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RESUMO

Esta dissertacdo trata do tema da escatologia na obra de Ratzinger, especialmente no seu
Livro Escatologia. A morte e a vida eterna. Comega por uma pequena biografia para
contextualizar a obra de Ratzinger no contexto histérico no qual viveu. Ratzinger, um dos
grandes tedlogos do século XX, estudou vérias areas da teologia. Na teologia, os distintos
campos teoldgicos tocam-se entre si. Por isso, aborda-se a relacdo entre a escatologia e outras
disciplinas teologicas. Os temas mais importantes da escatologia sao abordados por Ratzinger,
assumindo a metodologia tradicional dos novissimos: morte, juizo, inferno e paraiso. Portanto,
fala-se nesta dissertacdo da questao da morte, que precede a ressurrei¢ao; desenvolve-se o tema
da imortalidade da alma e da situacdo intermédia, ligado a nogdo de purgatorio; expde-se a
questdo do juizo, da segunda vinda de Cristo, do inferno e do céu. A dissertacdo conclui com
uma apresentagdo, baseada em textos de Ratzinger, sobre a esperanca mundana e a esperanca
cristd, esta ultima intrinsecamente escatologica.

Palavras-chave: Ratzinger; novissimos: escatologia; esperanca.



ABSTRACT

This dissertation addresses the theme of eschatology in the work of Joseph Ratzinger,
especially in his book Eschatology: Death and Eternal Life. It begins with a brief biography to
contextualize Ratzinger’s work within the historical context in which he lived. Ratzinger, one
of the great theologians of the 20th century, studied various areas of theology. In theology, the
different fields are interconnected; therefore, this study explores the relationship between
eschatology and the remaining theological disciplines. The main themes of eschatology are
presented by Ratzinger, following the traditional methodology of the “last things” (novissima):
death, judgment, hell, and heaven. Accordingly, this dissertation discusses the question of
death, which precedes the resurrection; it develops the topic of the immortality of the soul and
the intermediate state, linked to the notion of purgatory; it also addresses the issues of judgment,
the second coming of Christ, hell, and heaven. The dissertation concludes with a presentation,
based on Ratzinger’s texts, on worldly hope and Christian hope, the latter being intrinsically
eschatological.

Key-words: Ratzinger; novissima; eschatology; hope.



INTRODUCAO

A ideia de escrever uma Dissertacdo Final de Mestrado Integrado em Teologia focada na
teologia de Joseph Ratzinger nasceu de um trabalho realizado no ambito da Eclesiologia, no
qual abordava a distin¢ao entre Igreja universal e Igreja particular segundo este mesmo autor.

A teologia de Joseph Ratzinger atraiu, e procurei alguma area teoldgica que para mim
pudesse ser interessante aprofundar. Depois de investigar as varias areas teoldgicas que
Ratzinger tinha aprofundado nos seus estudos, e percebendo a grande quantidade de obras que
ele proprio deixou em testamento, foi, por fim, a escatologia a que escolhi; movido pelo
interesse que tenho dos temas escatoldgicos. Penso que compreendé-los tem um grande
interesse para o conhecimento da nossa fé. Também foi muito apelativo, depois da tal
investigagdo, perceber que a Escatologia foi um dos temas ao qual Ratzinger dedicou muito
estudo, deixando uma obra, considerada por ele proprio como a «obra mais elaborada e
cuidada»!.

A tese ganhou estrutura com a ajuda do meu orientador, o Prof. Jodo Duque. Depois de
algumas mudancas na estrutura durante a escrita da dissertagdo, ficou finalmente dividida em
trés capitulos.

No primeiro capitulo pretende-se fazer, primeiro, uma biografia breve e simples de Joseph
Ratzinger, para, numa segunda parte, poder contextualizar, de forma sistematizada, a
escatologia a luz de outras areas teoldgicas por ele estudadas; pretende-se, de forma sintética,
manifestar a grande abrangéncia do estudo de Ratzinger, e também a ligagdo que a escatologia
faz com as varias areas teologicas.

No segundo capitulo expdem-se os topicos centrais da escatologia tratados pelo tedlogo
bavaro no livro Escatologia. La muerte y la vida eterna, de 1977. Metodologicamente, decidiu-
se referir apenas esta obra, deixando a escatologia da Spe Salvi para o terceiro capitulo. Neste
capitulo faz-se uma introducdo ao método utilizado pelo autor, para depois apresentar de forma
sistemdtica os novissimos, tocando na questdo da imortalidade da alma e do purgatdrio.
Destaca-se a vasta bibliografia utilizada pelo te6logo, o que manifesta um amplo dialogo com
outras concecoes escatologicas, quer catdlicas quer protestantes.

No terceiro capitulo aprofunda-se a Esperanca a partir de um artigo que Ratzinger escreveu
para a revista Communio, titulado «A esperanca». Para além deste artigo de 1985, foi referida

a Enciclica papal Spe salvi, especialmente a conce¢do escatologica que dela se retira.

! Ratzinger, A minha vida (Livros do Brasil, 2005) 109.



I. VIDA E OBRA

1.1. Biografia

Joseph Ratzinger nasceu em 1927, no dia 16 de Abril, que esse ano fora o Sdbado Santo.
Nascera em Markt am Inn, ainda que, durante os seus primeiros dez anos de vida vivera em
diversas zonas entre o Inn e o Salzasch. Seria aos dez anos, em 1937, que ficaria a morar em
Traunstein, numa localidade chamada Hufschlag. A vida em Marktl nao fora facil,
especialmente para os pais, pois na Alemanha vivia-se o p6és Grande-Guerra, que acarretava
consequéncias econdmicas e sociopoliticas para o pais.>

A ascensdo ao poder de Hitler em Janeiro de 1933 foi um marco na vida social da Alemanha:
a familia Ratzinger, perante as persegui¢des que se instalaram aos sacerdotes catolicos,
procuraram ajudé-los e avisa-los de possiveis perigos. A par deste ambiente de perseguicao,
Joseph Ratzinger cultivava uma vivéncia eclesial profunda, marcada pelos ritmos litirgicos do
ano. De pequeno, foi-lhe oferecida a tradugdo do missal, o que lhe proporcionou uma
progressiva compreensao do mistério que acontece no altar. Comeca, entdo, o seu gosto pela
liturgia catdlica, inserida na logica do mistério inesgotavel da presenga de Deus entre os
homens.?

Na sua autobiografia, A minha vida*, Joseph Ratzinger recorda como a anexagdo da Austria
ao Reich teve, para a sua familia, um lado positivo, que fora a possibilidade de visitar Salzburgo,
e também ter mais facilidade em estar em concertos, como de Mozart ou Beethoven, que para
Joseph foram inesqueciveis. O jovem Ratzinger, com onze anos, j& era um interessado na
cultura, e na beleza manifestada pela arte. Em 1939 entraria no seminario menor, apos ser
convidado pelo seu paroco,com aceitacdo dos seus pais. A vida de semindrio, para Joseph
Ratzinger fora uma graca, onde aprendeu a beleza da vida comunitaria. Em 1941 voltara para
casa com o seu irmao Georg, pois, apds o inicio da guerra, o semindrio fora tomado como
hospital militar.

Mais tarde, foi recrutado para o servico laboral militar, nunca tendo estado no exército. No
final da guerra foi tomado como prisioneiro de guerra, ficando num campo com os restantes
prisioneiros. Durante o cativeiro, pode assistir a missa celebrada pelos sacerdotes que se
encontravam também no campo. Em Junho foi libertado. Diz Joseph Ratzinger que «os meses

que se seguiram, em que pudemos saborear a liberdade readquirida, que agora tinhamos

2 cf. Ratzinger, A minha vida, 7-12.
3 cf. Ratzinger, A minha vida, 13-20.
4 Ratzinger, A minha vida.

5 cf. Ratzinger, A minha vida, 21-28.



aprendido a estimar no seu justo valor, sdo das mais belas recorda¢des da minha vida»®.
Dedicou-se, com o irmio e outros jovens, ao restauro do seminario.’

Foi destinado ao seminario de Frisinga, onde se encontrou com uma comunidade muito
heterogénea; mesmo nessa diferenca, marcada muito pelas experiéncias passadas, havia um
clima de gratidao e desejo de trabalhar pelo Reino de Deus. Para Joseph Ratzinger, que tinha
um grande gosto e desejo de estudar, foi importante e marcante para o seu percurso intelectual
ter tido o tedlogo Alfred Léple como prefeito de estudos. Por sua vez, Liple fez um trabalho
com Theodor Steinbiichel, moralista, que estudara a importancia da filosofia na moral. Mas
Ratzinger ficara marcado especialmente com o livro A Viragem do Pensamento, no qual
Steinbiichel desenvolve a ideia do personalismo, que marcara profundamente a teologia de
Joseph Ratzinger; este personalismo estd ligado a Santo Agostinho, especialmente as suas
Confissées, que é a obra referéncia para o tedlogo alemio nesta matéria.®

Depois de dois anos de estudos filosoficos em Frisinga, Joseph Ratzinger vai para Munique
estudar teologia. Ali conhecera o famoso biblista Maier, que, de certa forma, fazia uma exegese
biblica utilizando um método liberal. Ratzinger, ainda assim, apreciava a forma como Maier
abria as Escrituras, procurando colocar questdes mais abertas, dando lugar a percep¢ao de novas
dimensdes textuais. Ratzinger, como ele proprio escreveu, assistiu «com grande atengdo a todas
as aulas de Maier, fazendo delas objeto de elaboracio pessoal».’ Assim sendo, estas aulas, tanto
como as do professor Stummer, de Antigo Testamento, foram fundamentais para o seu posterior
desenvolvimento teoldgico. Outros dos seus professores foram Sohngen e Pascher: o primeiro
de Teologia Fundamental, e o segundo da area da pastoral. Do primeiro guardou um episodio
que revela o ambiente intelectual de Munique, que tanto o marcou: S6hngen, ao ser sondado
acerca da possibilidade da dogmatizacdo da Assun¢ao de Maria, d4 um parecer negativo, dando
razdes para tal. Perguntado se abandonaria a Igreja catdlica se o dogma fosse proclamado,
responde Sohngen: «se o dogma for proclamado, lembrar-me-ei que a Igreja ¢ mais sabia do
que eu, e que confio mais nela do que na minha erudigio»'’. Este episddio revela que o estudo
teologico deve estar sempre alicergado na f€ em Deus e na Sua Igreja; ou, como dizia Balthasar:
a teologia faz-se de joelhos. Mesmo que a intui¢do nio vingue, importa estar sempre enraizado
na fé da Igreja, numa Tradi¢do que nos vem de Jesus. Para Ratzinger, isto foi sempre essencial:

o amor a verdade, que acarreta procura-la, o que tem os seus riscos. !

® Ratzinger, A minha vida, 38.
7 cf. Ratzinger, A minha vida, 29-38.
8 of. Ratzinger, A minha vida, 39-43.
° Ratzinger, A minha vida, 51.
10 Ratzinger, A minha vida, 57.
' ¢f. Ratzinger, A minha vida, 45-57.



Depois de fazer o exame final, o professor S6hngen propds-lhe fazer um trabalho, no ambito
de um prémio que era dado na universidade ao melhor trabalho de investigacdo; o tema proposto
pelo professor foi Povo e Casa de Deus no ensino de Santo Agostinho sobre a Igreja. Ratzinger
aceitou este trabalho que, sendo premiado como o melhor trabalho, receberia a avaliagao de
Summa cum Laude. Para Ratzinger foi importante a leitura de duas obras de Henri de Lubac:
Catolicismo e Corpus Mysticum; a primeira sobre a teologia em geral, ¢ a segunda sobre a
relacdo entre a Igreja e a Eucaristia. Realizou este trabalho ja no seminario de Frisinga,
enquanto se preparava para a ordenacgao sacerdotal, que aconteceria no dia de Sao Pedro e Sao
Paulo do ano 1951. Esteve pouco mais de um ano como coadjutor na pardquia do Preciosissimo
Sangue, em Munique. Fora um tempo no qual Ratzinger aprendeu, gragas ao testemunho do
paroco, e viveu a disponibilidade total para aquilo para que fora ordenado: fazer presente Jesus
na vida dos homens. Em 1952 foi chamado de volta ao seminario de Frisinga, onde deu aulas
de pastoral dos sacramentos aos alunos do ultimo ano, ao mesmo tempo que se preparava para
o exame de doutoramento. Assim, no ano seguinte tornou-se doutorado em Teologia.!?

Ratzinger continuou a estudar, o que correspondia a um desejo que ele tinha. Foi convidado
para assumir a cadeira de Teologia Dogmatica e de Teologia Fundamental. Primeiro assumiu a
de Dogmatica, como professor extraordinario, enquanto escrevia a tese para o exame de livre
docéncia (exame de agregacao ou Habilitation), cujo tema, desta vez, fora a Revelagdo. Num
primeiro texto, dividido em trés capitulos, que terminou no verdo de 1955, Ratzinger pretendia
tratar a questdo da Revelagdo relacionando-a com a ideia de Historia da Salvagdo, mas o
orientador do seu trabalho, o professor Schmaus, nao aceitou o trabalho, especialmente os dois
primeiros capitulos, nos quais Ratzinger critica duramente o pensamento neo-escolastico da

altura, como ele proprio diz'?

, sendo visto como um modernista. Porém, depois de reestruturar
a tese a partir do terceiro capitulo'®, chamado 4 Teologia da Histéria de Sdo Boaventura, foi

aceite em Fevereiro de 1957, e no inicio do ano seguinte comegou a leccionar Teologia

12 of. Ratzinger, 4 minha vida, 59-64.

13 Ratzinger, 4 minha vida, 69. «Na minha tese, com uma dureza que certamente pouco se adaptava a um
principiante, criticava aquelas posigdes ultrapassadas». Tais posigdes ultrapassadas estdo ligadas a uma estagnagao
do aprofundamento do pensamento medieval. A tese de Ratzinger ¢ que S. Boaventura ndo utilizara o termo
Revelagdo de forma a abarcar todos os conteudos revelados, sendo sinénimo de Sagrada Escritura; com efeito, o
termo Revelacdo na teologia medieval referia-se a Deus que se revela, e consequentemente, a alguém que recebe
tal Revelacdo. Assim, a Revelagdo medieval ¢ uma logica dindmica e ndo tdo estatica, como suporia Schmaus.
Este pensamento que defende Ratzinger estd na linha daquilo que depois se discutiria no Concilio; a Revelagao
ndo se reduz a Sagrada Escritura (o que nos afasta do principio da Sola Scriptura), mas ¢ anterior a ela, porque
entra na légica da relagdo entre Deus € 0 homem.

14 ¢f. Ratzinger, 4 minha vida, 71-72. No terceiro capitulo da tese, Ratzinger abordava a teoria das trés idades
de Joaquim de Fiore. Este capitulo também contém certas ideias que ndo eram consensuais na altura. Diz Ratzinger
que «no meu trabalho demonstrava, pela primeira vez, que Boaventura, na sua interpretacdo da obra dos seis dias
(a narrag@o da Criagdo) tinha cotejado minuciosamente as teorias de Joaquim e, como homem equilibrado que era,
tinha procurado admitir o que de 1til nelas pudesse existir, mas integrando-o no ordenamento da Igreja».
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Fundamental e Dogmatica. Ratzinger, ao distanciar-se de Schmaus, com quem discordara em
varios ambitos do estudo teoldgico, aproximou-se de Karl Ranher.

No Verao desse mesmo ano, em que comegara a leccionar na Universidade, foi convidado
para a catedra de Teologia Fundamental de Bonn, o que para ele era a realizagao de um sonho.
Nestes processos do exame de agregagdo, Joseph Ratzinger sempre teve em conta o cuidado
dos pais, que ja tinham uma idade avancada. Mesmo ao aceitar a catedra na Universidade de
Bonn, Ratzinger atribui a Providéncia que o irmdo Georg tivesse acabado a sua formagao
musical e lhe fosse dado o servigo de direcao do coro da Pardquia de Traunstein, onde ficaram
a morar os pais, assim podendo Joseph partir para Bonn.'

Em Bonn, leccionou Teologia Fundamental. Os alunos gostavam do professor Joseph
Ratzinger, tendo formado um grupo que realizava coloquios. Nessa Universidade conheceu
grandes tedlogos, como Johann Auer, ou o historiador Hubert Jedin. Ratzinger, na sua
autobiografia, dedica algum tempo a falar de Paul Hacker, um indianista luterano que se
converteu ao catolicismo, com quem privou numa amizade muito enriquecedora.’®

Entretanto, Joseph Ratzinger foi nomeado como tedlogo do Concilio. O tema mais
problematico na area da Teologia Fundamental foi a questdo das «fontes da Revelagao»'’. Este
tema deu lugar a vastos estudos; o proprio Ratzinger escreveu um texto sobre o problema do
conceito de Tradigdo, em conjunto com Karl Ranher, deixando clara a sua perspectiva perante
esse assunto de elevada importancia. Porém, Ratzinger, ja na sua autobiografia, revela que entre
Ranher e ele proprio haviam diferencas no pensar teologico: Rahner era mais especulativo e
filosofico, enquanto que Ratzinger mais historico, com grande interesse na Sagrada Escritura e
nos Padres da Igreja.

Entretanto, Ratzinger mudara de Universidade, agora para assumir a citedra de Teologia
Dogmatica na Universidade de Miinster, substituindo o nomeado bispo Hermann Volk. Corria
0 ano de 1963, no qual viveu a morte de sua querida mae, causada por um tumor no estomago.
Ratzinger recorda a sua mae: «a luz da sua bondade permaneceu connosco e, para mim, tornou-
se cada vez mais uma demonstracdo concreta da fé de que ela se deixara plasmar. Nao sou
capaz de indicar uma prova da verdade de fé mais convincente do que a sincera e franca

humanidade que a fé fez amadurecer nos meus pais»'®.

15 ¢f. Ratzinger, A minha vida, 65-77.

16 ¢f. Ratzinger, 4 minha vida, 78-81.

17 Ratzinger, A minha vida, 86. «Por “fontes de Revelagdo” entendia-se a Sagrada Escritura ¢ a Tradigdo: a
relacdo entre as duas com o Magistério ja tinha sido solidamente tratada pela escolastica pos-tridentina, como se
pode verificar no modelo dos manuais que entdo se utilizavam. Entretanto, porém, o método histdrico-critico da
exegese biblica tinha encontrado o seu lugar estavel também no seio da teologia catolica. Este método, enquanto
tal, ndo tolera qualquer delimitagdo enunciada por um magistério legitimador, isto €, o método ndo pode reconhecer
uma instancia diferente do critério historico. Por consequéncia, até o conceito de Tradi¢do se tornou problematico».

18 Ratzinger, A minha vida, 92.

11



Em Miinster, Ratzinger fizera algumas conferéncias sobre o renovamento da Igreja, tentando
dar algumas luzes e também alguns sinais de alarme para o que estava a acontecer no
desenvolvimento do Concilio. Ratzinger, nestes anos, ficou marcado pela participacdo no
Concilio, e consequentemente nas discussdes conciliares, que, segundo ele, se foram tornando
cada vez mais parlamentarias, partidarias.®

Mais uma vez, Ratzinger muda de Universidade, e vai para Tubinga, a convite de Hans
Kiing. Nesta Universidade, Ratzinger depara-se com uma mudanca de paradigma cultural e
teologico: se antes a universidade se opusera ao marxismo, agora este era abracado com a
conotacdo de teologia politica, sobretudo através da teologia da esperanca. Os referentes eram
Rudolf Bultmann e Jiirgen Moltmann. Ratzinger ndo se desligou do problema, ainda que ndo o
afetara tanto nas suas aulas, mas procura, com alguns te6logos protestantes, tomar algumas
iniciativas perante tal ambiente, que também afetava a Universidade Evangélica. Durante os
anos em Tubinga, Ratzinger também prepara a cadeira de Introducdo ao Cristianismo, que
depois daria lugar ao conhecido livro Introdugdo ao Cristianismo.?°

Ratzinger muda-se para Ratisbona, onde encontra um ambiente mais sereno, o que lhe
permitiria dedicar-se a teologia com mais calma, sem slogans politicos, ou pelo menos, menos
retumbantes na vida académica. Foi durante o tempo de leccionagdo em Ratisbona, que
comegara em 1967, que sucederam alguns acontecimentos importantes que marcariam o
percurso do tedlogo alemao: foi convidado para fazer parte da Pontificia Comissdo Teoldgica
Internacional?', o que lhe agradou, tal como a criagdo da Revista Communio, juntamente com
Balthasar. Esta revista tinha o intuito de «partir da communio nos sacramentos e na fé, e propor-
se como introducdo a fé»?2. Ela ndo se reduzia ao estudo teoldgico, mas pretendia-se que,
perante a crise da teologia, que era manifestacdo da crise cultural, a revista fosse um
instrumento cultural, que dialogasse com a cultura, com a politica, com a psicologia, € com
outras areas do saber. Durante o tempo em Ratisbona, também foi publicado o Missal de Paulo
VI, derogando o anterior Missal. Diz Ratzinger que ficou «estupefacto com a proibi¢dao do
Missal antigo, dado que nunca na historia da liturgia se verificara uma situacdo semelhante»?3,
causando uma ruptura na histéria litargica. Ratzinger, apesar da critica, reconhece que o novo
Missal tem «verdadeiros melhoramentos € um real enriquecimento»?*. Foi também durante a

sua instancia em Ratisbona que escreveu a sua obra mais elaborada e completa, o capitulo sobre

19 ¢f. Ratzinger, 4 minha vida, 93-94.
20 ¢f. Ratzinger, A minha vida, 93-99.
2L ¢f. Ratzinger, A minha vida, 102-4.
22 Ratzinger, A minha vida, 104.
2 Ratzinger, A4 minha vida, 106.
24 Ratzinger, A minha vida, 107.
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escatologia, no contexto de uns volumes de Teologia Dogmatica que estava a realizar Auer,
catedratico de Teologia Dogmatica também na Universidade de Ratisbona.?

Apo6s a morte repentina do Arcebispo de Munique e Frisinga, em 1977 Joseph Ratzinger foi
nomeado para assumir o cargo, que constituiu a sua grande missdo episcopal. Ratzinger

escolheu, como lema, «colaboradores da verdade», explicando que o escolhera porque

«parecia que tais palavras representavam bem a continuidade entre as minhas anteriores fungdes e
este novo cargo; apesar de todas as diferencas, tratava-se e trata-se sempre da mesma coisa, seguir a
verdade, por-se ao seu servico. E dado que no mundo de hoje o tema da “verdade” desapareceu quase
por completo, por ser considerado demasiado grande para o homem — e, todavia, sem a verdade nada
tem fundamento —, este lema episcopal pareceu-me mais em linha com o nosso tempo, o mais

moderno, no sentido positivo do termo»2®.

O seu brasdo também tinha referéncia a Santo Agostinho, o seu mestre teoldgico, e também
a Sao Corbiniano, fundador da diocese que abracgara, para servir.

Ratzinger ¢ um homem que vive no seu tempo, ndo ¢ uma pessoa distante, alheada do real,
mas procura pensar a partir da cultura em que vive, nas mudangas que nela acontecem. A
importancia do didlogo com a cultura, com a arte, com a mdusica, sdo também gostos de
Ratzinger que alimentam a sua forma de teorizar a teologia. Ratzinger sentiu, desde jovem, o
chamamento ao trabalho intelectual, e por isso lutara e esforcara-se desde jovem. Agora, O
Senhor lhe dera outra missdo, a de ser «” animal de tragdo” que puxa o arado de Deus neste
mundo»?’.

Sendo Arcebispo de Munique, Ratzinger ¢ convidado, numa primeira instancia para a
Congregacdo para a Educacdo Catolica, tendo negado. Em 1971, o Papa Jodo Paulo Il nomeou-
o prefeito da Congrega¢do para a Doutrina da Fé.?¢ No mesmo ano, foi também nomeado para
ser o presidente da Comissao Teologica Internacional. O trabalho de Ratzinger foi muito
fecundo na quantidade e qualidade de publicagdes. Como Prefeito, depara-se com a teologia da
libertagdo, que tem influéncias na forma de pensar a escatologia crista. Este espectro teologico,
com alguma influéncia marxista, marcou o pensamento escatologico da época em que Ratzinger
publicara Escatologia, a morte e a vida eterna®, procurando fazer uma escatologia alicer¢ada

na tradi¢ao dos novissimos.

% ¢f. Ratzinger, A minha vida, 101-10.

26 Ratzinger, A minha vida, 112.

27 Ratzinger, A minha vida, 114.

28 ¢f. Peter Seewald, Bento XVI: visto de perto (Lucerna, 2007), 218-19.

2 Joseph Ratzinger, Escatologia. La muerte y la vida eterna (Herder Editorial, 2021). As citagdes sdo de
tradugdo propria.
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Sendo Presidente da Comissao Teoldgica Internacional, assina um documento escrito por
varios integrantes de tal Comissao, em 1990, intitulado Algumas questoes atuais de escatologia.
Neste texto é abordada, entre varias questdes, a teologia da libertagio. E um documento que
ressalta também a dimensao da esperanga escatologica. Ainda antes, em 1980 ¢ apresentado um
documento da mesma Comissao, para o qual, numa primeira instancia, fora-lhe encomendada
a presidéncia da subcomissdo para a redagdo do texto. O documento, chamado Questoes
selectas de cristologia, toca na dimensao escatologica, intimamente ligada a cristologia.

Em 2005 faleceu o Papa Joao Paulo II. O Cardeal Ratzinger foi eleito Papa. Como Papa,
terminou a terceiro volume da sua obra cristoldgica Jesus de Nazaré composta de trés volumes.
Em 2007 foi publicada a Enciclica Spe Salvi, sobre a esperanga crista. Neste texto Ratzinger

faz uma abordagem escatologica da esperanga na vida eterna.

1.2. A teologia escatologica de Ratzinger no contexto da sua teologia.

O tedlogo bavaro, Joseph Ratzinger, deixou um grande legado, especialmente em
intervengdes e recensoes de cariz teoldgico. Foi um tedlogo do seu tempo, um dos mais
conhecidos e discutidos do século XX, e que continua a ter uma grande relevancia para os
tempos de hoje. Dizia Henri de Lubac que Ratzinger «ndo tinha medo de abordar em publico
nem os temas fundamentais nem os problemas da atualidade, e sempre com calma,
simplicidade, mesura, grande respeito pelas pessoas, € com um sorriso»*°.Em Ratzinger, entao,
nao vemos um tedlogo fechado, centrado em si mesmo e nos seus estudos, mas sim uma pessoa
que procura a verdade, com grande respeito e atengao pelos outros.

A teologia de Joseph Ratzinger nao procura trazer grandes novidades ou sistemas novos de
pensamento, mas Ratzinger parece que procura fazer uma sintese teoldgica, e por isso abarca
muitas areas da teologia.?'

Blanco Sarto fala de uma con-teologia de Ratzinger: dialoga com a Igreja, com a historia e
com a realidade propria. A reflexdo de Ratzinger procura orientar a vida da Igreja, sem a reduzir
a uma aproximagao tedrica aos mistérios de Cristo. Este mesmo autor espanhol recolhe, na
apresentacdo do seu livro La Teologia de Joseph Ratzinger, una introduccion uma serie de
testemunhos muito interessantes sobre a marca que Ratzinger deixou na Igreja, através das suas

sinteses teologicas.

39 Pablo Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger: una introduccién (Palabra, 2011), 7.
31 ¢f. Joseph Ratzinger, O sal da terra: o cristianismo e a Igreja Catdlica no limiar do terceiro milénio
(Multinova, 1997), 72.
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De John Henry Newmann, tirard as ideias sobre a consciéncia, que o levardo ao
personalismo, e de Guardini a sua teologia litirgica, que estd ligada a uma concec¢dao da
prioridade do logos perante o ethos, ou seja, pondo o ponto de chegada em Cristo. Esta teologia
de Guardini deixou uma forte marca na Igreja do século XX que perdura ainda nos estudos
litargicos. Interessou-se também por filosofos da fenomenologia, tal como do personalismo.
Como grandes mestres da sua teologia, podemos apontar Santo Agostinho, Sdo Boaventura e
Sao Tomas.*?

Ratzinger aproximar-se-a mais de Santo Agostinho, especialmente ao encontrar-se com uma
profunda humanidade nas Confissoes agustinianas. Esta humanidade unir-se-ia ao
personalismo, algo que ndo encontrou em Sao Tomas. A pessoa €, portanto, uma questdo
teologica muito querida a Ratzinger; sera um conceito unificador da teologia catdlica com a
protestante 3 . Ratzinger pde Brunner a dialogar com Sdo Tomas, com o intuito de
complementaridade e corre¢do mutua, para dar uma maior densidade antropoldgica e
ontoldgica ao pensamento personalista.> Este ¢ um exemplo da teologia sinfoénica de Ratzinger,
que procura realizar uma bela obra teologica, tendo como base o principio agostiniano do
quaerite faciem eius semper>>, que denota a preocupagao por procurar o que € verdadeiro e belo.

A ideia do personalismo, da pessoa (prosopon), ¢ iluminadora do pensamento humano.
Existe uma primazia do logos sobre a matéria: a criacdo € fruto da liberdade, do amor criador e
pessoal. Seguindo esta reflexdo, diz Blanco que «O minimum é o maximum, a menor coisa que
posso amar € a maior, o particular ¢ mais do que o geral: a pessoa € o Unico e irrepetivel, €
também o definitivo e o supremo. Nesta visdo do mundo, a pessoa ndo ¢ o mero individuo, uma
monada, um exemplar nascido da matéria a partir da divisdo de uma ideia, mas € uma
“pessoa”.»**. Blanco vai ao encontro do pensamento personalista de Ratzinger, apresentado por
sua vez na Introdug¢do ao cristianismo, onde diz que «Se a pessoa ¢ algo mais do que o
individuo, [...] entdo a multiplicidade tem um direito préprio e definitivo»*’. Ratzinger reforca

a sua perspectiva, dizendo que:

nao existe o individuo puro [acrescentou em linguagem existencialista] o mero homem-monada do

Renascimento, o simples cogifto ergo sum. O homem ¢ apenas o homem no tecido da historia, que

32 ¢f. Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 17-31.

33 ¢f. Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 126. Ratzinger aproxima-se da teologia personalista de
Emil Brunner.

34 ¢f. Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 127.

35 ¢f. Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 126.

36 Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 129.

37 Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 129.
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penetra em cada um através da linguagem e das relagdes sociais, que ajusta a sua existéncia aquele

padrdo coletivo em que estd previamente imerso e que constitui o lugar da autorrealizacdo3®.

Este personalismo leva a assun¢do de um cristianismo que nao ¢ simplesmente monoteista,
mas sim a um cristianismo que acredita num Deus que ¢ Trindade, ou seja, que € relacdo. Esta
forma de ser de Deus — relacdao — leva-nos a afirmar a auto-doagao de Deus aos humanos. Deus
ndo ¢ um Deus que esta longe dos humanos, mas faz-se proximo. Para compreender melhor
este personalismo, como vemos, Ratzinger parte do proprio Deus encarnado como fator

decisivo na compreensao do que ¢ o Homem:

Jesus Cristo seria o “altimo homem” para o qual cada pessoa tem de olhar. O individuo torna-se
valioso precisamente porque um entre eles — Jesus Cristo — salvou o mundo, porque ao mesmo tempo
era Deus. Assim, partindo da cristologia, ele define o “principio ‘para’ ”: ndo basta que o homem
saia de si mesmo, mas também ele “vive do dom imerecido do “para’ dos outros”, especialmente para
Jesus Cristo. A pessoa ¢ um ser-para-os-outros-e-para-Deus. E por isso que a pessoa ¢ também um

ser para a esperanga ¢ para a eternidade.>®

Podemos ver aqui uma ligagdo inevitavel do personalismo com a escatologia: sendo homens
em Cristo, n’Ele pomos a nossa esperanga escatologica, pois Ele é o Alfa ¢ o Omega. Esta
nocao de Jesus como «ultimo homem» faz de Deus contemporaneo, mas, a0 mesmo tempo,
sendo o Alfa, € prévio a todo o tempo; assim, Deus ¢, o que implica presenga e consisténcia.
«Quando tudo passa, ele subsiste; ontem, hoje e amanha. A eternidade ndo ¢ passado, mas ¢
precisamente isto: fidelidade, coeréncia que persiste para sempre. Deus “€”»*°. Entdo, em Jesus
a eternidade torna-se presente na logica da fidelidade ao dom recebido.

Ratzinger insere no conceito “pessoa” a dimensdo ontoldgica como a relacional. Deus ¢
Logos, na medida em que ¢ dia-logos.'

Ratzinger também fala da pessoa como imagem de Deus: os Padres da Igreja dizem que «S6
Cristo ¢ “a imagem de Deus”; A pessoa, por outro lado, ndo ¢ a imagem, mas foi criada ad
imaginem, de acordo com a imagem. A pessoa humana torna-se imagem de Deus, na medida
em que entra em comunhdo com Cristo, conforma-se com Ele. Por outras palavras: a imagem

originaria do homem, que por sua vez representa a imagem de Deus, ¢ Cristo, € o homem ¢

criado a partir da sua imagem, sobre a sua imagem».* Consequentemente, a imagem perfeita ¢

38 Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 129.
39 Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 129-30.
40 Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 130.
41 ¢f. Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 134.
42 Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 137.
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Cristo; a cruz ndo desfigura esta imagem, mas mostra-a mais perfeita, porque mais humana. Se
Cristo ¢ a imagem perfeita do Pai, a antropologia deve partir de uma cristologia, na qual o amor
e a cruz sdo a chave interpretativa do ser humano. Entdo, o personalismo, ou seja, o facto de
sermos pessoas criadas a imagem de Deus Homem, carrega em si um destino. A condi¢ao de
ser imagem de Deus ndo implica a perfeicdo, mas implica o amor infinito de Deus, que faz do
homem um reflexo, cada um de forma diferente, pessoal, de um aspecto do seu esplendor
divino.*?

A escatologia parte da fé. E a fé ndo ¢ um salto ao vazio, mas, pelo contrario, o Senhor da
uma seguranc¢a, ainda que contenha os seus riscos, que ultrapassa a duvida, que passa da
adoracao do visivel, do material, a confian¢a no invisivel, a confianca em Deus. A conversao a
Deus implica a rentincia a Satanas.

«A fé nio significa saber mais ou menos, mas sim uma decisio existencial. E viver pondo a
referéncia no futuro que Deus nos concede para além das fronteiras da morte»*. Segundo
Ratzinger, a fé abarca toda a existéncia do ser humano, e por isso, a dimensdo da eternidade
que ultrapassa a morte. A fé estd intimamente ligada ao mistério da morte e da ressurrei¢ao de
Jesus. Acreditar ¢ um dom que implica uma resposta ao dom recebido. Esse dom ¢ uma relacao:
acreditamos em Jesus, e ndo em algo abstracto. Por isso, a f€, que ¢ relag¢do, ¢ uma peregrinacao,
na qual o ser humano se converte, conformando-se cada vez mais a Jesus, cujo destino € o mais
além da existéncia terrena, a eternidade.

A fé é vivida na Igreja. Esta ideia do credo como simbolo leva-nos a pensar de facto que a
fé estd expressa neste simbolo, que por sua vez deve ser recitado, deve ser interiorizada, de
forma individual, mas cada vez mais de forma colectiva: passar do creio ao cremos. Ou seja, a
fé tem uma dimensdo comunitdria. Se assumirmos esta proposi¢ao, podemos retirar algumas
consequéncias para a propria escatologia: a morte € vivida em comunidade; e a vida eterna ¢
pensada numa logica de comunhao plena com Deus e com os irmaos que nos precederam na
morte.

Ratzinger também se interessou pelo estudo no dmbito da liturgia. Ainda pequeno, Ratzinger
aprendeu a apreciar a beleza da liturgia. O tedlogo bavaro olha para a liturgia como o lugar
onde a beleza deve manifestar o mistério profundo de Deus, e, consequentemente, a verdade
reluz como luz esplendente. E no centro de essa intima ligagdo entre o que € belo e o que €
verdadeiro estd a Eucaristia. Ratzinger coloca na liturgia a fonte e cume da vida eclesial, da
vida crista; a compreensao sobre o que ¢ a Igreja parte, por sua vez, da vivéncia da liturgia. Por

tanto, a liturgia, para Ratzinger, tem um valor teologico fundamental. Ela deve ser o inicio do

43 ¢f. Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 139.
4 Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 145.
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estudo teologico, porque € na liturgia, que ¢ acdo divina, onde comeca e para onde nos deve
levar a reflexdo teoldgica; ou seja, todo o estudo teoldgico deve ter no centro a Cristo, o primado
deve encontrar-se em Deus.*

Quando comecgou a aprofundar o estudo da liturgia, em 1946, encontrou-se com a obra de
Romano Guardini, O espirito da liturgia. Ele, e Odo Casel foram os tedlogos mais conhecidos
do movimento liturgico alemao. Nos seus tempos de aluno em Munique, Ratzinger tinha uma
certa reserva para com o movimento litirgico. Mas, diz Ratzinger que «gracas as aulas de
Pascher e a solenidade com que nos ensinava a celebrar a liturgia, segundo o seu espirito mais
profundo, também me tornei um adepto do movimento liturgico».*®

No pensamento de Ratzinger podemos assimilar uma relagdo entre a liturgia e a escatologia:
a liturgia € voltar-se para Deus por Cristo. Na liturgia primitiva, cujas Igrejas tinham uma cruz
virada para Oriente, manifestava-se a fé escatologica através da oragao dirigida para Oriente.*
O Oriente ¢ onde nasce o Sol, que ¢ simbolo de «Cristo que volta, o qual sai definitivamente
do seu ocultamento e estabelece o Reino de Deus no mundo»*.

Como podemos contemplar, o pensamento escatoldogico de Ratzinger toca varias matérias
teologicas. Podemos dizer que ¢ compreensivel, sobretudo porque a escatologia, como ja
dissemos, estd profundamente ligada a cristologia, e a cristologia, por sua vez, ao mistério de

Deus e a eclesiologia.

4 ¢f. Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, 59-62.
46 Ratzinger, A minha vida, 54.

47 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 30.

48 Ratzinger, Escatologia, 29.
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II. TOPICOS CENTRAIS DA ESCATOLOGIA

2.1. Método de abordagem a escatologia

Ratzinger introduz a questdo escatoldgica, no seu livro Escatologia, la muerte y la vida
eterna®, abordando o contexto teoldgico e cultural do final do século XIX em diante. Menciona
alguns teologos, como Johannes Weil3, Albert Schweitzer e M. Werner, que serdo alguns dos
causadores da mudanca de perspectiva no que se refere ao estudo da Escatologia. Por isso

mesmo, diz Ratzinger que

ndo ha duvida de que estas [as teses dos tedlogos acima citados] afetam ndao s6 o nlcleo da
escatologia, mas o do proprio cristianismo, cuja verdadeira esséncia esta, portanto, em debate. Por
enquanto, o que nos interessa nada mais é do que ver o contexto ideoldgico em que nos movemos ao

colocar a questdo escatologica®.

O tedlogo bavaro denota também uma crise da civilizagdo europeia: fala de uma consciéncia
de afundamento, confirmada com a primeira guerra mundial, que teve impacto na teologia
liberal. Depois apareceu o marxismo: Ratzinger fala de uma paixao religiosa que dele provém,
e que influenciou também a teologia. Esta paixao religiosa leva a escolher a religido em vez de
Deus.”!

O alemdo afirma que o estudo da escatologia estava reduzido a uma «discussdo
(concordando ou adotando uma posicao critica) com a teologia do futuro, da esperanga, da
libertagdo»>2. Esta visdo do estudo da escatologia separa-se da forma classica de estudar a
matéria, ou seja, a partir dos novissimos: morte, juizo, inferno e paraiso. Ratzinger pretende
estudar a escatologia através desta doutrina, porque «estas questdes [0s novissimos] incluem a
especificidade da visdo cristd sobre o futuro e o seu presente, sendo tdo necessarias ao homem
como o que ¢ cristdo, ainda que, por certas razdes, possa parecer algo antiquado na sua
configuracdo da fé» . Ratzinger pretende, nio limitar, mas sim acentuar aquilo que é
especifico, dando-lhe uma componente mais pratica e, de certa forma, despertando para uma

perspectiva da questdo da esperanca na consciéncia escatologica.

4 Ratzinger, Escatologia. A tradugdo das citagdes utilizadas neste trabalho sdo de autoria propria.
50 Ratzinger, Escatologia, 25.

51 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 25-26.

52 Ratzinger, Escatologia, 27.

53 Ratzinger, Escatologia, 27.
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Ao longo do tempo, esta consciéncia escatoldgica tem-se manifestado especialmente através
da oragdo. Ratzinger fala do Maranatha, como oracdo propria dos primeiros séculos de
cristianismo; o Dies Irae aparece na Idade Média, ainda que para o tedlogo alemao seja uma
oragao subjetiva e, por isso, para ele a Ladainha dos Santos ¢ que marca a tal consciéncia

escatologica da Idade Média. Ratzinger diz, referindo-se a Idade Média:

parece-me inegavel que, desde o final da Idade Média, foi imposto cada vez mais um sentimento
sobre a vida, segundo o qual o cristianismo se agarrou tanto ao seu passado que perdeu o presente €
o futuro. Também ndo se deve negar que uma parte da pregagdo contribuiu para essa mudanca de

rumo, precisamente porque enfatizou unilateralmente a ameaga do julgamento®*.

Como ja tivemos a oportunidade de dizer no primeiro capitulo, a escatologia torna-se
decisiva quando inserida na cristologia, € ndo na esperanga meramente humana. Assim o diz

Ratzinger:

o que ¢ decisivo ¢ o olhar voltado para Cristo e que ¢ da forca desta tensdo que depende o sentido e
a forca da escatologia, e nao do grau que alcangam as esperangas temporais sobre o fim ou a mudanga

do mundo. [...] A constante em si é a cristologia. A integridade de tudo o resto depende da sua

integridade, e ndo o contrario™.

Ratzinger pretende «trabalhar para a integragdo de perspetivas, integracdo que olha para
pessoa e comunidade, presente e futuro em conjunto»>®. Estas perspectivas sdo: o classico
estudo escatologico a partir dos novissimos, que nos remete para a dimensdo «celestialy; o
estudo a partir do desejo de «instaurar o Reino de Deus», ou seja, da forma de construir um
mundo novo.”’ Ratzinger deixa claro que o estudo escatoldgico deve estar alicercado no que é
proprio do cristianismo e, a partir dessa base solida, poder «integrar os fatores opostos, atribuir
corretamente os diferentes graus de importancia e aprender a compreender mais profundamente

o que a fé realmente prometex»°®.

54 Ratzinger, Escatologia, 33.
55 Ratzinger, Escatologia, 34.
56 Ratzinger, Escatologia, 35.
57 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 34.37.
58 Ratzinger, Escatologia, 38.
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2.2. Reino de Deus

E importante o tema do Reino de Deus, porque ele nos remete, como vemos, para a esperanga
messidnica, que tem uma vertente escatologica. Mas também podemos ver o tema do Reino de
Deus presente na teologia da libertacdo. Por isso, Ratzinger aborda esta questdo, para poder
integrar na sua reflex@o escatologica aquilo que pode ser mais relevante e importante no que se
refere a esta questdo.

O termo Reino de Deus, ou reino dos Céus, € uma expressao especialmente pré-pascal. Nao
¢ utilizado com um sentido primeiramente escatologico, mas quer falar de Deus, do mistério de
Deus. Diz Ratzinger que esta expressao se refere a Deus; afirma também que J. Jeremias, na
sua obra Neutestamentliche Theologie diz que a expressdo de Jesus: «o Reino de Deus esta
proximoy, pode ser traduzida exatamente como «Deus esta proximo»>°.

Ratzinger apresenta na sua obra escatoldgica os varios tipos de esperanca que os judeus
alimentavam. A tradi¢ao escatologica judaica, ainda que com distintas nuances, ¢ desenvolvida
e transformada por Jesus. Essa ¢ uma das novidades de Jesus: a esperanga escatologica. Jesus
ndo traz uma mensagem desconhecida, ou que esteja fora do contexto; pelo contrario, Jesus esta
inserido na tradi¢do judaica, que se manifesta na especificidade do pensamento, da fé e da
oragi0.®’ Nesta tradi¢dio, a esperanca davidica é uma esperanga messinica. Esta esperanca
espelha-se na fé¢ numa duracao eterna do reino de David. Assim sendo, esta esperanca futura
tem influéncia politica. H4 também uma esperanga profética (Daniel e o Filho do Homem,
Isaias e o Servo de Yahve), na qual esta inserida Jesus. Nela, o reino de Deus ¢ prometido aos
pobres; por sua vez, o reino esta relacionado com a peniténcia: «Cumpriu-se o tempo e estd
proximo o reino de Deus; convertei-vos e acreditai no evangelho»(Mc 1,15).%!

Diz Ratzinger que a pregacgdo de Jesus sobre o reino de Deus ndo da azo a especulagdes
temporais ou espaciais, mas 0 «seu centro ¢ ocupado pela pessoa de Jesus, as suas categorias
sao, em unidade indissoluvel, graga e peniténcia, graca e conduta moral (ethos). O que importa
é precisamente esta interligacdo»®>. Ambas categorias devem estar ligadas. A proximidade do
Reino de Deus, ou seja, de Jesus e da salvagdo que ele vem trazer, estd intimamente ligada a
conversao e a peniténcia. A salvagdo gratuita de Jesus ndo estd separada da moralidade. Nao
podemos dizer que a salvagdo de Jesus ¢ unicamente moralista, e assim sendo, individualista,
mas também ndo é somente graga. E muito elucidativo desta ligagdo entre graca e moral o

episodio de Jesus e a adultera, quando lhe diz: «Vai e ndo tornes a pecar» (Jo 8,11). Mesmo nas

59 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 47.

60 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 47-48.
6! cf. Ratzinger, Escatologia, 48-50.
62 Ratzinger, Escatologia, 51.
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bem-aventurancgas, a logica do reino estd relacionada com a moral: a justica, a misericordia,
etc.53

Jesus ultrapassa o esquema da esperanga rabinica e apocaliptica. A imagem que dé do reino
¢ a vitoria definitiva de Deus na paixao. Ratzinger explica que Jesus, na sua pregagdo, remete
«para ele, como sinal escatoldgico de Deus, aponta para o seu destino como o agora de Deus.
A propria pessoa de Jesus esta no fundo do que Ele diz sobre o reino de Deus»®*. Assim, se o
anuncio do Reino de Deus ¢ claramente pré-pascal, na época pods-pascal, a mensagem ¢
cristologica: Ratzinger explica esta passagem dizendo que «o tema do reino se converte em

cristologia porque o Espirito vem de Cristo, sendo o Espirito o senhorio de Deus»®’.

2.3. Morte e imortalidade

2.3.1. Teologia da morte

Ratzinger comeca por considerar a forma como ¢ visto, na sociedade, o tema da morte. Diz
que a morte ¢ um tema tabu, ainda que, contraditoriamente, se exibe a morte contra todo o pudor
(atualmente podemos contemplar isto mesmo, por exemplo, na quantidade de filmes
violentos).®® Nio saber enfrentar a morte é sintoma da forma de vida familiar da sociedade: a
familia deixou de ser o «lugar protetor que reine os homens em nascimento, vida, doenga e
morte»®”. E a redugio daquilo que é fisico e metafisico ao puramente técnico.®®

Deste tabu da morte nascem concepgdes como a niilista, que procura silenciar a0 maximo o
tema, mas também uma mais elitista, que pretende superar o absurdo, sair do esconderijo que €
amorte.% Mas a mais estendida, segundo Ratzinger (e creio que nos tempos hodiernos continua
a ser) ¢ a «banalizacdo materialista da morte», ou seja, a coisificagdo da morte: procura eliminar
a componente metafisica da questdo da morte, o que leva ao «medo metafisico», ao medo da
morte. Ratzinger aborda a eutanasia como consequéncia deste pensamento que retira toda a

consciéncia transcendente, reduzindo a vida e a morte a um processo natural.”

83 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 51-53.
64 Ratzinger, Escatologia, 53.

85 Ratzinger, Escatologia, 56.

% cf. Ratzinger, Escatologia, 88.

87 Ratzinger, Escatologia, 89.

88 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 89.

8 cf. Ratzinger, Escatologia, 89.

70 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 90.
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A postura que a sociedade tem diante da morte € consequente com a postura que se tem
diante da vida.”! Aqui vemos a manifesta¢io de um claro personalismo na teologia da morte de
Ratzinger.

Ratzinger fala de uma «situacao bastante deprimente» no que concerne a teologia que se
foca na tradi¢do cristd. Aborda o pensamento de P. Althaus (Die letzten Dinge’?) e E. Jiingel
(Tod”). Estes dois tedlogos luteranos encontram uma antitese entre o pensamento biblico e o
grego.” Diz Ratzinger que este pensamento ¢ interpretacdo de Althaus e Jiingel levou a concluir
que a ideia da imortalidade da alma provém de uma concepgao idealista, dualista e inimiga do
corpo, tomando a tradi¢do biblica para construir o argumento contra tal ideia.”” A Biblia, pelo
contrario, apresenta o0 homem como criatura de Deus, que ¢ uma unidade de corpo e alma, que
¢ por si inalteravel e inalienavel.

O teblogo bavaro comega por abordar o problema da interpretagio do tema da morte.”® Diz
que existe uma «radicalizac¢ao da tese da totalidade da morte», que faz uma assuncao radical do
ponto de vista saduceu no que se refere a imortalidade e a ressurrei¢do, afirmando que estas
duas ideias que aqui tratamos sdo marginais, muito ligadas ao pensamento farisaico. Portanto,
esta tese prescinde da teologia biblica (falamos do todo da Biblia, ja que, como dissemos, a tese
comporta ideias vetero-testamentarias) sobre a morte.”’

Diz também Ratzinger que, na mesma linha de pensamento, tomando os ditos (logia) de
Jesus, presentes em Mateus e Lucas, encontramos o cristianismo das origens, o cristianismo
jesuanico, que estd desprovido de referéncias a Igreja, nem mesmo a questdo da morte, da
ressurrei¢do, do sacrificio e da expiagdo. Deste modo, e unicamente deste modo, a tese da

totalidade da morte ganha contornos radicais, pois passa a considerar a totalidade da morte do

"I ¢f. Ratzinger, Escatologia, 91.

2 Paul Althaus, Die letzten Dinge. Lehrbuch der Eschatologie. Giitersloh, 1956

3 Eberhard Jiingel, Tod. Stuttgard-Berlin, 1971

4 of. Ratzinger, Escatologia, 92-93. Diz Ratzinger que «a interpretacdo grega da morte, decisivamente
influenciada por Plato, ¢ idealista e dualista. A matéria é considerada méa em si mesma e apenas o espirito, a ideia
¢ aquilo que € visto como o positivo, como a realidade semelhante a Deus, a verdadeira realidade. Neste modo de
ver as coisas, 0 homem ¢ o produto curioso no qual ambas as realidades opostas — matéria e espirito — se
interpenetram. Assim, o homem € um ser contraditorio e fatal: o espirito, a chama do divino, foi langado na prisao
do corpo. Portanto, o caminho dos sabios ¢ tratar o corpo como o sepulcro do espirito, preparando-se para a
imortalidade nessa inimizade em relagdo ao corpo. Assim, a morte seria o grande momento em que as portas da
prisdo se abrem, e a alma aprisionada sai a liberdade e a imortalidade que lhe correspondem pela sua esséncia. A
morte aparece assim como a verdadeira amiga do homem, libertando-o de amarras ndo naturais a matéria. Como
expoente desta sublimagao idealista da morte aparece o platonico Socrates, que vai & morte como a uma festa,
encomendando no momento de expirar que seja oferecido um sacrificio ao deus da vida, Apolo, indicando assim
que a morte ¢ o verdadeiro nascimento, o verdadeiro caminho para a viday.

75 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 93.

76 cf. Ratzinger, Escatologia, 94.

7 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 94.
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individuo e, de certa forma, despreza a questdo da ressurrei¢do, dando-lhe uma conotagao
meramente simbolica e, portanto, fica relegada a uma interpretagio filosofica idealista.”®

Perante estas ideias, Ratzinger aponta que «a estas consideragdes ndo se lhes pode negar
uma certa atuagdo consequente, na medida em que uma ressurreicdo que nao leva em conta a
totalidade da morte ¢ reduzida a algo milagroso, ndo tendo suporte em nenhuma concegao
antropolégica aceitavel»”?. Mas diz também que esta novidade no pensamento sobre a morte
esta ligada aquilo que o espirito da época afirma. Aponta para a falta de fé na procura de
respostas as questoes escatoldgicas, tal como uma tergiversacdo do sentido da literatura
biblica.?

Ratzinger faz uma pequena passagem por algumas questdes sobre a morte na tradigdo
helenista, dando especial atengiio a Socrates e a Platdo.?! Estes dois filésofos gregos aportam
uma boa reflexdo acerca da vida e da morte, consequéncia dos seus pensamentos e¢ das suas
proprias vidas. Em Socrates contemplamos uma morte politica, que manifesta a assun¢do da
justica perante a vida como bios. Em Platdo, encontramos a questio platonica da imortalidade
da alma e da ressurrei¢do dos mortos. Ratzinger considera que «a inten¢do do pensamento de
Platao ¢ totalmente ignorada sempre que ele € considerado como um pensador individualista e
dualista que desconsidera o terreno levando os homens a fugir para a vida apos a morte»®2.
Contudo, o tedlogo bavaro considera que o ntcleo do pensamento de Platao ¢ a ideia de que o
ser humano ¢ mais que a sua natureza, ou seja, que a morte ¢ condigdo para uma vida mais
auténtica. A autenticidade esta por sua vez relacionada com a «verdade como entrega a
realidade», que fundamenta a justica, a vida da polis. Ratzinger vé no pensamento de Platao
boas intengdes, ainda que haja uma diferenca fundamental entre o pensamento platonico e o
cristdo. Ainda assim, o pensamento platonico pode ser aproveitado, mas devidamente
corrigido.®

Na literatura biblica, destacamos aquilo a que Ratzinger chama de «literatura martirial». No
livro de Daniel encontramos a experiéncia do martirio como forma de superar a morte. No
contexto de persegui¢do por parte dos gregos aos judeus, levanta-se a voz do profeta que
anuncia a vida eterna.’* No livro dos Macabeus, a questo é a predominancia da justi¢a perante

a salvaguarda da vida biologica: morrer pela justica de Deus ¢ fazer parte da verdade, que ¢é

78 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 94.

7 Ratzinger, Escatologia, 94.

80 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 94.

81 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 96-98.
82 Ratzinger, Escatologia, 98.

8 cf. Ratzinger, Escatologia, 98-99.
8 cf. Ratzinger, Escatologia, 109.
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real. Esta verdade ¢ a propria vida; a vida verdadeira esta na comunhio com Deus.*’ E nesta
logica do martirio pela justica que podemos fazer o paralelismo entre a filosofia platonica e a
biblica.®

Dentro da literatura biblica, o Novo Testamento nao traz «pensamentos totalmente inéditos»,
mas a sua novidade é o martirio de Jesus ¢ a sua ressurreicio. E este facto que leva a plenitude
0 que os antigos ja esperavam. «E em Cristo ressuscitado onde ¢ dada resposta a fé atacada, que
grita por auxilio»®’. Ou seja, ¢ Cristo o auxilio e Aquele que nos socorre no sofrimento, na
incompreensao, € nos da alento para o testemunho, para o martirio. Este desejo de vida, a ansia
de uma vida verdadeira, uma vida bela, feliz, ¢ saciada quando a morte for vencida, quando nao
houver nenhum tipo de competi¢do com o senhorio de Deus.®®

A descida de Jesus ao sheol*”¢ uma manifestacdo, por parte de Deus, da penetragio de Deus
na morte: agora ela € suprimida e superada, tornada vida. Ratzinger chama a atengdo para ndo
glorificar a morte, e explica que a vida ¢ verdadeiramente experimentada quando ela esta
inserida na 16gica do amor.” E a experiéncia do amor que faz brotar o desejo de imortalidade.
Quando a vida ndo esta impregnada de amor, ela ndo passa de «sombra da vida, uma espécie
de hades, em que as vezes ndo fazemos nada mais do que simplesmente prever o que a vida
realmente seria. E por isso que o homem normalmente nio tem uma fome premente de
imortalidade: ninguém pode achar desejavel prolongar a vida indefinidamente como ela é»°!.
Mas, quando se descobre o amor, a comunhdo com o outro, quando levamos a vida a sério,
quando saimos de n6s mesmos, entdo descobrimos o mistério da vida, que ¢ mistério de amor,
intimamente ligado ao acontecimento da morte. E assim a légica da cruz, este é o antincio
cristdo da vida e da morte.

Ratzinger sintetiza o pensamento acerca da morte em trés dimensdes:

1. A morte esta presente como a vaidade de uma existéncia oca que se reduz a uma vida aparente.
2. A morte esta presente como um processo fisico de dissolugdo que acompanha inseparavelmente a
vida, manifesta-se na doenca e leva a morte fisica.

3. A morte encontra-se na ousadia do amor, que se abandona e se entrega ao outro; A morte encontra-

se na renuncia a propria vantagem em favor da verdade e da justi¢a®.

85 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 110.

8 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 111.

87 Ratzinger, Escatologia, 111.

88 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 112.

8 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 112. Ratzinger fala do sheol como «pais impuro, onde ndo se louva a Deus».
% cf. Ratzinger, Escatologia, 113.

%! Ratzinger, Escatologia, 113.

%2 Ratzinger, Escatologia, 114.
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Ratzinger procura relacionar estas trés dimensodes aplicando-as a morte de Jesus. Parte da
dimensdo da morte fisica. Este componente bioldgico acarreta consigo a doenga e a dor.”> O
tedlogo alemao diz que a dor tanto pode paralisar como pode levar ao encontro de si, a despojar-
se da vida e a confiar em Deus. E se o homem nao pode dispor da sua vida, ele esta predisposto
para ser amado.’* E «o amor, o que o homem mais precisa, ele mesmo ndo pode realiza-lo, tem
de esperar por ele e, claro, ndo vai recebé-lo se ele mesmo o procurar»’.

O te6logo bavaro continua, e explica de forma eloquente a relagdo da morte com o amor:

O cristdo sabe que pode fundir o despojamento que continuamente lhe acontece com a atitude
fundamental de um ser criado para o amor, um ser que se sabe absolutamente seguro precisamente
por causa da sua confianca no dom do amor, que ¢ inatingivel por si mesmo. A morte, inimiga do
homem, quer rouba-lo, tirar-lhe a vida, mas ¢ derrotada quando o homem se opde as suas tentativas
de espoliacdo com a atitude de amor confiado, transformando a espoliagem em mais vida. A morte
como morte estd vencida em Cristo, em quem ocorreu pela forga do amor ilimitado. A morte ¢
derrotada quando se morre com Cristo e em Cristo. E por isso que a atitude cristd se opde ao desejo
moderno de subitanea mors, que procura reduzir a morte a um breve momento, tentando assim banir
da vida a presenca exigente do metafisico. Na aceitacdo transformadora da morte, continuamente

presente ao longo da vida, o homem amadurece para a vida verdadeira e eterna®®.

A morte do cristdo em Cristo deve ser também testemunho, martirio. Ratzinger retoma a
questao biblica martirial, e recorda que o martirio comega no despojamento didrio daquele que
se coloca nas maos de Deus, e procura a verdade e a justica mais que a si proprio, 0 mero existir.
E desta forma que o homem se torna comunicavel, ou seja, entra na légica do amor: dar
precedéncia a verdade, & comunhdo. Se a morte ¢ incomunicabilidade, a verdadeira vida ¢
comunhio.”” E neste mesmo sentido, Ratzinger fala sobre a doutrina da justificagio®®, dizendo

que de facto ¢ a fé que dé vida, e ndo as obras, porque as obras humanas sdo auto-suficientes,

9 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 120-22. Ratzinger clarifica que «a fé ndo procura o sofrimento, mas sabe que a
vida ndo chega a sua integridade sem paix@o.» Procurar fugir do sofrimento € contra a esséncia do humano.
Ratzinger fala do estoicismo e do epicurismo como fugas ao sofrimento, ou seja, a procura da apatia. Também
distingue a morte de Socrates da de Jesus, na sua importancia filosofica: Socrates morre com grande serenidade;
Jesus com a angustia do abandono. Ou seja, em Jesus vemos a plena configuragdo com o sofrimento humano,
enquanto em Socrates o desejo soberbo de configuragdo com o divino. Interessante que o humano procura ser
como o divino, enquanto o divino assume as consequéncias extremas do sofrimento humano para o redimir.
Consequentemente, o cristdo deve procurar a cruz e ndo fugir dela, porque ¢ pela cruz que se vai ao Pai, que se
recebe a vida eterna. E na vida eterna que estdo as respostas para o sofrimento e a morte, porque ndo ha vida
verdadeira sem morte.

% cf. Ratzinger, Escatologia, 115.

% Ratzinger, Escatologia, 115.

% Ratzinger, Escatologia, 116-17.

%7 cf. Ratzinger, Escatologia, 117.

% cf. Ratzinger, Escatologia, 118.

26



estdo apoiadas no proprio. Isto ndo ¢ passividade, mas sim configuragdo com Aquele que
morreu martir na cruz, que nos revela a verdade e que ressuscita comunicando-nos a verdadeira
vida. Entdo, para Ratzinger o cristianismo € «participacao nos martyria Christi, participacao
naquela morte, que ¢ fé e amor que assumo e que me dispensa na minha propria vida Deus, que
~ ~ . , , 99
nao pode ser amor senao como Trindade e s6 como amor torna o mundo suportavel»””. Portanto,
a salvacdo ndo deve ser vista na légica individualista, mas sim relacional, de comunhdo. A
imagem da Trindade que em si € relagdo. Colocarmos a nossa vida, que ¢ dom de Deus, a

disposi¢do da verdade, do amor e da justi¢a é o propriamente escatologico.'?

2.3.2. Imortalidade da alma

Faremos agora uma abordagem sobre o tema da imortalidade da alma, tratado por Ratzinger
na sua obra sobre escatologia, que temos vindo a usar como referéncia para o nosso trabalho.
Ao expor o tema, refere-se ao pensamento de Oscar Cullmann plasmado na obra
Unsterblichkeit der Seele oder Auferstehung der Toten?'°!. Para este tedlogo luterano, a
imortalidade da alma ¢ um dos grandes equivocos do cristianismo. Ratzinger lamenta que a
critica de Cullmann ndo tenha dado lugar a procurar solugdes para tal problematica. A
proposi¢ao de partida para a negacdo da imortalidade da alma, fundada na Biblia e nos
ensinamentos de Lutero, € a assuncao desta doutrina como uma ideia dualista platonica. Porém,
Ratzinger afirma que o expressamente biblico ¢ que na morte o homem «sucumbe em corpo e
alma»'®,

A negacdo da imortalidade da alma esta ligada ao pensamento antropologico, que ditava a
indivisibilidade do ser humano, corpo e alma. Para resolver a questdo, houve duas maneiras
interessantes de fazé-lo: uma foi procurar uma resignificagdo do conceito de tempo e a outra
foi fazer uma nova interpretacio antropoldgica da corporeidade.'®?

Quanto a temporalidade, Ratzinger refere o pensamento de Karl Barth em relacdo com a

espera escatologica proxima.'® A atemporalidade escatolégica leva a relativizar o problema da

% Ratzinger, Escatologia, 119.

100 of Ratzinger, Escatologia, 120.

101 Oscar Cullmann, Unsterblichkleit der Seele oder Auferstehung der Toten?. Stuttgart, 1962

102 of Ratzinger, Escatologia, 124.

103 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 126.

104 of Ratzinger, Escatologia, 68-71. Para Barth, a eternidade ¢é distinta do tempo; € 0 nosso modo de pensar
estd muito marcado pelo tempo. «Para o primeiro Barth, “esperar a parusia” ndo significa o calculo de um
acontecimento temporal que terd lugar alguma vez, mas trata-se de algo sumamente atual para cada homem.
Significa olhar para a fronteira com a qual bate a minha existéncia. Significa “levar a sério a nossa situacao de
vida, tal e como €”; “ressurreigdo ¢ eternidade”; as concecgdes dos ultimos dias representam o absolutamente tltimo
no sentido metafisico, isto ¢, a transcendéncia absoluta de Deusy. Fica claro neste texto que para Barth, a parusia
¢ concebida numa dimensao atual, e ndo como um facto no tempo. A parusia é o encontro com o ressuscitado, que
carrega nele a eternidade que nos transcende. Diz Ratzinger que Barth faz da escatologia um conceito existencial,
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chamada «situacdo intermédia» e, como diz Ratzinger, «o “fim dos tempos” ¢, realmente,
atemporal. O que morre, entra na atualidade do ultimo dia, do juizo, da ressurreicdo e do
regresso da Senhor»!%. Por conseguinte, vemos uma sobreposicio da morte com a ressurrei¢io
e a parusia. Os novissimos sdo colocados sobrepostos num unico momento apos a morte, que ¢
atemporal. Da-se uma «ressurreicdo na mortey.

O tedlogo bavaro pde em causa a filosofia da corporeidade que alguns autores apresentam,
como Greshake (Auferstehung der Toten'’®), que ao defender a indivisibilidade do ser humano,
«negam expressamente toda a relagdo com a matéria e a sua participagao no definitivo mantém-
se unicamente no modo em que a matéria foi “momento extatico do acto humano livre”»'’.
Este pensamento, como sintetiza Ratzinger, conduz a morte do corpo e o homem continua a
viver. Parece contraditorio que se negue o conceito de alma, e a solug@o que se da seja a negagao
da indivisibilidade da pessoa. Ratzinger fala de te6logos como Lohfink, que tendo teorizado a
ressurreicdo na morte, utilizaram o conceito de aevum para retomar uma temporalidade na
consumagcio escatologica'®, ainda que, para Ratzinger, isso nio corresponda & mensagem da
ressurreicdo ao «terceiro dia», que «coloca claramente uma distancia entre morte e
ressurreicio» %, Porém, se existe uma distdncia entre a morte e o «ultimo dia», ou seja, a
parusia de Cristo, a teologia medieval preencheu essa «situagdo intermédia» com a doutrina da
imortalidade da alma. Lutero ndo segue a teologia medieval, e critica a distincdo que faz entre
corpo e alma.'!?

Importa também acolhermos a heranca que nos deixaram os antigos, especialmente da
tradi¢io grega.!'! Passando por Homero, que assume uma equivaléncia entre corpo e pessoa,
por Pitagoras e Empédocles, que consideram o corpo com prisdao da alma, e Platdo, que ¢

influenciado por esta tradicao 6rfica de Pitdgoras e Empédocles, ainda que a subordine a virtude

da justica, que € unido da virtude da temperanga, da fortaleza e da prudéncia. Ratzinger diz que

e nao temporal, ao retirar-lhe a sua componente doutrinal e institucional que carrega o pensamento filoséfico que
o precede. A este pensamento, Ratzinger chama de atualismo. O atualismo nao ¢ suficiente para dar resposta
definitiva a questdo escatologica, pois ele deveria comportar em si uma agdo consequente com o principio. Assim
sedo, em Barth contemplamos uma evolug@o no pensamento: de um primeiro Barth (o ja visto) a um ultimo Barth,
cuja teologia estara profundamente centrada na cristologia. Esta evolugdo no pensamento barthiano levou a
«sistematizag@o do principio existencial-filosofico-escatologico que se encontra em Rudolf Bultmann». Para
Rudolf Bultmann, por sua vez, o ser cristdo ¢ o «existir escatologicamente». Este existir transporta em si uma ideia
de intemporalidade. Ento, tal como para Barth, a escatologia est4 desligada do temporal. .

105 Ratzinger, Escatologia, 127.

196 Gisbert Greshake, Auferstehung der Toten. Essen, 1969

107 Ratzinger, Escatologia, 128.

108 of, Ratzinger, Escatologia, 129-30.

109 ¢f, Ratzinger, Escatologia, 131.

110 of Ratzinger, Escatologia, 138-39.

I of Ratzinger, Escatologia, 159—60.
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Platio ndio conhece o dualismo e procura a unidade na multiplicidade.!!? Fala de Aristoteles,
que define a alma como a «esséncia no sentido de forma do corpo natural, que tem vida
conforme a sua possibilidade»!!3, ou seja, corpo e alma estdo em estrita unidio, e é pelo espirito
que o homem participa do principio divino, sendo algo exterior ao homem. Conclui Ratzinger,
que a partir destes autores gregos nao podemos dizer que exista um dualismo corpo-alma nos
textos grecoplatonicos nem sequer uma doutrina da imortalidade da alma, mas sim o hades.''*
Assim, a tese de Ratzinger ¢ que a doutrina escatoldgica ndo provém de uma herancga helénica,

mas que

As ideias que se desenvolveram na Igreja antiga sobre a sobrevivéncia do homem entre a morte e a

ressurreicdo baseiam-se nas tradi¢des que foram dadas no judaismo sobre a existéncia do homem no

sheol e que foram transmitidas no Novo Testamento centradas cristologicamente' !>

Jano século X VI, importa referir a bula Apostolici regiminis (1513), escrita durante o Quinto
Concilio de Latrdo: nela contradiz-se o aristotelismo renascentista. Ratzinger diz que a bula
afirma que «Nao ¢ permitido falar da mortalidade da alma espiritual nem afirmar que nao se
trata de algo pessoal individual, mas de uma realidade coletiva, da qual cada um dos homens
participaria.»''® Para o alemio, esta bula traz uma «sintese patristica medieval do grego e do
cristion!!”. Ele também diz que «a reconstrugio do que era originalmente grego nio leva, por
exemplo, ao destaque unilateral da alma imortal contra a ressurreicdo do corpo, mas leva até
mesmo a negacao da doutrina crista sobre a alma e da esperanga correspondente, que ndo pode

ser considerada grega»!!®

. Assim, Ratzinger clarifica a diferenca entre a doutrina cristd e a
grega, na questdo da imortalidade da alma.

Na tradi¢ao judaica podemos vislumbrar, especialmente nos textos intertestamentarios, uma
nova configuracao do sheol: no Livro de Enoc, ja ndo ¢ lugar existencial onde se vive nas
sombras, mas ¢ dividido: os justos vivem na luz vivificante, enquanto os pecadores esperam o

119

juizo na penumbra’”. No Livro de Esdras, o sofrimento comega na «situacdo intermédia». O

judaismo rabinico ¢ ainda mais especifico, com imagens como a do «tesouro onde se guardam

112 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 160. Diz Ratzinger que «Platdo ndo conhece dualismo no que diz respeito as

forgas espirituais do homem, pois o seu objetivo é precisamente a unidade intima do homem, para unir e purificar
todas as forgas na “justiga”. [...] Mas também no que diz respeito a relagdo entre corpo e alma, o objetivo final de
Platdo ¢ “a integrag@o de elementos dualistas para formar a unidade na multiplicidade” (Duchrow 79)».

!13 Ratzinger, 162.

114 ¢of Ratzinger, Escatologia, 163.

115 Ratzinger, Escatologia, 164.

116 Ratzinger, Escatologia, 158.

7 Ratzinger, Escatologia, 158.

118 Ratzinger, Escatologia, 158.

119 of Ratzinger, Escatologia, 140.
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as almasy, a espera «sob o trono de Deusy € o seio de Abrado. Estas trés imagens sao assumidas
pela tradi¢io neotestamentaria.'?® Isto importa, porque, de facto, Jesus vive nesta tradicdo
judaica, estd nela inserido, tal como Paulo e os escritos da Igreja primitiva.'?! No Novo
Testamento deparamo-nos com a «situacao intermédia» no Evangelho segundo Sao Lucas, no
trecho onde se fala do rico e de Lazaro (Lc 16,19-29); mas também quando Jesus crucificado
abre o paraiso ao ladrao arrependido (Lc 23,43). Jesus tem o poder para abrir as portas do céu.
Ratzinger, diz ainda que «abre-se o caminho ao reconhecimento de que Cristo ¢ o paraiso, a
luz, a 4gua fresca, a paz segura, a meta da espera e a esperanga dos homens» 2.

Nos textos paulinos, também podemos vislumbrar algumas consideracdes escatoldgicas, que
estdo sempre intimamente fundadas na cristologia. H4 uma evolu¢do em Paulo, que passa de
uma espera da parusia iminente (1Tes 4,13-5,11; 1Cor 15,12-58), a uma preocupacdo com o
que diriamos a «situagdo intermédia», ao deparar-se com a proximidade da morte (F1 1,23)'%.
Seguindo P. Hoffmann (Die Toten in Christus'?*), Ratzinger afirma que «a ressurrei¢io e a
“situagdo intermédia” nao se excluem mutuamente em Fl nem em 1 Tes: ambas realidades se
encontram fortemente entrelagadas, como vimos, ji no judaismo»'?*. Também em 2Cor 5,1-10
Paulo volta a centrar as suas esperangas em Cristo, em estar com Cristo, em encontrar-se com
Cristo. Nao ¢ um texto que nos deixe uma antropologia teoldgica, mas sim uma confianga total
em Cristo, que nos leve ao abandono nas maos do Pai. Paulo, tendo uma base judaica solida,
procura apresentar a novidade evangélica, ou seja, a novidade de Cristo, a realidade
cristolégica.'?® Em Paulo, «ndo é que um "dualismo" grego substitua o "monismo" hebraico,
mas que, obviamente, a heranga judaica que estava disponivel é cristologicamente centrada»'?’.

Para Ratzinger ¢ muito importante que a escatologia cristd tenha como alicerce a fé¢ em Cristo
ressuscitado, que € fé na ressurreicdo do homem. Essa ¢ a grande distingdo entre a escatologia
judaica e a cristd. Diz Ratzinger, que «gracas a fé no Ressuscitado, a “situacdo intermédia” e a
ressurrei¢do entrelacam-se de forma mais coerente do que se podia fazer antes, mas continuam

a ser diferentesy '*

. Portanto, a partir da cristologia podemos afirmar que a «situagdo
intermédiax» ¢ a ressurrei¢do nao se confundem, mas estao relacionados na morte e ressurreicao

de Cristo. Por isso, € essencial perceber o que € a ressurreigao.
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2.4. Ressurreicao e Vida eterna

2.4.1. Ressurreicdo

Ratzinger aborda o conceito de ressurrei¢do, relacionado ao de imortalidade, conceito sobre
o qual tivemos a oportunidade de falar na secdo anterior. Ratzinger distancia-se da concegdo de
ressurrei¢do na morte, o que leva a uma incongruéncia na questdo da materialidade da
ressurrei¢ao, pois «€ evidente que o homem nao ressuscita corporalmente no momento da sua
morte»'? e, se passarmos a ressurrei¢io para o momento da morte, evitando a questio da
separagdo do corpo da alma, removemos a materialidade da ressurreigao.

Ratzinger quer ir além dessa linha de pensamento, e pergunta:

Qual ¢, entdo, o problema com a ressurrei¢do? Depois do que foi dito até agora, esta questdo bastante
geral resume-se a dois problemas muito especificos. O primeiro diz: Ha algo como um fim dos
tempos? Além do «estar com Cristo», 0 que espera apos a morte do crente, hd mais alguma coisa a
ser colocada? E necessério afirmar, antes de mais, um fim da historia humana enquanto tal e na sua
totalidade, um verdadeiro «ultimo dia», e tudo isto apoiado pela fé? A segunda pergunta ¢ esta: a
ressurreicdo tem algo a ver com a matéria ou ndo? A fé espera uma mudanca da matéria e,
consequentemente, algo como uma corporeidade na ressurrei¢do? A ambas as perguntas ha

claramente uma resposta negativa das posi¢des modernas !>’

Ratzinger, para responder adequadamente a estas questdes, faz as suas reflexdes a partir da
Revelacdo e da tradigdo da Igreja. Em 1 Cor 15, 35-53, Sdo Paulo aborda o tema da
corporeidade da ressurreicdo.'*! Neste texto é clara a conce¢io de um novo corpo de Cristo
ressuscitado: nas suas apari¢des, o Ressuscitado revela-se com um corpo diferente. Ratzinger

diz que

Toda interpretagdo naturalista e fisicista da ressurrei¢do esta decididamente acabada. Isto também
indica que as especulagdes que procuram determinar como o transitorio pode se tornar imperecivel
sdo descartadas como supérfluas, porque precisamente esse ndo € o que acontece de acordo com
Paulo. Mas a determinag@o de Paulo em se opor as concegdes naturalistas ndo o impede de continuar
a falar da ressurreig@o do corpo, que € algo diferente do retorno dos "organismos corpéreos” segundo

este mundo. A negacao do naturalismo ndo significa para ele o abandono da ressurrei¢cdo, mas sim a

129 Ratzinger, Escatologia, 181.
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sua correta manifestagio. Para ele, o corpo ¢ dado nao sé no modo adamitico de «corpo animado»,

mas também no modo cristoldgico devido a ressurreicao de Jesus Cristo, como corporeidade gracgas

ao Espirito Santo. Ao realismo fisicista opde-se ndo o espiritualismo, mas o realismo pneumatico.'*

Esta realidade pneumatica ¢ deveras importante na concecdo da realidade corporal da
ressurreicdo. Ratzinger aborda estas duas dimensdes da ressurrei¢ao através da afirmagao de
Jesus no Evangelho segundo S. Jodo. Em Jo 6, 63 Jesus diz que «E o Espirito quem da a vida;
a carne ndo serve de naday». Diz o alemao que «a “carne” de Cristo € “espirito”, € o espirito de
Cristo € “carne”: somente nesta tensao € onde se vé o especial e novo realismo do Ressuscitado,

acimo de todos os naturalismos e espiritualismos» '3 .

Ratzinger aborda a questdo da
ressurrei¢do recorrendo a diversas passagens biblicas. Realca, porém, que as respostas que se
obtém nao devem ser fruto apenas de uma exegese biblica, o que nos levaria ao biblicismo, mas
elas devem ser desenvolvidas através do pensamento sistematico.

O termo «ressurrei¢do da carne» € utilizado ja no credo ocidental da Igreja primitiva. Esta
terminologia, segundo G. Kretschmar («Auferstehung des Fleischesy, em Leben angesichts des
Todes'**), aparece na tradicdo judaica. No ambito cristdo, tem a sua origem no Ocidente!'*>.
Posteriormente, Tertuliano apropria-se desta terminologia.'*® Diz Ratzinger, que «a luz de suas
raizes judaicas, a formula refere-se a salvacdo da criatura humana ou da criagdo como tal. Uma
vez que ainda ndo ha distingdo expressa entre a criatura e a corporeidade do homem, a questao
de saber se a ressurrei¢do da criatura humana deve incluir a sua corporeidade ainda ndo esta
expressamente respondida.»'®’. A discussdo foca-se na tensdo que existe entre a terminologia
paulina e a joanina. Diz Kretschmar que «o que Paulo quis dizer foi que ¢ uma questdo de a
carne morrer, € que ndo tem mais nada a esperar, muito menos o reino de Deus. Pois, nesta
heranga, o reino de Deus nunca ¢ um objeto, mas sempre um sujeito. O reino de Deus € vida, e
a esta vida pertence também o corpo, a carne, como heranga» %,

Para Justino e para Ireneu importa olhar para a totalidade da criagdo, e a fidelidade de Deus

criador a toda a sua criacdo, manifestada na sua obra salvadora, que ¢ também fidelidade ao

corpo, a terra criada por Deus'?. Ratzinger volta a clarificar a importancia da leitura unitéria
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do Novo Testamento, evitando «argumentagdes aprioristicas do pensamentox». '*° Entio,

dizemos com Ratzinger que

«ressurrei¢do da carne» significa ressurrei¢do das criaturas apenas no pressuposto de que também
significa ressurrei¢do do corpo. [...] Assim, a partir do material joanino e sinético, era necessario
defender o verdadeiro conteudo da ideia paulina. Na experiéncia de um paulinismo aparentemente
radical, tornou-se claro que o realismo pretendido pelo apdstolo ndo é mais preservado se «toda
carne» agora significa explicitamente a criatura sem ter em conta sua corporeidade. Além do mais,
viu-se que a exclusdo da corporeidade também pde em risco a temporalidade, deixando apenas uma
nova «autocompreensao». Sempre que se tenta explicitar o contetido de «carne», ¢ verdade que o
primeiro e principal significado do termo ndo pode ser «corpo», mas também ndo pode ser

excluido.'!

2.4.2. Parusia e juizo

Ao abordar o tema da parusia, devemos recordar a ideia da ressurreicdo na morte. Ratzinger
recorda que esta ideia ndo € l6gica, nem se adequa a revelagdo biblica nem a tradigao; para ele,
. - . . . I ~ 7 . 142
existe uma razao muito clara: «uma eternidade que tenha inicio nao ¢ eternidade».

Ratzinger destaca duas posicdes distintas extraidas do Novo Testamento:

1. O regresso de Cristo ndo pode ser inserido na propria historia, uma vez que este regresso
nao obedece as leis do tempo historico. Ratzinger critica os calculos matematicos da parusia: o
retorno de Cristo ndo ¢ um processo evolutivo da historia, mas ¢ o advento do Outro, «aquele
que, estando fora, bate as portas do tempo e da morte». O que o homem deve fazer ndo sdo
calculos teologicos, filoséficos ou matematicos, mas cumprir o que Jesus nos diz: vigiai!

Devemos estar alertas, prontos para esse regresso de Cristo.

2. A corrente tradicional que fala de sinais que apontam para o regresso de Cristo.'*

Ambas as posigdes estao unidas pelo mistério humano e divino de Jesus Cristo:

140 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 191.
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em Jesus Cristo Deus age como Deus de modo imediatamente divino, e n'Ele Deus age como homem
numa mediacdo historica. Dai o fato de que Cristo ¢ ao mesmo tempo o felos e o peras da historia,
como diz Daniélou, usando termos gregos cuja diferenca concreta em seu conteudo real nao ¢ facil
de expressar. O que se quer dizer ¢ que Cristo ¢ a plenitude (zelos) de tudo o que ¢ real, uma plenitude
incompativel com o curso temporal do mundo e da historia, mas representa também o fim
cronologico (peras) deste tempo. Assim, a sua vinda €, ao mesmo tempo, exclusiva a¢do de Deus,
para a qual ndo ha correspondéncias histéricas e a qual nenhuma periodizagdo da histéria pode
chegar. Mas esta vinda representa também a libertagdo do homem, que ndo ¢ dada gracas ao homem,
mas ndo sem a sua propria contribuicdo, de modo que certamente nao € possivel calcular a chegada

dessa libertagdo, embora nos permita ver sinais dela.'**

O capitulo 13 do Evangelho segundo Sao Marcos ¢ abundante em «sinais precursores da
proximidade do fim».'* Em Paulo encontramos a figura do anticristo, relacionada aos textos

1'% ¢ também, na Carta aos Romanos, a historia

do Antigo Testamento de Daniel e Ezequie
exegética afirma a conversdo de Israel como o primeiro passo para o fim dos tempos.'4” Nas
cartas joaninas, o anticristo ¢ interpretado de forma espiritual, embora no Apocalipse o
anticristo esteja associado a uma «forte acentuacdo do conceito de persegui¢ion.'*® Ratzinger

concluiu, com base na leitura do Novo Testamento e na exegese historica, que

os sinais ndo nos permitem datar o final. E verdade que o colocam em ligagdo com a histéria, mas ¢
no sentido em que nos obrigam sempre a estar alerta. Diante destes sinais, ¢ preciso dizer
precisamente que ¢ sempre o tempo final, que o mundo esta sempre tocando o totalmente outro, o

totalmente outro que mais uma vez pora fim ao mundo em sua totalidade como khronos (tempo).'*’

144 Ratzinger, Escatologia, 211-12.

145 Ratzinger, Escatologia, 212. Ratzinger apresenta esses sinais: «o aparecimento de pseudo-messias (13:6,
21-23), guerras em todo o mundo (13:7ss), terremotos e fome (13:8), perseguicdo aos cristdos (13:9-13), a
“abominag¢do da desolacdo” no lugar santo (13:14), uma abominagdo que pela construgdo da frase e pelos textos
de Daniel usados la (Dn 9:27; 11:31; 12:11) deve indubitavelmente ser entendida no sentido de que ¢ uma pessoa,
de um sujeito que profana o santo. De um modo positivo, o facto de o Evangelho dever ser anunciado em primeiro
lugar a todos os povos ¢ mencionado como uma condigdo interna para o fim (13, 10). As imagens de catastrofes
que sdo apresentadas mais adiante (13, 14-27) ja pertencem a descrigdo da parusia de Cristo, com a qual devemos
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Como material do Antigo Testamento, Ratzinger apresenta o dia de Yahveh. O dia de
Yahveh ¢ marcado pela liturgia, uma liturgia cosmica. As liturgias politicas estavam associadas
ao culto ao imperador; a liturgia veterotestamentdria apresenta uma dimensdo cosmica €
escatologica: «a descrigao da parusia inclui, a0 mesmo tempo, caracteristicas da epifania do
soberano e da festa do ano novo e sua liturgia»,'>® diz Ratzinger. Assim, Cristo é aquele que se
revela o verdadeiro imperador, que derruba falsos poderes, faz cair os elementos do mundo. O
dia de Yahveh torna-se entdo o dia de Jesus Cristo, o dia do «eterno banquete nupcial que Ele
come com os seus». !

Ratzinger relaciona a parusia com a liturgia, especialmente com a Eucaristia. Ele diz que «a
parusia representa o cume ¢ a realizacdo suprema da liturgia. A liturgia, por sua vez, é parusia,
um acontecimento de parusia no meio de n6s». Acrescenta que «cada Eucaristia € uma parusia,
vinda do Senhor, e cada Eucaristia ¢ preponderantemente a tensdo do desejo de que revele o
seu esplendor ocultoy.!'>?

Quanto ao juizo, Ratzinger afirma a transcendéncia dessa realidade. Ao procurar perceber
quem ¢ o sujeito do juizo, a partir dos textos neotestamentarios Ratzinger refere trés sujeitos:
Deus, Cristo e os Doze Apdstolos!>. Em S. Jodo, o juizo acontece no presente da vida do
cristdo, dando-lhe uma nova relagdo com a cristologia. No Evangelho segundo S. Jodo destaca-
se a afirmacao de Cristo Salvador, e nao condenador. Jesus ndo vem condenar, mas salvar. Com
as seguintes palavras o expressa o tedlogo alemao:

«Cristo ndo condena ninguém, ¢ pura salvacdo, e quem n'Ele esta, estd no lugar da libertacdo
e da salvacdo. A perdi¢do ndo ¢ imposta por Cristo, mas ocorre onde o homem permaneceu
longe d'Ele; A perdig¢do deve-se a permanéncia no proprio. A palavra de Cristo, como oferta de
salvacdo, mostrara que foi o condenado que estabeleceu a fronteira e se separou da salvacion.!>*

Além do antes dito, com estas palavras Ratzinger afirma a liberdade do ser humano de
acolher ou ndo a agao salvadora de Cristo.

Por isso aborda a questao do juizo relacionando-o com a verdade: esta verdade ¢ Cristo, que

por sua vez nos revela a nossa realidade. Entdo, o juizo tem uma dimensdo claramente

cristologica. Mas, para ser julgados, devemos passar pela morte. Diz Ratzinger que «O

150 Ratzinger, Escatologia, 218.
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153 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 221. Diz Ratzinger que «Como juiz é mencionado, em primeiro lugar, a Deus
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julgamento consiste na queda de mdascaras que a morte implica. O juizo ¢ simplesmente

propria verdade, a sua revelagdo. Esta verdade ndo ¢, obviamente, algo neutro. Deus ¢ a

feol)

verdade, a verdade é Deus, é pessoa».'>. Entio a morte liberta-nos da falsidade e leva-nos
verdade. E se o juizo ¢ a propria verdade, Deus ¢ o juiz. Ele ¢
a verdade para 0 homem como Aquele que se fez homem, no qual Ele mesmo é a medida do homem.
Portanto, Deus ¢ a medida da verdade para o homem em e por Cristo. Esta ¢ a mudanga salvifica da
ideia de juizo, que para a fé crista significa isto: a verdade que julga o homem saiu em busca dele
para salva-lo. Ele deu ao homem uma nova verdade. Como o amor se colocou no lugar do homem,

dando-lhe uma verdade especial: a verdade de ser amado pela verdade.!>®

Podemos ler em Ratzinger a importancia que da a verdade, que é Jesus Cristo. Seremos
julgados pela verdade. Mas se Jesus Cristo ¢ a Verdade, também ¢ Amor. Entdo, dizer que
seremos julgados pela Verdade, ¢ dizer que seremos julgados pelo Amor: esse amor que se
manifesta na Sua histdria salvifica, desde a Encarnagdo até a Ressurrei¢ao, passando pela morte
na cruz. Jesus Cristo veio ao mundo para Amar, e quer que todos e cada um reconhega que sao
amados por Ele. Jesus ndo veio condenar, mas salvar, ndo veio odiar, mas amar, ndo veio
castigar, mas perdoar. Entdo, com Ratzinger podemos dizer que «Cristo ndo impde nenhuma
condenacio; s6 0 homem pode erguer uma barreira a salvacio».!>” A liberdade manifesta, por
sua vez, o grande amor que Deus tem pelas suas criaturas.

Ratzinger chama a aten¢do para a dimensao corporal de Cristo. Jesus veio edificar o seu
corpo, no qual somos inseridos pela fé. Por isso, podemos encontrar-nos com Cristo quando
nos encontramos com os seus. Assim sendo, «O nosso destino, a nossa verdade, precisamente
entendida teologica e cristologicamente, depende da nossa relacdo com o seu corpo € com 0s
seus membros que sofrem.»!*® Para Ratzinger os que participam do Corpo de Cristo, sio
também «juizes».'>’

Ratzinger diferencia o juizo particular do juizo universal. Como primeira proposi¢ao,
diriamos com Ratzinger que a verdade humana consiste «na relacdo indestrutivel da vida
humana com a historia»'%°. E Jesus, ao fazer-se homem, assume esta condicao, esta relacio com
a histéria. Ratzinger aborda a indissolivel relagdo com a historia a partir de duas perspectivas:

Uma primeira perspetiva parte da ideia da perfeicao e do sofrimento: a questao que se coloca

¢ se a perfeicdo humana ¢ possivel ainda que o ser humano faca sofrer os outros, pelas suas
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culpas. Esta perspetiva esta sintetizada na doutrina do karma. Diz Ratzinger que esta ideia ndo
nega a antropologia da relagdo, porque «uma culpa que continua a agir ¢ uma por¢ao de mim,
atinge o meu proprio ser, sendo, portanto, um aspeto da minha exposi¢do perene ao tempo, em
que ha homens que continuam a sofrer muito realmente por minha causa e que, portanto, entra

161 Ratzinger interpreta o dogma da Imaculada e da Assuncdo da Virgem

no meu proprio ser»
Maria a partir desta perspectiva: na Virgem Maria ndo ha culpa que faga e que continue a fazer
sofrer outros'®2,

A partir de Origenes, Ratzinger afirma que «Nao € s0 a culpa que fica para tras, mas também
o amor que tem de vencer a culpa»'®. Este amor ndo pode ser indiferente, nio pode ser
desligado dos outros, desligado do tempo. Mas também nao esta preso ao tempo, mas aberto
paraele. Ou seja, como diria Santa Teresa de Lisieux «o céu € o desatar-se do amor para inundar
a todos» !4,

Estas duas perspectivas aclaram a diferenca e relagdo que existe entre o juizo particular e o

universal. Ratzinger explica-o dizendo que

por mais que com a morte se decide a definitiva verdade deste homem, sera algo novo quando tiver
sido purgada totalmente toda culpa do mundo e quando, em consequéncia, receba definitivamente o
seu lugar no conjunto, depois de todos os efeitos daquilo que o homem fez terem sido esgotados e
preservados. De modo que a chegada do todo ao seu fim nao € algo externo ao individuo, mas

representa uma realidade que o afeta e diz respeito da forma mais intima'%>.

2.4.3. Inferno

A doutrina do inferno esta fortemente assente no judaismo pré-cristao, sendo depois adotada
por Jesus, tal como pelos escritos apostdlicos. E uma ideia que choca com a visdo que temos de
Deus todo-bondoso, e do homem como aquele que recebe essa misericordia como graca'%e.

Em Origenes encontramos a ideia da apokatastase: partindo da realidade mesma, apoiado
na logica divina, coloca a hipotese de uma reconciliagdo universal; esta tese tem de fundo o
pensamento neoplatonico, no qual o mau € o nada, e Deus ¢ a inica realidade. Mas o mal mata

Deus, ainda que esteja sujeito a Ele; portanto, o mal ndo é definitivo.'¢’
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A tradicao da Igreja, quanto a tese da apokatastase, diz que a esperanga numa reconciliagao
universal ndo se encontra nos textos biblicos. Ainda assim, esta tese, sendo mantida durante
séculos, ainda que com algumas variagdes, ¢ em si mesma uma ideia que, partindo da doutrina
da misericordia divina, suaviza a justica devida'®®.

Perante esta hipodtese, diz Ratzinger que «Deus respeita absolutamente a liberdade da sua

criatura»'®

. Nem sequer ¢ o homem que &, por si s0, capaz do sim a Deus, mas € o proprio
Deus que capacita a criatura para dizer que sim a Sua misericérdia. A liberdade da criatura entra
em jogo na decisdo de dar o sim, ou, pelo contrério, nega-lo.!”°

O cristianismo, para Ratzinger, mostra deveras uma verdadeira valorizagdo da grandeza do
homem. E a cruz de Cristo que ilumina esta dimens3o: na cruz, Deus sofre até morrer. Este
sofrimento e este mal é real, ndo € um faz de conta. A vida de Jesus € uma vida real: todos os
acontecimentos da Sua vida sdo reais, na sua humanidade sofredora. «Para ele, que ¢ amor, o
odio ndo ¢ puramente nada. Ele supera o mal, ndo através da dialética da razao universal, que
pode converter todas as negacdes em afirmacdes. Nao supera o mal numa Sexta-feira Santa
especulativa, mas numa totalmente real. Deus entra na liberdade dos pecadores e vence-a gracas
a liberdade do seu amor, que desce até o abismo»!”!, diz Ratzinger. Esta descida ao sheol &,
para os misticos, como S. Jodo da Cruz e Santa Teresinha, uma noite escura da fé, na qual se
unem a Cristo, que desce aos infernos. Esta descida provoca um ardente desejo de unir-se a
Cristo, de voltar a ver a luz, servindo a Cristo na salvacdo dos outros, diante da salvagao
propria.'’?

Todavia, esta espiritualizagdo ndo leva, como poderiamos pensar, a uma consequente
negacao do terrivel que € o inferno. Porém, a esperan¢ca mantém-se viva quando o homem se
configura, ou permanece com Cristo naquela noite de sofrimento e de dor, afrontando a
realidade como ela €. Sempre junto a Jesus. A esperanca do homem nao ¢, entdo, uma afirmagao
da negacdo do inferno, mas a misericordia converte-se em oragao, em fé que sofre e que espera.

Ratzinger procura olhar para a realidade da fé, que comporta sofrimento e esperanca.'”
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2.4.4. Purgatorio

A doutrina do purgatério tem uma relagdo intrinseca com a da «situagdo intermédia». Vale

a pena citar o que o tedlogo alemao escreve sobre este tema. Diz que

O Novo Testamento nao desenvolveu totalmente a questdo da «situacao intermédia» entre a morte e
a ressurrei¢cdo, mas deixou-a em aberto, situacdo que pdde ser esclarecida pouco a pouco com o
desenvolvimento da antropologia cristd e da sua relacdo com a cristologia. Neste processo de
esclarecimento situa-se a doutrina do purgatorio, na qual a Igreja conservou algo da ideia da
«situacdo intermédia»: € verdade que a decisdo tomada na vida se encerra definitivamente com a
morte (DH 1000; cf. § 5, III), mas isso ndo significa necessariamente que se chegue ao destino
definitivo naquele momento. Pode ser que a decisdo fundamental de um homem esteja coberta de

adesdes secundarias e a primeira coisa a fazer é limpar essa decisdo. Esta «situagdo intermediaria» é

chamada «purgatériox» na tradigio ocidental.!”*

Ratzinger apresenta a «situa¢do intermédia» como uma doutrina arraigada nos Padres da
Igreja e na tradicdo apostolica dos primordios do cristianismo, influenciada pela tradicao
judaica. Esta doutrina, ao longo dos séculos teve algumas mudancas, de forma magisterial, que
deu lugar a certas divisdes doutrinais, especialmente com a Igreja Oriental. Primeiro,
abordaremos entdo esta doutrina ao longo da historia.

Para abordar o pensamento propriamente cristdo € necessario olhar para os textos do
judaismo primitivo. Em 2Mac 12,32-46 podemos ver a pratica cultual da oracdo pelos defuntos.
Ainda assim, o texto ndo apresenta nenhuma afirmagao que nos leve a concluir que essa pratica
tivesse alguma consequéncia de purificagdo, ou sequer de alguma «situag¢do intermédia» dos
mortos. No livro apécrifo da Vida de Addo e Eva encontramos a ideia de uma misericordia que
implica o castigo. Existe material do séc. I d.C. que da lugar a interpretacdes de um purgatorio
como preparagdo para a salvacdo, que implica o sofrimento expiatério das almas. Esta ideia da
oracdo pelos defuntos ndo ¢ conhecida unicamente na tradi¢do judaica, pois € praticada na
religiosidade grecor-romana, ainda que estes ultimos rejeitam a légica do castigo e da
expiagio!”.

A tradicdo ocidental da ideia de purgatorio tomou forma com Tertuliano, especialmente no
seu livro Paixdo de Santa Perpétua. Neste livro, o irmao de Perpétua morre de cancro, ainda

em crianca. Perpétua sonha com o irmao, que, com calor sofocante, tenta chegar a um tanque

174 Ratzinger, Escatologia, 235-36.
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que estd muito elevado. Perpétua comeca a rezar pelo irmao, e pouco depois sonha com a
crianca calmamente a refrescar-se, com a ferida curada.!”® A partir desta histéria, Ratzinger
apresenta duas exegeses: a de Stuiber, que nega uma relagdo entre a histéria e a doutrina do
purgatorio, uma vez que o destino da crianga, uma vez que ndo corresponde a uma falta, também
nado pode ser considerado castigo; € a de Fischer, com quem concorda, que concebe nesta
historia «elementos essenciais da doutrina do purgatério, baseada na antiga tradi¢ao judaico-
cristd»!”’, doutrina que se define pela «ideia de que, pela oragdo, o sofrimento do falecido na
vida ap6s a morte pode ser suprimido, embora, ¢ claro, a culpa do sofredor ainda esteja fundada
em uma chave “histérico-religiosa”, ndo “ética”»!’®,

Uma passagem biblica importante ¢ a de Mt 5,25-26: «Com o teu adversario mostra-te
conciliador, enquanto caminhardes juntos, para ndo acontecer que ele te entregue ao juiz e este
a guarda e te mandem para a prisdo. Em verdade te digo: Nao sairds de 14 até que pagues o
ultimo centavo.». Tertuliano faz dela uma exegese que o leva a associar a prisdao ao
purgatdrio. !’ Esta passagem pelo purgatério, para Tertuliano, é condi¢io necessiria para
todos.!®® Cipriano, desta mesma passagem faz uma exegese diferente.'®! O seu pensamento est
influenciado pela situagdo eclesial da sua altura. Para ele, aqueles que morrem na fé alcangam
de imediato a salvacdo definitiva. Entra a questao dos /apsi, daqueles que rejeitaram o Senhor,
mas que estdo arrependidos e querem voltar a Igreja. Entdo, esta passagem ¢ para Cipriano a
«base para pensar na possivel continuagdo da peniténcia eclesial no mais além, que lhe da a
oportunidade de conceder a estes fracos a readmissao na comunhdo da Igreja, contra as vozes
dos rigoristas [Tertuliano, por exemplo]»'®2. A peniténcia, assim sendo, tem uma dimensio
terrena, mas também escatologica.

Clemente de Alexandria desenvolve a sua ideia de purgatorio através do didlogo com os
gnosticos e com a tradicdo grega, especialmente a platonica e a estdica.'? Ele assume a ideia
gnostica do fogo do juizo, mas tornando-a mais humana e espiritual: o fogo, como pensavam
os gnosticos valentinianos, para Clemente de Alexandria nao tem uma fun¢ao salvadora e outra
destrutora, mas sim uma purificadora e outra educativa. O batismo ¢ essa purificacdo

pneumatica, e a agao continuada do Espirito Santo ¢ educativa, ou seja, eleva a alma a um corpo
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de perfei¢do espiritual cada vez maior.'®* Esta transformacio ascendente da alma a um corpo
espiritual permite inserir a dimensdo eclesial, de solidariedade mutua. Esta elevagdo leva ao
pléroma, a consumagcio, «dia de Deusy, o hoje eterno.!®> Citando Schméle, diz Ratzinger que
«a ideia de purificagdo apds a morte “revela-se, neste contexto, de certo modo como elo

metafisico entre o conceito platonico da imortalidade da alma e a ressurrei¢io”» %

, Ou seja,
este pensamento de Clemente de Alexandria une a imortalidade da alma com o conceito de
ressurreigao.

Ratzinger da grande importancia ao elemento penitencial tal como ao eclesial, ou seja, a
dimensdo da solidariedade no sofrimento entre os membros do Corpo de Cristo. Em Clemente
de Alexandria encontramos estes dois elementos. Podemos apreciar uma escatologia
cristologica, centrada em Cristo, em estar com Ele ou contra Ele, e sacramental, dando especial
énfase ao batismo, como sacramento que tira os limites, e leva ao definitivo na morte.'®’

Origenes e Gregorio Nazianzeno adoptaram esta concepcdo de Clemente de Alexandria,
naquilo que era nuclear. Jodo Crisdstomo rejeita a doutrina da apokatastase, rejeitando,
consequentemente, o pensamento alexandrino, que procurara uma «sintese entre o pensamento
grego e o biblico»'®8. Entdo, no Oriente, a doutrina passa a ser a de uma «situacdo intermédia»
para todos, o hades, ainda que com distintos graus de felicidade. Esta doutrina tem certas
semelhangas com a de Tertuliano.

Ja na época medieval, ¢ importante falar da bula Benedictus Deus do Papa Bento XII. Nesta

bula afirma-se que

as almas dos defuntos que nao estdo necessitadas de purificacdo ndo tém de esperar numa situagao
intermédia ap0s a paixdo, morte e ascensdo de Cristo, mas «estdo e estardo no céu [...] antes mesmo

da retomada de seus corpos e do juizo universal, [de modo que] véem a esséncia divina com visao

intuitiva e também face a face, sem a mediacdo de qualquer criatura (DH 1000)» '8’

O Papa que o precedeu, o Papa Jodo XXII, tinha afirmado a mesma coisa, embora, depois
de estudar os Padres da Igreja, duvidasse das suas formulas. Como vimos, nos Padres da Igreja,
mas também em Bernardo de Claraval, é clara a doutrina do céu que espera.'®® Assim, Jodo

XXII expde o seu pensamento a partir do estudo dos Padres, no qual fala de uma «fase
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intermédia estritamente cristologica referente ao destino dos defuntos». Essa situacdo
intermédia «so [termina] com o juizo universal e a ressurrei¢do [...], dando lugar a relacdo
definitiva com a Trindade: até ao dia do juizo, os santos estdo sob o altar (Ap 6, 9ss.), isto &,
sob a protecao e a consolagdo que a humanidade de Cristo supde. SO depois do juizo sairiam
do involucro da sua humanidade, chegando “sobre o altar” a visdo imediata de Deus. A
passagem de um Estado para o outro significaria a entrega do reino ao Pai, conforme anunciado

em 1 Cor 15, 24»'°1,

Entre estes dois pronunciamentos, a grande diferenca ¢ o seu valor cristologico. A bula de
Bento XII apresenta uma cristologia centrada na ascensao de Jesus como abertura do céu, no
qual o homem, ao passar pela morte, pode adentrar-se. A formulagdo de Jodo XXII vai mais ao
encontro do pensamento patristico. Este pensamento patristico, ja antes visto, tem uma forte
concepgio judaica do sheol, que deve ser submetida a um processo de «cristologizagio.'*?

Ratzinger resume esta questdo da seguinte forma:

Os textos dos séculos XIII e XIV significam, nesta perspetiva, que a ligag@o até entdo indeterminada
entre as declaragdes judaicas do periodo intertestamentario e a profissdo em Cristo vem a adquirir
uma forma completamente clara. Ora, continua a existir uma forma de «situacdo intermédia»: o
purgatorio, que, uma vez marginalizadas as ideias do sheol, aparece como uma realidade
teologicamente clara, definida pelo conceito de «purificagdo».[...] Os lugares onde até entdo se
pensava que os justos e pecadores esperavam sao dispensados e substituidos, a luz da cristologia da

Ascensdo, por situagdes provisoriamente definitivas: o inferno, que agora entra em vigor para os

condenados da mesma forma que o céu agora esta aberto para os justos (DH 1002).'%?

Depois do percurso historico sobre a doutrina do purgatorio, Ratzinger pretende dar uma
resposta concisa sobre o fundamento valido desta doutrina. Ratzinger critica o cometario de
Gnilka a 1Cor 3,10-15, j& que este ultimo, ao fazer a exegese do texto, nega a dimensdo
purificativa pelo fogo, que ¢ muito clara no texto paulino: «a sua obra ficard em evidéncia; o
Dia do Senhor a tornara conhecida, pois ele manifesta-se pelo fogo e o fogo provara o que vale
a obra de cada um» (1Cor 3,13), dando importancia ao Dia do Senhor; ou seja, remetendo o
purgatorio para o Senhor, para o encontro escatologico com o juiz, que ¢ um encontro

atemporal.'!** Ratzinger propde olhar para o purgatorio a partir do prisma cristologico; entdo, o

Y1 Ratzinger, Escatologia, 155.

192 ¢f. Ratzinger, Escatologia, 156-57.
193 Ratzinger, Escatologia, 157.

194 of. Ratzinger, Escatologia, 245.

42



fogo purificador, que transforma o homem, conformando-o ao Corpo de Cristo, ¢ o proprio
Senhor. Desta forma, diz o alemdo que acontece uma cristianiza¢do da ideia judaica de
purgatdrio, pois ndo ¢ uma coisa, mas o proprio Senhor que transforma, que insere no Seu
Corpo.'?

Outra discussdo trava-se na questio da graga e da penitencia.'’® Aqui, Ratzinger segue os
escritos de von Balthasar. Nesta questdo, Ratzinger nao vé uma divisao, mas procura unir ambas
dimensdes na doutrina do purgatorio. Refere-se ao purgatorio como um «processo radicalmente
necessario de transformagao do homem gracas ao qual torna-se capaz de Cristo, capaz de Deus
e, por conseguinte, capaz de unidade com toda a communio sanctorum»'®’. Esta transformacio
¢ realizada pelo Senhor, na qual concede a sua misericordia infinita, e a sua graca. Esta graca
ndo ¢ substituida pelas obras penitenciais, mas as obras permitem que a graga vingue na sua
plenitude. Ou seja, a graca recebida, muitas vezes ¢ desprezada: as boas obras ajudam a
apreciar, a fazer chegar a plenitude a graga de Deus que, na terra, nos leva a santidade e, no
mais além, a eterna unido com Deus. Para concluir, diz o te6logo bavaro que a doutrina do
purgatério e a doutrina da graga estdo ligadas, ja que a peniténcia ¢ a forma da graga, ou seja, €

a «possibilidade concedida que brota da graga»'®®,

2.4.5. Céu

O termo «céu» expressa «a plenitude definitiva da existéncia humana gragas ao amor
consumado para o qual se dirige a fé. Para o cristdo, esta plenitude ndo ¢ simples musica de
futuro, mas ¢€ pura representacao daquilo que acontece no encontro com Cristo € ja esta presente
de modo fundamental em termos dos seus componentes essenciais»'*°.

Diz-nos Ratzinger que «o céu ¢ algo primariamente cristologico»*?’. Entdo, é no mistério de
Jesus Cristo que podemos deduzir aquilo que € o céu, ainda que nunca o possamos determinar
cientificamente, pois ¢ um mistério que nos ultrapassa. E continua o alemao, explicando que
realmente o céu ndo ¢ algo separado da histéria, um destino ao qual, apoés a morte, os bem-
aventurados chegam; porém, diz Ratzinger, baseando-se nos Escritos de Rahner, que «o facto
de existir “céu” deve-se a que Jesus Cristo existe como Deus-homem e ter dado ao homem um

lugar no proprio ser de Deus»?!. Por conseguinte, o céu é o encontro com Cristo, que nos d4
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um lugar no banquete eterno junto do Pai. Este lugar nos ¢ dado, oferecido por Jesus Cristo, em
virtude da sua kenosis, e do mistério pascal da sua morte e ressurrei¢cao. Ou seja, o céu tem uma
dimensao historica, porque Jesus Cristo, que nos guarda um lugar no céu, ele mesmo encarnou
na historia. Portanto, esta realidade ¢ também uma realidade pessoal.

Ratzinger apresenta as componentes do «céu», que tém como fonte primaria a cristologia:

202

sdo a componente teoldgica, a eclesiologica e a antropologica”™. A primeira refere-se aquela

relacdo de Jesus Cristo com o Pai, na qual o Filho entrega e entrega-se, sacrifica-se, fazendo-se
o templo escatolégico. O céu é, entdo, a nova Jerusalém, onde o Povo de Deus adora a Deus?®.
A eclesiologia «celeste» transpde a eclesiologia de comunhao para a dimensao celeste: o céu ¢
lugar de adoragdo a Deus, e por isso comunhdo com ele, mas também com os irmaos que
formam o Corpo de Cristo. Portanto, no céu ndo ha isolamento, nao ha individualismo ou
indiferentismo. Porém, ele ¢ «comunhao aberta dos santos e, deste modo, também a plenitude
de toda a convivéncia humana, plenitude que ¢ consequéncia da pura abertura, € nao
concorréncia, ao rosto de Deus»?**. Quando falamos da comunhio dos santos, ndo falamos de
uma «omnisciéncia mitica», mas sim de uma «abertura sem falhas de todo o corpo de Cristo na
referéncia reciproca dos seus membros e, a0 mesmo tempo, a proximidade insuperavel do amor,
que tem a certeza de alcancar Deus no outro e o outro em Deus»??®. Podemos, assim, falar da
componente antropologica: a purificagdo do eu — e ndo aniquilagdo — acontece ao ser fundido
no corpo de Cristo. Por isso, o céu ¢ algo individual, j& que cada um vé a Deus da sua forma
(Ap2,17b)*°. Entdo, a componente eclesioldgica nio retira aquela que é a antropoldgica, ou
seja, a componente pessoal, do individuo em si.

No Novo Testamento e na tradicdo cristd, o céu ¢ denominado de «prémio». Esta
terminologia ¢ sistematizada pela escolastica, falando de «coroa» especial para os martires. Este
«prémioy, ou «coroa», equivale a vida de cada humano e aos sofrimentos que padeceu por
Jesus.?%” Ratzinger apela a cautela ao utilizar tais termos. Diz que «basta saber que Deus

preenche cada um a sua maneira e de modo total»*%; ou seja, Ratzinger nio cede a ideia de
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retribui¢do, porque a verdadeira riqueza do céu, da plenitude, ¢ poder «fazer participes aos
demais»?%’ naquilo que nds esperamos participar, no banquete das niipcias eternas.

Ao abordar o «céu», ndo podemos esquecer de associar a ele a ressurreicao de Jesus. Para
Ratzinger, o novo modo de Jesus estar presente no mundo pela ressurrei¢do manifesta a sua
participacao no poder régio de Deus. Este modo diferente da presenga ressuscitada de Jesus nao
implica uma separagdo do mundo, um desligar, ou uma «des-mundanizagdo», mas sim uma
superioridade de Jesus, enquanto Deus, quanto ao mundo®!'’. Entdo, o céu é a participagdo nesta
plenitude ressuscitada de Jesus, cujo caminho ¢ aberto, iniciado, através do batismo.>!!

Ratzinger reitera a ideia de que o «céu» ndo ¢ meramente um «estado», nem tampouco um
sitio, mas € «aquele dominio sobre o mundo que compete ao novo “espago’ do corpo de Cristo,
a comunhio dos santos»?!. Ratzinger ressalta a dimensio de superioridade, no sentido de estar
«acimay, mas ndo fora do mundo, pois fica a ele ligado. Esta ligacdo acontece em prol da
condig¢do criatural do mundo: o mundo ¢ criatura de Deus; diziam os escolasticos que «&é um
fragmento “acidental” da alegria definitiva dos que se salvam»?!®. Esta alegria definitiva
provém do amor de Deus, que ¢ um amor infinito, irrevogavel. Por isso, dizemos que o céu ¢
uma realidade escatoldgica, exatamente porque ¢ abertura a plena realizagao do Corpo de Cristo
e da propria criagao.

Esta plenitude do Corpo de Cristo faz que o céu obtenha uma realidade cosmica total®!*: a
partir desta afirmacdo, podemos dizer com Ratzinger que «a salvacao do individuo so ¢€ total e
plena quando for alcangada a salvag¢@o do universo e de todos os eleitos, que no céu ndo estdo
simplesmente proximos uns dos outros, mas uns com os outros sdo o céu, como o Cristo
inico» 2!°. Parece-me elucidativo desta ideia de Ratzinger aquilo que diz S3o Paulo aos
Romanos: «pois até a criagdo se encontra em expetativa ansiosa, aguardando a revelacao dos
filhos de Deus. De facto, a criacdo foi sujeita a destruicdo — ndo voluntariamente, mas por
disposi¢ao daquele que a sujeitou — na esperanca de que também ela serd libertada da escravidao
da corrupgdo, para alcancar a liberdade na gloria dos filhos de Deus. Bem sabemos como toda
a criacdo geme e sofre as dores de parto até ao presente. Nao sé ela. Também nos, que
possuimos as primicias do Espirito, nds proprios gememos no nosso intimo, aguardando a

adocao filial, a libertagcdo do nosso corpo»(Rm 8,19-23).
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III: A ESPERANCA ESCATOLOGICA

Neste terceiro capitulo abordaremos a questdo escatoldgica no ambito da esperanca. Diz S.
Paulo - continuando a citacao da Carta aos Romanos - que «de facto, foi na esperanga que fomos
salvos. Ora uma esperanca naquilo que se vé€ ndo ¢ esperanca. Quem ¢ que vai esperar aquilo
que ja estd a ver? Mas, se € 0 que ndo vemos que esperamos, entdo ¢ com paciéncia que o temos
de aguardar(Rm 8,24-25). O objeto da nossa esperanca ¢ algo que ainda ndo vemos, mas que

pela fé esperamos a sua revelagao; esperamos a vida eterna, a vinda do Eterno.

3.1. Esperancas e Esperanca

Na Carta aos Efésios e na primeira aos Tessalonicenses podemos ler a ligacdao que Paulo faz

entre o ateismo e a falta de esperanca. Ou seja, vemos que, para Paulo,

o distintivo do cristdo € a esperanga € que, vice-versa, a desesperanga caracteriza o ateu. Ser cristdo
significa ter esperanca, entrar no espaco de uma esperanga auténtica; a esperanga €, segundo estes
textos, ndo um qualquer artigo entre muitos outros, mas precisamente a definicdo da existéncia

cristd?’e.

Ratzinger apresenta uma outra concepgio, que considera contraria & de S. Paulo. E a de Ernst
Bloch, filésofo marxista alemao, ateu convicto que, em palavras de Ratzinger, acredita que «S6
o ateu ¢ que espera e, enquanto se desconhecia o caminho marxista para a transformacao do
mundo, os seres humanos viveram sem verdadeira esperanca neste mundo e, por isso, tiveram
de tentar saciar-se com uma fingida»?'”. Para Bloch, a esperanca cristd ndo passa de imaginacao,
enquanto que a esperanca marxista ¢ a verdadeira, ¢ a esperanca na transformacao do mundo.
Ratzinger vai criticar esta visdo puramente terrena, natural, da esperanca.

O tedlogo alemdo diz que a «esperancga tem a ver com o futuro. Significa que o homem
espera do futuro uma alegria, uma felicidade que ainda ndo possui»?'é. Assim sendo, a esperanca
tem uma dimensao temporal, ela «baseia-se na temporalidade que implica que 0 homem nao
tem nunca o seu ser perfeito» 2'°. Bultmann nega a dimensdo temporal da escatologia,

favorecendo a existencial; diz Ratzinger que para Bultmann «aqui nada mais se espera,

216 Joseph Ratzinger, «A esperanga», Communio. Revista internacional catélica 11, n°5 (1985): 451.
217 Ratzinger, «A esperanga», 452.
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temporalmente falando; O escatologico deixou de ser uma categoria de temporalidade para ser
uma categoria de autenticidade, uma categoria existencial»??°. Se, para Ratzinger, ser cristao ¢
ter esperanga, para Bultmann o profundamente cristdo ¢ alcangado na passagem do tempo a
existéncia. Ratzinger relaciona a esperanca com o futuro, com a temporalidade. A esperanga
reconhece que existe algo que transcende o ser humano. Esta esperanca ¢ distinta das esperangas
que marcam a vida quotidiana, como a espera da chegada do fim de semana; e se existem estas
esperancgas, também existem os medos. Diz Ratzinger que «por tras deles esta o auténtico medo
de que a vida como tal possa falhar, que possa tornar-se tdo cinzenta e pesada que ja ndo se
consiga viver»??'. Este medo nao ¢ desespero; o desespero leva a desistir da vida, a afirmar que

a vida ndo ¢ boa; ¢ a falta de esperanga. Detras dos medos, existe

o medo da perda total do amor, 0 medo duma existéncia na qual o pequeno aborrecimento do dia-a-
dia se tornou tudo; aborrecimento que ja nenhuma outra coisa, nada de grande, de libertador,
contrabalanga. Neste ponto, os pequenos medos, ao tornarem-se a Unica espectativa para o futuro,
podem transformar-se no grande medo —no medo de uma vida que ja se ndo pode suportar, porque
ja ndo encerra em si qualquer esperanca. Neste caso, a Unica esperanca ¢ a morte—o fim, alids, de

todas as esperangas??2,

Podemos dizer, entdo, que o que guia a agdo do Homem ndo ¢ o medo, mas sim a esperanca,
ainda que essa esperanca nao seja a esperancga cristd. A esperanga cristd € aquela que transcende
todas as esperangas, € que ¢ a «esperanca de ser presenteado com o dom do grande amor»?%. A
esperanca estd intimamente ligada ao amor. Ratzinger cita Sao Jodo, que escreve na sua
primeira carta que «o perfeito amor langa fora o medo» (1Jo 4,18). Continuando na logica
joanina, este perfeito amor ¢ Deus: Deus ¢ Amor; consequentemente, ¢ Deus quem expulsa o
medo. Assim sendo, viver sem esperanca alguma ¢ viver sem Deus; no entanto, por vezes,
colocamos a nossa esperanga em algo que ndo ¢ Deus, ou seja, endeusamos aquilo que nao ¢
Deus: pomos esperanga nas nossas forcas, ou em algum idolo. Este endeusamente ¢ sinal, de
facto, de uma ansia de amor, de vida.??* Platdo remete a esperanca do ser humano ao encontro

do amado que o complementa. No entanto, diz o filésofo grego que

Justamente quando o encontra, verifica que ndo nos € possivel conseguir aquela unidade a qual todo

0 nosso ser verdadeiramente aspira. E, por isso, sO a experiéncia do amor desperta as «maiores

220 Ratzinger, Escatologia, 57.
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esperancasy»: a esperanca da restauragdo da nossa primitiva natureza ¢é, simultanecamente,

conhecimento de que tal salvagdo € possivel «quando conservamos a veneracgdo pelos deuses»?%.

Ratzinger, na Spe Salvi, diz que

a época moderna desenvolveu a esperanga da instauragdo de um mundo perfeito que, gragas aos
conhecimentos da ciéncia e a uma politica cientificamente fundada, parecia tornar-se realizavel.
Assim, a esperanca biblica do reino de Deus foi substituida pela esperanga do reino do homem, pela

esperanga de um mundo melhor que seria o verdadeiro «reino de Deusy.?2

Para Ratzinger, esta problematica da esperanca ndo se pode resumir a uma ideia unicamente
humana, terrena; mas, verdadeiramente, a esperanga ultrapassa aquilo que ¢ terreno, porque
implica algo que ndo esta ao alcance humano. Na esperanca crista, ¢ a fé, que ¢ dom de Deus.
O ser humano ¢ alcangado por Deus, em Jesus Cristo, que, por sua vez, eleva o ser humano,
levando-o ao encontro do Pai. Como diz Ratzinger, «a auténtica problematica antropologica da
esperancga consiste em que o homem necessita de algo que ultrapassa a sua capacidade»??’. Deus
¢ esse «algo» que ultrapassa a capacidade do ser humano. Entdo, a esperanga cristd encontra-se
em Deus. Mas para chegar a esta afirmacdo, Ratzinger comeca por relacionar a esperanca
humana com a caréncia do ser humano. Esta caréncia, por sua vez, gera abertura ao dom, ao

inesperado, «obriga o ser humano a ultrapassar-se».??® Assim sendo, com palavras de Ratzinger,

a esperanga pertence, por um lado, a «dindmica do provisério», a ultrapassagem de todas as
realiza¢Ges empiricas; mas significa também, por outro lado, que, pela esperanga, o que ainda ndo
existe, ilumina j& a nossa vida: s6 uma certa espécie de presente pode fundamentar a confianca

absoluta que ¢ a esperanga.??°

Mostra-se clara a l6gica da esperanga como uma virtude que abrange tanto o futuro como o
presente. Aquilo que esperamos ¢ fundamentado naquilo que vivemos no presente. Por isso,
Ratzinger chama a atencdo para a importancia de estar alerta, vigilante, ainda mais, inseridos

dentro do nosso presente, da nossa vida:
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com Cristo, a nossa «substancia» esta junto de Deus. Agora, € preciso domiciliar a nossa vida junto
da nossa substancia, ndo viver 4 margem da nossa substancia, € preciso que a realizacdo da nossa
vida ndo permanega fora da sua substancia e caia no futil, no fortuito, no «acidental». E quao facil é
um homem viver toda a sua existéncia a margem de si mesmo, cair no alheamento e afogar-se no

acidental?3°.

Ratzinger ¢ categorico: quem vive nesta dualidade, vive sem esperanca; a esperanga faz-nos
viver a vida com intensidade, com autenticidade, sem mascaras, unidos a Cristo. E, portanto,
definitiva a necessidade de sair das muitas esperancas que o ser humano tem na vida, para entrar
naquela esperanca fundamental que ¢ invencivel. O ser humano ndo vive apenas do empirico,
daquilo que ¢ acidental, mas, agarrado ao substancial, a esperanga torna-se mais real,
iluminando, e ajudando a viver a vida presente, com as suas canseiras, dificuldades e fadigas.?'
Portanto, a vida é bem vivida, ou melhor dito, alcanca a sua plenitude quando ela se revela
mais, assemelhando-se a Jesus. A autenticidade leva a configuragdo com Cristo, porque se esta
disposto a isso. E ai estd também a esperanga do ser humano, em configurar-se, ja na vida

terrena, com Jesus Cristo, que diviniza a humanidade.

3.2. Relacio entre a esperanca e a fé

Ratzinger fala da relagdo entre a fé e a esperanca, na defini¢do dada no capitulo onze da
Carta aos Hebreus. Aborda esta definicao, tanto no seu texto 4 esperanga, como depois o fara,
de forma mais detalhada e explicada, na Enciclica Spe Salvi. Essa definicdo na Carta aos
Hebreus diz: «A fé é hypostasis das coisas que se esperam; prova das coisas que ndo se véem»
(Hb 11,1). Ratzinger, na Spe Salvi, explica que os Padres da Igreja e os escolésticos da Idade

Média traduziam este vocabulo grego por substantia. Ratzinger, explica que

Tomas de Aquino, servindo-se da terminologia da tradigdo filosofica em que se encontra, explica: a
fé é um «habitusy, ou seja, uma predisposi¢ao constante do espirito, em virtude do qual a vida eterna
tem inicio em nos e a razdo ¢ levada a consentir naquilo que ndo vé€. Deste modo, o conceito de
«substancia» ¢ modificado para significar que, pela fé, de forma incoativa — poderiamos dizer «em
gérmen» ¢ portanto segundo a «substancia» — ja estdo presentes em nos as coisas que se esperam: a

totalidade, a vida verdadeira?3?.

230 Ratzinger, «A esperangay, 459.
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Esta presenca faz com que possamos ter uma percegao, ja aqui, daquilo que esperamos que
venha, do objeto da nossa esperanga. Ratzinger, neste ponto, tanto no seu artigo A esperanca,
como na Spe Salvi, fala da abordagem de Lutero a esta passagem.?**> Lutero traduziu o termo
«hipostase» por «firme confiancay», procurando, diz Ratzinger, eliminar toda a influéncia
helénica.?** Esta traducdo luterana ¢ uma tradug¢do que d4 maior énfase a dimensdo subjetiva,
ou seja, a atitude interior, a acdo moral. Porém, diz Ratzinger que essa interpretagdo nao

manifesta o sentido do texto.?* E corrige esta concecao, dizendo, na Spe Salvi, que

A fé ndo € s6 uma inclinacao da pessoa para realidades que hao-de vir, mas estdo ainda totalmente
ausentes; ela da-nos algo. Da-nos ja agora algo da realidade esperada, e esta realidade presente
constitui para nds uma «prova» das coisas que ainda ndo se véem. Ela atrai o futuro para dentro do
presente, de modo que aquele ja ndo é o puro «ainda-ndo». O facto de este futuro existir, muda o
presente; o presente é tocado pela realidade futura, € assim as coisas futuras derramam-se naquelas

presentes e as presentes nas futuras.>3¢

Mais adiante, no mesmo texto, o Papa escreve:

A fé confere a vida uma nova base, um novo fundamento, sobre o qual o homem se pode apoiar e,
consequentemente, o fundamento habitual, ou seja a confianca na riqueza material, relativiza-se.
Cria-se uma nova liberdade diante deste fundamento da vida que sO aparentemente ¢ capaz de

sustentar, embora o seu significado normal ndo seja certamente negado com iss0.2%’

Esta vivéncia da pobreza crista € difusiva. Ou seja, o testemunho de tantos cristaos que vivem
esta esperanga cristd faz brotar esperanga nos outros, porque as suas vidas possuem
«substancia», e sdo a «provay de que em Cristo encontramos aquele que nos d4 a vida, ou seja,

que a esperanca n’Ele ndo € apenas futura, mas faz-se presente.?*

233
234
235

cf. Ratzinger, «A esperangay, 456—58; cf. Bento X VI, Spe salvi, n.° 7-9.
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3.3. A esperanca escatolégica na Spe Salvi

O Papa Bento XVI fala de escatologia, especialmente relacionando-a com o Juizo Final,
partindo do reconhecimento de que temos como base da nossa esperanga o proprio Cristo, Deus
e Homem verdadeiro, tal como os homens e mulheres dos primeiros tempos. De facto, a
«perspetiva do Juizo influenciou os cristdos até na sua propria vida quotidiana enquanto critério
segundo o qual ordenar a vida presente, enquanto apelo a sua consciéncia e, a0 mesmo tempo,
enquanto esperanga na justica de Deus»?*. O Juizo de Deus deve levar o cristdo a esperanga, a
procura da vida santa pela reconciliacdo com Deus. O Juizo Final ¢ da ordem da f¢€, e por isso
ele ¢ deveras importante para o cristianismo no presente. Pensar no Juizo Final deve levar o
cristdo a considerar a sua vida presente e a ser responsavel por ela, vivendo segundo a vontade

de Deus. No primeiro ponto da Enciclica a tratar, escreve o Papa Bento XVI que

aredencdo é-nos oferecida no sentido que nos foi dada a esperanga, uma esperanca fidedigna, gragas
a qual podemos enfrentar o nosso tempo presente: o presente, ainda que custoso, pode ser vivido e
aceite, se levar a uma meta e se pudermos estar seguros desta meta, se esta meta for tdo grande que

justifique a canseira do caminho?4°.

A partir desta frase do Papa Bento X VI, podemos concluir que a esperanca crista implica o
presente, levando a desejar o futuro, a meta, a vida eterna. A esperanca nao ¢ algo do futuro,
mas ela € ajuda para a vida presente. O desejo da vida futura da razao, d4 sentido a vida presente.
A vida presente nada ¢ sem uma esperanga profundamente cristd. Por isso, importa que a vida
esteja focada no essencial, naquilo que permanece e que permanecerd, ou seja, em Deus. O
encontro com Deus ¢ a nossa esperanga. Por isso, como diz o Papa Bento, qualquer canseira,
qualquer dificuldade sera vivida e assumida porque h4a uma esperanga que a suporta. Assim
sendo, colocar a nossa esperanca naquilo que aquece o coracdo, ou seja, no sentimentalismo,
ou naquilo que da um prazer instantaneo, mas fugaz, nao corresponde a esperanca crista.?*'

O Papa fala também do despontar do ateismo na sociedade atual: uma das razdes do ateismo
¢ o protesto contra a religido e contra Deus, ao olhar para a realidade triste da injustica e da
guerra que assolam o mundo inteiro, algumas até religiosas, e definir que um Deus que cria o
mundo e permite tais situagdes nao pode ser um Deus bom; consequentemente, tal Deus nao

existe. Entdo se Deus ndo existe, ¢ o homem que deve criar justi¢a, ¢ o homem que estabelece

239 Bento XVI, Spe salvi,n.° 41.
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a justica. «Um mundo que deve criar a justi¢a por sua conta, ¢ um mundo sem esperanca»?*.
Numa otica religiosa, o Papa Bento X VI fala de uma conceg¢ao individualista da salvagdo, ainda
que nao retire a importancia do Juizo. Podemos ver entdo uma centralizacdo no homem, na
individualidade de cada homem e mulher. No ateismo vemos um claro humanismo des-
teocentrado.

Tanto o ateismo como o teismo sdo criticados por pensadores da Escola de Francforte. O
Papa Bento XVI apresenta as posi¢cdes de Max Horkheimer e Teodoro W. Adorno. Diz da

posi¢do de Horkheimer que ele

excluiu radicalmente que se possa encontrar qualquer substitutivo imanente para Deus, rejeitando
porém, ao mesmo tempo, a imagem do Deus bom e justo. Numa radicalizag¢do extrema da proibigao
das imagens no Antigo Testamento, ele fala da «nostalgia do totalmente Outro» que permanece

inacessivel —um grito do desejo dirigido a historia universal.?*®
E, apresentando o pensamento de Adorno, manifesta que ele

também se ateve decididamente a esta rentincia de toda a imagem que exclui, precisamente, também
a «imagem» do Deus que ama. Mas ele sempre sublinhou esta dialética «negativay, afirmando que a
justica, uma verdadeira justi¢a, requereria um mundo «onde ndo sé fosse anulado o sofrimento

presente, mas também revogado o que passou irrevogavelmente»?44,

Coincide na visao de ambos a renuncia as imagens, incluida a de Deus. Adorno, como
pudemos ler, entende a justiga como um estado de ndo sofrimento e de anulacio do sofrimento
passado.

O Papa Bento XVI dird, referindo-se a questdo das imagens de Deus, que Jesus, Deus e

Homem Verdadeiro, mostra o proprio Deus; nas suas palavras:

o mesmo Deus fez-Se uma «imagemy»: em Cristo que Se fez homem. N'Ele, o Crucificado, a negacdo
de imagens erradas de Deus ¢é levada ao extremo. Agora, Deus revela a sua Face precisamente na

figura do servo sofredor que partilha a condigdo do homem abandonado por Deus, tomando-a sobre

Si245.
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Entdo, Jesus ¢ a imagem de Deus, e ¢ uma imagem na qual a humanidade sofredora se pode
ver espelhada. Este Deus que existe e que se faz Homem sofredor ¢, para a humanidade, fonte
de esperanca e de certeza de que a justica vem de Deus, e que vem de forma misteriosa, que vai
para além das capacidades naturais do ser humano. Agora poderemos ligar a concec¢ao de Cristo
Deus e Homem como imagem de Deus com a questao da justica. O Papa Bento XVI recorda o
dogma de fé na ressurrei¢do e marca a justica como esperanga dos bens futuros, da felicidade

eterna, do fim do sofrimento ¢ da morte:

Sim, existe a ressurrei¢do da carne. Existe uma justica. Existe a «revogagao» do sofrimento passado,
a reparagao que restabelece o direito. Por isso, a fé no Juizo final é, primariamente, ¢ sobretudo
esperanca — aquela esperancga, cuja necessidade se tornou evidente justamente nas convulsdes dos

ultimos séculos?*.

A procura do ser humano pela justica pode conviver e até se relacionar com a esperanga na
vida eterna: essa vida eterna que Cristo nos promete ¢ a manifestacdo plena do Amor nas
criaturas. Aquilo que agora somos capazes de ver em espelho, na ressurreicdo da carne o
veremos em realidade, face a face. Veremos a Deus tal como Ele é. E esse Deus, como ainda
agora destacamos, ¢ Amor. Entdo, a plenitude do amor levara a uma plenitude da justi¢a. Seria
soberba pensar que o homem ¢ capaz de tal realizacdo, plenitude de verdade, na terra.
Contemplamos no homem um desejo de justica, de bondade, e por isso a assun¢do da
«impossibilidade de a injustiga da historia ser a Gltima palavra»?4” d4 passo a fé na Parusia de
Cristo e na instauracdo do Seu Reino como resposta a esta inquietacdo humana.

E Deus quem cria a justica. Ela é um atributo de Deus: Deus é justo, e por isso ¢ d’Ele que
nos vem a justica. Daqui?*® parte o Papa Bento X VI para depois dizer que, de facto, se a imagem
do Juizo Final pode ser aterradora, ela, ao olhar da f¢é, ¢ uma imagem de esperanca. Ela provoca
uma certa responsabilidade, um certo temor de Deus, visto como dom do Espirito. E somos
responsaveis porque em Deus a justica e a graga que o caracterizam nao se podem separar, antes
estdo intimamente unidas. O Papa Bento XVI chega mesmo a dizer que a graca «ndo exclui a
justica. Nao muda a injustica em direito. Nao ¢ uma esponja que apaga tudo, de modo que tudo
quanto se fez na terra termine por ter o mesmo valor.»**° Passando por Dostoievski, no seu livro

Os irmdos Karamazov**°, fala depois da pardbola do rico e de Lazaro (Lc 16,19-31), e destaca
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que «Jesus, nesta parabola, ndo fala do destino definitivo depois do Juizo universal, mas retoma
a concepcao do judaismo antigo de uma condi¢do intermédia entre morte e ressurrei¢ao, um
estado em que falta ainda a ultima sentenca» ?*'. Vemos aqui a doutrina da «situagdo
intermédia», um estado entre a morte e a ressurrei¢ao final, a qual ja tivemos oportunidade de
apresentar no segundo capitulo. Ainda assim, € interessante olhar para a abordagem que o Papa
Bento XVI faz deste tema na Spe Salvi. Utiliza o termo «custodia provisoria», dizendo que tal
situacdo intermédia - que como dissemos, ¢ uma ideia judaica - ndo se reduz a essa tal
«custddia», mas que nela se encontra presente a dimensao do castigo tal como a do gozo ou
bem-aventuranga; neste estado € possivel também a purificacao para uma comunhao plena com
Deus. Desta Ultima concepcdo a Igreja retira a doutrina do purgatério. O Papa Bento XVI,
porém, ndo aprofunda esta questdo na sua dimensdo histérica. Falara depois da questdo do
inferno, partindo da ideia de que no momento da morte, «a opgao de vida feita pelo homem
torna-se definitiva; esta sua vida esta diante do Juiz»2.

Se olhamos para tras no percurso da vida, podemos perceber que nela tivemos diferentes
formas de relacado com Deus, com o outro, com a criagdo, que manifestam mais ou menos amor.
O Papa Bento XVI fala da tragédia do ser humano que se resume a possibilidade de destruir
«totalmente em si proprias o desejo da verdade e a disponibilidade para o amor; pessoas nas
quais tudo se tornou mentira; pessoas que viveram para o 6dio e espezinharam o amor em si
mesmas»?>3, Esta terrivel op¢ao do ser humano, fruto da liberdade concedida por Deus, nao ¢ a
normalidade do ser humano. «Na maioria dos homens — como podemos supor — perdura no
mais profundo da sua esséncia uma derradeira abertura interior para a verdade, para o amor,
para Deus»?>*. Esta forma de viver sem amor tera consequéncias no pos-morte, olhando para a
ideia da imutabilidade das opg¢des tomadas durante a vida. Esta dor causa profunda alegria, pois
nos concede a salva¢do. Mas entdo, perguntamo-nos com o Papa Bento XVI, «O que acontece
a tais individuos quando comparecem diante do Juiz?»2>°

Na Primeira Carta aos Corintios encontramos uma ideia sobre o assunto.?*¢ Nela, Cristo € o
fundamento da vida do cristdo. A salvacdo ¢ alcangada através da purificagdo no fogo, que
alguns tedlogos relacionam com o proprio Cristo. Ou seja, o fogo que purifica e que torna o ser
humano capaz de Deus ¢ o proprio Cristo. Se o fogo ¢ Cristo, apoés a morte vem um encontro

com Cristo Juiz; este encontro causa dor, pois 0 homem reconhece a sua impureza, mas acima
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de tudo reconhece, ou conhece a pureza de Deus, a sua magnificéncia. O homem ¢ purificado,
¢ limpo de toda a imundicie, de todo o p6 acumulado, para ser realmente quem &, para ser
totalmente de Deus.

Depois de nisto meditar, o Papa Bento X VI volta a relagdo entre a justiga e a graca, fundadas
numa esperanca profundamente crista, evidenciando a «compenetragdo entre justica € graga: o
nosso modo de viver ndo ¢ irrelevante, mas a nossa sujeira ndo nos mancha para sempre, se ao
menos continudmos inclinados para Cristo, para a verdade e para o amor»?*’. Foi a Paixdo de
Cristo que nos mereceu uma limpeza da sujidade que deixamos acumular em nés. Atrevo-me a
dizer que a dor de Cristo — a sua Paixdo — causada pelo amor serd aquela que nos trespassara ao
sermos julgados, e ao acolhermos o amor que vem das entranhas de Deus.

O Papa Bento X VI escreve nesta Enciclica?®, com clareza, que

as nossas vidas estdo em profunda comunhdo entre si; através de numerosas interacgdes, estao
concatenadas umas com as outras. Ninguém vive so0. Ninguém peca sozinho. Ninguém se salva
sozinho. Continuamente entra na minha existéncia a vida dos outros: naquilo que penso, digo, fago

e realizo. E, vice-versa, a minha vida entra na dos outros: tanto para o mal como para o bem.

Partindo desta verdade acerca do homem, destaca-se a dimensao social da escatologia. Se a
vida estd marcada pelo encontro com Cristo, necessariamente esse encontro ¢ também encontro
com os irmaos que formam o Corpo Mistico de Cristo. Assim, a esperanga que tenho no
encontro com Deus apds a morte deve estar marcada pela consciéncia de que esse encontro nao
¢ unicamente entre mim e Deus, mas também com aqueles que me precederam na morte. Assim
sendo, a esperancga do encontro com Cristo ¢ também esperanca naquilo que S. Paulo diz na
Carta aos Romanos: «sabemos que tudo contribui para o bem daqueles que amam a Deus,
daqueles que sao chamados, de acordo com o seu designio. Porque aqueles que Ele de antemao
conheceu, também os predestinou para serem uma imagem idéntica a do seu Filho, de tal modo
que Ele ¢ o primogénito de muitos irmaos. E aqueles que predestinou, também os chamou; e
aqueles que chamou, também os justificou; e aqueles que justificou, também os glorificoun(Rm
8,28-30). Ou seja, esperamos a glorificagdo dos irmados em Cristo; ¢ para essa grandeza que

somos chamados.

257 Bento XVI, Spe salvi, n.° 47.
238 ¢f. Bento XVI, Spe salvi, n.° 48.
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CONCLUSAO

O estudo da escatologia a partir da doutrina dos novissimos ndo ¢ uma novidade
ratzingeriana, mas sim uma tradicdo que o tedlogo alemdo pretende retomar. Podemos
considerar, a partir do estudo realizado nesta dissertacdo, que a escatologia ¢ o nucleo da
teologia cristd, do proprio cristianismo. Ratzinger procura voltar a dar a escatologia a dimensao
de eternidade, ou seja, que a escatologia tenha presente o presente e o futuro; por isso, critica
as teologias mais liberais, como a da libertacdo, cuja esperanga ¢ de certa forma mundana,
dando prevaléncia ao presente da esperanca, € nao tanto ao futuro. Neste sentido, nesta
dissertacdo abordamos a questao do Reino de Deus: Jesus quando prega o Reino de Deus, esta
a anunciar uma esperanca futura que se faz proxima. Por isso mesmo, a escatologia tem estas
duas dimensoes: a da salvagao dada por Deus, e a conversao a que Jesus nos convoca, que deve
ser acolhida por cada um.

A conversdo ¢ também morte, uma morte para aquilo que € terreno e que nos separa de Deus.
Porém, a morte do cristdo ¢ também despojamento; manifesta a dependéncia de Deus, ¢ a
configuracdo com Jesus Cristo que morre na cruz e ressuscita, redimindo a humanidade. A
morte fica cheia de significado quando ndo ¢ banalizada, ou seja, quando ganha uma forma
crista, que ¢ a comunhao com Cristo e com a Sua Igreja. Apds a morte, a alma ndo morre, mas
permanece, ndo numa dualidade, ou seja, numa contrariedade perante a morte corporal, mas
sim na perspectiva de que o ser humano nao perde a sua pessoalidade, ou seja, continua a ser
relagdo, a relacionar-se com Deus. Esta imortalidade sem divida que se cruza com a teologia
da ressurrei¢ao. A dimensao corpdrea, com a ressurreicao de Cristo, ganha uma nova forma: o
corpo de Cristo ressuscitado € um corpo glorioso, que tem uma dimensdo pneumatica.

Podemos concluir que a escatologia ¢ cristocéntrica. De facto, ao pensar na parusia,
Ratzinger volta a pegar na questao da ressurreicao na morte. Esta tese deriva de uma concecao
temporal da escatologia, o que ndo € congruente com a dimensao eterna que € propria da vinda
de Cristo. Nao sabemos qual serd o momento histérico da parusia, o que nos apela a estar
prontos, a velar pela Sua segunda vinda. Na espera, o purgatorio € a possibilidade de purificagao
dos santos, para estar preparados para o encontro com Deus, para o céu. Antes, seremos
julgados pelo Juiz infinitamente misericordioso, Aquele que € a nossa esperanca; pelo Amor
que se entrega na cruz pela humanidade. Jesus ¢ fonte de esperanca: ser julgado por Deus ¢
momento de encontro entre a Verdade e a vida de cada um. Esta vida, ao longo do tempo, vai-
se configurando cada vez mais a Cristo, através da oragdo, da caridade, da oblatividade. Mas
alcanca a plenitude em Cristo. Por isso, a esperancga do cristdo ultrapassa qualquer esperanga

terrena: sO Cristo pode saciar os desejos de eternidade, de sentido, que habitam o ser humano.
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