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RESUMO

A histéria da salvacdo comeca sempre no coracao misericordioso de Deus, que quer
comunicar o seu amor ao homem, que Ele forma a partir do p6 da terra. Perante esta iniciativa
de Amor, o homem ¢ chamado a responder positiva e continuamente, configurando a sua vida
a semelhanca d’Aquele de cujas maos saiu. Este Trabalho pretende estudar a justificacdo pela
fé sem a exigéncia de preceitos, tomando a historia do patriarca Abrado, e transpd-la para a
atualidade. Como Abrado e outros homens e mulheres dos textos biblicos, que confiaram em
Deus e na sua Palavra, pretendemos refletir sobre a fé na vida dos cristdos do terceiro milénio
numa leitura da realidade hodierna. Neste seguimento € no nosso contexto cada vez mais
multicultural, os cristdos sdo chamados a responder positivamente ao projeto salvifico de
Deus, de olhos e coragdo, confiados na sua Palavra.

Palavras-Chave: Abrado, Circuncisdao, F¢, Justificacdo, Justica, Lei, Misericordia,

Paternidade

Abstract

The history of salvation always begins in the merciful heart of God, who wants to
communicate his love to man, whom He forms from the dust of the earth. Faced with this
initiative of Love, man is called to respond positively and continuously, configuring his life in
the likeness of the One from whose hands he came. This Work intends to study justification
by faith without the requirement of precepts, taking the story of the patriarch Abraham, and
transposing it to the present day. Like Abraham and other men and women from the biblical
texts, who trusted God and his Word, we intend to reflect on faith in the lives of Christians in
the third millennium in a reading of today’s reality. In this context and in our increasingly
multicultural context, Christians are called to respond positively to God’s saving project with
eyes and hearts trusting in his Word.

Keywords: Abraham, Circumcision, Faith, Justification, Justice, Law, Mercy, Fatherhood






SIGLAS E ABREVIATURAS

Siglas biblicas
1Cor — 1 Corintios
1Cron — 1° livro das Cronicas
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1Sam — 1° livro de Samuel
2Cor — 2 Corintios
2Cron — 2° livro das Cronicas
2Re — 2° livro dos Reis
2Sam — 2° livro de Samuel
Am — Amos
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Bib — Biblica [Revista do Pontificio Instituto Biblico]
cap. — capitulo
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CBI — Comentario Biblico Internacional
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CEP — Conferéncia Episcopal Portuguesa

Cf. — confrontar

EBR — Encyclopedia of the Bible and Its Reception

EDB — Edizioni Dehoniane Bologna

EG — Evangelii Gaudium

GLNT — A Greek-English Lexicon of the New Testament
HALOT — The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament
HTR — Harvard Theological Review

IA — Inteligéncia Artificial

JSNT — Journal for the Study of the New Testament

JTS — The Journal of Theological Studies

LF — Lumen Fidei

NT — Novo Testamento

NTS — New Testament Studies

pag. — pagina

pt. — parte

SB — Subsidia Biblica

v. — versiculo

vol. — volume

vv. — versiculos
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INTRODUCAO

A escolha de estudar a argumentacdo paulina da justificagdo de Abrado na Carta aos
Romanos surgiu do interesse que a mesma suscitou aquando da frequéncia da unidade
curricular de Escritos Paulinos. A Carta aos Romanos, considerada por muitos o festamento
espiritual de Paulo, foi envolvida em discussdes teologicas ao longo dos tempos, das quais
decidimos manter-nos afastados, dado que o nosso objetivo ¢ estudar o argumento do apdstolo
no seu contexto literario e ndo as discussoes que despoletou na historia da Igreja.

O anuncio da salvagdo dirigido aos crentes que se tinham convertido do paganismo e a
participacdo destes nas promessas patriarcais escandalizou os judeus. Os conflitos que se
desencadearam deram motivo a Paulo para escrever aquela comunidade uma exortacdo a
convivéncia € ao respeito mutuos, recorrendo a duas figuras cruciais: Abrado e Adao.

Abrado, sobre o qual nos deteremos, antecedeu Moisés e a lei. Entdo como pdde ser
justificado sem as obras da mesma? Paulo recorre precisamente a historia do patriarca,
destacando a sua justificagdo antes da circuncisdo, de maneira que também os cristdos
convertidos do paganismo pudessem ser — e sdo-no efetivamente — justificados sem
necessidade de obedecer ao preceito, que lhe é posterior. E nesta relagio ambigua, em que um
dos lados procura ser fiel a uma ideia de exclusividade divina diante dos outros povos, e se
fecha em si, e o outro lado que considera a ndo necessidade da circuncisdo fisica para
participar da promessa divina, que Paulo situa o seu argumento da justificagdo sem as obras

da lei.

A partir de uma pesquisa bibliogréfica inicial, que consistiu na recolha dos comentarios
exegéticos mais significativos e das vozes de diciondrios teoldgicos, em didlogo com o
orientador, elaboramos um indice do trabalho que coincide com a atual composicao da
Dissertagdo: 1 — O contexto da Carta aos Romanos; 2 — Anélise exegética de Rom 4; 3 —

Reflexdo biblico-pastoral.



No primeiro capitulo, abrimos as portas a historia da Carta aos Romanos. Principiamos
com o contexto proprio de Paulo, ja no fim da sua missdo no Oriente, que influenciard o envio
desta carta a comunidade romana e, em seguida, estudamos os destinatirios e respetiva
situagdo, na qual veremos a multiplicidade cultural caracteristica da capital do império. Apds
esta contextualizacdo, apresentamos a sua estrutura geral, seguindo a proposta de Jean-Noél
Aletti, sem deixar de a comparar com as de outros estudiosos.

No segundo capitulo, apresentamos uma tradug¢ao nossa do texto de Rom 4, partindo do
texto grego da 28" edicdo do Novum Testamentum Graece de Nestle-Aland. Procedemos
depois a delimitag¢ao da pericope, justificando-a com base em critérios linguisticos, estilisticos
e tematicos. De seguida, apresentamos a estruturacdo do texto. Antes de efetuar a andlise
exegética, que constitui a parte mais importante deste capitulo, procuramos evidenciar o
contexto literario do texto em estudo.

Depois deste percurso historico e linguistico, parece-nos importante fazer uma reflexao
biblico-pastoral. Biblica no sentido em que evidencia as categorias teologicas proprias da
argumentacao paulina (fé — justificacdo — promessa — misericordia); pastoral no sentido de as
atualizar para hoje. Foi neste ambito que escolhemos seguir dois textos que marcam a vida e a
pastoral da Igreja nos ultimos onze anos: a Carta Enciclica Lumen Fidei e a Exortacao
Apostolica Evangelii Gaudium. Deles bebemos o sentido de missdo de cada cristdo e de cada

homem e mulher de boa vontade em anunciar o Evangelho na vida quotidiana.

Considerando que grande parte da bibliografia contemplada nesta Dissertacdo se
encontra num idioma que ndo a nossa lingua materna, perante a necessidade de a citar no
corpo do Trabalho, as tradug¢des apresentadas ao longo do mesmo sdo da nossa
responsabilidade. A excecdo da traducio de Rom 4, para o qual apresentamos a nossa
traducdo, usamos para este Trabalho as traducdes da Biblia da Conferéncia Episcopal
Portuguesa (CEP) disponiveis. Nos casos em que tal ndo se verificava, seguimos a Biblia dos
Capuchinhos. Antepusemos ao Trabalho um siglario com o intuito de auxiliar o eventual
leitor deste Trabalho, tendo seguido a Norma de Chicago contemplada no “Livro de Estilo da

Faculdade de Teologia”.
Ao longo do processo de investigacdo, afigurou-se bastante desafiante conciliar a

investigagdo para este Trabalho com os compromissos do estagio pastoral, visto que este nos

exigia continua preparacdo e dedicacdo, apesar de ser inequivocamente enriquecedor. Por
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outro lado, reconhecemos que algumas fragilidades pessoais interferiram igualmente neste

moroso processo de investigacao.

Antes de iniciarmos o corpo de texto desta Dissertagdo, oferecemos a nossa gratidao ao
Professor Doutor José Carlos Carvalho, nosso primeiro orientador, que no inicio de todo o
processo se mostrou prontamente disponivel e entusiasmado com o projeto apresentado. A
sua paixao pelos textos biblicos sentia-se nas anotagdes que nos fazia chegar em ordem ao
melhoramento do Trabalho. Um segundo agradecimento ¢ devido ao nosso atual orientador,
Professor Doutor Luis Miguel Pereira de Castro, que aceitou ajudar-nos neste processo apos a
triste partida do Professor Doutor José Carlos, ndo obstante o ja muito trabalho que tinha em
maos, bem como aceitar o desafio de o orientar no ambito de um tema com que se sentia
menos familiarizado. O envio de material para enriquecer esta investigacdo, o
profissionalismo e o acompanhamento s3o meritorios da nossa gratiddo e divida.
Agradecemos também a biblioteca da Universidade Catolica Portuguesa — Centro Regional do
Porto - pela disponibilidade dos seus funcionarios nos servigos prestados, particularmente na
digitalizagdo de material, aquando do confinamento vivido no nosso pais devido a Covid-19,
bem como a rapida resposta no que ao empréstimo interbibliotecario diz respeito, pois que
muito contribuiu para a nossa investigacao. Dirigimos um ultimo agradecimento ao Professor
Doutor Antonio Abel Canavarro, Diretor Adjunto da Faculdade de Teologia, e a senhora

Mireille Arrifana, secretaria da mesma.
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CAPITULO 1 — O CONTEXTO DA CARTA A0S ROMANOS

No primeiro capitulo comecamos por estudar globalmente a Carta aos Romanos sob o ponto
de vista da sua historia e do seu conteido. Em que medida o contexto da atividade missionaria
de Paulo tera motivado a redagdo de uma carta a uma comunidade por ele ndo fundada? Qual
a situacdo dos destinatdrios a quem Paulo dirige esta epistola? Depois de respondermos a
estas duas questdes, apresentamos a estrutura geral da Carta aos Romanos, procurando

evidenciar a articulagao das suas diferentes partes.

1.1. Datacéo e contexto de Rom na atividade missionaria de Paulo

Paulo, servo e apostolo (Rom 1,1) levou o nome de Cristo desde Jerusalém até a Iliria
(Rom 15,19). A sua consciéncia de «ser ministro de Cristo Jesus entre os pagdos» (Rom
15,16) manifesta-se na vontade de chegar at¢ Roma (Rom 1,10-15; 15,22-33) e prosseguir
posteriormente para Espanha (Rom 15,24.28):

«O projeto de evangelizar Espanha ¢ fruto da consciéncia de um homem que Cristo
separou para manifestar o poder salvifico do Evangelho entre os barbaros, bem como
entre os gregos (1,1-17). Além da reflexdo sobre o trabalho concluido, Paulo faz uma
reflexdo sobre o trabalho que ainda ha a fazer, agora no Ocidente, porque as
circunstancias fazem da missdo a Espanha uma obra de um novo caracter»'.

Entre Jerusalém e Espanha encontra-se a capital do império romano. Roma parece
constituir para Paulo mais um ponto de passagem na sua viagem at¢ Espanha do que
propriamente uma terra a evangelizar, uma vez que o apdstolo se rege pelo principio de nunca

anunciar o Evangelho onde j outros evangelizaram?.

! Cf. Franz Jehan Leenhardt, L Epitre de Saint Paul aux Romains (Genéve: Editions Labor et Fides, 1995), 7-8.
2 Cf. Douglas J. Moo, The Epistle to the Romans (Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company,
1996), 2.



Giuseppe Barbaglio reconhece, pelo contrario, que a capital do império romano podia
servir de trampolim para chegar a Espanha, mas que essa comunidade também poderia ser
ainda «consolidada e ampliada»’.

Na reunido de Jerusalém (cf. Gal 2,9-10) fora sugerido realizar uma coleta pensando nos
mais pobres da comunidade crista ai residente. Nesse sentido, e antes de ir para Roma, Paulo
pretende passar por Jerusalém para entregar a coleta recolhida nas comunidades da Galacia
(1Cor 16,1)*, Acaia (1Cor 16,1-4; 2Cor 8-9) e Macedonia (2Cor 8,1-5; 9,2-5). Tratava-se de
um «testemunho tangivel da unidade da Igreja de Cristo, o selo de reconhecimento dos crentes
de origem pagd com relacdo ao povo eleito»’. Ao temer pela propria vida em Jerusalém (At
20-21), o apdstolo recomenda-se a oracdo dos cristdos de Roma, acreditando que a mesma
«pode defender a sua causa e a causa do evangelho da liberdade diante do condicionamento
da lei mosaica e da heranca judaica»®.

Apesar desta possivel reconstrugao a partir dos textos biblicos, os estudiosos continuam
a discutir a datagdo, a localizagdo e motivos da carta. Robert Jewett, por exemplo, estuda
minuciosamente o capitulo 16 a procura de pistas que confirmem que Paulo estava em
Corinto quando escreveu a carta: Gaio, citado por Paulo em Rom 16,23, podera ser o mesmo
Gaio referido em At 18,7 e 1Cor 1,14 e Erasto podera ser «o tesoureiro da cidade» de Corinto
(Rom 16,23)". A referéncia a Febe (Rom 16,1), diaconisa de Céncreas — porto perto de
Corinto — indica também que o apdstolo estaria em Corinto ou nos seus arredores®.

Também Douglas J. Moo parece concordar com Robert Jewett. Passados trés meses na
Grécia (At 20,3-6), e antes de enveredar pela viagem de regresso a terra mae, ja no fim da sua
terceira viagem missionaria, Paulo teria escrito a Carta aos Romanos, em Corinto. A
referéncia a Febe e Gaio sdo indicios fortes para confirmar a datacdo e localizagdao da redagao
da carta’.

Quanto a datacdo, tendo em conta as viagens missionarias de Paulo e a sua estadia em
Corinto, Joseph Augustine Fitzmyer aponta que a Carta aos Romanos tenha sido redigida no

inverno de 57/8 antes de partir para Jerusalém'®. Romano Penna apresenta uma datacio

3 Giuseppe Barbaglio, As cartas de Paulo, trad. José Maria de Almeida (Sdo Paulo: Loyola, 1991), 120.
4 A luta de Paulo com os judaizantes destas comunidades, talvez explique o motivo por que Paulo silencia a
auséncia destas comunidades na referéncia a coleta.
5 Leenhardt, L épitre de Saint Paul aux Romains, 7.
¢ Barbaglio, 4s cartas de Paulo, 121.
7 Cf. Robert Jewett. Romans: A Commentary (Minneapolis: Fortress Press, 2006), 22.
8 Cf. Joseph Augustine Fitzmyer, Romans: A new translation with introduction and commentary (New York:
Doubleday, 1993), 750; Moo, The Epistle to the Romans, 935-6.
® Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 2-3.
10 Cf. Fitzmyer, Romans, 87.
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semelhante, apontando para os anos 54/5 ou, entdo, 57/8'!. De modo seguro, podemos por
conseguinte afirmar que a Carta aos Romanos teré sido escrita entre o ano 54 ¢ o ano 58.

Ao longo do seu ministério, as cartas que o apostolo dos gentios escreveu tiveram
sempre situacdes concretas no seu horizonte. Assim sendo, em que contexto tera Paulo escrito
a Carta aos Romanos? No seu comentario Franz Jehan Leenhardt afirma que Paulo escreve a
Carta aos Romanos antes de embarcar rumo a Jerusalém para:

«criar, com a Igreja na capital [Roma], aquele lago de solidariedade espiritual e material
sem o qual a missdo seria simultancamente falsa e impossivel, pois tornar-se-ia um
empreendimento individual. Paulo escreve a Roma com a sua mente cheia do seu
projeto espanhol. Se considerarmos que a epistola deve ser colocada nesta estreita

relacdo com a campanha planeada, ndo procuraremos a motiva¢do dos seus temas na
12

situagdo particular da comunidade destinataria» “.

Roma, capital do império, goza de uma localizagdo estratégica para o mundo ocidental
e, visto que integrava o itinerdrio de Paulo até Espanha, era imperativo que este lhes
escrevesse para pedir ajuda, companhia e oragdo (Rom 15,24.28.30-32). A fé¢ que une Paulo
aos romanos era a mesma, porém a estes faltava algo que o apdstolo somente nos caps. 14-15
esclarecera: a auséncia de caridade. Por isso os exorta ao acolhimento mituo para superarem
eventuais tensdes'.

Uma segunda caracteristica de Roma, para 14 da sua localizagdo estratégica, consiste na
sua multiculturalidade. De acordo com Giuseppe Barbaglio, Roma, que contaria com um
milhdo de habitantes, acolhia no seu meio véarias etnias orientais, contando com, pelo menos,
cinquenta mil judeus pertencentes a uma colonia judaica chegada a Roma por volta do ano
139 a.C.".

Quando Paulo escreve a Carta aos Romanos, a comunidade cristd era composta por
cristdos convertidos do judaismo e do paganismo. Como ndo tinham igrejas, reuniam-se
habitualmente em igrejas domésticas ou sinagogas. Dai que o apdstolo ndo escreva a Igreja de
Roma, mas antes «a todos [...] que estdo em Roma, amados por Deus e santos por
chamamento» (Rom 1,7)"°.

Discute-se acerca da fundagdo da Igreja em Roma. Como terd o cristianismo chegado
aquela cidade? Limitamo-nos a apresentar trés propostas de solugdo. Ulrich Wilckens sugere

que os primeiros impulsionadores do cristianismo na capital do império romano terdo sido

' Cf. Romano Penna, Lettera ai Romani (Bologna: EDB, 2010), 67.
12 Leenhardt, L épitre de Saint Paul aux Romains, 9.
13 Cf. Simon Légasse, L ‘epistola di Paolo ai Romani, trad. Pietro Crespi (Brescia: Queriniana, 2004), 19.
14 Cf. Barbaglio, 4s cartas de Paulo, 117. Ver também Fitzmyer, Romans, 27.
15 Cf. Aguilar Chiu, José Enrique e Felipe Legarreta, Introduccion a Pablo: Romanos y Gdlatas (Estella: Verbo
Divino, 2018), 79.
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cristaos ligados a Estévao, que, apos o seu martirio em Jerusalém, teriam ido para Roma e ai
fundado as primeiras comunidades'®.

Maurice Carrez coloca a hipotese de que a fé em Cristo terd chegado a Roma mediante a
pregagao de alguns convertidos apds o discurso de Pedro no dia de Pentecostes em Jerusalém
(At 2,20)'7. Também Douglas Moo reconstréi um cenario de judeus convertidos no
Pentecostes em Jerusalém (At 2,10) que teriam levado a sua fé para Roma'®.

Joseph Augustine Fitzmyer sugere uma terceira hipotese:

«A comunidade cristd em Roma comecou |[...] através da presenca de judeocristdos e de

gentios a eles associados, que ai passaram a residir e a desempenhar as suas tarefas

normais e os seus deveres seculares. Escravos trazidos para Roma, mercadores que

vinham de outras partes do império e outros individuos provavelmente levaram o

evangelho cristdo para 1a»'°.

Na mesma linha de Joseph Augustine Fitzmyer, Frank J. Matera parece irredutivel
quando afirma que o cristianismo terd chegado a Roma pouco depois da morte e ressurrei¢ao
de Cristo, seja por crentes missionrios, seja pelas vias comerciais?’.

A localizagdo privilegiada de Roma, como ja vimos, € as suas vias de acesso facilitavam

trocas comerciais, que por sua vez eram cruciais na transmissdo de mensagens politicas e,

neste caso, do Evangelho.

1.2. Destinatarios e respetiva situagao

Devido aos ainda muitos pontos obscuros acerca da origem da comunidade cristd em
Roma, ndo ¢ facil encontrar pistas sobre a sua fundagdo e reconstruir a sua composi¢ao. Os
autores que preferem ver a Carta aos Romanos como testamento de Paulo prescindem da

o . r s 01 , . o) .
reconstru¢do dos destinatarios”'. Outros, porém, defendem que € necessario reconstruir o
contexto histdorico da comunidade crista de Roma. Ora, tudo indica que esta fosse constituida

por judeocristios e pagdos convertidos ao cristianismo®?. Segundo Aguilar Chiu e Legarreta,

16 Cf. Ulrich Wilckens, La Carta a los Romanos: Rom 1-5, trad. Victor A. Martinez de Lapera (Salamanca:
Sigueme, 1989), 55.
17 Cf. Maurice Carrez et al., Cartas de Pablo y Cartas Catolicas (Madrid: Cristiandad, 1985), 137.
18 Cf. Moo, The Epistle to the Romans, 4.
¥ Fitzmyer, Romans, 30.
20 Cf. Frank J. Matera, Romans (Grand Rapids: Baker Academic, 2010), 6.
2! Cf. Romano Penna, «Giudaismo, paganismo, e pseudo-paolinismo nella questione dei destinatari della Lettera
ai Romani», em La Lettera ai Romani ieri e oggi, ed. Settimio Cipriani (Bologna: EDB, 1995), 67-85.
22 Veja-se o util status quaestionis sobre o fundo social e cultural que pode explicar o background de Rom 4. Cf.
Tan Andrew Kimseng, The Rhetoric of Abraham’s Faith in Romans 4. Emory Studies in Early Christianity 20.
Atlanta: SBL Press, 2018, 7-12.
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s6 assim se explica o carater universal da carta e da linguagem inclusiva da mesma?®*. Tanto
no comeco da carta como no seu término, Paulo parece referir-se aos gentios, mas no corpo
epistolar refere-se a aspetos que dizem respeito ao mundo judaico. O apostolo toma nas suas

palavras temas puramente judaicos como a lei, o patriarca Abrado, a elei¢do de Israel**

, mas
também se dirige aos gentios, afirmando logo no inicio a graca de anunciar «entre todas as
nacdes, das quais fazeis parte também vés» (Rom 1,5-6).

No inicio da carta, e antes de pensar sequer em judeus ou gentios isoladamente, o
apostolo dirige-se a cristdos kAntot’Inood xptotol («chamados por Jesus Cristo») (Rom 1,6) e
kAntolg ayiolg («santos») (Rom 1,7). A vida nova em Cristo pelo batismo lava as manchas do
pecado e, j& que um judeu nao pode ser gentio e vice-versa, podem ambos unir-se na mesma
fé cristd, preservando algumas caracteristicas especificas®. Quando o autor desta carta fala de
«Abrado, nosso pai segundo a carne», podemos pensar num conjunto de judeocristdos; a
validade do Evangelho para judeus e gentios sem distingdo s6 faz sentido se a comunidade for
composta por judeus e gentios. O eventual conflito entre «fortes» e «frageis» explicar-se-ia
entdo em relagdo a uma comunidade composta por cristdos livres da lei e outros, pelo
contrario, fiéis a ela?S.

Mas sera que a carta pressupde alguma conflitualidade entre estes dois grupos étnicos?
Segundo Penna, quando o imperador Claudio expulsou os judeus da capital do império, a
composicdo da comunidade cristd sofreu uma reviravolta, com os cristdos vindos do
paganismo a tornarem-se numericamente superiores. Mais tarde, aquando do seu regresso a
Roma, os cristdos de origem judaica verificam que a situagdo da comunidade era diferente da
que conheceram. Uma possibilidade passa por admitir que a carta se destine aos cristaos
convertidos do paganismo, para estimular a concordia e os colocar ao mesmo nivel que os
judeus?’.

Para Frank Matera, o apelo de Paulo ao acolhimento mutuo a semelhanca de Cristo (cf.
Rom 15,7) sugere que «mesmo que o auditorio de Paulo fosse composto predominantemente
por crentes gentios, incluia também alguns crentes judeocristdos»?®. Quando Paulo, em Rom
1,16, afirma que o Evangelho «¢é for¢a de Deus para a salvagdo de todo aquele que acredita:

do judeu, em primeiro lugar, mas também do grego», ao mencionar «judeu» e «grego» na

23 Cf. Aguilar Chiu e Legarreta, Introduccién a Pablo, 81.
24 Cf. Carrez, et al., Cartas de Pablo, 138-9.
23 Cf. Penna, «Giudaismo, paganismo, € pseudo-paolinismo», 75.
26 Cf. Wilckens, La Carta a los Romanos, 50.
27 Cf. Penna, «Giudaismo, paganismo, e pseudo-paolinismo», 69-73.
28 Matera, Romans, 7.
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mesma frase, embora referindo este ultimo depois do outro, Paulo pde o acento no segundo: o
evangelho é para o «judeu», mas ndo se limita a este, visando igualmente o «grego»®.

Ulrich Wilckens defende a questdo dos destinatarios da carta a partir da situagdo dos
judeus que passaram para o cristianismo ¢ dos que vieram do paganismo € que se teriam
envolvido em discussdes no seio da comunidade. Deste modo, a finalidade da carta estaria no
apaziguamento das duas partes. A comunidade romana era composta por cristdos vindos do
judaismo e do paganismo, estando a chave de leitura em Rom 14,1-15,13 para a posi¢do de
Paulo face ao conflito entre os dois grupos de cristios®®. A distingdo entre circuncisos e
incircuncisos, judeus e gentios nunca foi superada, porque foi no diferente julgamento
relativamente a observancia da lei, nomeadamente a ndo necessidade da circuncisdo, por parte
dos gentios convertidos que se iniciou o conflito entre «fortesy e «frageisn>!.

A Carta aos Romanos € o instrumento de Paulo para mostrar que todos os crentes,
vindos do judaismo ou do paganismo, sdo destinatarios da salva¢do de Deus. O autor epistolar
escreve sobre a unidade da Igreja de Deus, pois Israel ndo foi fundada na lei, mas na fé,
porque a obra da salvacgdo esta ligada a promessa feita a Abrado*?. Desde o inicio, o povo de
Deus foi conduzido pela fé e é a fé que move a Igreja. A lei e a circuncisdo®® surgem para o
povo de Israel como pedagogia e sinal de fidelidade. Nao s6 os gentios sdo autorizados a
participar nas antigas promessas realizadas em Jesus Cristo, mas também devem estar
claramente cientes da sua pertenca a unidade do povo de Deus™.

A referéncia a «fortes» e «frageis» (Rom 14,1-15,13) foi interpretada como uma divisdo
entre os judeocristdos, que seriam os fracos, e os cristdos vindos do paganismo, que seriam os
fortes. Em causa estaria a continuagdo do cumprimento de determinadas prescri¢cdes da lei
judaica, como a alimentacdo e o calendario®. Um dos grupos em Rom 14,1-15,6 alimenta-se
apenas de legumes (Rom 14,2), sem comer carne ou beber vinho (Rom 14,21) e observa
alguns dias santos (Rom 14,5s); Paulo chama-lhes «frageis na fé». O segundo grupo, os
«fortes», vivem livres das praticas ascéticas. Joseph Augustine Fitzmyer lembra que nés nao

sabemos se as expressoes «fortes» e «frageis» foram aprendidas por Paulo na evangelizacao

2 Cf. Penna, «Giudaismo, paganismo, e pseudo-paolinismo», 72.
30 Cf. Wilckens, La Carta a los Romanos, 51.
31 Cf. Wilckens, La Carta a los Romanos, 55.
32 Cf. Leenhardt, L épitre de Saint Paul aux Romains, 11. Sobre a histéria de Abrado, ver também AaVv.
«Abrahamy, em EBR, ed. Constance M. Furey et al, vol. 1 (Berlin, New York: De Gruyter, 2009), 150-6.
33 Para a defini¢do de «circuncisdo», consultar R. J. Zwi Werblowsky e Geoffrey Wigoder, «Circumcision», em
The Oxford dictionary of the jewish religion, ed. R. J. Zwi Werblowsky e Geoffrey Wigoder. (New York:
Oxford University Press, 1997), 161; Robert G. Hall, «Circumcision», em The Anchor Bible Dictionary, ed.
David Noel Freedman, vol. 1 (New York: Doubleday, 1992): 1025-31.
3% Cf. Leenhardt, L ‘épitre de Saint Paul aux Romains, 11.
35 Cf. Matera, Romans, 8.
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dos povos mediterranicos, mas o apostolo toma esse problema e aproveita a oportunidade para
exortar a tolerancia em qualquer civilizagdo®®.

E igualmente possivel que Paulo tenha escrito aos judeocristios para anunciar que a Boa
Nova ultrapassa toda a prescri¢do da Lei. Mas estardo os judeus em vantagem no que diz
respeito a salvacdo? Diante da gratuidade da graca de Deus s6 a fé ¢ a atitude adequada®’. Ao
esclarecer o conteido do Evangelho, o apdstolo procura serenar preocupagdes entre cristaos
em Roma, mas também deseja encontrar, quando chegar a Roma, concérdia entre
judeocristios e cristidos vindos do paganismo que convivem em assembleias cristas®®.

Judeu e grego sao iguais, pois Abrado ¢ «pai de todos os crentes» (Rom 4,11), contudo
o primeiro toma uma precedéncia religiosa pelas prerrogativas israelitas (Rom 1,16; 2,9-
10,28-29; 3,9) e porque as promessas divinas sdo eternas (Rom 11,29). Quando Paulo escreve
os caps. 9-11 aos gentios romanos, explica-lhes como eles entraram para o povo de Deus
(Israel):

«Nenhuma explicacdo sobre a ocasido e os objetivos de Romanos pode ser dada sem ter

em conta o lugar que estes capitulos ocupam neste escrito. Fazem parte do tUnico

evangelho sobre o qual Paulo escreve aos cristdos divididos de Roma, o Evangelho de

que ndo se envergonha (1,16). Dai que os seus objetivos ao escrever Romanos tenham

sido multiplos» *.

Em sintese, como afirma Fitzmyer, trata-se de «uma carta didatica e de adverténcia,
destinada a ser discutida pelos judeocristaos e gentios de Roma, para a sua compreensao e

para a sua conduta»’.

1.3. Estrutura da Carta aos Romanos

A Carta aos Romanos é um «estaleiro aberto e permanente»*! e a sua riqueza teologica e
linguistica deu azo a varias abordagens a sua estrutura. Nao obstante a afirmagdo de A. Pitta,
existe, hoje, excetuando Rom 5, um consenso alargado quanto a disposi¢ado retorica da Carta

aos Romanos™*.

36 Cf. Fitzmyer, Romans, 687.
37 Cf. Penna, «Giudaismo, paganismo, ¢ pseudo-paolinismo», 73.
38 Aguilar Chiu e Legarreta, Introduccion a Pablo, 81.
3 Fitzmyer, Romans, 80.
40 Fitzmyer, Romans, 79.
41 Antonio Pitta, Romans, The Gospel of God (Roma: Pontifical Biblical Institute, 2020), 21.
42 Cf. Scott Normand Brodeur, I/ cuore di Cristo é il cuore di Paolo. Studio introduttivo esegetico-teologico
delle lettere paoline, vol 2 (Roma: Gregorian & Biblical Press, 2013), 231-32.
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A atencdo a composicdo de Romanos, concretamente as propositiones, permite-nos
perceber a existéncia de um tema central e o desenvolvimento e argumentagao posteriores dos
argumentos. Apresentaremos seguidamente a divisdo da carta apresentada por Aletti no CBI*.
I. Introducao
Praescriptum (1,1-7)

Exordium (1,8-15), que termina com a Propositio generalis (1,16-17)

I1. Corpo Epistolar

Probatio (1,18-11,36)
A. 1,18-4,25: Judeus e gregos justificados apenas pela fé
B. 5-8: a vida nova ¢ a esperanca dos batizados
C. 9-11: Israel e os gentios — o futuro de Israel

Exortatio (12,1-15,13)

Peroratio (15,14-21)

I11. Conclusao
Noticias (15,22-33)
Saudacao final (16,1-27)

Ao contrario de outras epistolas, na Carta aos Romanos, Paulo ndo menciona a(s)
Igreja(s) a quem escreve, mas dirige-se nos primeiros versiculos a «vos todos que estais em
Roma, amados de Deus e chamados a santidade» (Rom 1,7). A primeira saudagdo segue-se
uma acdo de gragas (Rom 1,8-15) que conduz a propositio generalis (Rom 1,16-17)*,

A primeira parte da probatio, «Judeus e gregos justificados apenas pela fé» (1,18-
4,25), divide-se em dois momentos. Paulo, adotando o ponto de vista dos judaizantes da
comunidade de Roma, comega, em primeiro lugar (1,18-3,20), por expor a concecao judaica

de justica, baseada na retribuicido dos méritos de cada um segundo a lei*’. Contra a impiedade

vira a ira de Deus (Rom 1,18), sobre judeus e ndo judeus, mas também sobre aqueles que,

4 Cf. Jean-Noél Aletti, «Romanos» trad.Victor Morla Asensio, em CBI, ed. William R. Farmer (Navarra:
Editorial Verbo Divino, 1999), 1417; Brodeur, Il cuore di Cristo é il cuore di Paolo, 232. Para consultar uma
estrutura idéntica, ver Pitta, Romans, The Gospel of God, 31. Para outras estruturas consultar Fitzmyer, Romans,
98-101; Penna, Lettera ai Romani, 73-4; Aguilar Chiu e Legarreta, Introduccion a Pablo. Romanos y Gdlatas,
85-6; André Viard, Saint Paul: Epitre aux Romains. (Paris: Gabalda, 1975), 24-5; Settimio Cipriami, Le Lettere
di Paolo (Assisi: Cittadella, 2008), 898-9; Matera, Romans, 14-5; Charles H. Talbert, Romans (Georgia: Smyth
& Helwys Publishing, 2002), 15-6.
4 Cf. Aletti, «Romanos», 1416.
4 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 165.
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conhecendo a lei, praticam o mal*®. Perante a justi¢ca punitiva (Rom 1,18-32) e imparcial de
Deus (Rom 2,1-11), Paulo declara insuficientes as garantias oferecidas pela lei e pela
circuncisdo (Rom 2,12-29). Num segundo momento (Rom 3,21-4,25), por um efeito de
surpresa, o apostolo introduz a justificagio*’ pela fé em Jesus sem base nos méritos da lei,
uma vez que Deus estendeu a graga da justificagdo que «ndo exige outra coisa de nds senao
ser acreditada e recebida»*®. Na subpropositio (3,21-22), Paulo expde o seu plano: demonstrar
a justificacdo de todos os homens pela f¢, mas uma fé cristologica (3,22.26). Com o cap. 4, a
partir da figura de Abrado, Paulo mostra que a fé em Jesus Cristo confere a justiga,
amenizando a célera divina®.

O segundo bloco ¢ constituido por Rom 5,1-8,39. «Se a argumentacdo de Rom 1-4
insiste na fé como meio de obter a justificagdo, a de Rom 5-8 esboca as bases e os
componentes da esperanga reservada aos crentes». Depois da justificacdo de Abrado, Paulo
avanga para as consequéncias morais da vida dos batizados apds a vinda do Espirito,
conforme possivelmente a promessa em Ez 36,26-27 («Dar-vos-ei um coragdo novo e
introduzirei em vés um espirito novo: arrancarei do vosso peito o cora¢do de pedra e vos darei
um corac¢do de carne. Dentro de vOs porei o meu espirito, fazendo com que sigais as minhas
leis e obedecais e pratiqueis as minhas leis»). Em Rom 5,12-21, num segundo momento,
Paulo coloca Adao e Cristo em lados opostos para superar o pecado pela graca de Deus, nao
querendo, no entanto, deter-se em Addo propriamente dito, em quem a humanidade esta
representada, mas apontar para o resgate de Cristo™’.

Num terceiro momento (Rom 6,1-8,30), o autor constrdi uma probatio em trés etapas.

A primeira (Rom 6,1-7,6) manifesta a morte dos batizados para o pecado pela morte de
Cristo e com Ele voltam-se para a justica. «O batismo s6 tem sentido se manifesta o que
significou para Jesus a morte fisica, a saber, uma morte ao pecado, uma separacdo total e
definitiva das forcas do mal»’!. A vida nova requer que o batizado se comprometa em
caminhar rumo a santidade.

Na segunda etapa (Rom 7,7-25):

«a lei (i) ao fazer sua a proibi¢do de Addo de Gen 2, torna todos os seus subditos (os
Jjudeus) semelhantes a Addo, arrastados para o processo de desejo desordenado, com

46 Cf. Aletti, «KRomanos», 1420-1.
47 Para a defini¢do de «justificagdo» consultar Maier, Jhann e Peter Schaefer, «Justificacion», em Diccionario
del judaismo (Estella: Verbo Divino, 1996), 228. Ver também o contributo de Richard B. Hays, «Justification»,
em The Anchor Bible Dictionary, ed. David Noel Freedman, vol. 3, (New York: Doubleday, 1992), 1129-33.
4 Cf. Aletti, «Romanos», 1422.
4 Settimio Cipriani, Le Lettere di Paolo, 398.
0 Cf. Carrez, et al., Cartas de Pablo, 164.
S Cf. Aletti, «Romanos», 1439.
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todas as consequéncias que dai advém; (i1) se a lei mosaica tem tais efeitos, entdo

nenhuma outra lei humana pode fazer melhor (e niio pode evitar o processo letal)»>2.

Paulo reconhece a fragilidade de qualquer homem que, conhecendo a lei, se inclina para
0 que nao deve e atribui, por conseguinte, o desejo a lei. Se um judeu piedoso que conhece a
vontade de Deus e tem propensdo para fazer o contrario, quanto mais alguém que nao conhece
alei?

A terceira probatio, por sua vez, constitui a meta da argumentacdo do segundo bloco,
refor¢gando o dom do Espirito Santo, que cura as feridas do pecado. As dores do parto (Rom
8,22) fazem parte da criagdo e em nada impedirdo a gloria futura. A lei tem um carater
pedagdgico, continua a ser boa e santa, mas a vinda do Filho de Deus realizou nos homens «a
justica requerida pela lein>>.

Depois de em Rom 8,31-39 Paulo concluir que Deus nos deu tudo em Jesus Cristo,
entra em cena o povo de Isracl (Rom 9-11). Tendo em conta o que foi dito anteriormente por
Paulo, ele clarifica que a situagdo de Israel se deve a ndo aceitagdao do seu Filho (Rom 9,30-
10,21). Mas uma parte do povo de Israel manteve-se fiel e por isso Deus ndo se esquece da
sua promessa e salvara todo o Israel**. Israel foi o povo eleito e Deus nio se esquece da sua
promessa, mas na segunda unidade (Rom 9,30-10,21), Paulo reconhece que a negacdo do
Evangelho afasta, por isso, «da via de salvagdo que Deus queria para ele e para toda a
humanidade»®. A incredulidade do povo eleito nio sujeita os designios divinos e de modo
algum se trata de um repudio definitivo, mas que aguardara até que todos os gentios tenham
abracado a fé em Jesus Cristo, entdo Israel na sua totalidade sera salvo>®.

Encerrando assim os trés blocos, Paulo abre uma série de unidades de exortacdes (Rom
12-15,13) que vao ao encontro das situagdes da vida nova dos crentes, para que eles, ja
justificados, vivam dignamente como filhos adotivos de Deus praticando a humildade,
paciéncia e acolhimento®’.

A Carta aos Romanos termina com uma peroracao geral em Rom 15,14-33 onde Paulo

lembra a sua vocacao de apostolo das nagdes e recorda que visitar Roma estd nos seus planos.

32 Aletti, «KRomanosy, 1442,
33 Aletti, «KRomanosy, 1447.
34 Cf. Otto Kuss, Carta a los Romanos, Carta a los Corintios, Carta a los Gdlatas (Barcelona: Editorial Herder,
1976), 25.
35 Aletti, «KRomanosy, 1448.
56 Cf. Cipriani, Le Lettere di Paolo, 399.
7 Cf. Carrez, et al., Cartas de Pablo, 155.
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O capitulo 16 compde-se de varias saudacdes e termina com a doxologia final (Rom 16,25-
27)%.
Sobre a estrutura geral de Rom, diz ainda Romano Penna:

«O resultado ¢ que o corpo epistolar tem uma estrutura bipartida, na qual, no entanto, a
despropor¢do das partes ¢ surpreendente: quatro quintos da primeira, dedicados a
natureza do evangelho e aos constituintes fundamentais da identidade crista (1,16-
11,36), e apenas um pouco mais de um quinto da segunda, relativa as
consequéncias/necessidades morais concretas decorrentes desse ensinamento (12,1-
15,13); poderiamos também dizer: quatro quintos dedicados a contemplagdo e um
quinto a acgao! Isto decorre do facto de a verdadeira novidade do evangelho cristdo nao
residir na instancia, mas na manifestacdo sem precedentes da graga de Deus em Cristo,
que ¢ absolutamente pré-moral. E essa graca que desloca a logica humana e suscita o
espanto, nao a exigéncia moral, ainda que esta se siga necessariamente como exigéncia
de um ethos que lhe corresponda. (...) Pois bem, Rom 1-11 ¢ dedicado a fé; Rom 12-15
¢ dedicado ao dgape. No foco exato dos dois fatores reside todo o equilibrio da
identidade crista»>’.

1.4. Sintese do Capitulo 1

Concluida a missdo no Oriente e consciente do ministério de apostolo no meio dos
gentios, Paulo escreve, pela primeira vez, a uma comunidade ocidental ndo fundada por ele e
manifesta a vontade de anunciar o Evangelho no Ocidente e chegar a terras hispanicas. Além
da capital do império romano se situar num ponto médio entre Jerusalém e Espanha, era porta
de entrada no Ocidente e afirmou-se como local de grande comércio, cujas vias podiam ter
sido as portas do Cristianismo no Ocidente.

Impulsionador da comunhdo com a comunidade mae de Jerusalém através da coleta
acordada na reunido de Jerusalém que seria destinada aos mais desfavorecidos da
comunidade, o apostolo teme que a sua chegada a terra mae seja alvo de confrontos com os
judaizantes, como acabou por acontecer. Na sociedade romana, o conflito teoldgico entre
judeus e pagdos era superado pelas conveniéncias politicas e sociais arranjadas para que o
judaismo se conservasse.

A indiscutivel riqueza teoldgica da Carta aos Romanos acompanha as ambiguidades
acerca dos motivos da redacdo da mesma. Enquanto alguns autores consideram que a sua
interpretagdo deve ser paralela a situagdo histérica da comunidade romana, outros preferem

entendé-la como um testamento deixado na incerteza do que aconteceria em Jerusalém.

8 Cf. Aletti, «Romanos», 1458.
% Penna, Lettera ai Romani, 66-7.
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A multiculturalidade em Roma abragava o paganismo, o judaismo e cristaos convertidos
de ambas e encontramos versiculos ao longo da epistola que nos parecem indicar que os
destinatarios eram oriundos do judaismo, outros do paganismo, porém a Unica certeza que
podemos afirmar ¢ que a comunidade romana era uma comunidade mista.

E a comunidade de Roma, composta por judeus, pagios e cristdos, que Paulo dirige uma
carta acerca da universalidade da salvagdo. A posicao judaica relativamente as obras da lei e a
imposicdo da circuncisdo aos novos cristdos vindos do paganismo abriram conflitos entre
judeus e gentios. A lei e a circuncisao seriam pedagogia para o homem se manter perseverante
no caminho até Deus, até se terem tornado sinais exteriores vazios de sentido na vida daqueles

que os defendiam acima de qualquer coisa.
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CAPITULO 2 — ROMANOS 4

No segundo capitulo, apresentamos a traducdo de Rom 4 em portugués a partir da lingua
original. Delimitamos, em segundo lugar, a unidade literaria de Rom 4, apresentando depois a
respetiva estrutura e articulagdo. Em terceiro lugar, analisamos o contexto literario da
pericope em estudo com relacdo ao capitulo precedente e ao posterior. Em quarto lugar,
aprofundamos o pensamento paulino através do estudo exegético de Rom 4, seguindo a

estrutura proposta para a referida pericope.

2.1. O texto de Rom 4 e a sua traducio

2.1.1. Texto grego
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€0vQv T€Belka oOg, Katévavtl ou €miotevoev Beol tol {womolodvtog ToUG VEKPOUC Kal

18 o

kaAoUvtog ta un 6via wg ovra. ~° "0O¢ nap’ éAnida én’ éAmidL émiotevoev €ig 1O yevéaBal

aUTOV ToTépa TIOANDV €BVMV KaTd TO eipnpévov: olTwe &otal t© oméppa oou, ¥ kal pn

aoBevioag Tt miotel katevonoev 10 €autol oc@pa [dn] VEVEKPWUEVOV, EKOTOVIAETIC TTOU

0 eic 6¢ v €mayyehiav 1ol B=ol ol

OMdpXwY, Kol TAV VEKPWOWV TAC HATPaC Zdppac:
SlekpiOn Tfi dmotia AAN’ éveSuvapwdn tfi tiotel, Soug §6€av T Bed 2! kat mAnpodopnOeig
OTL & €mryyeAtal Suvatdc ot kal otfioat. 22 810 [kal] €éAoyiodn autd eic Sikatoovvny. 23
24

OUk éypadn 6& 6U altov povov OtL €loyioBn avt® G Kal 8U AUBC, olc HEMEL

o

\oyileoBai, Tol¢ moTevouoLy €Ml TOV éyeipavta Incolv OV KUPLOV AUGV €k VeKpQV, 2> O¢

napeboOn S ta mapantwpata WV Kal NYEPON &Ld TRV Sikaiwaotv AUV.

2.1.2. Tradugdo para portugués

1Que diremos, pois, que tenha encontrado Abrado, nosso primeiro pai segundo a carne?
2Se, com efeito, Abrado foi justificado pelas obras, tem um motivo para se gloriar, mas nio
diante de Deus! 3’Que diz, de facto, a Escritura? «Abrado acreditou em Deus, e isso foi-lhe
tido em conta para justicay. *Ora, o saldrio ao que trabalha ndo ¢ atribuido segundo favor,
mas segundo divida; 3aquele, porém, que, ndo trabalha, mas acredita em quem justifica o
impio, a sua fé é-lhe tida em conta para justica. ®Do mesmo modo, também David declara a
felicidade do homem, a quem Deus tem em conta a justi¢a, sem obras:

T«Felizes daqueles a quem foram perdoadas as iniquidades
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e daqueles a quem foram cobertos os pecados;

8feliz 0 homem de quem o Senhor ndo tem em conta o pecadoy.

%Ora esta felicidade (¢ dita) (apenas) sobre os circuncisos ou também sobre os
incircuncisos?®® Diremos, com efeito: a fé foi tida em conta para Abrado para justica.
1%Como, pois, foi tida em conta? Ao estar na circuncisdo ou na incircuncisio? Nao na
circuncisdo, mas na incircuncisdo. 'Pois recebeu o sinal da circuncisdo como selo da justica
da fé, (quando estava) na incircuncisdo, para que fosse pai de todos os crentes na
incircuncisdo, para que fosse tido em conta [também] a eles [a] justi¢a, '%e fosse pai da
circuncisao ndo apenas para os da circuncisdo, mas também para os que seguem as pegadas da
fé¢ do nosso pai Abrado, (quando estava) na incircuncisao.

13De facto, a promessa de se tornar herdeiro do mundo néo (foi feita) por meio da Lei a
Abrado ou a sua descendéncia, mas por meio da justica da fé. “Se os herdeiros (fossem) da
Lei, seria esvaziada a fé, e seria anulada a promessa. 'SA lei produz a ira; mas onde nio ha lei,
também ndo ha transgressdo. '6Por isso, (é-se herdeiro) pela fé, para que (acontega) segundo
gracga, ¢ seja consolidada a promessa para toda a descendéncia, ndo para a lei apenas, mas

17

também para a da fé de Abrado, que ¢ pai de todos nos, ''como estd escrito: «te constitui pai

de muitas nagoes», (e isto) diante do Deus em quem acreditou, que vivifica os mortos e
chama & existéncia as coisas que ndo existem. '8Ele, contra esperanca, acreditou sobre
esperanca, para se tornar pai de muitas nacdes, conforme o que fora dito: «Assim sera a tua
descendéncia». "E nio tendo enfraquecido na fé, observou o proprio corpo [ja] amortecido —
tinha cerca de cem anos —, e o amortecimento do ventre de Sara. 2’Em vista da promessa de
Deus, ndo duvidou na incredulidade, mas robusteceu-se na fé, tendo dando gloria a Deus,
21plenamente convicto de que aquilo que tinha prometido também (o) pode realizar. 2*Por isso
[também] lhe foi tido em conta para justi¢a. **Nio foi escrito apenas para ele «foi-lhe tido em

24mas também para nds, aos quais sera tido em conta, para nds que acreditamos

contay,
naquele que ressuscitou Jesus, nosso Senhor dos mortos, >3que foi entregue pelas nossas

transgressoes e foi ressuscitado para a nossa justificagao.

0 Para a tradugdo do v.9a e as figuras de estilo da braquilogia ou elipse ai presentes, cf. Pitta, Antonio e
Francesco Filannino, L ‘officina del Nuovo Testamento. Retorica e stilistica. SB 57 (Roma: Gregorian & Biblical
Press 2023), 94.
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2.2. Critérios para a delimitacio e estruturacio da pericope

2.2.1. Delimitac¢do
Rom 4 constitui uma unidade literaria compacta. O carater unitario do capitulo ¢
evidenciado pelos seguintes aspetos:

a) Ao nivel do vocabulario recorrente

O capitulo ¢ atravessado por uma constelagdo de palavras recorrentes que lhe confere

um carater unitario. Entre elas salientamos®':

Vocabulario Recorréncias citaciao
Aoyilopat 11x vv. 3.4.5.6.8.9.10.11.22.23.24
niotig 10x vv.5.9.11.12.13.14.16[2x].19.20
Skatoolvn 8x vv.3.5.6.9.11[2x].13.22
ABpaap 7x vv.1.2.3.9.12.13.16
niotelw 6x vv.3.5.11.17.18.24

O verbo Aoyilopat, que conta com o maior nimero de ocorréncias, ¢ um conceito chave

que constitui o fio condutor da argumentag¢io de Paulo®. A recorréncia nos vv. 3.22 forma
uma inclusao.

b) Alguns elementos estilisticos caracteristicos

Ao nivel da estilistica, destacamos:

- a presenca de frases meta comunicativas®’:

ov. 3: tlyap n ypadn Aéyet

o v. 6: kaBarmep kal Aauid Aéyel

ov. 9: Aéyopev

ev. 17: kaBwg yéyparrou

o v. 18: katd TO Elpnuévov

o v. 23: OUk éypadn 6¢ &I alTov povov OTL.

- a existéncia de «formulas corretivas»: oU... @AAA (4,4.10.13.20) e 00... uovoo AAAG ko

(4,12.16.23-24) e a construcio £ig T + infinitivo (4.11.16.18)%.

! Cf. Pasquale Basta, Abramo in Romani 4: L’analogia dell’agire divino nella ricerca esegetica di Paolo
(Roma: Editrice Pontificio Istituto Biblico, 2007), 58.
2 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 366.
63 Cf. Basta, Abramo in Romani 4, 61. Sobre as frases meta comunicativas, ver pagina 62.
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¢) Os personagens:

- Abrado, Deus e nés®.

d) Especificas técnicas de comentario rabinico

Paulo usa a Gezerah Shawah ao citar Gen 15,6 e Sl 31,1-2, visto que ambas as
passagens tém o verbo Aoyilopat em comum, provando que Gen 15,6 ilustra que o
perdao dos pecados cantado no Sl 31 ndo ¢ s6 para os judeus, mas também aos
gentios®,

O capitulo segue os padrdes da homilia midrashica®, apoiando-se nomeadamente
em duas passagens biblicas: a primeira tirada da Torah (Gen 15,6; cf. Rom 4,3.9.22) ¢ a
segunda dos k°tubim (Sl 31,1-2; cf. Rom 4,6-8). Estas duas citagdes principais sao
integradas com outras referéncias biblicas, concretamente Gen 17,5 (cf. Rom 4,17) e
Gen 15,5 (cf. Rom 4,23)%. De acordo com as convengdes homiléticas midrashicas, a

citagdo de abertura (v. 3) é repetida no fim (v. 22)%.

2.2.2. Estruturagado e articulagdo da pericope

Segundo Aletti, o capitulo 4 divide-se em duas partes’’:
1L vv 1-12: Justificagdo de Abrado pela fé:
vv.1-8: Como Abrado foi justificado
vv. 9-12: Quando Abrado foi justificado
Il vv. 13-25: A fé de Abrado na promessa de Deus:
vv. 13-18: Oposicao fé — lei
vv. 19-25: Protétipo da fé de Abrado
Em cada uma das partes pode evidenciar-se a presenca de palavras-chave. Em Rom 4,1-

12, a palavra chave é Aoyilopat (vv. 3.4.5.6.8.9.10.11) ¢ em Rom 4,13-25 €nayyeAia
(vv.13.14.16.20) e émayyéMopat (v. 21)7L.

64 Cf. Basta, Abramo in Romani 4, 62-66.
65 Cf. Basta, Abramo in Romani 4, 66.
 Cf. Lambrecht, «The Line of Thought in Rom 4: Paul’s Use of Gen 15 and 17», em A4 Pillar of Cloud to
Guide: Text-critical, Redactional, and Linguistic Perspectives on the Old Testament in Honour of Marc
Vervenne, ed. Hans Ausloos e Bénédicte Lemmelijn, BETL 269 (Leuven et al.: Peeters, 2014): 147.
7 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 367.
8 Cf. Lambrecht, «The Line of Thought in Rom 4», 146.
% Cf. Penna, Lettera ai Romani, 367.
0 Cf. Aletti, «Romanos», 1429. A mesma divisdo & proposta por Lambrecht, «The Line of Thought in Rom 4»,
147-8. Integraremos a estrutura proposta por estes autores com as propostas de Benjamin Schliesser. Abraham’s
Faith in Romans 4: Paul’s Concept of Faith in Light of the History of Reception of Genesis 15:6 (Tubingen:
Mohr Siebeck, 2007), 312-17; e Penna, Lettera ai Romani, 367.
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Pasquale Basta detalha ainda mais a divisdo de Rom 4, subdividindo cada uma das
partes em outras duas’?. O exegeta italiano justifica a sua divisio com a recorréncia do
seguinte vocabulario:

e €pyov (vv.2.6) - épyalopal (vv. 4.5);

o tepttopn (vv. 9.10.10.11.12.12) - dkpoBuotia (vv. 9.10.10.11.11.12);

e KAnpovopog (vv. 13.14) - onéppa (vv. 13.16.18);

e vocabuldrio relacionado a vékpwolg (vv. 17.19.19.24).

A presencga de €pyov e épyalopat em Rom 4,1-8 e de épyalopal e dkpofuotia em Rom
4,9-12 evidenciam a divisdo tematicamente bipartida, mas ambas integram uma parte
garantida pela paternidade de Abrado’>.

A segunda parte (Rom 4,13-25) divide-se igualmente em duas subunidades. Nos vv. 13-
17 predomina a oposi¢dao entre vopog (vv.13.14.15.15.16) e miotg (vv.13.14.16.16) ¢ o
emprego da preposi¢do ék (vv.14.16.16.16), enquanto nos versiculos seguintes (vv.18-25)
destaca-se o vocabulario de vékpwotg (vv.19.19.24)™,

O par nepttopn/dakpofuaotia ocorre 12 vezes entre os vv.9-12. A preocupagao de Paulo
reside em investigar as circunstancias em que Abrado acreditou e foi justificado”.

Schliesser propde a seguinte estrutura’®:

Rom 4,1-8 Rom 4,1-2 Introducao
Rom 4,3 Gen 15,6
Rom 4,4-5 Explicagdo do argumento
Rom 4,6-8 S131,1-2

Rom 4,9-21 Rom 4,9 Gen 15,6
Rom 4,9-12 Antitese da fé a circuncisao
Rom 4,13-17 Fé na historia da salvagao
Rom 4,18-21 Natureza da fé

Rom 4,22-25 Rom 4,22 Gen 15,6b
Rom 4,23-25 Aplicacdo a todos os crentes

"V Cf. Basta, Abramo in Romani 4, 59.

72 Cf. Basta, Abramo in Romani 4, 59.

3 Cf. Basta, Abramo in Romani 4, 59.

4 Cf. Basta, Abramo in Romani 4, 60.

5 Cf. Basta, Abramo in Romani 4, 60.

76 Schliesser, Abraham’s Faith in Romans 4, 312-3.
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A estrutura defendida por Schliesser transparece a centralidade de Gen 15,6 no
argumento de Paulo sobre a justificagdo de Abrado. Depois de introduzir a justificagdo de
Abrado, Paulo cita Gen 15,6 para provar que a justificagdo se deu unicamente pela fé e recorre
a Sl 31,1-2 citado em Rom 4,6-8 como uma segunda prova da Sagrada Escritura. Na segunda
parte, Paulo parte da natureza da fé, para que, superando a circuncisao, possa afirmar Abrado
como pai de todos os crentes. Nos ultimos quatro versiculos e citando Gen 15,6b, Paulo segue
principios hermenéuticos para afirmar a nossa inclusio na historia da salvagio’’.

Todas estas propostas evidenciam aspetos importantes. Seguiremos, todavia, uma
estruturacao funcional que, sem subdividir excessivamente o texto, evidencia as suas partes
principais. Parece-nos que a proposta de Penna ganha pela sua linearidade e clareza:

1L vv 1-12: A justi¢a de Abrado ¢ baseada pela fé

11 vwv. 13-22: A fé de Abrado funda a admissdo dos gentios na sua familia

1l vv. 23-25:Aplicagdo do caso de Abrado a todos os que creem no Deus de Jesus

Cristo

A retoma do verbo Aoyilopor nos vv.23.24 serve de mot-crochet com o midrash
homilético (vv.1-22), a0 mesmo tempo que evidencia um verbo-chave do capitulo.

Jan Lambrecht divide o texto em duas partes apontando no fim de cada uma delas uma
atualizacdo: vv.11-12 e vv.23-2578. A atualizagdo dos vv. 11-12 ndo nos parece, todavia, tio
pertinente.

Dado que Paulo quer afirmar a paternidade universal de Abrado, Rom 4 articula-se a
volta do patriarca e da sua justificacdo. De modo sucinto, o cap. em estudo assenta em trés
ideias fundamentais’:

a) Abrado acredita e € justificado sem as obras da lei;

b) Paulo fala da justificagdo a partir do perdao dos pecados cantado por David no
S131,1-2;

c) O crente Abrado foi justificado enquanto era incircunciso e €, portanto, o pai de
todos os crentes, gentios e judeus.

O argumento paulino € construido a partir do fator temporal da vida de Abrado:

«A [...] ideia [de que] Abrado [é] pai de todos os crentes, ¢ fundamentada por uma
comparagdo entre o tempo de Gen 15 (a justificacio de Abrado) e o de Gen 17 (a

77 Cf. Schliesser, Abraham’s Faith in Romans 4, 312-3.
8 Cf. Lambrecht, «The Line of Thought in Rom 4», 148.
7 Cf. Lambrecht, «The Line of Thought in Rom 4», 148.
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circuncisao de Abrado). Paulo sublinha que a fé e a justificagdo ocorreram antes da

circuncisdo. Devido a esta diferenga de tempo, Abrado deve ser considerado pai tanto

dos gentios como dos judeus»®.

Talbert 1€ o cap. 4 elaborando uma estrutura que permita ao leitor concluir (um)a
relagdio entre o principio da justificacdo pela fé de Deus e o exemplo do pai Abrado®!. Depois
de uma exposi¢ao sobre a ira divina, algo conhecido pelos judeus, Paulo termina o terceiro
capitulo com a justificagdo sem as obras da lei. Poderiamos facilmente afirmar que Rom 4 ¢
uma ilustracao simples do que esta para tras, todavia desvirtuariamos as consequéncias sociais

que Paulo transmitiu através da reinterpretacdo do patriarca Abraio®?.

2.3. Contexto literario de Rom 4

Rom 4, como foi ja evidenciado, insere-se no primeiro momento da probatio da Carta
aos Romanos (Rom 1,18-4,25), que alguns autores consideram ser a parte mais judaica do
escrito paulino, tanto em termos do seu conteido como da argumentagdo que Paulo
desenvolve®. No desenvolvimento argumentativo de Paulo, o cap. 4 constitui o tltimo
momento. Embora seja menos evidente a relacdo com os capitulos sucessivos, procuraremos

também situar Rom 4 com o que se segue.

2.3.1. Relagdo com o cap. 3

Paulo termina o cap. 3 afirmando a universalidade da justi¢a divina e ndo a encerra no
povo de Israel (Rom 3,28-31). O autor compde Rom 4 em torno do patriarca Abrado na sua
procura de superar a justica retributiva do pensamento judaico. Por conseguinte, o apostolo
constroi o seu raciocinio em compasso ternario: a justificacdo de Abrado pela fé (Rom 4,1-8);
justificacdo do patriarca antes da circuncisdao (Rom 4,9-12); e a promessa a Abrado e a sua

descendéncia segundo a fé (Rom 4,13-17a)*.

80 Lambrecht, «The Line of Thought in Rom 4», 148.
81 Cf. Talbert, Romans, 105-6.
82 Cf. Francis Watson, Paul, Judaism and the Gentiles: A Sociological Approach (Cambridge et al.: Cambridge
University Press, 1986), 139.
8 Cf. Jean Louis Roura, «Paul: éxégéte et théologien dans romains 4, 1-12» em Revue des Sciences Religieuses
80/1 (2006): 83.
8 Cf. Thomas H. Tobin, «What Shall We Say that Abraham found? The Controversy behind Romans 4», HTR
88, n. 8 (1995): 437.
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Se o apdstolo depde o principio judaico dos privilégios associados & etnia israelita®® e
identifica a fé como caracteristica do povo de Deus, entdo abre necessariamente aos gentios a
participagdo na alianga®.

O distanciamento relativamente as obras da Lei, que poderiam levar a vangloria
individual, ¢ acentuado em Rom 3,27-28. Antes de tomar a figura de Abrado, Paulo clarifica
que a justificagdo se da pela fé e ndo pelas obras (Rom 3,27-28). A afirmagdo do Deus unico
tanto para judeus como gentios, e que a ambos deve justificar na mesma medida, ndo impede
Paulo de encontrar dificuldade na hora de «compreender a relagdo em Cristo entre judeus e
gentios»®’. A afirmacdo da justificacdo independentemente das obras da Lei em 3,28 abre
caminho a justificagdo do patriarca Abrado em Rom 4, em vez de ser esta a ilustrar 3,21. A
premissa de Jan Lambrecht é que xadynuo de Rom 4,2 se refere a kavynoig em Rom 3,27;
por conseguinte ndo podemos afirmar a relacdo entre Rom 4 e 3,21%8. Nesta perspetiva de ler
Rom 4 a luz de Rom 3,21-31, Ernst Késemann interroga-se sobre como tera Paulo conseguido
«estabelece a existéncia da fé cristd na era pré-cristd e como foi capaz de ultrapassar as
aparentes contradi¢des envolvidas»®’.

A submissdo a letra da Lei que torna o homem maldito (Dt 27,26) ¢ contestada pela
justificacdo pela fé do justo (Hab 2,4). A diferenga de «quem praticar estas coisas vivera pela
fé» (Lev 18,5) é que a Lei ¢ superada pelo resgate de Cristo na cruz: «o que foi suspenso no
madeiro ¢ uma maldi¢do de Deus» (Dt 21,23)%°.

Num paralelismo com Gal 3, Thomas Tobin nota:

«A experiéncia do Espirito Santo dos Galatas ¢ feita pela fé e ndo pela observancia da
lei (Gal 3,1-5); a justificacdo dos gentios ¢ feita pela fé e ndo pela observancia da lei
(Gal 3,6-14); a sua heranga ¢ feita pela promessa e nao pela lei (Gal 3,15-18); a sua
filiagdo ou heranca € pela fé e pelo batismo e nao pela lei (Gal 3,26-4,11); a sua relagdo
com Paulo foi estabelecida pela sua fé e ndo pela observancia da lei (Gal 4,12-20); os
cristdos galatas sao herdeiros como filhos da mulher livre (Sara) e ndo como filhos da
mulher escrava (Agar) (Gal 4,21-31)»°1.

A comprovar a continuidade do cap. 3 e do cap. 4, salientamos os seguintes aspetos

comuns’?:

85 Cf. Michael Cranford, «Abraham in Romans 4: The Father of All Who Believe», NTS 41 (1995): 71.
86 Cf. Cranford, «Abraham in Romans 4», 71.
87 Cf. Richard B. Hays, «“Have we found Abraham to be our forefather according to the flesh?”: A
reconsideration of Rom 4:1». Novum Testamentum XXVII, n.° 1 (1985): 84.
8 Cf. Lambrecht, «The Line of Thought in Rom 4», 145.
8 Ernst Kiisemann, «The Faith of Abraham in Romans 4», em Perspectives on Paul (London: SCM Press LTD,
1971), 79.
% Veja-se também 2Cor 5,21.
1 Tobin, «What Shall We Say», 438.
%2 Cf. Tobin, «What Shall We Say», 442. Ver também Schliesser, Abraham’s Faith in Romans 4, 311.
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Paralelismos entre Rom 3,21-31 ¢ Rom 4,1-25

Justificagdao sem a lei
Justificagado pela fé
Para todos os que creem
Pela graca

Exclusdo

Circuncisdo e incircuncisdo

Uso de formula tradicional do credo

Nao anular a lei/promessa

3,21.28
3,22.27
3,22.29
3,23
3,37
3,30
3,25-26

3,31

4,6
4,5.11
4,11-12.16
4,4.16
4,1
4,9-12
4,25

4,14

Além dos paralelismos entre os dois capitulos, existem também algumas expressdes

comuns a ambos, tais como’:

3,28 Verbo «justificar» 4,2.5
3,22.25.26.27.28.30.31 Fé 4,5.9.11.12.14.16.19.20
3,27 Vangloriar-se 4.2
3,27.28 Obras 472
3,28.31 Lei 4,13.14.15.16
3,29.30 Pagdos / incircuncisos 4,17.18¢4,9.10.11.12

Paulo apresenta a tese geral da Carta aos Romanos em Rom 1,16-17 e a seguir constroi

a primeira parte do corpo epistolar (Rom 1,18-4,25). A afirmagdo de Paulo em Rom 1,16 abre

as portas para a demonstracdo que a justificacdo de judeus e gentios se dd unicamente

mediante a fé em Jesus Cristo.

O apoéstolo ndo quer abdicar, porém, da primazia do judaismo”®. Esclarece que a lei nio

¢ abolida, ndo obstante a justificacdo ndo ocorrer mediante a mesma:

«Paulo sente a necessidade de deixar claro que, embora a justica ndo seja alcancada pela
lei, isso ndo significa que a lei € totalmente suprimida ou sem importancia. Em varios
pontos, ele esfor¢a-se por afirmar que a lei tem de ser vista como tendo uma fun¢do
diferente nos justos designios de Deus (cf. 3,19.20;4,15) e, sobretudo, afirma que a lei

% Penna, Lettera ai Romani, 364.

% Cf. Andrew. T. Lincoln, «From Wrath to Justification: Tradition, Gospel, and Audience in the Theology of
Romans 1:18-4:25», em Pauline Theology, Volume III: Romans, ed. David M. Hay and E. Elizabeth Johnson

(Minneapolis: Fortress Press), 131.
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testemunha o seu evangelho (3,21) com a descricdo da fé de Abrado como o seu
principal exemplo desta fungio (4,1-25)»%°.

A ira divina, que Paulo mais tarde enfatiza com a justificagdo, funciona como uma
gradacdo para afirmar a misericordia e a justica divinas: se em Rom 1,18-3,20 notamos a ira
de Yahweh, em Rom 3,21-4,25 ¢ revelada a justica®®. A lei mosaica nio alcanca a raiz do
pecado, por isso Paulo estabelece uma justica misericordiosa que supera qualquer retribui¢ao
de agdes. Ja a experiéncia do povo de Deus na saida do Egito havia revelado a misericérdia da
acao divina. Paulo aponta para Jesus Cristo a agdo de remissdo, ou resgate, do povo que se

encontra submerso no pecado®’.

2.3.2. Relagdo com o cap. 5

Apos expor a fé de Abrado, nos ultimos versiculos de Rom 4, Paulo faz a ponte para a
fé cristologica, pois ela ¢ também confianca em Deus, que ressuscitou Jesus de entre os
mortos (Rom 4,24)%,

A ponte com o cap. 5, onde Paulo reconfigura o homem velho pela vinda do Filho
Unigénito, acontece exatamente pela justificacdo de todo o homem por meio de Jesus Cristo.
A imagem do segundo e novo Adado permite a Paulo afirmar que o homem ¢ justificado pela
fé em Jesus. O apostolo fala em pecado no singular para que todos sejam incluidos nesse
estado”.

Existe ainda uma particularidade que nos permite ler o cap. 5 a luz do cap. 4. Em toda
a Carta aos Romanos, o substantivo dwoaiwolg ocorre apenas duas vezes e precisamente em
Rom 4,25 e Rom 5,18. Parece-nos que € possivel inferir que, a partir da justificacao de
Abrado, seja posteriormente apresentada a justificagdo do homem pela fé em Jesus Cristo,
novo Adado. Além disso, na atualizag¢do da segunda parte (vv.23-25) de Rom 4, Paulo comeca
a construir a ligagdo com o cap. 5, onde aplicara o caso do patriarca Abrado a todos os crentes

em Cristo!?,

% Lincoln, «From Wrath to Justification», 131.
% Cf. Jean-Noél Aletti, God’s Justice in Romans: Keys for Interpretating the Epistle to the Romans, trad. Peggy
Manning Meyer (Roma: Gregorian & Biblical Press, 2010), 89.
7 Elsa Tamez. «Justicia de Dios, Injusticia, Pecado y Gracia (Rom 2:1-5:21)». Revista de Interpretacion Biblica
Latino-Americana, n.° 87 (2022): 68.
%8 Romano Penna, La lettera di Paolo ai Romani (Bologna: EDB), 57.
9 Cf. Penna, La lettera di Paolo, 60.
100 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 367.
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2.4. Analise exegética de Rom 4

Neste apartado, vamos efetuar a andlise exegética do cap. 4. O comentario seguird a

divisdo que propusemos a proposito da estruturagao e articulagao da pericope.

2.4.1. Justificagdo de Abrado pela fé (Rom 4,1-12)

A interrogagdo com que inicia o cap. 4, «Ti oOv époluev evpnkéval ABpady TOV
TpomaTopa AUV KOTA odpKa;», levanta um problema de traducdo e de interpretagdo. Tudo
depende do modo como se entenda a sintaxe da frase!®':

a) Enquanto alguns autores interpretam o T{ oUv époUpev inicial como uma
interrogacdo a se stante («Que diremos pois?), separada do que segue, outros ha
que a interpretam como introdutiva da frase infinitiva sucessiva: €Upnkéval
ABpadp TOV MpomAtopa UV KOTA GAPKOA.

b) O sujeito do verbo infinito (gupnkévar) da segunda proposigdo é também
diversamente interpretado: para alguns autores trata-se de um “nds” implicito, para

outros de ABpadu TOV mpomnatopa NU®V kata capka. A diferente atribuicdo do

sujeito tera implicagdes ao nivel do complemento direto do referido verbo.

Seguimos aqui a solugdo com mais defensores: aquela segundo a qual Ti oOv épolipev
introduz a frase infinitiva com Abrado como sujeito da forma verbal infinita (eUpnkévat),
sendo que o complemento direto do verbo sera explicitado nos versiculos posteriores. A
exegese sucessiva procurara dar razdo do conteido da forma verbal eupnkéval, cujo
significado passa por «obter» e «encontrar (depois de procurar)»'%2,

Esclarecida a sintaxe da frase, podemos dizer que Paulo abre o cap. 4 dirigindo-se
diretamente aos cristdos, que tém em comum com Abrado a mesma pertencga étnica. E quanto
se pode concluir da aposi¢do TOV mpomdTopa AUGV Katd odpka ao nome Abrado. E aos
judeocristaos que Paulo dirige a sua argumentacao, introduzindo a base para um discurso que

visa superar a restri¢do da promessa a descendéncia fisica de Abrado. A escolha do termo

npomdtmp ndo ¢ deixada ao acaso. Indica uma ascendéncia segundo a carne, que antecipa um

191 Para uma sintese do problema cf. Penna, Lettera ai Romani, 367-68. Veja ainda a discussio mais detalhada
em Hays, «“Have we found Abraham”», 77-83.
102 Cf. Takamitsu Muraoka. 4 Greek-English lexicon of the Septuagint (Leuven: Peeters, 2002), 304. Veja-se
também Zerwick, Max e Grosvenor Mary. Andlisis gramatical del griego del Nuevo Testamento (Estella: Verbo
Divino, 2008), 550.
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sucessivo desenvolvimento expresso com o termo moatrp (Rom 4,11.12[2x].16.17.18), para
indicar uma descendéncia de outro tipo, ndo ja segundo a carne'®.

A expressao kata odpka de Rom 4,1 deixa consequentemente antever que Paulo vai
questionar a reducdo da paternidade de Abrado no ambito apenas étnico. Michael Cranford
clarifica o esforco de Paulo em ir além da base étnica da paternidade abradmica, caso
contrario a afirmagao da descendéncia unica e exclusivamente «segundo a carne» abalaria por

. 104 . . :
completo o argumento paulino'™". Paulo quer chegar aos gentios e, como conclui Hays:

«S6 uma forma de Judaismo estritamente etnocéntrica poderia afirmar que Deus ¢ o
Deus apenas dos judeus ou que Abrado ¢ progenitor do povo de Deus “segundo a carne,
ou seja, em virtude de descendéncia fisica natural. Para efeitos da sua argumentagao,
Paulo associa estas afirmacdes (evidentemente falsas) a afirmacdo (perturbada) de que
os cristdos gentios t€ém de estar debaixo da Lei. Paulo, falando de dentro da tradi¢do
judaica, defende que a propria Tora fornece a garantia para uma teologia mais
universalmente inclusiva, que afirma que o Deus unico é Deus dos gentios e dos judeus
e que Abrado ¢ o antepassado de mais do que aqueles que sdo seus descendentes fisicos.
E o caso do cap. 4»'%.

Por outro lado, a afirma¢do da descendéncia carnal de Abrado (4,1) ndo s6 nao tem o
mesmo significado negativo da gléria das obras individuais (v.2) ou da circuncisdo da carne
(vv.9.10.11.12)!% como «enfatiza a ligacdo de Abrado ao povo judeu (“segundo a carne”) e
de Paulo e outros crentes (“nosso”) a Abrado e ao povo Judeu»'?’.

Com o v.2, Paulo entra em pleno na sua argumentagdo. Paulo parece argumentar
simultaneamente num duplo plano, realistico e irreal. A possibilidade real'®® de uma
justificacdo €§ €pywv, como se Paulo concedesse a opinido contraria a que pretende defender,
o0 apoéstolo contrapde imediatamente uma valoragdo da mesma: €xeL kaOxnua, AN oU TmPOG

Beov. Mas a afirmagao de Paulo devera ler-se a um nivel irreal ou tedrico:

«O periodo hipotético exprime, portanto, uma condi¢do contraria aquilo que de fato
acontece, e equivale a uma hipdtese irreal; no méaximo pode-se pensar que Paulo
raciocine a um nivel tedrico (“Se tivesse sido justificado com base nas obras, teria
motivo para se gloriar”, como quem diz: mas, de fato, ndo foi justificado assim)»'%’.

103 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 369.

104 Cf. Cranford, «Abraham in Romans 4», 2.

105 Hays, «“Have we found Abraham”», 88.

196 Cf. James Dunn, Romans 1-8 (Dallas: Word Books, 1988), 199.

197 Tobin, « What Shall We Say», 445.

1% Do ponto de vista gramatical a frase condicional supde uma referéncia a realidade, como se Paulo admitisse
que Abrado fora justificado pelas suas obras, podendo, portanto, vangloriar-se, cf. Penna, Lettera ai Romani,
370; Zerwick, Max. El griego del Nuevo Testamento, trad. e adaptado por Alfonso de la Fuente Adanez. Cuarta
Edicion (Estella: Verbo Divino, 1997), § 303. Mas como anota Lambrecht a frase hipotética apresenta uma
construgdo mista: protase irrealis e uma apodose realis, cf. Lambrecht, «The Line of Thought in Rom 4», 150.

199 Penna, Lettera ai Romani, 370.
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Mas no plano da acdo de Deus em Cristo, que Paulo apresentou em Rom 3,21-26,

ninguém pode vangloriar-se. A construcdo frasica de Rom 4,2, que comega com a particula

yap, da a entender que os destinatarios entenderdo que a justificagdo de Abrado ndo se deu

pelas obras da lei, porque se assim tivesse sido, entio haveria motivos para se gloriar!!’. Em

apoio da sua argumentacdo, Paulo socorre-se no v.3 da passagem de Gen 15,6: éniotevoev 6&

ABpadu T®) Be® kal éAoyioBn avt® i dikatoouvny.

Dado que as diferencas entre a versdo do TM e da LXX, como ha recentemente

afirmado Schliessser, ndo sdo apenas de caracter estilistico, mas comportam significativos

aspetos teologicos, comecemos por apresentar uma sinopse dos diferentes testemunhos

textuais de Gen 15,6, que achamos pertinentes trazer a colagio!!!:

TM Gen 15,6 LXX Gen Rom 4,3b
NN XNl | kal éniotevoev ABpap @ Be® €niotevoev 6& ABpady @ Be®

NPTY 7 Dawn

Kol €\oyioBn aut® €i¢ | kal £€h\oyioOn auTt® elg

Sdwaloouvnv dwatooluvnv

As principais diferengas sdo as seguintes:

1.

A passagem do verbo no perfeito X7 com uma conotagdo estatico-durativa
para o aoristo koi érictevcev com valor de agdo pontual no passado, apresenta
a fé de Abradao como um ato Unico e excecional no passado, com o qual ele
reage a promessa de Deus. O texto hebraico, pelo contrario, evidencia mais o
seu carécter geral e permanente' !,

O complemento do verbo «acreditar», que passa de njn'a — 1@ Be®, implica
que «[...] aqui a direcdo imediata da fé se desloca de Deus para o contetdo da
promessa» '3,

A tradugdo do tetragrama > ndo ¢ o habitual k0p1oc, mas Beog.

A tradugdo da forma verbal ativa N2wn?'l com a forma passiva kat €é\oyioOn.
No caso do texto hebraico, o sujeito verbal e 16gico € o proprio Deus, enquanto
que no texto grego a fé é o sujeito gramatical e Deus o sujeito logico'!*.

O vocébulo hebraico nj7T¥ ndo ¢ precedido, como em grego da preposicao &ig.

110 Cf. Lambrecht, «The Line of Thought in Rom 4», 150.

1 Para uma comparagdo detalhada entre 0 TM e a LXX cf. Schliesser, Abraham’s Faith in Romans 4, 163-69.
12 Cf. Schliesser, Abraham’s Faith in Romans 4, 168.

113 Schliesser, Abraham’s Faith in Romans 4, 165.

114 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 371, nota 211.
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Os trés conceitos-chave da citacdo do texto do Génesis sdo: €miotevoev, €\oyiobn e
dwatoovvn. A forma kai €niotevoev traduz o hebraico XN assumindo a semantica suposta
na raiz hebraica V|nx: a ideia de uma confiabilidade objetiva e, consequentemente, de firmeza
e estabilidade'’>. O verbo grego, que deriva de meiBouat («estar persuadido») acresce a
conotacdo hebraica da confianga a nuance da persuasio subjetiva''®. O verbo Aoyilopat
corresponde a raiz hebraica \awn («calcular, contar»). O substantivo ikotootvn corresponde
ao hebraico npTY. Aqui, porém, tem pela primeira vez na carta uma conotacao antropologica,
ao contrario do significado especificamente teoldgico até aqui apresentado (cf. Rom 1,7,
3,5.21.22.25.26)!"7.

Como ja referido, na citagao biblica, a fé € o sujeito gramatical e Deus o sujeito logico.
Desta forma, o v.3 ndo se focaliza na rela¢do entre a fé ¢ obediéncia, mas acentua o ato de

acreditar de Abrado contraposto ao nio acreditar!!'®

. A questdo que abre o cap. 4 encontra a
sua resposta no v. 3 («Abrado acreditou em Deus, e isso foi-lhe tido em conta para a justica»).

Na versdo do TM de Gen 15,1, Deus promete que sera o escudo de Abrado e que a sua
recompensa sera grande. Depois de Abrado vencer o rei de Somorra e resgatar o sobrinho Lot,
Deus faz a promessa a Abrado, o que o deixa perplexo por ndo ter descendéncia. Pela sua
resposta (Gen 15,2), Abrado entendeu que a recompensa deve passar por ter uma familia e

herdeiros!'"®

. Wright observa que Gen 15,6 ocupa o centro de duas afirmagdes importantes a
ter em conta: a promessa de dar a Abrado uma familia descendente do seu sangue (Gen 15,1-
5) e a alianca que Deus encerra com toda a humanidade (Gen 15,7-20), concluindo que a
justificagdo de Abrado por ter acreditado nas palavras de Deus foi-lhe tido em conta!?’.

Giovanni Odasso observa que a alianga N2 assinalada na fonte sacerdotal ndo se
limita a relagdo entre Deus e os homens, mas trata-se de uma promessa aos trés patriarcas —
Abrado, Isaac e Jacob — que nunca terminaria nem devido as faltas do povo. E aqui, o autor
italiano introduz o perdao dos pecados da seguinte forma:

«o Senhor, para realizar o seu plano de salvacdo, ndo abandonard o povo na sua
infidelidade, mas renova-lo-4 com o seu perddo. E o perddo que encontra na festa da
expiacdo (Lev 16) e na celebragdo do jubileu (Lev 25) ndo s6 os momentos culticos da
sua celebracdo solene, mas também o seu significado altamente teoldgico de comunhao

15 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 371.
116 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 371.
7 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 371.
18 Cf. Cranford, «Abraham in Romans 4», 5.
119 Cf. N. T. Wright, «Paul and the Patriarch: The Role of Abraham in Romans 4», JSNT 35, n.° 3 (2013): 211.
120 Cf. Wright, «Paul and the Patriarch», 219.
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renovada com o Senhor e com os irmaos “na justi¢a e no direito, no amor e na ternura”

(cf. Os 2,21)»'2,

A descendéncia prometida, numerosa quanto o nimero das estrelas, saird das entranhas
de Abrado (Gen 15,4). Wright vé aqui o que considera estar por detrds de Rom 4,13: a
afirmagao de que Abrado e a sua descendéncia herdardo o mundo (Rom 4,13), constituindo,
por conseguinte, uma familia de na¢des'*.

Também na carta a comunidade da Galécia (Gal 3,6-19; 4,21-31), o apostolo introduz a
justificacdo dos gentios pela fé (Gal 3,6). O tema da justificacdo aparece associado ao da
descendéncia como em Rom 4. A diferenca reside no fato de que Paulo nao sublinha a
dimensio coletiva, mas individual com Cristo!?: «para que a béngiio de Abrado chegasse aos
pagaos em Cristo Jesus, e nos, por meio da fé, recebéssemos a promessa do Espirito, através
da fé» (Gal 3,14).

Nos vv.4-5, por meio de uma comparagdo, em que recorre as normas contratuais
vigentes, Paulo vai explicar o que significa “acreditar”!'?*. Paulo usa aqui uma argumentagio

por contraposi¢io, cujos termos sdo!?>:

Metafora Realidade da fé
" ao que trabalha (t® épyalopévw), = a0 que ndo trabalha, mas acredita (T®
v.4a 8¢ un épyoalopévw motevovtl &¢),
v.5
» salério (0 poBog), v.4a = para justica (gig dikatoolvnv), v.5b
» segundo divida (katd Odeilnua), = segundo favor (katd xdpw), v.4b!%
v.4b

Paulo retoma Rom 2,6.10, onde falava em termos de justica retributiva. Em Rom 4,4-5,
a perspetiva ¢ completamente invertida, como alids ja o tinha antecipado a partir de Rom 3,21.
Como observa Romano Penna, «tudo se apresenta como um comentario ilustrativo do axioma
que ele enunciou precedentemente em 3,28»!?7. Se, perante os seus semelhantes, o homem

poderia gloriar-se das suas obras e méritos, diante de Deus somente pela fé: «o que trabalha

12I' Giovanni Odasso, «La fede nell’Antico Testamento: percorso diacionico e orizzonte canonico», Lateranum
LXXVIIL, n.° 1 (janeiro-abril 2012): 18-9.
122 Cf. Wright, «Paul and the Patriarch», 213.
123 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 363.390-1.
124 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 374.
125 A conjungdo &¢ marca a contraposi¢do entre a metafora do v.4 com a realidade da fé expressa no v.5.
126 Com Jewett, preferimos, contextualmente, a traducio do termo grego xapLg com «favor», em vez de «gragay,
cf. Jewett. Romans: A Commentary, 313; Kimseng, The Rhetoric of Abraham’s Faith in Romans 4, 12.
127 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 374.
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tem direito a um saldrio € o que nao trabalha mas acredita ¢ justificado por Deus
gratuitamente, por meio de um dom»'?%. Paulo fala de uma justica diferente, que depende da
fé numa nova conce¢ao de Deus, «justificante do impio» (€ni tov SikaoTvta toOv doepi,
Rom 4,5). Observa de forma pertinente Romano Penna:
«A construgdo “aquele que justifica o impio” (ho dikaion ton asebé) é uma
originalissima defini¢do do Deus do evangelho. E surpreende constatar que essa soa
literalmente contraria a quanto mais de uma vez se 1€ no Antigo Testamento a
proposito do impio: “Nao justificaras o impio/malvado...” (Ex 23,7: LXX kai ou
dikaiosei ton asebé.. »'?.

S6 neste Deus, que age na base de uma outra conce¢do de justiga, ¢ possivel a
equivaléncia entre «aquele que acredita» (motevovtl) e o impio (&oePng). Portanto, no v.5,
Paulo concentra a novidade da mensagem evangélica que pretende transmitir aos cristaos de
Roma. Paulo erige a interpretagdo crista da justificagdo de Abrado e rompe com a tradi¢ao
judaica que «nunca o [Abrado] apresenta como um pecador pagdo antes da sua conversao,
mas como um pagao que se distingue de todo o seu ambiente idolatra pelo facto de procurar o
Deus tnico e verdadeiro e (...) perguntar por ele»'*°. O verbo Aoyilopat (creditar, ter em
conta) surge oito vezes em Rom 4,1-12 e trés em Rom 4,13-25. Se «o salario que ¢ atribuido a
quem faz determinada obra ndo ¢ tido em conta [Aoyiletat] como um favor, antes como uma
obrigacdo» (Rom 4,4), o salario nunca podera ser uma dadiva. Quando Paulo repete o verbo
Aoyiletal no v. 5 e distingue o crente do trabalhador, entdo a fé ¢ contada como justica e nao

como algo devido!®':

Trabalhador Salarios Tido em conta Devido

Crente Fé Tida em conta Como justica

Na sua interpretacdo, Wright considera que a referéncia a po0og € a propria familia de
muitas nagdes que comegara com Isaac!¥.

A justi¢a de Deus ¢ revelada no Evangelho (Rom 1,17) mediante a f¢ em Jesus Cristo
(3,21-22) no tempo presente (3,26). Nao ha motivo aparente, para que o homem se apresente
merecedor de gléria diante de Deus (4,2), mas a maior gloria a apresentar perante Deus € a fé

133

na sua Palavra'>’. O amor de Deus supera qualquer retribuicdo ordenada pela Lei, em ordem

128 Lambrecht, «The Line of Thought in Rom 4», 151.
129 Penna, Lettera ai Romani, 377-78.
130 Wilckens, La Carta a los Romanos, 322.
131 Matera, Romans, 110.
132 Cf.. Wright, «Paul and the Patriarch», 215.
133 Cf. Barbaglio, 4s Cartas de Paulo, 294.
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a restauracdo da fé na gratuidade da salvagdo universal prometida por Deus, eliminando,

assim, o orgulho que advém do simples cumprimento da Torah!34.

Giuseppe Barbaglio recolhe algumas afirmacdes relativamente a justificagdo pela lei e

pela fé!3:

«E nele me encontrar, ndo com uma
justificacdo que seja minha e a partir da Lei»
(Flp 3.,9)

«Mas com aquela que acontece por meio da
fé em Cristo, a justificagao que vem de Deus
e que assenta na fé» (Flp 3,9)

Justificacdo pelas obras (Rom 9,31-32)

Justiga pela fé (Rom 9,30)

Justica pela Lei (Rom 10,5)

Justica pela fé (Rom 10,6)

Justificacdo que vem pela Lei (Gal 2,21)

Justica independente das obras (Rom 4,6)

Justica procederia da Lei (Gal 3,21)

Justica da fé (Rom 4,11.13)

Justica segundo a Lei (Flp 3,6)

Justificacao de quem cré (Rom 10,4)

Justificagdo de quem cré com o coragao
(Rom 10,10)

A justificagdo de Abrado deveu-se a sua fé e ndo as suas obras. O vers. 5 contesta a
retribuicdo do salario ao afirmar que Abrado acreditou, ao invés de apresentar qualquer obra e
foi por essa fé que a justica lhe foi reconhecida e se no caso de Abrado nenhuma obra lhe foi
levada em conta, entdo também hoje nenhuma obra tem a capacidade para identificar alguém
como homem ou mulher de Deus'®.

No mesmo versiculo Paulo usa o termo dceff], incluindo assim os impios. Afirmar a
justificacdo do impio (&oeffi), que era sindnimo de pecador (dpoptwAdg), era abominavel
pela justica judaica: associar a justificagio aqueles que vivem fora da Lei era um escandalo!’.

A promessa de chegar aos novos crentes ndo anula o que esta para trads mas aponta para
algo maior, como aponta Ernst Kdsemann: «ele [Abrado] pertence a antiga alianga, mas, ao
contrario de Moisés, ndo marca a antitese do antincio do Evangelho, mas sim o ponto em que
a antiga alianga aponta para além de si mesma, para o novo; isto ¢é, ele representa a

promessa» 3%

134 Cf. Barbaglio, As Cartas de Paulo, 294.

135 Barbaglio, 4s Cartas de Paulo, 295.

136 Cf. Cranford, «Abraham in Romans 4», 6.

137 Cf. Dunn, Romans 1-8, 204-5.

138 Kisemann, «The Faith of Abraham in Romans 4», 81.
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Com os vv.6-8, Paulo acrescenta uma nova passagem biblica, que serve de comentario a
citagdo de Gen 15,6:

T«Felizes daqueles a quem foram perdoadas as iniquidades

e daqueles a quem foram cobertos os pecados;

8feliz 0 homem de quem o Senhor ndo tem em conta o pecadoy. (Sal 31,1-2a).

Logo que Paulo encontrou na 76rah, especificamente no livro dos Génesis, um
fundamento escrituristico, cuja autoridade era inquestiondvel, tratou de estabelecer uma
ligagdo ao Sal 31,1-2. Lendo Gen 15,6 a luz do Sal 31,1-2, a incircuncisao corresponde, no
salmo, ao estado pecador'’.

O perdao divino cantado no salmo ¢ sempre gratuito ¢ ndo baseado nas boas obras, nao
obstante se tratar de pecados, que vao contra a vontade de Deus. A fé (miotig) ndo se resume a
uma obra porque se o fosse exigiria uma retribuicio!’. Deste modo, temos uma distingio
estabelecida por Paulo entre fé — obras — vangloria, como poderemos ver também nas

seguintes passagens salmicas:

SI'1 Feliz 0 homem que nio segue o conselho dos malfeitores,
que nao se detém no caminho dos pecadores

e ndo toma parte em reunido de maldizentes.

Pelo contrario, € na lei do Senhor que ele encontra satisfacao;
¢ na sua lei que medita dia e noite.

E como arvore plantada a beira das correntes de agua:

da o seu fruto em devido tempo e a folhagem ndo murcha;
e em tudo o que fizer serd bem-sucedido.

Nao € assim com os malfeitores.

Pelo contrario, sdo como palha que o vento leva.

Por isso, os malfeitores ndo se levantardo no julgamento,
nem os pecadores, na assembleia dos justos.

Na verdade, o Senhor conhece o caminho dos justos,

mas o caminho dos malfeitores conduz a perdigao.

139 Cf. Jean-Noél Aletti, «Romains 4 et Genése 17. Quelle énigme et quelle solution ?», Bib. 84 (2003): 320 — ver
nota 37.
140 Cf. Aletti, «Romains 4 et Genése 17», 321.
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S194,12-13

«Feliz 0 homem a quem Tu corriges, Senhor,
e ensinas coma tua lei!
Assim tera descanso nos dias de aflicao,

enquanto se abre a cova para o malfeitor»

S1106,2-3

«Quem podera contar os feitos do Senhor
e apregoar todos os seus louvores?
Feliz daquele que observa o direito

e cumpre a justica em todo o tempo.

SI1112,1-2

«Aleluia!

Feliz o homem que teme o Senhor

€ muito se compraz nos seus mandamentos.

A sua descendéncia sera poderosa sobre a terra,

¢ bendita a geracdo dos que sdo honestos»

SI1119,1-3

«Felizes os que seguem um caminho integro
que caminham segundo a lei do Senhor.
Felizes os que cumprem os seus preceitos

e o procuram de todo o coragao,

que ndo praticam a maldade,

mas andam nos caminhos do Senhor»

O salmo permite a Paulo justificar a justica de Deus com relagdo a Abrado segundo Gen
15,6. Embora o Salmo ndo fale explicitamente de justificacdo, ¢ a partir do verbo Aoyilopat
que Paulo estabelece uma ponte com a citagdo de Gen 15,6: «Adbrado acreditou em Deus, e
isso foi-lhe tido em conta para justica» (Gen 15,6)'*!. «Esta justica é a bem-aventuranca da

pessoa cujos pecados Deus ndo creditou (Sal 31,1-2)»

142

Observa Aletti:

«No entanto, ¢ possivel dizer sucintamente que os dois tipos de afirmagdes, as da
retribui¢do segundo as obras e as da misericordia, coexistem nas Escrituras. Deus
favorece aqueles que o temem e obedecem, mas também tem em conta, pune e castiga
as iniquidades, mesmo as do seu povo, quando nio vé arrependimento. Por outro lado,
ele esta pronto a perdoar a quem se arrepende do fundo do coragdo dos seus pecados. O
Israel pos exilico compreendeu cada vez mais que os castigos divinos tinham como
objetivo corrigi-los, incitd-los ao arrependimento, € que s6 sobreviveram gragas ao

141 A auséncia de vocabulério ligado 4 justificagdo ndo impede o apdstolo de encontrar nele o fundamento para a
sua doutrina da justificagdo sem obras, pois Deus torna justo aquele que primeiro acredita e n’Ele espera, cf.
Aletti, «<Romains 4 et Genése 17», 317. Ver também Tobin, « What Shall We Say», 445.

142 Matera, Romans, 111.
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perdao divino. Por isso, confessava cada vez mais os seus pecados e pedia perdao: seria
salvo se se entregasse totalmente a misericordia de Deus. Ao citar o Salmo 31 [32],
Paulo leu nele um testemunho da relagao essencial que David, e com ele Israel, percebia

entre a atitude de fé e o perddo, entre a atitude de fé e a justica, e ndo se pode dizer que

o apdstolo tenha interpretado mal as afirmacdes escrituristicas, muito pelo contrarion .

Deus abraga os filhos que reconhecem os pecados e esperam na sua misericordia
gratuidade do perddo divino revela-se aquele que confiando n’Ele confessa os seus pecados de
coracdo humilde. A misericordia divina manifesta-se aquele «homemy» (dvnp), judeu ou
estrangeiro, que confessa as «transgressoes» (avouiat) a Lei. Mas Deus perdoard mesmo as
faltas mais graves? Bastaria citar o v.2, visto que Aoyilopot ¢ comum a Gen 15,6, mas com o
v.1 o apdstolo mostra que Deus perdoa todos os pecados'**. «Para o salmista como para
Paulo, “cobrir” (d¢d€bnoav) e “perdoar” as “iniquidades” (dvopiatr) ou os “pecados”
(apaptiot) constituem uma Unica e mesma agao de Deus, excluindo a ideia de que os pecados
pudessem subsistir pelo simples facto de serem “cobertos”»!#°.

Deus revela a sua divindade no perdao dos pecados porque a propria natureza de Deus
assenta na benevoléncia'®®. O amor de Deus tem a capacidade de curar qualquer ferida
deixada pelos pecados cometidos. No AT, ndo existe uma relagdo entre o perdao dos pecados
e a justificacdo, malgrado o perdado divino purificar e restituir a relagdo com Deus, que tem as
mesmas caracteristicas que a justificacdo. Por isso, «no novo paradigma salvifico, a resposta
de Deus aos pecados humanos ¢ o perdado, sendo que a fé aparece como a unica forma de uma
pessoa experimentar essa resposta salvifica de Deus através de Jesus»!*’. As interpretagdes
judaicas da época entenderam que a promessa de uma descendéncia numerosa a Abrado se
tratara de uma recompensa divina. Antagonicamente, Paulo olha este cenério a partir da
gratuidade e da benevoléncia de YHWH. A recusa do mérito das obras ¢ agora ilustrada com
0 S131,1-2, onde David canta o perddo de Deus dos pecados'*®.

A situacdo de Abrado mostra que Deus justifica também o subdito da Lei sem obras,
apenas porque quer escutar a Palavra de Deus e fiar-se n’Ele. David ¢ um fiel stibdito da Lei,
mesmo quando Deus lhe perdoa sem mérito e ndo como recompensa pelas obras que praticou.

Aletti esquematiza, como segue, as semelhangas entre Gen 15,6 e Sal 31,1-2!4:

143 Aletti, «Romains 4 et Genése 17», 317.
144 Cf. Aletti, «Romains 4 et Genése 17», 315.
145 Légasse, L epistola di Paolo ai Romani, 225.
146 Cf. Késemann, «The Faith of Abraham in Romans 4», 85.
147 Jae Hyun Lee, Paul’s Gospel in Romans: A Discourse Analysis of Rom 1:16-8:39. (Leiden: Brill, 2010), 249.
148 Cf. Lambrecht, «The Line of Thought in Rom 4», 146.
199 Aletti, «Romains 4 et Genése 17», 322.
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Abraio em Gen 15,6 David em Sal 31 (32)
Incircunciso Pecador
Sem boas obras Sem boas obras
Fé na palavra divina, A espera da misericordia
divina

Nos vv.9-12, Paulo aplica o que até agora tinha exposto a relagdo entre judeus e gentios,
aqui designados por sinédoque como «circuncisdo» e «incircuncisio»'>°. Quando em Rom 4,9
Paulo cita Gen 15,6 pela segunda vez, o seu objetivo € «expressar que a bem-aventuranga de
David constitui uma unidade objetiva com a justificagio de Abrado»!®!. A felicidade
questionada no v.9 ndo pode prender-se a circuncisao em si, porque se trata de um sinal que,
por sua vez, ndo ¢ condi¢ao a ter em conta.

A paternidade abradmica a todos os incircuncisos € esclarecida no v.11:

a) €i¢ TO Elval AUTOV TOTEPA TTAVTWY TGV TUOTEVOVTWY SU dkpoPuaoTiog («para
que [Abrado] fosse pai de todos os crentes na incircuncisao»);

b) €ig t0 Aoywobijvar [kai] avtolg [thv] Sikatoouvnv («para que fosse tido em
conta [também] a eles [a] justicay).

A constru¢do gramatical €ig 10, que ocorre duas vezes, equivale a uma conjun¢do

2

consecutiva'>?, mas a inexisténcia da conjuncdo copulativa kai impede que a alinea b) possa

ser considerada como complementar a primeira'>’

. A paternidade universal de Abrado, que
inclui os incircuncisos, como vimos, envolve os proprios circuncisos (Rom 4,12), a f¢ de
Abrado parece permanecer exemplo para integrar a familia do patriarca'*,

A justificagdo pela fé ¢ confirmada pela circuncisao (Gen 17,11). A marca de pertenga a
Deus daqueles que sdo justos ¢ mantida, apesar de a circuncisdo como sinal e que distingue

155

Israel dos outros povos ser eliminada °°. A circuncisao que separava e excluia deixa de vincar

a justica que fora tida em conta aquando da incircuncisdo, impulsionando Paulo para a
universalidade da justica pela fé'°.
Paulo demonstra que a paternidade abradmica nao ¢ fisica, mas pertence ao ambito da

fé. A expressao matépa MAVTWY TWV MLotevoviwy (4,11) mostra que a fé € o elemento comum

130 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 383.
151 Wilckens, La Carta a los Romanos, 324.
152 Cf. Zerwick e Grosvenor, Andlisis gramatical del griego del Nuevo Testamento, 551.
153 Cf. Wright, «Paul and the Patriarch», 224.
154 Cf. Wright, «Paul and the Patriarch», 225.
155 Cf. Wilckens, La Carta a los Romanos, 324.
136 Cf. Wilckens, La Carta a los Romanos, 324.
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a todos os filhos de Abrado e que a auséncia de obras nao impediu que a partir de Abrado a
promessa fosse cumprida pelos gentios'’.

A declaragdo da paternidade universal de Abrado surge apds a sua circuncisdo, pois a
mesma apenas se deu para que o patriarca fosse pai de todos os que seguem a sua fé
independentemente da circuncisdo!®. Se Abrado foi justificado antes de ter sido circuncidado,
entdo a marca fisica da circuncisdo nao € uma condi¢do fulcral para receber a béngao de Deus.
Quando Paulo declara Abrado pai de todos os crentes, circuncisos € incircuncisos, o proprio
autor coloca os gentios, ou seja, os incircuncisos, em primeiro lugar e so6 depois os judeus'’.
O jogo da ordem das palavras enfatiza o seu argumento. Paulo refere-se primeiro aos
circuncisos e so depois aos incircuncisos € nos vv.11-12 ele inverte a ordem. Paulo interpreta
de forma extraordindria o projeto salvifico do Criador contando o que vem primeiro ¢ nao
deixando que seja o que vem a seguir que determine alguma coisa. Nas palavras de Pierre
Prigent: «a alianga visivel, a religido, o facto de existir como povo de Deus, sdo apenas sinais
exteriores visiveis mas secundarios»'®.

Nao podemos cair no perigo de identificar a circuncisdo como causa de justificacdo,
quando é «apenas» confirma¢do'®'. Embora os filhos espirituais de Abrado tenham duas
proveniéncias, do judaismo e do paganismo, seja qualquer for a categoria ambas sdo
compostas por crentes'®?. A vantagem de pertencer a etnia judaica ¢ iluséria, porque ndo se
baseia na fé. Usando a expressdao de Gen 17,11, Paulo refere-se a circuncisao (meptroun}) com
o vocébulo onueiov (sinal) mas distancia-se da determinagdo étnica de Israel'®. Esta palavra
grega onueiov ¢ usada para descrever algo que identifica alguém ou algo'®*. O autor decide
aplicar a circuncisdo um termo diferente: odppayic, que significa selo'® na tentativa de
confirmar uma verdade ou realidade, como esclarece Douglas Moo:

«A circuncisdo, portanto, nao tem valor independente. Nao pode fazer entrar uma
pessoa no povo de Deus; nem sequer “marca” uma pessoa como pertencendo ao povo
de Deus, sem um ato justificador prévio. Abrado foi declarado justo quando ainda ndo
era circuncidado. A sua circuncisdo posterior ndo acrescentou nada de material a essa
transacdo; simplesmente a significou e confirmoux» %6,

157 Cf. Cranford, «Abraham in Romans 4», 7.
158 Cf. Lee, Paul’s Gospel in Romans, 253.
159 Cf. Lee, Paul’s Gospel in Romans, 254.
160 Pierre Prigent, L épitre aux Romains (Paris: Bayard, 2002), 64.
161 Cf. Barbaglio, 4s Cartas de Paulo, 187.
162 Cf. Barbaglio, A4s Cartas de Paulo, 188.
163 Cf. Cranford, «Abraham in Romans 4», 7.
164 Cf. Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 620
165 Cf. Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 666
166 Moo, The Epistle to the Romans, 269
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Assegurado o «selo da circuncisdo como marca que sela a justificagao que advém da fé»
(Rom 4,11), observemos o seguinte: na alianca com Abrado, Deus refere-se a circuncisio

como sinal da alianga (Gen 17,10-11); Paulo, por sua vez, descreve-a como sinal de

justificacdo (Rom 4,11)'%7,

Para nao ser entendido como ataque a conce¢ao judaica da justificagao, Paulo, na Carta

aos Romanos, retira uma concecdo de circuncisdo do coragdo (Rom 2,29), uma vez que para a

maioria das gentes antigas o corago era o nucleo do entendimento!®®,

O apostolo constroi o seu argumento em Rom 4 no seguimento histérico de Abrado e a
justificacdo antes da circuncisao pode ter duas conclusoes:

«Uma delas ¢ que a distingdo étnica marcada pela posse da circuncisdo ¢ totalmente
irrelevante para experimentar a salvagao de Deus. Este pensamento leva aos segundo
corolério de que os gentios podem entrar na fronteira do povo de Deus através da fé, e
os judeus, que tém a circuncisdo como seu marcador de identidade, também precisam de
fé para alcancar a justificacio de Deus»'®.

A experiéncia do exilio do povo de Deus confere um repensamento da circuncisao.
«Circuncidareis a pele do vosso prepticio» (Gen 17,11) foi proferido por Deus na alianga com
Abrado, contudo a circuncisdo tem de superar o cumprimento fisico do mandamento para

. . . e A . ~ 170 , ~ . . .
atingir o centro da inteligéncia humana, o cora¢do . S6 o coragdo circuncidado pode servir e

agradar a Deus.

«Se praticas a Lei, a circuncisdo ¢ proveitosa; mas se ¢s um transgressor da Lei, a tua
circuncisdo torna-se incircuncisdo. Ora, se o incircunciso guarda os justos preceitos da
Lei, ndo terd a sua incircuncisao de ser considerada circuncisdo? (...) Ser judeu ndo esta
naquilo que se vé exteriormente, nem a circuncisdo consiste naquilo que se vé na carne;
pelo contrario, ser judeu € sé-lo interiormente e a circuncisdo que conta € a do coracao,
no Espirito e ndo na letra» (Rom 2,25-26.28-29).

Abriram-se as portas aos crentes gentios que se viam atacados pela imposi¢do da

circuncisao para abracarem a fé cristd. A circuncisdo de coragdo ¢ essencial no Evangelho de

171

Cristo' . A circuncisdo de coragdo ¢ agora o selo ou o sinal dos que pertencem a Deus.

A citagdo de Gen 15,6 toma a primeira alianga de Deus com Abrado, mesmo antes da
mudanca de nome de Abrdo para Abrado (Gen 17,5), para exemplificar que Abrado fora

justificado por ter acreditado em Deus e isso foi tido em conta'’2.

167 Cf. Wright, «Paul and the Patriarch», 223.
168 Troy W. Martin, «Paul and Circumcision?», em Paul in the Greco-Roman World, ed. J. Paul Sampley,
second edition, vol. 1, (London.: Bloomsbury T & T Clark, 2016), 134.
199 Lee, Paul’s Gospel in Romans, 256.
170 Martin, «Paul and Circumcision», 137.
171 Cf. Martin, «Paul and Circumcision», 138.
172 Cf. Matera, Romans, 110.
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Frank Matera resume a primeira parte de Rom 4 de forma simples mas completa: «A fé
sustenta a lei em vez de a anular, porque a fé que o evangelho proclama ¢ o tipo de fé que foi

creditada como justi¢a a Abrado incircunciso»!’?.

2.4.2. Descendentes de Abrado pela mesma fé (Rom 4,13-22)

Depois de escrever sobre as circunstancias da justificacdo do patriarca, nos vv.13-25
Paulo escreve sobre os herdeiros da promessa. A transicdo da primeira para a segunda parte
do cap. 4 ¢é assinalada pelo ydp inicial do v.13, que coloca os novos temas da promessa
(énayyelio) e da descendéncia (oméppo) em continuidade com o tema precedente da
justificacdo pela fé (cf. v.5)!%.

O tema da «promessa», que no AT nfio possui relevancia teologica'’®, é, pelo contrario,
decisivo no pensamento paulino. Do ponto de vista do contetido semantico, a «promessa», no
Génesis, indica o duplo dom da terra e do filho Isaac. Para Paulo, o conteudo da promessa
consiste na incorporagdo dos gentios na comunidade dos crentes em Cristo!”®,

Em Rom 4,13 sobressaem duas grandes diferengas relativamente ao uso judaico e
rabinico do conceito de «promessa»!”’, que justificam a forca perentdria da afirmacio de
Paulo:

a) enquanto que, para o judaismo, a promessa estd estreitamente ligada a
observancia da lei e ¢ por ela condicionada, em Paulo ela estd, pelo contrario,
dissociada dela por completo: O0 yap & vopou... GAAA S Skatoouvng
nioTeEwWG;

b) enquanto que, no judaismo, a promessa estava associada ao futuro escatologico,
para Paulo ela cumpre-se historicamente na pertenca dos gentios a Cristo. A

referéncia ao «mundo» (k6opog) indica um horizonte ilimitado, que abrange nao

173 Matera, Romans, 113.
174 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 390.
175 Basta ver o niimero reduzido de paginas que o dicionario teoldgico dedica a voz émayyelia. As poucas
recorréncias na LXX sdo tardias (cf. 1Esd 1,7; Est 4,7; SI 55/56,8; Am 9,6; 1Mac 10,15; 4Mac 12,5), ndo t€m
relevancia teoldgica e ndo apresentam qualquer relacdo com Abrado e com os restantes patriarcas, cf. Julius
Schniewind — Gerhard Friedrich, «énayyehia», Grande Lessico del Nuovo Testamento, 111, Brescia: Paideia,
1967, 677-681.
176 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 390-91.
177 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 392-93.
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s6 os judeus, mas também os gentios!’®. Pela fé, Abrado tornou-se kAnpovoLOC
00 KOGHOV.
O termo kAnpovopog serve de mot-crochet com o v.14, operando a0 mesmo tempo uma
deslocagdo semantica. A expressdo oi €k vopov kinpovouor refere-se aos filhos de Israel
sujeitos a Torah:

«Eles sdo ék vopov porque a sua existéncia continua como judeus decorre da lei; a lei

determina o que € caracteristica em tudo o que eles sdo e fazem no que se refere ao povo

de Deus. A frase ¢, portanto, também uma forma abreviada da frase mais completa oi ék

£pyov vopov, uma vez que as “obras” sao o que a lei parecia exigir do “judeu”, com a

obra da circuncisdo em particular a concentrar a distingdo do povo da lei»!”’.

O acento da afirmagdo de Paulo nao recai, todavia, sobre a ideia de se tornar herdeiro
com base na obediéncia a Lei. Isso esvaziaria por completo a fé e cancelaria a promessa.
Paulo refor¢a mais uma vez que ¢ a fé o motor principal e ndo a etnia, porque se os herdeiros

forem os da lei, a promessa seria anulada (Rom 4,14). Lei e promessa opde-se mutuamente:

«A seguranga da Lei atrai, enquanto a promessa introduz a espectativa, a dependéncia e
a ansiedade. O homem faz sua a promessa quando diz que promete a si mesmo. Deste
modo, realiza-se a aspira¢do a uma vida fechada no humano. O homem ama o realizado
e teme o imperfeito. Diz-se que a natureza abomina o vacuo, mas este ditado também ¢
usado em teologia: a natureza humana recusa as indeterminagdes que deixam espago a

intervengdo de Deus, as solugdes de continuidade que sdo brechas por onde podem

entrar as sementes da mudancga, ou mesmo da convulsio, ou seja, da insegurangax»'*°.

A promessa que Deus havia feito a Abrado e aos seus descendentes revela a iniciativa
de um Deus que ama, mas fala também da confianca, que justifica qualquer privagdo de
motivo. Os herdeiros da promessa s6 podem ser aqueles cuja fé resiste a qualquer tentativa
egoista e soberba de autossuficiéncia, destruindo consequentemente a universalidade da
promessa'®!,

A dita promessa ¢ garantida a todos os descendentes, sobretudo os ndo circuncidados,

porquanto os herdeiros sdo os da &'

. As nagdes prometidas em heranca a Abrado (Gen 15,5;
17,5) nao sdo filhos pelo exemplo de fé do patriarca; o que estd verdadeiramente em causa
nestes versiculos € a paternidade de Abrado que abrange todos os que acreditam, incluidos os

gentios:

178 Lambrecht observa que o conteudo da promessa comega por ser 0 mundo (v.13), mas a partir do v. 17 passa
para uma numerosa descendéncia; nos vv.13 e 16 a promessa ¢ conferida a Abrado depois de ter acreditado,
enquanto nos vv. 18-22 «& a propria promessa, (...), na qual Abrado acredita e esta fé na promessa é-lhe
imputada como justica», Lambrecht, «The Line of Thought in Rom 4», 149.
17 Dunn, Romans 1-8, 213-4.
180 Prigent, L 'épitre aux Romains, 67.
181 Cf. Barbaglio, 4s cartas de Paulo, 189.
182 Cf. Cranford, «Abraham in Romans 4», 8
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«Os marcadores de fronteiras étnicas nao sao significativos no povo de Deus (Gal 3,26;
5,6; 1Cor 7,19), na medida em que tais marcadores ndo estavam presentes quando a
justica foi atribuida ao seu antepassado. A figura de Abrado nao ¢ utilizada em
Romanos 4 como um modelo de como um individuo se torna justificado pela fé, como
seria de esperar se essa questdo fosse um ponto de discordia, mas sim como o
antepassado representativo que traz justica a todos os que se relacionam com ele pela
sua fé, quer Judeu quer Grego»'%3.

A problematica da universalidade da salvacdo inclui a elimina¢dao do privilégio dos

judeus e dos judeocristaos serem os unicos filhos de Abrado:

«O Evangelho substitui a lei, mas ndo a promessa; na verdade, ele tem o carater de
promessa, na medida em que ndo nos liberta da tentagdo e nos da, com o dom do
Espirito, a expectativa da redencdo final. A coordenagdo entre promessa ¢ Evangelho
evidencia o facto de o acontecimento escatoldgico irromper na histéria real, designando
assim esta ultima como a esfera em que a criatividade e a providéncia divinas sempre
reinaram. A distingdo torna claro que a histéria e a escatologia ndo coincidem, mas
estdo unidas apenas através da Palavra da auto promessa nas Escrituras. O Evangelho,
com a sua proclamagdo universal e a revelacdo das profundezas da historia, libertou a
promessa dessa ocultacion !4,

Dada a impossibilidade de cumprir fielmente toda a Lei e o estado de pecadores a que
todos estdo submetidos, o cumprimento da promessa feita a Abrado e aos seus filhos s6 pode
ser pela justica da f¢é, na dadiva divina da salvagdo'®’.

No v.15, Paulo recorda o motivo pelo qual ndo pode ser a lei a garantir a heranga: «A lei
produz a ira; mas onde ndo ha lei, também nao ha transgressao» (Rom 4,15). O versiculo usa
uma linguagem forte e polémica e ¢ um exemplo de silogismo imperfeito, eliptico, que podera
ser reconstruido como segue: «Se ndo existe uma lei, também ndo existe transgressdo. Mas se
ndo existe transgressdo, a ira de Deus ndo tem razdo de ser. Portanto, se ndo ha lei, ndo ha
sequer a ira de Deus» %6,

Com o v.16 Paulo retoma o discurso onde o tinha deixado, no v.14, reafirmando o

primado da fé para se ser herdeiro. Paulo recupera aqui um conceito que j& anteriormente, em

Rom 3,24 e 4,4, se tinha demonstrado decisivo na sua argumentagao:

Rom 3,24 | sendo justificados gratuitamente pela sua graga (tfj a0to0 xapttt) pela redencao

que hé em Cristo Jesus,

Rom 4,4 | Ora, o salario ao que trabalha ndo ¢ atribuido segundo favor (kata xapw), mas

segundo divida;

183 Cranford, «Abraham in Romans 4», 9.
184 Kisemann, «The Faith of Abraham in Romans 4», 90.
185 Cf. Wilckens, La Carta a los Romanos, 330.
186 Cf. Penna, Lettera ai Romani, 395.
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A Unica atitude de fé que é pedida ao homem corresponde & atitude de gratuidade de
Deus. A frase final (lva kata xapw) deixa, todavia, a impressdo de que a graga constitui a
finalidade da fé e ndo o contrario. Penna afirma que no plano tedrico «¢ a gratuidade do
comportamento de Deus a ter como fim e como consequéncia a fé do homem»'®’. A
hermenéutica do texto de Gen 15,6, onde ¢ sublinhada a justificacdo do patriarca mediante a
fé e jamais fala de graga, exigiu esta aparente inversdo. Nas entrelinhas do pensamento de
Paulo estd, no entanto, a no¢do de que ¢ a graca que esta na raiz da justificagdo do homem.
Sdo a graca e a fé a conferir «estabilidade e firmeza» (B€Balog) a promessa destinada a «toda»
(ndag) a descendéncia. Paulo vai mais longe: tem o cuidado de especificar a dupla constituigdo
da prole de Abrado. A construcdo disjuntiva (o0 povov ... dGAA& kai) pde a tdnica sobre o
segundo grupo: 1® &k miotewg APpadu. O versiculo encerra com a reafirmagdo da
paternidade de Abrado sobre todos.

Em Rom 4,17, Paulo afirma a paternidade abradmica de Gen 17,5 na procura de
ultrapassar a circuncisdo imposta aos individuos do sexo masculino. Diante da semelhanga
entre Abrado e do judeu absolvido em S1 31(32), Aletti questiona a partir de Gen 17,10-14 se
ndo sera necessario um individuo colocar-se sob a Lei e cumprir os mandamentos para
alcancar o perddo dos seus pecados'®®,

Em Rom 4,17, Paulo fundamenta a promessa de uma descendéncia (motépa moAAGDV
£0vv) e a fé de Abrado (katévavtl ol émioteuoev) recorrendo a citagio de Gen 17,5. Em
que medida € que a citacdo evocada por Paulo serve ao argumento paulino? Em primeiro
lugar, porque no relato genesiaco, o v.5b (matépa moAA@v €Oviv TEBelkd og) vem
imediatamente a seguir 2 mudanga do nome de ABpapu para ABpaap (v.52)!%°. Em segundo
lugar, porque a promessa divina «e seras o pai de uma multiddo de na¢des» (v.4b), precede o
pedido divino da circuncisado (cf. Gen 17,9-10).

Se a descendéncia de Abrado em Gal 3,15-18 era referida apenas a Cristo, em Rom
4,13-17a ja inclui judeus e gentios'*’. Paulo constréi o seu argumento no cap. 4 de forma
gradual: «Abrado ndo ¢ apenas o antepassado dos judeus (Rom 4,1), mas, com base nas
proprias escrituras judaicas, € também o pai dos gentios (Rom 4,11-12); de facto, € o “pai de

todos nos” (Rom 4,16)»"°".

187 Penna, Lettera ai Romani, 395.

188 Cf. Aletti, «<Romains 4 et Genése 17», 322.

189 A relacdo com a descendéncia s6 se compreende a partir da etimologia hebraica DX («pai elevado») —

DX («pai de uma multidao).

190 Cf. Tobin, «What Shall We Say», 449.

1 Tobin, «What Shall We Say», 449. Ver também Jean-Louis Ska, Abrado e seus hospedes: O patriarca e

aqueles que créem no Deus unico, trad. Odila Aparecida de Queiroz (Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2009), 60-61.
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Apos a citagdo do Génesis, Paulo retoma o tema da fé, fundamento por exceléncia da
relacdo de Abrado com Deus. Penna chama a ateng¢do para o caracter aqui teolodgico, nao

)192

cristologico da fé de Abrado (émiotevoev Beol, v.17b) ", requerendo uma especificagdo de

quem ¢ este Deus: o0 {womolodvtog ToUg vekpoUg, kal kKahoUvtog Ta pun évta wg ovta (Rom

4,17¢). Penna elenca quatro possiveis linhas interpretativas desta aposi¢io!**:

a) de tipo criacionista: referido ao poder criador de Deus;

b) de tipo escatologico: referido a justificagdo do impio como antecipadora da
ressurrei¢do final;

¢) acircuncisao dos prosélitos enquanto uma nova criagao;

d) o chamamento a fazer parte da descendéncia de Abrado como vivificagao.

A luz da relagdo entre promessa e Evangelho, Ernst Kidsemann vé a este proposito a fé
de Abrado no poder de Deus de ressuscitar os mortos (Rom 4,17). A ressurrei¢do nao consiste
no ressurgir fisico do timulo, antes numa nova criagdo escatoldgica, que no mistério da
Morte, Paixdo e Ressurrei¢do de Jesus Cristo encontra o seu apice!**. Esta doag¢io por amor
prova que a salvagdo nao reside no proprio homem, mas na Palavra de Deus.

Paulo ndo afirmaria, em ultima instancia, que a justifica¢do se deve a uma concecao de
uma entidade criadora Unica e suprema, mas que a fé por que Abrado fora justificado exige
necessariamente a fé na divindade e poder eterno de Deus. Mais ainda:

«A fé de Abrado era dirigida a um Deus de quem ele tinha um conhecimento direto e
pessoal. Era fé na palavra falada de Deus, na promessa de Deus (4,18 ...). Era orientada
para a esperanca (4,18), uma expectativa confiante de que Deus cumpriria a sua
promessa. E uma fé de crise, que se manifesta numa situagdo de necessidade (4,18-21).
Reconhece a desesperanca e a impossibilidade da condi¢do humana, mas confiou
completamente em Deus para resolver a crise, para tirar vida da morte (4,17b.19)»'%.

Em referéncia a descendéncia fisica e as muitas nagdes que iria perfilhar, Wright
observa:

«Abrado pediu a Deus uma descendéncia fisica real; a resposta ¢ dada por Deus
“ressuscitando os mortos”, dando vida aos corpos “mortos” dele e de Sara, dando-lhes
um filho. Deus prometeu, além disso, algo muito mais abundante do que o pedido
especifico de Abrado: uma familia constituida por muitas na¢des, como as estrelas do
céu. Isto tem a ver com o facto de Deus “chamar a existéncia coisas inexistentes”,

dando a Abrado “descendéncia” de muitas nacdes»' .

192 Penna, Lettera ai Romani, 399.
193 Penna, Lettera ai Romani, 400-01.
194 Cf. Késemann, «The Faith of Abraham in Romans 4», 92.
195 Edward Adams, «Abraham’s faith and gentile disobedience: Textual links between Romans 1 and 4». JSNT
65 (1997): 61-2.
196 Wright, «Paul and the Patriarch», 214.
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Perante a iniciativa de Deus que faz uma promessa a Abrado, o qual responde pela f¢ e

Deus o justifica (e justificando-o cumpre a promessa tanto ao patriarca como a todos os

descendentes espirituais), Jae Hyun Lee desenvolve uma estrutura para melhor entendermos o

alcance do argumento paulino para a fé dos gentios'”

7.

(1) Iniciativa de Deus (promessa)

(2) Resposta do homem (f¢€)

(3) Recompensa de Deus (justificagao)

(1)’ Iniciativa de Deus (processo salvifico por meio de Jesus)

(2)’ Resposta do homem (f¢)

(3)’ Recompensa de Deus (justificagao)

Na incapacidade de cumprir toda a Lei, a atitude do homem encerra-se na fé. O

conhecimento da 7orah e a desobediéncia conduz a ira divina, entdo a concretizacdo da

promessa de Deus esta cheia de graca, bem como os seus beneficiarios podem ser alargados a

todos os crentes!”®.

Os vv.18-21 estdo centrados na fé de Abrado, da qual descrevem as suas caracteristicas:

@)

b)

"0O¢ ap’ EAnida €’ EAnidL émiotevoev («Ele, contra esperanga, acreditou sobre

esperancay) (v.18a): a constru¢ao gramatical grega com o verbo moted® a reger
a preposi¢do émi, denota uma clara derivacdo veterotestamentaria, enquanto

equivalente de meiBopat («confiarm)!®

. A esperanga surge aqui como um apoio
seguro. O resultado desta fé solida ¢ a descendéncia (v.18b), relativamente a
qual Paulo traz a colagdo a citagdo de Gen 17,5.

kal un acBeviocag tfj miotel («E ndo tendo enfraquecido na fé») (v.19a): esta
segunda afirmagdo introduz a ideia de uma fé persistente, até mesmo teimosa,
para 14 do que poderia justificar uma irracionalidade perante a idade avangada de
Abrado ¢ a esterilidade de Sara (v.19b).

o0 &iekpiBn th amotiq ... AN’ €éveduvopwdn Tf miotel («ndo duvidou na
incredulidade ... mas robusteceu-se na fé») (v.20bc): as duas formulagdes
reclamam-se reciprocamente. O que uma diz em negativo, a outra explicita em
positivo. A afirmagdo da constincia da fé de Abrado no v. 20 «ndo quer dizer
que Abrado nunca teve hesitagdes momentaneas, mas que evitou uma atitude

profunda e permanente de desconfianca e incoeréncia em relacdo a Deus e as

Y7 Cf. Lee, Paul’s Gospel in Romans, 260.
198 Cf. Lee, Paul’s Gospel in Romans, 263.
199 Penna, Lettera ai Romani, 402.
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suas promessas»>’.

O aoristo 6tekpidn (do verbo &iakpivw), conquanto
traduzido no NT como «duvidar, vacilar»®®!, significa (1) «julgar»; (2)
«submeter a um exame minucioso»; (3) «discutir, argumentar»?°2. Benjamim
Schliesser conclui que «ao contrario de Addo, Abrado ndo se colocou fora de
Deus “na incredulidade” através da duvida e da disputa, mas manteve uma

relacdo salvifica forte e confiante com Deus»??.

A inclusdao dos gentios na tradicdo judaica fez-se pela saida de Abrado do meio
idolatrico, deixando familia e religido para seguir o verdadeiro e unico Deus (Jos 24,2-3).
Recusou a idolatria e negou adorar antropomorfismos, logo que percebeu o poder de Deus
pelas suas obras (Rom 1,20). Esta leitura da historia de Abrado tem uma tradigdo subjacente
na qual Abrado é apresentado como «prosélito modelo»>*.

Paulo contrariamente cita de novo Gen 15,5-6, uma vez que ¢ a passagem onde a fé de

Abrado é referida como tal e a justificagdo é um ato somente divino*®

. O apostolo dos gentios
ndo ignora as caracteristicas da desobediéncia dos gentios, contudo evidencia a diferenca de
Abrado, que confia na promessa divina de um filho?%.

No v.19, Paulo ainda usa a historia de Abrado e¢ da sua esposa, para exemplificar a
confianga na promessa de Deus. As idades avangadas de Abrado e Sara n3o impediram o
patriarca de acreditar, contudo Paulo viu mais além e afirma o poder de Deus em restituir a
vida o que estd morto, numa alusdo a ressurreicdo de Jesus, «que foi entregue pelas nossas
faltas e ressuscitado para a nossa justificagdo» (Rom 4,25)?%". A situacio historica de Abrado
e Sara foi «estimulo eficaz»?*® para uma fé reforcada. J4 sem esperanca de ter um herdeiro e
tendo consciéncia da idade avangada, Abrado cré na mesma em Deus — a existéncia do
advérbio «ja» (A6n) destaca a situagio de Abrado®.

Com a abertura aos gentios sem a submissdo a Lei, Abrado assume um papel

preponderante na participagdo dos gentios na salvacdo. A sua paternidade exemplificava a

perfeita obediéncia e transmissdo das prerrogativas da alianga a Israel, até que Paulo abre as

209 Moo, Epistle to the Romans, 284-5.
201 Zerwick e Grosvenor. Andlisis gramatical del griego del Nuevo Testamento, 552.
202 Cf. Muraoka, A Greek-English lexicon of the Septuagint, 152-3.
203 Schliesser, Abraham’s Faith in Romans 4, 522.
204 Cf. Adams, «Abraham’s faith and gentile disobedience», 60. Ver nota 43 na pag. 63.
205 Cf. Dunn, Romans 1-8, 202.
206 Cf. Adams, «Abraham’s faith and gentile disobedience», 60.
207 Cf. Tobin, «What Shall We Say», 450-1.
208 Barbaglio, As cartas de Paulo, 191.
209 Cf. Matera, Romans, 116; Aletti, Justification by Faith, 160.
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portas aos gentios, afirmando a transmissao dos privilégios da alianga a todos os crentes, isto
é, ndlo s6 & etnia israelita, mas também aos gentios>!?,

A unidade de Deus no seu agir encontra o0 seu modelo em Abrado, quando Aquele
justifica circuncisos e incircuncisos pela fé. Paulo nao discute a paternidade abradmica do
povo judeu, mesmo quando acrescenta katd ocdapka (cf. Rom 4,1), pois este povo partilha com
ele o sangue da sua filiagdo?!!. Edward Adams descreve a justificacdo dos gentios de uma
forma simples, mas simultaneamente: «Deus justifica os Gentios enquanto eles permanecem
Gentios»?!2. A fé levada em conta para a justificacio «resgata»’'®> os homens que estdo
envoltos em morte (Rom 1,32) e condu-los de volta a vida (Rom 4,17b).

Jae Hyun Lee concorda que Paulo se centra apenas na iniciativa divina e na resposta
propria do homem, que ¢ a fé, porque estes dois paradigmas influenciam a salvagdo dos
crentes e a universalidade dos herdeiros?!*.

Por fim, o paralelismo entre a morte e ressurreicdo de Jesus evidenciou ainda mais a
iniciativa divina em favor da humanidade, empregando o modo passivo «foi entregue» e «foi
ressuscitado»®'>. O que o homem de melhor pode apresentar perante Deus ¢ a sua fé e ndo a
letra da Lei e a fé no proprio Deus e ndo tanto na promessa’'®. Paulo termina com a relacdo

entre a fé de Abrado e a fé dos cristdos, pois como Abrado acreditou que Deus cumpriria o

que havia dito, assim os cristdos acreditam na ressurrei¢io de Jesus®!’:

Abrado acreditou em Deus que cumpre a promessa

Cristaos acreditam em Deus que ressuscitou Jesus

2.4.3. Aplicagdo da justificagdo de Abrado ao «nos» (Rom 4,23-25)

Nos trés ultimos versiculos do cap. 4, Paulo aplica aos cristaos, indicados com um
«nds» eclesial, aquilo que tinha sido afirmado acerca de Abrado e da sua fé. O que até este
momento fora observado em Abrado, Paulo alarga-o, nestes versiculos finais, as geragdes

futuras, com a especificidade de que os cristdao sdo justificados pela fé naquele que ressuscitou

210 Cf. Cranford, «Abraham in Romans 4», 71-2. Ver também Davies Glenn, Faith and Obedience in Romans: A
Study in Romans 1-4 (London et al.: Bloomsbury Academic, 2015), 145.
211 Cf. Adams, «Abraham’s faith and gentile disobedience», 63.
212 Adams, «Abraham’s faith and gentile disobedience», 63.
213 Adams, «Abraham’s faith and gentile disobedience», 64.
214 Cf. Lee, Paul’s Gospel in Romans, 271.
215 Cf. Barbaglio, 4s cartas de Paulo, 192.
216 Cf. Lee, Paul’s Gospel in Romans, 165.
217 Cf. Matera, Romans, 118.
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Jesus Cristo dos mortos Tol¢ miotevouaoLy €Ml TOv €yeipavta Inocolv TOV KUpLOV UV €K
vekp@v (Rom. 4,24). O v.25, unido ao precedente por meio de um pronome pessoal,
aprofunda ainda mais a perspetiva sobre a fé, sublinhando a sua especificidade pascal, nas
suas implicagdes para os crentes.

A perfeita construgdo em paralelismo contribui a fazer deste final o apice da reflexao

paulina:

napedoOn S0 TA MapanTwpaTa AUQV

0 T - ; —
S Kol NyEpON 6w tv dikaiwolv NUOV

2.5. Sintese do capitulo 2

Refletindo sobre o papel de Abrado na justificacdo de todos os crentes, Paulo evita uma
abordagem em controvérsia com a comunidade judaica, recorrendo, para isso, aos métodos
hermenéuticos rabinicos na interpretacio das Sagradas Escrituras®!®,

A paternidade biologica de Abrado, pela fé, estender-se-a as varias nagdes e as geragdes
futuras. A eleicdo de Abrado ¢ a resposta ao pecado da humanidade, cuja questdo que se
impunha era: «“quem sdo as pessoas cujos pecados foram/estdo a ser/serdo perdoados?” e,
mais amplamente, “como ¢ que o Deus criador vai resolver o problema do pecado na
humanidade como um todo?”»*!°.

Ao apresentar a exemplaridade de Abrado, no cap. 4, Paulo insiste mais na justica
alcangada pela fé e nio tanto na fidelidade e obediéncia do patriarca®?°. Paulo, quando escreve
a Carta aos Romanos, encontra em Abrado «um precedente nas Escrituras para a ideia de que
a fidelidade de um Unico protagonista divinamente escolhido pode trazer a béngao de Deus a
“muitos” cujo destino esta figurado na a¢io desse protagonistan®?!,

Sobre a justificacdo pela fé, Maurice Carrez afirma:

«Dizer que Deus justifica o homem ndo significa que o aprove (...) Significa que,
livremente, na fidelidade a si mesmo, Deus pronuncia sobre o homem um veredicto de
graca que o salva do pecado e, de forma totalmente gratuita, lhe da acesso aos bens da
promessa. Assim todo o orgulho humano ¢ eliminado. Ao homem s6 ¢ pedido que

218 Cf. Tobin, «What Shall We Say», 452.
219 Wright, «Paul and the Patriarch», 217.
220 Cf. Aletti, «Romanos», 1429.

221 Hays, «“Have we found Abraham”», 98.
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receba com humildade e confianca uma graca que nao depende dos seus méritos

anteriores. Ele é reabilitado ndo porque tenha direito, mas porque Deus ¢ fiel»*?2.

O recurso a passagem do livro do Génesis alicer¢a o argumento paulino de que foi com
Abrado que Deus tragou um pacto para salvar o mundo do pecado em que havia submergido
pelo primeiro homem e que se cumpre autenticamente agora no Messias. Abrado ¢ o pai de
todos os crentes por graga e essa ¢ a sua recompensa’2>,

A justificagdo de Abrado serviu para que Paulo afirmasse que a promessa feita ao

patriarca também se cumpre nos incircuncisos € que a fé por que Deus justificou Abrado ¢ a

resposta mais perfeita a graga de Deus?**,

222 Carrez, et al., Cartas de Pablo, 162.

223 Cf. Wright, «Paul and the Patriarch», 238.

224 Cf. Wilckens, La Carta a los Romanos, 346.
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CAPITULO 3 — REFLEXAO BIBLICO-PASTORAL

No terceiro capitulo, apresentamos uma reflexao biblico-pastoral sobre o papel da fé na vida
dos cristdos do terceiro milénio. Numa primeira parte, percorreremos o caminho da fé na
Sagrada Escritura, procurando entender como o tema foi desenvolvido ao longo do AT e do
NT.

Numa segunda parte, e com base no exposto na primeira, refletimos pastoralmente sobre
a fé na vida da Igreja atual, tomando por base a Carta Enciclica Lumen Fidei (LF) e a

Exorta¢dao Apostolica Evangelii Gaudium (EG).

3.1. Reflexao biblica

Fazer uma sintese sobre a fé tal como ¢ apresentada nos textos biblicos ndo ¢ uma tarefa
facil. No AT nao existe um vocéabulo Unico capaz de incluir o muito que a fé abrange, por isso
temos de procurar pistas através de verbos, substantivos e expressdes como «acreditar,
«confiary, «benevoléncia» e «agir retamente», entre outros>?>,

Construir uma reflexdo sobre a fé pressupoe algumas dificuldades. A primeira alerta-nos
para o facto de a fé ndo poder ser tomada isoladamente sem ter em conta a historia; a segunda
dificuldade passa por questdes semanticas no AT, pois ndo existe uma palavra univoca e
congregante para a descrever sem incluir confianca, resiliéncia, obediéncia e lealdade:

«A articulacdo da fé no AT ¢ caracterizada por historias, complementadas por oracgdes
de resposta nos Salmos. As discussdes sobre a f¢ como conceito teoldgico pertencem a
teologia paulina; ndo se encontram no AT. Também ndo se encontram no AT as
afirmacdes do credo da fé»?2°.

225 Cf. AaVv. «Fede», em Dizionario Biblico GBU, ed. Rinaldo Diprose (Roma: Edizioni GBU, 2008), 578.
Sobre a terminologia da fé no AT e a sua vivéncia, consultar B. Marconcini, «Fede», em Nuovo Dizionario di
Teologia Biblica, ed. Pietro Rossano, Gianfranco Ravasi e Antonio Girlanda, sesta edizione (Milao: Edizioni San
Paolo, 1988), 536-42.

226 D. C. T. Sheriffs, «Faith», em Dictionary of the Old Testament: Pentateuch, ed. T. Desmond Alexander e
David W. Baker (Illinois: Downers Grove, 2003), 281.



Gen 15,6 (citado por Paulo em Rom 4) manifesta o dinamismo binario da relagdo entre
Abrado e o seu Criador: Abrado confiou e Deus teve em conta a sua fé, pelo que o declarou
justo. A confianga de Abrado no proprio Deus, que lhe prometera uma descendéncia, ¢ digna
de reconhecimento. Todavia, este episddio nao pode ser desligado de Gen 12. A descendéncia
prometida em Gen 15 ¢ a continuacdo da grande nag¢dao prometida em Gen 12,1-3 e, por
conseguinte, a histéria aqui recolhida insere-se no contexto da promessa. Na historia do
patriarca, Deus e homem unem-se em promessa ¢ obediéncia. A descendéncia prometida a um
homem ja velho e a uma mulher estéril ¢ «um exemplo do que se vé e do que nao se vé, da
realidade presente e da possibilidade futura, do simbolo visual e da garantia divina,
conjugados na narragio da historian>?’.

A vocagdo de ser um grande povo e a promessa das béngdos de Deus, Abrado responde
positivamente e «partiu, como o Senhor lhe dissera» (Gen 12,4). A fé e a justica que se
encontram em Abrado sdo a porta que Deus abre para que o homem nado se feche em si
mesmo, mas se centre na fé em Deus®?®. Reparemos que a construcdo do proprio capitulo 15
inicia com a afirmagdo de Deus como escudo de Abrado (Gen 15,1) e conclui com a terra
dada a descendéncia do patriarca (Gen 15,18-21). No meio destas duas afirmac¢des de Deus
estdo as respostas e duvidas de Abrado, as quais Deus responde como Pai amoroso,
prometendo ser protecao e escudo. Por conseguinte, Abrado creu em Deus, que lhe prometeu
uma terra e uma descendéncia®®’.

A mesma promessa de uma terra e de uma posteridade foi feita a Jacob por Deus. Ja
com o sol posto, Jacob decide pernoitar numa terra, encostando a cabega a uma pedra que
serviria de travesseiro e, durante um sonho, Deus promete-lhe entdo aquela terra onde se
deitara e uma descendéncia que se multiplicaria por toda a terra (Gen 28,13-14). Posto isto,
Jacob responde a promessa de Deus com um voto: se Deus o guardar naquela viagem, entdo
Jacob recusard adorar outros deuses (Gen 28,20-22).

As histérias de Abrado e Jacob revelam uma fé construida sobre uma relacao dindmica e
exclusiva com o Deus Unico, numa escolha entre deuses e aliangas, entre o divino e¢ o

230

humano™". A resposta da criatura a iniciativa divina da-se através de passos de fidelidade que

percorrem um caminho prometido de prosperidade.

227 Scheriffs, «Faithy», 282.
228 AaVv, «Fede», em Dizionario Enciclopedico della Bibbia, trad. S. Broggini, et al. 8Roma: Borla, 1995), 536.
229 Ver Jepsen, «Amany, em Theological Dictionary of the Old Testament, ed. G. Johannes Botterweck e Helmer
Ringgren, vol. 1 (Grand Rapids: Eerdmans, 1977), 305.
20D, C. T. Sheriffs, «Faith», 283.
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Em pequenos passos, 0 homem crente procura perseverar na fé no Deus que realizou
maravilhas em seu favor: «Pois agora temei o SENHOR e servi-o com integridade e verdade;
afastai os deuses que os vossos pais serviram além do rio e o Egito e servi o SENHOR» (Jos
24,14). A integridade de quem serve a Deus ndo se encerra na certeza individual das boas
obras (cf. Sl 96), mas em viver retamente com Deus, de quem procede todo o bem, como
canta o salmista: «Confia no Senhor e faz o bem; habita nesta terra e cultiva a fidelidade. Poe
no Senhor a tua felicidade, e Ele ha de satisfazer os desejos do teu coracdo. Entrega ao Senhor
o teu caminho; confia nele e Ele atuara» (S1 37, 3-5).

A confian¢a no Senhor € o oposto da confianca nas proprias obras, visto que «o que
confia no seu proprio juizo ¢ insensato» (Prov 28,26). As imagens do AT sobre Deus, como
por exemplo, «meu rochedo, fortaleza e protegdo (...) abrigo (...), escudo e for¢a de salvagao,
(...) baluarte de defesa!» (Sl 18,3), provam que Deus ¢ o Gnico em quem o homem pode
depositar a sua confianga®®!.

A histéria do povo de Deus no Exodo realga o papel interveniente de Deus no resgate
daquele da escraviddo do Egito por meio de escolhidos por Deus. Quando Deus fala a Moisés
para estender a mao e agarrar a cobra e depois se transformar na vara inicial, f4-lo para que o
povo acredite que Moisés fora enviado por Ele (Ex 4,4). E o povo acreditou (Ex 4,31), pois
«uma dimensdo relacional da fé ¢ a confianca. A fé como confianga em Deus esta
intimamente relacionada com a resposta de Israel aos emissarios e representantes de Deus»?2.
Por conseguinte, para haver fé tem de haver necessariamente confianga.

A agdo de Deus na passagem do Mar Vermelho centra-se em sinais visiveis que levam
os judeus a acreditar:

«E naquele dia o SENHOR salvou Israel da mao dos egipcios e Israel viu o Egito morto
na beira do mar. Israel viu realmente a mao poderosa com que o SENHOR interveio
contra o Egito; e o povo temeu o SENHOR e acreditaram no SENHOR e em Moisés,
seu servo» (Ex 14,30-31).

Como Sheriffs nota, existe uma relagdo estrutural entre acreditar e ver que alicerga a fé
em Deus, o qual interage com o seu povo através de sinais visiveis?>>.

Uma passagem que Giovanni Odasso considera crucial na perspetiva da fé ¢ Dt 1,29-35:

«Mas eu disse-vos: “ndo vos assusteis nem tenhais medo deles. O SENHOR, vosso
Deus, que caminha a vossa frente, Ele proprio combatera por voés, tal como tudo o que
fez por vos no Egito, diante dos vossos olhos”. Tu viste no deserto que o SENHOR, teu
Deus, te carregou ao colo tal como um homem carrega o seu filho, durante todo o

21 Cf. AaVv. «Fedey, em Dizionario Biblico GBU. 579.
22D, C. T. Sheriffs, «Faith», 284. A este propdsito, ver também Odasso, «La fede nell’ Antico Testamento», 18.
23 Cf. D. C. T. Sheriffs, «Faith», 284. A expressdo «permanecer de pé» ¢ a atitude de quem acredita. Ver
também Jepsen, «Amany, 303; B. Marconcini, «Fede», 647-8.
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caminho por onde andastes até chegardes e este lugar. E, apesar disto, vos nado
confiastes no SENHOR, vosso Deus, que andava a vossa frente no caminho, para vos
encontrar um lugar onde pudésseis acampar, mostrando-vos, durante a noite com o fogo
e durante o dia com a nuvem, o caminho por onde devieis seguir. O SENHOR ouviu o
rumor das vossas palavras encolerizou-se e jurou, dizendo: “Nem sequer um dos
homens desta geragdo perversa verd a terra boa que jurei dar aos vossos pais™» (Dt 1,29-
35).
De acordo com Giovanni Odasso, nesta pericope que realga a intervengdo de Deus
contra os opressores manifesta-se uma vez mais a relagdo entre a fé e a confianga, mas
também, e sobretudo, compromete o crente a recordar os feitos de Deus em seu favor. Como

diz 0 mesmo autor:

«A memoria dos prodigios realizados pelo Senhor garante que a fé no poder libertador
de Deus nao se baseia na ilusdo subjetiva do sentimento, mas na verdade dos

acontecimentos salvificos que caracterizam a experiéncia “histérica” do povo do Senhor

e constituem o horizonte da experiéncia existencial dos crentes»?>*.

No desenvolvimento da narrativa, a historia constroi-se de altos e baixos com episddios
que realcam a fé e confianga do povo em Deus, enquanto outros desvelam uma fraqueza na
resposta do homem. O contrdrio da ndo confianga nos designios de Deus ¢ o medo que
aprisiona o0 homem na sua incredulidade contra o Senhor?>.

Os Livros Historicos destacam o dinamismo da relagdo entre Deus, que ¢ fiel a sua
palavra e ao seu povo, e Israel, que ¢ obediente e fiel, e almeja distinguir-se dos povos
pagidos?*®. Temos diante de nés a historia de Deus que ¢ fiel ao seu povo e do povo que
procura obedecer e preservar a acendalha da fé.

As palavras de Yahweh a Josué («Tal como estive com Moisés, assim estarei contigo:
ndo te largarei nem te abandonarei» (Jos 1,5)) suscitam esperanca no povo que caminha,
peregrino na terra que Deus providenciard, e ao qual conferem a grandeza enquanto nagao,
mesmo nas tribulagoes.

«Suscitarei para mim um sacerdote fiel, que agird de acordo com o meu coragdo ¢ a
minha alma; e edificarei para ele uma casa fiel e ele caminhara na presenca do meu ungido
todos os dias» (1Sam 2,35). A fidelidade do sacerdote, que ¢ chamado a viver segundo a
logica do coragdo de Deus, ¢ acompanhada pela fidelidade do proprio Deus que edificard uma
casa para ele. Neemias na sua oragdo reza a escolha de Abrado, homem com «um coragao

fiel» (Ne 9,8) do qual declara:

234 Odasso, «La fede nell’ Antico Testamento», 13.
235 Odasso, «La fede nell’ Antico Testamento», 14.
236 Cf. P. Enns, «Faith», em Dictionary of the Old Testament: Historical Books, ed. Bill T. Arnold e H. G. M.
Williamson (Illinois: Downers Grove, 2005), 296-7.
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«Neemias apela certamente a Abrado como exemplo, ndo de “crenga” em Deus, mas de
obediéncia a Deus; a sua fidelidade convencional a Deus é contrastada com a
pecaminosidade da confissdo de pecado de Israel perante a leitura da lei»??’.

Em 2Re 18,5-6 ¢ contada a esperanga que Ezequias pds no Senhor e o zelo em observar
os seus mandamentos, que lhe valeu a vantagem diante dos triunfos militares (2Re 18,4).
Também em 1Cron 5,20 ¢ narrada a confianga depositada pelos «filhos de Ruben, de Gad e da
meia tribo de Manassés» (1Cron 5,18) no Senhor ¢ recompensada pela tomada «cinquenta mil
camelos, duzentas e cinquenta mil ovelhas, dois mil jumentos e cem mil pessoas» (1Cron
5,21). Israel caminha para o futuro mas ndo esquece o seu passado. Por outras palavras, o
povo israelita privilegia a histéria e verificamos isso ndo sé pela importancia que os judeus
dao a linhagem, mas também quando na ceia pascal o pai narra a histéria da salvagdo
recordando os feitos do Senhor em favor do seu povo. Trata-se de uma historia de geragdes na
qual Deus operou e continua a operar a sua salvacdo com um pacto de fidelidade.

A benevoléncia encontrada nas relagdes humanas (Rt 1,8) ¢ a mesma resposta fiel de
Deus para com os reis do seu povo pelas grandes vitérias alcangadas (2Sam 22,51) e a escolha
de Salomao para rei de Israel ¢ uma prova do amor eterno de Deus (1Re 10,9). A obediéncia
por parte dos crentes resulta na fidelidade de Deus com eles, afinal s3o o seu povo?*®. Quando
Josué exorta a amar a Deus «seguindo os seus caminhos, cumprindo os seus mandamentos,
apegando-vos a Ele e servindo-o de todo o vosso coracao e de toda a vossa alma» (Jos 22,5),
convida o crente a olhar a obediéncia mais que o cumprimento de uma norma e nela encontrar
0 amor seguro que guia até ao coragdo do Criador. Também Salomdo ¢ tomado como
exemplo: «amava o SENHOR, seguindo os preceitos de seu pai David» (IRe 3,3). A
manifestagdo do amor do povo para com Deus concretiza-se em andar nos caminhos de Deus,
de corpo e alma.

Samuel afirma: «longe de mim pecar contra 0 SENHOR e deixar de orar por vos e de
vos instruir no caminho bom e reto» (2Sam 12,23). Em 2Cron 25,2 ¢ afirmado que Amacias
«praticou o que ¢ reto aos olhos do SENHOR, mas ndo com um coragdo integro» (2Cron
25,2). Da fé advém o temor de viver obediente e agir retamente, mas também o proprio
Yahweh age retamente para com o seu povo (1Sam 12,7). A fidelidade integra e verdadeira ao

Deus santo que nao suporta os nossos pecados (Jos 24,19) reflete-se no (re)direcionamento de

237 P. Enns, «Faith», 297. Ainda sobre o profeta Neemias, consultar Jepsen. «Aman», 321.
238 Cf. P. Enns, «Faith», 298.
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todas as nossas forcas para caminhos de temor e obediéncia que ndo ficam pela letra mas
elevam o corpo, a alma e o espirito a um estado de amor pleno a Yahweh?*,

Ter ¢ no seguimento do ver, do acreditar, do confiar, da benevoléncia, do agir com
coragdo integro e dos triunfos militares traz consigo o risco de uma eventual quebra do pacto.
Claramente que nao da parte de Deus, porque Deus ¢ fiel a sua palavra, mas pela teimosia
infiel do homem (2Re 17,14). A fratura com o caminho do Senhor provoca a ira de Deus que,
deste modo, prova o homem para o saber capaz de seguir o seu caminho (Jz 2,20-23).

A justica retributiva da fé judaica também tinha os seus ecos nos Profetas. Na literatura
profética, a fé também ¢ associada ao acreditar, a confianga e¢ ainda a obediéncia no
enquadramento do pacto selado com Deus com consequéncias morais na vida dos crentes®*.
Oseias, por exemplo, condena a injustica ¢ a corrup¢do acusando a falta de fidelidade e
conhecimento de Deus por parte de Israel (Os 4,1), que ndo observou o pacto com Yahweh?*!.

Além de Oseias, Amos exalta a equidade e a justi¢a ao invés do culto vazio (Am 5,21-
24). Israel ¢ convidado pelo profeta a procurar o Senhor e deixar a injustica (Am 5,4-6). A
fidelidade de Israel nao alcanca a grandeza da de Yahweh, porque Deus permanece fiel a sua
palavra, enquanto o povo se transvia no caminho.

O castigo divino ¢ sempre coberto de amor. A relutancia em aplicar castigos ¢ expressao
da misericordia que inebria de Deus e que quer que o homem converta o seu coracao (J1 2,13;
Miq 7,18). «Num impeto de ira, por um momento escondi de ti a minha face; mas com eterna
fidelidade me compadeci de ti — diz SENHOR, teu redentor» (Is 54,8). E neste
enquadramento de amor que o julgamento de Deus ocorre para s6 e s6 0 homem converter o
seu coracdo’*’.

Isaias recolhe um testemunho de fé, quando o profeta anuncia ao rei Acaz o plano dos
seus adversarios para o aniquilar. A promessa que «isto ndo se realizard e ndo acontecera!» (Is
7,7) esta dependente de Is 7,9b: «Se ndo acreditardes, ndo subsistireis» (Is 7,9b). A construgdo
gramatical deste versiculo € composta por duas formas verbais que t€ém a mesma raiz no verbo
amen, cujo significado indica seguranga e estabilidade do crente relativamente a pessoa em
quem confia®®,

A proposito da seguranca que o homem crente encontra em Deus, Giovanni Odasso

afirma:

29 Cf. D. C. T. Sheriffs, «Faith», 284.
240 Cf. P. M. Cook, «Faith», em Dictionary of the Old Testament: Prophets, ed. Mark J. Boda e J. Gordon
McConville (Illinois: Downers Grove, 2012), 236.
241 Cf. P. M. Cook, «Faithy», 237.
242 Cf. P. M. Cook, «Faith», 239.
243 Cf. Odasso, «La fede nell’ Antico Testamento, 8.
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«Como abertura a transcendéncia, a f¢ implica sempre a experiéncia de libertacao pela

qual o Senhor impede que a esperanga dos seus filhos seja impedida ou mesmo

sufocada. Ela representa para o homem a seguranga fundamental da sua propria vida e

da sua histéria. Se ndo aceitar esta seguranca, que vem de Deus e que, em ultima

analise, ¢ o proprio Deus, o homem nunca poderd encontrar-se na condi¢ao livre e

libertadora da salvacaon>*.

Os textos do AT sdo construidos a partir da experiéncia de fé de um povo que caminha
peregrino hé geracdes na terra. Neles estdo plasmadas trés ordens de evidéncias. A saber: a
iniciativa de Deus que dirige a sua palavra a criatura (que vai ao seu encontro), a resposta do
homem a este plano salvifico que nos transcende (e que ¢ chamada a ser renovada
frequentemente no seio comunitario), e a promessa do pleno cumprimento escatologico das
promessas de Deus ao seu povo. Giovanni Odasso estabelece a ligacdo plena destas trés
etapas pela ressurreicdo, que ¢ a meta escatologica que orienta o caminho para a comunhdo
com Deus?®.

No NT, o substantivo miotig (f¢) e o verbo motevw (acreditar) surgem 240 vezes € o
adjetivo muotog (fiel, digno de f€), por sua vez, aparece 67 vezes, perfazendo um total de 307
ocorréncias sobre a fé%*¢. O NT cumpre a confianca em Yahweh do AT no seu Filho
Unigénito, na sua acao salvadora entre os homens, superando os sacrificios e as mortificagdes.

Acreditar em Jesus ¢ causa de salvacao (At 16,31) e quem acredita n’Ele tem a vida
eterna (Jo 3,16). Se o objetivo ¢ credibilizar uma mensagem, entdo o verbo moredw pode ser
conjugado com o caso dativo, como por exemplo em Mt 21,32: «Jodo veio ter convosco no
caminho da justi¢a, e ndo acreditastes nele» (Mt 21,32). Em consequéncia, tratar-se-4 de uma
fé na verdade revelada; se moteUw ocorre com a preposicao €ig, significa «acreditar em» e
aponta para a pessoa de Jesus e, neste caso, «indica uma fé que, por assim dizer, muda a
localiza¢do de uma pessoa, colocando-a em Cristo»; uma terceira possibilidade ¢ encontrar o
verbo motelw com a preposicao emi (sobre). Quando Pedro ressuscitou Tabitd, muitos
acreditaram no Senhor (At 9,42). E no Pai que «ressuscitou dos mortos, Jesus, nosso Senhor»
(Rom 4,24) que reside a fé que nos vem por graga’*’.

Nos evangelhos sinoticos, a cura da mulher que toca na veste de Jesus, no meio da

multidao (Mt 9,22), operou-se por meio da sua f€.

244 Cf. Odasso, «La fede nell’Antico Testamento», 10.
245 Odasso, «La fede nell’ Antico Testamento», 25-7.
246 Cf. AaVv. «Fedey, em Dizionario Biblico GBU. 579.
247 Cf. AaVv. «Fede», em Dizionario Biblico GBU. 579. A construcdo do verbo moredew com eic trata-se de uma
heranca do AT mantido pelo NT como podemos ver em AaVv, «Fe», em Diccionario Teologico del Nuovo
Testamento, ed. Lothar Coenen, Erich Beyreuther ¢ Hans Bietenhard, tercera edicion, vol. II (Salamanca:
Sigueme, 1990), 179.
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No evangelho de Jodo, encontramos uma particularidade: s6 neste livro o verbo
Totelw ocorre 98 vezes e € empregue com a preposicao €ig (acreditar em). Acreditar no
nome de Cristo (Jo 3,18) exprime a fé em tudo o que Jesus € e para Jodo € no tempo presente
que se decide a vida eterna, dai que «quem acredita no Filho tem a vida eterna» (Jo 3,36)%%%.

No pensamento paulino, como tivemos oportunidade de ver no cap. 2, a fé ocupa um
papel importante na vida e justificagdo do crente. E por ela que nasce o homem novo, deixa o
velho passado de boas intengdes, para abracar a novidade da graga que vem do Espirito Santo
(Rom 1,5)*%.

A velha discussao dos judaizantes sobre a circuncisdo marcou a carreira de Paulo. Estes
defendiam vigorosamente que a fé e o batismo eram insuficientes para alcangar a salvagdo, a
qual somente seria possivel com a devida submissdo a lei mosaica; ¢ Paulo contradizia,
afirmando que nada podera ser acrescentado a obra perfeita que Cristo operou. A
consequéncia desta atitude resulta no facto de que «a fé significa o abandono de toda a
confianga na capacidade de merecer a salvagdo. E uma questdo de aceitar com confianga o
dom de Deus em Cristo e depender totalmente de Cristo para tudo o que a salvagdo
significa»?>°.

A fé para Paulo ndo se resume a um estado de alma que ampara o homem nas
dificuldades que vai encontrando no caminho da vida e se revele na fidelidade, mas sim na
obediéncia da fé «que significa essencialmente a existéncia e a permanéncia sob a promessa
que ouvimos, e que se deve provar na vida crista»?!.

A Carta aos Hebreus apresenta-nos uma descricao da fé com referéncia a visao: «a fé ¢
o fundamento das coisas que se esperam e a certeza das realidades que ndo se veem» (Heb
11,1). Nesta lista de homens e mulheres, vemos que a fé¢ conduz sem necessidade de visao.
Enquanto Tomé teve necessidade de ver para acreditar (Jo 20,27-28), Jesus proclama bem
aventurados os que acreditam e sem terem visto (Jo 20,29). O autor de Heb deixa claro que
«sem a fé ¢ impossivel agradar-lhe [Deus], pois € necessario que quem se aproxima de Deus
acredite que Ele existe e que recompensa aqueles que o procuram» (Heb 11,6).

Tiago refere-se a fé da seguinte forma: «o homem ¢ justificado pelas obras e ndo apenas

pela fé» (Tg 2,24). Esta contradicdo com Paulo ¢ aparente, uma vez que Tiago se opde a uma

248 Cf. AaVv. «Fede», em Dizionario Biblico GBU. 580. Consultar também AaVv, «Fe», em Diccionario
Teologico del Nuovo Testamento, ed. Lothar Coenen, Erich Beyreuther e Hans Bietenhard, tercera edicion, vol.
IT (Salamanca: Sigueme, 1990), 181-2.
249 Cf. AaVv. «Fedey, em Dizionario Biblico GBU. 580.
20 Cf. AaVv. «Fedey, em Dizionario Biblico GBU. 580.
231 Cf. Késemann, «The Faith of Abraham in Romans 4», 81. A propdsito da escuta da promessa, ver também G.
Barth. «miotigy, em Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento, ed. Horst Baltz € Gerhard Schneider. (Brescia:
Paideia Editrice, 2004), 950-1.
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fé¢ baseada somente em verdades intelectuais e ndo a f¢ de Paulo, cujos frutos decorrem da
verdadeira comunhdo com Deus?>2.

Em suma, pela fé se fizeram sacrificios; pela fé se construiram templos; pela fé homens
e mulheres confiaram em Deus; pela fé o povo atravessou o Mar Vermelho; pela f&é muitos

foram curados; pela fé tudo pode aquele que cré (Mc 9,23)>%.

3.2. Reflexio pastoral

No decurso dos textos biblicos, a fé ¢ descrita essencialmente como confiancga
depositada em Deus com as devidas consequéncias e exigéncias morais para a vida do crente.
Ap6s termos percorrido o caminho da fé nas Sagradas Escrituras, pretendemos agora refletir
sobre o papel da mesma na vida dos cristdos do terceiro milénio, com base na Lumen Fidei ¢
Evangelii Gaudium.

«Nao te disse que, se acreditares, verds a gloria de Deus?» (Jo 11,40). A pergunta
dirigida a Marta por Jesus a porta do timulo de Lazaro direciona-se hoje aos cristdos do nosso
tempo. SO veremos quando acreditarmos e sO serd assim quando vivermos um encontro
pessoal com Deus, que nos inebria com o perfume do seu amor (LF 4).

Jesus fala ao homem na sua realidade e esta realidade ¢ cada vez mais marcada pelo
aumento da lei da oferta. Além da evolugdo da IA e as constantes fake news que nos levam a
discutir a veracidade do que chega até nds, o homem depara-se com estratégias de marketing
que levam ao seu encontro o desejo de consumir, cuja desorientacdo condu-lo a caminhos
comodos e individualistas (EV 2). Como salienta Ernst Kdsemann:

«0O facto de Deus nos ter falado, e nao deixar de nos falar, ¢ a nossa unica salvagao; o
facto de permitirmos que esta Palavra nos seja falada e ousarmos viver de acordo com
ela ¢ a nossa santificacdo e justificacdo. (...) Deus vem até nds na sua promessa e torna-

nos justos — justos na medida em que nds, como recetores, permitimos que ele venha até

nos»>>4,

E nesta realidade e contra uma ldgica consumista e individualista que Deus quer entrar
em didlogo com o homem e formar uma alian¢a com ele. Criando a oportunidade de ter um
encontro pessoal, Deus chama o homem pelo proprio nome, ao que ele ¢ chamado a responder

de coracdo disponivel. Abrado foi chamado a deixar a sua terra e partir para onde o Senhor lhe

252 Cf. AaVv. «Fedey, em Dizionario Biblico GBU. 581.
23 Cf. AaVv., «Faith», em Dictionary of Biblical Imagery, ed. Leland Ryken, James C. Wilhoit e Tremper
Longman III: ( Downers Grove: InterVarsity Press, 1998), 911-2.
254 Kisemann, «The Faith of Abraham in Romans 4», 93.
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indicara, mas sem antes Ele deixar uma promessa: uma descendéncia. Deus providenciara
uma descendéncia a um homem velho e cuja esposa ¢ estéril, num sinal vivo de a existéncia
humana se tornar comunicadora de vida (LF 11).

A fé no Deus da promessa «significa confiar-se a um amor misericordioso que sempre
acolhe e perdoa, que sustenta e guia a existéncia, que se mostra poderoso na sua capacidade
de endireitar os desvios da nossa historiay (LF 13). Por outras palavras, o homem crente
confia em Deus independentemente da promessa e aprende a caminhar em comunidade, em
cujos membros Deus Se revela.

No amor misericordioso do Pai reside a alegria de ser cristdo. A imagem do pai que
recebe de bragos abertos o filho prodigo que decide regressar a casa e prepara um banquete
(Lc 15,11-32) significa que o proprio Deus abraga o filho que quer voltar para Ele. As graves
dificuldades por que muitas pessoas passam podem, naturalmente, destruir qualquer semente
de alegria, mas somos chamados a cultivar confianca na compaixao de Deus.

A encarnagdo do Logos, a Palavra eterna e definitiva, cumpre as promessas do AT numa
logica de doacdo amorosa em favor das criaturas. Com Ele aprendemos a olhar o mundo com
os olhos do amor e do perddo, renascendo das cinzas do egoismo para nos tornarmos filhos
fiéis que humildemente clamam Abba (LF 19).

A vocagdo da Igreja € prolongar a missao salvadora de Jesus sem medo de no seu rosto
se verem as feridas dos espinhos da indiferenga deste milénio. A fé ¢ também escuta
«segundo a forma de conhecimento proprio do amor: ¢ uma escuta pessoal, que distingue e
reconhece a voz do Bom Pastor (Jo 10,3-5); uma escuta que requer o seguimento, como
acontece com os primeiros discipulos» (LF 30).

Na continuacdo do mistério pascal de Jesus, os cristdos sdao chamados a viver com
tamanha intensidade de doagdo, nao obstante as dificuldades do caminho. A fidelidade dos
cristdos ao Mestre ¢ importante, de modo que saiam de si para anunciar aos homens e
mulheres azafamados, quase que robdticos, a mensagem de salvagdo de Jesus.

Nesse prolongamento da ag¢do salvadora de Jesus, os discipulos sdo convidados a tocar
uma realidade com rosto concreto na pessoa do outro. A dindmica da historia cria relacao
entre os homens, de modo que «o passado da fé, aquele ato de amor de Jesus que gerou no
mundo uma vida nova, chega até nds na memoria de outros, das testemunhas, guardado vivo
naquele sujeito unico de memoria que € a Igreja; esta € uma Mae que nos ensina a falar a
linguagem da fé» (LF 38). E no colo desta mde que repousam tantas criancas saciadas de

amor e repousam nos seus extensos bragos de amor (S1 131,2).
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A Igreja «em saida» descrita na EG € uma Igreja missionaria a imagem de Jesus que nao
teme contactar com os outros, sobretudo os excluidos e marginalizados (EV 24). Os sinais dos
tempos ajustam-se e a Igreja ¢ chamada a refletir sobre a evangelizacdo no terceiro milénio:
como comunicar o Evangelho a realidade hodierna, sendo fiel a pessoa de Jesus?

Giovanni Odasso a propodsito de Is 7, deixa uma leitura antropoldgica baseada na
seguran¢a do crente em Deus:

«A confianga (...) é uma atitude que brota da interioridade do sujeito humano. E certo

que a confianca pode ser favorecida, dificultada ou mesmo abafada pelas circunstancias

e pelas pessoas do meio em que se vive, mas se 0 homem ndo se abrir pessoalmente aos

outro, percebido como “tu”, nunca conseguird sair do seu “eu” e desenvolver a

capacidade de construir relagdes positivas, baseadas na confianga mutua e no

compromisso muituo»?>>.

Hoje dispomos de técnicas e recursos que podem auxiliar na transmissdo do Evangelho,
embora seja necessario adotar um cuidado redobrado contra a desarticulacio da mensagem
que queremos transmitir. O anuncio articulado e coerente ¢ atrativo quando simples e
missionario (EG35), porque hoje temos falta de momentos belos e simples.

A Igreja transmite «um tesouro de memoria (...): a confissdo da fé, a celebracdo dos
sacramentos, o caminho do Decélogo, a oragdo» (LF 46). A continuidade da historia assegura
a vocagdo dos homens de todos os tempos a salvacdo prometida por Deus e alcancada na
paixao, morte ¢ ressurrei¢do de Jesus. Foi pelo sacrificio do seu Filho tnico que, de uma vez
para sempre, Deus comunicou e continua a comunicar este dom absoluto da fé, que nas mais
diversas situagdes nos abre caminhos de luz (LF 57).

Pela luz da fé, a Igreja reflete hoje um modelo de evangelizacdo contemporaneo aos
desafios que enfrenta: injusti¢a social, multiculturalidade e um mundo em guerras. E neste
contexto que os cristdos sdo exortados a confiar no Senhor de todo o tempo. Ainda assim, que
frutos podemos esperar colher? Pelo sacramento do Batismo, os novos discipulos entram para
a comunidade dos filhos adotivos e a Eucaristia ¢ o alimento que buscamos para saciar a
nossa fome de perfei¢cdo, porque ndo somos premiados pela comunhdo do Corpo de Jesus,
mas alimentados na esperanga (EG 47).

Somos convidados a olhar estes dois sacramentos, que nos acompanham no ser e viver
em Igreja, de modo a tirarmos consequéncias para a evangelizagdo do povo de Deus. A
universalidade e gratuidade da salvacdo divina inspiram-nos a sermos fiéis a este coragdo
misericordioso, que ¢ o motor primeiro de toda a acdo da Igreja, e pautar a nossa acdo na

fidelidade (EG 112).

255 Odasso, «La fede nell’ Antico Testamento», 9-10.
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Desde o AT que os eleitos de Deus sao apresentados em contexto comunitario através
da imagem do povo que faz caminho, destruindo cadeias ha muito impostas: «ndo ha judeu
nem grego, ndo ha servo nem homem livre, ndo hd macho e fémea, pois todos vos sois um s6
em Cristo Jesus» (Gal 3,28). Neste projeto salvifico operado na historia e em espirito de
comunhdo, somos implicados como «fermento de Deus no meio da humanidade» (EG 114),
na medida que somos evangelizadores no metro quadrado das nossas relagcdes quotidianas, ou
seja, na familia, no local de trabalho e com quantos nos cruzamos.

Na realidade contemporanea, ha que procurar responder socialmente as situacdes de
pobreza, cuidar daqueles que se encontram em situagdes de fragilidade e doenga e priorizar o
tempo que passamos com 0s outros, ao invés de fugirmos do tempo para nos encerrarmos no
espaco (EG 222). E necessario estimular um encontro pessoal com Cristo, para que do
reconhecimento de criatura, filho e irmao, o cristdo possa também inebriar o perfume da
alegria do Evangelho.

Viver de forma permanente em Cristo ¢ aceitar o convite a abandonar a terra velha para
habitar uma nova morada. E por meio do Evangelho que o Senhor, que tem em conta a nossa
fé, revela a universalidade do seu plano salvifico e na historia concreta do patriarca Abrado
anuncia que toda e qualquer histéria do homem pode ser historia de salva¢ao®>°.

Maria permanece como exemplo de discipulado, porque dela se diz que meditava tudo
no seu coracao (cf. Lc 2,19, 34-35,51). O coragdo bom ¢ terreno fértil no qual a Palavra
semeada d4 fruto abundante, particularmente o da alegria, para que possamos também nos
cantar as maravilhas que Deus realiza em nds, como Maria no Magnificat. E na sua figura
maternal que «o caminho de fé do Antigo Testamento foi assumido no seguimento de Jesus e

deixa-se transformar por Ele, entrando no olhar proprio do Filho de Deus encarnadoy» (LF 58).

3.3. Sintese do Capitulo 3

No AT, a fé exprime-se como confianca. A vida que transcorre no texto biblico € uma
resposta do homem ao chamamento divino, pois Deus chama o homem que Lhe responde
com oragdes e fidelidade. Por outras palavras, Deus e o homem constroem uma relagdo
intima, a qual o homem procura manter-se fiel. Nesse caminho zeloso, o homem procura
obedecer aos preceitos que Deus lhe dera, de modo a saber discernir o caminho a seguir até ao

encontro pleno com o seu Senhor. O temor que cresce no coracdo de quem se reconhece

256 Cf. Kidsemann, «The Faith of Abraham in Romans 4», 101.
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criatura e dependente do Criador nao ¢ semeado na logica do medo, mas da integridade
verdadeira, ou seja, do servigo a Deus na justica, retiddo de espirito e humildade.

Aqueles que confiaram no Senhor ndo ficaram desamparados, visto que Deus intercedeu
por eles nas tribulagdes. A instabilidade do coracdo do homem leva-o, por vezes, a afastar-se
dos caminhos trilhados por Deus, contudo Deus volta sempre a alimentar essa relagdo ¢ a
providenciar os meios para que o homem reate essa relacdo de amor e comunhdo com o
Criador.

A promessa de Deus estar sempre com o seu povo manifestou-se em sinais visiveis e
por meio de profetas que levaram a sua missdo no enquadramento moral da vida do povo,
condenando injustigas e hipocrisias. Neste ambito, encontram-se ecos da justica retributiva
sobre a qual assentava a fé judaica. O perfume da misericordia inebriante que brota do
coracdo misericordioso do Pai exala a relutdncia de Deus em aplicar castigos ao homem
pecador; todavia, caso castigue, serd sempre a pensar na reorientacdo do coracao para Si.

No NT, a fé continua a guiar a vida dos fiéis, agora centrada em Jesus Cristo, que
cumpriu todas as promessas do AT. A fé cristocéntrica completa os sacrificios do AT,
encontrando no Filho Unigénito de Deus a causa plena e concreta da salvacgdo e, desta forma,
participar da vida eterna. Assim como pela fé a mulher toca no manto de Jesus e ¢ curada (Mt
9,22), assim também pela mesma fé muitos acorreram a Jesus para serem curados.

Na relagao com Deus, o homem que acredita / confia / obedece procura manter-se fiel
ao tesouro que herdou do proprio Jesus e Senhor e anseia transmiti-lo de geragdo em geragao,
para que a todos chegue a mensagem do Evangelho. Ao fim de dois mil anos, a Igreja ¢é
convocada para testemunhar essa fé no amor maior que vem de Deus e tem de pensar modelos
que respondam aos desafios contemporaneos, isto ¢, que se adequem a realidade que estamos

a viver.

71






CONCLUSAO

«A fé ¢ o fundamento das coisas que se esperam e a certeza das realidades que ndo se
veem» (Heb 11,1). Estas palavras resumem a fé de antigos homens e mulheres que
acreditaram na palavra de Deus e ecoam no coragdo de quantos se fizeram e fazem
morada de Deus no quotidiano das suas vidas.

Aproximando-nos do fim desta Dissertacdo e devendo apresentar a sua
concomitante conclusdo, aproveitemos a oportunidade para retirar algumas ilagdes para
a vida das comunidades cristas, evitando cair no simples resumo do que vem sendo dito

até este momento.

O texto biblico parte da vida comum de homens e mulheres que, nos seus mais
diversos contextos, foram chamados por Deus a uma existéncia mais plena. Na
reciprocidade do didlogo entre Criador e criatura, Deus propde ao homem um caminho
de comunhao e plenitude que atinge o seu auge numa alianca, na qual o homem fixa o
seu olhar, esperando confiante no Senhor. Ao longo do texto biblico, varias sdo as
passagens que nos revelam tal confianga de crentes no Senhor e isso foi-lhes tido em
conta. Particularmente, o patriarca Abrado acreditou e isso foi o bastido da justica que
Deus lhe fez (Gen 15,6).

Esperar somente confiando que Deus faga a sua parte seria cair numa passividade
tal que se deturparia a nocdo de fé, pois esta implica reciprocidade. Deus permanece
fiel, s6 que o homem pode porventura afastar-se dos seus caminhos e deturpar o seu
coracdo da logica gratuita do amor. Por conseguinte, a fidelidade da criatura ao pacto
selado com o seu Criador manter-se-a pela perseveranga.

Na historia de homens e mulheres concretos, a relagdo com Deus vai provando
momentos de €xito, enquanto outros revelam que o coragdo do homem trava grandes
batalhas entre Yahweh e outros deuses. E neste caminho de humanidade que o homem ¢
convidado a depositar toda a sua confianga em Deus.

Paulo escreveu a Carta aos Romanos com o objetivo de abrir portas a sua

evangeliza¢do no Ocidente (Rom 15,23-24), visto que tinha dado por concluida a sua



missdo no Oriente. Ao dirigir-se a uma comunidade mista, Paulo adota um discurso
muito mais cordial do que o usado na Carta aos Gélatas e discute a fé tida em conta para
justificacdo a partir do patriarca Abrado.

O método de subjugar a fé ao cumprimento de preceitos, quando estes deviam
iluminar o caminho para aquela, ¢ colocado em causa, no momento em que o apdstolo
afirma claramente que Abrado foi declarado justo diante de Deus antes do preceito da
circuncisao. Abrado acreditou, confiou antes de tudo, previamente a qualquer preceito, e
¢ esta atitude que o cristdo ¢ chamado a ter sem esperar retribuicdo. A abertura da
salvacdo aos pagdos sem a circuncisdo alimentou uma grande discussdo sobre a
paternidade de Abrado ser assumida pela fé e ndo pela linhagem.

Nesta resposta de fé, a Igreja tem hoje a missdo de continuar a operar o
Evangelho no meio dos homens e das mulheres de boa vontade. A Igreja ¢ chamada a
refletir estratégias de evangelizagcdo nos tempos hodiernos, para que abra as suas portas
a «todos, todos, todos».

Nao podemos correr o risco de querer fechar a acdo do Espirito Santo na Igreja,
assumindo uma postura altiva, quando Ele trabalha em todos. Lembra-nos, deste modo,
a importancia de alimentar o didlogo ecuménico em ordem ao enriquecimento espiritual,
cultural e social das nossas cidades, vilas e aldeias. As religides ndo devem ser usadas
para justificar o 6dio ou a guerra, mas sim para fomentar a construcao de pontes que
conduzam a paz e a concordia. A consciéncia de sermos chamados a uma existéncia
plena de amor deve refletir-se no processo paulatino de coabitarmos no meio da
multiplicidade, rejeitando qualquer fanatismo religioso ou seguranga do cumprimento
dos preceitos, porque tais comportamentos muitas vezes resultam na neutralizagdo /
descaracterizagao do culto.

Na seguranca do que ja temos e na ansiedade da incerteza atinente ao que o futuro
trard, Deus tragard caminhos incompreensiveis (Rom 11,33). Ao homem restard
apresentar a sua fé ao proprio Criador, Senhor da vida e da morte, abnegando-se numa
vida repleta de planos azafamados pautados por ambic¢des desenfreadas que por vezes

atacam os direitos humanos.

Quando nos propusemos estudar a justificacio de Abrado em Rom 4, ou seja,
aferindo em que medida a sua fé tinha sido tomada em conta por Deus, desconheciamos
a riqueza de reflexdes exegéticas e teoldgicas que sobre ela se escreveram ao longo dos
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anos. Neste sentido, devemos admitir a dificuldade que encontrdmos em manusear toda
a bibliografia existente, potencialmente suscetivel de ser estudada com mais
profundidade. Nao obstante, estamos conscientes de que a demanda pela perfeicao
certamente nos levaria a delonga e eventual inconclusdo deste Trabalho. As diferentes
fases temporais de leitura e escrita levam-nos a reconhecer, de igual modo, a dificuldade
de relacionar e fazer uso do consideravel conteudo recolhido a fim de o verter para um

texto final que se pretende esquematico, coeso e claro.

A riqueza teoldgica da Carta aos Romanos alimentou discussdes teologicas ao
longo da vida da Igreja, nomeadamente a partir da justificagdo de Abrado pela fé sem as
obras da lei. Uma discussdo de séculos que nas mais variadas reflexdes exegéticas e
teologicas nos inspiraria a abordar, por exemplo, a f¢ de Abrado em relacdo as trés
virtudes teologais, mas afastar-nos-ia do pretendido para esta Dissertagdo. O perddo dos
pecados cantado por David no SI 31,1-2, que Paulo cita em Rom 4,7-8, associando a
justificacdo pela fé, levar-nos-ia a uma reflexdo da justificagcdo pela fé e o sacramento
da peniténcia. Porém, decidimos nao seguir esse caminho visto que se afastaria do foco
deste Trabalho. A fé¢ de Abrado em Deus, que o levou a abandonar a sua terra e
caminhar até a uma nova terra que a sua descendéncia herdaria (Gen 12,7), suscitou-nos
curiosidade para desenvolver uma reflexdo pastoral; no entanto, desviaria o nosso foco
do almejado para esta Dissertacdo. Por conseguinte, optdmos por enveredar por uma
reflexdo teoldgica sobre a fé na vida dos cristdos do terceiro milénio antecedida de uma
reflexdo biblica, em que para a primeira partimos de dois documentos que marcaram e
continuam a marcar a vida da Igreja. Assim sendo, quando damos espago para que Deus
venha ao nosso encontro, a fé, essa confianca no Deus que tudo pode e providencia
aqueles que O amam, concretiza-se na missdo de sairmos de nds para anunciar o

Evangelho.

Em suma, a partir do caminho tragado neste Trabalho, entendemos que a fé ocupa
um lugar primeiro na vida do cristdo, simultaneamente ser singular ¢ membro da
comunidade crista. Concluimos que ¢ sobremaneira importante prover o povo de Deus
de ferramentas pastorais que permitam esclarecer a fé crista para que esta seja melhor

celebrada e vivida.
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