Ritos socioldgicos ou sacramentos da {é?
Dificuldades e possibilidades da liturgia
cristd na pés-modernidade

ANGELO CARDITA

«Poder decidir sobre as relagées com a reli-
gido é um dos resultados da fé, ndo um dos seus
principios»*.

Introducao

Domingo a tarde. Estdvamos na casa de uns amigos, crentes todos nés
— de manha estivéramos juntos igualmente na missa — quando estala a questao
a volta dos divorciados e se podem ou ndo comungar. «Negar a comunhéo é
negar o essencial. Para mim é uma questdo moral. Ndo se pode negar a comu-
nhdo a ninguém» — afirmava alguém. «Mas entre os sacramentos deve haver
coeréncia — respondiam-lhe —; 0 matriménio cristdo é também um sacramento
e, se acaba ou falha, isso também afecta a participagdo na eucaristia. Afinal o
que é que representa a eucaristia sendo a comunhdo com Cristo; se eu ndo sou
capaz de estar em comunh&o com a minha mulher ou 0 meu marido poderei
estd-lo com Cristo?». Mas a discussdo foi mais ampla. Pois o que esta segunda
posicdo invocava brevemente como «coeréncia» levou a pensar nos mais varia-

' A. GrRILLO, Il rinnovamento liturgico tra prima e seconda svolta antropologica. Il presupposto rituale
nell’epoca del postmoderno, Vivere in, Roma 2004, 29.
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dos casos. «<E entdo o casamento de x e y, em que ela desde sempre se declarou
agnostica, tendo casado pela Igreja sé para agradar aos sogros?». Caso ilustra-
tivo este, se pensarmos que a esposa agiu correctamente, para com 0s sogros, o
marido e para com o padre, mesmo em relacdo ao baptismo e educagao crista
dos filhos. Tendo sido baptizada nas condi¢des em que podemos imaginar (para
poder celebrar o sacramento do matriménio) aceitou que os filhos também o
fossem e, depois, também catequizados; isso sim, por médo do pai. E o que é
que aconteceu? O pai «cansou-se» de ter que levar as criangas a catequese e a
maée retirou-as imediatamente.

Bastam estes breves acenos para que surja imediatamente a pergunta:
era absolutamente necessério ter celebrado o sacramento do matriménio deste
casal, mesmo quando a noiva sempre afirmou que tanto o baptismo quanto o
matriménio ndo tinham para ela o valor «religioso» que os sogros e o marido
lhe reconheciam? Serd que a tnica resposta da Igreja — quando tanto se fala
numa atitude «pastoral» — é a da «sacramentaliza¢do», mesmo quando faltam
objectivamente as condigdes subjectivas? para a celebracdo dos sacramentos?
O caso mais flagrante é o do baptismo das criangas e da desarticulagdo com
a catequese posterior. O clero continua a agir como se nada tivesse mudado,
como se ainda vivéssemos num ambiente de «cristandade» ou, em termos
sociolégicos, como se perdurasse a «civiliza¢do paroquial»?®, em que a comuni-
dade predominava sobre o individuo, a religido articulava a vida social, o culto
manifestava a coesdo politica.

A prépria teoria cldssica dos sacramentos — aliada a forma concreta de os
administrar — dependia deste pressuposto ou substrato socioldgico. Se a pergunta

2 A cléssica teologia sacramental integrava a liberdade do sujeito, referindo-se ao possivel
obstdculo posto a ac¢do da graca. Ora, se uma pessoa diz ndo possuir fé e ndo reconhecer os
sacramentos, mesmo que consinta em celebrar o matriménio, como neste caso, para agradar aos
sogros, estd em tltima andlise a por obstdculo ao sacramento e a graca. J4 aqui, mesmo sem qual-
quer referéncia a uma teologia renovada e pastoral, surge a negligéncia com que os sacramentos
sdo «geridos» pelo clero.

3 Cf. A. TEIXEIRA, Entre a exigéncia e a ternura. Uma antropologia do habitat institucional catélico,
Paulinas, Prior Velho 2005, 12-13, temdtica que o autor explana em pormenor no cap. 5 (cf. 175-
210). Sobre o impacto do fim da «civilizagdo paroquial» na liturgia crista, cf. J. Remy, Communauté
et assemblée liturgique dans une vie sociale en voi d'urbanization. Jalons pour une analyse sociologique,
«La Maison-Dieu» 23 (1967) 76-104. C. BERAUD, La participacion des laics i la vie ecclésiale. Approche
comparée avec les modalités d’engagement en milieu associatif profane, «La Maison-Dieu» 241 (2005) 7-
27. L. Vovg, Célébrations et mode de lien social, «Questions Liturgiques» 86 (2005) 96-111. Cf. ainda:
«Concilium» [E] 84 (1973) [«El compromiso politico de la parroquia Cristiana»]. «Phase» 208 (1995)
[monogrifico sobre: «Parroquia y vida litdrgica»].
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sobre os sacramentos se podia confinar ao «minimo necessdrio», era porque o
amplo complexo de condigdes sociolégicas e antropolégicas que determinam
o0 agir ritual ndo levantava qualquer problema; dava-se, pura e simplesmente.
Por outro lado, se era possivel estabelecer uma relagdo por analogia entre os
sacramentos e os vdrios estddios da vida humana, desde o nascimento até a
inser¢do na vida adulta, era porque entre a realidade sociolégica envolvente, a
forma comunitdria da existéncia crente e a sua dimensao sacramental, se dava
uma continuidade homogénea®. Ora, o que a sociologia da religido mais atenta
nos pode dizer é que actualmente estas condi¢ées mudaram. Estamos, de facto,
bem longe da época em que o divércio provocava um auténtico estigma social,
do qual, a privagao sacramental era apenas um palido reflexo. Hoje, como dizia
aquela pessoa minha amiga, ndo se compreende que se negue a comunhéo a
alguém s6 porque se divorciou, uma vez que ela representa o fundamental da
vida cristd e que, bem vistas as coisas, 0 matriménio como projecto histérico e
humano, por sua prépria natureza, pode desfazer-se.

A religido ndo acabou, contrariamente ao diagndstico das teses que subs-
creviam o destino ocidental da seculariza¢do, mas certamente ndo permaneceu
igual; no seu interior, o rito sofre e manifesta esta mutagdo. Daf que, tanto ao
nivel da praxis sacramental quanto da perspectiva teoldgica da sua justifica-
¢do, a dimensdo ritual da fé cristd se encontre sob suspeita. Ndo se pode opor
simplesmente a «evangeliza¢do» a «sacramentaliza¢do»®, a ética ao rito, mas
redescobrir e restabelecer as condi¢des antropolégicas do agir ritual que, uma
vez reconhecidas na sua efectividade sociolégica, poderdo colocar-se como

pressuposto de uma teologia sacramental realista e contextualizada.

1. Movimentos da religido

A obra de Daniele Hervieu-Léger, O peregrino e o convertido®, recentemente
traduzida entre nés, descreve a crescente dilui¢do das institui¢des religiosas e a

* Nédo se pode tentar repropor esta perspectiva, amplamente desenvolvida por S. Tomds
de Aquino, sem ter em conta que jd ndo se dd esta homogeneidade. Este é defeito patente em:
D. Boroslo, Sacramentos y etapas de la vida. Una visién antropolégica de los sacramentos, Sigueme,
Salamanca 2000.

5 Cf. J. M. RovirA BELLOSO, Simbols de I’Esperit, Cruilla, Barcelona 2001, 11-18, que sublinha
como «0s sacramentos voltam a aparecer como uma mediagdo eclesial de um consideravel valor
antropolégico, situados entre a iniciativa de Deus e a realidade humana» (16).

¢ D. HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido. A religido em movimento, Gradiva, Lisboa 2005.
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consequente recomposicdo das crengas segundo o critério da realizacdo pessoal
do sujeito. O fendmeno tem repercussoes juridicas e sociais que a autora recolhe
com agilidade. No que respeita a sociologia — mas também a politica e a juris-
prudéncia —, uma tal situagdo exibe a deficiéncia da identificagdo do fenémeno
religioso com as religies historicamente reconhecidas, principalmente com o
cristianismo (em particular a Igreja catdlica), que tendem a cristalizar-se insti-
tucionalmente. A situagdo diagnosticada, pelo contrdrio, reconhece a crescente
diluicdo da religido enquanto facto institucional sem confundir este fenémeno
com o desaparecimento da religido: é a prépria concepgao do que seja a religido
e o religioso que se vém afectadas, a ponto de se poderem considerar uma di-
mens&o transversal ao fenémeno humano’ e, portanto, encontrar onde menos se
espera. A secularizagdo nédo coincide, pois, com o desaparecimento da religido,
mas com a sua recomposi¢do®. Esta da-se tendo o sujeifo como imperativo; o
que conta agora ¢ a realizagdo pessoal e ndo as exigéncias «extrinsecas» da fé,
principalmente no que tém de cardcter vinculativo e institucional.

«A desarticulacdo entre a crenca e a prdtica constitui o primeiro indicio
do enfraquecimento do papel das institui¢des guardias das regras da fé. Mas o
aspecto mais decisivo desta ‘desregulagdo’ aparece sobretudo na liberdade que
os individuos se concedem de ‘recompor’ o seu préprio sistema crente, fora de
qualquer referéncia a um corpo de crengas institucionalmente validado»’.

Este diagnostico parece colocar a questdo ritual entre o enfraquecimento da
instituicdo e a prevaléncia da liberdade ou, se quisermos, entre o «objectivo» e
o0 «subjectivo». Mas o papel do rito na recomposi¢do da paisagem religiosa e na
propria construgdo da identidade crente supera esta contraposigdo remetendo
precisamente para a intersubjectividade.

O percurso da sociologia — e por extensdo das ciéncias humanas — no que
concerne a compreensdo da religido torna-se instrutivo para a prépria teologia,

7 «O religioso é uma dimens&o transversal do fenémeno humano, que trabalha, de modo
activo ou latente, explicito ou implicito, toda a espessura da realidade social, cultural e psicoldgica,
segundo as modalidades préprias de cada uma das civilizagdes no seio das quais nos esforcamos
por identificar a sua presenga». HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 26.

8 «[...] A secularizagdo ndo é, antes de mais, a perda da religido no mundo moderno. Eo con-
junto dos processos de recomposi¢des das crengas que se produzem numa sociedade cujo motor é
a insaciabilidade das expectativas que ela suscita e cuja condicdo quotidiana é a incerteza ligada a
procura intermindvel dos meios de as satisfazer». HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 46.

® HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 48.
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num sentido peculiar. Atingida pela fractura (epistemoldgica), caracteristica da
modernidade, a teologia assumiu, inadvertida e ingenuamente, a prépria con-
cepgdo negativa da «religido» opondo-a drasticamente a «fé». A purificacdo da
fé de todo o residuo religioso parecia ser a grande oportunidade que o contexto
moderno oferecia a teologia para salvar a propria perspectiva. Mesmo a tradigdo
biblica e espiritual parecia por-se de acordo com a sensibilidade emergente, em
principio adequada para retraduzir a critica profética ao culto e a interiorizagdo
espiritual do tnico culto digno da fé. Mas, aqui, precisamente, seria preciso
pensar no sentido que adquiria uma critica contra qualquer mediac¢do em relagao
a uma critica que, pelo contrdrio, pretendia salvaguardar a propria mediagdo.
Em contexto moderno, a espiritualizagdo interiorizante da fé e das suas me-
diagGes, postas em relacdo com o evento de Cristo, o tinico mediador, acaba
no entanto por alimentar o idolo que a critica profética denunciava. E que se o
tnico medium de relagdo com Deus se da e coincide com a subjectividade, entdo,
sob o signo da identidade, o que se venera é o préprio ego'® e ndo a diferenga
da transcendéncia que a filosofia e a teologia sempre salvaguardaram através
da distancia que se dd entre a criatura e o criador. A teologia precisa portanto
de redescobrir a diferenca da alteridade, que se dd sempre na exterioridade e
na mediagdo. A ritualidade, mesmo em contexto adverso, esteve sempre ali,
exibindo precisamente esta possibilidade.

Ultrapassada pelos proprios factos, a sociologia comeca a reconstruir o seu
prisma de observacdo revendo a tese da secularizagéo, e, desse modo, redescobre
a religido como fenémeno social ligado a tradigdo.

10 «Da consciéncia que descubro por reflexdo e diante da qual tudo é objecto, ndo se pode dizer
que ela seja eu: meu eu estd exposto diante dela como toda coisa, ela o constitui, ela ndo estd encer-
rada nele e portanto pode, sem dificuldade, constituir outros eus. Em Deus posso ter consciéncia
de outrem assim como de mim mesmo, amar a outrem como a mim mesmo. Mas a subjectividade
a qual fomos de encontro néo se deixa chamar de Deus. Se a reflexdo me revela a mim mesmo
como sujeito infinito, é preciso reconhecer, pelo menos a titulo de aparéncia, a ignorancia em que
eu estava deste eu mais mim mesmo do que eu. [...] E este eu finito e ignorante que reconheceu
Deus em si mesmo enquanto Deus, no avesso dos fenémenos, se pensava desde sempre. £ por
esta sombra que a luz va chega a iluminar algo, e por af é definitivamente impossivel reabsorver a
sombra na luz, eu nunca posso reconhecer-me como Deus sem negar em hipétese aquilo que quero
afirmar em tese». M. MERLEAU-PONTY, Fenomenologia da percepgio, Martins Fontes, Sao Paulo 1999,
480-481 (cf. ainda 497-499).

" «Em substéncia, reabilitando o papel do corpo, e portanto da exterioridade, da objectividade
e da comunidade, a liturgia crista pde irremediavelmente em crise as estruturas interpretativas do
mundo que a cultura contemporanea parece valorizar de modo absoluto. A imediatez da liberdade,
airrelevancia da autoridade para a liberdade, como pontos de apoio do pensamento politico-moral
de hoje, descobrem aqui uma dificuldade e uma auséncia». GRILLO, Il rinnovamento litiirgico, 95.
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«Escolhi dedicar-me, para falar de ‘religido’, as especificidades de um
modo de crer, sem prejulgar do contetido das crengas que constituem o seu
objecto. [...] Esta abordagem ‘dessubstanciada’ da religido ndo privilegia
qualquer contetido particular do crer. Ao contrdrio, ela avanca a hipétese de
que qualquer crenca pode ser objecto de uma formulacéo religiosa, desde que
encontre a sua legitimidade na invocacido da autoridade de uma tradigdo. [...]
A crenca delineia-se como ‘religiosa desde que o crente avanca a légica da
geragdo que o conduz hoje a acreditar naquilo que acredita. [...] Uma ‘reli-
gido’ é, nesta perspectiva, um dispositivo ideoldgico, pratico e simbélico pelo
qual é constituido, mantido, desenvolvido e controlado o sentido individual
e colectivo da pertenca a uma linhagem crente particular. Esta escolha coloca
por isso no centro do estudo do facto religioso a andlise das modalidades
especificas segundo as quais este institui, organiza, preserva e reproduz uma
‘cadeia de memdria crente’»'2.

A atencdo a esta cadeia de transmissdo permite ver melhor a religido,
mesmo quando ndo se estd diante de uma cristalizacdo institucional. Por outro
lado, a prépria perspectiva «dessubstancializada» faz com que a andlise passe
a incidir nas modalidades efectivas que a crenca adquire. Estas sdo ainda as
condicdes de possibilidade, sob a forma de instrumentagdo critica, de que a
teologia pode usufruir para superar a dicotomia entre a fé e a religido, o rito
e o sacramento. Na medida em que, deste modo, se abstrai — como na epoché
fenomenolégica—do «contetido» teolégico pré-fixado e da «forma» institucional
pré-estabelecida, torna-se possivel seguir o movimento da religido, isto é, as
suas transformacdes, para, num momento ulterior, interrogar aquele contetido
e aquela forma, desde o ponto de vista da sua adequacdo ao sujeito®. Particu-
larmente importante — retomando a licdo sociolégica — é a conclusdo de que a
dispersdo individualista do crer ndo implica o desaparecimento das formas
comunitdrias de vida religiosa, mas a sua mutacao.

«[...] Pode falar-se de individualizagdo do religioso desde que intervém
a diferenciacdo entre uma religido ritual, que requer unicamente dos fiéis a
observacdo minuciosa das praticas prescritas e uma religido da interioridade
que implica, na modalidade mistica ou ética, a apropriacdo pessoal das ver-
dades religiosas por cada crente»™.

12 HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 29-31.

13 Missdo entregue a teologia — concretamente a teologia pratica — cujo primeiro grande gesto
se deu com o II Concilio do Vaticano. Para uma releitura actualizada do evento conciliar, neste
sentido, cf. A. Carbita (ed.), Vaticano II. 40 anos depois, Ariadne, Coimbra 2005.

4 HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 153-154.
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O rito estd portanto no centro da transformacao da religido. Com a absor-
¢do do individualismo religioso — presente desde sempre nas tradi¢des misticas
— pelo individualismo (pés-)moderno — nota peculiar do fenémeno na actua-
lidade® — também esta centralidade é deslocada, mas isto ndo quer dizer que
o rito deixe de condensar em si a expressividade do fenémeno. A distin¢do a
fazer é entre a fungado reguladora do rito numa «civilizag¢do paroquial» e a sua
retradugdo e reincorporagdo num contexto de mutacéo religiosa. Também aqui,
a oscilagdo vai do objectivo (institucional, comunitdrio) ao subjectivo: o rito ja
ndo se impde de forma extrinseca a liberdade do sujeito, mas brota da realizagdo
pessoal, que o requer como momento expressivo particularmente intenso. A
modernidade faz dissolver a instituigdo, mas ndo sem promover a crenga por
outros caminhos. Isto ndo implica imediatamente que o rito tenha perdido a
sua dimenséo religiosa, espiritual e teolégica até. A deriva do rito foi sempre
uma possibilidade nefasta a combater. O que é novo, agora, é que a exigéncia
de autenticidade do rito coincide sem recortes com o critério da subjectividade
e ndo com o critério das revelagdes divinas.

«Os individuos constroem a sua prépria identidade sécio-religiosa a
partir dos diversos recursos simboélicos postos a sua disposi¢do, e/ou aos
quais podem ter acesso em funcédo das diferentes experiéncias em que estdo
implicados. A identidade analisa-se como o resultado, sempre precario e sus-
ceptivel de ser posto em causa, de uma trajectoria de identificagio que se realiza
na duragdo. Estas trajectérias de identificagdo ndo sdo apenas percursos de
crenca. Elas implicam igualmente tudo o que faz a substancia do crer: praticas,
pertencas vividas, modos de conceber o mundo e de se inscrever activamente
nas diferentes esferas de ac¢do que o constituem, etc.»'.

Agora, segundo a hipétese de Daniele Hervieu-Léger, a identificacdo re-
ligiosa passa pela livre combinagdo das vdrias dimensdes (comunitdria, ética,
cultural, emocional) da religido, sem que nenhuma possa exigir a primazia sobre
a outra, embora possa polarizar o processo: «cada uma das dimensoes da iden-
tificacdo pode, na medida em que se tornou relativamente auténoma em relagao
a todas as outras, tornar-se ela prépria o eixo de uma possivel construcdo ou
reconstrucdo da identidade religiosa»'. O rito revela aqui a sua vocagdo para

15 «O que caracteriza o cendrio religioso contemporaneo néo é o individualismo religioso
enquanto tal; é a absor¢ao deste tltimo no individualismo moderno». HERVIEU-LEGER, O peregrino
e o convertido, 157.

16 HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 72-73. % por este motivo que a autora pode propor
como tipicas da (pés-)modernidade as figuras do «peregrino» e do «convertido».

7 HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 82.
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a mediagdo (sociolégica), obviamente através dos seus recursos expressivos,
controlando as tensdes que surgem inevitavelmente entre as vdrias dimensoes.
No rito podem confluir as mais variadas motivagdes subjectivas, encontrando
af, ndo s6 uma expressao objectiva, como também a evocagdo legitimadora da
memdria social que instaura a religido’. «A fungdo do rito religioso € ligar a
emocdo colectiva que o ajuntamento comunitdrio suscita a evocagao controla-
da da cadeia de memodria que justifica a prépria existéncia da comunidade»".
O rito é, portanto, uma mediagdo capaz de (re-)conciliar, ao nivel sociolégico,
0 objectivo com o subjectivo, a meméria do eu com a memoria da fundagdo;
por extensdo, a elaborar teoldgica e pastoralmente, também a «religido» e a
«revelagdo»?._

2. Exemplo: a ambiguidade da iniciagao crista

O impacto da situacdo descrita sobre a liturgia é notério, embora uma res-
posta vélida a altura da problemdtica que assim se gera tarde em aparecer. Na
nossa perspectiva, esta situagéo deve-se a dificuldade em reconhecer a liturgia
e aos sacramentos cristdos o seu substrato antropolégico e social, continuando a
tratd-los sem consciéncia da mutacdo dessa base subterranea. O caso da inicia¢do
cristd, da qual falta uma tipologia socioldgica que contemple as suas motivagdes
contextuais, fornece, talvez, a melhor ilustragdo do que se afirmou. Neste campo,
«a institui¢do acompanha, justificando-o teologicamente, um processo que, de
facto, se lhe impde»*. No minimo, podemos caracterizar a sensibilidade e o

18 «H4 formagdo de uma identidade religiosa quando a construgado biogréfica subjectiva se
encontra com a objectividade de uma linhagem crente, incarnada numa comunidade na qual o
individuo se reconhece». HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 100.

19 HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 79 (cf. ainda 70). A autora refere-se aqui a tensdo
que se pode dar entre a dimensdo emocional e a dimensao cultural da religido, que, sem qualquer
mediagdo, representa a «saida da religido». O rito revela-se portanto fundamental no universo re-
ligioso. Mas, no actual panorama, como faz notar Martin Velasco, «de um rito se pode dizer que é
necessario [a religido]. Dificilmente se entende que seja obrigatorio». J. MARTIN VELASCO, El hombre
y la religion, PPC, Madrid 2002, 90.

2 Movem-se, neste sentido, entre outros: A. GRILLO, Teologia fondamentale e liturgia. Il rapporto
tra immediatezza e mediazione nella riflessione teologica, Messaggero, Padova 1995. P. SEQUERY, Il Dio
affidabile. Saggio di teologia fondamentale, Queriniana, Brescia *2000. J. DuQug, Homo Credens. Para
uma Teologia da Fé, Universidade Catélica Editora, Lisboa 2002. Cf. ainda, para uma sintese em
perspectiva, A. CArDITA, O Rito e a estrutura simbélica da Fé. Caminhos de reflexdo fundamental a partir
do dado litiirgico, «Theologica» 37 (2002) 315-346.

2 HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 148.
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conjunto de iniciativas a volta da iniciagdo cristd, como «ambigua». Com efeito,
a distancia entre os esforgos dispendidos e o tipo de resultados conseguidos da
lugar a uma decepgdo generalizada.

«Esta decepcao, exprimida de modo corrente pelos interessados, crista-
liza a contradicdo entre a preocupacao da instituicdo com a incorporacdo do
maior ntiimero possivel de fiéis cuja participacdo religiosa serd solicitada mais
tarde e o imperativo da conversdo pessoal que corresponde ao mesmo tempo
a cultura moderna da adeséo “escolhida’ e a condi¢do minoritdria dos crentes
filiados numa confissdo religiosa numa sociedade secularizada»®.

Com validos argumentos teolégicos®, continua, principalmente no &mbito
do catolicismo, o baptismo de criangas, pouco tempo apds o seu nascimento.
A reforma litdrgica do II Concilio do Vaticano acentuou o papel dos pais no
baptismo dos filhos. Nesta situacgdo, é de se esperar que, posteriormente, as
criangas sejam catequizadas e venham a assumir o compromisso religioso que
0s pais para elas desejaram. Donde o énfase sobre a fé que se recebe e o contexto
familiar que a deve promover. Em si mesma, esta heran¢a de uma «cristanda-
de» homogénea a sociedade politica, entra ja em conflito com a valorizagdo
da autoconstrucgdo da identidade que caracteriza a recomposicdo religiosa na
modernidade avangada. Daf que cresga o nimero de criangas ndo baptizadas,
mesmo sendo filhas de pais crentes; pretende-se que crianga tome consciéncia
e se decida pessoalmente quando a possibilidade de aceitar ou nédo a fé crista.
Montados segundo o paradigma da «civilizag¢do paroquial», os esquemas cate-
quéticos, para além da inércia e da pouca eficdcia em termos de incidéncia sobre
os destinatdrios, entram em colapso com a presenca simultanea de criangas ja
baptizadas e de criancas que o ndo foram. Nao discernindo a base sociolégica do
classico imperativo de «baptizar o quanto antes», ao qual se alia a necessidade
de enquadrar todas as criangas no mesmo esquema, aquelas que ndo tinham
sido baptizadas sao-no justamente a tempo de poderem fazer a «primeira co-
munh&o» com as restantes®.

22 HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 149.

% A possibilidade de baptizar as criangas é a melhor figura da precedéncia da graca de Deus
em relacdo a resposta de fé do homem. Mas esta resposta requer, para além da total disponibilidade,
o maximo empenho da liberdade, como figura da graca que se realiza na fé.

% Haveria que distinguir, portanto, a nivel pastoral, entre 1) as criangas jd baptizadas e que
receberam uma educagdo cristd em contexto familiar e eclesial, 2) criangas jéd baptizadas, mas que
chegam & catequese sem qualquer rudimento de formacdo cristd, e 3) as criangas ndo baptizadas.
Longe de lamentar a situagdo destas ultimas, poderia a instancia pastoral reconhecer nelas ji a
verdadeira figura do cateciimeno. Neste sentido, abre o proprio Ritual da Iniciagdo Cristd dos Adultos,
ao inserir um capitulo sobre as criangas em idade escolar (cap. V).
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Para além da duvida estritamente teolégica®, podemos jé levantar a hip6te-
se segundo a qual é a propria Igreja a realizar os sacramentos como «meros ritos
sociolégicos»*. Em considerdvel parte, a continuidade da praxis do baptismo
das criangas — com o acumular de perplexidades a volta da instrugdo catequética
e dos restantes sacramentos que completam a iniciagdo cristd — confirma-o: o
baptismo pode socioldgica e fenomenologicamente ser considerado um mero
rito de apresentagao do recém nascido a familia. No mesmo sentido, a «primeira
comunhdo» ndo é mais que uma festa da adolescéncia, assinalando o fim da
infancia, fungdo que é partilhada também pela confirmagéo, talvez de forma
mais explicita. Os sacramentos continuam a ser propostos tendo por pano de
fundo o desejo de uma sociedade cristd, onde, por assim dizer, a socializagdo e
a cristianizagdo nao sé se dariam simultaneamente, mas uma através da outra.
Confirmando-se esta hipétese — que assume provisoriamente a distin¢do entre
«rito sociolégico» e «sacramento da fé» (em ordem a superé-la) — fica sem apoio
qualquer tentativa de discernimento — tedrico e pratico — das possibilidades
fornecidas pelas condi¢des da pés-modernidade dos sacramentos cristdos e da
valorizagdo da dimensdo ritual da fé. Mas, mesmo sem apoio, esta tarefa ndo
carece de pertinéncia; antes, pelo contrdrio, revela-se a tinica via de safda das
contradigdes e das dificuldades em que a praxis sacramental e litirgica caem.

Mas a ambiguidade do processo inicidtico é ainda agudizada quando
se trata dos adultos e ndo sem relagdo com a situacdo brevemente assinalada.
Chegados a idade adulta apenas com o contacto proporcionado por estes «ritos
meramente sociolégicos», sdo cada vez mais os «convertidos» no interior da
propria Igreja, isto é, baptizados «ndo praticantes» e «ndo crentes». A resposta
pastoral pela qual se tem optado consiste na «reciclagem» do percurso iniciatico,

» Trata-se aqui da ordem dos sacramentos da iniciacao crista: baptismo, crisma e eucaristia, e
do seu impacto na vida eclesial. Falta em relacao a esta questao descobrir e aprofundar a pertinén-
cia ritual-antropoldgica (inicidtica) encerrada no sentido teolégico a que responde a antiga ordem
destes sacramentos no contexto de um esquema catequético-catecumenal ritualmente estruturado.
Também aqui se manifesta a ambiguidade da situacdo, quando ao diagnéstico da problematica se
responde através da justificacdo da situagdo de facto, como fazem: P. TENA — D. BorosIo, Sacra-
mentos de iniciacion cristiana: bautismo y confirmacién, in D. BorosIo (ed.), La celebracién en la iglesia.
II: sacramentos, Sigueme, Salamanca #1994, 27-180, concretamente: 176. 178.

2 O que é paradoxal nesta hipétese é que ela repousa sobre afirmagdes teolégicas e opgoes
pastorais aparentemente de sinal contrdrio. Por outro lado, s6 uma perspectiva teolégica pacificada
com o dado antropolégico e ritual da fé é que pode diagnosticar tal situacdo. Quer dizer: a antitese
moderna que opde a fé a religido vicia a relacdo ao ponto de impossibilitar a saida do circulo assim
desenhado. Desta forma, em nome da oposicdo, acaba-se mesmo por perder a diferenca entre fé e re-
ligido, podendo elas chegar a transfigurar-se uma na outra, como no caso da hipétese levantada.



Ritos socioldgicos ou sacramentos da fé? 131

decalcando mesmo as etapas rituais e restabelecendo a participacdo nos ritos
sacramentais anteriormente recebidos de forma inadvertida, leviana ou incons-
ciente, desta vez, segundo uma opcéo livre e consciente. E claro que também
ha casos de «pagdos» adultos que se convertem e passam pela iniciagdo com
toda a propriedade de cateciimenos. Mas isto vem ao encontro dos resultados
da anélise de Daniele Hervieu-Léger no que respeita a figura do «convertido».
Com a passagem para uma legitimacdo da utopia religiosa assente totalmente
sobre o facto da converséo subjectiva, cabe a hipétese de que «a figura do con-
vertido é, nas sociedades modernas secularizadas, o suporte de um processo
de individualizagdo e de subjectivizagdo da utopia religiosa»®. A figura do con-
vertido torna-se exemplar para os demais crentes, na medida em que encarna a
autenticidade da fé e o seu livre acolhimento. O convertido testemunha mesmo
a presenca de Deus num mundo que cada vez se afasta mais da sua influéncia,
ou seja, representa a transposicdo que se dd no terreno religioso do institucional
ao pessoal, do social ao privado, do objectivo ao subjectivo. Mas eis que, neste
contexto, surge novamente a pergunta sobre a pertinéncia dos ritos. Realizados
na Igreja tanto segundo a logica tida por tradicional, quanto segundo uma légica
«catecumenal», estes sdo confirmados na sua total inoperancia no que respeita
a fé: o que importa agora é o investimento subjectivo e motivacdo da liberdade
que assinalam a construgdo ou reconstrucao de uma identidade crente, processo
que se vé assim absorvido pelo individualismo pés-moderno.

3. Dimensao comunitaria do rito

A questdo da comunidade §é, talvez, a mais espinhosa no contexto de uma
crescente absorcdo dos fenémenos religiosos pelo individualismo. Segundo a
andlise de Daniele Hervieu-Léger, a religido estaria aparentemente condenada
a dilui¢do no dmbito do privado individualistico, mas esta seria uma conclu-
sdo apressada e equivocada. «A diversificagdo do crer suscita igualmente um
movimento completamente contrdrio de proliferagdo comunitaria»*, devido,
segundo a autora, a necessidade de confirmacdo do exterior® e, portanto, de

¥ HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 142.

2 HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 173. «<Em matéria religiosa, como no conjunto da
vida social, o desenvolvimento do processo de atomizagdo individualista produz paradoxalmente
amultiplicacdo das pequenas comunidades fundadas nas afinidades sociais, culturais e espirituais
dos seus membros. Estas comunidades revezam, no terreno da afectividade e da comunicagéo, essas
‘comunidades naturais’ nas quais se construfa outrora um imagindrio partilhado» (57).

¥ Cf. HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 173-175 e, para a validagdo mttua do crer,
178-179.
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reconhecimento da prépria auto-consciéncia. Contudo, neste sentido, o momento
comunitdrio, mais ndo é do que o resultado do movimento subjectivista®.

Em relacdo a ritualidade cristd o fenémeno é tanto mais preocupante se
pensarmos que, em grande parte, a renovagdo litirgica passou pela descoberta
da dimensdo comunitdria da liturgia como condicdo de possibilidade da mes-
ma®!. Dir-se-ia que a uma elevada pressuposi¢do da comunidade por parte da
Reforma littrgica, correspondeu paradoxalmente um alto deficit da matéria
prima humana, para tal requerida. «A contradigdo central [da reforma littrgica]
consistiu talvez no facto de que uma Igreja institucional tentasse adoptar um
estilo comunitédrio pelo uso de meios institucionais»®. Num artigo de 1988,
Martin Velasco falava de um «fracasso» ou «éxito apenas relativo» da reforma
litargica, visando particularmente a dimensao comunitaria da liturgia®. O autor
colocava de uma forma lticida e eficaz a questdo: na auséncia das condigées de
cardcter social e cultural que permitiriam chegar a uma celebragdo comunitdria,
deverfamos, talvez, desistir da liturgia? Com efeito, os varios niveis de pertenca
e de reconhecimento nas assembleias deveria fazer-nos pensar no fenémeno da
«estranheza» que faz com que, lado a lado, participem na mesma assembleia,
pessoas que mal se (re-)conhecem, entre si e a elas mesmas®.

As dificuldades ligam-se sobretudo a escansdo temporal do rito cristdo
e ao seu ciclo festivo: é precisamente quando a liturgia celebra os momentos
altos que as comunidades se desagregam. O facto é paradoxal: que o Natal e a
Péscoa sejam a ocasido para tempos de férias s6 pode ser entendido no contexto
de uma sociedade crista (afinal que sentido tem que uma sociedade laica faca
férias precisamente nesses dias?), mas que a esses dias de descanso ja ndo se
reconheca a sua valéncia religiosa e cultual s6 se pode perceber tendo em conta
amudanca operada pela modernidade. Mas este aspecto revela apenas a crosta
do problema: o sujeito que jd ndo ritma a sua vida pela festa € o sujeito que sé se
reconhece a si mesmo como fonte da sua prépria existéncia, quer dizer, o sujeito

¥ «A comunidade é importante para ‘apoiar o individuo’ e ‘incité-lo a fidelidade’, tal como a
institui¢do, que lhe permite ‘situar-se’, mas elas ndo podem, no fim de contas, prescrever nada ao
fiel». HERVIEU-LEGER, O peregrino e o convertido, 97.

! Inserem-se aqui temas como os da «participagdo activa», da «assembleia littirgica», dos
«ministérios litdrgicos», etc.

32 M. SEARLE, Reflections on Liturgical Reform, «Worship» 56 (1982) 411-430, 415.
3 Cf. J. D. MARTIN VELASco, Celebracion y comunidad cristiana, «Phase» 165-166 (1988) 187-195.

3 Cf.1. DE SANDRE, L'assemblea & un convenire decisivo, in G. CAVAGNOLI (ed.), L'assemblea litiirgica,
Messaggero, Padova 2005, 21-41. Sobre o congresso do qual resultou esta publicacdo, cf. A. CARDITA,
El espacio del Espiritu. Un Congreso sobre la asamblea litiirgica, «Phase» 257 (2003) 433-453.
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como consciéncia, para além do tempo. O individualismo que se manifesta na
possibilidade de fazer férias em vez de participar na festa é mais profundo e
preocupante: confirma a possibilidade de erigir o eu como origem do tempo,
quer dizer, como Deus! A autonomia (pés-)moderna recusa a sujei¢ao ao circulo
ritual em nome da sua propria «eternidade». A interioridade da consciéncia
emancipa-se assim da exterioridade da comunidade.

Aliturgia reclama condicdes de possibilidade situadas ao nivel antropolé-
gico cujo enfraquecimento pde em cheque a sua concretizagdo, mas, a0 mesmo
tempo, encerra em si muitos recursos para a construg¢do da comunidade. «Ao
ndo existir comunidade ndo pode existir celebragdo comunitdria e ao renunciar
fatalisticamente ao cardcter comunitdrio da celebragdo privamo-nos de um dos
meios mais eficazes para a criacdo da comunidade»®. As dificuldades diante
do agir ritual ndo sé ndo inviabilizam a liturgia, como levam a descoberta das
suas potencialidades. Mas, para tal, é preciso perceber o que é que caracteriza
a actual sensibilidade religiosa e ritual. Mais especificamente, seria necessa-
rio deixar de conceber a ritualidade cristd como expressdo «publica» de uma
religido oficial, e reprop6-la como expressdo de um grupo humano, com as
suas peculiaridades culturais®*. Uma liturgia «ptblica», «oficial», jd ndo tem
lugar no contexto pés-moderno; agora, cabe uma liturgia da comunidade e da
autenticidade da fé”. Mas esta mudanca de perspectiva acarreta ainda uma
diferente forma de articular a comunidade e o rito. A um rito pré-estabelecido
e altamente fixado, corresponde uma comunidade receptora, passiva, que vé no
rito um momento «quasi-estrutural», tal como na «civiliza¢do paroquial». Aqui,
a comunidade pode ser até completamente substituida pela figura mediadora
do sacerdote. Uma liturgia de «peregrinos» e «convertidos» nao estd condenada
a pura espontaneidade, que acaba por aniquilar o rito. Este continua a exibir
uma certa rigidez®, mas passa a contar e a depender dos membros activos da
comunidade e principalmente da sua sensibilidade para o momento ritual como
irrupgdo da crenga®. O rito pode ver reforcada assim a sua eficdcia social como

% MARTIN VELASCO, Celebracién y comunidad cristiana, 192.
% O discurso da inculturacdo abre jd neste sentido.

7 Cf. L.-M. CHAUVET, La liturgie demain: essai de prospective, in P. DE CLERCK (ed.), La liturgie,
lieu théologique, Beauchesne, Paris 1999, 201-229.

% Cf. R. A. RAPPAPORT, Ritual y religion en la formacién de la humanidad, Cambridge University
Press, Madrid 2001, 72-74.

¥ Para a ilustragdo etnografica, C. S. NUNEs, Compromissos incontestados. A auto-representacio dos
intelectuais catélicos portugueses, Paulinas, Prior Velho 2005, 309-353, que estuda o uso da musica em
contexto litdrgico por aquele segmento a que a autora chama os «intelectuais catélicos portugueses»,
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momento «anti-estruturante» no processo de constituicdo da communitas®. A
assembleia littirgica é, sem dtdvida, uma institui¢do cultural, uma forma ex-
pressiva, linguistica e simbdlica. Precisamente pela sua determinagdo cultural
e pela sua configuragdo ritual, pode ser vista socialmente como uma instituicao
«anti-estrutural». A assembleia litlrgica opde-se assim as demais institui¢des no
campo das estruturas sociais. Contudo, a participagdo comunitdria ndo depende
da estrutura social, mas de um contexto cultural mais amplo. Concretamente,
a assembleia litdrgica depende do fenémeno religioso tal como é interpretado
geoculturalmente, isto é, do modo de ser e estar na Igreja em geral*..

Se numa civilizagdo paroquial o rito incidia sobretudo na dimensao co-
munitdria, ndo deixava de manter ligames com as restantes (ética, cultural,
emocional). A diferenca da qual devemos tomar consciéncia é que a dimensao
comunitdria ja ndo polariza a dindmica ritual, tendo o pélo de atracgdo passado
amplamente para a dimensdo emocional. O cerne da questdo consiste em reco-
nhecer e saber explorar a capacidade mediadora da emotividade em relagéo a
cultura, a ética e a comunidade®. O rito pode despoletar uma estratégia capaz
de invocar e, ao mesmo tempo, salvaguardar uma livre gestdo das vdrias di-
mensdes da religido, sem as desvirtuar®.

mostrando af como o rito pode conjugar, através da expressdo musical, a dimensao cultural e emo-
cional, apelando ainda para a dimenséao ética e comunitaria. Mais exaustivo e pertinente: TEIXEIRA,
Entre a exigéncia e a ternura, principalmente 435-483 (cap. 12: Recomposigoes rituais. Interioridades
e exterioridades), que coloca o rito entre a «estratégia» e a «tactica» da instituigdo no confronto dos
crentes, que se traduz num espaco de flexibilidade entre o ordo proposto e a bricolage resultante
do acolhimento e participagdo no rito. Para uma ampla critica do estudo de Alfredo Teixeira em
ordem a recepgao teolégica no que concerne a apropriagio subjectiva do rito, cf. A. CarpITA, «O
Rito vive da referéncia que o acredita». Aproximagdo teolégica ao agir ritual numa antropologia politica,
«Theologica» 40 (2005) 135-162.

4 Fazemos referéncia a perspectiva ritolégica de Victor Turner, inspirada em muito também
no fenémeno religioso da peregrinagdo. Para uma visdo de conjunto e aplicacdo, cf. P. PEREIRA,
Peregrinos. Um estudo antropolégico das peregrinagdes a pé a Fitima, Instituto Piaget, Lisboa 2003.

# Cf. B. CEscoN, Democrazia e partecipazione nell’assemblea litiirgica, in CAVAGNOLI (ed.),
L’assemblea litiirgica, 43-57.

22 Cf. CHAUVET, La liturgie demain, 208.

T neste ponto que deve intervir um olhar filoséfico capaz de abrir o rito, numa perspectiva
simbdlica, & comunhao com o transcendente, para além da alianga comunitaria, como condicdo de
possibilidade para o préprio discurso teolégico. Neste sentido, cf. Y. LABBE, Le noeud symbolique,
Desclée, Paris 1997. Um resumo, pelo préprio autor: Ip., La réalisation du sens dans les symboles, in
«Nouvelle Révue Théologique» 122 (2000) 573-596.
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Conclusao

Areligido ndo é, nas suas manifesta¢des, uma excrescéncia (cultural, social,
psicolégica) que a fé deva padecer ou tolerar benevolamente nos mais débeis. O
sacramento ndo é um contetido que a forma do rito, apesar da constante tentagdo
idolatrica, torna acessivel, de forma suspeita, aos crentes. O sacramento da-se
como rito; a liturgia mostra-se como «fé em acgdo»*. Por isso, a relagdo — e a pro-
pria diferenga — entre a fé e a religido é ela mesma um facto religioso, possivel
de captar e julgar como «resultado» da fé e ndo como seu «principio».

A acusacdo de que as pessoas acedem aos sacramentos da fé apenas como
ritos sociolégicos, além de irreflectida, deveria, portanto, ser dirigida a prépria
fé que julga poder dar-se sem qualquer mediagdo religiosa ou reduzindo-a a
uma simples ocasido expressiva (de uma fé jd recebida e constituida, mas cormo
e quando?). No actual panorama sécio-religioso, a acusacdo vira-se as avessas:
é a propria igreja, na nostalgia de uma societas christiana, que continua a ofere-
cer ritos sociolégicos em vez de anunciar os sacramentos da fé, precisamente
porque se tornou incapaz de ver nas condicionantes sécio-culturais em relagdo
ao agir ritual a raiz antropoldgica da fé celebrada sacramentalmente. Nesta
situagdo, o pacto com o individualismo e as suas repercussdes comunitdrias
deformam radicalmente a liturgia cristd, que se torna anacrénica, desencarnada
e dispensdvel: a fé é uma questdo «privada», uma escolha livre e consciente,
entre tantas propostas. A liturgia cristd, particularmente nos momentos sacra-
mentais, surge aqui como manifestagdo objectiva do «movimento» subjectivo da
religido: continuando a ser proposta segundo o paradigma da «cristandade» ou
da «civilizagdo paroquial», é totalmente absorvida pelo fenémeno sociolégico.
Temos, portando, duas situa¢des que se agudizam com a dicotomia entre fé e
religido, rito e sacramento: numa, a praxis eclesial, desatenta as mutagdes sécio-
culturais, continua a propor ritos sociolégicos (pressupondo que a sociedade e
a Igreja sdo realidades homogéneas); na outra, assimilando inadvertidamente
0s processos de recomposigdo social da religido, a Igreja deixa que a liturgia se
degrade numa expressao do individualismo pés-moderno. Nos dois casos, o
limite prende-se a consideragdo extrinseca e unilateral do rito em relagdo a fé,
meramente como sua ocasido expressiva: ali, o rito é expressdo de uma fé que
unifica o terreno social, comunitdrio e politico; aqui, o rito é manifestagdo de

“DuqQug, Homo Credens, 180. Este modo de relacionar «forma» e «substancia» ndo €, antes de
mais, teolégico, mas sim propriamente antropoldgico. Cf. RAPPAPORT, Ritual y religion, 63: «<Em toda
a manifestagdo ritual hd um mantimento da forma e uma informacao da substancia [...]».
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uma fé privada, conscientemente abragada e livremente vivida, sim, mas sempre
ao nivel individual da auto-realizagéo.

O rito, como ingrediente constitutivo, impressivo e experiencial da fé,
aglutinando as vdrias dimensdes de identificagdo religiosa, mudaria radicalmen-
te este cendrio, incorporando, ao mesmo tempo, os seus aspectos positivos, a
saber, a integracdo comunitdria e a autenticidade da fé. O rito pode aportar
o elemento «objetivo» capaz de abrir para uma sintese superior a dicotomia,
no sentido da intersubjectividade, da «liminaridade», da diferenca. Entdo
o rito pode iniciar a fé, reclamando ao mesmo tempo a plena liberdade do
sujeito, levando-o a fazer coincidir a sua memoria pessoal com uma memoria
colectiva cuja referéncia — cristalizada no rito — se encontra no préprio evento
da revelagdo cristoldgica: o rito na sua dimensdo inicidtica, como fons fidei,
une a memoria subjectiva da conversdo a memdria objectiva da salvagdo,
remetendo-as para a memoria intersubjectiva da tradigdo, ou seja, da Igreja
de Cristo. Deste modo, o rito torna-se também o cimento da comunidade de
fé, para além da nostalgia de uma sociedade totalmente cristd e da inquie-
tacdo de uma igreja empurrada para as margens. Neste sentido e na conflu-
éncia das mutagdes sociologicas dos organismos religiosos, que exprimem
e sucessivamente promovem o sujeito livre, uma reposic¢do da ritualidade
cristd seria possivel precisamente a partir de uma tomada de consciéncia
do seu substracto antropolégico, que permitisse um amplo recalibramento
da actividade ritual, evidenciando a sua légica prépria e a sua coeréncia
interna, concretamente:

- 0 potencial inicidtico da ritualidade, com a correcgdo do esquema da inicia-
¢do cristd, recuperando a ordem dos sacramentos (baptismo, crisma, eucaristia),
de modo a evidenciar o papel destes momentos rituais na adesdo a fé (sem
sair do contexto catecumenal-catequético) que, na qualidade de «convertido»,
o sujeito reconhece oriunda de Deus e da sua graga*’;

- 0 acentuar da liminaridade ritual através da abertura a possibilidades
rituais, para além dos sacramentos propriamente ditos, de modo a assina-

* Tomar o «touro pelos cornos» no que respeita a questdo da ordem dos sacramentos da
iniciagdo cristd nesta situacdo ndo significa aproveitar-se para beneficio préprio dos resultados
da andlise socioldgica. Pelo contrario, esta solucdo — aparentemente «tradicional» mas potencial-
mente «revoluciondria» — permite, na nossa perspectiva, sair do impasse entre o <<arqueologism0»
(que pretende recuperar sem qualquer critica o esquema da iniciagdo cristd da antiguidade) e o
«pastoralismo» (que reduz a amplitude da questdo ao aspecto pedagdgico), além de evidenciar a
dimensao inicidtica e liminar do rito em geral.
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lar ritualmente os momentos de passagem da vida humana (nascimento,
adolescéncia, casamento, doenga, morte, etc.) por meio de uma evocagdo
ritual da fé cristd, capaz de atingir e integrar o sujeito na sua «peregrina-
¢do» religiosa®.

O contexto (pds-)moderno traz certamente dificuldades a liturgia crista,
principalmente no que se refere a sua configuracdo comunitdria, mas encerra
também muitas possibilidades, das quais a principal, na nossa perspectiva, se
encontra precisamente no esclarecimento da dimensao ritual da fé. Acabada a
«civilizagdo paroquial», o rito deixa de ser um momento estrutural, mas pode
ver aberta a via para o seu perfil anti-estruturante, através da redescoberta do
seu potencial inicidtico (principalmente dos préprios sacramentos da iniciagdo
cristd) e da sua estratégia liminar. S6 entdo, com a superagdo da dicotomia entre
os ritos sociolégicos e os sacramentos da fé, assim como da degradagdo destes
ao nivel dos primeiros, permitida por uma iniciagdo ritual a fé e por um cordial
assinalar ritual das etapas da vida, distinto dos momentos explicitamente sa-
cramentais, é que se poderd vislumbrar a dimensao expressiva do rito cristao,
como protestatio fidei, ndo ja de uma fé «objectiva» ao servico da estruturacdo da
sociedade ou de uma fé «subjectiva» em ordem a satisfacdo das necessidades
do individuo, mas de uma fé «intersubjectiva» e, portanto, reconhecida nas
suas manifesta¢des eclesiais (culturais, comunitdrias e rituais) como mediagio
da sua origem graciosa e agraciante em Deus, quer dizer, louvor ao Pai, pelo
Filho, no Espirito.

# Poderiam surgir assim respostas efectivas aquando do pedido do baptismo de um filho de
uma familia afastada da prética da fé ou do matriménio entre uma parte crente e outra «agnéstica»
ou «ateia», sem se cair na banalizagido dos sacramentos e na sua reducdo a meras ocasides festivas.
Por outro lado, estes ritos proporcionariam, sem duvida, a ocasido para um primeiro contacto do
sujeito com a fé e a ritualidade cristds, em ordem a uma adesao livre que, posteriormente, poderia
receber a chancela sacramental. Ao mesmo tempo, estes ritos poderiam despoletar um processo
catequético de acompanhamento personalizado que visasse explicitamente conduzir a fé.



