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A investigagio moderna sobre a pessoa de Jesus e sobre a forma como ele se
relacionou com o judaismo do seu tempo tem conhecido, ao longo dos tem-
pos, diversas fases de desenvolvimento e assumido, a0 mesmo tempo, posigoes
em si contrastantes e até contraditdrias. A consciéncia que a identidade crista
tem das suas origens judaicas estd presente na histéria desde 0 momento em
que os apdstolos e a primeira comunidade dos seguidores de Jesus sentiram a
necessidade de encontrar critérios e figuras que permitissem ler e interpretar a
vida do Mestre. Tanto os textos do Novo Testamento como os escritos dos Pa-
dres da Igreja sao o melhor testemunho dessa consciéncia que sabe e acredita
que as suas rafzes estdo no Antigo Testamento e que a salvagio oferecida ao
mundo ¢ aquela que Deus havia anunciado pela boca dos profetas e pré-figu-
rado nos simbolos e na meméria histérica do Seu povo. E partindo desde cend-
rio que podemos fazer uma aproximago a pessoa de Jesus e, 20 mesmo tempo,
entender as causas e as razdes que estao na origem do interesse actual que mo-
tiva uma espécie de regresso as origens da nossa fé. O percurso que vem sendo
feito nos dltimos séculos é um sinal claro das rafzes comuns que animam o ju-
daismo e o cristianismo na busca de uma identidade que se cruza nestas duas

DIDASKALIA XXXVII (2007)1. 75-91

75



76

expressoes de fé e nas suas mundividéncias. E na descoberta desta identidade
que a moderna investigacio encontra a sua razao de ser.

Num primeiro momento, que percorre o séc. XVIII, partia-se do pressu-
posto que pugnava por uma perspectiva de ruptura entre a mensagem de Jesus
e a pregagao dos Apdstolos, afirmando que Jesus anunciou e esperava a chegada
do Reino messidnico e foram os seus discipulos, mormente Paulo, quem teria
criado e fundado o cristianismo, dotando-o de uma estrutura e transformando-
o entdo num novo sistema religioso. Alguns autores afirmam que ‘Jesus viveu a
Torah judaica. A ruptura com a Lei e a abertura aos pagaos foram obra de
Paulo. Nos evangelhos nio se encontraria qualquer ensinamento moral que
no tenha equivalente na literatura rabinica’, tendo em conta muitas das m4-
ximas e ensinamentos que nos foram legados pelos textos do judaismo contem-
poraneo aos primérdios do Novo Testamento, mormente os consignados na
Mishné? e que constituem o quadro de fundo em que Jesus viveu e também
aquele em que foram desenvolvidos os c6digos vivenciais e de comportamento
dos escritos apostélicos.

Caso advogdssemos como nossa esta posi¢ao de ruptura, isso significaria,
de forma muito directa, que a identidade crista, a forma de ser crista teria como
referéncia a mensagem de Paulo, designadamente através das orientagdes préti-
cas, dos cédigos de comportamento e das formas vivenciais que ele propoe nas
suas Cartas e que n6s bem conhecemos. Isso traduzir-se-ia entao por uma rup-
tura que tinha como suporte o ensinamento de Paulo, mas que nio teria em
conta as motivagdes nem a prética vividas e propostas por Jesus. Ora, aquilo
que Paulo nos apresenta nesse contexto ¢ j4 uma etapa de consolidagao da fé na
vivéncia de uma identidade jd previamente assumida e testemunhada. Nao ¢
ele o seu criador, mesmo que possa ter contribuido de modo decisivo, em mui-
tas circunstancias, para a defini¢ao dos parimetros e das formas concretas dessa
identidade. No entanto, a questao fundamental nao se situa ao nivel das con-
cretizagdes préticas, j4 que essas s3o decorrentes de uma proposta e o que im-
porta é conhecer os verdadeiros fundamentos dessa proposta que os escritos
neotestamentdrios nos apresentam.

! Frédéric Manns sintetiza através destas palavras a perspectiva daqueles que defendem uma continuidade total en-
tre 0 ensinamento de Jesus e a doutrina do judafsmo intertestamentdrio (cf. E MANNS, “Lecture juive du Nouveau Tes-
tament: deux exemples”, Didaskalia XXXVI, 2 [2006] 57).

2 A este respeito, so particularmente significativos os “ditos' que nos foram legados no tratado Abor da Mishnd,
tendo em conta que esta ¢ o resultado de uma longa tradigdo, compilada em 220 (d.C.), levada a cabo por R. José ha-
Nassi, em Tiberfades.
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O objectivo do nosso trabalho consiste precisamente nisso: encontrar os
fundamentos dessa proposta de identidade bem como as motivagoes que lhe
dao consisténcia, pois s6 assim se poderd compreender em que medida a ati-
tude e a mensagem de Jesus estabelecem uma ruptura ou dao continuidade a
vivéncia da fé que ele mesmo viveu e que propos aos seus discipulos.

Por isso, abordar a questio da identidade crista no NT pressupoe um
ponto de partida e de referéncia. Podemos perguntar: serd a partir de uma pré-
tica, de uma praxiologia, como aquela que muitas vezes é atribuida a Paulo, que
podemos e devemos definir a identidade crista? Devemos tomar como referen-
cial essa pritica ou a proposta de um cédigo de praxiologia ou, entdo, podemos
remontar a Jesus, encontrando af os fundamentos de uma identidade especi-
fica, que se demarca do judaismo do Seu tempo, assumindo uma forma pré-
pria? Se sim, quais s3o esses fundamentos e em que textos se consolida essa
identidade?

Antes de mais, hd que estabelecer os pardmetros que definem essa identi-
dade e ter presentes os contornos de cardcter normativo, ou seja, as formas de
vida que dao corpo a essa identidade.

Assim, se tomarmos como referéncia o judaismo contemporineo do NT,
mormente nas suas concretizagoes levadas a cabo pelo legalismo farisaico, a pri-
mazia era dada a Lei, bem como as formas de vivéncia e de concretizagao dos
cddigos que dela decorrem. Porém, logo reparamos que a primeira atitude de
Jesus foi a de romper com as ‘tradigdes da Let’, com os cédigos judaicos como
valores absolutos em si mesmos. A sua grande preocupagio foi a de por em re-
alce ‘o valor moral da Lei’ em detrimento do ‘valor ritual® a que o judaismo a
havia reduzido, procurando estabelecer uma nova relagio com Deus e com o
préximo que nio tivesse como fundamento a prdtica ritual da Lei enquanto
forma e norma de conduta, mas sim uma relagio de comunhio que fosse ex-
pressao de opg¢oes fundamentais.

A ruptura levada a cabo por Jesus com o judaismo do seu tempo é certa-
mente o acto e o principio fundador de uma identidade crista ou, se quisermos,
de uma identidade neotestamentdria. Importa, por isso, conhecer e destacar al-
guns dos textos que dao corpo e forma a essa identidade. Vamos procurar por
em realce esses textos, sabendo desde j& que nesta questao, como em outras que
dizem respeito as relagdes entre o judaismo e o cristianismo, temos sempre de

3 Cf. D. FLUSSER, Jesus en sus palabras y en su tiempo, Ed. Cristiandad, Madrid, 1975, 60.
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assumir opgdes determinantes, como seja a de pressupor uma certa dicotomia
entre algumas das posi¢oes de Jesus e da comunidade apostélica, bem como en-
tre certas passagens dos evangelhos e das cartas paulinas ou mesmo de outros
textos da primeira geragao crista. Se os primeiros podem definir melhor essa
identidade, mostrando como se estabeleceu a ruptura com o judaismo, os tex-
tos de Paulo aproximam-nos muito mais dos cédigos judaicos em que essa
identidade nos aparece referenciada jd aos comportamentos, apesar de Paulo
também ter estabelecido rupturas com o movimento dos fariseus e com a ‘tra-
digao’ por eles imposta.

1. A Identidade judaica — o contexto donde emerge o NT

A identidade judaica do periodo intertestamentdrio?, mormente conotada
com os fariseus, assentava naquilo a que podemos dar o nome de ‘privilégio da
separagao — ser judeu é ser separado, ser eleito e retirado do comum dos demais
povos, especialmente separado dos gentios e dos iddlatras. Uma tal identidade
tinha por base um conjunto de doutrinas e de préticas que se consubstanciavam
na chamada ‘tradi¢ao sinaitica ou exodal’, compendiada na teologia da Alianga
e que fora transformada numa espécie de cédigo normativo e juridico que era a
‘Lei’ ou “Torah’ como forma de vida e manifestagao de uma identidade prépria
e singular. Um dos textos que melhor traduz essa consciéncia de ser um povo
singular, tnico, porque a ‘Lei” lhe conferia esse privilégio, encontra-se logo no
inicio do livro do Deuteronémio, um livro que foi e é determinante para a defi-
ni¢ao de uma identidade especifica do povo de Israel, quando diz:

“Vede: ensinei-vos leis e preceitos, como o Senhor, meu Deus me ordenou; assim
fareis na terra que ides possuir. Observai-os ¢ ponde-os em prética, porque isso mani-
festard a vossa sabedoria e a vossa inteligéncia aos olhos dos povos que, ao terem conhe-
cimento de todas estas leis, dirdo: ‘Que povo sdbio e inteligente é esta grande nagao!’
Com efeito, que grande nagio haverd que tenha um deus tdo préximo de si como estd

préximo de nés o Senhor, nosso Deus, sempre que o invocamos? E que grande nagao

4+E sempre dificil e subjectivo delimitar o periodo intertestamentdrio, pois trata-se de um conceito que é formado
por nés, estranho ao judafsmo, j& que essa numenclatura ndo se enquadra na histdria judaica. Ao assumirmos aqui essa
designagdo colocamos como marcos, num perfodo que abarca cerca de cinco séculos, 0 ano 300 a.C. (entrada e difusio
da cultura grega na Palestina) ¢ 0 ano 220 d.C. (redac¢io da Tradigao oral na Mishnd).
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haver4, que possua leis e preceitos tao justos como esta Lei que eu hoje vos apresento?”

(Dt 4,5-8).

Esta forma do judaismo se situar perante os demais povos e que percorre
todo o AT, assumindo uma espécie de ‘identidade nacional’, foi mais tarde, no
periodo intertestamentdrio, tomada como lema de vida pelo movimento dos
fariseus, além de outros, fazendo disso o seu c6digo de identidade. Assim, par-
tindo da prética desse cédigo, e por contraposi¢io com os outros povos, temos
uma identidade judaica que pode assumir contornos nacionalistas (um povo),
de grupo (os fariseus) ou meramente individual (o justo, o anawr). Tudo isto
nos mostra como dentro do judaismo se desenvolveram, & maneira de ondas
concéntricas, diversas formas de identidade que foram revestindo, ao longo dos
tempos, contornos totalmente opostos aquilo que era o essencial do espirito da
alianga e da eleigdo feita por Deus em relagao ao Seu povo.

De facto, o sentido da alianga ndo era o de separagio nem de contraposi-
¢ao face aos demais povos, mas antes, como diz Isafas, o de ser ‘alian¢a de povos
e luz das nagoes (Is 42,6; 49,6), o que significa que a missao de Israel e de cada
israelita por si mesmo era a de ser sinal de comunho e da gléria de Yahw¢ para
todos os povos. Todavia, Israel entendeu essa missao num sentido de exclusao
e de diferenciagdo, tornando-se assim um ‘povo separado’ que até hoje mantém
essa identidade em termos de expressao religiosa. O que acontecia na manifes-
tagao da identidade do povo como um todo (um povo separado dos demais po-
vos) foi depois assumido pelo farisaismo e por outros movimentos dentro do
judaismo’, fazendo disso um sistema de vida e a expressao de uma identidade
prépria que, ao tempo de Jesus, se tornara como um sistema fechado e justifi-
cativo de si préprio.

2. Fundamentagao teolégica da identidade judaica

Um dos elementos fundamentais que conferia a Israel a certeza de uma
identidade especifica que o separava dos demais povos era a sua convicgao de
que tinha recebido como missao santificar entre eles o ‘grande Nome de Deus’,

5 Um outro caso exemplar ¢ 0 do movimento qumranita e a forma como se separou do judaismo oficial, prepa-
rando-se assim para constituir um povo messianico, tal como uma luz se separa das trevas (Regra dos filhos da luz contra

os filhos das trevas).
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0 que constitufa, 20 mesmo tempo, uma tarefa sua e o fundamento da sua pré-
pria identidade. Desde a sua libertagao e caminhada no Sinai, Israel foi fa-
zendo a experiéncia da santidade de Yahwé. Desde a revelagao do Sinai que
Deus foi manifestando a Sua santidade e isso constituird um dos fundamentos
essenciais da identidade biblica e do judaismo.

Por isso, Israel é convocado para ser um povo santo, tal como o seu Deus
é santo. A santidade de Yahwé consiste na grandeza e no poder do Seu nome,
manifestado sobre a montanha santa: “sobre a montanha, no meio de fogo, o
Senhor manifestou-se” (Dt 5,4-5), dando-se assim a conhecer desta forma,
“porque Eu sou Yahwé, vosso Deus; santificai-vos e sede santos porque Eu sou
Santo” (Lv 11,44). No Levitico, este eco repete-se constantemente; 19,2: “Sede
santos, porque Eu, Yahwé, vosso Deus, sou Santo”; 20,7: “Santificai-vos e sede
santos, porque Eu sou Yahwé, vosso Deus”. Neste mesmo capitulo do Levitico,
o autor sagrado explicita melhor em que consiste esse imperativo da santifica-
¢ao: “Eu sou Yahwé, vosso Deus, que vos separei de entre os povos” (20,24),
para logo continuar a interpelar Israel a sua identidade de povo santo “Sede
santos para mim, porque Eu, o Senhor, sou santo e separei-vos dos povos para
serdes o meu povo” (20,26). Dirigindo-se aos sacerdotes, o autor do Levitico
reforca a exigéncia da santidade como forma de identidade especifica: “Serd
santo para ti, porque Eu, o Senhor que vos santifica, sou santo” (21,8).

Como facilmente se deduz deste conjunto de citagoes, o autor sagrado fez
da santidade de Deus, no apenas o centro da identidade de Yahwé, mas tam-
bém o nicleo fundamental da identidade do povo e a sua missdo entre as na-
¢oes. Por isso, o Levitico tornou-se o livro por exceléncia do judaismo,
bastando para tanto recordar que os comentdrios rabinicos ao Levitico ficardo
conhecidos como Sifrd, ou seja, ‘o livro por exceléncia’.

Ora, isto permite-nos verificar que Israel fez deste imperativo o nicleo
central da sua identidade e encontrou nele as motivagoes que definem o seu lu-
gar e a sua missdo entre as nagoes, justificando-se como um povo singular, um
‘povo separado’. Esta afirmagio da santidade como forma de identidade (quer

6 O livro do Levitico, mormente naquilo que diz respeito ao tema da ‘santidade’, encontrou um grande eco no
NT, motivado pelo facto de se tratar de uma questdo que também era cara ao judaismo em geral. Para além do evange-
lho de Jodo (17,15-19), também nos escritos de Paulo os apelos a santidade sao constantes, agora j4 inseridos em formas
vivenciais proprias, como ¢ o caso da carta aos Efésios (1,4), da identificagdo dos cristdos com o templo santo de Deus
(1 Cor 6,18-20) e também em relagdo aos cédigos de vida familiar (5,25-27), cf. E. CORTESE - P KASWALDER, 7/
Jascino del sacro: Alla riscoperta del libro del Levitico, San Paolo, Milano, 1996, 41-43.
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de Deus quer do povo) ndo se confina a teologia do Pentateuco, neste caso, ao
Levitico, mas percorre toda a Biblia, mormente a teologia profética, onde cons-
tantemente volta a ser testemunhada. Em Amés (2,7), Deus reafirma explicita-
mente ‘0 Meu santo Nome’ e Oseias contrapde a santidade de Deus 4 ira e &
cblera dos deuses, mostrando como a santidade de Yahw¢ significa ‘misericér-
dia e ternura’ (11,9) para com o Seu povo. Também Isafas retoma o mesmo
tema, contrapondo a identidade de Deus & do homem, no caso concreto, 2 sua,
jé que Yahwé ¢ ‘santo’ (6,3) enquanto ele, Isafas, é pecador e 0 povo também o
¢ (6,5). Por sua vez, Ezequiel, ao tempo do exilio, descobre que a santidade de
Deus nao estd ligada a terra, nem confinada ao Templo, alargando-se a todos os
povos e ultrapassando as fronteiras de Israel:

“Tornarei conhecido 0 meu santo nome entre o meu povo de Israel, e nunca mais
deixarei profanar o meu santo nome, para que os povos saibam que Eu sou o Senhor,
o Santo de Israel” (39,7).

Daqui podemos concluir que a ‘santificagao do nome de Deus’ impds-se a
Israel como o imperativo fundamental da sua identidade e a razao primeira da
sua missao como povo ‘escolhido e separado’ de entre os demais povos. Israel ¢
um povo ‘santo’ nio s6 pelo conhecimento que tem de Deus e dos mandamen-
tos que d’Ele recebeu, mas também pela missao que lhe foi confiada de fazer
conhecer o ‘Nome’ aos outros povos.

Logo apds o exilio, ao tempo da reorganiza¢io da Comunidade no perfodo
que se segue ao regresso do cativeiro da Babilénia, com a reconstrugao de Jeru-
salém e do Templo, o judaismo como que leva ao extremo essa sua forma de
identidade bem patente nas medidas levadas a cabo por Esdras e Neemias para
imporem uma profunda distingao e separagio entre os ‘eleitos’, que mais nao
eram que os regressados do exilio e os habitantes que tinham ficado no pais e
que se tinham deixado contaminar pelos costumes e tradi¢oes dos gentios. De-
corre daf entdo o verdadeiro judaismo, ao qual se podem aplicar as férmulas
que mais tarde Pedro usa para apresentar os cristaos (1 Pe 2,9) e que traduzem
o verdadeiro sentido desta identidade que remonta ao Cédigo de santidade do
livro do Levitico e que se actualiza nas reformas do periodo do pés-exilio: ‘Na-
¢ao santa, povo sacerdotal, comunidade eleita®. A afirmagio do judaismo pos-
terior ao cativeiro da Babilénia encontra aqui a sua verdadeira identidade. A
semelhanga do que dissemos anteriormente, também aqui a afirmagao da iden-
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tidade judaica faz-se por oposi¢io e contraposi¢ao aos habitantes que tinham fi-
cado no pais e que a partir de agora nio mais serdo considerados como verda-
deiros judeus, devendo por isso os regressados separarem-se deles.

Esta perspectiva vai ser depois consolidada ao tempo da revolta macabaica,
por meados do século II (a.C.) como forma de afirma¢io de uma identidade
judaica face a cultura grega entao triunfante em todo o0 Médio Oriente e tam-
bém dentro das préprias fronteiras de Israel. O autor do livro dos Macabeus
alude, em diversas passagens, a esta atitude de separa¢io e de recusa face aos de-
mais povos como forma de afirmar uma identidade especifica que ele faz vincar
como sendo o modo de ser judeu, aludindo designadamente as tradi¢oes dos
antepassados e 2 alianga com Yahwé:

“Ainda que todas as nagdes que formam o império do rei renegassem a f¢é dos seus
pais e obedecessem s suas ordens, eu, os meus filhos e os meus irmaos, obedeceremos
A alianga dos nossos antepassados. Que Deus nos preserve de abandonar a lei e os seus
preceitos!” (1Mac 2,19-21).

O mundo judaico em que Jesus viveu, culturalmente falando, é exacta-
mente este universo de uma identidade por contraposi¢io, bem representada
pelo farisaismo quer como expressao religiosa quer como forma de pensamento
e de afirmagio prépria.

3. O estudo e a pritica da Lei — fundamentagao da identidade judaica

Uma das melhores fontes para o conhecimento da forma de vivéncia ju-
daica do perfodo intertestamentdrio é, sem sombra de ddvidas, a literatura ex-
tra-biblica, mormente aquela que tem a sua génese na liturgia ou que provém
das escolas rabinicas da época, sobretudo do periodo dos Tanaitas’. Embora os

7 Os Tanaitas sao os comentadores do perfodo que se segue a destruigao do Templo e que privilegiavam, entre ou-
tros, o estudo do livro do Levitico (o Siffd), procurando por isso mesmo conferir aos seus comentdrios e escritos uma uti-
lidade prética: estabelecer uma identidade especifica para o judaismo a procura do seu lugar apds a catdstrofe da ruina da
pétria e do Templo. O resultado destes comentdrios estd consignado na Mishnd, onde os temas da identidade judaica es-
a0 constantemente presentes, jd que se tratava de fornecer aos crentes cédigos e formas vivenciais préprias para que es-
tes ndo perdessem a sua identidade, agora que ela ndo podia ser traduzida pelas habituais instituigoes do judaismo oficial:
Templo, sacrificios, sacerddcio, sébado, etc.
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textos sejam numerosos, vamos aqui referir algumas passagens que nos mostram
como esta ‘identidade’ especifica do judaismo estava presente e constitufa um
dos grandes objectivos do estudo e da pritica da Lei, j4 que a vivéncia dessa iden-
tidade pressupunha o conhecimento e a obediéncia a Palavra de Deus. Embora
na ordem da fé a vivéncia preceda a compreensao, na verdade, o cumprimento
da Palavra estd sempre antecedido pelo conhecimento da mesma.

De entre o universo de textos litdrgicos de que dispomos salientam-se algu-
mas das oragbes judaicas mais significativas, onde se pretendia estabelecer e de-
finir bem essa identidade, de modo que cada judeu pudesse estar seguro da sua
prépria identidade. Temos, como exemplo, a oragao das ‘Dezoito bengios, co-
nhecida como Shemoné Esré que cada crente devia recitar duas vezes ao dia (Ber
4,1). A, para além da afirmagio explicita da ‘santificagio do Nome de Deus’, era
também afirmada a identidade judaica que nao se devia misturar nem confun-
dir com os ‘enganadores’, querendo com isso atingir os judeo-cristaos que par-
ticipavam da liturgia sinagogal. O primeiro objectivo dessa oragio era
precisamente o de estabelecer uma clara distingao entre quem era judeu e quem
nio o era. O mesmo sucedia em outros textos em relacio aos Samaritanos.

Ao proclamar na sinagoga a santificagio do ‘Nome’ de Deus, servindo-se
da ora¢io do Kaddish, béngao que tem como fundamento o texto de Ezequiel
(38,23) e cuja férmula original remonta certamente 4 época do 2° Templo, o
crente judeu mais nao estava a fazer do que testemunhar, de forma clara e expli-
cita, que a sua identidade judaica se fundamentava na prépria identidade de
Yahwé. Por isso, tomando o nicleo central do texto de Ezequiel, logo se acres-
centava uma petigo pritica que cada crente devia implorar, dando assim sen-
tido a vivéncia da sua fé: ‘Que Ele faca reinar o Seu reino e germinar a
redengio’. O mesmo sentido era retomado numa das preces que se faziam por
altura da festa Yom Kippur (festa da expiagdo), considerada ainda hoje a ‘festa’
judaica por exceléncia, aquela que determina a singularidade de ‘ser judeu’ no
mundo: “Bendito seja para sempre o Nome do Seu reino glorioso” (Mishnd,
Yoma 3,8), reino este de que cada crente judeu jd faz parte, o que o separa dos
demais povos e lhe confere uma identidade especifica.

8 A introdugdo da béngao ‘Birkat hd minim’ na oragao do Shemoné Esré feita pelo judaismo tinha como objectivo
identificar todos aqueles que continuavam a frequentar a Sinagoga e a participar no culto judaico, embora tivessem ji
aderido a Jesus. Com esta medida, afirmava-se a identidade judaica, nao permitindo qualquer confusao ou mistura com
aqueles que seguiam a nova religido. Esta atitude tomada pelo judaismo em Yabné faz lembrar, em grande parte, as me-
didas que Esdras e Neemias tinham tomado apds o regresso do exilio da Babildnia para impedir que os regressados se
misturassem com aqueles que tinham ficado na Terra e que agora j4 ndo eram considerados verdadeiros crentes.
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Também os textos que resultam do estudo e do comentdrio a Escritura nos
falam desta constante preocupagio e empenho em afirmar o ‘Nome’ de Deus
como forma de afirmagao da identidade que daf resulta. Vejamos um dos tex-
tos mais explicitos a esse respeito:

“Sede santos, por que eu sou santo na minha Palavra. Assim fala Yahw¢, vosso
Deus” (1argum Neofiti a Lv 19,2).

E logo de seguida, o targumista acrescenta, retomando o comentdrio ao li-
vro do Levitico, o livro que, como anteriormente referimos, assume neste periodo
uma importncia primordial:

“Vés nao profanareis o Meu santo Nome para que o0 Meu Nome venerdvel seja
santificado no meio do Meu povo, Israel. Sou Eu, Yahwé, que vos santificou e que vos
resgatou e vos libertou do pais do Egipto para ser para vés, pela minha Palavra, um
Deus redentor” (Zargum Neofiti a Lv 22, 32-33).

Continuando a interpretagio do mesmo livro, o comentador do servigo si-
nagogal acrescenta numa outra passagem:

“A minha Palavra consolida-se no meio de vds, a minha Palavra serd para vés um Deus

redentor e vds sereis um povo de santos pelo meu Nome” (Zargum Neofiti a Lv 26, 12).

Poderfamos recomar aqui mais alguns outros textos para testemunhar esta
identidade especifica, embora estes jd nos deixem perceber como o tema da
‘santificagdo do Nome’, sublinhado na liturgia da sinagoga e nos comentdrios
rabinicos a Escritura, em particular ao Levitico, procurava acima de tudo con-
ferir ao judaismo, carecido de uma afirmagao explicita diante da cultura greco-
latina e acossado pelo poder romano, um identidade que pudesse ser afirmada
e vivida com plena autonomia. Por isso, aquilo que era um ‘mandamento’ (san-
tificar o santo Nome de Deus) era também um acto de afirmagio de uma iden-
tidade prépria de que cada judeu se devia fazer paladino.

E neste contexto que se deve situar o tema que nos ocupa. De facto, como
bem mostra Frederic Manns numa obra recentemente publicada e que nos
apresenta um amplo quadro de referéncias sobre as raizes judaicas do cristia-
nismo?, a mensagem do NT nao deve ser analisada numa perspectiva de con-
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fronto com o judaismo do tempo Jesus, nem como uma superagio desse ju-
daismo levada a cabo pelos seus continuadores, designadamente Paulo, como
era defendido por Reimarus ou Renan, mas sim contextualizada no judaismo de
entdo, como sendo o seu ‘habitat’ cultural e imprescindivel & sua compreensao.

4. A identidade proposta por Jesus

Assumindo esta contextualizagao a que nos vimos referindo e percorrendo
os textos do NT, mormente os dos Evangelhos, facilmente nos apercebemos
que Jesus também apresenta aos seus discipulos uma proposta de identidade
que assume contornos especificos e que tinha como objectivo reforgar a relagao
de comunhio com Ele. E essa relagao que deve fundamentar a identidade da-
quele que segue as pisadas do Mestre. Vamos tomar trés textos do N'T como re-
ferenciais da afirmagio dessa identidade neo-testamentdria. Esses textos sio:

Jo 17, 15-19;

Mt 5, 13-14;

.Lc 6, 36-37.

Poderfamos alargar a nossa escolha a muitas outras passagens do NT, tal é
a frequéncia com que o tema ¢ tratado nos textos evangélicos e também nas
Cartas, especialmente quando se trata de estabelecer parimetros de comporta-
mento da parte daqueles que aderem ao evangelho face as formas de vida e aos
costumes dos judeus e dos gentios. No entanto, como referimos logo no inicio
do nosso trabalho, pensamos que esta questao nao deve ser tratada numa pers-
pectiva de praxiologia crista, como se de um cédigo de conduta se tratasse, nem
deve ser perspectivada como uma espécie de confronto ideoldgico entre pa-
droes diferentes de vida. Deve sim ser fundamentada numa perspectiva de
identidade teoldgica que radica ao nivel das op¢oes e nao apenas como conse-
quéncia destas. Vejamos entao cada um dos textos em si:

a) Jo 17, 15-19
Este texto de S. Jodo, que faz parte do grande discurso de Jesus na Ultima
Ceia, também chamado de ‘oragio sacerdotal’, que engloba todo o capitulo 17

9 E Manns, Les racines juives du christianisme, Presses de la Renaissance, Paris, 2006.

DIDASKALIA XXXVII (2007)1 O CONTEXTO JUDAICO DA ‘IDENTIDADE CRISTA’

85



86

do evangelho, apresenta-se aqui, no contexto da identidade requerida por Jesus
aos Seus discipulos, como um elemento determinante. As duas ideias centrais
do texto sdo: a santificagio e a inser¢do no mundo. O texto estabelece uma pre-
ciosa destringa entre os conceitos de ‘inser¢ao’ e de ‘pertenga’ a0 mundo:
“Eles estao no mundo (17,11)... e o mundo odeia-os porque eles nao sao do
mundo (17,14)”. Desta forma, s3o aqui retomadas as perspectivas teoldgicas j4
anunciadas no AT, mormente no livro do Levitico, perspectivas essas que fa-
ziam parte da identidade judaica da época de Jesus como forma de afirmagio e
de testemunho.

Para S. Jodo, a identidade do discipulo define-se pela forma como ele se
santifica no mundo, pois ¢ dessa forma que ele santifica Aquele de quem recebe
o dom da santifica¢io e, a0 mesmo tempo, santifica Aquele que é o funda-
mento de toda a santificagio, o Pai. O que estd no centro deste mistério é a co-
munhao entre Jesus e o Pai e é dessa comunhao que nasce a identidade dos
discipulos. Neste contexto, podemos dizer que o cristianismo nascente reas-
sume esta dimensao da teologia do AT e confere-lhe uma nova dimensao, refe-
renciando-a a Jesus, pois Ele é a Palavra que vem do Pai e que comunica a
identidade do Pai, tal como j4 o fazia 0 comentador do Levitico em referéncia
ao texto do Targum Neofiti a Lv 22, 32-33 ¢ 26, 12, recorrendo ao termo Pala-
vra (mem’ra) para estabelecer como que uma forma de mediago de Deus.

No entanto, Jesus acrescenta algo a esta identidade, estabelecendo um ni-
tido contraste com o judaismo do seu tempo: Jesus santifica-se para que os Seus
discipulos sejam santificados, estabelecendo assim como que uma assimilagao
entre Ele e os discipulos que prolongam no mundo a sua ‘obra’ santificadora.
Os discipulos passam a pertencerem a Jesus, pois foi Ele que os resgatou do seu
mundo a semelhanga do que sucedera com Israel que outrora fora resgatado do
Egipto para se santificar e santificar o Nome de Deus.

Neste contexto, podemos dizer que Jesus ndo propde qualquer fuga do
mundo (17,15: ‘Nao Te pego que os retires do mundo’), nem uma contraposi-
¢ao ao mundo (17,16: ‘Eles nao sio do mundo, como Eu nao sou do mundo’),
mas antes uma santificagdo no mundo, isto é, aquilo que o judaismo apresen-
tava como um ideal de separagdo é agora proposto por Jesus como uma inser-
¢do no mundo em ordem 2 santificagao do préprio Deus. Para S. Jodo, a
identidade dos discipulos assenta na Verdade e a verdade ¢ a Palavra de Deus
(17,17), ou seja, é Ele mesmo, pois Ele é o Ldgos, tal como ¢ afirmado no ini-
cio do Evangelho. Ao reafirmar que ‘eles no sao do mundo’ tal como ‘Ele nao
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¢ do mundo’ (17,16), o autor do 4° Evangelho enquadra o cristianismo como
algo que se contrapde a0 mundo, mas nao retira do mundo aqueles que créem
n’Ele, pelo que no separa os crentes do mundo real em que vivem. Ao contré-
rio, a identidade do discipulo de Jesus ¢, acima de tudo e antes de mais, uma
forma de pertenga ao Pai e uma identidade de comunhao com o Filho, o envi-
ado do Pai. Por isso, aquele que adere a Jesus ndo precisa de fugir de ninguém
nem de nada, como fazia o judaismo; em vez disso, ele deve sim afirmar a sua
pertenga, santificando-se para que o Filho e, por Ele, o Pai sejam santificados
na comunhao dos discipulos. Eles jd foram retirados do mundo, nao porque o
mundo seja mau e eles tenham de se afastar dele, mas porque Jesus j4 os retirou
do mundo e os associou ao seu mistério de comunhao com o Pai.

b) Mt 5, 13-14

Um outro texto do NT que traduz bem a singularidade da identidade que
Jesus propde aos Seus discipulos é a pericope das Bem-aventurangas, mormente
a conclusao (Mt 5, 13-16), em que Jesus, fazendo uma aplicagio concreta da
mensagem proposta, em jeito de conclusio, define os discipulos como ‘luz do
mundo’ e ‘sal da terra. Trata-se de uma espécie de antecipagio que decorre de
um longo texto que comporta os capitulos 5-7, onde estao expostas as grandes
perspectivas do ensinamento de Jesus aos discipulos, mostrando a novidade da
Sua mensagem e contrapondo essa doutrina as tradigoes do Antigo Testa-
mento, mormente 4 forma como elas eram assumidas e vividas pelo movi-
mento farisaico. Estamos perante um conjunto de ensinamentos que em si sao
estruturalmente fracturantes'?, através dos quais Jesus define uma nova identi-
dade para aqueles que o seguem.

Como se pode constatar, Jesus nao demarca fronteiras, nem estabelece
normas de conduta para orientar os discipulos no seu comportamento. Ao
contrdrio dos discipulos dos fariseus (Mc 7,5: ‘Por que é que os teus discipulos
nao vivem conforme as tradi¢oes dos antepassados’), o que Jesus propoe aos
seus seguidores é uma relagio que tem por fundamento uma aproximagio do
coragdo e nao um processo juridico e normativo de comportamentos.

10 Os textos dos Evangelhos apresentam-nos intimeros episédios em que Jesus assume uma atitude de profunda
ruptura com os comportamentos ¢ as interpretagoes que os movimentos judaicos do seu tempo propunham, censu-
rando-lhes a ‘hipocrisia’ que os mesmos manifestam. Um dos casos mais expressivos dessa ruptura temo-lo em Mt 15,1-
20, em que recorrendo a Is 29,31, Jesus retoma o sentido profundo da Escritura para mostrar como os comportamentos
judaicos estavam afastados do verdadeiro espirito da Palavra de Deus.
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Independentemente de se tratar ou ndo de um contexto que nos aproxime
da doutrina que remonta, psis verbis, ao préprio Jesus ou se, porventura, incor-
pora j& em si o contributo vivencial da comunidade apostélica no seu con-
fronto com o judaismo do tempo, nao nos parece que possa suscitar qualquer
duvida o facto de o texto assumir em si o niicleo central das propostas e da men-
sagem de Jesus. Podemos facilmente verificar que a forma como a mensagem ¢é
apresentada nio estabelece nem provoca qualquer ruptura com o contexto ju-
daico veterotestamentdrio. Pelo contrdrio, trata-se antes de uma superagao que
deve ser contextualizada nessa mesma tradi¢ao judaica, colocando o seu centro
numa relagao de comunhao e nao numa atitude normativa de comportamen-
tos, como o faziam o movimento dos fariseus e outros no 4mbito do judaismo
intertestamentdrio.

Neste sentido, a novidade proposta por Jesus, da qual decorre como con-
sequéncia imediata uma nova forma vivencial, traduzida também num con-
junto de mdximas prdticas, assume como fundamental a relagao dos discipulos
com Deus, com Ele e com o mundo. Eles devem viver no mundo e ao contri-
rio do judaismo farisaico, nao podem afastar-se do mundo, pois devem ser ‘luz
do mundo’ e ‘sal da terra’ (5,13-14). Portanto, ndo estdo para fazer contraposi-
¢ao nem confronto; pelo contrdrio, para serem sinal, pois é como sinal que eles
dio testemunho do Pai e glorificam o Seu Nome.

Para tanto, o que Jesus pede aos seus seguidores é uma nova forma de ser e
de estar, forma esta que assenta na comunhao com Ele e nao numa contraposi-
¢do ou separagio de algo. Jesus, ao contrdrio do judaismo do seu tempo, nao
propde a separago mas a comunhao, nao faz da exclusao um ideal, mas antes
propde a inclusdo como forma de testemunho e de fermento do Reino’ (Mt
13,33), uma nova expressao da identidade do discipulo. Esta forma de identi-
dade parte d’Ele, pois é Ele que ¢ ‘luz e sal’. Por isso, ser fermento de um novo
reino, de acordo com a prépria linguagem a que Jesus recorre, imp6e assumir
esta nova identidade que parte da comunhao e da unido com Ele. De facto, ¢
Ele que é o fermento do reino e é em unio com Ele que os discipulos assumem
a sua verdadeira identidade: ‘o discipulo nao é maior que o seu Senhor... Basta
ao discipulo que seja como o seu Mestre’ (Mt 10,24-25). Como consequéncia
disto, a verdadeira identidade do discipulo, aquela que radica em Jesus é a de
ser fermento do Reino, algo que nio se separa da massa, mas que nela se mis-
tura para a levedar e assim transformar as trevas em luz e conferir sabor (‘sois o
sal da terra’) a vida do homem enquanto peregrino da Pitria.
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Inseridas neste contexto, pressente-se que as ‘defini¢oes’ que Jesus atribui
aos discipulos visam, antes de mais, afirmar a Sua identidade especifica e, ao
mesmo tempo, demarcar essa identidade daquilo que era a prética do judaismo
do Seu tempo. Nio se trata da afirmagio de uma identidade que tenha por ob-
jectivo qualquer confronto, mas antes de uma intrinseca relagao de comunhao
com Ele. ‘Ser luz, ser sal ou ser fermento’ é algo que faz parte integrante da mis-
s30 do Mestre. Mesmo quando Jesus afirma ‘eu ndo vim abolir a Lei’ (Mt 5,17),
Ele mostra que a Lei assume o seu pleno sentido a partir d” Ele e s6 Ele lhe pode
conferir o seu verdadeiro significado. Por isso, ser discipulo de Jesus consiste em
assumir essa mesma identidade, nao para estabelecer qualquer dicotomia, mas
antes como forma de testemunhar uma relagio de comunhio.

c) Lc 6, 36-38

Trata-se de uma passagem que reinterpreta o texto de Ex 34, 6-7, colo-
cando agora a tonica nio na santidade, como o faz a passagem do AT e que estd
bem presente em S. Joao (17, 16s), mas sim na misericérdia, & semelhanga do
que jd havia anunciado Oseias na sua profecia, quando proclama que a identi-
dade de Deus estd na misericérdia e ndo no poder nem no dominio pela forga
(2,21-22; 6,6). Para Lucas, o evangelista das pardbolas da misericérdia divina
(15,1-32), a identidade do discipulo passa por um dinamismo de ac¢ao, idén-
tico ao que Oseias havia proclamado e nao por qualquer forma de separagio ou
distingao face aos demais.

Lucas retoma o texto de Ex 34, 6-7 a que anteriormente aludimos e que
nos fala da santidade de Deus, interpretando-o agora numa referéncia directa
aos discipulos e tomando a identidade de Deus como ‘misericérdia’ e nao como
‘santidade’. Nio se trata apenas de uma aplicaco do texto do Exodo referenciado
aos discipulos. Nao devemos olhar para a passagem do evangelho e pensar que
Lucas pretende tdo sdbmente fazer uma aplica¢io da verdade anunciada no
Exodo acerca da santidade de Deus, deslocando o seu significado para os disci-
pulos e colocando sobre estes uma nova obrigagao.

A interpretacao de Lucas é mais profunda; ela continua a manter o centro
da questao em Deus, sé que agora o centro da Sua identidade assume uma di-
mensio dinimica e ndo estdtica. O texto do Levitico conferia 4 santidade uma
dimensao ética, o que nos pode levar a reduzir a identidade de Deus a uma es-
pécie de compromisso ético, tal como o fazia o judaismo rabinico, que reduzia
toda a sua existéncia ao cumprimento de cédigos e de receitudrios. Pelo contr-

DIDASKALIA XXXVII (2007)1 O CONTEXTO JUDAICO DA ‘IDENTIDADE CRISTA’

89



90

rio, se a santidade é algo que pertence & natureza de Deus, a misericérdia é a sua
forma de relagdo e a sua identidade relacional. Por isso, os discipulos devem
igualmente assumir essa mesma identidade relacional, pois ‘ser misericordioso’
¢ algo que implica uma relagio de comunhao com os outros € nao apenas um
mero compromisso juridico, tal como o propunham os fariseus e contra o qual
Jesus estabelece rupturas, uma vez que ai ndo existe nada que possa testemu-
nhar a identidade de Deus.

Em que consiste essa identidade de ser misericordioso? O préprio Lucas, na
sequéncia do texto do evangelho, explicita isso através dum conjunto de atitudes
que devem definir o comportamento dos discipulos de Jesus. Mas, ainda aqui, o
que o texto explicita nada tem a ver com qualquer separagio ou contraposigio,
seja contra quem for. Pelo contrdrio, uma vez mais, Jesus recomenda a inclusao e
a comunhio e ndo a oposi¢ao nem a separagao, seja ela de que tipo for. A identi-
dade do discipulo nao se faz em contraposigio a ninguém, mas antes, sendo mi-
sericordioso ele apela & misericérdia e testemunha a identidade do Mestre.

Neste sentido, o texto de Lucas empresta 2 identidade neotestamentdria
um dinamismo de comunhao e, a0 mesmo tempo, uma exemplaridade que a
doutrina farisaica ndo tinha, jd que o judaismo separava e nao unia, afastava e
no interpelava & comunhao. S6 desta forma se podia concretizar plenamente a
palavra de Jesus: ‘Nao quero que os tires do mundo... mas que os santifiques

na verdade’ (Jo 17,15-17).

5. Da identidade de Jesus a identidade de ser discipulo

A consciéncia dos discipulos sobre a novidade das propostas de Jesus estd
bem documentada em diversas passagens dos Evangelhos. E particularmente
em S. Mateus que mais se sente o eco dessa ruptura que Jesus estabelece entre
a ‘tradicdo dos antigos’ e a novidade que Ele propde. Os cap. 5 a 7 de Mateus
exemplificam muito bem esta nova identidade que o Mestre apresenta, recor-
rendo a um amplo conjunto de préticas e de atitudes que eram determinantes
na praxiologia farisaica e veterotestamentdria e que, como anteriormente refe-
rimos, demarcavam e definiam a separagio e o isolamento que o farisaismo ad-
vogava. A insisténcia com que Mateus alude as férmulas usadas por Jesus,
fazendo delas uma espécie de ‘refrao’, através das quais anuncia e propoe a no-
vidade da sua mensagem, mostra que o seu andncio implica uma contraposi¢ao
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a tradi¢ao recebida. Os exegetas do Evangelho de Mateus chamam a esse enun-
ciado uma ‘férmula de andncio’ do Reino: ‘Ouviste o que foi dito aos anti-
gos.... Eu agora digo-vos...” (Mt 5,21-22.31-32.43-44). Outras passagens sao
introduzidas por uma férmula de adverténcia que interpela os discipulos para
a novidade que Ele propoe, férmula essa que reveste diversos contornos, mas
sempre muito semelhantes, como por exemplo: ‘cuidado, nio facais a vossa jus-
tia...” (6,1); “Tu, ao contrdrio, quando deres esmola’ (6,3); “Tu, quando orares
nio sejas como...” (6,5); ‘Quando jejuardes, nio fagais cara de tristes’ (6,16);
‘Nao julgueis para nao serdes julgados...” (7,1). Os exemplos poderiam ser
multiplicados por muitas mais citagdes.

Face a este conjunto de textos e aos temas que af s20 propostos, uma cons-
tatagao se torna evidente: A identidade que Jesus propoe aos Seus discipulos
abrange todas as dreas da praxiologia farisaica e incide em tudo aquilo que de-
finia o judaismo na sua singularidade. Neste sentido, é adequado e deve dizer-
se que essas propostas estabelecem uma ruptura com o judaismo do seu tempo
e com a prdtica dos fariseus. Isso, alids, estd j4 bem patente no préprio texto das
Bem-aventurangas. No entanto, essas mesmas propostas de Jesus sobre a iden-
tidade dos discipulos retomam aquilo que o judaismo tinha de mais singular e
de mais genuino: o testemunho de uma comunhao intima e profunda com
Deus, numa vivéncia que privilegia a dimensao pessoal & manifestagio exterior
dos comportamentos.

E a partir desta experiéncia de comunhio pessoal com Deus que ganham
sentido as férmulas a que anteriormente aludi: ‘Ser luz e sal’ e ‘ser fermento no
mundo’. E também nesta forma de comunhio vivencial que agora compreen-
demos o que significa a oragdo de Jesus em S. Jodo (17,15-17): ‘Nao Te pego
que os tires do mundo’; ‘Eles nao sio do mundo’; ‘Santifica-os na verdade’.

DIDASKALIA XXXVII (2007)1 O CONTEXTO JUDAICO DA ‘IDENTIDADE CRISTA’

91



