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Figura 1 - Rembrandt - O retorno do filho prodigo (1669)



Resumo

A parabola do “pai misericordioso” (Lc 15,11-32), o coracao do terceiro Evangelho,
diz-nos muito acerca de Jesus, da Sua mensagem e dos seus interlocutores. O texto transporta
consigo uma historia inica e irrepetivel, com uma originalidade que fala por si. Antes de tirar
conclusdes, importa perceber o seu sitz-im-leben, de modo a compreender a sua origem e
mensagem central.

A andlise e os aspetos socio religiosos do texto, enquadrado na globalidade do
Evangelho de Lucas, constituem as premissas para a focalizagdo das suas personagens, nas
motivagdes, nos tragos e nas atitudes que as caraterizam.

A misericérdia € o principal filamento que atravessa este texto, ainda que apenas se
encontre nas agdes da personagem principal, o pai. Além disso, € a carateristica principal de
quem contou a parabola, Jesus. Os dois filhos tipificam os seus interlocutores: fariseus e
doutores da Lei (filho mais velho); pecadores e publicanos (filho mais novo).

No entanto, a parabola ndo se restringe ao exercicio da misericordia, mas tem em vista
a salvacdo, preconizada no banquete final.

Palavras-chave: compaixao/misericordia, pai, filho, perdido/encontrado, liberdade, pecado,
amor e perdao.

Abstract

The parable of the “merciful father” (Luke 15:11-32), being the core of the third gospel,
tells us a great deal about Jesus, His message and interlocutors. The texts contains a unique and
unrepeatable story with remarkable originality. Before drawing any conclusions, it is important
to understand the sitz-im-leben of the text in order to comprehend its origin and central message.

The text analysis and the social and religious aspects therein are taken in relation with
the whole of the gospel of Luke, as the premises for focusing the characters in their respective
motivations, features and distinctive behavior.

Mercy is the main thread running through this text, despite being present only in the
actions of the main character, the father. Moreover, mercy is the chief characteristic of the man
telling the parable, Jesus. The two sons typify His interlocutors: the Pharisees and the Doctors
of the Law (typified by the older son) and the sinners and the publicans (typified by the younger
son).

Nevertheless, the parable is not restricted to the exercise of mercy, instead it points to
salvation, as announced in the final banquet.

Palavras-chave: compassion/mercy, father, son, lost/found, freedom, sin, love and
forgiveness.
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Introducao

«Quem acha que a misericordia é facil é porque
nunca a viveu e nunca a experimentou. A
misericordia ¢ das coisas mais exigentes e
comprometedoras. Mas ndo ha vida sem
misericordiar’.

O presente trabalho de investigacdo, tendo em vista a conclusdo do Mestrado Integrado
em Teologia (MIT), consistira numa analise literaria e teologica de Lc 15, 11-32, a
comummente designada “pardbola do filho prodigo”. Entre outros objetivos, pretendemos
mostrar as semelhancas entre o pai da parabola e o proprio Jesus, no Seu modo de agir e viver;
entre os dois filhos e os principais interlocutores de Jesus: fariseus e doutores da Lei (filho mais
velho); pecadores e publicanos (filho mais novo). Da liberdade mal-entendida do filho mais
novo a fidelidade mal interpretada do filho mais velho, segue-se a misericordia por inteiro
assumida do pai em relacdo a um e a outro, em dois encontros que, na superagao da justica,
refazem a vida dos filhos.

Comecando por uma viagem ao contexto social e religioso da época em que a parabola
foi contada e tendo em vista uma melhor compreensdo da parabola, no primeiro capitulo
focaremos os seguintes aspetos: a vivéncia da religiosidade, no social; os fariseus e os
publicanos; e, por fim, a importincia que a familia assumia na cultura judaica e a forma como
normalmente eram repartidas as herangas.

No segundo capitulo, partindo do texto na sua versao original, faremos a andlise textual
de algumas palavras mais significativas e apontaremos alguns aspetos teoldgicos a ter em
consideracdo, tendo em conta a abrangéncia das palavras analisadas. Com o intuito do

enquadramento literdrio, apresentaremos a estrutura do Evangelho de Lucas e faremos um

percurso que vai da totalidade do Evangelho, de forma genérica, até ao seu coragdo: a parabola

' J. T. MENDONCA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prodigo (Lc 15, 11-32)» in
J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 60.
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do “pai misericordioso”, como preferimos designa-la. Apresentaremos ainda a estrutura desta
parabola, mostrando as marcas que o seu autor nela deixou.

Por fim, no terceiro capitulo, focando-nos essencialmente no texto da parabola,
abordamos as principais atitudes de cada um dos filhos. Ainda que aparentemente o filho mais
velho presuma nao ter falhas, a verdade ¢ que a sua fidelidade cega mal interpretada, em
confronto com o acolhimento lucido e bem-intencionado do pai, despertou nele um
ressentimento, tendo em conta que este seu irmao dissipara a heranca do pai numa vida libertina.
O filho mais velho ndo admite que o mais novo seja acolhido daquela forma, pois no minimo
teria de passar por um “mau bocado” punitivo. Segundo ele, o pai estava a ser injusto, ao
assumir uma atitude que, em seu entender, ndo era compaginavel com o comportamento
desregrado do filho mais novo.

A légica do pai, porém, € outra. Para ele, a justica ¢ misericordia, ja que, na inten¢do do
autor, personifica o proprio Deus e o seu acolhimento ¢ icone do de Jesus Cristo. Em vez de
procurar a divisdo, busca a comunhao e, por isso, vai ao encontro dos dois filhos, tanto do
“perdido”, que o matara da sua vida e tinha fugido da casa paterna, como do “fiel”, que se
considerava um escravo e olhava o pai como um senhor. Por tltimo, numa breve apresentacao
da hospitalidade e dos banquetes, em Lucas, olhamos o banquete referido no texto em estudo

como uma tipificagdo do banquete celeste para onde a misericordia de Deus nos conduz.



1 CAPITULO

CONTEXTO SOCIO RELIGIOSO




I. Contexto Sdcio Religioso

Antes de iniciar o estudo do texto biblico, importa delinear alguns elementos
relacionados com o contexto em que este se insere, tendo em vista a sua melhor compreensao,
explorando e desenvolvendo alguns dados. De facto, s6 deste modo perceberemos a riqueza e
a densidade do texto na sua totalidade, sendo possivel fazer uma espécie de viagem ao seu
tempo, no sentido de o tornar presente e atual, explorando o seu sitz-im-leben e, a partir dai,
mostrando a sua pertinéncia. Na verdade, esta parabola «& uma das mais longas de Jesus,
precisamente porque contém nuances, peculiaridades, atitudes culturais e outras caracteristicas
que iluminam esse significado de modo mais amplo»?. Por conseguinte, neste primeiro capitulo,
contextualizaremos a religiosidade judaica e a sociedade, relacionando-as e analisando alguns
grupos religiosos — mais concretamente os fariseus —, o conceito de familia e a forma como

eram repartidas as herancas.

1. Religido e sociedade

Ainda que a atual secularizagdo seja uma realidade que afeta tanto a religido quanto a
sociedade, ficando a dimensdo religiosa confinada a dimensdo individual e privada, deve
sublinhar-se que tal ndo acontecia na Palestina, concretamente no primeiro século, no tempo de
Jesus. Todavia, antes de analisarmos a relagdo entre a religido e a sociedade, importa tracar os
principais elementos do Judaismo e elencar as suas principais formas de expressao, 0s seus
tragos. Apesar do seu pluralismo interno, o Judaismo, acreditando no Deus uno, tinha como
fundamentos o monoteismo e a Alianca de Deus com Israel; o Templo e as sinagogas; o culto

sacrificial e o servico da Palavra de Deus; os livros sagrados e as tradi¢des (orais e escritas).

2 J. MACARTHUR, 4 pardbola do filho prédigo: uma andlise completa da histéria mais importante que Jesus
contou, p. 23.
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Além disso, na sua pratica religiosa quotidiana, os judeus recitavam duas vezes ao dia o Shema
Israel, a profissao de fé no Deus anico’.

Nao havia qualquer divida de que «“Israel” designava o Povo de Deus. Ser israelita,
possuir este nome sagrado, significava pertencer a este povo escolhido»*. Neste sentido, refira-
se que o Judaismo nao se reduzia apenas a crenca no Deus unico, nem a um conjunto de ritos,
como a circuncisdo, a observancia do sabado, os preceitos sobre as refei¢des e as normas de
purificacdo®. Era também um conjunto de praticas, com uma dimensao social, que se articulam
com a vida. Além do mais, as dimensdes social e cultural mantinham-se vivas gragas a pratica
religiosa que abrangia toda a vida familiar e a de cada um dos judeus observantes. Destaque-se
ainda que a sinagoga, local destinado ao culto em que era proclamada a Tor4, era ndo s6 o local
mais importante nas pequenas aldeias, mas também o centro da vida social e religiosa da
comunidade judaica®. Consequentemente, «a vida e a piedade judaicas articulam-se a volta da
adesdo incondicional a Lei, a Tora, entendida como a expressao da vontade de Deus em relagao
a Israel, Seu povo»’.

Deste modo, ainda que na presente investigacdo ndo analisemos concretamente o
contexto politico, importa sublinhar que

«a “liturgia” do mundo judaico deste periodo ja ndo se realiza exclusivamente no Templo nem
se confina a sinagoga; pelo contrario, ¢ o ginasio, o hipédromo, o teatro ou as atividades da
cultura estética que comegam a sobrepor-se, provocando assim uma auténtica crise de identidade
como nunca havia sucedido, uma vez que a luta agora ndo era imposta de fora nem pela forca
das armas, mas partia de dentro e cabia a cada judeu fazer a sua propria escolha face aos

preceitos da Lei»®.

Devido, sobretudo, a influéncia helénica, o Judaismo passava, na época sequente aquele

dominio, por uma fase de crise e € neste contexto que surgem alguns grupos religiosos, como

3 Cf. G. THEISSEN — A. MERZ, El Jesuis historico, p. 152.

4J. GNILKA, Jesus de Nazaré, p. 52.

5 Cf. G. THEISSEN — A. MERZ, op. cit., p. 154.

6 Cf. R. FABRIS, Jestis de Nazaret: historia e interpretacion, p. 70.

" A. PUIG, Jesus: uma biografia, p. 83.

8 J. D. LOURENCO, O mundo judaico em que Jesus viveu: cultura judaica e Novo Testamento, p. 25.
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analisamos mais adiante. Convém, desde ja, ter presente que «as transformagdes politicas
estavam intimamente ligadas a uma transforma¢ao fundamental na ideia de concretizacao da
salvacdo»’. Como forma de superar esta crise de identidade, no ambito religioso, reinava o
sistema de pureza ritual, que procurava garantir ¢ afirmar a identidade judaica face a cultura
paga. Todavia, este momento teve um resultado inesperado: o recalcamento das diferencas e
discriminagdes dentro do povo. E neste contexto que surge «uma grande diferenca entre as
vérias classes sociais»'’, existindo assim grandes desigualdades no que se refere a distribuigdo
da riqueza e a economia.

Com efeito, uma vez que a Tora concedia ao Judaismo a sua identidade, definia também
a sua posicdo privilegiada e arriscada entre todas as nagdes, conferindo-lhe a sua
autoconsciéncia!l, principalmente devido a articulacio da religiosidade com a vida pratica. Em
relacdo a vida religiosa e social, articuladas, vao-se afirmando os diversos grupos € movimentos
que conhecemos da Tradi¢do evangélica'?. Efetivamente, ¢ neste contexto, e devido a alguns
dos fatores aqui apresentados, que nasceram os grupos religiosos, detentores de alguma
influéncia em questdes politicas — como € o caso dos fariseus —, numa tentativa de renovagao e

recuperagdo de identidade do Judaismo face a cultura helénica.

2. Grupos religiosos

Ainda que na época em questdo existissem trés grandes grupos religiosos — fariseus,
saduceus e essénios —, apenas nos focaremos nos fariseus, pois ¢ o grupo sobre o qual

trabalharemos para uma melhor compreensdo do nosso texto. Além disso, faremos uma

% J. GNILKA, op. cit., p. 55.

10 Ibidem, p. 67.

' Cf. G. THEISSEN, Sociologia del movimiento de Jesus: El nascimiento del Cristianismo primitivo, p. 74.
12R. FABRIS, op. cit,, p. 72.
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referéncia breve aos publicanos, mostrando o porqué de estes serem vistos com maus olhos por
quantos integravam o farisaismo.

Importa ainda perceber que estes trés partidos/grupos religiosos “classicos” de judeus
surgiram no curso do século Il a. C. — periodo da helenizagdo — e, desde essa época até ao século
I d. C. — época de Jesus — marcaram o Judaismo'?.

Focando-nos nos fariseus, comegamos por referir que eles formavam um grupo religioso
e politico de judeus devotos, tendo surgido no comego do periodo asmoneu, por volta do ano
150 a. C., como resposta religiosa e politica ao periodo da helenizacdo desencadeada por
Antioco IV,

Desde a invasdo helénica, impulsionada por Alexandre Magno, em 333 a. C., o povo
judeu foi obrigado a defender a sua identidade, face a nova cultura, com todas as forgas. Neste
contexto, compreenderam que s6 poderiam sobreviver reafirmando a sua adesao incondicional
a Lei e ao Templo, promovendo uma politica de separacdo daquilo que era pagio'>. Neste
ambito, «todos e cada um dos movimentos de renovagdo na Palestina queriam concretizar um
Israel melhor. Cada um tinha que inferiorizar os demais judeus a israelitas de segunda categoria
ou equipara-los com os pagdos»'®. Portanto, foi neste clima de tensdo entre os Varios grupos
que «fora crescendo uma dinamica religiosa de “separacdo”, que visava preservar a santidade
propria do povo de Deus»!”.

Em finais do século I a. C., os fariseus transformaram-se em lideres espirituais do povo
judeu, comecando por exercer influéncia em Jerusalém e demais centros urbanos de dentro e

de fora do pais dos judeus'8. Importa destacar que, gragas ao seu esforco no cumprimento da

13 Cf. G. THEISSEN — A. MERZ, op. cit., p. 155.

14 Cf. J. P. MEIER, Un judio marginal: Nueva vision del Jesus histérico;, Tomo III, Comparieros y competidores,
p. 346.

15 Cf. J. A. PAGOLA, Jesus: uma abordagem histérica, p. 198.

16 «todos y cada uno de los movimientos de renovacién en Palestina querian realizar un Israel mejor. Cada uno
tenia que degradar a los demas judios a israelitas de segunda categoria o equipararlos con los paganosy, in G.
THEISSEN, op. cit., p. 81.

17J. A. PAGOLA, op. cit., p. 199.

18 Cf. A. PUIG, op. cit., pp. 98-99.
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Lei, os fariseus criaram prescri¢des interpretativas, tradicoes exegéticas, mais tarde
denominadas “tradi¢des dos antigos” (Mc 7,3), que pretendiam facilitar o cumprimento
concreto dos mandamentos mosaicos na vida quotidiana'®, ainda que por vezes exagerassem ao
absolutizar a Lei.

Nao obstante, o povo tinha consideracdo por eles e eram vistos como modelos de
piedade e protdtipos do ideal de vida que os escribas tinham projetado®”. Assim, «os fariseus
viviam de forma irrepreensivel e faziam de tudo para que o povo praticasse a Lei, mas
desprezavam as pessoas marginais»! e, dentro deste grupo de pessoas, podemos destacar os
publicanos. Para os judeus, convencidos da realeza de Deus e do valor absoluto da Lei, era uma
vergonha que os pagdos governassem os destinos do povo da Alianca e ainda obrigassem a
pagar impostos. Por isso, ndo surpreende que os fariseus, como ativistas da Lei, partilhassem
esperancas populares politicas como a de um Messias poderoso, surgido da casa de David, que
expulsaria os romanos do pais pela for¢a das armas®. E evidente que os fariseus nio eram so
um movimento religioso, mas também um partido politico ou “grupo de interesse” politico?.

Ora, como os fariseus centravam parte da sua atencdo em questdes como as normas de
pureza ritual, normas rituais do culto, pagamento dos dizimos, entre outras — saliente-se que o
«termo “fariseu” quer dizer etimologicamente “um separado”»?* — e tenhamos isto como uma
das bases em que assentava a relag@o dos fariseus com os publicanos.

No Evangelho, aqueles que sdo designados de “pecadores e publicanos”, sendo os ndo-
observantes, devido a sua atividade econdémica ou a sua conduta religiosa e moral em
desconformidade com a Lei, s@0 os que, na dtica farisaica, estdo excluidos da salvagdo. Refira-

se ainda que estas pessoas se assemelham aos que ndo sdo os verdadeiros israelitas, estando

19 Cf. J. GNILKA, op. cit., p. 61.

20 Cf. J. JEREMIAS, Jerusalén en tiempos de Jesus: Estudio economico y social del mundo del Nuevo Testamiento,
p. 281.

2L A. PUIG, op. cit., p. 302.

22 Cf. Ibidem, p. 101.

2 Cf. J. P. MEIER, op. cit., p. 347.

24]. T. MENDONCA, 4 construgdo de Jesus: A surpresa de um retrato, p. 37.
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privadas de direitos religiosos e civis, como por exemplo a possibilidade de ocupar cargos na
sinagoga, nos tribunais e na administragdo local?.

Deste modo, uma vez que os publicanos recolhiam tributos de impostos ocasionais —
indiretos, especialmente sobre mercadorias, de passagens sobre as fronteiras, portagens, entre
outros — tendo a possibilidade de arrendar os seus postos de cobranga e arrecadar dai algum
dinheiro, através do aumento dos tributos a pagar, a isso se deve a sua ma fama aos olhos dos
fariseus, sendo equiparados a pecadores puiblicos?S.

No entanto, estes publicanos ndo devem ser confundidos com os cobradores de tributos
e de impostos do Império, pois Roma confiava estas tarefas a familias de grande prestigio que,
pela sua fortuna, fariam uma cobranca eficaz. Estes publicanos que aparecem no Evangelho de
Lucas sdo um grupo de pessoas que ndo puderam encontrar um meio de subsisténcia melhor.
Por ser um trabalho visto como desprezivel, considerado uma atividade propria de ladroes e de
gente pouco honesta, era também feito por escravos. Assim, este grupo, socialmente e aos olhos
dos fariseus, era desprestigiado e equivalente, talvez, ao grupo de “prostitutas™’. De facto,
«todo o judeu que aceitasse um emprego de cobrador de impostos entre os seus compatriotas
para Roma era visto como um traidor de seu pais, de sua religido e de seu povo»Z®.

Neste ambito, os publicanos representam os seres humanos separados de Deus, ligados
aos bens materiais, sem temor pelos seus semelhantes®, pelo menos segundo a 6tica farisaica.
No capitulo seguinte, faremos a comparacao entre estes dois grupos e analisaremos o que cada
um representa ou simboliza, tendo como ponto de referéncia a parabola do fariseu e do cobrador

de impostos (Lc 18,9-14).

25 Cf. R. FABRIS, op. cit., p. 69.

26 Cf. J. GNILKA, op. cit., p. 70.

27Cf. J. A. PAGOLA, op cit., p. 204.

28 J. MACARTHUR, op. cit., p. 33.

2 Cf. F. BOVON, El Evagelio segiin San Lucas, IIl. Lc 15,1 — 19,21, p. 33.
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3. Familia e heranca

Tendo em conta o nosso texto de trabalho e sendo a familia uma das suas principais
bases, torna-se imprescindivel analisar a forma como se estruturavam e se organizavam as
familias na época em questdo. Além disso, também apresentaremos a forma como eram
repartidas as herancas.

Comegamos por constatar que a terra ¢ a familia sdo dois dos pilares da religido judaica,
sendo que a familia ¢ o viveiro natural onde sdo transmitidos os valores do Judaismo. Assim, a
familia € o lugar principal para a pratica da Lei e as grandes celebragdes judaicas sdo de tipo
familiar. Era na familia que as criancas comegavam a aprender a viver segundo a Lei e a orar’’,
Além do mais, era também na familia que as criangas se enquadravam no meio social
envolvente e formavam a sua identidade. E de tal modo que as criangas que ficavam sem familia
— orfas — passavam por sérias dificuldades, principalmente a nivel social, mas também religioso,
por serem débeis e vulneraveis, pois ndo tinham a prote¢do familiar. Daqui se percebe a
importancia que a familia tem no contexto desta época. Contudo, ndo obstante as imensas
dificuldades que este tipo de criangas passava, elas eram queridas e apreciadas, embora
tivessem uma vida muito ardua.

Numa sociedade de estrutura patriarcal, s6 o marido/pai ¢ que era o dono e senhor da
casa. A mulher estava, primeiramente, subordinada ao seu pai e, num segundo momento, ao seu
marido, sendo muito prejudicada a nivel legal, visto que era tida como propriedade do marido®',
nao tendo o direito de prestar testemunho, uma vez que, segundo Gn 18,15, era mentirosa. Deste
modo, o seu testemunho apenas era aceite em casos concretos e excecionalmente, nas mesmas

condi¢des em que se aceitava também o de um simples escravo pagio>?. Neste Ambito, observa-

30 Cf. A. PUIG, op. cit., p. 88.
31 Cf. J. GNILKA, op. cit., p. 71.

32 Cf. J. JEREMIAS, Jerusalén en tiempos de Jestis: Estudio economico y social del mundo del Nuevo Testamiento,
p. 386.
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se, em muitos casos, o desprezo pela mulher face ao homem. Desenvolveremos esta e outras
questdes mais adiante, quando enunciarmos as diferengas existentes, a nivel social, entre o
homem e a mulher.

A «autoridade do pai era absoluta. Todos lhe deviam obediéncia e lealdade. Era ele que
negociava os casamentos ¢ decidia o destino das filhas. Ele organizava o trabalho e definia os
direitos e deveres. Todos lhe estavam submetidos»*. Alias, desde muito cedo os rapazes eram
introduzidos neste mundo autoritario dos homens, mais concretamente aos oito anos, onde eram
ensinados a afinar a sua masculinidade’.

E possivel compreender desde logo a principal diferenca entre o homem e a mulher na
sociedade judaica, a mulher ¢ dependente ou do seu pai ou do seu marido. Além disso, quando
as mulheres judias saiam de casa, tinham de levar a cara coberta de modo a serem
irreconheciveis, caso contrario ofendiam os bons costumes a que o seu marido tinha direito,
inclusivamente o de manda-la embora, sem estar obrigado a pagar-lhe o estipulado no contrato
matrimonial, em caso de divorcio®.

Portanto, «as mulheres judias, sem verdadeira autonomia, servas do seu proprio esposo,
reclusas no interior da casa, suspeitas da impureza ritual, discriminadas religiosa e
juridicamente, formavam um setor profundamente marginalizado na sociedade judaica»®. A
isto acrescia que a mulher era considerada inferior ao homem, que podia ter varias mulheres
(cf. Dt 21,15-17), enquanto as mulheres s6 podiam ter um marido. De igual forma, apos o
nascimento de um filho vardo, a mie era considerada impura durante o periodo de sete dias,
mas se nascesse uma filha esse tempo dobrava (cf. Lv 12,2-5)*.

Refira-se que o povo judeu, exagerando na interpretacao do relato do Génesis, concebia

a mulher unicamente como meio para proporcionar ao homem uma ajuda adequada e olhava-a

33J. A. PAGOLA, op. cit., p. 44.

34 Cf. Ibidem, p. 45.

35 Cf. J. JEREMIAS, Jerusalén en tiempos de Jestis: Estudio economico y social del mundo del Nuevo Testamiento,
p. 371

36 J. A. PAGOLA, op. cit., p. 221.

37Cf. J. D. G. DUNN, La llamada de Jesuis al seguimiento, pp. 130-131.
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como a culpada de o homem comer do fruto proibido. Embora seja dificil compreendé-lo hoje,
esta era a mentalidade transmitida ao povo judeu de geracao em geracao, criando-se assim uma
visao muito negativa da mulher, invariavelmente considerada perigosa e sinobnimo de tentagao
e de pecado.

Nao sera de estranhar, entdo, o facto de a mulher ser vista como mera propriedade do
homem, vulneravel, sem qualquer autonomia, a quem os homens tinham de proteger da
agressao sexual de outros homens. Dai estar afastada da vida publica e ter apenas como fungao
cuidar da casa e procurar honrar a familia. Saliente-se, ainda, que a sua obrigacdo moral era
satisfazer sexualmente o marido e dar-lhe filhos vardes, de modo a assegurar a subsisténcia da
familia. No entanto, embora alvo das discriminagdes que acabamos de elencar, a mulher era
também respeitada e enaltecida como mae, preocupando-se € ocupando-se com promover e
conservar o clima familiar e religioso dentro de casa’®.

A condi¢do da mulher estava marcada pela exclusdo social, pelo que a sua formacao era
muito limitada e restrita a aprendizagem dos trabalhos domésticos, do cuidado dos filhos ou
dos irmaos mais novos. Nao tinham os mesmos direitos que os seus irmaos, principalmente,
mas ndo sO, no que se refere as herancas, sendo que os filhos e seus descendentes tinham
prioridade as filhas. S6 no caso de o pai ndo ter filhos poderiam as suas filhas herdar a heranca,
ou parte dela (cf. Nm 27,8).

Até aos doze anos de idade, a filha pertence ao pai e o pai tem todo o poder sobre ela,
ndo tendo esta o direito de possuir nada, nem mesmo o fruto do seu trabalho. A isto acresce o
facto de o pai poder vender a filha como escrava, pelo menos até ao momento em que esta tenha
atingido os doze anos de idade. Por outro lado, os homens, ao casarem, podiam reivindicar os
bens da mulher, assim como o produto do seu trabalho, e esta estava obrigada a obedecer-lhe

como um servo obedece ao seu senhor, uma obediéncia que configura um dever religioso™.

38 Cf. J. A. PAGOLA, op. cit., pp. 218-219.
39 Cf. J. JEREMIAS, Jerusalén en tiempos de Jestis: Estudio economico y social del mundo del Nuevo Testamiento,
pp. 374-381.
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Para concluir, abordaremos alguns dados relativos as herangas, mais concretamente a
forma como estas se repartiam. Primeiramente, refiramos que

«os direitos relativos as herancas contribuiam para agravar ainda mais a situacdo dos
descendentes. De facto, o filho mais velho era sempre o tinico que herdava a casa e a granja,
que nunca eram repartidas. Os outros filhos tinham de se contentar com uma parte dos bens
moveis. Isto explica, por seu turno, a grande didspora judaica, ja que muitos preferiam

abandonar a pobre provincia natal, partindo para o estrangeiro»*.

Portanto, segundo o direito judaico, era possivel repartir os bens em vida, ainda que isso
fosse desaconselhado*!. Todavia, nio h4 consenso no que se refere a esta matéria, existindo
varias teorias acerca deste modo de reparticdo. Outra forma de reparti¢do era que, tratando-se
de dois filhos, ao maior correspondem dois ter¢os da heranga ou da fortuna e ao menor um
terco. No entanto, se o filho vendesse a propriedade, o comprador s6 poderia tomar posse dela
ap6s a morte do pai e o filho perderia todos os direitos referentes ao usufruto*?.

Além desta hipdtese, no que se refere a distribuicdo da heranga, existia ainda a ideia
positiva de que um filho poderia pedir a sua heranca ao pai, embora isto fosse associado a uma
dimensao negativa, como abordaremos no ultimo capitulo.

Enquadram-se na hipotese positiva, as reclamacdes da heranga por parte do filho ao pai
quando o filho estava para casar ou para emigrar, se houvesse falta de trabalho na sua terra
natal. Ainda assim, o gesto de pedir a heranga ndo era muito bem visto no contexto da época
em estudo™®. Por seu turno, segundo o livro de Deuterondmio, o primogénito tem sempre direito
ao dobro dos bens, porque a ele pertence o direito da primogenitura (cf. Dt 21,17). Além disso,
segundo os costumes ancestrais da Palestina, o pai podia dispor dos seus bens de duas formas:
ou fazendo um testamento, ou por meio de uma doacao em vida. Esta ultima op¢do, embora

desaconselhada, era a mais frequente**.

40 J. GNILKA, op. cit., p. 69.

4L Cf. F. BOVON, op. cit., p. 64.

42 Cf. J. A. FITZMYER, El Evangelio segun Lucas; III. Traduccion y comentario (capitulos 8, 22 — 18, 14), p. 678.
4 Cf. I. G. ACEBO, Lucas, p. 433.

4 Cf. J. A. FITZMYER, op. cit., p. 677.
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II CAPITULO

O TEXTO DE LC 15,11-32
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II. O texto de Lc¢ 15,11-32

No primeiro capitulo, apresentdmos alguns elementos historico-politicos, religiosos e
sociais referentes a estrutura familiar, que, como sitz-im-leben de Lc 15,11-32, ajudardo a sua
melhor compreensao.

Partimos agora para a analise deste texto, na sua versdo original, tendo como fonte E.
Nestlé — K. Aland®. Além disso, trabalharemos o texto na sua relagdo com o terceiro
Evangelho, tragando um itinerario que vai da totalidade do Evangelho até as parabolas da
misericordia (Lc 15), e mais concretamente a parabola em estudo, passando pelo caminho para

Jerusalém (Lc 9,51 — 19,27) e pelo Evangelho dos perdidos (Lc 15,1 — 19,10).

1. Texto em grego e traducgiio*®

11 Einev 8¢- 8vOpamdg tig eiyev dHo viovg.

120l £lmev O VEOTEPOG 0T®V 1@ TaTpi- TATEP, SOG ot TO EmPBéArov pépog Tiig ovGiog.
0 0¢ diethev avToic TOV Plov.

13 Kol LET” 00 TOAAAG NUEPOS GUVAYU YDV TAVTA O VEDTEPOG LIOG ATEINUNGEV E1G YDPAV
HOKPAV Kol £KET SlECKOPTLGEY THV 0VGiay aTod (DY AoHTMG.

14 SOTOVNOOVTOG 0& aOTOD TTAVTA £YEVETO ALUOG oYLPA KOTA TNV YOpav EKeivny, Kol
avToc fip&ato votepeichot.

15 Kol TOpeLOeic EKOAMON Vi TGV TOMTAV TG XDPOG EKEIVIG, Kol ETEUYEY OOTOV €1G

TOVG AypoLg anTod POSKELY Yoipovg,

45 E. NESTLE — K. ALAND, Novum Testamentum Graece, pp. 211-213.
46 A traducdo que se segue ¢é a da Biblia Sagrada. Ao longo do trabalho, seguiremos sempre os textos da mesma
edicdo que se encontra citada na Bibliografia.
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16 koi &neddper yopracOHijvar &k v kepatiov GV §oblov oi yoipot, kai ovdeig £8idov
avTd.

17 €i¢ EanTOV 8¢ EMBmV PN TOG01 PicB1o1 TOD TOTPOS POV TEPIGGEVLOVTOL APTOV, EYD O
Mu@ dde dmdI VL.

18 AVOOTOG TOPEVGOUAL TPOG TOV TOTEPO LoV Kol EpA adTd matep, HLopTOV €ig TOV
0VPAVOV KOl EVAOTLOV GOV,

19 OVKETL el GE10g KANOTva vidg Gov: moincdv pe mg Eva OV ebiov cov.

20 Kod Gvaotag RA0ev Tpog OV matépa £avtod. "ETt 88 antod pakpayv dnéyovtog £10ev
aOTOV O TTaTnp oVTOD Koi omAayyvioOn Kol dpapmv Enémecey €nt TOV TpdyMAOV aTOD
Kol KoTePiAnoey avtov.

21 €imev 8¢ O Vidg adTH- maTep, fipapTov gig TOV 0VPAVOV Koi VOOV Gov, 0VKETL &ipd
d&log KAnbfjvar vidg Gov.

22 £lnev 88 O TP TPOG TOVG SOVAOVG ADTOD" TaYD £EEVEYKOTE GTOMV THV TPOTNV KOi
gvovoate avTdv, kol 00Te dOKTUAIOV E1G TNV YETpa aTOD Kol VTOdNUATO €IG TOVG TOJOC,
23 Kol PEPETE TOV OGOV TOV GLTELTOV, BOGATE, KOl PUYOVTIEG EDPPAVODLEV,

24 611 00TOG O VIOC POV VeKPOS NV Kol véELnGeY, v dmolmAdg Koi edpéon. kol HpEavto
evppaivectar.

25 Hv 82 0 vidg antod 6 mpecPutepoc &v dypd- kol g épyduevog fyyioev T oikig,
fiKovcev cuuE®Vios Kol xopdv,

26 KOl TPOGKAAEGALEVOG Eva TV Ttaidmv émuvOdveto Ti dv €ln tadTo.

27 0 82 glmev adTd 811 O ASeAPOC Gov fikel, kol EOvcey 6 TATAP GOV TOV POGKOV TOV
o1tevToV, OTL Vylivovto AOTOV ATEAAPEY.

28 OPpYicOn 8¢ Kai o0k fBekev elceABely, 0 6& matnp avtod EEeABmV Tapekdiel adTOHV.
290 8¢ dmokpiOgic eimev 1@ matpi avtod- 180V TocadTo £t S0VALHM GOl Kol 0VdETOTE
EvToAv cov mapfAbov, kai €pol ovdémote Edmrag Eprpov tva petd Tdv eilov Hov

0QPoVOD-
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30 61€ 82 6 VidG G0V 0VTOG O KUTAPAYDOY GOV TOV Plov UeTd TOpvAV RAOEV, E0vcac adTd
TOV GLTELTOV HOGYOV.
31 0 8¢ glmev anTd- TéKvov, oL Thvtote pet’ duod &l, kol mhvTa T £ud ob oty

32 e0QpavOfjvor 88 kai yapfivon £det, 811 6 4dehpdg Gov 0VTOG VEKPOC TV Kol Enoev, kol

ATOA®AMG Kol EVPEO.

11 Disse ainda: “Um homem tinha dois filhos.

12 O mais novo disse ao pai: “Pai, dd-me a parte dos bens que me corresponde”. E o pai
repartiu os bens entre os dois.

13 Poucos dias depois, o filho mais novo, juntando tudo, partiu para uma terra longinqua
e por 14 esbanjou tudo quanto possuia, numa vida desregrada.

14 Depois de gastar tudo, houve grande fome nesse pais e ele comegou a passar
privagdes.

15 Entdo, foi colocar-se ao servico de um dos habitantes daquela terra, o qual o mandou
para os seus campos guardar porcos.

16 Bem desejava ele encher o estdbmago com as alfarrobas que os porcos comiam, mas
ninguém lhas dava.

17 E, caindo em si, disse: “Quantos jornaleiros de meu pai t€ém pao em abundancia, e eu
aqui a morrer de fome!

18 Levantar-me-ei, irei ter com meu pai e vou dizer-lhe: Pai, pequei contra o Céu e contra
ti;

19 ja ndo sou digno de ser chamado teu filho; trata-me como um dos teus jornaleiros.”

20 E, levantando-se, foi ter com o pai. Quando ainda estava longe, o pai viu-o e,

enchendo-se de compaixao, correu a langar-se-lhe ao pescogo e cobriu-o de beijos.
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21 O filho disse-lhe: “Pai, pequei contra o Céu e contra ti; j4 ndo mereco ser chamado
teu filho.”

22 Mas o pai disse aos seus servos: “Trazei depressa a melhor tinica e vesti-lha; dai-lhe
um anel para o dedo e sandalias para os pés.

23 Trazei o vitelo gordo e matai-o; vamos fazer um banquete e alegrar-nos,

24 porque este meu filho estava morto e reviveu, estava perdido e foi encontrado.” E a
festa principiou.

25 Ora, o filho mais velho estava no campo. Quando regressou, ao aproximar-se de casa
ouviu a musica e as dancas.

26 Chamou um dos servos e perguntou-lhe o que era aquilo.

27 Disse-lhe ele: “O teu irmao voltou e o teu pai matou o vitelo gordo, porque chegou
sdo e salvo”.

28 Encolerizado, ndo queria entrar; mas o seu pai, saindo, suplicava-lhe que entrasse.

29 Respondendo ao pai, disse-lhe: “Ha j4 tantos anos que te sirvo sem nunca transgredir
uma ordem tua, e nunca me deste um cabrito para fazer uma festa com os meus amigos;
30 € agora, ao chegar esse teu filho, que gastou os teus bens com meretrizes, mataste-lhe
o vitelo gordo.”

31 O pai respondeu-lhe: “Filho, tu estds sempre comigo, e tudo o que ¢ meu ¢ teu.

32 Mas tinhamos de fazer uma festa e alegrarmo-nos, porque este teu irmao estava morto

e reviveu; estava perdido e foi encontrado”.

1.1. Analise textual

O Evangelho de Lucas, o mais rico no que se refere ao vocabuldrio, apresenta-nos

termos que podem assumir varios sentidos, o que enriquece o texto, tornando-o polissémico.
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Assim, apresentamos abaixo as palavras que possuem um significado complexo, de
forma a compreendermos a dinamica e a riqueza que este texto transporta consigo:

a) O termo ovoia, traduzido por “heranga” conforme se encontra no versiculo 12
em genitivo, ¢ a “existéncia” ou ‘“substancia”, os “bens”, quando a eles se refere.
Embora a referéncia textual remeta para o conceito de “heranca”, ligado a palavra
“existéncia”, sera legitimo considerar que o pai se dd a si mesmo, e duplamente, pois
nao s6 da “existéncia/substancia” aos seus filhos, como também lhes da a possibilidade

48

de viverem*’. Além disso, o termo podera também significar «esséncian*®, uma palavra

6«

derivada do verbo ivou que pode significar: 749,

ser”, “bens” e “propriedades
b) Outro termo relevante neste texto € dodtwc — “dissoluto” — (v. 13), cuja tradugao
mais correta sera «vivendo dissolutamente»’?, ou «libertinamente»’!, embora a Biblia
Sagrada opte por traduzir {®v acotmg por «vida desregraday, referindo-se ao modo de
vida daquele jovem, longe da casa do pai. Todavia, se traduzirmos literalmente o
advérbio de modo dcdtmg na sua ligagdo com o verbo {@v, verificamos que a primeira
tradugdo apresentada ¢ a mais adequada. Assim, a forma verbal (dw que se encontra no
texto ¢ o Participio Presente ativo, em nominativo masculino singular, refere-se
claramente ao filho mais novo. Neste sentido, o advérbio dodtmg tanto pode significar

253

“de forma pouco saudavel”?, como também “fora da salvacdo™? ou “sem esperanca de

salvagdo™>*

, questdo que sera desenvolvida adiante.
C) No versiculo 15, (ékoAAnOn évi tdv molt@®v) “reunir-se com um cidadao”,

manifesta a degradacdo a que este filho chegou, por desejar associar-se (€koAAn0n) a

um dos “cidaddos” estrangeiros (molt@v) que possuia uma vara de porcos. Assim

47 Cf. F. BOVON, op. cit., p. 64.

48 «essenzar, in D. ATTINGER, Evangelo secondo Luca, p. 428.

4 Cf. J. A. FITZMYER, op. cit., p. 677.

0 Novo Testamento Interlinear, Grego — Portugués, p. 293.

SI'H. BALZ — G. SCHNEIDER, Diccionario Exegético del Nuevo Testamento (a —x), p. 530.
52 Cf. J. A. FITZMYER, op. cit., p. 679.

33 Cf. D. ATTINGER, op. cit., p. 429.

34 Cf. F. BOVON, op. cit., p. 65.
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sendo, podemos inferir que ndo devera tratar-se de um judeu’>, mas de um pagio”® e o
“apascentar porcos” (fookewv yoipovc) € profundamente simbolico: sendo um animal
impuro na cultura judaica, o porco constitui um indicio da degradagdo moral em que
vivera o filho mais novo>’. Provavelmente, esta atividade era apenas feita por escravos.
d) gic avtov 88 M0V “tendo, porém, regressado”, e, «caindo em si» (v. 17), o
filho procura uma forma de sobrevivéncia que ira passar pela op¢ao de pedir a seu pai
ser, 20 menos, um “jornaleiro” (nic010c), termo que se aplica ao trabalhador do campo™’,
no que evidencia plena consciéncia de ter perdido a dignidade de filho, afirmando: «ja
nao sou digno de ser chamado teu filho» (ovKétt gipi d&oc kKAnBTjvar viog cov [v. 19]).
Saliente-se que, embora picOiog seja um adjetivo, no texto em analise ¢ usado como
substantivo®®. Assim, tendo este filho perdido tudo e ante a nogdo de que o proximo
passo que desse o levaria para a morte, acaba por optar pela sobrevivéncia, nem que seja
como um simples “jornaleiro”. Isso torna-se evidente quando se d4 conta de que lhe
faltava o alimento mais basico para sobreviver: o “pao” que os trabalhadores de seu pai
tinham em abundancia.

e) O filho mais novo decide “levantar-se” (dvactég [v. 18]). Em sentido cristdo, o

!, assim como «levantar, salvar duma ma

verbo dvioTnut remete para “ressuscitar”®
. ~ 62 s s N ~ ~ 5 ,

situacao»” e, se dodtmg (v. 13) se refere a exclusdo da salvagdo, dvaotdg retoma a

tematica da salvagdo e inverte a situa¢do anterior. Deve salientar-se que, embora neste

texto ndo encontremos a palavra “salvag¢do”, o tema percorre-o implicitamente, sendo

até um dos seus motivos centrais.

35 Cf. F. BOVON, op. cit., . 66.

6 Cf. D. ATTINGER, op. cit., p. 429.

S7TCf. J. A. FITZMYER, op. cit., p. 680.

58 Segundo a obra: J. JEREMIAS, Las pardbolas de Jesus, p. 160, esta expressido, em hebreu e aramaico, significa:
“fazer peniténcia”.

59 Cf. J. A. FITZMYER, op. cit., p. 681.

0 Cf. H. BALZ — G. SCHNEIDER, Diccionario Exegético del Nuevo Testamento (A — w), p. 298.

1 Cf. D. ATTINGER, op. cit., p. 430.

62 1. PEREIRA, Diciondrio Grego — Portugués e Portugués — Grego, p. 51.
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f) Depois de se ter levantado e dirigindo-se a casa, o pai, ao vé-lo, enche-se de
“compaixdo” (éomAayyvicOn [v. 20]). A forma verbal aqui utilizada por Lucas, rara em
grego, assume o sentido de “ter piedade ou compaixao”, aparecendo também em Lc 10,
33, na parabola do bom samaritano®. No NT, este verbo é usado para falar de Jesus
como representante da misericordia de Deus®.

g) Em seguida, tendo o filho preparado um discurso para dirigir a seu pai, ¢
surpreendente o facto de este pai ndo o deixar acabar de falar, ndo lhe dando sequer a
hipotese de pedir que seja tratado como um simples jornaleiro, mas diz: «trazei
depressax» (toyv é€evéykare [v. 22]), evidenciando-se, numa alusdo também a conclusao
da paréabola (cf. v. 32)%, a imediatez da salvagdo perante alguém que «estava morto e
reviveu, estava perdido e foi encontrado» (vekpog fv kai dvé{noev, qv dnoloAmg Kai
€Vpéln [v. 24]). Este encontro do filho perdido e morto leva a alegria presente, expressa
na formal verbal evppavOdpev, «alegremo-nosy» (v. 23).

h) Destaque-se, por conseguinte, que o “estar morto”, expresso pelo adjetivo
vekpog (v. 24), ndo se refere a morte bioldgica, mas antes a familiar, ou seja, a uma
morte moral, referindo-se, por isso, a separagio do filho mais novo da vida familiar®®.
Com efeito, a forma dvélnoev, no indicativo aoristo ativo, na 3.* pessoa do singular,
mostra que este filho, tendo estado longo tempo fora de casa, “reviveu”, passando esta
forma narrativa a remeter para uma reintegracdo na familia e para a recuperagdo do
comportamento moral®’.

1) O filho mais velho, segundo a parabola, estava «no campo» (v ayp® [v. 25]).

Ao regressar, chama um dos «servos» mais novos®® (v. 26), aqui evocado pelo

63 Cf. F. BOVON, op. cit., p. 69.

4 Cf. H. BALZ — G. SCHNEIDER, Diccionario Exegético del Nuevo Testamento (i — w), p. 1469.
65 Cf. J. A. FITZMYER, op. cit., p. 683.

% Cf. H. BALZ — G. SCHNEIDER, Diccionario Exegético del Nuevo Testamento (A — w), p. 385.
87 Cf. J. A. FITZMYER, op. cit., p. 684.

% Cf. F. BOVON, op. cit., p. 71.
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substantivo moidwv, o que indica que se trataria de um «escravo jovem»®’, precisamente
como o seu irmdo recém-regressado, € ndo um qualquer outro servo, eventualmente
mais velho. Observe-se ainda que ¢ a segunda vez que aparece no texto’’ a construgio
com numeral seguido de genitivo partitivo, o que permite inferir uma certa
superlativiza¢ao deste um entre os membros de determinado grupo.
1 Tendo sabido do regresso do seu irmao “mais novo” (vedtepog) por um dos
“escravos jovens” que chamara até junto de si, “o filho mais velho” (6 vi0¢ avTOD 0
npecPitepog) ficou «encolerizado» (wpyicOn [v. 28]) e ndo queria participar na festa,
respondendo de forma rude ao pai que sai ao seu encontro: (1600 tocadTa £T1 SOVAEV®
[v. 29]) «hd ja tantos anos que te sirvo». Na verdade, ao utilizar o verbo doviedm, €
enfatizado o “servir” no sentido da escravidao, apresentando-se como sendo «escravo
de»’! seu pai. Deste modo, o filho mais velho, perante o pai, considera-se seu escravo
ou criado. A isto acresce que, no contexto global de Lucas, o verbo acima referido
abrange ainda o servico de fidelidade na observancia da Lei, como pretendem os que
criticam o comportamento de Jesus’?. Deste modo, hd aqui um evidente paralelismo
entre o filho mais velho e os fariseus.
k) Todavia, o pai responde-lhe: «filho» — tékvov —, uma forma de tratamento
carinhosa que, traduzida literalmente, evidencia que «o que o pai diz é “crianga”™»”. A
ser assim, face ao ressentimento do filho que se coloca fora da esfera familiar, o pai
responde com uma palavra de ternura que o coloca no centro do nucleo familiar pelo
afeto.

1)  Para concluir, «era necessario»’ (£8et) «fazer uma festa» (0ppavOfjvar [v. 32]).

Portanto, para justificar a sua alegria interior, o pai exterioriza-a através de uma festa;

% I. PEREIRA, op. cit., p. 422.

70 «&Vi 1@V moAMT@V» (V. 15) € «&va tdv maidmvy (v. 26).
"'1. PEREIRA, op. cit., p. 152.

2Cf. J. A. FITZMYER, op. cit., p. 685.

3 H. NOUWEN, O regresso do filho prédigo, p. 102.

74 «era necesario», in J. A. FITZMYER, op. cit., p. 687.
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ndo uma simples festa, porque manda matar «o vitelo gordo» (tOv pdcyov 10V crrevtdv
[v. 23]), comemorando dessa forma algo de realmente excecional. Além disso, a
presenca da forma verbal d¢f, tipico de Lucas, tem uma conotagdo histérico-salvifica,

na medida em que remete para o plano de Deus””.

2. Enquadramento literario

Embora a pericope Lc 15,11-32, pela sua riqueza, possa ser lida sem ter em conta o
Evangelho de Lucas no seu todo, para descobrir a densidade que ela contém, € necessario liga-
la ao todo que ¢ o Evangelho e perceber o seu contexto e articulagdes, o porqué de ela ter
surgido, o que a antecede e o que se lhe segue; enfim, a importancia que assume no terceiro
Evangelho.

Comecamos pela apresentacao da estrutura do Evangelho de Lucas e, dentro desta,
focamo-nos na sua quarta parte (Lc 9,51 — 19,28) — o caminho para Jerusalém —, por ser a que
acolhe a nossa pardbola. Além disso, saliente-se que nesta seccdo sobressai a tematica do
caminho e € aqui que se apresentam as condi¢des para entrar no Reino de Deus. Deste modo,
nao serd a pardbola do filho prédigo uma sintese da pregacao de Jesus acerca do Reino de Deus?
Esta e outras questdes serdo equacionadas no terceiro capitulo deste trabalho, mostrando a
relevancia que a parabola tem/assume no Evangelho de Lucas, pois ha quem a considere, «de
todas as parabolas de Jesus, [...] a mais ricamente detalhada, poderosamente dramatica e

intensamente espiritual»’®.

5 Cf. I. A. FITZMYER, op. cit., p. 687.
76 J. MACARTHUR, op. cit., p. 12.
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2.1. Estrutura do Evangelho de Lucas’’

Para compreendermos o papel que a parabola ocupa no terceiro Evangelho e o seu

contexto, comegaremos por apresentar uma estrutura possivel do Evangelho de Lucas.

Prologo 1,1-4
L. Evangelho da Infancia 1,5-2,52
II. Preludio da missédo 3,1 -4,13
111 Ministério de Jesus na Galileia 4,14 -9,50
IV. Subida de Jesus a Jerusalém 9,51 - 19,28
V. Ministério de Jesus em Jerusalém 19,29 — 21,38
VL Paixao, morte e ressurrei¢cao de Jesus 22,1 -24,53

Convém referirmos que, dentro desta estrutura, existe uma mais restrita, tripartida.
Assim, em ordem a uma contextualizagdo mais concreta da parabola do filho préodigo,
destacamos esta estrutura tripartida do Evangelho de Lucas: Galileia (Lc 4,14 — 9,50), o
caminho até Jerusalém (Lc 9,51 — 19,28) e Jerusalém (Lc 19,29 — 21,38), onde Jesus morre,
ressuscita, cria e envia testemunhas para a missio e é elevado ao céu’®. Note-se, todavia, que
sO apos os relatos da infincia, que O ancoraram numa histéria, numa familia e num local
concretos, ¢ que Jesus, tendo recebido o batismo e estado quarenta dias no deserto, inicia a
pregacao do Reino.

A primeira das trés grandes seccdes ja referidas comeca em 4,14 e vai até 9,50,
denominando-se de ministério de Jesus na Galileia. Nesta parte, toda a atividade de Jesus se
centra na Galileia e consiste nos primeiros milagres e pregagdo acerca do Reino, que comega

por ter sucesso, pois «ensinava nas sinagogas e todos o elogiavam» (Lc 4,15).

7 Esta estrutura ¢ retirada da Biblia Sagrada.
8 Cf. R. A. MONASTERIO — A. R. CARMONA, Evangelios Sindpticos y Hechos de los Apdstoles, p. 287.
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No entanto, ao ir a Nazaré e depois de ter lido e comentado na sinagoga a passagem de
Is 61,1-2, omitindo a segunda parte do segundo versiculo (o dia da vinganca da parte do nosso
Deus; para consolar os tristes), comegam os problemas para Jesus: «este programa narrativo do
mesmo Deus, em que a graga, o amor e o perddo passam por cima do “dia da vingang¢a do nosso

Deus” de Is 61,2b, que o Jesus de Lucas deixa propositadamente de proclamar»’®

, causa furor
(cf. Lc 4,28). Porém, Jesus nao abandona o Seu programa ¢ comeg¢a a chamar os primeiros
discipulos e a realizar prodigios que tornam o Reino de Deus iminente, ja que Jesus € o profeta

escatoldgico, esperado para os Ultimos tempos, que anuncia o julgamento de Deus e a iminéncia

da mudanca cosmica que assinalara a vinda do Reino de Deus®’.

2.2. O caminho para Jerusalém

Como atras foi referido, a pericope em estudo insere-se na segunda grande parte do
Evangelho de Lucas, que pode subdividir-se em varias sec¢des. Nesta parte, as tematicas que
sobressaem sao a do caminho e a do Reino de Deus, transmitida através das pardbolas. Convém
salientar que Lucas, sendo o que contém o maior tesouro parabolico, situa a maior parte das
parabolas na sequéncia da subida para Jerusalém®'. Assim, esta sec¢do pode subdividir-se nas

seguintes partes:

L. Promessas do Reino 9,51 —13,21
I Condigdes para entrar no Reino 13,22 -17,10
III. A entrada no Reino 17,11 -19,27

7 J. C. das NEVES, Evangelhos Sindpticos, p. 330.
80 Cf. C. FLORISTAN, Teologia Pratica: teoria y praxis de la accion pastoral, p. 41.
81 Cf. D. MARGUERAT, 4s Pardbolas, p. 6.
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Esta segunda parte (da estrutura tripartida) vai de 9,51 a 19,28 e ¢ intitulada subida de
Jesus a Jerusalém. E precisamente no meio desta sec¢do, bloco maior em que prepondera a
tematica do caminho®, que se encontra Lc 15,11-32. Sintetizando este bloco, sucintamente
digamos que Jesus bem podia se deixar ficar na Galileia sem ir ao encontro dos problemas, mas
sabe que o Seu destino tem que passar por Jerusalém e pde-Se a caminho, tendo a clara nogao
de que os seus dias estdo a chegar ao fim. De facto, Jerusalém «era o centro do Judaismo»® e
a decisao de subir a Jerusalém ¢ um momento crucial da historia de Jesus, o sinal inequivoco
da existéncia de uma mudanca radical na compreensao que Jesus tinha da Sua missdo e da Sua
pessoa’t.

No caminho para Jerusalém, ndo acontece somente uma peregrinacao fisica por parte de
Jesus, mas da-se sobretudo uma peregrinagdo espiritual, porque estd em jogo o processo
salvifico onde acontece a salvagdo e Jesus toca num dos pilares do Judaismo: o Templo, centro
de culto. Deste modo, sabendo Jesus que o momento de dar gloria a Deus na cruz se
aproximava, a Sua prega¢do do Reino remete para a tematica da vida e para a alegria da pessoa
perdida e novamente salva, reencontrada, pronta para a vida verdadeira. Na verdade, ¢ esta a
licdo profunda das trés parabolas existentes no capitulo 15, e ainda da narracdo de Zaqueu de
Jerico, homem “pequeno” e “rico”, que vivia triste, pelo menos até a salvagdo ter entrado em

sua casa (cf. Lc 19,1-10)*°. Com efeito,

«tudo o que Jesus faz e diz na segunda metade do Evangelho de Lucas leva a narrativa em
diregdo a cruz. A parabola do filho prédigo ndo é excecdo a regra. Os temas mais importantes

sobre o perddo e a graca divina refletem a preocupacdo da mente e do corac¢do de Jesus»®.

Embora a segunda parte do Evangelho de Lucas possa subdividir-se em trés segmentos,

fixar-nos-emos apenas no segundo (13,22 — 17,10), por ser o que inclui a nossa parabola. Nele

82 Cf. R. A. MONASTERIO — Antonio R. CARMONA, op. cit., p. 297.

8 R. ASLAN, O Zelota: A vida e o tempo de Jesus de Nazaré, p. 237.

8 Cf. J. J. BARTOLOME, El Evangelio y Jestis de Nazaret; Manual para el estudio de la Tradicién Evangélica, p.
148.

85 Cf. J. C. das NEVES, op. cit., pp. 335-336.

86 J. MACARTHUR, op. cit., p. 27.
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serve de introducao a parabola a seguinte frase: «ha tltimos que serdo dos primeiros e primeiros
que serao dos ultimos» (Lc 13,30). De facto, contextualizando, reparamos que Jesus comeca
por provocar os fariseus e doutores da Lei, curando ao Sédbado e deixando-os sem resposta (cf.
Lc 14,1-6). Além disso, nesta parte sobressaem a humildade (cf. Lc 14,11) e os banquetes, onde
os convidados principais devem ser «os pobres, os aleijados, os coxos e os cegos» (Lc 14,13).
Sao esses que aceitam e acolhem o convite (cf. Lc 14,15-24): precisamente os humildes e
rejeitados aos olhos dos fariseus e doutores da Lei, além dos que tém também a humildade de
se aproximarem de Jesus, como mostram os primeiros versiculos do nosso capitulo. Saliente-
se que

«& muito significativo que estes homens sejam sobretudo os pobres, carecidos de meios de
subsisténcia, os que estdo privados da liberdade, os cegos que ndo véem a beleza da criacdo, os
que vivem com a amargura no coragao, ou entao os que sofrem por causa da injustica social e,

por fim, os pecadores»®’.

Por conseguinte, este aproximar-se de alguém podera significar confiar/acreditar e
Cristo estd sempre ao lado de quem acredita n(Ele. Com efeito, «<um convite ¢ um elemento
positivo, uma abertura a alteridade ou o encenar dessa possibilidade»®®, e os marginalizados
que se aproximam de Jesus sabem-no bem.

Sera licito pensar o Reino de Deus a partir de um banquete? Certamente, ¢ de resto isso
que Jesus faz através das Suas parabolas, onde os que normalmente sdao desprezados e excluidos
assumem um lugar central, ao contrario daquilo a que estavam habituados. Portanto, através
das pardbolas, Jesus interpela a todos: ninguém est4 excluido da lista dos destinatarios. Embora
sejam dirigidas ao publico em geral, os adversarios de Jesus também se incluem nelas, pois,
Jesus reforca, através deles, a Sua mensagem acerca do amor de Deus®, que estd bem patente

e ¢ um dos temas de fundo da parabola central desta parte. De facto, se «todas elas convidavam

87 JoA0 PAULO 11, Rico em Misericérdia: Carta Enciclica Dives in Misericordia, 3.
88 J. T. MENDONCGA, 4 construgdo de Jesus: A surpresa de um retrato, p. 18.
8 Cf. G. THEISSEN — A. MERZ, op. cit., p. 360.
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a intuir a incrivel misericordia de Deus, a mais cativante é a do pai misericordioso»’’. Além
disso, «tornar presente o Pai como amor e misericordia, constitui na consciéncia do préprio
Cristo, ponto fundamental do exercicio da Sua missio messianica»’!.

O coragao dos primeiros destinatarios do Reino endurecera e Lucas, no seu Evangelho,
mais concretamente nesta sec¢do, alerta os cristdos, prevenindo-os, nomeadamente, para o
perigo do dinheiro. Assim, estes ensinamentos de Jesus ndao sdo uma doutrina, antes um
programa que ilustra qual a vida justa aos olhos de Deus: uma vida que comeca pelo
reconhecimento da propria miséria, em que a justica de Deus se opde a justica dos olhos
humanos®?.

Apoés este enquadramento, centramo-nos no capitulo 15 do Evangelho. Antes de
passarmos a relacao entre as trés parabolas da misericordia, apontamos duas atitudes distintas
perante a pessoa de Jesus, que desenvolveremos melhor adiante. Assim sendo, de um lado,
temos os cobradores de impostos e pecadores, os mais humildes que, na 6tica dos fariseus,
viviam longe da Lei, mas desejavam a salvagdo® e aproximavam-se Dele para o ouvir (cf. Lc
15,1); do outro, com uma atitude de murmurio, temos os fariseus e doutores da Lei (cf. Lc 15,2),
orgulhosos, cheios de si e achando-se superiores ao outro grupo, porque «tinham sabedoria que
os colocava acima dos publicanos e dos pecadores, quase podiamos dizer que estavam acima
do bem e do mal»®*, eis porque desprezavam os primeiros (cf. Lc 18,9).

Perante estas atitudes radicalmente opostas, podemos questionar-nos: murmurariam os
fariseus e doutores da Lei por Jesus os desprezar? Nao. Jesus tanto convive com pecadores

como com fariseus. Para Ele ndo hé distin¢ao, porque uns e outros fazem parte dos destinatarios

da Sua mensagem de misericérdia. Simplesmente, alguns, porque se sentem superiores aos

% J. A. PAGOLA, op. cit., p. 128.

1 JoAo PAULOIL, op. cit., 3.

%2 Cf. E. CHARPENTIER — A. PAUL, Evangelios Sinpticos y Hechos de los Apostoles, pp. 238-239.
% Cf. J. SCHMID, El Evangelio segun San Lucas, p. 360.

%4 A. PAVIA, O filho prédigo; quem procura Deus, encontra-O, p. 9.
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demais, ndo aceitam que Jesus acolha os inferiores, os débeis, os pobres, os pecadores, enfim,
os marginalizados ou, na linguagem de Lucas, “os perdidos”.

Tendo este cenario por base para a compreensao das parabolas da misericordia, podemos
afirmar que, em forma de resposta, Jesus volta-se para este grupo com novas parabolas e

contesta a sua atitude, por criticarem o facto de Ele acolher os pecadores®.

2.3. O Evangelho dos perdidos

Ao longo do Evangelho de Lucas, a mensagem de Jesus percorre todos os campos da
existéncia cristd, desde «a oracdo, sinceridade, pobreza, conversdo, misericordia, renincia,
humildade, corre¢o fraterna, responsabilidade e, sobretudo, o grande mandamento do amor»°’.
Além disso, é-nos mostrado que «Jesus é o Salvador dos que estavam perdidos»’’, o que é
evidente tanto na nossa pardbola de trabalho, como nas duas que a antecedem, e ainda no
encontro com Zaqueu. Saliente-se ainda que aqueles que sao salvos — “encontrados” — por Jesus
ficam cheios de alegria. Este ¢ o caso de Zaqueu”® e dos personagens das trés parabolas da
misericordia do capitulo 15, que culminam com o convite a alegria da terceira pardbola,
explicita na realizagdo de uma festa. Na verdade, ao contrario da primeira e da segunda
parabolas, em que se menciona apenas a alegria, na terceira parabola refere-se que a alegria
desemboca numa festa.

No Evangelho de Lucas, verificamos de facto uma certa afeicdo de Jesus pelos
pecadores e publicanos “perdidos” (dmoimAot), ao ponto de ser designado de «amigo de
cobradores de impostos e de pecadores» (Lc 7,34). Assim, uma das narragdes que integra esta

“seccdo dos perdidos” ou “marginalizados” ¢ a pericope de Zaqueu (Lc 19,1-10), chefe dos

% Cf. J. A. FITZMYER, op. cit., p. 647.

% F. R. DARDER, Lucas, Evangelista da ternura de Deus, p. 31.

97 «Jests es el salvador de los que estaban perdidos», in A. STOGER, El Evangelio segiin San Lucas, p. 146.
% Cf. G. RAVASI, Quem és tu Senhor?, p. 65.
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cobradores de impostos e, portanto, “perdido” aos olhos dos fariseus e doutores da Lei. No
entanto, apesar disso e da sua pequena estatura (cf. Lc 19,3), procura ver Jesus e recebe-O em
sua casa «cheio de alegria» (Lc 19,6), um acolhimento que suscita murmurio (cf. Lc 19,7).
Salientemos que receber alguém em casa € acolher no coragdo, na intimidade e, desde logo,
este receber Jesus em casa com alegria mostra a abertura de Zaqueu face a pessoa/novidade de
Jesus.

De resto, o encontro de Jesus com a pessoa de Zaqueu provoca uma mudanga que se
expressa numa atitude concreta (cf. Lc 19,8), causa impacto, € uma vez mais nos ¢ mostrado
que aquilo que Jesus revela como decisivo para a existéncia: ndo € o cumprimento ou o
incumprimento de uma lei exterior, mas a «relacdo com Deus que permite a transformagao do
homem, o perddo e a salvagio»”. Além disso, «Jesus ndo era, de forma alguma, participante
ou conivente com o pecado dos outros; estava apenas levando Seu ministério aos pecadores
mais necessitados»'%, porque «ndo sdo os que tém saude que precisam de médico, mas os que
estdo doentes» (Lc 5,31).

A mensagem principal, tanto em Lc 15 como Lc¢ 19,1-10, ¢, portanto, que «Deus ¢
misericordioso — e, além disso, Zaqueu também é filho de Abrado»!!. Portanto, ninguém esta
excluido da salvacdo, nem mesmo os “perdidos”. Com Jesus, o paradigma da salvacdo,
paradoxalmente, passa, em muitos casos, primeiro por aqueles, porque sdo os que tem a
humildade de reconhecer as suas faltas e, por isso, sdo justificados (cf. Lc 18,14).
Consequentemente, «a Sua salvacio é oferecida a todos, mas em particular aos ultimos»!??,
porque o arrependimento pregado por Jesus como condi¢cdo da chegada do Reino ndo ¢ uma
mudanca de mente ou de ideias, mas realizacdo de um modo de vida evangélico. Este modo de
vida, em que a conversdo ou mudanca do proprio eu (das suas omnipoténcias e narcisismos), a

conversao ou mudancga da relacdo com o proximo (demasiado interessadas ou dominadoras), a

9 J. T. MENDONGA, 4 construgdo de Jesus: A surpresa de um retrato, p. 92.
100 J MACARTHUR, op. cit., p. 34.

01T HALIK, Paciéncia com Deus; oportunidade para um encontro, p. 268.
192 G. RAVASI, op. cit., p. 62.
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conversao ou a mudanga das estruturas sociais e politicas (reduzidas ao poder e privilégios) e a
conversao ou a mudang¢a do mundo (alterado e pautado pela exploracdo dos outros) ¢
denominagcio teoldgica da sociedade alternativa que Jesus propde a humanidade'®’.

Assim, a afirmagao de Jesus «hoje veio a salvacao a esta casa, por este ser também filho
de Abrado» (Lc 19,9) é dirigida a Zaqueu, mas também, a semelhanca do capitulo 15!%, aos

que murmuravam (cf. Lc 19,7)!%°

. O encontro de Jesus com Zaqueu ¢ uma resposta a pergunta
«quem pode salvar-se?» (Lc 18,26), formulada pelos que ouviam as parabolas de Jesus acerca
das riquezas. Note-se que, através das parabolas, Jesus da uma licdo a quantos murmuram.
Deste modo, ilustra e reforga a resposta: «o que ¢ impossivel aos homens ¢ possivel a Deusy»
(Lc 18,27), porque a logica divina difere da humana. Olhé-la com mentalidade humana torna-a
absurda, pois a ldégica humana ndo percebe os designios de um Deus que se interessa em
procurar os “perdidos”. Refira-se ainda que «estar perdido sintomatiza um estado precario, uma
espécie de morte simbolica»'%.

Convém, agora, compreender o murmurio constante dos fariseus e doutores da Lei ao
longo do Evangelho de Lucas. Neste ambito, urge fazer referéncia a parabola do fariseu e do
cobrador de impostos (Lc 18,9-14), a qual serve de base para uma melhor compreensdo das
atitudes e mentalidade dos dois grupos: os que murmuram e os que acolhem. Sdo varias as
semelhancas existentes entre a parabola do fariseu e do cobrador de impostos (Lc 18,9-14) e o

capitulo 15, mais concretamente, a parabola do filho prodigo, como apresentamos no quadro

seguinte:

103 Cf. C. FLORISTAN, op. cit., p. 44.

104 Cf. Lc 15, 2-3.

105 Cf. J. SCHMID, op. cit., p. 412.

196 1 T. MENDONCA, A4 construcdo de Jesus: A surpresa de um retrato, p. 175.
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Parabolas sobre a misericordia

(Le 15)

O fariseu e o cobrador de impostos
(Lc 18, 9-14)

(v. 2-3) «Mas os fariseus e os doutores da
Lei murmuravam entre si, dizendo: “Este
acolhe os pecadores e come com eles.”
Jesus propds-lhes, entdo, esta parabola:»

(v. 9) «Disse também a seguinte parabola,
a respeito de alguns que confiavam muito
em si mesmos, tendo-se por justos e
desprezando os demais:»

(v. 11) «Disse ainda: Um homem tinha dois
filhosy.

(v. 10) «Dois homens subiram ao templo
para orar: um era fariseu e o outro,
cobrador de impostosy.

(v. 30) «e agora, ao chegar esse teu filho,
que gastou os teus bens com meretrizesy»

(v. 11) «O fariseu, de pé, fazia
interiormente esta orag¢ao: “O Deus, dou-
te gragcas por ndo ser como o resto dos

homens, que sdo ladrdes, injustos,
adulteros; nem como este cobrador de
Impostos.

(v. 29) «Respondendo ao pai, disse-lhe:
“Ha4 j4 tantos anos que te sirvo sem nunca
transgredir uma ordem tuay

(v. 12) «Jejuo duas vezes por semana e
pago o dizimo de tudo quanto possuo”».

(v. 20) «Quando ainda estava longe, o pai
viu-o e, enchendo-se de compaixao»

(v. 21) «O filho disse-lhe: “Pai, pequei
contra o Céu e contra ti; j4 ndo merego ser
chamado teu filho”».

(v. 13) «O cobrador de impostos,
mantendo-se a distdncia, nem sequer
ousava levantar os olhos ao céu; mas batia
no peito dizendo: “O Deus, tem piedade de
mim, que sou pecador”y.

(v. 32) «Mas tinhamos de fazer uma festa e
alegrar-nos, porque este teu irmao estava
morto e reviveu; estava perdido e foi
encontradoy.

(v. 14) «Digo-vos: Este voltou justificado
para sua casa, € o outro ndo. Porque todo
aquele que se humilha sera exaltado».

Se observarmos aquilo que neste quadro se refere ao fariseu, verificamos que este
apresenta muitas semelhancas com o filho mais velho. Por exemplo: embora se encontrem
inseridos em contextos diferentes, ambos apontam os pecados/falhas do outro!®’; no caso do
fariseu, os do cobrador de impostos; no do filho mais velho, o passado do seu irmao. Ambos —
fariseu e filho mais velho — sentem-se superiores aos outros € veem-se como modelos a seguir,
pois presumem nao cometer falha alguma. Assim sendo, o fariseu jejua e paga o dizimo, € o

filho mais velho afirma nunca ter transgredido ordem alguma de seu pai.

107 Destaque-se que embora na parabola do filho prodigo se traduza — odtog — (v. 30) por “esse”, a verdade é que,
segundo a obra: J. JEREMIAS, Las parabolas de Jesus, p. 161, a tradu¢do mais correta é a usada na parabola do
fariseu e do cobrador de impostos, uma vez que existe uma relacio entre as duas pardbolas e este obto¢ aparece
nas duas parabolas num sentido depreciativo.
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Encontramos, de igual forma, paralelos entre o cobrador de impostos e o filho mais
novo, a saber: ambos reconhecem e confessam a sua condi¢ao de pecadores e, por isso, sao
justificados/perdoados, nao porque tenham cumprido tudo a rigor, ao contrario do fariseu e do
filho mais velho, mas porque, na sua humildade e pequenez perante Deus ¢ o pai, reconhecem
os seus pecados e se identificam como pecadores. No entanto, «em Jesus temos a superacao da

98 0 que ¢ claro nas varias

ideia de pecador aplicada restritivamente a singulares ou a grupos» '
denuncias que Jesus faz, particularmente aos fariseus. De facto, «a cegueira dos fariseus nao so6
os impedia de reconhecer em Jesus o Filho de Deus, como ndo lhes dava a possibilidade de
reconhecerem os seus males e o seu pecado»'?’.

Entre as varias dentincias de Jesus relativas a este grupo, destacamos algumas, presentes
no Evangelho de Mateus: «Ai de vos, doutores da Lei e fariseus hipdcritas, porque pagais o
dizimo da hortela, do funcho e do cominho e desprezais o mais importante da Lei: a justica, a
misericordia e a fidelidade! Devieis praticar estas coisas, sem deixar aquelas. Guias cegos, que
filtrais um mosquito e engolis um camelo! Ai de vds, [...] porque limpais o exterior do copo e
do prato, quando por dentro estdo cheios de rapina e iniquidade! [...] Limpa antes o interior do
copo, para que o exterior também fique limpo. [...] Sois semelhantes a sepulcros caiados:
formosos por fora, mas, por dentro, cheios de ossos de mortos e de toda a espécie de imundicie!
[...] Por fora pareceis justos aos olhos dos outros, mas por dentro estais cheios de hipocrisia e
de iniquidade» (Mt 23,23-28).

Para concluir, refira-se que ambas as parabolas se assemelham claramente no contetido
e mensagem: a do fariseu e cobrador de impostos (Lc 18,9-14) assenta no facto de uns se
considerarem justos, confiando em si mesmos e desprezando os demais; no capitulo 15, a
terceira parabola (do filho prodigo) surge porque, a semelhanga da apresentada no capitulo 18,

os fariseus e doutores da Lei, murmuravam por Jesus acolher e comer com os pecadores. Tendo

108 1. T. MENDONCA, A4 construgdo de Jesus: A surpresa de um retrato, p. 153.
199D, PEDROSO, Festa do perdio, p. 20.
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como mensagem central um convite a humildade, as parabolas em apreg¢o constituem uma
resposta aqueles que confiavam demasiado em si mesmos e desprezavam os demais,
murmurando e criticando Jesus pelo facto de Ele nao respeitar o paradigma farisaico da
purificagdo. De facto, Ele ndo guardava distancia em relagdo aos pecadores e, deste modo, nao
se protegia da contaminagdo do pecado, misturando-se com os pecadores e encarnando a
imagem de um Deus que «espera por nds de bragos abertos»''°.

Na verdade, mostrando a importancia da humildade e do reconhecimento dos pecados
como ponto de partida para a misericordia, Jesus traca «o rosto do Seu discipulo e do proprio
Deus»!!!: «Sede misericordiosos como o vosso Pai ¢ misericordioso» (Lc 6,36). Além disso,
revela que Deus derrama a Sua compaixd@o e justi¢a sobre o pobre pecador que reconhece a

112 A semelhancga das parabolas do filho mais

perversidade das suas faltas e comportamento
novo (cf. 15,21) e de Zaqueu, em que este reconhece as suas faltas (cf. 19,8), também o cobrador
de impostos, sendo um “perdido”, reconhece a sua miséria (cf. 18,13) e, deste modo, sente
necessidade da misericordia de Deus. Zaqueu constitui, portanto, uma sintese das parabolas da
misericordia, concretamente desta “seccdo dos perdidos” e “encontrados”, porque a mensagem
principal que sobressai das parabolas da misericordia (15), bem como desta parabola (18,9-14)
e da pericope de Zaqueu (19,1-10) ¢ que «verdadeiramente “justo”, aos olhos de Deus ndo ¢ o
que cumpre a Lei arigor, sendo o que, confiando na misericordia divina, reconhece a sua propria
limitacdio e confessa sinceramente o seu pecado»'!>.

Em suma, se Jesus acolhe os publicanos e pecadores, “perdidos” e “marginalizados”, ¢

porque o proprio Deus os aceita e quer, amando-os na situacdo de pecado, mesmo antes de

qualquer conversdo, porque o que realmente torna possivel a conversdo ¢é esse amor divino''*,

110 pp FRANCISCO, O nome de Deus é Misericérdia: uma conversa com Andrea Tornielli, p. 17.

LG, RAVASI, op. cit., p. 64.

12 Cf. J. A. FITZMYER, op. cit., p. 856.

113 «verdaderamente “justo”, a los ojos de Dios no es el que cumple las observancias, sino el que, fiandose de la
misericordia divina, reconoce su propia limitacion y confiesa sinceramente su pecado», in J. A. FITZMYER, op. cit.,
p. 857.

114 Cf. J. A. FITZMYER, op. cit., pp. 675-676.
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Recorde-se que grande parte daquilo que Jesus fez, isto €, a Sua missdo, foi «procurar e salvar
o que estava perdido» (Lc 19,10). Nesse sentido, o que Jesus fez por Zaqueu ¢ também simbolo
daquilo que quer fazer por todo o Israel, a saber: incluir os excluidos na salva¢do''® a fim de

116

levar de novo para casa todos os filhos perdidos''°. Assim, «em relagdo aos pecadores regista-

se, inclusive, a mais significativa das aproximacdes: Jesus morre como um pecador»'!”.

2.4. As parabolas da misericordia

Apbs a breve apresentagdo de Lc 13,22 — 17,10, chegamos ao “cora¢do” do Evangelho:
o capitulo 15, intitulado habitualmente “Parabolas sobre a misericordia”. De facto, ele oferece
trés parabolas que sdo uma resposta a0 murmurio do grupo dos orgulhosos (fariseus e doutores
da Lei). Nao sendo as Unicas onde se assinala um recurso a “gramdtica da misericordia”,
também nao correspondem a uma simples resposta ao murmurio dos fariseus. Estas parabolas
sdo, antes de mais, o prototipo do amor e da misericordia de Deus para com os pecadores, no
que constituem um apelo claro ao arrependimento e a conversao.

Além disso, uma vez que a tematica da vivéncia da misericordia percorre todo o
Evangelho de Lucas, podemos dizer que talvez seja aqui que encontra o seu ponto culminante.
De facto, «na historia das elei¢des divinas, domina uma estranha dialética entre dois irmaos,
uma dialética que permanece no Antigo Testamento como uma questio em aberto»''® e, por
isso, Jesus recupera esta tematica, imprimindo-lhe um novo rumo a luz da misericordiosa
compaixao divina.

Deste modo, as trés parabolas acabam por constituir um discurso Unico. A resposta

apologética e dialética de Jesus e a unidade sdo evidentes: reencontrar o que estava perdido e

115 Cf. 1. G. ACEBO, op. cit., p. 508.

116 Cf. H. NOUWEN, op. cit., p. 72.

117 J. T. MENDONGA, 4 construgdo de Jesus: A surpresa de um retrato, p. 154.
118 J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 260.
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de que, por sua vez, resulta uma alegria legitima. Assim se compreende que a comensalidade
(v.2) se articule com o reencontro (v. 6, 9, 24 e 32)''°. Além disso, as trés parabolas do capitulo
15 formam parte integrante de uma unidade mais ampla, dentro da narragao da viagem de Jesus
a Jerusalém, que comeca neste capitulo e se prolonga até ao final do relato; desde logo, até
19,10, fim da narracao especificamente lucana, e provavelmente até a conclusao da viagem com
a entrada em Jerusalém, sendo o conjunto desta sec¢ao denominado como “o Evangelho dos

marginalizados”!'?°

, ou “dos perdidos e encontrados”.

Na primeira parabola (15,4-7), sobressai a alegria de um homem que, tendo cem ovelhas
e perdendo uma delas, deixa as noventa e nove e sai a procura da perdida e, ao encontra-la,
convida os amigos e vizinhos a alegrarem-se com ele. Para o efeito, Jesus langa mao da imagem
usada pelo profeta Ezequiel, mostrando o cuidado e o zelo que o pastor (Deus) tem pelas suas
ovelhas, procurando a perdida, reconduzindo a desgarrada, cuidando da que estd ferida e
fortalecendo a fraca (cf. Ez 34,15-16). Esta parabola de Jesus ¢ paradoxal, na medida em que
quase ninguém correria o risco de ir a procura de uma ovelha, deixando noventa e nove para
trds. Acaso «ndo seria uma loucura arriscar desse modo a sorte de todo o rebanho? Valeria a
ovelha perdida mais que as outras noventa e nove»'2!?

Efetivamente, a tematica da alegria, central nesta parabola e nas outras duas, surge como
sindnimo da salvacdo porque «havera mais alegria no Céu por um sé pecador que se converte,
do que por noventa e nove justos que nao necessitam de conversao» (Lc 15,7).

Por conseguinte, a ovelha perdida tem, para o pastor, tanto ou mais valor que as restantes
ovelhas, porque “estava perdida e foi encontrada” e o dever do pastor ¢ o de manter o seu
rebanho reunido num local seguro e sair a procura da ovelha perdida. Esta imagem do pastor ¢
um prototipo da «compaixado e uma ilustragao de graga divina no modo como o pastor “coloca-

a alegremente nos ombros e vai para casa”»'?2,

119 Cf. F. BOVON, op. cit., p. 28.

120 Cf. J. A. FITZMYER, op. cit., p. 648.
121 ], A. PAGOLA, op. cit., p. 145.

122 J. MACARTHUR, op. cit., p. 46.
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Da segunda parabola, (15,8-10), avulta, novamente, a tematica da alegria, neste caso, de
uma mulher que, tendo dez dracmas e perdendo uma, varre a casa e, ao encontra-la, convida as
amigas e vizinhas a alegrarem-se com ela. A semelhancga da primeira parabola, termina ainda
com a alegria de Deus por um s6 pecador que se converte (cf. 15,10). Saliente-se que uma
dracma equivaleria a um dendrio, cerca de o ganho de um dia de trabalho. Entao, «Jesus voltava
a insistir na mesma ideia: para entrar no Reino de Deus era importante que todos sentissem
como sua a preocupacio de Deus pelos perdidos e a sua alegria por recupera-los»'%.

Na terceira parabola, sobre a qual incide a nossa analise, a semelhanga das duas que a
antecedem, destaca-se também a alegria. No entanto, neste caso a alegria ndo ¢ simplesmente a
de encontrar uma ovelha em cem, ou uma dracma em dez, mas de um pai que, tendo dois filhos,
reencontra o “filho perdido”. Refira-se que a tematica da alegria, central no Evangelho de
Lucas, aparece neste capitulo oito vezes (vv. 5. 6. 7. 9. 10. 23. 25 e 32). Assim, «o resultado
fala por si. Cristo veio para “evangelizar”, ou seja, para comunicar um alegre antincio de
libertagio»'?* e o Seu ministério «incorporava uma verdade que estava além da compreensio
da maioria das pessoas: Deus recebe os pecadores arrependidos com alegria e felicidade
incontidas»!?*. Portanto, se a pardbola da ovelha perdida (15,1-7) apresenta o Deus da ternura
que vai a procura do discipulo que se perdera pelo caminho, e a da dracma perdida (15,8-10),
a preferéncia de Deus pelos mais pequenos e por todos os que se “perdem”, a do filho prodigo
amplia a perspetiva das anteriores, mostrando um Deus Pai que acolhe, sem desistir, e que

perdoa sempre, sem impor condi¢des '

. Além disso, verificamos que, nas trés parabolas, uma
das tematicas principais, sendo mesmo a principal, ¢ a da procura, ou seja, had sempre alguém

que vai a procura de algo ou que reencontra alguém: o pastor que vai a procura da ovelha

perdida, a mulher que varre a casa e procura a dracma perdida € o pai que reencontra o seu

123 J. A. PAGOLA, op. cit., p. 146.
124 G. RAVASI, op. cit., p. 65.

125 J. MACARTHUR, op. cit., p. 47.
126 Cf. F. R. DARDER, op. cit., p. 45.
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filho perdido. Sendo o culminar das duas que a antecedem, a terceira parabola ndo trata de
dinheiro ou de um animal, mas de um filho que volta a adquirir a dignidade perdida.

Antes de analisar a pardbola do “pai misericordioso”, reparemos na ordem em que as
trés parabolas do capitulo 15 sdo apresentadas e atentemos no critério da proporcionalidade.
Num primeiro caso, temos uma ovelha perdida em cem; a seguir uma dracma em dez e, por
fim, um filho em dois. Qual sera a intengdo de Lucas ao apresentar trés parabolas semelhantes
por esta ordem? De facto, a pardbola da dracma repete a da ovelha perdida, mas a do filho
prodigo amplia a perspetiva das duas que a antecedem, sendo inclusivamente a mais extensa
das trés. Este fenomeno de ampliacdo tem um efeito inesperado: ndo dilui a solugdo do
problema numa generalizagdo desmobilizadora, mas afeta, na sua subjetividade, tanto o filho
mais velho, como os que murmuravam (vv. 28-30), os doutores da Lei e fariseus (v. 2)'?".

Quer-nos parecer, por um lado, que a intengao de Lucas, ao apresentar trés parabolas
semelhantes, mas com diferentes valores, ¢ a de mostrar o valor incalculavel que a pessoa
humana tem para Deus, particularmente aquela que aos olhos dos que a rodeiam esta
completamente perdida e quase sem saida. Por outro, enquanto na primeira e segunda parabolas
a alegria ¢ enquadrada no ambito pessoal: “alegrai-vos comigo” (cuyydpnté pot), na do filho
prodigo a alegria ¢ comunitdria, ou porventura mais abrangente: “alegremo-nos” /
«festejemos»!®® (edppavOdpey [cf. v. 23]). Este “alegremo-nos” ndo ¢ o mero “alegrai-vos
comigo”’; mas ultrapassa-o, porque se trata de um filho que «estava morto e reviveu, estava
perdido e foi encontrado» (15,24). Por conseguinte, ninguém pode ficar indiferente; o
reencontro ¢ motivo de alegria para todos aqueles que o rodeiam. A isto acresce que se na
primeira e na segunda parabolas € referida a intencao de se fazer uma festa, na terceira a festa

acontece e com prontiddo: «trazei depressa a melhor tunica e vesti-lha; dai-lhe um anel para o

127.Cf. F. BOVON, op. cit., p. 29.
128 Novo Testamento Interlinear, Grego — Portugués, p. 293.
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dedo e sandalias para os pés. Trazei o vitelo gordo e matai-o; vamos fazer um banquete» (15,22-
23).

Sera verdade que «os publicanos e as prostitutas, os marginalizados e os pecadores, de
tdo pouco valor para certos lideres religiosos, eram tdo queridos de Deus? Jesus ja nao
encontrava outra maneira de convidar a gente a alegrar-se e a desfrutar a misericordia de
Deus»'?’. Para Deus, nunca ninguém esta perdido, por pior que seja a sua situacio. Ele perdoa
sempre, como ¢ ilustrado pela parabola do Pai misericordioso. Portanto, uma das mensagens
principais da referida parabola ¢ a de que todas as pessoas, ainda que rejeitadas pelo mundo,
podem ser perdoadas se se arrependerem'*°.

Detenhamo-nos agora na figura do Pai que acolhe o seu filho. Por que razdo Lucas
colocou esta parabola em ultimo lugar e ndo no primeiro? Nao sabemos, mas, analisando a
relagdo entre as trés parabolas, verificamos que ao pai tanto pode ser associado o papel do bom
pastor, da primeira pardbola; como o da mulher, da segunda pardbola, cujas entranhas se
comovem.

Sublinhe-se que Lc7, 13, o proprio Jesus se comove, tendo compaixdo de uma mae que
acabara de perder o seu filho tinico. Nao ¢ sem razdo que Lucas, no Evangelho da misericordia,
utiliza o verbo “compadecer-se” (omhayyviCopar) com alguma frequéncia (cf. 1, 78; 7, 13; 10,
33; 15, 20).

Concluindo, a terceira pardbola sintetiza as duas anteriores pelas razdes acima
apresentadas e consiste numa reprovacao da atitude dos lideres religiosos, que sentiam um
desprezo amargo pelos pecadores e se ressentiam do ministério de Jesus, cujo objetivo era a

alegria de Deus'®!.

129 J. A. PAGOLA, op. cit., p. 147.
130 Cf. J. KNIGHT, Luke’s Gospel, p. 121.
B3I Cf. J. MACARTHUR, op. cit., p. 52.
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3. Estrutura da parabola

O género literario de Lc 15,11-32 ¢ evidente: trata-se de uma parabola. No entanto, ndo
o ¢ simplesmente, o que se torna percetivel tanto pelo conteudo como pelo niimero de versiculos
que comporta. Além disso, ndo ¢ uma alegoria, mas uma histdria retirada do quotidiano, como
mostra a (perifrastica) designacdo de Deus nos versiculos 18 e 21: «Pai, pequei contra o Céu
(alusdo a Deus) e contra ti». O pai ndo é, pois, Deus, mas um pai terreno; no entanto, ele
manifesta tragcos que nos permitem afirmar que o seu amor ¢ uma imagem de Deus'32.

Antes de nos focarmos na estrutura da nossa parabola de trabalho, convém perceber o
que se entende por parabola, qual a sua finalidade, sendo que existem varios tipos de parabolas.
De grande importancia nos Evangelhos, as parabolas podem ser entendidas como sentencas
figurativas, cujo sentido ndo se esgota nelas mesmas, mas vai além do texto, propositadamente

significativo e simbélico'®?

. Assim, constituem um discurso cujo alcance ultrapassa o sentido
imediatamente percetivel. A parabola € entdo, por exceléncia, uma forma linguistica que diz
mais do que diz. Deste modo, ndo tem um fim em si mesma, nem se esgota, simplesmente, no
contar. A «palavra parabola ¢ transliterada de uma palavra grega que se refere, no sentido literal,
a uma coisa colocada ao lado de outra com o objetivo de assinalar a semelhanca»'**, o que
inscreve desde logo nela um poder de sugestdo, a saber: o de suscitar, além de si mesma, uma
verdade que é mistério'>®. Saliente-se ainda que as parabolas que tém como objeto a mensagem
da salvagdo em sentido estrito — provavelmente sem exce¢do — foram transmitidas nao aos
pobres, mas aos inimigos. Esta ¢ a sua nota especial, a sua situagdo vital: ndo sdo uma

apresentacao do Evangelho, mas a defesa, a justificagdo e poderosas armas na luta contra os

criticos e inimigos da Boa Nova, que se revoltam com a pregacao de Jesus e se escandalizam

132 Cf. J. JEREMIAS, Las pardbolas de Jesiis, p. 158.
133 Cf. J. MACARTHUR, op. cit., p. 14.

134 Ibidem, p. 14.

135 Cf. D. MARGUERAT, op. cit., p. 9.
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por Ele se sentar a mesa com os desprezados pela sociedade '”°. Na verdade, «sentar-se a mesa

com alguém foi sempre uma prova de respeito, de confianca e de amizade. Nao se comia com

qualquer um. Cada um comia com os seus. Partilhar a mesma mesa queria dizer que se pertencia

a0 mesmo grupox»!>’.

Finalmente, as parabolas sdao ainda um convite a quem as ouve a fazer um caminho, uma

vez que ha uma verdade que deve ser entendida, «a parabola encerra um paradoxo» '3,

ApoOs esta contextualizagcdo, apresentamos um estruturacdo da parabola em estudo
dividindo os versiculos e partes a partir da histéria de cada um dos filhos, embora seja o pai o

protagonista principal, como abordaremos mais adiante!>’.

1) A historia do filho mais novo: 2) A historia do filho mais velho:
15,11-24 15,25-34

a) Introdugdo: v. 11 A) Ressentimento: vv. 25-28a

b) A saida:v. 12 B) Protesto: vv. 28b-30

C) Explicagdo do pai: alegria pelo
¢) Uma vida dissoluta: v. 13-15 ) B ) P sap
arrependimento: vv. 31-32

d) As suas consequéncias: v. 16

e) Conversao e regresso: vv. 17-21

f) Acolhimento do pai: vv. 22-24

Depois da apresentacdo da estrutura e de um caminho desde a globalidade do Evangelho
de Lucas a parabola do Pai misericordioso, elencamos as tematicas teologicas a trabalhar no
subcapitulo que se segue, mostrando a marca idiossincratica do evangelista identificado como

o autor de Lc 15,11-32.

136 Cf. J. JEREMIAS, Las pardbolas de Jesiis, p. 154.

137J. A. PAGOLA, op. cit., p. 206.

138 D, MARGUERAT, op. cit., p. 9.

139 A estrutura é retirada da obra de: I. M. ACEBO, op. cit., p. 432.
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4. A marca lucana na pericope

A narrativa especifica que nos ocupa, sendo o coragao das parabolas da misericoérdia, é
exclusiva de Lucas e diz-nos muito acerca do autor do terceiro Evangelho. Na verdade, «Lucas
¢ o evangelista da ternura de Deus. O autor que com mais delicadeza nos apresenta as entranhas

do Pai: Deus é misericordia»'*°

. Nao estando preocupado em fazer uma biografia de Jesus,
Lucas conta uma experiéncia de fé e quer anuncia-la. Nao nos apresenta um Jesus a distancia,
mas o Senhor da misericordia, e propde aos leitores segui-Lo, levando a sua cruz de cada dia'*!,
mostrando que a exigéncia da misericordia «faz parte da propria esséncia da mensagem
messidnica e constitui a medula do “ethos” evangélicon '+,

E por esse motivo que, tanto nesta pericope, como no restante Evangelho, Lucas abre as
portas ao pecador arrependido. Portanto, no conjunto do seu Evangelho, esta narrativa é um
exemplo da “proclamacao do ano da graga do Senhor” (cf. Lc 4,19 e Is 61,2a) e a missdo de
Jesus consiste em anunciar aos oprimidos a boa noticia da libertagdo!*’, sendo que esta boa
noticia «levanta e salva o homem caido»!**. Porém, a parabola do filho prodigo ndo se restringe
apenas a proclamacao da Boa Nova aos pobres, mas, essencialmente, ¢ uma justificagao da Boa
Nova aos que a criticam, demonstrando a grandeza do amor ilimitado de Deus'* que, com
Jesus, «faz entrar em crise as velhas categorias, as etiquetas moralistas, as catalogagdes legais,
os procedimentos autojustificantesy»!°.

Ao examinarmos o Evangelho de Lucas, observamos que, com frequéncia, o evangelista

utiliza a palavra “misericordia”, explicitamente logo no primeiro capitulo e de forma implicita

ao longo do Evangelho. Na verdade, talvez a misericordia atinja o seu apice, precisamente, na

140 F_ R. DARDER, op. cit., p. 43.

141 Cf. Ibidem, p. 23.

142 JoAo PAULO 1L, op. cit., 3.

93 Cf. J. A. FITZMYER, op. cit., p. 675.

144 A, PAViA, op. cit., p. 38.

145 Cf. J. JEREMIAS, Las pardbolas de Jesus, p. 162.

146 J. T. MENDONCA, A4 construgdo de Jesus: A surpresa de um retrato, p. 91.
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pericope Lc 15,11-32, ao evidenciar o amor e a ternura de Deus, simbolizado na figura do Pai
para com os seus amados filhos.

O Deus misericordioso e o perdao oferecido por Cristo, o Senhor que liberta a partir da
misericordia, constituem os temas fundamentais do terceiro Evangelho, assim como as
tematicas da salvagio, da alegria, da pobreza e da oracdo'*’. Com efeito, esse perddo oferecido
por Deus, através de Cristo, causa alegria, ou seja, torna-se contagiante, porque Jesus Cristo,
«sentindo-se na pele das suas ovelhas, convida-as, exorta-as a viver a alegria que d(Ele

recebeuy '8

, uma alegria mutua que na pericope Lc 15,11-32 se manifesta na alegria do pai
aquando o regresso do filho, que recebe da forma mais improvavel aos olhos do filho, com uma
festa (cf. v. 23). Efetivamente, «um pai ndo poderia proceder de outra forma, perante um caso
assim; sendo, ndo seria pai»'*.

Em sintese, Lc 15,11-32 constitui uma obra-prima na qual Lucas desenhou com mestria
o icone do amor de Deus por nos!>’. Trata-se igualmente de um bom e belo resumo da
mensagem de Jesus, ao abordar tematicas fundamentais da vida humana, constantemente
inseridas na tensdo existente entre o pecado e a graga.

No capitulo que se segue, sdo analisadas as temdticas que a parabola aborda, partindo

dos dois filhos e suas atitudes, passando pelo amor e misericordia do pai, e terminando na festa

que este prepara, “icone do banquete celeste e simbolo pleno da sua alegria e hospitalidade”.

147 Cf. G. RAVASI, op. cit., pp. 61-67.

148 A, PAVIA, op. cit., p. 144.

149 «Un padre no podia proceder de otra manera, en un caso asi; si no, no seria padre», in J. SCHMID, op. cit., p.
366.

150 Cf. D. ATTINGER, op. cit., p. 423.
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III CAPITULO

A TEOLOGIA DE LC 15,11-32
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I1I. A teologia de Lc 15,11-32

Do nosso texto de trabalho, sobressai antes de mais a figura do pai misericordioso. De
resto, se este texto € um dos mais belos de todo o NT, como defendem varios autores, tal fica a
dever-se, precisamente, a figura deste pai, simbolo de imensa misericordia, pela sua capacidade
de perdoar e acolher, ou, essencialmente, pelo «drama profundo que se desenrola entre o amor
do pai e a prodigalidade e o pecado do filho»!*!. Efetivamente, este pai talvez seja a melhor
imagem que temos de Deus em toda a Sagrada Escritura, porque «Deus ¢ amor» (1 Jo 4,8) e
este amor «é dom, liberalidade. E hesed, misericordiax»'>2.

Tendo como base Lc 15,11-32, procedemos agora a analise do percurso que vai desde a
liberdade que o pai concede aos seus filhos até a alegria do pai que culmina numa festa, onde
todos s3o chamados a participar, nem que seja como simples servos. Neste ambito, abordamos
ainda o acolhimento do pai nos seus gestos, que mostram ser de uma qualidade que vai muito
além daquilo que seria o normal, porquanto sao delineados pelo perdao, que gera a vida, e pela
alegria contagiante, que ultrapassa a dimensao individual ao abranger todos em redor. O mesmo
¢ dizer que esta alegria ndo se fecha em si mesma, mas ¢ partilhada.

Importa mencionar ainda que, sendo o principal tema que atravessa o texto, a
misericordia € aqui entendida numa perspetiva abrangente, sugerindo ao leitor as atitudes a ter
para que ela encarne. Outros temas que atravessam este texto sdo: o pecado e o perddo, a
desobediéncia e a obediéncia, os quais adiante trabalharemos. Finalmente, apresentamos a
analise de elementos textuais significativos, dada a abrangéncia e complexidade do texto.

Comecamos por abordar a liberdade que o pai concede aos seus filhos. Neste ambito,
note-se que apenas o filho mais novo usa de forma absoluta, e até abusiva, tendo caido no

extremo de nem sequer lhe ser possivel matar a fome com a comida dos porcos (cf. Lc 15,16).

51 JoAo PAULO 1, op. cit., 5.
152 R. CANTALAMESSA, O rosto da misericérdia, p. 13.
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1. O pecado dos filhos

Como constatamos no primeiro capitulo, quando aborddmos as herancas e a forma como
eram repartidas, o gesto de pedir a heranga ao pai ndo era muito bem visto na sociedade judaica,
a ndo ser em casos muito restritos. Todavia, na parabola o filho mais novo o fa-lo (cf. v. 12) e
0 pai, nesse momento, reparte os bens pelos dois filhos (cf. v. 13).

Ao repartir os bens em vida (€mBdAlov uépog tig ovoiag. 6 8¢ dieThev avToig TOv Plov
[cf. v. 12]), o pai oferece a ambos os filhos a possibilidade de tragarem o seu caminho. Assim
sendo, esta dadiva de liberdade é simultaneamente vida: como se o pai se desse a si mesmo, ao
dar-lhes a heranca. Na verdade, ao dar o que possui, fruto de toda a sua vida, o pai da-se a si
mesmo, a fim de que os filhos vivam.

Assim se compreende que, neste pai, ¢ mostrado que Deus
«respeita a nossa liberdade e a sua expetativa ndo ¢ a de um parceiro possessivo, de um rival
que ndo nos permite um espago de criatividade e de respiracdo. A relacdo com Deus ndo é uma

gaiola, mas abertura para uma ampliddo sempre maior. Deus espera por todos»'33.

Ora, o pai da parabola respeita a liberdade dos seus filhos e da-lhes até a possibilidade
de a realizarem, oferecendo-lhes aquilo que € seu. Deste modo, para além de serem livres, os

filhos tém ainda a possibilidade de tragar um itinerario de vida e € o que fazem.

1.1. O filho mais novo: uma liberdade mal-entendida

Ao pedir a heranga, o filho mais novo fez com que o pai repartisse os seus bens em vida,

um gesto nada digno de um filho, na sociedade judaica. Na verdade, este gesto, provindo de um

filho que nem sequer era o primogénito, poderia ser interpretado como um abuso, porque, de

153 J. T. MENDONCA, Nenhum Caminho serd Longo. para uma teologia da amizade, p. 17.
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certa forma, correspondia ao desejo de morte do pai'>*. No entanto, «o pai repartiu os bens entre
os dois» (v. 12), ou seja, ainda que aquele gesto do filho mais novo pudesse corresponder a um
desejo de ver o seu pai morto, o pai, ao dar-lhes a heranca, da a liberdade a ambos de escolher
o seu caminho, tal como Deus nos da a liberdade de escolher entre «a vida e o bem, a morte e
o mal» (Dt 30,15).

Narealidade, o pai deve calcular o que vai fazer o filho mais novo com a heranga obtida,
mas deixa-o seguir pelo seu caminho, respeita a sua escolha porque respeita a sua liberdade.
Quanto a este gesto do filho, «ndo se avangam razodes para a sua decisdo. Talvez os motivos
devam ser buscados no desejo de autonomia que funda a construg@o pessoal. Ele precisava de

espa(;o»lss

, mas, a0 mesmo tempo, o «seu pedido pelo adiantamento da heranga revela como a
rebeldia estava enraizada em seu coracdo»!*. Por conseguinte, podemos inferir que cabe a nos
escolher. Na verdade, criados a imagem e semelhang¢a de Deus (cf. Gn 1,26), somos livres e
ainda que o ambito da nossa liberdade se situe entre a fidelidade e a rebeldia em relagdo a Deus,
«a liberdade humana s6 se realiza plenamente, s6 ¢ verdadeira liberdade, na medida em que se
decide pela vontade divina. A verdadeira liberdade ¢ a liberdade de fazer o bem e de nos
mantermos firmes no bem»'*’, ja que foi para a liberdade que fomos chamados, mas uma

liberdade pautada pelo amor, através do servigo e da entrega (cf. Gl 5,13-14). Assim sendo,

«cada homem e mulher que venha a este mundo deve aprender, por isso, ¢ desde muito cedo, a
conquistar e a realizar a propria liberdade, conjugando a vida na voz ativa, dizendo de si e
jogando-se em cada passo que der, como se tudo tivesse de ser arduamente interpretado,

conquistado e justificado»'®.

A parabola do pai misericordioso ¢, portanto, um espelho, por nela podermos encontrar

0 nosso retrato de filhos desobedientes refletido na «necessidade de liberdade do filho mais

134 Cf. 1. G. ACEBO, op. cit., p. 433.

155 J. T. MENDONCA, 4 mistica do instante; O tempo e a promessa, p. 70.

156 J. MACARTHUR, op. cit., p. 61.

I5TF. M. DIEz, Crer em Jesus Cristo / viver como cristio: Cristologia e seguimento, p. 355.
158 J.F. CORREIA, 4 Fé vive de afeto, variagcdes sobre um tema vital, p. 32.
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novo, os seus sonhos sem muito chiio, o seu idealismo, a sua fantasia de omnipoténcia»'®.
Entdo, «o jovem ¢ uma ilustracao classica de uma pessoa nao disciplinada, que desperdica a
melhor parte da sua vida satisfazendo prazeres extravagantes e se torna escravo de sua luxuria
e seu pecado»'®. Por conseguinte, Deus, como este pai, permite todas as situagdes extremas
por que possamos enveredar, «para assim se manifestar como o unico que pode dar resposta e
devolver ao ser humano a vida que perdeu»!®!. Isso ndo quer dizer que Ele ndo nos ame mas,
precisamente porque nos ama, que nos concede a liberdade de escolher um rumo para a vida,
Jé& que «a expetativa de Deus ¢ que, na autonomia e na singularidade que somos, possamos viver
uma vida bela, arriscar uma vida auténtica»'®2.

Eis que «poucos dias depois, o filho mais novo, juntando tudo, partiu para uma terra
longinquay (v. 13), ou seja, optou por fazer o seu caminho. E o pai permite-o porque o ama e o
amor da espaco a liberdade de decidir, ainda que essa decisdo ndo seja a mais correta. O que
aqui esta em jogo ¢ a realizacdo e a procura da felicidade e «o que a parabola ressalta ¢ que o
filho tratou mal o pai, que a relaga@o entre o filho e o pai foi manchada pela desconfianga, porque
o filho acreditou que se encontraria melhor na libertinagem»!%. O mesmo ¢ dizer que o filho
mais novo sai de casa em busca de algo maior do que aquilo que tinha em casa do pai, tragando
um caminho proprio que, apesar de inseguro, o impele a confiar em algo que esta além de si
mesmo e que constitui 0 motivo de partir para uma terra longinqua. Porém, o caminho que traga
¢ pautado pela dispersdo, ndo s6 da heranca, mas essencialmente da prépria vida, através do
pecado. Com o gesto de pedir a heranga e, de seguida, esbanja-la numa vida desregrada (cf. v.
13), o filho mais novo mostra por um lado desprezo pelo seu pai, ao deixa-lo e ndo corresponder

ao seu amor, e por outro, desrespeito pela «heranca e tudo o que a familia tinha acumulado

159 J. T. MENDONGA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prodigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 55.

160 J. MACARTHUR, op. cit., p. 61.

161 A PAViA, op. cit., p. 27.

162 J. T. MENDONCA, Nenhum Caminho serd Longo: para uma teologia da amizade, p. 18.

163 C. M. MARTINI, Quem é Jesus?, p. 40.
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durante geragdes» !¢

. Nesta via de realizagdo pessoal, o pai deixa de ter lugar, pois o filho parte
«para uma terra longinqua» (v. 13), crendo que a felicidade que buscava ou idealizava passaria
pelo distanciamento do pai e de casa.

Deixar a casa, significa deixar de ter protecao. Isto € de tal modo simbdlico, que indica
uma mudanga de estado: passar a viver como “perdido” porque o lar € o coracao, o centro onde
se molda a préopria identidade. Além disso, «no Judaismo, a casa era o lugar de transmissao da
fé e da celebragiio de certos ritos religiosos, especialmente a ceia pascal»'®’.

Com efeito, o projeto que Deus tem para cada um de nds atinge o seu ponto culminante
quando desejamos «habitar na casa do Senhor todos os dias» (SI127,4). No entanto, o filho mais
novo, desejando realizar-se, vai em busca da felicidade, deixando a casa do pai, isto ¢, ficando
livre da sua vigilancia. Sendo a familia um dos pilares da cultura judaica, com um papel fulcral
na constru¢do do individuo, «abandonar a familia era um ato muito grave. Significava perder a
vinculacdo ao grupo protetor e a aldeia. Por isso, deixar a familia de origem era uma decisao
estranha e arriscada»'®, censuréavel aos olhos da cultura de entdo e vergonhosa até para o pai,
que era a figura de autoridade da casa e do nucleo familiar. De facto, o normal a fazer depois
de aquele pedido do filho era o pai considerar o filho como morto e envergonha-lo, ja que a Lei
de Moisés prescrevia a morte a pedradas para filhos incorrigiveis (cf. Dt 21,18-21)!¢7. Além do
mais, qualquer pai com o minimo de respeito por si proprio, vivendo naquela cultura,
consideraria necessario desonrar o filho em publico, esbofeteando-o no rosto; «acusa-lo diante
de todos; deserdar o filho; e, talvez, organizar um funeral. Era a tinica maneira de evitar que o

rapaz manchasse o nome da familia»!'®®. Assim se percebe que o pai retratado neste texto é uma

figura que contrasta radicalmente com o que seria expetavel de um pai tipico desta época.

164 J. MACARTHUR, op. cit., p. 69.

165 «en el judaismo, la casa era lugar de transmision de la fe y de celebracion de ciertos ritos religiosos,
especialmente la cena pascualy», in C. FLORISTAN, op. cit., p. 70.

166 . A. PAGOLA, op. cit., p. 43.

167 Cf. J. MACARTHUR, op. cit., p. 64.

168 J. MACARTHUR, op. cit., p. 68.

54



Quando decide deixar o lar, o filho realiza «uma traicao aos valores da familia e da
comunidade. O “pais distante” ¢ o mundo onde se ignora tudo o que em casa se considera
sagrado»'®. Apesar de o pai permitir isto, respeitando a decisdo do filho porque ¢ livre, ndo
corta relagdes com ele, nem perde a esperanca de que este seu filho, mais tarde, volte a casa.
Tanto assim € que, quando o filho volta, o pai divisa-o de longe (cf. v. 20). Na verdade,

«o seu pai, que ¢ a figura de Deus, j& o via quando estava a guardar os porcos. Nunca deixou de
estar presente em todas as fases mas da sua vida. Nao era estranho a sua situagao de fraqueza,
de opressdo. Os seus olhos seguiam cada um dos seus passos que tendiam para o auto

aniquilamento»'”°.

Saliente-se, entdo, a atitude do pai: deixa-o partir, mas na esperanca de que ele volte e
perceba que a felicidade por que optou nao ¢ a verdadeira felicidade, porque o levara a perdigao
e a morte. O pai ndo corta relagdes com ele, ndo fecha as portas de casa: embora o filho esteja
ausente, o pai esta com ele, porque o ama.

Embarcando num mundo de ilusdes terrenas e decidindo partir para uma terra longinqua,
onde gasta a heran¢a numa vida desregrada, o filho mais novo «comegou a passar privagdes»
(v. 14) e depressa se dé& conta de que o seu projeto de felicidade, em que a morte do pai se torna
evidente, ndo o leva a verdadeira felicidade e liberdade, mas a morte e perdi¢do. Sublinha-se,
por isso, que a decisdo de partir tomada pelo filho ndo ¢ do ambito da liberdade, mas do livre
arbitrio, sendo uma escolha pessoal ante o pai que lhe d4, efetivamente, liberdade para ele
decidir por si o seu destino. Por consequéncia, o filho mais novo sente-se, pura e simplesmente,
livre e autébnomo, dono da sua propria histéria, capaz de conquistar o seu proprio destino.
Portanto, «o seu engano foi assentar numa resolucao individual da vida, sem ter a figura do
outro no horizonte, sem ter amanha»!’!. De facto,

«0 homem que entende a liberdade como puro arbitrio, podendo fazer o que quer e ir aonde lhe

apetece, vive na mentira, ja que ele, por sua propria natureza, é parte de uma reciprocidade: a

169 H. NONWEN, op. cit., p. 48.
170 A, PAViA, op. cit., p. 77.
171 J. T. MENDONCA, 4 mistica do instante; O tempo e a promessa, p. 70.
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sua liberdade ¢ uma liberdade que deve ser partilhada com os outros. A sua propria natureza
traz inscrita em si mesma disciplina e norma; identificar-se intimamente com estas: tal é a
liberdade. Por isso, uma falsa autonomia leva a escraviddo: a historia ndo cessa de no-lo

demonstrar de maneira demasiado evidente»'’%.

Deste modo, enquanto na casa do pai, provavelmente, ndo faltava nada, este filho, agora,
porque decidiu matar o pai da sua vida, vive como um miseravel que nem sequer ¢ digno de
comer a comida dos proprios porcos (cf. v. 16).

Portanto, este afastamento acaba por corresponder ao seu fracasso que se vai anunciando

173

pela caréncia progressiva '°. O que leva este filho a miséria total ndo € sendo o seu projeto de

liberdade carnal pautado por uma felicidade egoista de realizagdo pessoal, em que «o chegar a

174 Naturalmente, se

tocar o fundo ¢ um acontecimento de graga, ¢ um choque para despertar»
este filho tivesse optado por uma vida digna, vivendo a verdadeira liberdade que € o optar pelo
bem e ndo pelo mal, ndo teria chegado a condi¢do miseravel a que chegou, nem teria ferido o
pai. De facto, imp0de-se uma distingdo: a felicidade que o filho projetou difere da felicidade que
o pai queria que o filho vivesse. Enquanto a felicidade do filho passa pela realizagao dos desejos
mundanos, a felicidade do pai rege-se pelo dom da verdadeira liberdade, que ¢ a que realmente
confere sentido a propria existéncia.

No entanto, nada estd perdido para o filho. Ainda que tenha chegado ao extremo, ndo ¢

o fim. Deste modo, verificamos que

«o filho mais novo alimenta uma vontade enorme de autonomia, € isso € normal e saudavel.
Cada um de no6s para crescer também teve de afirmar-se como pessoa, tomar conta da sua vida,
agarrar nas maos o seu destino, ganhar espaco. Mas, a0 mesmo tempo, faz tudo isto, ndo em

didlogo, mas em rutura»'”.

172 J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 261.

173 Cf. F. BOVON, op. cit., p. 60.

174 A. PAVIA, op. cit., p. 31.

175 J. T. MENDONGA, «A misericOrdia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prodigo (Le 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 55.
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Desde logo, o filho chega a conclusao que afinal o seu projeto de felicidade fracassa, as
suas dependéncias mundanas criaram uma expetativa que o levou a uma desilusao e o prego a
pagar por isso ¢ caro: ¢ a propria vida e dignidade que aqui entdo em jogo.

Portanto, «tinha deixado a sua casa cheio de orgulho e de dinheiro, resolvido a viver a
propria vida longe do pai e da comunidade»!’® e, depois de perder tudo, comegando até a passar
fome, este filho cai em si, dizendo: «quantos jornaleiros de meu pai t€ém pao em abundancia, e
eu aqui a morrer de fome» (v. 17). Incrivelmente, foi nesta fase, em que nem sequer era digno
do alimento dos animais impuros, que o filho mais novo se apercebeu de que a sua dignidade
estava perdida: ndo s6 a tinha perdido, como se tinha «desligado tanto do que realmente d4 vida
— familia, amigos, conhecidos, comunidade e até alimentacdo — que deu conta de que o passo

seguinte seria a morte»!”’

. A sua situacdo nao ¢, todavia, mais do que aquilo que seria de prever,
porque

«acaba por cair na voragem de si mesmo e, sem instrumentos necessarios para construir uma
vida sélida, experimenta a soliddo, a miséria financeira e a desolagdo interior profunda. Amarra-
se a uma espécie de orfandade. A imagem das alfarrobas, que tanto deseja comer e ninguém lhas

da, vale por mil palavras»'’®.

Atendendo a situacdo extrema a que tinha chegado e estando a morrer de fome, pois
nem sequer tinha pao como os criados da casa de seu pai (cf. v. 17), o filho compreende que o
homem livre que era, se tornou agora num escravo miseravel, consequéncia inevitdvel da sua
liberdade irresponsavel. Assim, o seu estilo de vida libertino havia se transformado em
destruicao. Logo, «todos os seus sonhos tinham se tornado pesadelos. Todo o seu prazer tinha

179

mudado para dor»' . Vive como preso «a um cativeiro do qual ¢ impotente para se libertar. E

o cativeiro do seu proprio pecado, um tipo de prisdo infinitamente pior para ele do que jamais

176 H. NOUWEN, op. cit., p. 59.

177 Ibidem, p. 63.

178 J. T. MENDONGA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prodigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 55.

179 J. MACARTHUR, op. cit., p. 87.
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imaginaria que fosse a autoridade de seu pai»'®’. Por conseguinte, «ele sai ao encontro de todos
os homens cujas derrotas os levaram a cuidar dos porcos. E enviado a todo o homem que se
esquecera da imagem e semelhanca da divindade que leva consigo»'8!.

Apesar de graves, as faltas cometidas pelo filho derivam do orgulho e do desejo de uma
liberdade desenfreada; elas nao sdo o fim do filho, antes pelo contrario: apercebendo-se do que
estava a passar, o filho cai em si (€avtov 6¢ éA0av [cf. v. 17]), ou seja, observa a realidade e
chega a conclusdo de que existe uma Unica saida para nao morrer de fome. Na verdade, «foi a
perda de tudo que o levou a raiz da sua identidade. Parece que foi preciso o prodigo perder tudo
e olhar para tras, para entrar na profundidade do proprio ser»'®2. Por conseguinte, acorda do
sonho da vida que outrora tinha planeado e observa que a sua vida esta desprovida de sentido,
sem rumo. Foi na soliddo das pocilgas que «ele foi obrigado a encarar o que tinha se tornado, e
isso, de alguma forma, o resgatou da irracionalidade. De repente, ele comegou a pensar
claramente»!%3. Portanto, o filho «tem consciéncia de que estd a perder a vida por causa da
fome; esta consciéncia, esta perce¢do, este aceitar o seu vazio existencial, porque se trata disso,
é o principio de uma sabedoria que o leva a salvagio»'®* e é entido que decide voltar para junto
do seu pai (cf. v. 18).

No entanto, «o motivo do seu regresso ndo tem absolutamente nada de nobre: tem fome
e sente-se atraido pela visdo de uma vida melhor, estando até disposto a trocar o estatuto de
filho pelo de jornaleiro assalariado»'’. Certamente, ndo lhe fora facil engolir o seu orgulho,
mas de facto apesar de todas as suas falhas, defeitos e pecados cometidos, teve a humildade de
regressar a casa de seu pai e reconhecer o seu pecado, porque «ao entrar em si mesmo, encontra

a indicagdo do caminho para o pai, para a liberdade de “filho”»!%¢.

130 Ibidem, p. 73.

181 A PAVIA, op. cit., p. 42.

132 H. NOUWEN, op. cit., p. 64.

183 J. MACARTHUR, op. cit., p. 101.

184 A, PAViA, op. cit., p. 45.

185 T. HALIK, Paciéncia com Deus: oportunidade para um encontro, p. 129.
186 J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 262.
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Deste modo, «mesmo que parega um paradoxo, a sua grandeza consiste em que, tendo
descido até ao mais profundo, ¢ no seu abismo incontornavel onde, de modo impercetivel, uma
luz vai crescendo e fortalecendo-o gradualmente»'®’. Efetivamente, a humildade é o ponto de
partida para a operagao da misericordia e Jesus torna isso bem claro tanto nas Suas parabolas,
como no Seu modo de agir.

Ao tomar a decisdo de voltar, o filho mais novo da continuidade a sua logica inicial,
porque «ele partiu para experimentar a vida e, quando regressa, fa-lo ainda por calculismo, para
salvar a sua pele»'®. Todavia, decide a percorrer o caminho que outrora tinha tragado em busca
da felicidade, pautado pela liberdade absoluta; agora no sentido inverso, em busca do perdao
do pai, antecipando que podera ser tratado como um simples jornaleiro, pic8iog (cf. v. 19).

Apesar do seu pecado, este filho tem esperancga de que o pai o possa salvar da situagao
miseravel a que tinha chegado. A semelhanca dos que se aproximavam de Jesus para o ouvir
(cf. Le. 15,1), havia neste filho ainda uma réstia de esperanga e um apelo interior a mudanca.
Nao podia ser o fim, simplesmente. Ao “cair em si”, o filho manifesta ter chegado a conclusao
de que se tinha deixado levar pelo pecado, alienagio da nossa condi¢do de criaturas'®®. Saliente-
se que «pecar ¢ negar a Deus o Seu lugar. E uma expressdo de 6dio contra Deus. Equivale a

desejar que Ele estivesse mortoy»!”?

. Mas, embora este filho tenha abusado da sua liberdade e
tenha pecado, ao ponto de se “perder”, o facto de reconhecer o seu pecado, juntamente com a
humildade de pedir perdaolevam-no ao encontro do pai, que o perdoa.

«E, levantando-se, foi ter com o pai» (kai dvootig NAOev TPOg TOV moTépa £0Tod [Vv.
20]), ou seja, assumindo o peso da culpa, o filho empreende uma «viagem para a verdade da

”»191

sua existéncia e, consequentemente, “para casa , confiando que, apesar de todo o mal que

187 A. PAVIA, op. cit., p. 49.

188 J. T. MENDONGA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prodigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 56.

189 Cf. D. ATTINGER, op. cit., p. 430.

190 ] MACARTHUR, op. cit., p. 96.

91 J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 262.
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cometeu, o seu pai nao o deixara ficar 6rfao e, mesmo se nao perdoar o seu pecado, pelo menos

ndo o deixara perecer, ja que até os seus jornaleiros tinham pao em abundancia.

1.2. O filho mais velho: uma fidelidade mal interpretada

O filho mais velho ndo vivera, como o mais novo, de forma libertina. Isto ndo significa
que ele nao tivesse liberdade. Até porque o pai, ao repartir os bens entre os dois (0 d¢ dielhev
avtoic [cf. v. 12]), deu-lhe também a possibilidade de escolher o rumo que quisesse tracar. Mas
esse filho, provavelmente por ser o mais velho e ter mais direitos do que o mais novo
relativamente a heranca, preferiu ficar por casa. De igual modo, isto ndo significa que ndo tenha
pecado.

Tendo optado por ficar em casa «junto do pai, tem o sonho de sucedé-lo e tornar-se o

192

herdeiro da casa» ”~. No entanto, «ndo s6 se perdeu o filho mais novo, que se foi embora de

casa a procura de liberdade e de felicidade, mas também o que ficou em casa se perdeu»'®>.
Portanto, embora este filho ndo tenha saido de casa, a verdade ¢ que ele se sente um trabalhador,
um forasteiro, reclamando «os seus insignificantes direitos (uma pequena festa, de vez em
quando, com os amigos) e indigna-se com o tratamento de filho que agora recebe aquele que
tinha saido de casa»'®*. Portanto, «toda aquela lealdade e o respeito a vontade do pai era apenas
uma farsa. Nao era mais do que conseguir o que ele queria — aprova¢do, afirmacao, poder,
propriedade e prestigio na comunidade»'®>. Apesar de este filho ter estado sempre por casa, a
verdade € que ele se sente como que ausente do seu pai e da propria familia. A resposta rude ao

pai comprova isso mesmo, pois, ao reclamar o direito a um cabrito para fazer uma festa (cf. v.

29), exclui o pai e o irmdo. Portanto, o seu pai e o irmao ndo fazem parte do seu motivo de

192 J, T. MENDONGA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prodigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 55.

193 H. NOWEN, op. cit., p. 89.

194 A, PUIG, op. cit., p. 360.

195 J. MACARTHUR, op. cit., p. 170.
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viver, embora sejam da sua familia. De resto, este filho nao tinha qualquer relacionamento com
ninguém da familia. Nao se sente integrado na propria familia, porque os seus amigos estao
acima dela. Deste modo, mesmo que esteja proximo do pai, fisicamente falando, a verdade ¢
que para ele o pai € um senhor que o trata como escravo, como se porventura o pai o prendesse
e ndo o deixasse ser livre'*S. Este filho, na realidade, «nfio consegue realizar a sua vida, os seus
projetos»'?’, e «trabalhava duramente todos os dias e cumpria as suas obriga¢des, mas era cada
vez mais desgracado e menos livre»'*8. Por isso, quando o seu irmdo regressa a casa, ele se
encontra «no campo» (&v ayp® [v. 25]). Em suma, também «o filho mais velho ndo percebeu
que tinha pai; confundiu-o com o dono da terra»'®’.

A semelhanca dos fariseus, a relagdo deste filho com o pai esta determinada mais pelo

dever do que pelo afeto”

. A sua vida estava marcada sobretudo pelo servilismo e nao pelo
amor de ser filho e de poder estar sempre em casa ao lado de seu pai, ao contrario do seu irmao
que tinha partido para uma «terra longinqua» (v. 13). Paradoxalmente, «aquele que
aparentemente era o mais distante torna-se o mais proximo, e aquele mais proximo o mais
distante»?’!, o0 que ¢ evidente nas palavras que dirige ao pai: «e agora, ao chegar esse teu filho,
que gastou os teus bens com meretrizes, mataste-lhe o vitelo gordo» (v. 30).

Mais uma vez verificamos que o filho mais velho v€ o pai ndo como pai, mas como
senhor a quem tem de obedecer fielmente, sem espago para a sua liberdade e realizag¢do pessoal.
De facto, esta acusag@o do passado do seu irmao permite-nos averiguar que o filho mais velho,
ainda que tenha sido sempre fiel — talvez até excessivamente — ao seu pai, ndo valoriza o facto

de estar com ele na mesma casa. Enquanto que, para o seu irmao, estar em casa significa ser

salvo, para este filho corresponde a viver sem liberdade, ndo porque o pai lha negue, mas porque

196 Cf. D. ATTINGER, op. cit., pp. 430-431.

197 J. T. MENDONCA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prodigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 55.

198 H. NOWEN, op. cit., p. 89.

199 A, PUIG, op. cit., p. 360.

200 Cf. F. BOVON, op. cit., pp. 71-72.

201 J. T. MENDONCA, 4 construcdo de Jesus: A surpresa de um retrato, p. 49.
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vivia preso ao servilismo, como os fariseus crendo que tal lhe dava autoridade para denunciar
e repudiar o seu irmao. No entanto, a mensagem de Jesus a este respeito € clara: «amor a Deus
e amor ao proximo fundem-se num todo: no mais pequenino, encontramos o proprio Jesus e,

202 E, «se alguém disser: “Eu amo a Deus”, mas tiver 6dio ao seu

em Jesus, encontramos Deus)
irmao, esse € um mentiroso; pois aquele que ndo ama o seu irmao, a quem vé€, nao pode amar a

Deus, a quem nao vé» (1 Jo 4,20). De facto, este filho mais velho

«ndo consegue ver justica na decisdo de a este vadio, que dissipou com as prostitutas toda a
fortuna — os bens do pai —, ser-lhe agora oferecida uma festa espléndida, imediatamente, sem
antes ser posto a prova, sem um periodo de peniténcia. Isto contradiz o seu sentido de justica:
uma vida de trabalho, como a sua, apresenta-se sem importancia face ao indecente passado do

outron?®.

Esta ¢ uma das principais razdes para que este filho ndo se deixe acolher por ninguém e
se revolte com a misericordia evidenciada pelo pai ao acolher o seu irmao. Ele vive uma vida
pautada pela obediéncia servil e pelo orgulho, que levam a que mostre algum do seu
ressentimento ante o regresso do irmao que vivera de forma dissoluta mas livre. Isso gera a
revolta deste filho contra a decisdo do pai de acolher o irmao. No entanto, ¢ evidente que «a
submissdo a um Deus assim ndo confere a verdadeira liberdade interior; apenas consegue
alimentar a amargura e o ressentimento»?**. Além disso, vivendo preso ao passado, este filho
identifica-se novamente com os fariseus, na medida em que nao se deixa tocar pela misericordia
e ¢ um fiel da vontade do pai. Todavia, o facto de ambos — fariseus e filho mais velho —
cumprirem tudo com escrupuloso rigor ndo significa que ndo tenham pecados, antes pelo
contrario. Do mesmo modo, ambos os filhos sdo pecadores: «um era um pecador flagrante,
rebelde e impio; o outro era um pecador religioso com uma aparéncia superficial de

respeitabilidade»?®>. O maior pecado do mais velho prende-se com a falta de humildade e

202 pp BENTO X VI, Deus é amor: Carta Enciclica Deus caritas est, 15.
203 J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 266.
204 H. NOUWEN, op. cit., p. 69.
205 J. MACARTHUR, op. cit., p. 77.
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excesso de orgulho, considerando-se superior ao seu irmao e apontando-lhe as falhas, como se
ele ndo tivesse pecados s6 porque cumpre tudo a rigor.

Assim, ao dizer que o seu irmao gastou a heranca do pai em meretrizes (cf. v. 30), numa
vida que, embora nao admita, também ele queria ter vivido, mas nunca foi capaz de sair do seu
servilismo, este filho mostra que se esqueceu do amor do pai, que lhe diz: «Filho, tu estés
sempre comigo, e tudo o que é meu é teu» (Tékvov, o0 TAvToTe PeT’ oD &l, Kol ThvTa To Ui
ob éotwv [v. 31]), ou seja, «filho, tudo o que fazes esta certo. Tens sido sempre cumpridor, tens-
me sido fiel, mas a verdade é que isso ainda é pouco»>’®, pois falta-te a capacidade de me amar,
de aceitar as falhas do teu irmdo e reconhecer «a grandeza de ser filho»??’.

Portanto, ao dizer estas palavras, o pai ndo poe em causa a fidelidade do filho; ao dizer-
lhe «tudo o que € meu» (navta tad ena [v. 31]) pretende dizer-lhe que toda a sua fortuna € dele

208 No entanto, a

e que, quando o pai morrer, o usufruto da doagdo precedente ira para ele
principal falha do filho mais velho consiste em resistir ao amor do pai, porque o orgulho de ter
sido sempre fiel ndo lhe permite ver o regresso do seu irmao com a justica do pai, s6 V€ a
injusti¢a. O mesmo ¢ dizer que o seu extravio era mais dificil de identificar porque fazia tudo
bem feito e ndo falhava em nada. Aparentemente, ndo tinha defeitos, mas logo que repara na
festa que o pai faz aquando do regresso do seu irmao, «aparece a pessoa ressentida, orgulhosa,
severa e egoista que estava escondida e que, com os anos, se tornara mais forte e poderosa»®’.
Por conseguinte, num primeiro momento, podemos até referir que o seu orgulho podera ser
mais grave do que os pecados do seu irmao, porque ndo lhe permite reconhecer as suas falhas.
Ao invés, apenas reconhece e engrandece as falhas do seu irmao e o seu pecado, ao dizer: «ao

chegar esse teu filho, que gastou os teus bens com meretrizes» (6t 82 6 VIOG GOV OVTOG O

Katapaydv cov oV Blov petd mopvédv nAdev [v. 30]).

206 J. T. MENDONCA, 4 mistica do instante; O tempo e a promessa, p. 70.
207 J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 267.

208 Cf. J. A. FITZMYER, op. cit., p. 686.

209 H. NOUWEN, op. cit., p. 92.
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Ao apontar as falhas do irmao, o mais velho mostra a sua ira e ressentimento, isto €, os
motivos por que ndo consegue alegrar-se com o pai, isola-se em si mesmo, € nao sabemos se
chegou a entrar na festa. Efetivamente, «alegria e ressentimento nao podem coexistir. A musica
e os cantares, em vez de convidarem a alegria, tornaram-se causa de maior rejeicio»*'? e em
vez de uma festa alegre convocada pelo pai, concebe-se uma festa em que domina a frustragao.

No entanto, o filho mais velho ndo tem apenas defeitos, tem também qualidades. Alias,
ambos os filhos tém qualidades e defeitos e, com esta parabola, Jesus mostra que «Deus nao
ama o filho mais novo mais do que o mais velho»?!!, ama os dois por aquilo que eles sdo, porque
«cada um dos dois irmios tém uma grande riqueza interior e tém limites»?!2,

Em sintese, embora cumpra todas as vontades do pai, o filho mais velho ndo o conhece,
«porque pensa nele como juiz que esta dependente continuamente do seu esforco e trabalha
duro no campo. Possivelmente, o seu pai desejaria que passasse menos tempo no campo € mais
com ele»?!? e, nunca pondo em causa a sua obediéncia, quer que também este filho se sinta livre
e saiba, como o0 mais novo, que o pai o ama, independentemente de ele cumprir ou ndo a sua
vontade. Assim, um dos principais problemas que Jesus aborda por meio desta pardbola ¢ o

facto de os fariseus verem Deus como um juiz e reduzi-Lo a Lei, o facto de se sentirem

«em relacdo juridica com Deus e, sob este aspeto, estdo em pé de igualdade com Ele. Mas, Deus
¢ maior: devem converter-se do Deus-Lei ao Deus maior, a0 Deus do amor. Entdo ndo
abandonardo a sua obediéncia, mas esta brotara de fontes mais profundas e, por isso, sera maior,

mais sincera e pura, € sobretudo mais humilde»*'*.

A principal missdo de Jesus consiste nisto: chamar todos para a casa do Pai, ndo so os
pecadores, mas também os fariseus, e ainda que estes ultimos ndo tenham a humildade de

acolher a mensagem libertadora de Jesus, a verdade ¢ que Ele nao desiste de chama-los a

210 Ibidem, p. 94.

2 Ibidem, p. 102.

212 J. T. MENDONGA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prédigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 55.

213 A, PAVIA, op. cit., p. 119.

214 J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 269.
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conversao, porque, essencialmente, esta conversao consiste em pdor-nos a ver como Deus vé. E
o retorno a condi¢do de crianga no sentido de voltar ao estado origindrio, «algo inteiramente
compreensivel para os homens [...] uma experiéncia que cada um, como crianga, fez (e a qual

deve, de um modo determinado, regressar)»>!'

, enfim: uma das condig¢des impostas por Jesus
para ver o Reino de Deus. Embora no “perder-se” do filho mais novo nao haja qualquer mérito,
a este filho mais velho talvez lhe falte o “cair em si” para ser capaz de sair da sua vida rotineira
e procurar o verdadeiro sentido de viver que estd no acolhimento do amor do pai e no deixar-se
tocar pela sua misericordia. SO dessa forma podera ele, os fariseus, compreender que «do Filho
de Deus crucificado nasce a Boa Noticia que nos atrai até ao Pai e que anula o equilibrio

discriminatdrio entre bons e maus»*'®, porque «Ele faz com que o Sol se levante sobre os bons

e os maus e faz cair a chuva sobre os justos e os pecadores» (Mt 5,45).

2. O amor do pai...

O amor do pai ¢, sem duvida, o amago deste texto. Isso € visivel ndo s6 na forma como
ele acolhe e perdoa o filho mais novo, mas também no modo como lida com o filho mais velho:
indo ao seu encontro a fim de o integrar na festa que, mais do que festejar o regresso do filho
mais novo, pretende integrar os dois filhos e aponta para outras realidades e sentidos.

Com efeito,

«a atitude do pai da parabola, todo o seu modo de agir, manifestagdo da disposi¢ao interior,
permite-nos encontrar cada um dos fios que entretecem a visdo da misericordia do Antigo

Testamento, mas numa sintese totalmente nova, cheia de simplicidade e profundidade»?’.

A partir da figura central (o pai), urge abordar a qualidade do seu acolhimento, aquando

do regresso do filho mais novo e quando sai ao encontro do filho mais velho. Em ambos os

215 H. U. BALTHASAR, Se ndo vos tornardes como esta crianga, pp. 20-21.
216 A, PAVIA, op. cit., p. 73.
217 JoAo PAULO I, op. cit., 6.
65



momentos mostra a sua misericordia e perdao, ou seja, a grandeza do seu coracao de pai para
com os filhos. Mesmo que estes o tenham excluido das suas vidas — ja que «ambos se

importavam mais com a riqueza do pai do que com pai em si»*!'®

— 0 pai nao cessa de perdoar
porque os ama e aceita como eles sdo, com as suas qualidades e defeitos. Portanto, ¢ evidente
que «o icone da misericordia é este pain>'?, rosto de uma misericérdia que ndo cessa nem tem
limites. O pai, ainda que os filhos ndo correspondam ao seu amor por eles, nao se cansa de os
amar e perdoar, mesmo sendo desprezado e odiado.

Do mesmo modo, o amor de Deus ¢ sem limites e ndo esta dependente de nada; ama-
nos porque somos Seus filhos criados a Sua imagem e semelhanga, independentemente de
correspondermos, ou ndo, ao Seu amor por cada um de nos, cuja «“irracionalidade” reside
apenas no grau de amor “louco” (imerecido) e de graca abundante que ultrapassa e derruba os
nossos célculos racionais»??’, porque Ele conhece os nossos coragdes (cf. Lc 16,15). Na
verdade, o problema dos fariseus foi nao compreenderem esta “irracionalidade” que ¢ a
misericordia, porque concebiam a justica de Deus como sendo exclusivamente de carater
retributivo. Provavelmente, a sua maior dificuldade terd sido a de compreender como Deus
contraria a justica; por ser tdo compassivo.

De facto, «o centro da mensagem de Jesus ¢ ocupado pela mensagem de Deus como Pai.
A forma como Jesus Se dirige a Deus — “Abba, Pai” —isto ¢, como seu Pai (cf. Mc 14,36) deixou
uma marca indelével no Cristianismo»?2!. Foi o considerar-se Filho de Deus (cf. Lc 22,70-71)
que enfureceu as autoridades do seu tempo, no que viria a constituir uma das causas da Sua
condenagdo. Portanto, «quando Jesus se refere a Deus, d4 preferéncia a designacdo “pai” em

199 Ceg 2% ¢ 9% ¢

relagdio a outras possiveis: “senhor”, “rei”, “juiz”, “pastor”, “santo”, altissimo” ...»*%2,

218 J, MACARTHUR, op. cit., p. 77.

219 J. T. MENDONGA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prédigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 56.

220 T, Halik, Paciéncia com Deus: oportunidade para um encontro, pp. 187-188.

221 W. KASPER, A Misericordia: condi¢do fundamental do Evangelho e chave da vida cristd, p. 87.

222 A, PUIG, op. cit., p. 358.
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2.1. ... no regresso do filho mais novo

O regresso do filho “perdido” é sem duvida uma das partes fundamentais da parabola
em estudo, ndo somente pelo seu regresso, mas sobretudo pela forma como o pai o recebe,
mesmo depois de se ter comportado da forma ja desenvolvida. Para o pai, «mais importante do

223 Na verdade, embora o filho tivesse ferido o pai, desejando a sua

que a rutura, € o regresso»
morte, o pai, porque o ama loucamente, ao vé-lo e sabendo de tudo por que tinha passado, nao
fica indiferente, ¢ o primeiro a agir. Assim, «quando ainda estava longe, o pai viu-o e, enchendo-
se de compaixdo» ("Ett 8¢ adtod poxpdy améyoviog €idev otV O mathp odTod Kai
gomhayyvicOn [v. 20]), isto é, comovendo-se-lhe as entranhas, perdeu o controlo de si mesmo,
«esquecendo a sua propria dignidade, correu ao seu encontro, abragou-o com ternura sem
permitir que se langasse aos seus pés, e beijou-o efusivamente sem recear o seu estado de
impureza»?**,

Através deste pai, €-nos mostrado «um Deus que manifesta a Sua hesed (ternura), a Sua
rehem (amor, compaixdo) e as Suas rahamim (entranhas maternais, ventre materno)»*>. De
facto, «o filho ndo poderia entrar em casa pelos seus pés. Ele precisava de ser levado ao colo
pelo amor do pai. A misericordia € isso. Nao € esperar que o outro faca o caminho: ¢ antecipar-
se»??® e agir no imediato, j4 que misericordia e compaixio ndo sdo simples sentimentos a flor
da pele, mas levam a uma acdo concreta. Com efeito, a palavra grega omiayyviCopor «evoca

um estremecimento de entranhas [...], uma perturbagéo do ser na sua profundidade. E a voz do

sangue»’?’. Por conseguinte, «a compaixdo torna-se escuta, consonancia, responsabilidade,

223 J. T. MENDONCA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar & parabola do Filho Proédigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, 4 misericordia de Deus; coragdo pulsante do Evangelho, p. 57.

224 J, A. PAGOLA, op. cit., p. 130.

225 J. D. LOURENCO, «Oseias. “Voz e Rosto” da Misericordia de Deus» in J. AMBROSIO, 4 misericordia de Deus;
coragdo pulsante do Evangelho, p. 32.

226 J. T. MENDONGA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prédigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 58.

22T F. VARILLON, O sofrimento de Deus, pp. 33-34.
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escolha solitaria, gestos, permanéncia. Ha na compaixdo a suspensao do julgamento sobre a
vulnerabilidade do outro»?%8.

Destaque-se ainda que o pai podia esperar que o filho viesse ao seu encontro, mas opta
por ser ele o primeiro a ir, porque sabe que se o filho se «mantivesse exposto em praga publica,
todo o vilarejo o trataria [...] com extremo escarnio: ele seria motivo de zombaria, e € possivel
até que cuspissem nele»??’. De facto, «naquela cultura baseada na honra, principalmente em
uma situacao como esta, nao seria nada extraordinario se o pai simplesmente se recusasse a ver
o filho face a face»?°. Portanto, este encontro gera nos ouvintes de Jesus grande polémica,
principalmente entre os doutores da Lei e fariseus, ja que para eles este acolhimento da parte
do pai s6 poderia ser proprio de um louco, de alguém que esta fora de si, s6 isso explicaria
consentir sofrer tamanha vergonha. No entanto, em vez de permitir que o filho fosse humilhado,
o pai decide ser ele mesmo o humilhado, ndo fazendo caso da opinido publica e suportando a
zombaria no lugar do filho, porque era necessario proteger o filho de uma humilhagao ulterior.

Ora, depois de tudo o que filho mais novo fez, das feridas que infligiu a sua familia,
como pode o pai recebé-lo assim, sem exigir ao menos uma explicagdo? Tendo em consideracao
a autoridade da figura paterna na época, teria este pai pleno conhecimento do que realmente se
passara? Em circunstancias idénticas, mesmo amando o seu filho, que pai faria 0 mesmo? As
respostas a estas questdes ndo sao faceis nem imediatas, mas o proprio Jesus chega a da-las de
varios modos e em diferentes contextos: «Nao julgueis e ndo sereis julgados; ndo condeneis e
ndo sereis condenados; perdoai e sereis perdoados» (Lc 6,37); «Sede misericordiosos como o
vosso Pai € misericordioso» (Lc 6,36); «Sede perfeitos como € perfeito o vosso Pai celeste»
(Mt 5,48).

H4, certamente, muito mais a acrescentar, mas esta perfeicdo a que exorta Jesus no

Evangelho de Mateus, no Sermdo da Montanha (cf. Mt 5,1-7,29), ¢ a perfeicdo do amor, ou

228 J. T. MENDONCA, O pequeno caminho das grandes perguntas, p. 51.
229 J. MACARTHUR, op. cit., p. 127.
230 Ibidem, p. 126.
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seja, € amar como Deus ama e ser misericordioso como o Pai. Assim, «para Lucas, a
misericordia ¢ a perfeicao da esséncia divina. Longe de condenar, Deus perdoa; da e oferece
numa medida generosa, cheia, que satisfaz, transbordante»®*!. Portanto, vendo o filho a
regressar e sabendo da sua dignidade perdida, o pai ndao se compadece apenas; porque ama,
alegra-se também, alegra-se sobretudo.

Note-se que «em Jesus Cristo, o proprio Deus vai atras de “ovelha perdida”, a
humanidade sofredora e transviada»®*?. E quando Jesus fala, nesta parabola, «do pai que sai ao
encontro do filho prodigo e o abraca, ndo se trata apenas de palavras, mas constituem a

explicacdo do Seu proprio ser e agir»?>?

. Na verdade, «uma vez que Deus ¢ Deus, o Santo, age
como nenhum homem poderia agir. Deus tem um coragdo, e este coragdo volta-se por assim
dizer, contra Ele mesmo»?**. Deste modo, indo a correr ao encontro do filho, o pai langou-se-
lhe ao pescoco e cobriu-o de beijos (cf. v. 20), o mesmo € dizer que o abracou e beijou e, através
destes gestos profundamente simbolicos, expressa o seu perdao, mesmo antes de o filho dizer
qualquer coisa. Além disso, esta compaixdo do pai ao ver o seu filho mais novo regressar nao
¢ uma simples compaixdo, mas provoca algo de imediato: a urgéncia do encontro, o apressar-
se para ir ao encontro. Ao tempo, esta era uma atitude de desprestigio para um idoso oriental,
pois atendendo a consabida autoridade paterna normalmente correspondia a uma perda de
faculdades®.

Nao obstante o filho ter pecado, o pai abraga-o e ergue-o, dando-lhe forca para que ele
se levante da miséria do pecado: «abraga tudo e tudo cobre com o seu amor»**°. Além do mais,

porque o filho reconheceu o seu pecado e indignidade, ao dizer «Pai, pequei contra o Céu e

contra ti; ja ndo merego ser chamado teu filho» (v. 21), reconhecendo-se pequeno perante a

231 W. KASPER, op. cit., p. 88.

232 Pp BENTO XV1, op. cit., 12.

233 Ibidem, 12.

234 J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 264.

235 Cf. I. M. Acebo, op. cit., p. 436.

236 J. T. MENDONCGA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prédigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 58.
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grandeza do coracao de seu pai, permitiu que o perdao do pai encarnesse nele, ou seja, passa da
“morte do pecado” a “vida nova do perdao”. Estas «palavras, que ele prepara para dizer no
regresso, permitem-nos conhecer o valor da peregrinagdo interior que agora realizan®®’,
refletem o «que estava verdadeiramente em seu coracdo. Nao era uma performance sem
convicgio, feita para enganar o pai. Era um arrependimento profundo, auténtico, sentido»?3®.

Além disso, através da confissao professada pelo filho, podemos afirmar que

«o perdao humano e divino estdo ligados entre si, porque cada ofensa feita ao proximo é também
uma infragdo aos ensinamentos vinculativos escritos na Tora (a Lei) [...] Nesta dupla infragdo
ha duas vitimas, Deus e o irmdo ofendido, e ambos devem dar o seu perddo independentemente.

Um ndo pode substituir o outro»?*’.

Logo, «a humildade maior consiste em admitir que Deus pratica até aquilo que nos pode
parecer improprio, curvando-nos perante o que Ele faz, e ndo perante aquilo que pensamos
sobre Ele e que é conveniente para Ele»?*°. Assim, perante os gestos amorosos do pai, talvez o
filho tenha saido da sua logica e se tenha convertido a logica do pai, que ¢ a do amor
incondicional, mesmo quando este se torna quase ridiculo, porque, de facto, «ndo ha
misericordia sem excesson?*!.

Efetivamente, o normal seria castigar este filho e, caso lhe fossem devolvidos os direitos
filiais, mesmo isso levaria o seu tempo, porque era necessario um interregno entre o regresso a
casa e a respetiva reintegracdo’*?. No entanto, em vez de fazer o que seria justo, pelo menos
numa mentalidade humana e segundo a O6tica farisaica, o pai decide fazer precisamente o
contrario: o injusto, segundo a logica do irmao mais velho. De facto, «o pai misericordioso nao

se deixa capturar pelo juizo. Ele vé no espelho da misericérdia que o filho regressa como quem

237 J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 262.
238 J. MACARTHUR, op. cit., p. 119.
29 N. CROSTI, 4 procura das raizes hebraicas de fé cristd, p. 114.
240 J. RATZINGER, Introduc¢do ao Cristianismo, p. 19.
241 J. T. MENDONCGA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prédigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 58.
242 Cf. I. M. ACEBO, op. cit., p. 436.
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vem de uma guerra, todo estilhagado na sua liberdade, maltratado e ferido»?*’. Assim se
compreende que o pai, prefigurando Deus, quer a felicidade do filho, quer que ele viva. E esta
a razao do seu acolhimento amoroso, porque mesmo que este filho tenha manchado a sua
dignidade, ndo a perdeu, segundo o pai, € assim, ao vé-lo, «restitui-lhe [...] os seus direitos
filiais e reconhece-lhe outra vez a dignidade de filho»?**. O mesmo transparece na ordem que
da aos servos: «trazei depressa a melhor tinica e vesti-lha; dai-lhe um anel para o dedo e
sandalias para os pés» (v. 22). O pai pediu a melhor tinica, ndo uma qualquer, porque queria
que a miséria do filho fosse coberta com a melhor roupa, «permitindo que aquela gloria

245_Quer isto dizer

emprestada servisse como um escudo contra a vergonha que o filho merecia»
que «o filho prodigo passa de um jugo terrivel, que ja conhecemos, ao jugo do abraco do seu
pai»**®, que o coloca a sua altura e faz com que o passado do filho fique agora transformado
pelo perddo que da vida. Isso é também visivel no beijo que o pai da ao filho, expresso no verbo
Katepiinoev (v. 20).

O beijo € um gesto profundamente simbdlico, porque deriva do amor, mas também pode
ser ambiguo como ¢ o beijo de Judas a Jesus (cf. Lc 22,47-48), que simboliza precisamente o
contrario do amor: a trai¢do. Sendo o beijo, antes de mais, simbolo do amor, € sinal, a0 mesmo
tempo, de dom e de acolhimento. Neste sentido, em virtude da sua simbologia, «um beijo ¢ um
gesto admiravel e ¢ precisamente por esta razao que ¢ preciso ndo prostitui-lo, brincar com ele,
mas deve reservar-se como sinal de qualquer coisa extremamente profunda»®*’ que simboliza a
reciprocidade do amor, a saida do egoismo, porque ninguém dd um beijo a si proprio: o beijo &
sempre dado e acolhido por alguém. Neste caso, o beijo ¢ dado pelo pai e acolhido pelo filho,

simbolizando o extremo amor que o pai, ao ndo fazer caso do estado de impureza do filho, lhe

tem.

243 J. T. MENDONCGA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prédigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 58.

244 W, KASPER, op. cit., p. 90.

245 J. MACARTHUR, op. cit., p. 152.

246 A, PAVIA, op. cit., p. 84.

2T F. VARILLON, Alegria de crer e de viver: Temas fundamentais da Fé crista, p. 56.
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Focamo-nos agora nos acessorios que o pai manda trazer para o filho, por aqueles serem

profundamente simbdlicos, como explicitado na seguinte tabela:

«tnica» — GTOAN

Ao pedir que tragam uma tinica para o filho, o pai ndo pede
uma simples tunica, mas «a melhor», tanto pode fazer
referéncia a uma tunica nova, como ao seu proprio vestuario
como dono de casa®*®, que deveria ser o melhor. Podia ser ainda
uma tinica reservada apenas para os casamentos dos filhos ou
para ocasides idénticas>*’. Além disso, para os Padres da Igreja,
esta tunica primeira/melhor «¢ uma alusdo ao vestido da graca,
com que o homem estava ornado no principio, mas depois
perdeu-o com o pecado»?’. Assim, a melhor tunica faz com
que o filho «sinta no seu corpo que voltou a vida, que nao tem
nada de que se envergonhar por ter voltado»?>!.

«anely» — daxtoAlov

O anel, simbolo de uma alianca que se estabelece, significa
também a marca do selo familiar®>>. No entanto, ¢ também um
emblema do poder®>. O grande significado do anel é o «poder
sobre a fazenda, leva o selo que confere o titulo de
propriedade»*>*, sendo um simbolo de autoridade.

«sandalias» — bodnpata

Por fim, o pai decide também calcar o filho, ja4 que este,
provavelmente, teria voltado para casa descal¢o, uma vez que
vivia como um escravo. Além do mais, dentro de casa s6 andam
de sandalias os anfitriGes, os convidados deveriam tird-las ao
entrar em casa®>>. Com este gesto, o pai diz ao filho que pode
voltar a pisar a terra que antes pisara, que voltou ao estado
anterior ao da rutura e elas significam a «reintegracdo total e

imediata do ex-rebelde como um filho privilegiado»?*°.

O regresso do filho suscita a bondade e a beleza do pai, assim como a beleza da confissdo

do filho: «Pai, pequei contra o Céu e contra ti; ja ndo mereco ser chamado teu filho» (v. 21).

Tendo a nocao de que ndo merecia tal acolhimento, o filho declara-se pecador e reconhece que

falhara. Naturalmente, o pai ao escuta-lo «vé o caminho interior por ele percorrido, constata

que ele encontrou o caminho para a verdadeira liberdade»®’. Talvez ndo precisasse sequer de

falar para que o pai o acolhesse daquela forma, mas ele ainda ndo conhecia realmente o pai. Se

248 Cf. I. M. ACEBO, op. cit., p. 437.

249 Cf. J. MACARTHUR, op. cit., p. 147.
230 J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 263.

1A, PAVIA, op. cit., p. 95.

22 Cf. 1. M. ACEBO, op. cit., p. 437.

233 Cf. F. BOVON, op. cit., p. 69.
254 A. PAVIA, op. cit., p. 94.

255 Cf. I. M. ACEBO, op. cit., p. 437.

256 J, MACARTHUR, op. cit., p. 146.

257 J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 263.
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o conhecesse verdadeiramente, nem teria tido a necessidade de preparar o discurso de fuga a
condi¢do a que tinha chegado, pois saberia que o pai o receberia logo e sem precisar de se
justificar.

O pai ndo deixa sequer o filho acabar a declaracdo de reconhecimento do pecado
cometido, interrompe-o ¢ ordena aos servos que lhe seja restituida a dignidade de filho no
imediato. Nao ¢ que o pai ndo tivesse ouvido a declaracao do filho, mas para ele ndo interessa
o passado; ¢ hora de retomar o caminho percorrido de regresso do filho, de forma
completamente paradoxal, e levanta-lo da escravidao e do pecado, porque «estava morto e
reviveu, estava perdido e foi encontrado» (v. 24).

Para o pai, mais importante do que ouvir a justifica¢do do filho, ¢ integra-lo novamente
em casa e o mais rapido possivel. O pai bem sabia que a principal causa do regresso do filho
era a fome e a miséria por que tinha passado na “terra longinqua”, mas sabia igualmente que
este filho precisava do seu perdao e de ser reintegrado em casa para que viva. Para o pai, «aquele
é que era o seu lar. Nao podia continuar por mais tempo longe da sua familia»**®. Na verdade,

«Deus da-nos, através do Seu Filho, o Evangelho, encaminha-nos para a verdade, com
misericordia, sem cortar cabecgas. Deus ndo age segundo a justica humana; a todo aquele que

quebra a sua relagdo com Ele, levanta-o com a Sua misericordia e reconstrdi-o como pessoan>>’.

Assim procedeu este pai. Efetivamente, «a relacdo a construir com Deus € sempre na
liberdade, deixando Deus ser Deus e sentindo que Deus me deixa ser eu»>®’. Ele conhece-nos
melhor do que nds nos conhecemos a ndés mesmos, sabe dos nossos limites e das nossas falhas.
Deste modo, resta-nos confiar na Sua imensa misericordia, ter a humildade de reconhecer as
nossas falhas e saber que, ainda que sejamos irrecuperaveis para os homens, ndo o somos para

261

Deus, porque esta ¢ a Boa Noticia do Evangelho que Jesus anuncia®’. Assim, «a figura do filho

28 J. A. PAGOLA, op. cit., p. 130.

29 A. PAVIA, op. cit., p. 48.

260 J. T. MENDONCA, Nenhum Caminho serd Longo: para uma teologia da amizade, p. 16.
261 Cf. A. PAVIA, op. cit., p. 68.
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prodigo com o animo de voltar para seu pai indica-nos que ¢ o proprio Deus quem planta as
sementes da conversdo, quer dizer da “volta”, que é o que significa a palavra conversao»>®2.

Concluindo, se

«o pai tivesse decidido anotar uma vitdria moral e acusar o filho aos gritos, se a chegada deste
tivesse dito: “Finalmente se vé quem tinha razao!”, em certo sentido, teria matado o seu filho.
Té-lo-ia perdido para sempre como filho e, na verdade, teria ficado apenas com mais um
assalariado. Mas o pai [...], abragando-o antes com toda a forga [...], trouxe de novo o seu filho

a vida, salvando-o pelo seu amor generoso»?s.

Assim ¢ o amor de Deus e s6 assim se percebe o acolhimento deste pai, que age segundo
a légica divina e se mostra com o poder de transformar o pecado em perdao, pois «no momento
em que o filho prodigo caiu de joelhos e chorou, transformou o facto de ter gasto a sua fortuna
com prostitutas, e de ter depois guardado porcos, e de ter desejado as bolotas que eles comiam,

em incidentes belos e sagrados da sua vida»?%*

. O perdao do pai, embora ndo apagasse o passado
pecaminoso, permite que ele se levante da ruina do passado e volte a construir um futuro com

a ferida do passado curada, tendo a oportunidade de construir um futuro belo pautado pelo amor,

através do exemplo do seu pai.

2.2. ... no encontro com o filho mais velho

Tendo principiado a festa do regresso do filho “perdido” (cf. v. 24), «infelizmente,
faltava o filho mais velho. Chegou do campo ao entardecer. Tinha cumprido fielmente mais um
dia de trabalho»’%. Ao aproximar-se de casa, ouviu a «musica» (cvuemviac) e as «dangas»
(xop®v) [v. 25] mas, em vez de se alegrar por ter festa em casa, revolta-se porque essa festa era

de regozijo pelo regresso do seu irmao.

22 Ibidem, p. 80.

263 T. Halik, Paciéncia com Deus: oportunidade para um encontro, pp. 127-128.
264 0. WILDE, De Profundis, p. 93.

265 J. A. PAGOLA, op. cit., p. 131.

74



A musica ndo pode faltar numa festa, permite-nos habitar no mundo, vivendo o que
celebramos de forma mais intensa. De facto, «a sua esséncia € ritmica e ndo concetual. A musica
deixa-se ouvir simplesmente, e essa ¢ a sua forma de comunicacao sensivel. E porque se da a
escutar torna-nos finalmente presentes a nés mesmos»>%®. Ao recusar-se ouvir a musica daquela
festa, o filho mais velho torna-se ausente de si mesmo: em vez de se alegrar pela festa, fica
frustrado e irado, a ponto de nao suportar ouvir mais qualquer som. Decide nao entrar no ritmo
da festa (cf. v. 28), ndo porque estivesse cansado, mas porque o motivo da festa era o regresso
do filho de seu pai, assim proferido por ele como expressao de nao reconhecimento do irmao.
Para ele, o filho de seu pai era um vagabundo que regressava a casa paterna depois de dissipar
a fortuna da familia com “prostitutas” (mopvav [v. 30]). O ressentimento e o ativismo obediente
— «sem nunca transgredir uma ordem tua» (v. 29) — ndo lhe permitem ver a alegria do pai com
o regresso do seu filho “morto e perdido”. Para o filho mais velho, ndo fazia sentido acolher o
falhado que envergonhou a familia. Porém, ele «nada sabe das mudangas e percursos interiores
do outro, do caminho que o levou para tio longe, da sua queda e do seu reencontrar-se»®’.
Coloca-se assim numa posi¢ao de superioridade face ao seu irmdo e até ao proprio pai, como
se o pai fosse um transgressor, por ter acolhido aquele seu filho nas mesmas condi¢des do filho
mais velho.

No entanto, mais uma vez, o pai da parabola volta a surpreender, dizendo: “filhinho”,
«tu estas sempre comigo» (Tékvov, o0 mavtote pet’ £pod &i [v. 31]). No fundo, ao proferir estas
palavras de afeto, o pai perdoa o filho mais velho e pretende destacar que ¢ hora de este filho
abrir o seu coracdo e se converter ao amor, sair do seu egoismo e do orgulho que a obediéncia
fiel lhe trouxe e deixar-se transformar pela bondade do pai. Em suma, deixar que Deus lhe
transforme o coragdo de pedra num coracdo de carne (cf. Ez 36,26), um coragdo como o do pai,

que «via as coisas de maneira diferente»”®®. Precisava de compadecer-se, passando a ver a

266 J. T. MENDONCA, 4 mistica do instante; O tempo e a promessa, p. 162.
267 J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, p. 266.
268 J. A. PAGOLA, op. cit., p. 131.
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realidade de uma nova forma, nao com os olhos humanos, mas com os olhos de Deus que
atendem ao interior. Na verdade, «o mais terrivel ndo ¢ quebrar-nos o coragao — pois os coragdes
sdo feitos para serem quebrados — mas transformar-nos os coragdes em pedra»?®’, pois «nesta
vida s6 o coracdo é real»*’’. De resto, a mensagem central do Novo Testamento deixada por
Jesus € precisamente essa: «a revelacao do coragao paternal de Deus e a revelacao da exigéncia
de que vivamos como irmaos»*’!. De facto, «o cora¢do encerra em si toda a plenitude da vida
espiritual que deve abragar ao homem inteiro, com todas as suas faculdades e todas as suas

atividades»?’?

. A isto acresce que «nenhum de nds pode pdr condigdes a misericordia; esta
permanece sempre um ato de gratuidade do Pai celeste, um amor incondicional e nao
merecido»?’.

O principal pecado do filho mais velho € o ressentimento, que «nao ¢ algo que se perceba
com facilidade e ndo pode ser tratado racionalmente»?’*. Com efeito, o grande perigo do
ressentimento prende-se com o facto de ofuscar o coragdo e o cegar, pois, em vez de este ver
gratiddo, v€ precisamente o contrario: ingratiddo, ira, egoismo, fechamento, etc. Portanto, o
«coragdo humano, que gravita fundamentalmente em direciio ao sentido e ao significado»?”>,
deve pautar-se pelo amor, que ¢ paciente, prestavel, ndo ¢ invejoso, ndo ¢ arrogante nem
orgulhoso, nada faz de inconveniente, ndo procura o seu proprio interesse, nao se irrita nem
guarda ressentimento, mas rejubila com a verdade, tudo desculpa tudo cré, tudo espera, tudo
suporta. (cf. 1 Cor 13,4-7).

Ao ressentimento do filho, responde o pai ensinando-nos a ser misericordiosos. O pai

perdoa o filho mais velho e diz-lhe: «mas tinhamos de fazer uma festa e alegrarmo-nos, porque

269 0. WILDE, op. cit., p. 77.

270 C. BOBIN, Ressuscitar, p. 72.

271 (la revelacion del corazdn paternal de Dios y la revelacion de la exigencia de que vivamos como hermanosy,
in J. VIVES, «Si oyerais su voz...», Exploracion cristiana del misterio de Dios, Santander, 1988, p. 154 APUD C.
FLORISTAN, op. cit., p. 46.

272 «el corazén encierra en si toda la plenitud de la vida espiritual que debe abrazar al hombre entero, con todas
sus faculdades y todas sus actividades», in T. SPIDLIK, La espiritualidad del oriente cristiano, p. 142.

273 Pp FRANCISCO, Carta apostdlica: Misericordia et Misera; Na conclusdo do Jubileu Extraordindrio da
Misericordia, 2.

274 H. NOUWEN, op. cit., p. 97.

275 T. HALIK, A4 noite do Confessor: A fé cristd numa era de incerteza, p. 62.
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este teu irmao estava morto e reviveu; estava perdido e foi encontrado» (v. 32). Depois de
escutar estas palavras, serd de crer que o filho mais velho tera refletido ndo sé sobre a postura
do pai, mas também sobre o seu proprio posicionamento, a sua propria rejeigao e auto-exclusao
da festa. Efetivamente, a festa so se torna festa de familia com a sua presenca.

Embora a parébola nao diga se ele acaba ou nao por participar na festa, parece-nos que
nao devera ter ficado indiferente as palavras e ao gesto do pai, quanto mais ndo seja porque
verificou que «o pai quer que ambos os filhos regressem, o mais novo e também o mais

velho»?’®

. Além disso, este filho «precisava do perdao e da misericordia do pai tanto quanto o
prodigo»?”’. Dirfamos que é quase impossivel que este filho ndo tenha percebido isso e que

tenha rejeitado o convite do pai, o qual, com o seu modo de agir, toca no coragdo do seu filho,

ainda que este seja de pedra.

3. Da hospitalidade a festa: a salvacio no Evangelho de Lucas

No seu Evangelho, Lucas manifesta particular interesse pela histéria da salvagdo,
qualificando Cristo de Salvador. Assim, no terceiro Evangelho, a salvagdo ocupa um lugar
fulcral, estando ligada a esperanca escatologica e sendo uma realidade ja presente. Note-se que
Lucas «estabelece uma ligacdo mais explicita entre salvacdo e fé, abrindo o termo a uma
significacdo total. A salvagdo identificar-se-ia, assim, com ‘“uma intervengao divina que atinge
o homem no profundo da sua vida e do seu ser’»?’8. Além disso, aqui de modo particular é
mostrado que a salvacdo nao estd apenas confinada aos israelitas das elites religiosas,
particularmente os fariseus — ainda que estes tenham essa pretensdo e excluam os outros da
salvacdo — mas destina-se a todos, de forma especial aqueles que confiam no perdao dos

pecados oferecido por Jesus e com Ele se relacionam, acreditando que ¢ o Messias enviado de

276 H. NOUWEN, op. cit., p. 99.
277 J. MACARTHUR, op. cit., p. 186.
278 J. T. MENDONCA, 4 construcdo de Jesus: A surpresa de um retrato, p. 162.
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Deus. Deste modo, «ndo ha ser humano que nao seja destinatario privilegiado de Evangelho
que salva»?’®. Esta salva¢do oferecida por Deus através de Cristo esta ligada a fé n(Ele, mas ¢
também expressa através da imagem dos “banquetes”, uma clara alusdao ao banquete no Reino,
pois «a salvag¢ao do fim dos tempos podia ser comparada a um banquete. Portanto, as refei¢coes
de Jesus prefigurariam o banquete final no Reino de Deus»?°.

Ora, 0 nosso texto de trabalho culmina com a alegria do pai que organizou um grande
banquete, aquando o regresso do filho mais novo da terra longinqua (cf. v. 23). Assim sendo,
«no centro da parabola esta o desejo do pai de partilhar com todos os seus filhos a alegria de

281 Por

estarem juntos numa dimensdo ‘“outra” relativamente a experiéncia terrena»
conseguinte, ndo se tratava de uma festa qualquer e a ordem do pai para matar o vitelo gordo
comprova isso mesmo. Comer carne na Palestina, na época em questdo, era algo realmente
excecional, devido ao seu custo elevado. Além disso, s6 se comia carne nas grandes festas
religiosas como sacrifico a Deus. Assim, escolher um vitelo gordo para a festa significava que

se tratava de uma grande celebragio e muito participada®?

. O facto de esta familia possuir um
vitelo gordo significa também que era abastada e que, tal novilho «seria engordado apenas para
uma ocasido extraordindria, como o casamento de um primogénito ou um banquete uma vez na
vida e outra na morte para comemorar a chegada de um importante dignitario»?®>.

Ainda que esta festa pare¢a exagerada, pelo menos vista numa logica meramente
humana, «o que conta € o renascimento que o pai quer dar aos filhos, uma plenitude de vida
nova que nao merecem (nem sequer estdo convertidos) e que, no entanto, o pai quer dar-lhes,

284

sem nada pedir em troca, nem a peniténcia»~>". Ambos os filhos tém uma imagem falsa do pai,

pensavam que ele era como um patrdo que agia somente por justica. Nenhum dos dois conhecia

29 A. PAVIA, op. cit., p. 150.

280 J, GNILKA, op. cit., p. 108.
2I'N. CROSTI, op. cit., p. 120.

282 Cf. I. G. ACEBO, op. cit., p. 437.
283 J. MACARTHUR, op. cit., p. 155.
284 N. CROSTI, op. cit., p. 121.
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o seu amor, «nenhum dos dois pensava que o pai pudesse comover-se até as entranhas (...) e,
muito menos, fazer um banquete para eles»>®.

Neste tocante, recorde-se que Jesus nao se limitava a falar de banquetes, mas «concebia
e vivia estas refeicdes com os pecadores como instrumento de cura»?®$, sem se preocupar
minimamente com as acusacdes a que era submetido. Estas refei¢des estdo ligadas a
hospitalidade, porquanto se trata de uma oportunidade de expressdo da misericordia de Deus.
O mesmo ¢ dizer que, «para Jesus, a comida ¢ um lugar essencial de unido. Por isso, compara

287

o Reino de Deus a uma mesa compartilhada ou a um banquete nupcial»“®’. Neste sentido, «a

mesa ¢ também um pacto de linguagem, pois o hospede traz como dom a narracdo da sua
histéria. E um espaco / tempo onde o contar se realiza no contar-se»*®.

Para percebermos a abrangéncia e a ligacdo da salvacdo a hospitalidade, importa ligar a
salvagdo com a f¢€, pois sé assim ¢ entendida. Além disso, o seu ponto de partida, ou melhor, a
sua visibilidade concreta ¢ entendida a partir daquilo que foi a praxis de Jesus e também a partir
das pardbolas sobre o Reino de Deus. Saliente-se desde ja, que «a fé ndo serve apenas ao
reconhecimento de Jesus. Serve para entabular com Ele uma relacdo de vida: tdo essencial que
dispensa mesmo as palavras, tdo transformadora que ndo apenas modifica a existéncia, mas
verdadeiramente a salva»®®. Assim, a salvacdo supde um resgate da integridade, sendo o
restabelecimento da relacdo com Deus e estando ligada ao perdao dos pecados, sendo o perdao
«um recomeco, quer dizer, a conversdo, porque a possibilita. Primeiro, esta o perdao, a oferta
da salvagdo, ndo a exigéncia de conversio»*".

O filho mais novo compreendeu o pai e simplesmente deixa-o agir. Diferentemente, o

mais velho, devido ao 6dio que sente pelo pai e pelo irmdo mais novo, recusa-se a entrar, € num

285 Ibidem, p. 121.

286 J. A. PAGOLA, op. cit., p. 209.

287 «la comida es lugar esencial de unién. Por eso compara el reinado de Dios a una mesa compartida o a un
banquete de bodas», in C. FLORISTAN, op. cit., p. 48.

288 J. T. MENDONCA, Nenhum Caminho serd Longo: para uma teologia da amizade, pp. 94-95.

289 J. T. MENDONCA, 4 construgdo de Jesus: A surpresa de um retrato, p. 161.

290 J. GNILKA, op. cit., p. 107.
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primeiro momento v€ a festa a partir de fora, como um estranho ¢ ndo como um filho que
regressa a casa depois de um dia de trabalho. A semelhangca dos fariseus, nio compreendeu que
este banquete era necessario. Na realidade, este filho nem sequer «disfruta da sua heranga. Nao
¢ capaz de compreender que a festa consiste em ser resgatado e estar em comunhao com Deus,
como ¢ o caso do seu irmdo mais novo com o seu pai»>’!. Todavia, a salva¢do no Evangelho de
Lucas nao ¢ entendida somente através da comunidade de mesa e das parabolas, mas também
pelas curas que Jesus opera, sinal do Reino que exige a fé. Com efeito, «Jesus manifesta-se, na
Sua solicitude e nas Suas curas, como o grande benfeitor do Seu povo e o profeta do fim dos
tempos»?*2. Por meio das Suas pardbolas, Jesus apelava ao arrependimento e a conversio, o que
gerou as conhecidas controvérsias com os fariseus, para quem era inconcebivel Deus perdoar
mediante o arrependimento e sem qualquer expia¢do do pecado. Viviam presos e cegos pela
Lei, mas «Jesus apanhava-os de surpresa. De repente, abria-lhes um mundo novo que rompia
todos os esquemas»*>.

Neste pai, reparamos que «Deus alegra-Se e convida outros a que se alegrem com Ele.
[...] Deus ndo quer guardar a alegria s6 para Si. Quer partilha-la com toda a gente»®. Isso é o
que significa o vitelo gordo: uma festa em que ninguém fica de fora, porque nela ¢ celebrada a
vitoria do bem sobre o mal, a partilha e o convivio a disfrutar da mesma alegria do anfitrido que
¢ Deus, através deste pai misericordioso.

Logo, recusar este convite ¢ desprezar o anfitrido e ¢ importante que o filho mais velho
saiba o que realmente esté a fazer quando se recusa a entrar naquela alegria. Portanto, «a alegria
celestial ndo acaba quando um pecador chega a casa; isso é s6 o comego»>>. Eis por que
recusar-se entrar nesta alegria «¢& praticamente o pecado mais irracional e maligno

imaginavel»**°. Esta alegria provoca liberdade, principalmente «por saber-se amado por

P1A. PAVIA, op. cit., p. 119.

22 J, GNILKA, op. cit., p. 113.

293 J. A. PAGOLA, op. cit., p. 139.
2% H. NOUWEN, op. cit., p. 145.

295 J. MACARTHUR, op. cit., p. 157.
29 Ibidem, p. 160.
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Deus»??’

. Havera maior alegria que esta: a de ser amado por Deus, ndo obstante o pecado?
Certamente que nao, porque este Deus que nos ¢ revelado na parabola, através de Cristo, ¢ um
Deus que, embora deteste o pecado, ama loucamente o pecador, mesmo quando ele nao se
converte nem corresponde a esse amor. Jesus Cristo «€ o arquiteto da nossa salvagao e aquele
que toma a iniciativa. Ele busca e atrai os pecadores para Si antes de eles jamais pensarem em
busca-lo»**®. As parabolas da misericordia comprovam-no.

De resto, a salvagao ¢ um dos tracos essenciais de Jesus e toda a Sua atividade tem como
principal finalidade a salvacdo a que todos estamos destinados. Portanto, a Sua mensagem
acerca do Reino de Deus ¢ escatoldgica. A salvacdo que Jesus promete advém da Sua relagdo
com o Pai e ¢ demonstrada, especificamente, pelo perddo dos pecados, j4 que «perdoar ndo ¢
um sentimento, nem uma boa intengdo, mas ¢ um acontecimento que se inscreve na historia da

salvacdon®”’

e, nessa condi¢do, gera alegria. Deste modo, a principal missdo de Jesus pode ser
resumida através da seguinte expressao por Si proferida: «o Filho do Homem veio procurar e
salvar o que estava perdido» (Lc 19,10).

A salvagdo estd bem patente no acolhimento ao filho mais novo, que foi resgatado da
miséria do pecado e reconduzido a vida. A festa ¢ a exteriorizagdo desse processo de receber o
perdao do pai e voltar a estar unido a ele. De facto, o perddo € um «processo que deve fazer
passar da morte a vida, tanto o ofendido como o ofensor, ambos com necessidade de conversao
e de salvagio. Perdoar torna-se entio sinénimo de salvar»*”’. Ao pai ndo bastaram as palavras,
teve a necessidade de exteriorizar a alegria através de uma festa. E obvio que nenhum dos filhos
era merecedor da festa, nem o filho mais velho que se declara justo sem nunca transgredir
qualquer ordem, nem o mais novo que reconheceu as suas falhas. Ainda assim, embora a festa

seja pelo regresso do filho mais novo, o filho mais velho nado ¢ dela excluido, simplesmente por

orgulho ndo reconhece que também necessita de ser salvo do seu egoismo e ressentimento. O

27 A. PAVIA, op. cit., p. 144.

298 J. MACARTHUR, op. cit., p. 130.
2 N. CROSTI, op. cit., p. 107.

300 Ibidem, p. 119.
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pai sabe o que vai no seu coragao e, por isso, convida-o para a festa, num gesto que simboliza
a hospitalidade do pai para com os dois filhos, ja& que ambos necessitavam de ser reintegrados,
porque se tinham “perdido”. Efetivamente, o inico desejo do pai «era ver novamente os seus
filhos sentados a mesma mesa, partilhando fraternalmente um banquete festivo»*’!. O mais
novo reconhece a sua perdi¢ao, mas nao o mais velho, sentindo-se justo e considerando que o
pai estava a ser injusto com ele. Daqui, podemos inferir que ha o filho que regressa e o filho
que ndo quer regressar.

A parabola demostra como o importante € saber que Deus espera que cada um de nos se
converta e saiba o quanto Ele espera abragar-nos e sentir o nosso coragio. E surpreendente o
final em festa, mas mais surpreendente ¢ o abrago de um Deus que se compadece, porque «o
nascimento do homem constitui a alegria de Deus, mas Ele ndo permanece frio perante as fases
dificeis da sua gestaciio para a Vida. As nossas decrepitudes também O comovem»**2. O amor
ndo ¢ um sentimento apenas com altos, tem por detras sofrimento, perdao e compaixao.

No Evangelho de Lucas, verificamos ainda que, se por um lado temos os que acolhem
a mensagem de Jesus, por outro ha os que O criticam, procurando descredibilizar a Sua
mensagem libertadora do Deus da misericordia que liberta do passado, oferecendo uma nova
oportunidade. No entanto, Jesus mostra um Deus que salva, que liberta e resgata do passado
pecaminoso para reconstruir uma nova relacao pautada pelo amor e fidelidade, um Deus que se
alegra. E esta alegria de Deus culmina num grande banquete, de onde ninguém ¢ excluido, pois
¢ exigido que todos participem nele fraternalmente, sem distingdes. Por conseguinte, «o
paradigma do banquete torna-se [...] um motivo que anuncia os tempos messianicos. A
presenca implicita do Messias faz irromper, por entre os naufragios e dilaceragdes da historia,

a plenitude do encontro da salvagio de Deus»*®.

301 J, A. PAGOLA, op. cit., p. 132.
302 F, VARILLON, O sofrimento de Deus, p. 35.
303 J. T. MENDONCA, A4 construgdo de Jesus: A surpresa de um retrato, p. 96.
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Em sintese, Deus esta sempre connosco; as nossas vitorias € as nossas derrotas sao as
Suas vitdrias e as Suas derrotas. O Deus surpreendente que nos ¢ revelado nesta parabola
mostra-nos que s6 o Seu amor nos salvard. Uma vez herdeiros e convidados a participar na Sua
alegria, Deus espera que repousemos nlEle, pois a nossa alma nao tera descanso até que se una

a Ele, reconhecendo que Ele ¢ a plenitude da alegria e a vida verdadeira®®*

. Ainda que estejamos
atormentados pelo pecado e este seja um entrave ao Seu amor, «o pecado ¢ necessario, porém
tudo acabara bem, tudo acabara bem, e seja o que for, acabard bem»**®, porque Deus nunca nos
abandona, esta sempre connosco nao obstante o pecado. Ainda que o pecado parega ofuscar o
Seu amor, todos seremos salvos pela Encarnacdo e Paixdo de Cristo*?. Portanto, Deus quer-
nos felizes e quer que participemos da alegria do Seu misericordioso amor por nos. Esta festa
com que termina a parabola do pai misericordioso constitui um convite a nos reconciliarmos
com Ele, porque este Pai olha «para as Suas criaturas com amor inconcebivel e procura conduzir
a historia humana para uma festa final onde se celebrasse a vida, o perdao e a libertagdo
definitiva de tudo o que escravizasse e degradasse o ser humano»*?’. Coloca-se a questio: qual
imagem melhor que a do banquete para simbolizar a salvagao? O banquete coloca todos ao
mesmo nivel. Deus a todos quer salvar pelo Seu amor. Neste sentido, resta-nos procurar

corresponder ao Seu amor até que repousemos n(Ele, participando na Sua alegria, no banquete

messianico.

304 Cf. JULIANA DE NORWICH, Libro de visiones y revelaciones, p. 93.

395 «el pecado es necesario, pero todo acabara bien, todo acabara bien, y sea lo que sea, acabara bien», in JULIANA
DE NORWICH, op. cit., p. 94.

396 Cf. JULIANA DE NORWICH, op. cit., p. 151.

307 J. A. PAGOLA, op. cit., p. 132.
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Conclusao

Depois de termos trabalhado Lc 15,11-32, resta-nos mencionar que muito mais haveria
a dizer sobre este texto. Com este trabalho, podemos concluir que somos “chamados a ser como
0 pai”’, mas a verdade ¢ que vivemos sempre numa tensdo entre o filho mais novo — quando
decidimos viver uma vida desregrada, como se Deus ndo existisse ou em que Deus ndo tem
lugar —, e o filho mais velho — com o coragdo ressequido.

Aquilo que o surpreendente pai misericordioso da parabola nos mostra ¢ que este Deus,
independentemente de Lhe correspondermos ou ndo, ama-nos e perdoa-nos sempre. Assim, a
mensagem central deste texto ¢ o perddo dos pecados e a possibilidade de um novo tipo de
relacdo com Deus. Nunca ¢ o fim. Porque nos ama, Deus perdoa-nos e aceita a nossa fraqueza.
Resta-nos apenas confiar na Sua misericordia e, dentro das nossas limitagdes, procurar
corresponder ao Seu amor. Para tal, a humildade devera ser o ponto de partida, para que a nossa
relagdo com os outros seja auténtica e verdadeira, como a do pai com os filhos. Efetivamente,
se 0 pai misericordioso ndo fosse este prototipo da humildade, teria perdido os dois filhos e em
nada se identificaria com o Deus que Jesus quer dar-nos a conhecer com a parabola.

Por conseguinte, ainda que os fariseus O criticassem por acolher € comer com os
pecadores, Jesus fez o que era preciso fazer: «dosear a vida de todos com a compaixdo, uma
compaixao que fosse parecida com a de Deus. O que era preciso era olhar com olhos de
compaixdo os filhos perdidos»*®. Para o pai da pardbola, os defeitos, ainda que abundantes,
nao tém mais importancia do que a beleza do coragdo humano de cada um dos filhos.

O nosso pecado, face ao perdao do pai, ¢ como se ndo existisse. No entanto, continuamos
a viver como se Deus, para quem regressaremos, nos exigisse explicagdes e custa-nos a

acreditar que o Seu amor nao seja incondicional. Todavia, como este pai, Deus ndo necessita

308 . A. PAGOLA, op. cit., p. 144.
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que nos justifiquemos, mas que nos abramos a Sua misericordia, confiando no Seu amor que ¢
mais forte que todo o pecado. No entanto, a semelhanca de Deus, também somos chamados a
perdoar. A misericordia surge como um compromisso que pode até parecer humilhante, mas ¢
0 unico caminho que refaz relagdes e constroi vidas.

Esta misericordia traduz-se no “perdao”. Embora no texto trabalhado ndo encontremos
esta palavra, a verdade ¢ que o perdao percorre-o e € a principal caracteristica da sua
personagem central. SO assim se entende a sua compaixao por cada um dos filhos. Refira-se
ainda que Jesus mostra que o conceito de “proximo” — que se referia apenas concidadaos e
estrangeiros que habitavam em Israel — passa a ter maior abrangéncia e deixa de se referir
apenas a esses, passando a ser mais inclusivo.

Amar a Deus e ao proximo funde-se num todo, na medida em que, no mais pequeno e

miseravel, encontramos o proprio Jesus e, em Jesus, Deus’”

. Assim, «o amor era o segredo
esquecido do mundo que os homens sabios procuravam, [...] s6 através do amor poderiamos
aproximar-nos dos coragdes dos leprosos, ou dos pés de Deus»>'°.

Com este pai, verificamos que, quando pecamos, Deus afasta de nos toda a culpa e olha-
nos com piedade e compaixdo, pois a Sua misericordia atua protegendo, sustentando,
vivificando e curando, e toda ela procede da ternura do amor. Portanto, Ele nunca nos abandona,
nem mesmo quando pecamos. Além disso, «nunca Se cansa de perdoar: jamais! Somos nés que
nos cansamos de Lhe pedir perdao»’!!.

Refira-se ainda que, embora a nossa justiga se reja pela retribuicdo, a de Deus tem a ver
com aquilo que Ele ¢, ou seja, amor e misericordia. Saliente-se, desde ja, que o ser humano, se
ndo tiver um coragdo doseado de misericordia como o daquele pai, ndo consegue perdoar,

porque, por instinto, ou foge do inimigo ou vinga-se. A cada “ofensa”, tendemos a vingarmo-

nos. Infelizmente, a nossa justiga humana age, por norma, segundo estes critérios. Todavia, a

309 Cf. PP BENTO XVI, Deus é amor: Carta Enciclica Deus caritas est, 15.
3100, WILDE, op. cit., p. 82.
311 pp FRANCISCO, O nome de Deus é Misericérdia: uma conversa com Andrea Tornielli, p. 11.

85



misericordia de Deus ¢ a justica criadora, estando muito para além da férrea 16gica da culpa e
do castigo. A justica de Deus nao ¢ condenadora e castigadora, mas justificante. Deste modo, o
perdao de Deus nao nasce da racionalidade, mas da profundidade do amor que vai muito além
do que possamos compreender e imaginar.

Ja que somos chamados a ser como este pai, € nosso dever assumir o seu lugar e oferecer
aos outros a mesma compaixdo que Deus nos oferece, evitando cair no pecado. Somos
chamados a ama-Lo, na procura de responder ao Seu amor, dentro das nossas limitagdes, ja que,
«quando alguém sente a misericordia de Deus, tem uma grande vergonha de si proprio, do seu
pecadox»’!2. Portanto, o que Deus nos diz de modo especial nesta pardbola é que «a misericordia
é a arte necessaria para salvar a vida, [...] ¢ um caminho que todos precisamos de aprender»*'>.
Trata-se de um convite a olhar a realidade de uma forma que ultrapassa a justica humana; ¢
aceitar e acolher a debilidade do outro na sua condi¢dao, que € a nossa propria, mediante a
capacidade que temos também de curar as feridas e aquecer o coragao, através da proximidade,
procurando ser como o bom samaritano'*, porque a medida que usarmos com os outros sera
usada connosco (cf. Lc 6,38).

Em sintese, o perddo, que ¢ “dom gratuito”, € a justica do amor de Deus. No perddo que
somos chamados a viver, ndo ha lugar para competigdes, mas para a conversdo didria e
constante, seguindo o modelo que Jesus aponta, ainda que isso cause dor, porque vai contra a
logica do mundo e ¢ desinstalador e nada cémodo. No entanto, «ndo ha misericérdia sem
lagrimas. Se ndo forem lagrimas choradas pelos olhos, tém que ser lagrimas derramadas pelo
coracion’ 3.

A misericérdia ¢ dizer “sim”, mesmo, e sobretudo, quando a Unica expetativa seria a de

ouvir “ndo”. O pai da ao filho o “sim”, ainda que aparente ser imerecido. Além disso, sO através

312 Ibidem, p. 27.

313 J. T. MENDONGA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prédigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 57.

314 Cf. PP FRANCISCO, Temos de ser normais: Em conversa aberta com Antonio Spadaro, pp. 51-52.

315 H. NOUWEN, op. cit., p. 166.
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do perdao ¢ que chegamos a ser como o Pai, vencendo o mal com o bem (cf. Rm 12,21), ou
seja, vencendo o 6dio com o amor ¢ partilhando os mesmos sentimentos uns com os outros,
pois «ndo ha vida sem misericordia»>'®. Sé o itinerario da misericordia torna possivel o encontro
com o outro € com o proprio Deus, ja que Deus se encontra no outro. Efetivamente, este amor
¢ também aceitar que o outro possa ndo corresponder a todas as nossas expetativas, ¢ dar-lhe
liberdade, porque nao ha amor sem liberdade. Trata-se de aceitar os limites do outro, sem impor
0 que quer que seja e respeitando-o. SO este amor nos torna “imagem e semelhang¢a” do Deus
amor. Logo, a misericérdia «€ o encontro de dois coracdes: o de Deus, que vem ao encontro, €
o do homem»’'’, que O procura ou por Ele se deixa encontrar. Serd possivel alguém ficar

indiferente a este amor?

316 J. T. MENDONGA, «A misericordia precisa de um espelho: voltar a parabola do Filho Prédigo (Lc 15, 11-32)»
in J. AMBROSIO, A misericordia de Deus, coragdo pulsante do Evangelho, p. 60.

317 Pp FRANCISCO, Carta apostdlica: Misericordia et Misera; Na conclusdo do Jubileu Extraordindrio da
Misericordia, 16.
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