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Um Bispo precursor do Concilio:
Relacoes Igreja-Estado na Obra pré-conciliar
de D. Anténio Ferreira Gomes

1. Dois ensaios como sintese conclusiva dessa obra

Dentre os ensaios redigidos por D. Anténio Ferreira Gomes nos
6cios das “suas férias” impostas pelo exilio ' e postumamente editados
pela Fundagdo Spes, em volume intitulado Igreja na vida piblica,
Catolicismo portugués e historicidade,contam-se dois que curiosamente
vém epigrafados “Que pede a Igreja a Igreja ao Estado?” * e “Igreja e
Estado” * e que, s6 por razdes de pobreza da reflexdo teoldgico-juridica
lusitana, ndo tém constituido objecto de consideracio e de estudo *.

A fundamentar tal juizo de valor, ndo se pretende especialmente
salientar a circunstincia da autoria daqueles ensaios provir de um Bispo
justamente reconhecido como insigne lutador pela causa da liberdade da
Igreja em Portugal face a um regime (Estado Novo) que, numa apreciacdo
critica bastante benévola, poderia ser radiografado & luz do modelo esta-
tista classificado por Pio XII de “autoritarismo™ uma concepgdo do

' Cf. Carlos A. Moreira Azevedo, Explicagio prévia, in: D. Antdnio Ferreira Gomes, Igreja
na vida pdblica, Catolicismo Portugués e historicidade, Porto 2003, 5-8.

* Cf. D. Anténio Ferreira Gomes, Igreja na vida publica, Catolicismo Portugués e historici-
dade, Porto 2003, 97-111.

* Ibid., 113-128.

¢ Cf. Manuel de Pinho Ferreira, A Igreja e o Estado Novo na Obra de D. Anténio Ferreira
Gomes, Porto 2004. O Autor utilizou estes ensaios, especialmente no Capitulo dois “Igreja, Sociedade
e Relagdes Igreja-Sociedade” (193-274) quando ainda se encontravam em manuscritos conservados
na Fundagdo Spes.
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Estado, como especificou o Slémo Pontifice, que “exclui os cidaddos de
qualquer participacdo ou influxo eficaz na formagdo da vontade social,
com a consequente cisdo da comunidade nacional nas duas categorias de
dominadores e de dominados e a reducdo da actividade social a relacdes
meramente mecénicas sob o império da forga...” *.

Tais escritos, apesar do Autor prevenir que integram um “livro
velho”, a ser datado, segundo os elementos disponiveis, no inicio da
década de 60 do século passado, conservam, nio s6 a qualidade de serem
“actuais”, mas também, embora pré-conciliares, constituirem um instru-
mento util para compreender e interpretar o precioso legado conciliar
sobre a matéria em causa.

Tem-se ocasionalmente referido, com objectivos de caracterizar o
valor do seu magistério pastoral anterior ao Vaticano II, que D. Antdnio
Ferreira Gomes foi um Bispo “precursor do Concilio”, pese embora nio
ter ainda aparecido um trabalho de félego sobre este aspecto da sua obra.

Pois os escritos em referéncia fazem prova bastante de que o epi-
tome de “Bispo do Concilio” se ajusta bem & sua personalidade episcopal,
ndo apenas pelas corajosas intervengdes na Aula conciliar e, regressado a
Diocese, assumir o magistério do Vaticano II como “cartilha”, ou mais
rigorosamente, como “vademecum”, do seu oficio pastoral, mas jd, ao
longo da fase preparatdria, intuir com rara clarividéncia, os rumos da evo-
lIugdo renovadora trazida pelo maior acontecimento da Histéria da Igreja
no século XX.

O que o Concilio representou para o Bispo portugués posto em tes-
temunho pela causa da liberdade da Igreja, pode confusamente aperceber-
se de uma passagem algo dramdtica da Carta enderecada a Paulo VI, com

* Cf. Pio XII, Aloc Daccque piacque (Aos oficiais do Tribunal da Rota Romana), 2.10.1945,
in: A.A.S. 37, 1945, 257. Tornou-se histdrica a passagem da referida Alocugdo onde o Papa caracte-
riza as duas perversdes do Estado designadas “totalitarismo” e “autoritarismo” nos seguintes termos:
“E incontestabile che una delle esigenze vitali di ogni umana comunanza, quindi anche della Chiesa
e dello Stato, consiste nell’assicurare durevolmente la uniti nell diversita dei suci membri.

Ora il “totalitarismo™ non & mai che possa provvedere a quella esigenza, perche esso da al
potere civile una estensione indebita, determina e fissa nel contenuto e nella forma tutti I campi di atti-
vitd, e in tal modo comprime ogni legittima vita propria — personale, locale e professionale - in una
unita o collettivith meccanica, sotto I'impronta della nazione, della razza o della classe.

Ma a quella esigenza fondamentale & ben lungi di sodisfare anche 1'altra concezione del
potere civile, che pud essere designata col nome di “autoritarismo™, perché esclude I cittadini della
volonta sociale. Esso scinde per conseguenze la nazione in due categorie, quella dei dominatori e
quella dei dominati, I cui reciproci rapporti vengono ad essere puramente meccanici, sotto I'impero
della forza, ovvero hanno un fondamento meramente biologico” (Ibid., 257-258).
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data de 9 de Novembro de 1963 ¢, em resposta aquela em que o Sumo
Pontifice solicitava (melhor dizendo, implorava...) a resignagdo do ainda
titular da Sé Portucalense, alegando a grave necessidade de acudir & “situa-
¢do anormal” da “grande e importante diocese”, ditada pela urgéncia em
“prover as necessidades espirituais de a volta de um milhdo e meio de fi€is
(...) e de mais de seiscentos sacerdotes de um guia munido de toda a auto-
ridade e prestigio” 7.

Em resposta ao Sumo Pontifice, D. Anténio Ferreira Gomes, con-
fessando ndo ter deixado de examinar a sua consciéncia quanto ao proce-
dimento que havia seguido, depois do exilio e suspensdo, “a face do influxo
do amor préprio, orgulho e exagerado individualismo” acrescentava:

“...Como sei que sou acusado de inconformista, displicente e amigo
de estar sé contra todos ou ao menos contra a maioria, permito-me
dar sicero testemunho do conforto espiritual e da alegria experimen-
tados por ter podido dizer “placet” em todas as votagdes conciliares
de importéncia e em estar ali com as maiorias, ainda antes de forma-
das ou manifestadas. E penso bem, quanto ao ideal de concordéncia,
que a Igreja portuguesa niao pode aspirar a ser melhor que a Igreja

299 R

universal, nem devia pensar que o €

Ao lermos esta passagem, quase nos acode a imaginagdo ter D. An-
ténio, numa das horas mais amargas do exilio, haver usufruido de um
intercAmbio de tipo sinalagmadtico do ut des com o Concilio: o Bispo cola-
borou generosamente no Concilio com o seu “placet”, o Concilio, por sua
vez, retribufu ao Bispo um critério de certeza moral a aquietar-lhe a cons-
ciéncia de estar com a Igreja universal, embora em desacordo com os cole-
gas do Episcopado da Igreja portuguesa. E, para além de critério de op¢ao

¢ Cf. Carta de D. Anténio Ferreira Gomes ao Papa Paulo VI, 9. 11. 1963, in: Arquivo
Documental da Fundag@o Spes (ADFSp), caixa 1, doc. 99.

7 Cf. Carta de Paulo VI a D. Anténio Ferreira Gomes, 3. 08. 1963, in: ADFSp, caixa 1,
doc. 97 A. Acrescentava ainda o Sumo Pontifice: “Nés cremos que o Vosso amor pela Diocese do
Porto, o Nosso e Vosso desejo de ver restabelecida a serenidade dos espiritos e a concdrdia na vida
religiosa daquela Diocese hio-de induzir a conformar-Vos com generosidade e docilidade as decisdes
que foram ditadas 4 Santa Sé pela suprema lei do bem das almas.

Queremos ainda acrescentar que a Vossa condescendéncia a esta disposigdo, emitida jé pelo
Nosso Venerdvel Predecessor Jodo XXIII, prestaria honra & sua memoria e, confessamo-lo, seria de
grande comprazimento para Nés pessoalmente que querfamos ver acabada tdo penosa situagio. Isto
serd para Vés, Venerdvel Irmio, ndo de desonra, mas de benemeréncia singular e sinal de abnegagéo
e de amor a Santa Igreja” (Ibid., fls. 1-2).

¥ Cf. Carta de D. Ant6nio Ferreira Gomes ao Papa Paulo VI, 9.11.1963, fl. 2.
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eclesial, aquela tomada de posi¢do oferecia ao Prelado uma valéncia pra-
tica decisiva: resistir, nos limites da obediéncia e da comunhdo com o
Vigario de Cristo, as pretensdes maquiavélicas do Governo de Lisboa,
partilhadas, em larga margem, pelos colegas da Hierarquia portuguesa as
quais, depois de longo e fastidioso diferendo diplomatico, a Santa Sé pare-
cia ir finalmente ceder.

Mas, a decisdo desejada (de regressar & Diocese como Pastor pré-
prio da Igreja do Porto) que muitos julgavam ser uma daquelas eventua-
lidades a esperar contra toda a esperanga, aconteceu e com ela a
salvaguarda da honra e da dignidade da Igreja, como se pode avaliar
pelo seguinte testemunho:

“Ofereci a minha rendncia a Diocese, quando ainda nenhum principio
estava comprometido. Foi-me dito que nio falasse nem pensasse em
tal e que contasse com a Igreja.

Agora que os principios mais sagrados da liberdade e da dignidade
da Igreja estdo comprometidos tdo piblica e crassamente, ndo posso
deixar de considerar um erro tremendo a minha demissao. Contra a
minha consciéncia ndo posso colaborar no que considero seria um
desastre com os piores efeitos na opinido ptiblica e sobretudo na his-
toria da nossa Igreja em que os Bispos ndo sentiriam confianca na
Santa S€ e , quando tivessem de tomar grandes opg¢des, olhariam mais
pra o Terreiro do Pago do que para o Vaticano” ®

Mas regressemos aos dois ensaios “Que pede a Igreja ao Estado?” e
“Relagoes Igreja-Estado”, neste momento, objecto da nossa consideragéo.

Numa tentativa de avaliar o valor e importincia destes textos,
parece ajustar-se bem ao seu contetido doutrinal e ao teor da exposi¢io
considerd-los como uma sintese conclusiva do muito que D. Anténio
Ferreira Gomes deixou ao longo da sua obra escrita sobre o tema das rela-
¢oes da Igreja-Comunidade Politica.

Tratado pela pena do Autor quase a geito de lectio continua com o
horizonte fixado no Regime do Estado Novo que o obrigou a percorrer os
caminhos do exilio, o dngulo de inspec¢ido escolhido era, por regra, nitida-
mente pastoral. Todavia, nos dois ensaios em causa, a perspectiva muda-se
para uma exposicdo mais teoldgico-juridica ou, se preferirmos, mais “aca-
démica”, constituindo uma sintese doutrinal que, a nivel de principios,

? D. Anténio Ferreira Gomes, Cartas ao Papa. Sobre alguns Problemas do nosso Tempo
Eclesial pelo Bispo Resignatdrio do Porto, Porto 1986, 212.
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fundamenta todo o magistério episcopal de D. Anténio Ferreira Gomes
sobre relagtes Igreja-Sociedade.

Outra nota caracteristica no tratamento deste tema, e que se eviden-
cia nos textos em referéncia, consiste na metodologia adoptada para tratar
das relacdes entre a Igreja e a Comunidade Politica.

Na verdade, jamais aparece na obra do nosso Autor o método
seguido pelos tratadistas do Direito Pablico Eclesidstico para abordar esta
questdo. Mais concretamente: em colocar lado a lado a Igreja e o Estado,
ajustando-lhes a categoria de “sociedade perfeita”, embora de diversa
ordem, com a demarcagio das notas caracteristicas conotadas a tal modelo
juridico (autonomia, independéncia, ordenagdo para um fim supremo do
homem e autosuficiéncia de meios para o conseguir) e consequente repar-
ticio das competéncias em coeréncia logica com a especificidade (natural
e sobrenatural) do poder de cada uma *.

De facto, pese embora a obra do Bispo do Porto se desenvolver num
amplo espaco cronoldgico de quatro décadas, esta matéria especifica sem-
pre aparece tratada no pressuposto fundamental da Igreja aparecer situada
no interior da sociedade ad modum fermenti, constituindo a “familia de
Deus na histéria humana” ' e, por isso, os seus membros serem, para usar-
mos uma linguagem sua, reciprocamente “cristios-cidaddos” e “cidadaos-
-cristdos” '%.

Aponta-se frequentemente ser a fixagdo deste “estado da questdo”
uma das maiores novidades trazidas pela doutrina conciliar sobre as rela-
¢coes Igreja-Comunidade politica. Pois, em D. Ant6nio Ferreira Gomes, nao
se trata de novidade alguma porque sempre se situou nesta coordenada.

Investigar o porqué de tal metodologia ndo € facil. Mas ndo lhe €
estranha aquela persuasdo tantas vezes manifestada por D. Antonio
Ferreira Gomes segundo a qual “a tarefa da nossa geragdo eclesial serd
reintegrar a histéria da liberdade — liberdade concreta, empirica, civico-
politica — na qual se reconhece o homem contemporéneo, no ritmo da
Histéria da Salvacdo, através da qual aparece a sua dimensdo meta-empi-
rica de libertacdo transcendente e escatoldgica” ".

0 Cf. Josephus Ferrante, Summa Juris Constitucionalis Ecclesiae, Roma 1964, 363-393.

' Cf. Concilio Vaticano II, Const. Gaudium et Spes, n. 40.

2 Cf D. Anténio Ferreira Gomes, A Igreja na sociedade portuguesa actual, in: Igreja
Portucalense 27, 1975, 7.

3 Cf. D. Anténio Ferreira Gomes, Aos representantes do sacerddcio diocesano, in: Igreja
Portucalense 20, 1974, 8.
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Para se compreender a ir{lportﬁncia dos dois ensaios que considera-
mos sintese conclusiva da doutrina pré-conciliar de D. Ant6nio sobre as
relacdes Igreja-Comunidade Politica, urge revisitar a parte da sua obra res-
peitante a este tema anterior ao Concilio, 0 que faremos neste trabalho.
Noutro, a publicar posteriormente, analisaremos os referidos ensaios na
persuasdo que ai encontraremos uma reflexdo cronologicamente pré-con-
ciliar, mas formalmente ja conciliar.

2. Enquanto Bispo de Portalegre (1948-1952): a Igreja como
servico piblico

No seu magistério episcopal, em Portalegre, D. Antdnio Ferreira
Gomes utilizou profusamente, em contexto temadtico das relacdes Igreja-
-Sociedade, a categoria de “servigo publico” para caracterizar o influxo e
ajuda que a Igreja, no cumprimento da sua missdo, presta a cidade terrena ",

Para se avaliar o alcance desta férmula, sirva-nos esta passagem:

“Habitudmo-nos a ideia de que s o Estado estd encarregado dos ser-
vigos publicos e portanto s6 o Estado tem direito a contribuigdes. A
Igreja porém, além do seu fim supra-terreno e precisamente ao pro-
mové-lo, presta um servigo publico, tdo ou mais importante do que os
do proprio Estado™ ™.

Niao obstante as divergéncias com que se debate a actual reflexdo
juridico-administrativa para caracterizar o servi¢o ptiblico, nos elementos
constitutivos e nos diversos aspectos da sua relevancia juridico-adminis-
trativa, D. Anténio Ferreira Gomes comungava da concepgao de quantos
o consideram como a actividade de uma pessoa colectiva publica com
vista a satisfacdo de necessidades dos individuos singularmente conside-
rados (ut singuli), em contraposi¢do a actividade da pessoa juridica que
satisfaz necessidades dos membros da sociedade enquanto um todo colec-
tivo (ut universi) e a que cabe, mais rigorosamente, o nome de “servigo
administrativo” ',

" Dentre as varias pegas da obra de D. Anténio Ferreira Gomes, enquanto Bispo de Portalegre,
que abordam este tema, destacamos: Primeira necessidade (Alocugdo por ocasido do jubileu sacerdotal
do cénego Jodo Alves de Moura) , in: O Distrito de Portalegre (ODP), 19.03.1949, 1. 2.; Pastoral,
30.10.1949, in: Lumen 14, 1950, 157-174; Pastoral, 2.10.1952, in: Lumen 16, 1952, 671-689.

'S Primeira necessidade, 2.

'* Assim Renato Alessi, Principi di Diritto Amministrativo, Roma 1978, 470; C. Fresa,
Servizio Pubblico, in: Dizzionario Amministrativo, Varese-Roma 1983, 1343-1362; Marcello
Caetano, Manual de Direito Administrativo 2, Coimbra 1980, 1064-1082.
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Todavia torna-se necessdrio advertir que, ao definir-se servigo
publico como actividade de uma pessoa colectiva piblica, se entende
como sinénimo de actividade estatal.

Como bem salienta Myriam Cortés Diégez ", no encal¢o de G.
Arifio ', “merece a qualificagdo de servigo publico aquela actividade esta-
tal dirigida a procurar a utilidade dos particulares em relagdo com as suas
diversas necessidades (entre elas, as de ordem econdmico-social...)”,
implicando “a exclusiva titularidade estatal da actividade e a excluséo,
portanto, da acc¢do livre dos particulares na mesma” .

Todavia D. Anténio Ferreira Gomes ignorou a identificacdo de
publico e estatal como um idem per idem, para assumir a expressio ser-
vigo publico numa extensdo conceitual mais larga, isto €, como aquele de
qualquer sociedade piiblica que redunda em utilidade de particulares.
Desta forma, distinguia duas concepgdes de servigo publico: uma mais
restrita aplicada ao Estado; outra mais ampla, que possibilitava a atribui-
¢ao de servigo publico a Igreja.

17

2.1. A Igreja como servi¢o piiblico em virtude do sacerddcio
ministerial

Foi na Pastoral de 30 de Outubro de 1949, publicada pouco depois
do falecimento de D. Domingos Maria Frutuoso (6.07.1949) que D. An-
ténio Ferreira Gomes, entdo Bispo residencial de Portalegre desenvolveu
a categoria da Igreja como verdadeiro servigo piblico em razdo do sacer-
ddcio ministerial.

Depois de assinalar que os sacerdotes sdo “os instrumentos e veicu-
los daquela seiva que une os sarmentos a Videira (cf. Jo 15, 4-6) e que
fazem circular, nos membros da Igreja, aquela vida da graca que, por uma
mistica mas real intuscepgdo, opera o crescimento vital do corpo mistico
de Cristo”, D. Antdénio acrescentava:

" Myriam Cortés Diégez, Los obispos espafioles y los medios de comunicacion social: las
relaciones Iglesia-Estado, in: Revista Espandla de Derecho Candnico 55, 1998, 547-651.

* G. Arifio, El Servicio Piiblico como alternativa, Revista Espafiola de Derecho Adminis-
trativo 23, 1979, 537-560.

% Cf. Myriam Cortés Diégez, Los obispos espafioles y los medios de la comunicacién
social..., 563.
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“A doagdo (do sacerdote) & causa de Deus € ji liminarmente a profis-
sdo de que o homem nao é um mero ser natural, de que sendo corpo
€ também uma liberdade, uma vocagio, um destino, isto €, que na sua
constitui¢do, como diria Santo Agostinho, ao corpo e alma acresce a
graca de Deus” 2.

Segundo o Bispo de Portalegre, a existéncia do sacerdécio consti-
tui, j4 em si mesma, proclamacado significante ou “um espaco de sentido
que se oferece a ler-se”, para nos servirmos da curiosa expressao de L. M.
Chauvet *, de que o homem néo € um mero “ser natural”, um simples frag-
mento do cosmos. E esta aportacdo tem tudo a ver com a organizacio da
sociedade 4 medida do homem em crescente humanidade. A saber: a socie-
dade em que a pessoa deva ser sempre sujeito e nunca objecto; um fim e
nunca um meio, enfim, a sociedade que se afirma por causa da pessoa e
nunca a pessoa por causa da sociedade *.

Assim a Igreja era reclamada de servigo publico em virtude do seu
sacerddeio ministerial irradiar uma vis symbolica, um alcance significativo,
socialmente perceptivel a variados niveis de significagdo. Uma vis symbo-
lica que o Bispo de Portalegre ia ao ponto de comparar a que S. Tomads de
Aquino atribuia ao “sacramento”, na sua triplice dimenséo de signum reme-
morativum, signum demonstrativim e signum prognosticum ».

De facto, S. Tomas de Aquino determinava, no sacramento, a signi-
ficagdo memorativa (signum rememorativum) por virtude da sua causa
propria originante se encontrar na Paixdo (Mistério Pascal) de Cristo,
fonte da santificagdo do homem. Analogamente, o Bispo de Portalegre
atribuia ao sacerdocio a significagdo de que o homem ndo € “mero ser
natural”, mas também sujeito de um destino sobrenatural, por isso situado
no horizonte da graga pela acgdo do Espirito, dom do Mistério Pascal de
Cristo *.

S. Tomds destacava também a dimensdo de sinal demonstrativo por-
quanto o sacramento €, por definigio, sinal eficaz de graca, autocomuni-
cagdo de Deus. D. Antoénio Ferreira Gomes colocou-se, em idéntica

» Thid., 167.

» Cf. R. Mager, L’Eglise-sacrement # 'épreuve du Symbole, L’apport de Louis-Marie
Chanvet”, in: ETh 21, 1990, 178.

2 Cf. Pastoral, 30. 10. 1949, 167.

#Cf. 8. Th. 11, q. 60, a. 3 (Suma Teologica de Santo Tomas de Aquino 13 (Madrid 1958) 26-
-27). Cf. E. Ruffini, Sacramentos, in: DTI 4, tr. Alfonso Ortiz, Salamanca 1983, 253.

* Cf. A. Pinho, O homem, uma natureza no horizonte da Graga, in: D. Anténio Ferreira
Gomes, Antologia do seu pensamento 2, Porto 1990, 9-21.
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perspectiva, ao apregoar a dimensdo de causalidade instrumental — 0s
sacerdotes sdo “instrumentos e veiculos” da seiva que une os sarmentos a
Videira — constitutiva do ministério sacerdotal enquanto participante do
Sacerdécio Mediador de Cristo.

O Doutor Angélico especificava, por fim, no sacramento, a dimen-
sdo prenunciadora da vida da gléria. O Bispo de Portalegre ndo se afastou
de tal 4ngulo de significagio ao afirmar que, na “doagdo a causa de Deus”,
o sacerdote se torna mensagem (“liminarmente profissdo”, disse o nosso
Autor) de que o homem € “uma liberdade, uma vocagdo, um destino™.
O que equivale a dizer, sujeito de salvagdo em Cristo a consumar-se na
visdo da gloria.

Verifica-se que, para reivindicar a Igreja como servigo publico,
D. Anténio Ferreira Gomes explorou, no Sacerdécio, a vertente opcional
de “doacio A causa de Deus” para ai encontrar uma mensagem simbolica
(vis symbolica) que funcionalmente se traduzia em testemunho, estimulo
e pro-vocagdo das designadas “questdes fundamentais” da existéncia
humana. Tomando, depois, como matriz, a simbologia tomista aplicada ao
sinal sacramental, especificou-a nas trés vertentes de significag@o (memo-
rativa, demonstrativa e prenunciadora) e rentabilizou-as como verdadeiras
fungdes de servigo publico, isto &, de pessoa colectiva piiblica (Igreja pelo
Sacerdécio) que responde i satisfagdo de necessidades dos homens singu-
larmente considerados (uf singuli) j4 que as chamadas “questdes funda-
mentais” interpelam especialmente a pessoa na sua responsabilidade
individual.

Ao reflectir esta férmula de relagdes Igreja-Sociedade, D. Ant6nio
Ferreira Gomes, embora ainda a muitos anos de distdncia, estava em sin-
tonia com o magistério conciliar sobre a fung¢do da Igreja “no mundo do
nosso tempo”. Que a Gaudium et Spes assinalou nesta singular referéncia
de o homem, constantemente solicitado pelo Espirito de Deus, nunca ser
totalmente indiferente perante o problema religioso pois sempre procurara
resposta, ainda confusamente, sobre o significado da sua vida, da sua acti-
vidade e da sua morte e a propria presenca da Igreja ndo deixa de trazer-
-lhe & mente esses problemas *.

% Cf. Concilio Vaticano II, Gaudium et Spes n. 41.
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2.2. Ainda em Portalegre: a Igreja servico ptiblico ao salvaguardar
a dignidade da pessoa humana

J4a nomeado Bispo do Porto, mas ainda Administrador Apostolico de
Portalegre, D. Antonio Ferreira Gomes publicou, com data de 2 de
Outubro de 1952, uma Pastoral também conhecida como “Pastoral da des-
pedida” . Nela desenvolveu uma longa andlise socio-religiosa da Diocese
de Portalegre, entdo a enfermar gravemente do assim dito “caso alente-
jano”, designagio pouco do agrado do nosso Autor por considerar que a
crise religiosa, moral e social que a referida designacdo exprime néo era
exclusiva da parte sul do Tejo, mas difusa, com maior ou menor gravi-
dade, por todo o Pais *.

Sem possibilidades de seguirmos a longa andlise de D. Anténio
Ferreira Gomes, & crise da Diocese de Portalegre, no limiar da segunda
metade do século XX, digamos apenas que o entdo ja nomeado Bispo do
Porto, mas ainda Administrador de Portalegre, a diagnosticava como um
grave processo de depauperamento humano sintomaticamente caracteri-
zado pela desvalorizagdo humana dos economicamente independentes e
proletarizagdo dos dependentes.

Para acudir a esta situacdo a enfermar gravemente do “caso alente-
jano”, D. Anténio Ferreira Gomes s6 via um caminho. A saber: valoriza-
¢do do escol e desproletarizacdo das massas. Mas para se atingirem tais
objectivos urgia proceder a uma metanoia que, no seu processo renovador,
abrangesse a reparagdo do passado, a criagdo de uma nova mentalidade, a
revitalizacdo profunda das almas e, por fim, a recriacdo do ambiente com
a impregnagao-revalorizagio de todos os valores (culto, cultura, trabalho
¢ recreio) por uma mundividéncia crista.

Mas que agente instrumental poderia operar tal metanoia? Onde
encontrar o motor principal para vencer a inércia do meio?

D. Anténio Ferreira Gomes acreditava ser essa a fungdo de uma
Igreja viva e actuante em vida colectiva e unidade de ac¢do que, qual
forma em relagdo & matéria, transformasse, por via de assimilagdo e de

* Pastoral, 2. 10. 1952, in: Lumen 15, 1952, 672-689.

¥ Cf. Pastoral, 2.10.1952, 676. Numa comunicagéo feita na Semana de Estudos Rurais de
Fatima, em 1957, o Manuel Franco Falcdo apresentou um estudo, com base em rigorosos elementos
estatisticos no qual se permitia concluir que, “em Portugal, sdo Terras de Misséo, isto €, terras em que
mais de metade da populagdo perdeu o contacto com a Igreja, todo o Baixo Alentejo, parte do Alto
Alentejo e do Algarve, toda a Peninsula de Setibal e quase toda a parte do Ribatejo, pertencente ao
Patriarcado de Lisboa” (cf. Boletim de Informagdo Pastoral 1, 1959, 19).
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enformag@o, o ambiente social, potenciando-o em densidade humana e
cristd *.

A lgreja Portalegrense contava com todas as condi¢Oes para actuar
tal metanoia.

Dispunha, com efeito, de um clero reconhecido como corpo jovem,
vivo e sdo e beneficiava de um laicado apostolicamente consciente e
empenhado. Restava coordenar e fomentar a ac¢do de ambos numa eficaz
e frutuosa colaboragiio hirdrquica **. Assim explicava o jd nomeado Bispo
do Porto e Administrador Apostélico de Portalegre:

“Podemos ter esperanca de que um novo espirito criard uma nova
vida, se considerarmos o nosso Clero e Laicado activos. Um e outro
pouco numerosos, multiplicam-se, no entanto, pelo factor comum da
sua caridade miitua ¢ anseio de unidade. O Clero, novo em espirito
(quase todos sacerdotes), superando as naturais oposi¢des da matéria,
mesmo humana — a matéria ja foi chamada dialéctica — procura reali-
zar o ideal espiritual, o ideal da oragdo sacerdotal de Jesus: "ut sint
unum... ut sint consummati in unum!” (Jo 17, 22-23). A corporacio
eclesidstica diocesana constitui, na verdade, um corpo vivo e sdo. A
primeira fun¢do dum organismo vivo e sdo, a funcdo base do meta-
bolismo consiste em repelir aquilo que nio € seu, em dissimilar aquilo
que € insusceptivel de assimilagdo. Depois, enformar da prépria vida,
elevar 4 unidade substancial aquilo que € assimildvel (...).

O Laicado activo, igualmente pela sua colaboragio no apostolado hie-
rarquico, procura o espirito que une e enjeita a matéria que separa” *.

Um presbitério diocesano “novo em espirito” preocupado e dis-
posto a realizar o ideal da oragdo sacerdotal de Jesus “que sejam um...que
sejam consumados na unidade” (Cf. Jo 17, 22-23) e um nucleo de leigos
unido ao mesmo presbitério pela caridade e espirito de unidade constitui-
riam a causa agente da metanoia desejada, consolidando e mobilizando a
Igreja de Portalegre a operar como sacramento de unidade. Da mesma uni-
dade que Jesus pediu ao Pai, na ocasido da Ceia, em favor de quantos acre-
ditassem nEle (Cf. Jo, 17, 20-23) *'. Em suma, uma unidade tedndrica que

* Ibid., 675-676.

# Ibid., 676.

* Ibid., 676.

* Para um anilise exegética de Jo 17, 20-23 Cf. R. Schnackenburg, El Evangelio segtin San
Juan 3, trad. por Claudio Gancho, Barcelona 1980, 234-242; A. Wikenhauser, L’Evangelo secondo
Giovanni, trad. por F. Montagnini, 2 ed., Brescia 1962, 418-421.
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Jesus Cristo traduziu singularmente na férmula: “Eu neles e tu (Pai) em
mim, para que sejam perfgitos na unidade” (Jo 17, 23)*.

E assim, segundo D. Ant6nio Ferreira Gomes, a Igreja Portalegrense
restava capacitada para “enformar” — isto €, transformar ad modum formae
—a sociedade em que se encontra implantada, através das seguintes funcdes
especificadas por analogia com o metabolismo do organismo biologico:
rejeitar aquilo que ndo € seu; dissimilar o que € insusceptivel de assimila-
¢éo; e elevar a unidade substancial o que € assimildvel .

Ora tais func¢des operativas sdo aquelas mesmas com que a reflexdo
teolégica costuma caracterizar a acgio da Igreja na ordem temporal *.
Matéria doutrinal que a Lumen Gentium utilizou, ao referir que, ndo sendo
o Reino de Cristo deste mundo (Cf. Jo 18, 36), a Igreja, trabalhando pela
difusio desse Reino, ndc subtrai coisa alguma ao bem temporal de
nenhum povo, mas pelo contrdrio, “fomenta e assume as qualidades, as
riquezas, os costumes € o0 modo de ser dos povos na medida em que sdo
bons; e, assumindo-os, purifica-os, fortalece-os e eleva-0s™ *.

Nesta perspectiva da Igreja como sacramento de unidade, encontrou
D. Anténio Ferreira Gomes uma base para justificar analogicamente a
Igreja como servico publico.

2. 3. Ja Bispo do Porto: a “sociedade de religido vital” (1958)

Na segunda metade da década de 50 do século transacto, o Bispo do
Porto silenciou completamente a categoria de “servico publico” para tra-
tar das relagdes entre a Igreja e a Comunidade Politica para adoptar uma
outra que referenciaria como a “sociedade da religido vital”, como se pode
verificar numa célebre conferéncia proferida, em Coimbra, a convite do
Centro Académico da Democracia Cristd *.

Observou o Prelado, a dado passo dessa conferéncia, que, em vez
de uma sociedade assente no conservadorismo ou sobre um imobilismo de
instalacao na vida, “podemos idear uma sociedade de religido vital e
incansdvel, religido do homem viador, ndo instalado mas a caminho da

# Cf. R. Schnackenburg, El Evangelio segiin San Juan 3, 240.

 Ibid. , 675-676.

# Cf. A. Bandera, La Iglesia sacramento del mundo, Guadalajara 1971, 116-126.

¥ Cf. Concilio Vaticano II, Lumen Gentium, n. 13.

* Cf. Economismo ou Humanismo?, Da objectividade da Céncia, pela Lei Moral, 2 ordem da
Caridade, 5. 03. 1958, Endireitai..., 307-341.
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Patria, religido escatologica, sem divida, mas em continuo fieri nas estru-
turas humanas...” *. E prosseguindo na mesma linha de pensamento,
acrescentou:

Em vez de uma sociedade em que tantos procuram pensar o Estado, &
maneira de Igreja (dirfamos, sem cuidado de vernaculidade, pensar o
Estado em Igreja) e em que alguns pensam a Igreja em Estado, com
as inevitdveis incompreensdes e rivalidades, podiamos idear as duas
sociedades essencialmente distintas e teologicamente independentes,
na fidelidade & prépria substancia e aos préprios fins, da qual resul-
tasse um paralelismo de marcha, til precisamente na medida da sua
independéncia e especificidade” *.

Nesta referéncia, D. Anténio Ferreira Gomes acabava por equiparar
o “Estado pensado a maneira de Igreja” ou metamorfoseado “em Igreja”
aos “estatismos” totalitdrio e autoritdrio. Referia-se concretamente aquele
que J. Maritain designou o “Estado clerical” ou “decorativamente cristio”,
refugo do “Estado oficialmente cristio” dos sistemas absolutistas que
apostaram na politica de alianga entre o Trono e o Altar ».

Praticando uma politica de discriminagéio em favor da Igreja, o
“Estado clerical” ndo s6 rompe com o principio da igualdade fundamental
dos cidaddos, como obscurece a distingdo essencial entre Igreja e Estado
em prejuizo da respectiva autonomia que possibilita a liberdade de ambos
e da respectiva independéncia que configura a especificidade de uma e
outra estarem ao servigo da pessoa.

Na passagem da conferéncia proferida em Coimbra, (5.03.1958),
D. Anténio Ferreira Gomes falou da “sociedade de religido vital”, suben-
tendendo, nessa referéncia, o modelo de comunidade politica que garante
de forma exemplar a liberdade efectiva da Igreja.

Do modo como a explicou, parece poder concluir-se que a “socie-
dade de religido vital” vem a identificar-se com a “sociedade vitalmente
cristd” ou “personalista” proposta por J. Maritain. Ou seja: aquela comuni-
dade politica que, em virtude do cardcter temporal do bem comum, nédo
pode exigir uma unidade de credo religioso, mas somente um consenso no
reconhecimento da dignidade inauferivel da pessoa e dos direitos humanos
como anteriores ao Estado, limitando-se este, por sua vez, a reconhecé-los

7 Ibid., 337.
*1bid;; 337
¥ Cf. J. Maritain, I diritti dell’ vomo e la legge naturale, 22-27.
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e a tuteld-los pela organizacdo de condigbes necessdrias para o exercicio
desses mesmos direitos e correlativos deveres *.

2.4. “Sociedade de religido vital” ou de “liberdade religiosa
sinceramente praticada’?

Concordando que as referéncias feitas por D. Anténio Ferreira
Gomes a “sociedade de religido vital” facam evocar a “sociedade vital-
mente cristd” ou “personalista” descrita por J. Maritain, parece, no entanto,
que a férmula do Bispo do Porto apresenta maior alcance. A saber: a socie-
dade designada de “vitalmente cristd” ¢ aquela que, face a Igreja (e outras
confissdes religiosas) segue o regime que o Concilio Vaticano II apelidou
de “liberdade religiosa, ndo apenas proclamada por palavras ou sancio-
nada nas leis, mas levada a pratica com sinceridade” (Ratio libertatis
religiosae non solum verbis proclamata neque solum legibus sancita, sed
etiam cum sinceritate en praxim deducta) *'. Um regime que garante a
autonomia e a independéncia necessdrias a Igreja para cumprir a sua mis-
s@o divina “.

A este respeito, apresenta-se valioso o ensaio: “Que pede a Igreja ao
Estado?” ja anteriormente citado *.

Af refere D. Anténio ter a Igreja motivos de se achar feliz se conse-
guisse do Estado contemporineo trés compromissos fundamentais: que
ele préprio cumprisse 0 seu dever; que a deixasse cumprir o seu; € que a
nio comprometesse “.

Tocando o primeiro, o Prelado afirma:

“O dever préprio e especifico do Estado € realizar e promover a jus-
tica, e, através dela, fomentar a liberdade e a paz nacional e interna-
cional. Este € o seu dever de Estado; a ele ndo se pode furtar, porque
ninguém af o pode substituir ou dispensar... A ordem e a paz publi-
cas sdo consequéncias, ndo principios. Opus iustitiae pax. A paz é
fruto da justica: e ndo pode ser de outra maneira” *.

“ Ibid., 23-24.

4 Cf. Concilio Vaticano II, Decl. Dignitatis humanae, n. 13, in: Acta Apostolicae Sedis (AAS)
58, 1966, 939.

“ Ibid., n.13.

# Cf. D. Anténio Ferreira Gomes, Igreja na vida piblica, Catolicismo Portugués ¢ historici-
dade, 97-111.

“ Ibid., 100.

 Ibid., 100.
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Para todos os efeitos, temos, nesta passagem, radiografado o Estado
capaz de assumir, a conta da sua responsabilidade politica, o regime de
“liberdade religiosa sinceramente levado a pratica™: aquele que assume
cOmo sua norma normans, como pauta reguladora da consecugio do bem
comum, os direitos fundamentais da pessoa “.

Diz mais a passagem citada. Com efeito, ao correlacionar a justiga
(respeito efectivo pelos direitos humanos invioldaveis e ministragdo de
condi¢des para o cumprimento mais fécil dos correlativos deveres), quali-
ficando-a como causa eficiente (fonte) para possibilitar o crescimento da
liberdade, e a instauracdo da paz e da ordem publicas nacional e interna-
cional, consequéncias da mesma justi¢a, D. Antonio Ferreira Gomes estd
a atribuir a responsabilidade do Estado a tutela dos direitos humanos reco-
nhecidos, no presente estddio da civilizagio e em que o direito a liberdade
religiosa aparece como forma unitatis dos demais direitos fundamentais.

Ousamos, a este respeito, estabelecer uma analogia com a fungao
atribuida a caridade pela Antropologia Teoldgica classica que qualificava
aquela virtude teoldgica “forma, raiz e mae das virtudes” (forma, radix et
mater virtutum ) porquanto estas ndo sendo suplantadas na sua fungdo pré-
pria, sdo contudo inseridas num movimento de amor que vem de Deus e
regressa para Ele, amor que tudo completa e aperfeigoa” ¥. A pari a liber-
dade religiosa, na sua dimensfio ético-juridica de imunidade de coac¢io
para se configurar em faculdade (direito subjectivo) de viver a relagdo de
transcendentalidade da pessoa humana, que no “santudrio da sua cons-
ciéncia se encontra a sés com Deus cuja voz se faz ouvir na intimidade do
seu ser” *, — a tal relagdo fundante da pessoa como tu de Deus e da qual
resulta a relagio de igualdade com o outro e a relagio de superioridade
com o cosmos — constitui uma forma unitatis dos demais direitos funda-
mentais integrando-os na raiz mais profunda que sustenta a dignidade da
pessoa humana. A saber: o chamamento nativo a ser o fu de Deus e, por
1sso, Unico e irrepetivel, subtraindo-a a critérios relativizantes para lhe
garantir uma radical indisponibilidade de ser meio em ordem a um fim
chame-se ele progresso, religido, raca, nagao ou Estado *.

“ Cf. Jodo XXIII, Enc. Pacem in terris, 11. 04. 1963, in: AAS 55, 1963, 226.

“TCf. J. M. Hervé, Manuale Theologiae Dogmaticae 3, Paris 1953, 374-379.

* Cf. Vaticano II, Const. Gaudium et Spes, n. 16.

* Cf. Juan L. Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios, Antropologia Teolégica Fundamental,
Santander 1988, 186; Romano Guardini, Mundo y persona, Madrid 1967, 211-214.
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A luz desta fungdo do‘é direito a liberdade religiosa como forma de
unidade integradora dos demais direitos humanas, podemos compreender
melhor a plenitude da sua espécie ético-juridica.

Entram, em primeiro lugar, na sua configuragao, todas as liberdades
parciais que representam historicamente fases decisivas da sua conquista.
Em concreto: a liberdade de fé ou de profissdo religiosa concretizada no
aderir a uma crenga, abandond-la ou orientar-se segundo a mesma,; liber-
dade de culto, que o mesmo € dizer, das pessoas se unirem para celebrar
os actos da vivéncia religiosa em privado ou em publico; liberdade de
associacio religiosa especificada nos trés aspectos de fundar, pertencer ou
orientar associagoes destinadas a fins religiosos; e, finalmente, liberdade
de propaganda religiosa com vista a difundir a propria crenga e de expan-
dir a comunidade pela conquista de novos prosélitos *.

Também as outras liberdades que lhe sdo necessariamente conexas
ou complementares e garantem a possibilidade do seu exercicio. Algumas
(reportemo-nos, a titulo de exemplo, aquelas de reunido e de associagdo)
configuram médulos de concretizagio do exercicio da liberdade religiosa
em si mesma porque constituem a expressdo associativa da religido.
Outras (pensemos nas liberdades de expressdo publica e privada e, mais
concretamente, naquelas de educacdo e de ensino) implementam a comu-
nicacio e a difusdo da fé religiosa. Outras (recordemos as liberdades de
professar e testemunhar uma mundividéncia, o sentido da vida humana, e
as institui¢des que funcionalmente a servem, como a familia, a escola, a
assisténcia, etc...) dizem respeito a interpretacdo da existéncia humana a
luz de uma fé religiosa *'.

Regressando ao ensaio “Que pede a Igreja ao Estado?”, D. Anténio
Ferreira Gomes responde terminante e sucintamente:“A Igreja pede ao
Estado que a deixe cumprir o seu dever”. Para acrescentar que o dever da
Igreja foi-lhe determinado pelo seu divino Fundador e consiste, essencial-
mente, em proclamar o Evangelho a todos os homens, santifici-los pela
aplicacdo dos méritos da Redengdo e governa-los nesse caminho da sal-
vagdo. Todavia para quem ignore ou ndo reconhega esse direito divino-
-positivo, subsiste, apesar disso, um outro titulo que € de direito natural e
das gentes. D. Anténio Ferreira Gomes explica-o assim:

% Cf. Carlos Corral Salvador, La relacién entre la Iglesia y la comunidad politica, Madnid
2003, 132.
s Cf. Carlos Corral Salvador, La relacidn entre la Iglesia y la comunidad politica, 136.
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“Perante o Estado, mesmo totalmente agndstico, a Igreja hd-de surgir
ao menos como um facto. Se fosse necessdrio, podia lembrar-lhe que,
como facto, € anterior na histdria a esse determinado Estado, que,
ainda como facto, se estende além das suas fronteiras e que, também
facticamente, se ocupa de interesses humanos nada inferiores ao do
Estado e que certamente ndo sdo proprios dele, no actual conceito da
civilizagdo. Podia objectar-se que, na actual civilizagio, hd muitas
incidéncias do Evangelho; mas isso nao alterava os dados de facto” .

Impressionante o facto do ensaio em andlise ser mais de um quin-
quénio anterior a Dignitatis humanae e, apesar disso, espelha uma dou-
trina tdo idéntica a da Declarag@o que, se ignorassemos a data do escrito
seriamos levados a sup6r que D. Anténio o redigiu com o documento con-
ciliar diante dos olhos.

Com efeito, na passagem citada do ensaio “Que pede a Igreja ao
Estado?”, D. Antonio Ferreira Gomes utilizou todos os elementos com que
a Declaragdo Dignitatis humanae travejou o regime de relages Igreja-
-Estado que designa de “liberdade religiosa em vigor, ndo apenas procla-
mada de palavra ou sancionada nas leis, mas sinceramente levada & prética
(non solum verbis proclamata neque solum legibus sancita, sed etiam cum
sinceritate in praxim deducta)” *. Aquele mesmo em que a Igreja, segundo
a mesma Declaracio conciliar, usufrui de uma condicio estavel de direito
e de facto que lhe garante a independéncia necessaria para realizar a sua
missdo divina **.

Como, na Declaracdo conciliar, D. Anténio assinala que a [ibertas
Ecclesiae ndo se confunde rigorosamente com a liberdade religiosa. Nem
em razdo do seu fundamento pois a liberdade da Igreja ndo se justifica ape-
nas por direito natural (sociedade de homens que tém o direito de viver
segundo os preceitos da sua f€ cristd no seio da sociedade civil), mas prin-
cipalmente por um titulo de direito divino positivo, enquanto a Igreja foi
incumbida, por mandato do seu divino Fundador, de anunciar o Evangelho
a todos os homens, santificd-los pela aplicacio dos méritos da Redencio e
governd-los nesse caminho de salvacio *. Nem em razio do seu contetido

** Cf. D. Anténio Ferreira Gomes, Igreja na vida publica, Catolicismo Portugués e historici-
dade, 105.

* Cf. Concilio Vaticano II, Decl. Dignitatis hunanae, n. 13, in: Acta Apostolicae Sedis (AAS)
58, 1966, 939.

*Ibid., n. 13, 939

* Cf. D. Anténio Ferreira Gomes, Igreja na vida publica, Catolicismo Portugués e historici-
dade, 105.
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pois a libertas Ecclesiae, aJém de compreender a liberdade (autonomia)
para cumprir a sua missio, implica ainda, em razao da sua existéncia por
mandato de Cristo, da sua dimens@o espiritual-sobrenatural e da sua uni-
dade-universalidade, uma independéncia a nivel da prépria Comunidade.

Ao abordar o terceiro ponto (“que o Estado ndo comprometa a
Igreja™), D. Anténio Ferreira Gomes salienta que o pior atentado a liber-
tas Ecclesiae consiste na tentacdo permanente verificada mais aberta ou
mais disfargadamente do “constantinianismo de dois extremos”. A saber:
transformar a Igreja no brago eclesidstico do Estado ou este impdr-se
como braco secular da Igreja. Em qualquer dos casos, tentando condend-
-la a sorte do “reinar e morrer conosco” *.

E em tal contexto que o Bispo exilado do Porto propde como sis-
tema de relacdes Igreja-Estado, o regime da liberdade religiosa “néo ape-
nas proclamada por palavras ou sancionada por leis, mas sinceramente
levada a prética”.

Trata-se, afinal do Estado que encontra a sua legitimidade no con-
senso do povo, manifestado por sufrdgio livre e sem fraude; que assume a
responsabilidade do governo como promogo da pessoa humana na justiga
e na paz com base na igualdade dos cidaddos; que, na consecugdo tal
tarefa, interpreta a sua autoridade como meio ¢ jamais como fim; que néo
se canse de criar condi¢bes para o florescimento da vida civil na exube-
rincia das autarquias, associagdes livres e outras estruturas pelas quais a
personalidade humana se desenvolve;... . Numa pavra, D. Anténio estd a
descrever o Estado de direito que reconhece a liberdade religiosa como
direito constitucional dos cidaddos num registo de igualdade e de escala
de “tanta liberdade quanta possivel” nos limites da ordem publica que,
pela flutuagdo da sua compreensdo nos diferentes sistemas juridicos, a
Declaragdo Dignitatis humanae convida a apurar a partir dos elementos
dela integrantes como a tutela e harmonizacdo dos direitos, a honesta paz
publica e a salvaguarda da moralidade publica.

A primeira, também designada o bem juridico da ordem piiblica,
abrange a tutela eficaz, em favor de todos os cidaddos, dos seus direitos
fundamentais e a composicio de tais direitos. A segunda vem normalmente
especificada como uma convivéncia ordenada na justica, que 0 mesmo &
dizer, em todas as modalidades da aplicagdo da justi¢a: comutativa, legal,
distributiva e social. Em virtude de ser pressuposto para o exercicio dos

# Ibid., 109-110.
# Ibid., 101-109.
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direitos humanos por parte das pessoas individuais e comunidades inter-
médias, a paz pdblica vem caracterizada como o maior bem prblico.
Finalmente, por moralidade ptblica ou bem moral entenda-se “o conjunto
de normas éticas de justica social, relevantemente exteriores, observadas
consuetudinariamente pela quase unanimidade de um povo e tuteladas
pelo préprio sistema juridico como exigéncias fundamentais para a exis-
téncia da comunidade politica ou da sociedade civil” *.

Em tal regime, subsiste um condicionalismo de direito e de facto
para assegurar a [ibertas Ecclesiae para cumprir a sua missdo entre os
homens.

Resta-nos pois finalizar, com uma conclusdo: a “sociedade de reli-
gido vital” tdo apregoada e suspirada por D. Anténio Ferreira Gomes para
a Casa Lusitana era o Estado de direito que assume e pratica um regime
de “liberdade religiosa, ndo apenas proclamada por palavras ou sancio-
nada pelas leis, mas sinceramente levada & pratica”.

Regime a que a Declaracio Dignitatis humanae deu o seu reconhe-
cimento oficial.

MANUEL DE PINHO FERREIRA

*® Cf. J. C. Murray-E. Schillebeeckx-A. F. Carrillo-P. A. Liege, La liberté religieuse, Paris
1965, 49.
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