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A MORAL ESPIRITUALISTA DE ANTERO DE QUENTAL

JosE ACACIO DE AGUIAR DE (CASTRO
Universidade Catdlica Portuguesa — Porto

O nosso verdadeiro poema somos nds mesmos,
quero dizer, a nossa vida moral, que € a obra suprema
do Universo. 1 :

A vertiginosa viagem de Antero pela filosofia e pela cria-
¢do poética, essa «poesia de ideias» na expressio de Eduardo
Lourengo 2, teve uma das suas origens indirectas num afasta-
mento ou mesmo numa denegacdo. Nas Odes Modernas ele
escreve a certo passo: «E quando ao seio materno pendido /
uma Lei soletrava / Nos clhos dela... eu lia nos seus olhos /
Todo o teu Evangelho! [...] O saudades! O saudades! Bem
entendo, O vés que estais chorando, / O que estais a chorar —
sfo as saudades / dessa imensa poesial» 3 A educagio catdlica

1 Cartas, II, p. 701. Sempre que citarmos as Cartas de Antero de
Quental utilizaremos como referéneia a edicfo organizada e anotada por
Ana Maria Almeida Marting da Editora Comunicacfo, Lisboa, 1989.

2 A expressio é de Eduardo Lourengo em «Le destin — Antero de
Quental, poésie, revolution, sainteté», in Poesia e Metafisica: Camdes,
Antero, Pessoa, S4 da Costa, Lisboa, pp. 138-139.

3 Antero de Quental, Odes Modernas, 3.* ed., Chardron, Porto, 1898,
pp. 182-183.
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recebida no seio materno, embora eivada de «poesia» e algu-
ma superficialidade, foi provavelmente o tGnico elo sereno que
o ligou ao cristianismo durante a sua vida incandescente.
E quando o autor deixou os Agores rumo ao curso de Direito
em Coimbra em 1856, com apenas 14 anos, essas pequenss
certezas parecem ficar progressivamente para trds, primeiro
ofuscadas por «um. estado de divida e de incerteza» 4, depois
pela fascinante agitac¢io e novidade do meio intelectual conim-
bricense,

No entanto, esse caminhar constante na busca e na incer-
teza que passou a ser a sua vida anuncia loge nos primeiros
passos uma questdo capital, presente desde o inicio e sempre
retomada no filosofar anteriano, e que ele algo amargamente
nédo deixa de formular ainda nas Odes Modernas: «Se nfo hé
médo audaz que possa ergué-lo / O tenebroso véu do Bem e do
Mal... / Se ninguém nos explica este mistério... / Também nio
o dird nenhum missall» 5

A busca filoséfica e espiritual de Antero inicia-se ou reto-
ma-se com a leitura de autores que, por essa Europa, reviam
criticamente as bases do pensamento ocidental, e também da
sua matriz cristd: Quinet, Renan, Feuerbach, Michelet,
Proudhon, Hegel. Particularmente estes dois ultimos definem,
a meu ver, as duas vertentes essenciais da primeira fase do
pensamento anteriano. Na feliz expressdo de Litcio Craveiro
da Silva, «Proudhon alcanga, pelo menos entdo, compartilhar
com Hegel o dominio do pensamento de Antero de Quental:
se o alemfo o seduziu na metafisica, o francés avassalava-o
nas questdes sociais» 6,

A filosofia social de Proudhon atrai-o levando-o a aderir
ao socialisme, enquanto nova formulacio de um ideal de jus-
tica e de razdo social, algo de profundamente intrinseco ao
temperamento de Antero. Mas é sobretudo na nogdo proudho-
niana de progresso que ele vislumbra uma nova e irrecusavel
intuicio interpretativa da sociedade e da histéria. Nas Odes

4 Cartas, 11, p. 834. N

5 Antero de Quental, Odes Modernas, ibidem, XIII, p. 150.

6 Licio Craveiro da Silva, 8. J., Antero de Quental — Evolugdo do
Seu Pensamento Filosdfico, Livraria Cruz, Braga, 1959, p. 54.
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Modernas estabelece mesmo um antagonismo entre o «catoli-
cismo retrégrado» de que se afastara, e o «arro do progres-
so»; «Bato as mifos / porque o eixo desse carro / £o braco da
verdade / e o motor que o impele é a caldeira Gigante do
Progressol» 7

A ideia de progresso condensa um conjunto de nog¢des
essenciais da primeira fase do seu pensamento: uma espécle
de devir hegeliano que confere uma dimensfo evolutiva a
histéria; uma sintese ética de justica, de verdade e de razdo
aplicadas 4 sociedade; a base de um ontologismo dindmico e
imanentista gque se opbe claramente a uma concepgdo mais
fixista e transcendental.

A este ultimo respeito ele escreve: «Unidade de Deus,
unidade do homem! Nesta onda mistica mergulhou o Cristia-
nismo a cabega, com este Jorddo baptizou o mundo! Esta con-
templacio do mundo fez a sua forga: foi ela também que o
matou. Em vista deste principio, resolveu corajosamente o
destino humano: mas vinculando-o a essa resolugao, desconhe-
ceu a sua lei essencial — o0 movimento. Nio, a contemplagio
inerte ndo pode ser o ar que o homem pede para respirar.
O ar da vida é outro... A vida no seu voo para o céu, na sua
sublime ambicio ideal, foi isso que esqueceu o Cristianismo:
a terra e a vidax»® ‘

Mas no ntcleo do pensamento anteriano a adesdo a esta
concepcio tem uma motivagio ¢ uma configura¢io que é es-
sencialmente ética e nio politica ou econémico-social. Algo que
o aproximou de Proudhon, mas o afastou de Marx: «Coisa
alguma grande e duradoira se fundou ainda no mundo senio
pela moral; e se o Socialismo tem de ser uma espléndida rea-
lidade sb o serda como um passo mais no caminho da evolugio
moral das sociedades» ® N&o deixa de ser significativo que

7 Antero de Quental, Odes Modernas, p. 174.

. 8 Prosas, vols. I-00, Imprensa da Universidade, Coimbra, 1923, 1926,
1931, vol. 1, p. 271,

3 A este respeito é exemplar a seguinte passagem. «Fazer reinar a
Justica na esfera dos interesses, e, por esse meio, nivelar as classes,
levantar os oprimidos, suprimir a miséria, chamar as multides & vida
da inteligéncia, da dignidade, do bem estar e da moralidade, realizando
em todos os seres humanos o que até hoje se tem realizado em raros
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Antero, ao referir-se a essa realidade utépica e idealizada,
utilizasse uma terminologia essencialmente ética como «o sen-
timento inato de justiga», ou o «santo principio da fraterni-
dade» 10,

A influéncia de Hegel em Antero foi profunda, mas efé-
mera, como atestam duas afirmactes do autor portugués. Em
1887, numa carta a Wilhelm Stork escrevia: «Em todo o caso,
o hegelianismo foi o ponto de partida das minhas especula-
¢des filogdficas, e posso dizer foi dentro dele que se deu a
minha evolugdo intelectual» 1! E trés anos mais tarde, em
1890, concluia nas Tendéncias Gerais da Filosofia na Segun-
da Metade do Século XIX que o hegelianismo era «a tltima
grande explosio do dogmatismo na filosofia moderna» 12,

De facto, 0 hegelianismo parece ter sido o primeiro e tal-
vez o ultimo grande sistema a preencher a necessidade de
uma weltanschaung que unificasse as multiplas e divergentes
leituras filosdficas de Antero.

A «estupenda sintese hegeliana» 13, particularmente a
triade dialéctica e o imanentismo metafisico contido na Ideia,
respondem a interrogacdes fundamentais de Antero. Um sis-
tema ao mesmo tempo uno e dinimico, onde a sintetizagao e
a unificagdo proporcionada pela arquitectura noética e meta-
fisica nio é feita 4 custa do movimento, e do devir inerentes
4 matéria e & vida, em todos 0s seus niveis de expressdo; uma
filosofia que, sem deixar de dar prioridade 4 dimensdo meta-
fisica, nfo é dualista, elevando, pelo contririo, o concreto e o
natural a mais elevada condigfioc ontoldgica. Da Naiurphiloso-
phie a Filosofia do Espirito, Antero admira em Hegel esta
capacidade de devolver o «absoluto as mdéos do homem: [...]

privilegiados — uma personalidade humana — é esta uma obra que serd
amaldigoada por quantos vivem e prosperam A custa das injusticas sem
" nlimero de um mundo condenado, mas que todos os homens de coragio
Yimpo, no fundo da sua consciéncia, acharfo meritéria e santa... sim!
A mais santa de guanias revolugfes se tém empreendido no mundon»
(Prosas, I, pp. 170-183.)

19 Prosas, 11, p. 141,

U Cartas, 11, p. 834.

12 Tendéncias, Prosas, 111, pp. 62-140.

13 Cartas, 11, pp. 837-838.
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Tomara-o nas mios Moisés, mostra-o ac mundo e chama-se
Jeovd. Ergue-o Maomet entre os povos... Deixa-o Cristo cair
do alto da sua cruz e chama-lhe amor... E Hegel... lan¢a nos
ventos ao mundo esta palavra-—Ideia» 14 A nocdo proudho-
niana de Progresso, de matriz antropoldgica e histérico-social,
encontrava na dialéctica hegeliana, como outra face do mes-
mo rosto, a sua expressdo gnosiclégica e ontoldgica.

Mas se esse rosto enfrentava outro, seu opositor, a este
chamariamos positivismo. "Num periodo em que o positivismo
era dominante em Portugal, enquanto viséo filoséfica e eritica
alternativa ao tradicionalismo cultural, Antero segue um difi-
cil e arduo caminho: por um lado, aponta o caminho do
progressismo e da dialéctica ao conservadorismo imobilizador;
por outro, o da metafisica e da afirmacio do espirito indivi-
dual e universal 4 «banalidade pogitivistan» 15,

Antero considerou sempre o positivismo um reducionismo.
Um reducionismo gnosioldgico, enquanto sustenta uma cren-
ca exclusiva ne método cientifico como meio de conhecimento,
uma visdo limitada do universo real e existencial pela sua
incapacidade de gbertura a dimensio metafisica, e um redu-
cionismo ético, pois acaba por enveredar pela mesma intole-
riancia de que se reivindicara vitima 18,

Todavia o sistema hegeliano desencanta-o progressivamen-
te. Pelo seu monismo e naturalismo que serdo sempre limita-
tivos diante do génio e da inquietacio metafisica de Antero,
mas também porque nessa vocagdo algo totalitaria de grande
sistema uma dimensfio essencial fica elidida e submersa: a
congciéncia. «0 naturalismo, ainda o mais elevado e o mais
harménico, ainda o dum Goethe ou dum Hegel, ndo tem solu-
¢bes verdadeiras, deixa a consciéncia suspensa, o sentimento,
no que ele tem de mais profundo, por satisfazer» 17 Curiosa-
- mente uma critica idéntica fazia-a ao positivismo, incapaz, na
sua opiniao, de explicar a consciéneia humana '8, esse facto

14 Prosas, 1, 3.

15 Cartas, 1, p. 561.

16 VY, ibidem.

7 Cartas, 11, p. 838.

18 Prosas, 111, pp. 44-46.
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incontorndvel e fundador da especulacdio filosdfica e do senti-
mento moral.

Poderiamos ser tentados a afirmar que Antero criticava
Hegel a partir de uma perspectiva kantiana. No entanto, a
nocio de consciéncic em Antero, embora alicer¢ada no nucleo
estruturante do imperativo categérico e no primado da razdo
prética, tem, como veremos, um ambito de significagio expres-
siva e conceptual mais abrangente do que encontramos no
filésofo alemao 19,

Em finais da década de 70, numa fase da vida de Antero
em que a influénecia hegeliana j4 estd desvanecida, o filésofo
e poeta publica um conjunto de poemas sob o titulo «Elogio
da Morte» e elabora um ensaio publicado postumamente
intitulado «Ensaio sobre as bases filosdficas da moral ou filo-
sofia da liberdade». Esse ensaio subdivide-se em dois fragmen-
tos intitulados «Filosofia da Morte», e «Metafisica da Morte».
Estes textos inscrevem-se no periodo geralmente designado
como pessimista da vida e obra de Antero. Neste contexto eles
adquirem um significado particular, pois exprimem um novo
posicionamento do autor face a questdo moral.

Escreve o filésofo portugués: «A ideia da Morte é a base
da vida moral. Os seres que a nao tém (criancas, animais)
nfo sio morais — sfo bons ou maus apenas. Se ¢ homem fos-
se imortal estaria exactamente no mesmo caso, por muito que
a sua razdo progredisse. Porqué? Porque, sendo imortal, ado-
rava-se, considerava-se absoluto. Mas a consciéncia da sua
finitude é que lhe faz sentir que o seu eu pessoal sendo nada,
nio é para esse eu deve viver, mas para algo de eterno.n

1% Sobre a leitura e influéncia de Kant em Antero é particularmen-
te elucidativo Leonel Ribeiro dos Santos em Antero de Quenial — Uma
Visdo Moral do Mundo», INCM, coleccio «Temas Portugueses», Lisboa,
2002, pp. 107-117. N&o podemos também deixar de citar o préprio Antero
guando afirma: «A razdo especulativa é um terreno movedigo e sio pre-
carios os sistemas que nele assentam. Mas a razdo pratica (como diz
Kant), a consciéncia imediata que temos do nosso ser moral, da natu-
reza livre e racional que em nds existe, é uma verdade de intuicdo, um
facto de consciéncia, a expressfio da nossa mesma realidade. Confron-
tando-nos com ela é pois estar (senfic na verdade do Universo) concer-
teza na verdade da nossa natureza.n» (Cartas, I, p. 330.)
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Acrescentando- que possuindo cada ser um ideal de realizagéo
gue nio se pode concretizar nos limites da sua manifestagio
fisica, «a morte nio € mais do que a manifestagdo fisica dessa
necessidade metafisica» 20

Como claramente mostrou Leonel Ribeiro dos Santos, ha
uma ambiguidade nfo resolvida nesses textos. Antero deixa-
-nos na davida se a moralidade seri cesse esforgo pelo preen-
chimento de uma caréncia de ser [...] a via que resta ao ho-
mem para superar a propria finitude e aceder ao absoluto?
[...] ou serd antes [...] a decisdio por uma negagio da reali-
dade finita, passageira (do eu, da fenomenalidade) e uma
op¢do pelo Absoluto? 21

Em qualquer dos casos, € uma moral da renuncia que as-
sim se define, um ascetismo ou misticismo éticos que val a par
da declarada adesfio de Antero, em varios textos deste periodo,
aos ideais do estoicismo. Ele nfio hesita mesmo em afirmar que
no estoicismo encontrara o «o sossego interior [...] 0 amparo
moral, fonte de energia e escudo contra mil e um males».
K essa escola de virtude, abnegagio, coragem, e resisténcia a
adversidade que o ajudard a ultrapassar a doenga fisica e psi-
quica que entfo se manifesta e progride.”"Em uma das suas
cartas deste periodo afirma: «Custa muito ser estdico. [...]
Entretanto persisto, visto que devo persistir, e fago todos os
esforgos da razdo e da vontade para achar aceitdvel esta exis-
téncia e aceitd-la de boa mente. Propus-me uma coisa dificil,
porque vou vendo que se parece muito com a santidadex 22

Mas nao esquecamos dois aspectos essenciais que ficam, di-
gamos, em suspenso. Onde poderd vivenciar o homem esse abso-
luto sendo na propria consciéncia? E ndo tinha o ensaio sobre a
moral como segundo titulo precisamente Filosofia da Liberdade?

Entretanto o afastamento em relagéo ao sistema hegeliana
deixara um lugar vazio no pensamento de Antero, cuja natu-
reza sintética nio prescindia de uma compreensao global ¢
coerente do universo e do homem.

20 Antero de Quental, Filosofia, org., intr. e notas de Joel Serrio,
Editorial Comunica¢do/Universidade dos Acgores, 1989, pp. 89 e segs.

21 Leonel Ribeiro dos Santos, ibidem, pp. 97 e segs.

22 Cartas, 1, p. 269.
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O determinismo e dogmatismo hegeliano, como ele afir.
mava, exigiam a busca de novas fontes propiciadoras de uma
sintese mais pessoal e genuina. Té-las-4 encontrado essen-
cialmente em Kant, Leibniz e Nicolai Hartmann. Nos textos
da Filosofia da Liberdade e da Filosofic da Natureza dos
Naturalistas, Antero esboca ji o acolhimento de nogdes essen-
ciais que, uma década mais tarde, nas Tendéncics Gerais da
Filosofia constituirdo o nicleo do seu pensamento amadureci-
do: o conceito transcendental de substincia, a ideia leibnit-
ziana de forca, e a nogdo de consciéncia como realizagio pro-
gressiva da liberdade.

A ideia de substincia, colhida das correntes neckantianas,
implicando categorias essenciais como absoluto, simplicidade,
continuidade, apresenta-se como fundamental para uma ex-
plicagfo finalistica do ser. No entanto, ela nao dé conta, em
termos de conhecimento, do complexo, do composto e do
descontinuo que compdem a realidade. Dai, segundo Antero, a
necessidade de uma ideia-matriz que religue o ser a realidade,
quer ao nivel ontoldgico, quer ao nivel gnosiolégico. Essa ideia
serd a nogao leibniziana de forga. Se esta implica uma com-

preensfio do dinamismo que constitui o universo material, é - -

porque tem no seu nucleo a esséncia da constituicho d&5ss
mesmo universo: o diomo-monada.

O projecto filoséfico de Antero pressuporia nde a deducgio
do mundoe fisico a partir da substincia, mas antes, a partir
dos «dados elementares da sensibilidade, sobre que se baseiam
em tltima analise as ciéncias naturais, isto é, dos Atomos,
para indutivamente chegar ao que nfo é Atomo, mas que o
Atomo pressupde: a substincia. Numa palavra, é necessario
vazar toda a metafisica dentro do Atomo, e depois trabalhar
com ¢le assim transformado. 23 Deste modo se procurava
«reconduzir o ‘Idealismo e¢ o Egspiritualismo da regifo vaga e
abstracta por onde tém andado para um terreno, quanto é
possivel positivo, sobre estas coizsas» 24,

23. Ibidem, 11, p. 730,

24 Jbidem, p. 761. Sobre o tema da articulagdo entre a filosofia de
Kant e de Leibnitz em Antero é muito elucidativo o estudo de Manuel
Candido Pimentel «0 idealismo espiritualista de Antero de Quental», in
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Neste gesto vemos claramente uma tentativa de melhor
articular transcendéncia e imanéncia, espirito e matéria, sem
que nenhum dos termos perca a identidade e dignidade que o
caracteriza. Algo que néo fora contemplado pelo naturalismo
hegeliano. Mas nfio menor serd uma das suas consequéncias
directas: a possibilidade de enquadrar antropologicamente o
absoluto, de fazer da consciéncia humana o seu fopos natural,
no dominio do universo visivel 25.

Ora esse verier do absoluto na consciéncia nao se limita-
ria a uma intersec¢do sincrénica e estrutural da transcendén-
cia e do absoluto na imanéncia do humano. Alge de essencial
e especifico da consciéneia é a sua diacronia, a sua histori-
cidade.

Inspirando-se na filosofia de Hartmann, Antero rejeita o
determinismo teleolégico da visio hegeliana da histéria, subs-
tituindo-a por um finalismo ético assente na evolugéo da cons-
ciéncia humana ao longo do devir histérico. De facto, a pers-
pectiva hegeliana baseava-se numa estrita necessidade racional
do devir histdrico, como que justapondc o plano metafisico e
o plano histérico, e fazendo desta justaposi¢io a razdo ineren-
te a propria finalidade histérica. Deste modo, a leitura da
histdria s6 se faria 4 luz da metafisica, e esta encontraria na
histéria a razdo da sua manifestacio sensivel.

Antero modifica radicalmente estas relacfes. A historia
nio se decalca da metafisica, «nfio é metafisica», embora exis-
ta uma direcgdo metafisica da histéria. Isso acontece porque
«as lels da Historia tém a sua dltima raiz nas leis da cong-
ciéneiar 26, ndo se limitando & lei real dos factos. Existe pois
um sentido transcendental da histdria, e esse sentido é o da
evolugdo moral do homem e da sociedade, que se revela na
evolugdo da sua consciéncia individual e colectiva.

A intuicfio proudhoniana da ideia de progresso permane-
cerid presente no seu pensamento, embora a sua conotagfo
predominantemente social dé lugar a uma hermenéutica as-

Histdria do Pensamento Filoséfico Portugués, Ed. Caminho, Lisboa 2004,
vol, v, pp. 105 e segs.

25 Tendéncias, in Prosas, 111, p. 130,

28 Jbidem.
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sente na evolugio gnosiolégica e ética da consciéncia indivi-
dual e transcendental. E no seu dltimo e mais relevante en-
saio Antero reafirmard a hipdtese do progresso humano como
«criagdo da ordem racional e o alargamento infinito do domi-
nio da justica», consistindo «intimamente num desdobramen-
to incessante da energia moral, numa reac¢do continua da
vontade sob o estimulo do ideal» 7.

Paralelamente a esta modificagio profunda no seu pensa-
mento filoséfico, as convicgoes ético-religiosas de Antero evo-
luem significativamente durante a segunda metade da década
de 70 e a primeira da década de 80. E o trago mais saliente
desta alteracdio terd sido a descoberta e aprofundamento do
budismo. Quando referiamos anteriormente a expressao -de
uma abertura da consciéncia humana ao absoluto, essa intui-
¢do tomou forma em Antero através da filosofia e religiosida-
de do budismo, apés um periodo dominado pela referéncia a
moral estéica.

Ao mesmo tempo que os seus Sonetos deixam transparecer
esta forma de espiritualidade, ele escreve nas suas Cartas:

O Budismo é um estado psicolégice puro, que, por isso
que pressupde os anteriores menos puros néo os pode negar
absolutamente. [...} O desprendimento do Budista 86 sera
interior, mas a sua vida sera activa: somente a mola dessa
actividade é que tera mudado, de pessoal (em) impessoal,
de egoista (em) desinteressada. 28

Ao que acrescenta:

O nirvana nfo é passivo, nfo é inerte e puramente con-
templativo: é, pelo contririo, essencialmente activo; somen-
te essa actividade j4 nfo é apaixonada, porgue cessou de
ser egoista. B, por assim dizer, impessoal. 29

Embora numa linha de continuidade com o ascetismo
estéico, Antero néo retira do budismo uma moral objectiva,

27 Cartas, I, p. 926.
28 Thidem.
29 Ihidem.
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mas sim uma visio do mundo, e uma forma de nele se po-
sicionar priveligiando o desprendimento pessoal e um apaga-
mento do ego.

Os poemas mais representativos desta fase nio deixam de
apresentar um cardcter relativamente ambiguo, oscilando en-
tre uma visdo mais optimista e redentora da universo e da
vida, e alguns tracos ainda de pessimismo e nihilismo. Assim,
lemos em «Nirvana»: «Para além do Universo luminoso, / cheio
de formas, de rumor, de lida, / de forgas, de desejos, de vida,/
abre-se como um vécuo tenebroso. / [...] A bela luz da vida,
ampla, infinita, / (0 pensamento) s6 vé com tédio, em tudo
quanto fita, / a ilusdo e o vazio universais»; e no soneto «ITrans-
cendentalismo»: «J4 sossega depois de tanta luta, / ja me des-
cansa em paz o coracio. / [...] Nio é no vasto mundo— por
imenso que ele pareca 4 nossa mocidade — / que a alma sacia
0 seu desejo intenso... / na esfera do invisivel, do intangivel, /
Sobre desertos, vacuos, soledade / voa e paira o espirito im-
passivel.» 30

Mais uma vez, Antero é o melhor comentador de si mesmo,
& sobre esse estado de alma aludido nos poemas anteriores, ele -
escreve numa das cartas: «(Poucos sio os que se elevam de uma
vida entregue 4s paixdes e ilusdes naturais) por gosto e vonta-
de, por terem chegado ac convencimento de que o verdadeiro
ser, 0 espiritual, congiste justamente no nio-ser natural, e que
0 homem vive tanto mais da verdadeira vida, quanto mais
despreza a vida dos sentidos, dos instintos e da imaginagfion 32

Este helenismo coroado de budismo, como ele refere numa
carta a Magalhdes Lima, nio se desprende de uma moral de
ascetismo e renuncia assumida no periodo estéico. No entan-
to, 0 apagamento do ego ou mesmo da pessoa, assim exigi-
dos %2, ndo implicam uma perspectiva pessimista do real. E de

30 Sonetos, edigio comentada e organizada por Anténio Sérgie, 54
da Costa, 4." ed., Lisboa, 1972, pp. 90 e 161.

81 Cartas, II, p. 926.

52 Este tema é particularmente aprofundado por Jodo Manuel de
Oliveira Ribeiro no seu trabalho Um Itinerdric da Modernidade em
Portugal: a Evolugdo Espiritual de Antero de Quental, tese apresentada
na Faculdade de Teologia da Un1vers1dade Catélica, Porto, 1996, pp. 74
e segs.
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salientar que, particularmente nas cartas, Antero refere sem-
pre esta libertacio e desprendimento inerentes ao nirvana
enquanto vivéncia do nfo-ser, como um estado de jubilo, de
«ironia transcendentaly, que «traz consigo toda a satisfaciio,
toda a consolacio e toda a alegria» 35,

A luta contra o pessimismo, tendo em vista uma perspec-
tiva mais redentora e libertadora da existéncia foi uma das
preocupa¢bes mais importantes dos 1ltimos anos de Antero.
No entanto, essa evolucfo fez-se sempre tendo como eixo prin-
cipal a questio moral e particularmente a configurag¢io que
as grandes questdes filoséficas assumiam ao nivel da conscién-
cia moral. & ai que ele encontra o lugar de distanciacio em
relacdo ao hegelianismo e ao estoicismo gue o haviam seduzi-
do nas primeiras décadas da sua reflexdo. Numa carta auto-
biogrifica a J. Magalhfies Lima ele escrevia: «A reacgio das
forcas morais e um novo esforco do pensamento salvaram-me
do desespero. [...] O Naturalismo apareceu-me n#o jid como a
explicacdo tltima das colsas, mas apenas como o sistema
exterior, a lel das aparéncias e a fenomenologia do ser. [...]
A vida da consciéneia... ¢ um facto evidente, e para 0 homem
o mais positivo dos factos, porgue o sente ém si e o verifica a
cada instante: e nio se dissolve porque é um elemento sim-
ples, o nucleo da coisa complicadissima chamada homem, o
seu ser intimo e verdadeiro.n» 34

No entanto, este lugar central que a consciéncia, parti-
cularmente a consciéncia moral, ccupa no pensamento de
Antero e que na sua formulagdo recebe clara influéncia de

38 Cartas, II, pp. 841-842. Este tema é particularmente desenvolvi-
do por Leonel Ribeiro dos Santos, itbidem, pp. 104 e segs., onde o autor
afirma: «Longe, pois, de ver no Budismo uma visfio pessimista da exis-
téncia, Antero reconhece nele uma sabedoria moral gracas & qual péde
superar o pessimismo tanto na vivéncia pessoal como no dominio da
reflexdo. [...] O pessimismo est4d para a consciéncia moral como o cep-
ticismo estd4 para a visfo cientifica do mundo, E um momento de pas-
sagem para se chegar a advertir ¢ verdadeiro peso e valor das coisas.
Gracas a esse momento, o espirito converte-se para si mesmo, passando
do anterior ponto de vista naturalista ao novo ponto de vista moraly
(P. 105.)

34 Prosas, I, p. 323.
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autores como Kant e Hartmann nio deixa de assumir no nos-
s0 autor uma configurag¢do genuina. A simultdnea aproxima-
cdo e distancia¢iio em relacio ao filésofo de Koenigsberg é pro-
vavelmente a mais elucidativa. Antero encontrou na dialéctica
transcendental de Kant e na formulagio do imperativo cate-
gérico a matriz estruturante de uma filosofia que sem cair
em reducionismos ontoldgicos ou metafisicos fazia da conscién-
cia humana a sede e o palco das grandes questdes filoséficas.
Mas a sua distanciagdo e diferenciagio é muito significativa
e, a meu ver, dupla. Assentando, em primeiro lugar, numa
recusa de um estrito intelectualismo racionalista, em segun-
do, num ontologismo assente na nogdo de forga, com claras
influéncias leibnitzianas. _

Aludindo em vérias passagens ao «coracdo que vé e que
sente», «a evidéncia da alma», «a voz da consciéncia», como se
de outra via se tratasse alternativa ou adversa ao exercicio
calculado da razdo, mesmo uma razdo introspectiva ou trans-
cendental, Antero sintetiza esta fragil, dificil, mas indispen-
savel harmonizacao entre razdo e sentimento nos grandes
- momentos deliberativos ou especulativos da consciéncia hu-
' mana:

Os actos do espirito, se parecem contradizer-se, se flu-
tuam encontrados, no fundo o movimento é o mesmo, ¢ a
contradigfo visivel esconde uma concordincia intima profun-
dissima, porque o espirito é uno e simples. A intuicio e a
ideia sfo, apenas, duas ondas produzidas pelo mesmo im-
pulso; duas vozes da mesma boca, duas expressies do mes-
mo olhar. O que deseja o coracio, 0 que quer a inteligéncia
¢ uma coisa s6: luz e amor; a verdade que se vé e a verda-

de que se sente. 35
E neste sentido que podemos efectivamente falar de um
intuicionismo moral em Antero, se por isso entendemos a
consciéncia de que o acto moral ndo pode proceder apenas de
uma geometria deliberativa estritamente racional, devendo
abrir-se 4 verdade do coraciio, 4 verdade do amor. Estivesse

35 JIbidem, p. 323.
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Antero consciente ou nio disso, esta posicdo implica uma
abertura a uma moral aberta 4 revelagio evangélica, embora
tivesse sempre como seu contraponto o racicnalismo filoséfico
de inspiracio germénica, o ascetismo estdico ou o desprendi-
mento budista.

Creio que Antero nfo terd conseguido realizar esta sinte-
se de modo totalmente harmoénico e coerente. Provavelmente
teria sido mesmo impossivel 36, Mas mais uma vez o seu pen-
samento emerge e distingue-se néo tanto pelo que completou,
mas pela elevada altura a que nos quis conduzir.

Vimos ja como Antero se mostrou receptivo aos enormes
avancos cientificos do seu século, sem contudo enveredar por
uma filosofia positivista. Por outro lado, numa segunda fase
do seu pensamento as concepgles leibnitzianas seduziram-no,
apresentando um universo bifacetado, de dinamismos mate-
riais e de nGmenos espiritualizados, de matéria progressiva-
mente, subtilizando-se e de realidades espirituais nunca abso-
lutamente transcendentes e sempre em vias de concretizacio.
Antero nunca fol materialista, mas esta nova sintese condu-
Ziu-0 4 uma concepcio do espirito como realidade dindmica,
interna A prépria matéria, elevando-a, essencializando-a, pro-
jectando-a mesmo num devir de maior luminosidade, de me-
thor aperfeicoamento ético, e onde o lugar demidrgico do ho-
mem ¢ insubstituivel. Escrevia ele: «Concebo que sem sair do
naturalismo (gquero dizer, sair para o sobrenaturalismo) se
pode pelo aprofundamento da natureza humana (e, por ana-
logia invencivel, de toda a natureza) chegar ac mais completo
espiritualismo, a um pampsiquismo.» 37 Deste modo, procurou
Antero resolver a irredutibilidade entre o panteismo e um
dualismo que sujeitasse absolutamente o imanente ao trans-
cendente. Na sua perspectiva, autodenominada pampsiquisia,
«em cada ser, na mais esquecida formiga, ou no maior dos
mundos, se concentra uma actividade, que causa ou determi-

3 Licio Craveiro da Silva afirma a este respeito: «Antero quis
sempre penetrar nessa suposta concordédncia intima e profundissima,
mas nio o conseguiu. Nisto consistiu a tremenda antinomia da sua
sintese filoséficar, in ibidem, p. 84.

37 Cartas, 11, p. 161,
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na para si um fim, e se cria uma independéncia que exclui a
intervenc¢iio estranha, prejudicial a prépria liberdade» 38,

No homem, este dinamismo tem lugar priveligiado na
consciéncia, lugar de intersec¢do de corpo e espirito, mas a
maneira de uma forga-tipo, o que lhe confere uma actividade
e um designio préprios: agindo no intimo do prdprio ser, a
consciéncia inventa o espirito, e «o espirito percebe o universo
ndo adaptando-se a ele, mas adaptando-o a si» 39, Por outro
lado, esta autodeterminacfio da consciéncia traduz-se em au-
tonomia e unidade: «[Q espirito, através da consciéncia] Co-
nhecendo-se, possui-se na identidade fundamental dos seus
momentos, vé-se na sua unidade e propde-se a si mesmo, o
seu proprio fim.» 40

No plano ético e moral, a consciéncia afirma-se como fo-
pos da liberdade, lugar de criagdo de valores, néo sujeita a
qualquer forma de realismo, seja ele empirico e circunstan-
cial, seja metafisico, logo possuidor de uma normatividade ex-
clusivamente transcendente.

Esta autonomia e liberdade da consciéncia, revela-se como
a principal garantia do préprio aperfeigoamento moral do
homem. Sem ela nio existiria o dinamismo que faz do homem
um ser em constante aperfeicoamento espiritual e que Antero
tdo lapidarmente exprimiu no célebre soneto «Evolugior: «Fui
rocha, em tempo, e fui, no mundo antigo / Tronco ou ramo na
incégnita floresta... / Onda, espumei, quebrando na aresta /
Do granito, antiquissimo inimigo... / [...] Hoje sou homem —
e na sombra enorme / Vejo, a meus pés, a escada multiforme, /
Que desce em espirais, na imensidade... / Interrogo o infinito
e as vezes choro... / Mas estendendo as mfos no vacuo, ado-
ro / E aspiro unicamente & liberdade.x» 41

Os dltimos sonetos de Antero, que traduzem também a
derradeira configuracio da sua sintese especulativa, nao dei-
xam de transparecer uma reaproximagdo ao cristianismo. Ou,
pelo menos, a uma sensibilidade cristd, simultaneamente pro-

38 Ticio Craveiro da Silva, ibidem, p. 123.

38 Prosas, III, p. 114,

40 Thidem, p. 115.

41 Sonetos, Sa da Costa, Lisboa, 1972, p. 116.
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xima de um platonismo que faz da ideia de bem o seu centro
ontolégico e césmico, ¢ de um budismo que aspira a liberta-
¢io definitiva do eu nesse mesmo bem, que, em ultimo mo-
mento, se diluird no absolute cdésmico.

Nos sonetos «Solemnia verba» e «Com os mortos» lemos
respectivamente: «Olha a teus pés o mundo e desespera /
Semeador de sombras e quebrantos! [...] Porém o coragfo, feito
valente [...] Respondeu: Desta altura vejo o Amor! Viver nio
fol em vio, se é isto a vida, / nem foi demais o desengano e
a dor» 40 e «Juntos no antigo amor, no amor sagrado, na co-
munh&o ideal do eterno Bemn» 42,

Se aquilo que distingue a consciéncia a um nivel antropo-
légico é a sua vocaclo para a liberdade, incluindo a liberdade
de criar os préprios valores, aquilo para que ela tende, ou deve
tender, enquanto forg¢a-tipo, e que a define ontoteologicamente
é o bem, ou se quisermos, o amor universal. A plena realizacio
do homem ¢é & sua ades&o livre ao valor supremo, o bem.

No entanto, ao longo da vida e da obra de Antero liberda-
de e absoluto, humano e divino, dimensfo antropologica e
dimensio ontoldgica dificilmente se harmonizaram fazerdo da
sua filosofia e da sua obra mais uma busca dramaética, do que
uma construcio gradual. Ele prépric ¢ &firmou lapidarrﬁente:
«0 drama do ser termina na libertagdo final pelo Bem.» 42

A dimensao moral, sendo como vimos essencial, centra-se
numa consciéncia essencialmente dramdética e cindida, entre
realidade e absoluto, homem e Deus. Dai o facto de nele en-
contrarmos um ascetismo ético, sempre presente independen-
temente das influéncias recebidas, mas nfo .encontrarmos de
facto a construcio de uma moral positiva.

A recusa anteriana em entender ou aceitar o mistério da
Encarnacao, impediu-o provavelmente de estabelecer as me-
dia¢des imprescindiveis para libertar o homem da sua solidéo
e do seu drama existencial. Na sua grandeza e sua precarie-
dade antropoldgica s6 essas mediag¢bes lhe podem proporcio-
nar ja nesta vida e, em comunhio, a experiéncia, embora
efémera, dos valores eternos.

42 Thidem.
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Tragicamente, e apds ter atravessado «selvas, mares e
areias do deserto», restou-lhe «descansar afinal o seu coracio
na madio direita de Deus» 43,

Descanse em paz,

4 Jbidem.
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