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INTRODUCAO

Ao iniciarmos esta dissertacdo iremos tomar o texto de Ap 2-3, procurando estudar a
trilogia verbal “conhecer”, “dizer” e “ouvir” ai presente. Este texto salienta uma relacdo
profunda entre Cristo e a sua Igreja. Através destas sete Cartas, 0 autor do Apocalipse dirige-
-se a Igreja no seu todo, mostrando-lhe que Jesus, assumindo uma prerrogativa divina, fala-
-lhe como seu unico Senhor, como Aquele que conhece bem a sua situacdo concreta, para que
ela possa ouvir 0s seus apelos e converter-se, abandonando a sua situacéo de pecado®. O nosso
interesse por este estudo consiste nos desafios pastorais que este texto nos oferece, para uma
aplicacdo a vida da Igreja, hoje.

Sendo um dos septenarios do Apocalipse, as Cartas, ndo obstante, assumem uma
dimensdo profética, diferente do tom geral do livro. Ai, o autor é encarregue de escrever as
Igrejas, as quais Cristo se dirige em pessoa, apresentando-se com os titulos da visao inaugural.
Confronta as sete comunidades eclesiais da Asia Menor (Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira,
Sardes, Filadélfia e Laodiceia) para que estas se possam sentir interpeladas a partir do seu
contexto histérico-social e mover-se para uma conversao a Deus, ou para guardar aquilo que
tem e que realiza bem.

Por isso, propomo-nos cumprir 0s seguintes objectivos: a) estudar a trilogia e verificar a
sua relacdo teoldgica, como geradora de uma dinamica entre Cristo e a sua Igreja; b) estudar a
sua aplicacdo na vida da Igreja; c) estudar em que medida é que a trilogia, a partir da estrutura
das cartas, influencia o ritmo do texto; d) estudar a influéncia que o AT e o NT tém nesta
trilogia, nomeadamente, a influéncia do profetismo biblico e do agir de Jesus, que nos
apresenta 0 NT; e) Estudo da sua aplicacéo na liturgia.

Ao longo do trabalho teremos sempre presente o texto grego de Ap 2-3, como se pode
conferir na bibliografia. Por isso mesmo, ndo nos vamos restringir a traducao portuguesa da
Difusora Biblica, ainda que seja a partir dai que o estudo vai sendo feito, pois ha certos
elementos que esta versdo ndo releva como determinantes. Também usaremos o auxilio do
Bible Works 7, principalmente na confrontacdo com as varias passagens veterotestamentarias

que sejam necessarias.

1 Cf. MOLINA, F. C. (Coord.), Apocaliptica e Milenarismo, Actualidade Biblica 10, Difusora Biblica, Fatima,
2006, 16-17.



Sobressaindo a vista e modelando a estrutura das préprias cartas, os verbos “conhecer”,
“dizer” e “ouvir” constituem uma dinamica que as lIgrejas estdo chamadas a viver.
Apresentamo-los ndo pela ordem que aparece no texto, mas por uma ordem “cronoldgica”,
uma vez que Cristo conhece o ambiente envolvente das comunidades, bem como a sua
conduta, e, porque assim é, dirige-lhes a palavra, para que estas possam escuta-la e obedecer-
Ihe. No entanto, esta dindmica ndo se encerra no tempo e no espago, mas esta aberta a uma
actualizacdo, universal e intemporal. Por isso faremos um percurso neste trabalho. Primeiro,
antes do tema propriamente dito, estudaremos o contexto do Apocalipse em geral, verificando
a sua pertenca a literatura apocaliptica, bem como algumas questdes introdutérias do livro.
Em seguida, veremos o contexto historico e social das Igrejas da Asia Menor, tentando
perceber como € que Jodo, em nome de Cristo, conseguiu ser incisivo na sua mensagem,
partindo da situacdo concreta das comunidades. Depois, procuraremos perceber como € que,
na estrutura literaria das Cartas, se salientam estes trés verbos e que importancia tém nela. A
seguir, procuraremos ver como é que a profecia veterotestamentaria ecoa na trilogia e em que
medida é que esta Gltima se torna o ndcleo central das cartas. Por fim, faremos uma
actualizacdo da mensagem as Igrejas, verificando em que medida a dindmica da trilogia
continua a ser valida para a Igreja de hoje.

Ao longo do estudo fomos sentindo algumas dificuldades: em primeiro lugar, o
obstaculo da incapacidade de perceber algumas linguas, como o Francés e o Alemdo, o que
restringiu o &mbito da pesquisa bibliografica; a dificuldade no Inglés apenas atrasou a leitura,
mas foi facilmente contornavel; outra contrariedade foi a rara bibliografia sobre este tema
especifico; o estudo da Apocaliptica foi algo que atrasou relativamente o resto da pesquisa,
pois foi morosa; um outro obstaculo foi o tempo dispendido na contagem das palavras gregas,
a partir das Concordancias e confronto de algumas passagens biblicas relevantes; a leitura
particularmente morosa do significado de cada verbo da trilogia nos Léxicos do Antigo e
Novo Testamentos foi mais uma das dificuldades sentidas; finalmente, depardmo-nos com um
obstaculo relacionado com o verbo oida, uma vez que nos apercebemos que a forma como era
usado nas Cartas ndo correspondia a forma como se encontra no profetismo do AT, sendo o

verbo ginwskw o que assumia tal uso.



CAPITULO I
O CONTEXTO DO APOCALIPSE

O Apocalipse joanino estd inserido num contexto proprio, que é o da literatura
apocaliptica judaica. Neste contexto, torna-se oportuno fazer um breve estudo acerca deste
fendmeno a fim de melhor se compreender as Cartas as Igrejas que constituem o objecto deste
trabalho. Por outro lado, é importante apresentar alguns elementos introdutérios acerca do
Apocalipse, para percebermos o enquadramento das Cartas no livro.

1. O contexto da Apocaliptica judaica

Pode dizer-se que esta literatura floresce mais intensamente a seguir a profética uma
vez que, com a mudanca de cenario da situacdo do povo hebreu — passagem do dominio persa
para o dominio helenista — e o siléncio cada vez maior dos profetas, surge como mensagem de
conforto e apelo ao Deus, que é Senhor da hist6ria, em contraposicdo a caducidade dos reinos
e poderes deste mundo.

Se pretendermos definir o alcance da literatura apocaliptica deparamo-nos com um
problema: esta literatura é tdo abrangente e ampla que se torna dificil delimita-la. Como diz G.
A. Pérez, “trata-se de um termo abstracto (...) para designar um fendmeno de tipo literario,
religioso, cultural e social que, pela sua amplitude e indefinicdo de seus contornos, resulta
praticamente impossivel delimitar”?.

A literatura apocaliptica € vasta, variada e surge em contextos diferentes, produzida em
diferentes circunstancias e por diferentes grupos. Deste modo, na opinido de J. Asurmendi,
ndo se deve falar de um “movimento apocaliptico”. Quanto muito falar-se-ia em varios
movimentos, de épocas diferentes, ndo necessariamente conectados entre si.

As origens da Apocaliptica Judaica permanecem um mistério. Este tema é alvo de
varios estudos e de numerosas opinides, que ndo serdo alvo de estudo agora. Porém, parece
certo que a apocaliptica judaica se desenvolve nos finais do séc. 11l a.C. / inicios do séc. 11 a.C.

até mais ou menos os inicios do séc. Il da era cristd. No entanto, alguns profetas utilizam uma

2PEREZ, G. A., <El Destierro de Babilonia y las raices de la Apocaliptica» in Estudios Biblicos 56 (1998)
336.

®* LAMADRID, A. G. et all., Historia, Narrativa, Apocaliptica, Introducion al Estudio de la Biblia, 3b,
Editorial Verbo Divino, 22 Ed., Navarra, 2003, 527.
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linguagem semelhante a da apocaliptica numa época cronologicamente anterior ao séc. 1l
(mas, de maneira geral, com o objectivo de chamar a conversdo): “a literatura profética
expressa, através da linguagem apocaliptica, realidades transcendentes vividas na histdria™.
Porém, o movimento dito apocaliptico aparece posteriormente. Como pano de fundo temos os
comecos do dominio helénico que, no contexto do judaismo, teve bastante impacto,
nomeadamente, no dominio seléucida com o governo de Antioco IV Epifanio (175-164). Sem
davida que a grande crise do Exilio da Babilonia (587) provocou o aparecimento de textos
que ja encerram algumas ideias da apocaliptica, especialmente nalguns textos dos profetas
(Isaias 24-27; 56-66; Ezequiel e Daniel). Mais, “é na época e na literatura judaica em torno do

desterro onde est#o as raizes do que se vem chamando «a apocaliptica»”™

. No entanto, foi a ja
referida opresséo levada a cabo por Antioco IV Epifanio que deu ocasido ao aparecimento do
livro de Daniel, o primeiro e maior de todos os escritos apocalipticos judaicos do Canon do
Antigo Testamento®, e proporcionou a proliferacdo da restante literatura. Discute-se quais
terdo sido as fontes desta literatura, que bem podem ter sido de origem mesopotamica ou
grega, mas também judaica’. De qualquer das formas, surge numa situacdo de opressio,
procurando dar conforto e confianca e dando um sentido a histéria, que tenderd para a
libertacdo®. Neste periodo, em que a profecia se encontrava praticamente extinta e 0 povo
vivia um novo momento de sofrimento, surge a apocaliptica na qual os “autores inspirados
recolheram as aspiracdes do povo e expressaram-nas através da mesma linguagem
apocaliptica ja utilizada pelos profetas™.

Porém, embora a apocaliptica tenha semelhancas com a profecia ndo se identifica com

esta. E herdeira da escatologia dos profetas, “de um ramo que se desenvolveu dentro do

* MUNOZ, M. P., «Apocaliptica no Antigo Testamento» in MOLINA, F. C. (Coord.), Apocaliptica e
Milenarismo, 37.

> PEREZ, G. A., «El Destierro...», 353.

® RUSSEL, D.S., L’apocalittica giudaica, Paideia Editrice, Brescia, 1991, 34.

" A este respeito veja-se o que diz G. Aranda Pérez: “Um aspecto importante da discussdo actual é se a
apocaliptica surge em lIsrael por influxo de ideias religiosas alheias a prépria tradicdo israelita, assumidas na
época do desterro ou posteriormente, ou se se trata, melhor, de um desenvolvimento peculiar das antigas
tradigdes de Israel” in PEREZ, G. A., «El Destierro...», 341.

& Ver LAMADRID, A. G., Historia, 528: “A finalidade social dos apocalipses ndo é preparar os seus adeptos
para o confronto concreto, para a resisténcia activa, militar ou ndo, mas educa-los e sobretudo informar do final
de uma situacdo de sofrimento e opressdo, real ou imaginaria. “Consolar”, “dar seguraga e garantias”, dar a
“chave da inteligéncia da historia” que, a primeira vista, parece absurda e sem sentido desde o ponto de vista da
fé do crente. Trata-se de dar forgas para se manter e resistir, ndo para lutar”; RUSSEL, D.S., L’apocalittica, 36 e
também The Anchor Bible Dictionary, FREEDMAN, D.N. (ed.), A-C Doubleday, New York, 1992, 280.

® MUNOZ, M. P., «Apocaliptica...», 38.
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movimento sapiencial”*®. Do mesmo modo, existe uma estreita ligacdo entre sabedoria e
apocaliptica, nomeadamente no que diz respeito a uma concepcao determinista da histdria™.

Como dissemos, a questdo das origens da apocaliptica continua em aberto. As suas

fontes podem ter sido a escatologia profética, a sabedoria, etc. Porém, ndo deixa de ser uma
literatura nova e com objectivos diferentes, sejam quais forem as suas fontes.

Este tipo de literatura tem caracteristicas proprias que o distinguem dos demais. E isso

mesmo que iremos expor aqui, em jeito de sintese, com base nos varios autores consultados.

e Esoterismo e simbolismo — talvez seja este aspecto que salta mais a vista quando
falamos de apocaliptica. A apocaliptica tem uma linguagem esotérica, fechada: ha
segredos que séo revelados (antes confiados a figuras célebres do passado), pois o
fim estd préximo, e sdo destinados aos iniciados. Aqueles que estdo de fora, 0s
inimigos, o0s estranhos ao povo eleito, ndo conseguem compreender essas palavras.
Isto esta ligado ao aspecto simbdlico, ja que a utilizacdo de certas imagens, como as
cores, 0s nUMeros, a representacdo mitolégica permite a acusagdo do inimigo?.

e Pseudonimia — devido a uma necessidade de autoridade, havia o costume de se
atribuir certos escritos a figuras célebres do passado. E o que acontece com os livros
apocalipticos, cuja finalidade é pdér em manifesto que o plano divino esta
determinado desde as origens: revelado a determinada figura do passado, é mantido
em segredo até ao dia de se manifestar'®.

e Supranaturalismo — “a literatura apocaliptica interessa-se por um outro mundo, além
desta realidade”**. H& um confronto entre os dois mundos: o actual (numa luta
contra 0 mal) e o vindouro (que vem de Deus e Lhe pertence). Também se
verificam viagens celestes.

e Dualismo e pessimismo — ha uma visdo dualista e pessimista do mundo actual, onde
combatem as forcas malignas contra as forcas de Deus: estas Ultimas sairdo

vitoriosas. Neste contexto aparecem 0s anjos e demonios, cuja luta traz implicacbes

19 CARMONA, A. R., «Apocaliptica e Escatologia» in MOLINA, F. C. (Coord.), Apocaliptica e Milenarismo,
26.

" LAMADRID, A. G., Historia, 529.

2 CUVILLIER, E., Os Apocalipses do Novo Testamento, Coleccdo Cadernos Biblicos, n°102, Difusora
Biblica, Fatima, 2009, 4.

3 CUVILLIER, E., Os Apocalipses, 4.

Y CUVILLIER, E., Os Apocalipses, 5.
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na vida do homem terreno. O mundo caminha a passos largos para o abismo e
destruicdo. Porém, Deus criard um mundo novo™

e Determinismo — todas as coisas regem-se por um plano ja predefinido por Deus
desde a origem. Por isso, tudo “estd determinado antecipadamente desde as origens
e vai inexoravelmente para o seu fim”®,

e Transcendéncia / Visdo do mal — a consideracdo de que os grandes impérios sao
“poténcias rebeldes a Deus e inimigas de Israel foi o pano de fundo histérico e
ideoldgico no qual se passa a ver a origem do mal numa esfera sobre-humana™*’.
Por isso 0 mal é considerado como uma realidade auténoma, que teve lugar antes do
comeco da histéria’® e que esta de tal modo enraizado no mundo que ndo hé outra
solucdo sendo a sua transformacdo radical ou o seu desaparecimento, atraves de
uma nova criagao — 0S NOVOos Céus e a nova terra — juntamente com a instauracao do
Seu Reino™®.

e Ideia de Messias®® — esta figura esta relacionada com a instauraco do Reino de Deus.
As suas funcbes variam consoante 0s escritos. Assim, temos varias ideias: um rei
guerreiro, que expulsard os gentios de Jerusalém; aquele que, mediante a sua
aparicdo e vitorias inaugurard o reino; outros escritos fazem referéncia a sua
aparicdo apdés o reino, ou de maneira gloriosa antes da ressurreicdo; outros
sublinham o papel de juiz; finalmente, ha os escritos que ndo fazem referéncia a esta
figura — o julgamento sera feito pelos justos. Esta pluralidade mostra a diversidade

de crencas que existiam.

2. Elementos introdutérios ao Apocalipse de Jodo
As sete proclamacdes as Igrejas, que compdem os textos que vamos analisar, pertencem
a propria estrutura do livro do Apocalipse; por isso, vamos fazer uma brevissima referéncia as

principais questdes acerca do livro em si.

> CUVILLIER, E., Os Apocalipses, 5.

8 CUVILLIER, E., Os Apocalipses, 6.

" PEREZ, G. A., «El Destierro...», 353.

¥ LAMADRID, A. G., Historia, 532.

¥ PEREZ, G. A., «Apocaliptica Judaica fora da Biblia» in MOLINA, F. C. (Coord.), Apocaliptica e
Milenarismo, 49.

2 PEREZ, G. A., «Apocaliptica...», 50-51.
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a) Lingua e hermenéutica
Os estudiosos afirmam, maioritariamente, que o idioma em que foi escrito o
Apocalipse é o grego da koiné, ainda que o0 autor pensasse e se expressasse em hebraico, ou
aramaico?".

O Apocalipse oferece-nos uma série de elementos que precisam ser tidos em conta, se
quisermos interpreta-lo bem. Ai se recorre a uma linguagem cifrada, propria de um ambiente
onde predominava a perseguicdo ao autor, como aos destinatarios. Mas também se utiliza uma
linguagem simbdlica, com imagens tiradas do AT - este tipo de linguagem serviria para
universalizar a mensagem, ou seja, torna-la valida para todas as épocas. Usam-se, ainda,
outros elementos simbélicos, tais como as cores e 0s nlimeros®.

Outro elemento é o facto de a linguagem do Apocalipse ser evocativa e afectiva, ou seja,

apelar as emoc6es do receptor, produzindo uma reaccéo nele?.

b) Género literario
Podemos dizer que o Apocalipse possui um género literario peculiar, uma vez que
tem caracteristicas da literatura apocaliptica (as visdes, a linguagem figurada e simbdlica, uma
visdo dualista e negativa do mundo e da hist6ria, uma predestinacdo da historia orientada até
um final, uma concepgdo sobrenatural do mundo e uma tensdo na espera do final da histéria),
mas também da literatura profética (comunica-se 0 nome de Deus e exortam-se 0s cristdos a
manter-se firmes na fé). Por isso, pode dizer-se que tem uma forma apocaliptica e uma funcédo

e uma mensagem proféticas®”.

c) Autor, destinatarios, data e local de composicéo
O autor identifica-se como «Jodo» (cf. Ap 1,4.9). No entanto, e apesar da crenca dos
primeiros séculos de se tratar de Jodo, o Evangelista, estudos recentes rebatem-na. Trata-se de
uma questdo aberta: tratar-se-a do pastor das sete comunidades? Ou Jodo Marcos? Ou um

n25

Jodo desconhecido? Ou estaremos perante um escrito pseudénimo?“> O que parece ser

2L cf. TUNI, J.-0., ALEGRE, X., Escritos Joanicos y Cartas Catélicas, Introduccion al estudio de la Biblia 8,
Editorial Verbo Divino, 72 Ed., Estella, 2008, 216-217.

22 Cf. TUNI, J.-0., Escritos Joanicos, 218-223.

2 cf. FARMER, W. R. (ed.), Comentario Biblico Internacional, Editorial Verbo Divino, 42 Ed., Estella, 1999,
1681-1682.

24 cf. FARMER, W. R. (ed.), Comentario Biblico Internacional, 1680-1681.

% Cf. «Revelation, Book of» in The interpreter’s Dictionary of the Bible, BUTTRICK, G. A. (ed.), R-Z,
Abingdon Press, New York, 1962, 60.
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importante é que o autor se considera um profeta que recebeu revelacGes da parte de Deus e
que est4 incumbido de as comunicar as suas comunidades, para que se convertam®.

Jodo escreve a sete comunidades concretas da Asia Menor, ainda que esse ndmero
simbélico seja um indicativo de que vai dirigida as comunidades cristas em geral®’.

Quanto a data, também é uma discussdo aberta, mas o mais provavel é que tenha sido
escrito por volta do ano 95 d.C., ou seja, a finais do reinado de Domiciano. O local de
composicio seria a zona da Asia Menor, uma vez que o proprio autor aponta para a ilha de
Patmos (cf. Ap 1,9) e porque as situacBes descritas nas cartas, relativamente as sete
comunidades, coincidem com a situacdo politica, religiosa, econémica e social daquela zona,

nos finais do séc. 1%,

d) Elementos para uma estrutura literaria
Mais do que esbocar uma estrutura para o livro, pretendemos apresentar uma série de
elementos que nos ajudam a compreender de que forma o Apocalipse esta construido, uma
vez que elaborar uma estrutura resultaria supérflua para o trabalho em questdo, ja que ha
varias propostas de inimeros estudiosos.

Um primeiro elemento, que salta a vista, € que o Apocalipse esta organizado
essencialmente por septenarios, alguns dos quais encadeando-se entre si. Este é, alias, o ponto
onde 0s exegetas estdo em unanime concérdia®®.

Por outro lado, e seguindo a exposicdo de Xavier Alegre®®, encontramos mais alguns
indicios literarios — a introducdo (Ap 1,1-8) e a concluséo (22,6-21) formam uma incluséo,
dando a entender que a obra em si forma uma unidade. Os septenarios centrais (dos selos, das
trombetas e das tagas) estdo relacionados entre si e formam um paralelismo e uma progressao.
Vdo-se repetindo alguns dos motivos teolégicos que ajudam a ver a relacdo entre os
septenarios. Os septenarios estruturam-se em trés partes: visdo preparatoria, nucleo

central/mensagem e liturgia celeste.

2 Cf. TUNI, J.-O., Escritos Joanicos, 275.

27'Cf. TUNI, J.-O., Escritos Joanicos, 276.

28 Cf. TUNI, J.-0., Escritos Joanicos, 275 e FARMER, W. R. (ed.), Comentario Biblico Internacional, 1683.

2 Cf. BIANCHI, E., El Apocalipsis. Comentario exegético-espiritual, Ediciones Sigueme, Salamanca, 2009,
38.

%0 cf. TUNI, J.-0., Escritos Joanicos, 244-247.
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CAPITULO 11
O CONTEXTO DAS SETE IGREJAS DA ASIA MENOR

1. O contexto espéacio-temporal de cada Igreja

Sete foram as Igrejas escolhidas pelo autor do Apocalipse (Efeso, Esmirna, Pérgamo,
Tiatira, Sardes, Filadélfia e Laodiceia) para dirigir uma mensagem na qual qualquer cristdo se
pudesse rever®. Resulta, deste modo, necessario conhecer o contexto de cada uma delas para
que se possa, posteriormente, chegar ao tema em questdo — a partir de comunidades concretas
em situacOes diversas, o autor quer tragar o perfil de uma Igreja que, atenta aos apelos do seu
Senhor e Salvador, escuta e é convidada a por em pratica aquilo que ouviu: “Quem tem ouvidos,
ouca o que o Espirito diz as igrejas” (Ap 2, 7.11.17.29; 3, 6.13.22)*.

1.1. Efeso

Era uma cidade com bastante influéncia naquele tempo, a mais ilustre da Asia Menor3.
Cidade costeira, era 0 ponto de chegada de todas as viagens maritimas do Mediterraneo
oriental, bem como de uma boa ligacdo por terra**. Juntamente com Esmirna e Pérgamo
formavam as trés grandes cidades da provincia Romana da Asia. Foi exactamente no periodo
Greco-Romano que a cidade estava no seu apogeu®.

A sua histéria tem vérias fases: foi fundada no ano 900 a.C, como cidade jonica,
passando por uma segunda fase a partir da conquista levada a cabo por Croesus, Rei da Lidia
em 555. Rapidamente a cidade foi tomada novamente, desta vez pelos persas, em 546. Por fim,
passou para cidade Romana, tendo-se tornado “a residéncia oficial do governador da
provincia Romana da Asia”, bem como o centro do culto imperial®.

Quanto ao nimero de habitantes estima-se que tenham chegado a cerca de 250 000
habitantes. Também foi enriquecida com os mais variados monumentos, sendo o templo de

Artemisa um dos que merece destaque, ja que é uma das sete maravilhas do mundo antigo®’.

%1 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender el Apocalipsis, vol. I, Desclée de Brouwer, Bilbao, 1993, 74-75.

%2 0 ecwn ouj akousatw ti to pneuma legei taij ekklhsiaij, cf. The Greek New Testament, ALAND, B.,
METZGER, B. M. et all. (ed.), Deutsche Bibelgesellschaft, United Bible Societies, 42 Edigéo revista, 2001.

% Cf. AUNE, D. E., The World Biblical Commentary, 52A, Word Books, Publisher; Dallas, Texas, 1997, 154

% Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 77.

% Cf. AUNE, D. E., The World, 136 e 139.

% AUNE, D. E., The World, 139 e 154.

3" Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 78.
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O cristianismo teve também ali uma presenca bastante forte. Paulo penetrou na cidade
no ano 54, formando ali uma comunidade. Posteriormente, a tradicdo atribuira a presenca de
Jodo e Maria em Efeso. Também S. In4cio de Antioquia escreve, mais tarde, uma carta aos
Efésios. O que é certo € que nos inicios do séc. Il da era cristd havia algumas variedades de
cristianismo que coexistiam em Efeso: Igreja Paulina; “escola” judaico-cristd; nicolaitas
(heresia) e judeo-cristios de Jodo de Patmos*®. Citando Charlier, “a Igreja ali se mostra
florescente e desenvolve o seu combate contra o culto de Artemisa, cuja arvore sagrada tinha

reputacéo de dar a vida”®.

1.2. Esmirna

Tal como Efeso, também Esmirna era uma grande cidade costeira situada a cerca de 40
milhas a norte da primeira. A sua populagédo estimava-se em 100 000 habitantes. Como diz
Ruiz, “Esmirna era uma cidade grande e formosa, orgulhosa das suas riquezas e do seu
esplendor, que disputava com Efeso e Pérgamo o titulo de Primeira da Asia”*. Originalmente,
Esmirna era regulada, por volta do ano 1000 a.C., pelos Gregos Eo6licos, mas depressa passou
para a liga Jonica. Destruida durante o seculo VI a.C., pensa-se que a cidade foi novamente
fundada por Antigono e Lisimaco por volta do ano 290 a.C. Até ai existiu apenas como aldeia.
Do ponto de vista religioso, ha que assinalar “a inevitavel influéncia do culto de Cibeles™*".
No ano 193 erige um templo em honra da deusa Roma e outro ao imperador Augusto no ano
23. Durante o periodo Romano foi o centro da ciéncia e medicina, bem como da fama do seu
vinho, construgdes e riquezas. Tendo sofrido dois terramotos, um em 177 e outro em 180, foi
reconstruida no tempo do imperador Marco Aurélio®.

A nivel cristdo, é de notar que também se tornou um grande centro cristdo a partir do
séc. Il da era cristd. Foi o local onde S. Inacio de Antioquia escreveu cartas para quatro igrejas
vizinhas, a caminho do martirio. Também lhe dirigiu uma carta e outra ao bispo da cidade,

Policarpo®.

% Cf AUNE, D. E., The World, 140.

% CHARLIER, J.-P., Comprender, 77.

“RUIZ, J. M. G., Apocalipsis de Juan: El libro del testimonio Cristiano, Ediciones Cristandad, Madrid, 1987,
91-92.

*! CHARLIER, J.-P., Comprender, 86.

“2 Cf. AUNE, D. E., The World, 159-160.

“ Cf. AUNE, D. E., TheWorld, 160.
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1.3. Pérgamo™

Esta localizada na regido da Misia. Antes do Periodo Helenista, ndo tinha grande
importancia, tendo-se, posteriormente, tornado independente no reinado de Philetaerus — que
fundou a dinastia dos Atalidas. Capital do reino dessa mesma dinastia, tornou-se uma das
grandes poténcias do Oeste da Asia Menor. Estima-se que possuisse uma populagio de cerca
de 120 000 habitantes®. Em 230 a.C., os Atalidas derrotam as tribos celtas, expulsando-as até
a regido que mais tarde se viria a chamar de Galacia. Comemorando esse evento, erigiu-se o
grande altar a Zeus-Salvador. Também erigiu outros templos a outras divindades protectoras,
sendo Ateneia-Nikéforos (a que traz a vitoria) a oficial. No ano 133 a.C., a cidade foi deixada
em testamento ao Império Romano por Atalo Ill. Pérgamo era, na realidade, um centro
importante relativamente ao culto imperial. Como cidade da cultura, da arte e das letras,
Pérgamo rivalizava com Alexandria e Antioquia, razdo pela qual empreendeu uma cacga aos
manuscritos que existiam e que lhe estavam disponiveis. Com o bloqueio do comércio de
Papiro, Pérgamo inventou o pergaminho (folha do couro de certos animais que servia para
escrever e que deriva do seu nome). E provavel que a sede de governo do proconsul estivesse

em Pérgamo.

1.4, Tiatira®

Na época em questdo, Tiatira ndo era nenhuma cidade preponderante. Pertencia ao
conventus®’ de Pérgamo até ao tempo de Caracalla (211-217 d.C.), altura em que se tornou
lider de um conventus. Com um caracter popular, a sua caracteristica era 0 comércio e as
coorporacdes dos multiplos negécios: fundidores, téxteis, oleiros, sapateiros, etc.

Do ponto de vista religioso, também ndo havia relevo algum, concernente a
monumentos. A comunidade crista deveria ser reduzida, ja que Epifanio, bispo de Salamina,

afirma ja ndo haver comunidade cristd no local, a finais do séc. Il. E curioso (segundo a

* Secgdo baseada em: AUNE, D. E., The World, 180-181 e CHARLIER, J.-P., Comprender, 91-93.

** Este niamero vem explicito, segundo a posicdo do autor, em: AUNE, D. E., The World, 194.

“¢ Baseado em: AUNE, D. E., The World, 201 e CHARLIER, J.-P., Comprender, 98-99.

4" Conventus juridicus era um aglomerado de pessoas, nas provincias romanas, para fins juridicos, nos dias
fixados pelo governador, o qual, durante as suas viagens através da provincia, fazia uma paragem nas grandes
cidades em ordem a administrar a justica — cf. BERGER, A., Encyclopedic Dictionary of Roman Law, vol. 43,
Part 2, The American Philosophical Society, Philadelphia, 1991, 416 in «conventus juridicus» in www.google.pt,
09/08/2011, 09h45m.
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perspectiva de Charlier) que a esta comunidade tdo pequena seja dirigida a maior das sete

cartas do Apocalipse e, ainda para mais, ocupando uma posicéao central.

1.5. Sardes*®

Era uma cidade ilustre, que rivalizava com varias cidades, como Esmirna e Efeso. Foi
capital do reino da Lidia. Era bastante prospera, em parte pelo ouro encontrado e
coleccionado pelo rei Croesus (rei da Lidia) no rio Pactolus, que passava no meio da cidade, e
em parte por estar situada num lugar de convergéncia de muitas rotas de comércio, bem como
no final do Caminho Real. Considerada inexpugnavel foi, ndo obstante, tomada por Ciro em
54716 a.C. e também por Antioco Ill, no ano 218, sendo refundada pelo rei em 213. Estima-se
que possuisse uma populacdo entre 60 000 a 100 000 habitantes.

A nivel religioso, “Sardes viu-se enriquecida com novos monumentos: um imenso
templo em honra de Artemisa (...) uma basilica romana (...) e também um ginésio”*.
Também se descobriu uma Sinagoga, que revela a presenca de uma comunidade judaica

maior e mais poderosa do que se tinha imaginado.

1.6. Filadélfia™

Fundada sob o reinado de Atalo 11 Filadelfo, rei de Pérgamo (159-138 a.C.), Filadélfia
ndo era uma cidade preponderante. Contudo era fértil, devido a sua terra vulcanica. Porém,
sofreu dois violentos terramotos: um no ano 17 e outro no ano 23, ambos da era crista. Tibério
ajudou a reconstruir a cidade, dispensando-a de tributo por cinco anos, verificando os estragos
e mudando-lhe 0 nome para Neocesareia. Vespasiano, por sua vez, mudou o nome para Flavia.

No que diz respeito ao aspecto religioso, Filadélfia construiu varios santuarios imperiais:
a Tibério, Caligula e Vespasiano. Erigiu, igualmente, muitos outros templos, entre 0s quais se
encontra o templo a Jano. Eram veneradas varias divindades, entre as quais Artemisa,

Dionisio, Zeus, etc.

“ Cf. AUNE, D. E., The World, 218-219, CHARLIER, J.-P., Comprender, 104 e ALVES, H. et all.,
Apocalipse, novos céus e nova terra, Colecgdo Dinamizacao Biblica, n°9, Difusora Biblica, 1% Edicdo, Lishoa,
1988.

49 CHARLIER, J.-P., Comprender, 104.

0 Cf. AUNE, D. E., The World, 234-235; CHARLIER, J.-P., Comprender, 108-109; ALVES, H., Apocalipse,
116-117 e RUIZ, J. M. G., Apocalipsis, 102.
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As referéncias cristds sdo poucas, sendo o livro do Apocalipse a fonte mais antiga (Ap
1,11; 3,7). Também possuimos uma carta de S. Inacio aos Filadelfos, bem como a referéncia
de Eusébio de Cesareia a uma tal Ammia de Filadélfia, que era profetiza.

1.7. Laodiceia™

Fundada por Antioco Il no ano 250 a.C., Laodiceia era vizinha de Hierapolis e Colosso,
vindo a substitui-las como pélo de atrac¢do. Ficou sob o dominio de Pérgamo depois de 188
a.C. e sob Roma em 133 a.C. Era uma cidade rica, comercial e agricola, com uma grande
prosperidade, ao ponto de Plinio a chamar de «celeberrima urbs». Conhecida pela sua
industria téxtil, pela sua academia de medicina (que formou oftalmélogos célebres), e pelas
suas riquezas, Laodiceia ndo recorreu a Roma aquando da destruicdo que sofreu no terramoto
do ano 60 da nossa era, recusando a sua ajuda. Também se pode reter que, pelo facto de ndo
possuir nenhuma fonte, tinha que ir buscar agua desde muito longe, ao sul da cidade,
trazendo-a por meio de um grande aqueduto. O sol acabava por aquecer a 4gua durante o seu
percurso, fazendo-a chegar morna. Talvez, como sugere Charlier, a carta a esta cidade, no
Apocalipse, tenha feito os cristdos compreenderem muito bem a sua situacdo de tibieza,
evocando esta imagem, que eles identificariam perfeitamente. A comunidade cristd de
Laodiceia foi rapidamente conectada com a de Colosso e mencionada cinco vezes na carta aos

Colossences, uma das quais regista a referéncia de uma carta de S. Paulo aos Laodicences.

2. A mensagem de Cristo a cada uma das Igrejas>

Ir-se-a abordar, agora, a mensagem que o autor do Apocalipse dirige, em nome de
Cristo, a cada uma das sete comunidades eclesiais presentes na Asia Menor. Jesus conhece
profundamente a situacdo interna de cada uma das Igrejas e, a partir dai, exorta, conforta,
repreende (quando necessario) e convida a conversdo, a firmeza da fé e a constancia, para que
possam entrar na Jerusalém celeste, no Reino de Deus, Seu Pai. A partir das palavras de
Cristo a cada uma destas comunidades, qualquer um é convidado a rever-se nelas, a escutar e

a por em prética.

°1 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 114-115, RUIZ, J. M. G., Apocalipsis, 104-105 e AUNE, D. E., The
World, 249-250.

52 0 texto biblico de cada uma das sete cartas toma-se de: Biblia Sagrada, Difusora Biblica, 5? Edicéo, Fatima,
2008.
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2.1. Efeso (Ap 2, 1-7)

'Ao anjo da igreja de Efeso, escreve: «Isto diz o que tem na méo direita as sete
estrelas, o que caminha no meio dos sete candelabros de ouro: **Conheco as tuas obras,
as tuas fadigas e a tua constancia. Sei também que nédo podes tolerar os malvados e que
puseste a prova os que se dizem apostolos — mas ndo o sdo — e 0s achaste mentirosos;
%tens constancia, sofreste por causa de mim e ndo perdeste a coragem. ‘No entanto,
tenho uma coisa contra ti: abandonaste o teu primitivo amor. *Lembra-te, pois, donde
caiste, arrepende-te e torna a proceder como ao principio. Se ndo procederes assim e
n&o te arrependeres, Eu virei ter contigo e retirarei o teu candelabro do seu lugar. °Mas
tens isto em teu favor: detestas as obras dos nicolaitas, como eu também as detesto.’
"Quem tem ouvidos, ouca o que o Espirito diz as igrejas. Ao que sair vencedor, dar-lhe-ei
a comer da arvore da Vida que esta no Paraiso de Deus.»

Ja vimos que Efeso era uma cidade bem influente. Porém, o seu poder nio vem de si
mesma. Politicamente vem de César; a nivel cristdo, s6 Cristo lhe pode dar um lugar de honra,
uma vez que é Ele que “caminha no meio dos sete candelabros de ouro” (v.1) e que, por estar
activo no meio das comunidades, pode retirar o seu candelabro do lugar (cf. v.5)*. Por isso,
Jesus fala como o Unico Senhor da Igreja®; uma vez que esta cidade recebeu o titulo de
“guardid do templo” quatro vezes>®, Cristo apresenta-se aquela Igreja como Aquele que esta
no centro do culto®, que detém o senhorio absoluto sobre aquela comunidade e sobre toda a
Igreja — se alguem deve ser chamado de Senhor, esse alguém é Jesus Cristo.

Ha seis aspectos que parecem ter sido decisivos para colocar a Efeso como a primeira
de todas as Igrejas: as suas obras, as suas fadigas, a sua constancia, a sua atitude em relagéo
aos malvados, a vigilancia relativamente aos falsos apostolos (v.2) e o ter sofrido (v.3). Em
suma, a comunidade de Efeso aparentava ter todas as condicdes para ser uma comunidade
perfeita. Porém, ha um contrapeso na balanca: o abandono do seu amor primitivo (v.4), que
podera conduzir, se a comunidade nao se converter, a sua exclusdo®’ da comunhdo litdrgica®,
a sua extingdo, como aconteceu posteriormente™ (v.5). Ha, depois, um novo elogio, devido ao
facto de Efeso odiar as obras dos nicolaitas. Por fim, termina com a alusdo ao prémio do

vencedor: comer da arvore da vida. Isto podera evocar a arvore sagrada de Artemisa e a

5% Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 80.

> Cf. MOLINA, F. C. (Coord.), Apocaliptica e Milenarismo, 16.

> Uma em relacdo ao templo da deusa Artemis e as outras em relacéo aos templos dos imperadores romanos
—cf. AUNE, D. E., The World, 138-139.

% 0 candelabro evoca a dimenséo littrgica do templo — cf. BIANCHI, E., EI Apocalipsis, 63.

" Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 80-82.

%8 Cf. VANNI, U., Apocalipsis, Editorial Verbo Divino, 72 Ed., Navarra, 1999, 33.

% cf. HOWARD, F. D., Layman’s Bible Book Commentary, 1, 2 & 3 John, Jude, Revelation, vol.24,
Broadman Press, Nashville, 1982, 60.
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imagem da arvore plantada no jardim do Eden. Mas podera significar, como diz Charlier, uma
promessa de provar um dia dos frutos do “lenho” da cruz (a palavra é usada mais a frente com
o sentido de “arvore”, desempenhado um papel de alimentacdo, que evoca a ideia da cruz),
onde Cristo revelou um amor maior®. Biguzzi, por seu turno, diz que o Apocalipse promete
um regresso ao paraiso®* ou, como diz Ugo Vanni, a plenitude da vida, que se realizara no fim

dos tempos e que esta figurada no Génesis®.

2.2 Esmirna (2, 8-11)

Ao anjo da igreja de Esmirna escreve: «Isto diz o Primeiro e o Ultimo, aquele
que estava morto, mas reviveu: **Conheco as tuas tribulacdes e a tua pobreza; no
entanto, és rico. Também conheco as caltnias dos que se dizem judeus, mas que nao sao
mais que uma sinagoga de Satanas. "°N&o temas nada do que vais sofrer. Eis que 0
Diabo vai langar alguns de vés na prisdo para vos provar. Sereis atribulados durante
dez dias. Sé fiel até & morte e dar-te-ei a coroa da vida.” **Quem tem ouvidos, ouca o que
o Espirito diz as igrejas. Aquele que vence ndo sera vitima da segunda morte.»

Aqui Jesus apresenta-se como o Primeiro e o Ultimo, aquele que estava morto, mas
reviveu (v.8). Jesus conhece por dentro a situagdo da Igreja de Esmirna, que se encontra em
tribulacdo. E quer recordar-lhe que esta experiéncia de tribulagdo é um reviver da Sua Paixéo,
mas com a referéncia de que Ele é o principio e o fim da obra redentora® e, como
Ressuscitado pode dar a coroa da vida (v.10). A sua pobreza € exterior, pois traduz a situacao
angustiante que estava a viver. A sua tribulacdo é causada pelos judeus, que sendo religido
protegida pelo império e, aproveitando-se do facto de recusar o cristianismo, acusava 0S
cristdos, cuja fé, fora da alcada do judaismo, fazia com que estes fossem juridicamente mais
vulneraveis®*. Paradoxalmente, esta pobreza humana é riqueza aos olhos de Deus (v.9)%*. A
atitude dos judeus (que perseguem os cristdos de Esmirna) € classificada como blasfémia (aqui
traduzida por calGnia), que conota uma accdo directa contra Deus®®. Por isso, a carta
apresenta-os ndo como judeus de pleno direito, mas como aqueles que se dizem judeus, sendo,

mais a frente, denominados como sinagoga de Satanas (v.9), pois fecham-se a Jesus, que é

8 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 83.

1 cf. BIGUZZI, G., Gli splendori di Patmos — Commento breve all’Apocalisse, Paoline Editoriale Libri,
Milano, 2007, 34.

82 Cf. VANNI, U., Apocalipsis, 34.

88 Cf. GIBLIN, C. H., The Book of Revelation: The open Book of Prophecy, The Liturgical Press, Collegeville,
1991, 55.

8 Cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 37.

% Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 87.

% Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 88.
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Messias®’. Isto da a entender que os “verdadeiros judeus” sdo os cristdos, que se abriram &
vinda do Messias®®.

De seguida, Cristo convida os cristdos esmirnenses a ndo temer os sofrimentos (v.10),
referindo, de seguida, que o Diabo (que representa, no Apocalipse, todas as forcas hostis a
Deus e que combatem contra o seu povo®) vai lancar alguns na prisio e por dez dias. Estes
“dez dias” indicam uma tribulacdo indefinida, quica longa™, mas, a0 mesmo tempo, limitada’".
Por isso, ha o convite a ser fiel até a morte e quem assim o fizer recebera a coroa da vida

(v.10), que garante a imortalidade, néo sofrendo a “segunda morte™’,

2.3 Pérgamo (2, 12-17)

A0 anjo da igreja de Pérgamo escreve: «Isto diz 0 que tem uma aguda espada de
dois gumes: ***Sei onde habitas. E onde esta o trono de Satanas; e, no entanto, guardas
fidelidade ao meu nome e ndo renegaste a fé em mim, nem sequer nos dias de Antipas,
minha testemunha fiel, que foi morto na vossa cidade — que é morada de Satanas. “*Mas
tenho algumas coisas contra ti: tens ai alguns que seguem a doutrina daquele Balado
que ensinou Balac a tentar os israelitas, de modo a comerem as carnes imoladas aos
idolos e a praticarem a imoralidade. **Mais ainda, também tens alguns que seguem
igualmente a doutrina dos nicolaitas. °Converte-te, pois; se ndo, virei ter contigo
brevemente e combaterei contra eles com a espada da minha boca.” *’O que tem ouvidos,
ouca o que o Espirito diz as igrejas. Ao que sair vencedor, dar-lhe-ei a comer do mana
escondido e dar-lhe-ei também uma pedra branca; na pedra branca estara gravado um
novo nome que ninguém conhece, a ndo ser o0 que a recebe.»

Aqui, Cristo apresenta-se como aquele que tem ““uma aguda espada de dois gumes™
(v.12), fazendo claramente referéncia a Sua Palavra (expressao, alias, muito usada no Antigo
Testamento), como confirma a expressdao do v.16 “espada da minha boca”. Também ¢é
evocado outro simbolismo, com esta expressdo — o do combate — pelo que ficamos com um
duplo simbolismo (Palavra e combate)’.

Pérgamo esta marcada, particularmente, pelos cultos pagdos, como tivemos
oportunidade de ver: para além das varias divindades adoradas, construiu um altar a Zeus-
salvador. Talvez por isso esta carta faca referéncia ao ““trono de Satanas™, que também podera

estar ligado, simultaneamente, ao facto de se encontrar, geograficamente, num ponto mais

87 Cf. VANNI, U., Apocalipsis, 34.

%8 Cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 37.

% Cf. VANNI, U., Apocalipsis, 34.

0 Cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 37.

" Cf. ROWLAND, C. C., «The Book of Revelation — Introduction, Commentary, and Reflections» in The
New Interpreter’s Bible, KECK, L. E. (ed.) et all., vol. XII, Abingdon Press, Nashville, 1998, 577.

72 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 89.

8 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 93.
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elevado’™. Outra possibilidade desta denominacéo seria o facto de ali, no ponto mais alto da
cidade, estar situado o templo de culto ao imperador divinizado”. Apesar da influéncia paga,
os cristdos de Pérgamo souberam manter-se fiéis no nome de Cristo e ndo renegaram a fé. E
isto é confirmado pela referéncia ao martirio de Antipas, chamado testemunha fiel (v.13), cujo
acontecimento ndo fez abrandar a fé.

Porém, a Igreja de Pérgamo recebe uma repreensdo: face as influéncias pagas, alguns
seguem essas manifestagcdes, concretamente na polémica com as carnes imoladas aos idolos
(que evoca a situacdo vivida por S. Paulo na comunidade de Corinto — 1 Cor 8,1)"° e na
fornicagdo, associada ao abandono de Deus, para prestar culto a outros deuses’’. De seguida,
faz-se a censura daqueles que seguem a doutrina dos nicolaitas. O autor do Apocalipse remete-
nos para as figuras veterotestamentarias de Balac e Balado, referidas em Nm 22-25 e 31.
Balado era um adivinho que foi convocado pelo rei Balac para amaldicoar os hebreus; porém,
abencoou-0s. Mais a frente aparece a induzir os israelitas a prostituirem-se com as jovens
moabitas. No presente contexto de Pérgamo, esta imagem de Balado refere-se as influéncias
pagds na comunidade de Pérgamo. Ha autores que fazem uma ligacdo entre a doutrina de
Balado e a doutrina dos nicolaitas, pelo que estes seriam uma espécie de actualizacdo daquele
episdio dos Niimeros'®.

Seguidamente aparece o convite a conversdo, sob pena da vinda de Cristo, que lutara
com a espada da sua boca (v.16), ou seja, 0 combate entre a Palavra de Cristo contra uma
doutrina paga’®.

Ao vencedor ser-lhe-4 dado o mana escondido e uma pedra branca. A primeira imagem
recorda o texto do Exodo (Ex 16) acerca do mana no deserto, mas com uma nova significagio
— 0 man4 da era messianica, ou seja, a vida eterna, o banquete celeste, a unido com Deus®. Em

Jo 6, no discurso do P&o da Vida, faz-se referéncia a esta tematica, uma vez que quem comer a

™ Cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 39; CHARLIER, J.-P., Comprender, 93; GIBLIN, C. H., The Book of
Revelation, 57.

> Cf. RUIZ, J. M. G., Apocalipsis de Juan, 94 e, também, ROWLAND, C. C., «<The Book of Revelation...»,
578.

6 Cf. ROWLAND, C. C., «The Book of Revelation...», 578.

" Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 94.

® Cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 39; CHARLIER, J.-P., Comprender, 94. Ugo Vanni diz: “quica 0s
nicolaitas” — VANNI, U., Apocalipsis, 35. Ver também AUNE, D. E., The World, 185-186 e 188.

" Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 94.

8 cf. GIBLIN, C. H., The Book of Revelation, 57, CHARLIER, J.-P., Comprender, 95 e ALVES, H. et all,,
Apocalipse, 124.
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Carne e beber o Sangue de Cristo tera a vida eterna e ha-de ser ressuscitado por Ele no Gltimo
dia (cf. Jo 6, 54). No seguimento desta exposicdo, hd autores que defendem tratar-se da
Eucaristia®. Quanto & pedra branca, muitas sd0 as opges para uma busca de significado.
Aune® apresenta, pelo menos, sete: (1) joia, na tradicdo judaica; (2) indica o voto a nivel
juridico — o branco seria de “absolvi¢do”; (3) um simbolo de adesdo ou reconhecimento; (4)
um amuleto com um nome divino escrito; (5) sinal do resgate de gladiadores; (6) alusdo a
iniciacdo do culto de Asclépio; (7) material de escrita cuja forma ou cor tinham algum
significado. Porém, o que é importante ter em conta € que: a cor branca, no Apocalipse, tem
uma ligagdo com a Ressurrei¢éo de Cristo, com o mundo de Deus; por sua vez, 0 nome novo
faz referéncia ao baptismo e a nova condicdo dai resultante — a unido a Cristo Ressuscitado;
sendo assim, a pedra branca fara referéncia a aquisicdo de uma personalidade renovada,

operada por Cristo, que coloca quem a recebe numa relagdo estreita com o Senhor®.

2.4. Tiatira (2, 18-29)

A0 anjo da igreja de Tiatira escreve: «Isto diz o Filho de Deus, aquele cujos
olhos s&o como chama de fogo e cujos pés sdo semelhantes ao bronze: ***Conheco as
tuas obras, a tua caridade, a tua fé, a tua dedicacdo, a tua constancia e as tuas Gltimas
obras, mais numerosas que ao principio. ’Mas tenho uma coisa contra ti: toleras que
Jezabel, essa mulher que a si mesma se chama profetiza, ensine e engane 0s meus servos,
levando-os & imoralidade e a participar em banquetes idolatricos. **Concedi-lhe um
prazo para que se arrependesse da sua imoralidade, mas ela ndo quer arrepender-se.
*?Ent&o, vou prostra-la num leito de dor, e sobre os seus amantes vou lancar uma grande
tribulacdo, a menos que se arrependam das obras que praticaram com ela. *Vou
destruir pela morte os filhos que ela gerou. Deste modo, saberdo todas as igrejas que sou
Eu quem conhece profundamente os pensamentos e 0s coracGes e que retribuirei a cada
um de vos conforme as vossas obras. **Agora, dirijo-me a v6s, aos restantes de Tiatira, a
todos quantos ndo professam essa tal doutrina nem conhecem, como eles dizem, as
profundidades de Satanas: n&o vos imponho outra carga; 2°no entanto, o que tendes,
guardai-o bem, até que Eu venha. *Ao que vencer, cumprindo até ao fim as minhas
obras, darei poder sobre os povos, 2’0 mesmo que Eu recebi de meu Pai, os quais Ele
governara com ceptro de ferro e quebrara como quem parte vasos de barro; *®e dar-lhe-
ei a estrela da manha.” 20 que tem ouvidos, ouca o que o Espirito diz as igrejas.»

A esta Igreja, Cristo apresenta-se com o titulo de Filho de Deus (titulo que s6 aparece
aqui, nesta carta, em todo o livro do Apocalipse®®), tendo olhos como chama de fogo (no v.23

diz que “conhece profundamente os pensamentos e 0s coracdes”) e pés semelhantes ao bronze

81 Cf. RUIZ, J. M. G., Apocalipsis de Juan, 95 e VANNI, U., Apocalipsis, 35.
82 Cf. AUNE, D. E., The World, 190.

8 Cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 40 e VANNI, U., Apocalipsis, 35.

8 Cf. ROWLAND, C. C., «The Book of Revelation...», 581.
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(evocando uma autoridade estavel), numa linguagem que evoca um julgamento real® — em
suma, Cristo apresenta-se como Juiz, ligado ao facto de ser Filho de Deus e, como aparece no
V.27, possuir o mesmo poder que Seu Pai.

Tal como aconteceu com as Igrejas anteriores, Tiatira também € louvada pelas suas
obras, pelo amor, fé, servico®, constancia e pelas Gltimas obras, que tém vindo a crescer (cf.
v.19). Porém, a Igreja é censurada por tolerar Jezabel. O nome desta personagem (que poderia
ser a referéncia a uma profetisa, a uma heterodoxia, ou comunidade heterodoxa — talvez a dos
nicolaitas, pois os problemas sdo os mesmos: imoralidade e o acto de comer a carne
sacrificada aos idolos) evoca a Jezabel do Antigo Testamento, id6latra de Baal, mulher do rei
Acab, que exterminava os profetas de Deus (cf. 1 Re 16, 31; 19,2; 2 Re 9, 22)%. Esta
“Jezabel” ensinava e enganava®® na falsa doutrina alguns cristdos de Tiatira. Foi-lhe dado um
prazo para se arrepender, que denota aqui a cleméncia de Deus; porém, como tal ndo
aconteceu, vai ser agora lancada num leito de dor (de inactividade) — o castigo também se
estende aos seus seguidores e aos seus filhos (aqueles que foram gerados para propagar 0s
oraculos), o que servira de exemplo as outras Igrejas, que verdo a esterilidade da doutrina
paga®®.

Cristo dirige-se, de seguida, aos restantes cristdos de Tiatira, que ndo seguiram
“Jezabel”. Usa-se uma expressdo interessante, colocada na boca dos que seguiram a doutrina
heterodoxa: “profundidades de Satands”. Trata-se de um trocadilho, em que se substituiu a
palavra “Deus” por “Satanas”, ja que esta afirmacdo é de tipo gnostico. Esta heterodoxia, em
concreto, devia apregoar que conhecia “as profundidades de Deus”, mas na realidade conhecia
era as “profundidades de Satanas”, pelo que os cristdos de Tiatira ndo se devem deixar
enganar®. N&o se lhes exige mais nada a ndo ser guardar bem o que tém, ou seja, a sua
vitalidade actual (v.19), até & meta escatolégica®™.

Ao vencedor é-lhe oferecido o poder sobre os povos, igual ao de Cristo, e a estrela da

manha. Acerca do primeiro prémio, € interessante notar o paralelismo entre a passagem de Ap

8 Cf. GIBLIN, C. H., The Book of Revelation, 59.

% thn diakonian (= “servico™), cf. TGNT — no texto biblico da Difusora Biblica é traduzido por dedicagéo.

8 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 99.

8 plana do verbo planaw, que significa “desencaminhar”, “enganar” (v.20), cf. TGNT. Note-se que esta é a
actividade de Satanas (12,9) e da besta (13,14) — cf. ROWLAND, C. C., «The Book of Revelation...», 581.

8 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 100.

% Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 99-100 e RUIZ, J. M. G., Apocalipsis de Juan, 98.

°1 Cf. VANNI, U., Apocalipsis, 35.
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2, 26b-27 — “darei poder sobre os povos, 0 mesmo que Eu recebi de meu Pai, os quais Ele governara
com ceptro de ferro e quebrara como quem parte vasos de barro” — e a linguagem bélica do Salmo 2,
8-9 — “Pede-me e Eu te darei povos como heranca e os confins da terra por dominio. Has-de
governa-los com ceptro de ferro e destrui-los como um vaso de barro™?. Seguindo a exposicao
de Biguzzi, este poder refere-se a vitoria sobre a idolatria, conseguida pela verdade do
Evangelho®; n&o se trata, pois, de um poder mundano, cruel ou de dominio. Quanto ao
segundo, a estrela da manhd, percebe-se uma referéncia ao planeta VVénus, que brilha antes do
Sol nascer. Simbolo de vitéria® e, também, do messianismo® (usado no judaismo), a estrela
da manha refere-se, aqui, ao préprio Cristo Glorioso, luz verdadeira, que fard o vencedor

participante da Sua Ressurreicdo®.

2.5. Sardes (3,1-6)

Ao anjo da igreja de Sardes, escreve: «Isto diz 0 que tem os sete espiritos de
Deus e as sete estrelas: ‘Conheco as tuas obras; tens fama de estar vivo, mas estas morto.
2sé vigilante e fortifica aquilo que esta a morrer, pois ndo encontrei perfeitas as tuas
obras, diante do meu Deus. *Recorda, portanto, o que recebeste e ouviste. Guarda-o e
arrepende-te. Pois se ndo estiveres vigilante, virei como um ladrdo, sem que saibas a que
hora virei ter contigo. “No entanto, tens em Sardes algumas pessoas que n&o mancharam
as suas vestes; esses caminhardo comigo, vestidos de branco, pois sdo dignos disso.
*Assim, o que vencer andara vestido com vestes brancas e ndo apagarei o seu nome do
livro da Vida, mas o darei a conhecer diante de meu Pai e dos seus anjos.” ®*Quem tem
ouvidos, ouca o que o Espirito diz as igrejas.»

Cristo apresenta-se a Igreja de Sardes como Aquele que tem “os sete espiritos de Deus e
as sete estrelas” (3, 1), ou seja, possui a plenitude do Espirito (pelo simbolismo dos sete
espiritos) e tem poder sobre a Sua Igreja (simbolizado pelas sete estrelas) e tem na sua méao o
seu destino. Aqui refere-se ndo s6 ao que estad para tras — saudacdo de Jodo (1,4) a visdo
inaugural (1, 16.20), a carta a Efeso (2,1) —, mas também ao que esta adiante — a visdo do
Cordeiro (5,6)"".

%2 Cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 43 e AUNE, D. E., The World, 209.

% Cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 43.

% Cf. GIBLIN, C. H., The Book of Revelation, 59; BARR, D. L., Tales of the End — A Narrative Commentary
on the Book of Revelation, Polebridge Press, California, 1998, 58.

% Cf. AUNE, D. E., The World, 213.

% Cf RUIZ, J. M. G, Apocalipsis de Juan, 99; BARR, D. L., Tales of the End, 58; CHARLIER, J.-P.,
Comprender, 101; BIGUZZI, G., Gli splendori, 43.

" cf. VANNI, U., Apocalipsis, 36, GIBLIN, C. H., The Book of Revelation, 61 ¢ CHARLIER, J.-P.,
Comprender, 104-105.
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Sardes tem fama de estar viva®™ mas, na realidade, est4 morta. A sua situacdo contrasta
com a realidade de Cristo, que morreu e voltou & vida™. Esta situacdo é paradoxal, ja que estes
cristdos vivem numa cidade famosa e rica. E necessario que voltem a vida, que despertem e se
mantenham atentos e vigilantes, ndo va o “ladrdo” vir a hora em que menos esperam. Por isso,
a Igreja de Sardes tem que vivificar e fortificar aquilo que esta a ponto de morrer, pois as suas
obras estdo ocas. Esta chamada de atencdo pode ter encontrado eco na memoria dos habitantes

de Sardes, que sabiam bem o que tinha custado ndo estar atentos, confiando na sua fama de

IlOO

cidade inexpugnavel™". A solugdo é acordar, manter-se vigilante e colocar em pratica aquilo

que recebeu e conservou até ao momento, ou seja, o Evangelho'. E voltar a memoéria na

102

direccdo do inicio, do momento do primeiro anuncio e acolhimento™*. A ameaca de Cristo faz

eco do texto de Mt 24, 43-44, no qual se faz apelo & vigilancia'®.

1,104

No entanto, ha “alguns nomes (=algumas pessoas) que “ndo mancharam as suas

vestes” (v.4) e que serdo identificados com o Cordeiro. A veste & um simbolo da pessoa e da

sua dignidade®®

dai que estar vestido seja algo positivo, enquanto que o estar nu é encarado
como algo negativo'®. O branco, que no Apocalipse estéa ligado & Ressurreicéo de Cristo e &
unido com Deus, sendo a cor da veste dessas pessoas, pode evocar o baptismo (no qual se
usava a veste branca)'®’; como tal, enquanto criaturas novas, revestidas de Cristo, sio
associados & gléria e & accéo do Senhor'®, pois vivem num estilo de vida sem mancha'®®, ou
seja, ndo macularam o seu baptismo. De resto, é isso que se promete ao vencedor: a

participacéo na gléria de Cristo, a vida eterna''

(o nome no Livro da Vida) e a defesa da parte
de Cristo diante do Pai. Ora, os nomes dos crentes estdo escritos no livro da Vida, mas estes

nomes podem ser apagados, na medida em que ndo ajam como eleitos**.

% Lit. “tens um nome que (diz que) vives” (onoma eceij oti zhj). O “nome” pode entender-se como “fama”,
“reputacdo” — cf. AUNE, D. E., The World, 215 (nota 1.b.).

% Cf. ROWLAND, C. C., «The Book of Revelation...», 583.

10 cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 105.

101 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 105.

192 cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 45.

13 Cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 45.

104 oliga onomata, cf. TGNT.

195 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 105.

106 Cf. RUIZ, J. M. G., Apocalipsis de Juan, 101.

07 Cf. RUIZ, J. M. G., Apocalipsis de Juan, 101.

198 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 105-106.

199 Cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 45.

110 cf. AUNE, D. E., The World, 227.

1 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 106.
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2.6. Filadélfia (3, 7-13)

Ao anjo da igreja de Filadélfia escreve: «Isto diz o Santo, o Verdadeiro, o que
tem a chave de David, o que abre e ninguém fecha e fecha e ninguém abre: ®*Conheco as
tuas obras. V&, coloquei diante de ti uma porta aberta, que ninguém pode fechar. Tens
pouca forca, mas guardaste a minha palavra e ndo renegaste o meu nome. °Farei que
alguns da sinagoga de Satanas — esses que se dizem judeus sem 0 serem, pois mentem —
venham prostrar-se a teus pés. E saberdo que Eu te amei. *°Porque guardaste a minha
palavra com perseveranca, também Eu te guardarei na hora da provacao que vai vir
sobre todo 0 mundo, para provar os habitantes da terra. *'Venho em breve: guarda o
que tens, para que ninguém te arrebate a tua coroa.” **Ao que vencer, fa-lo-ei coluna no
templo do meu Deus. Entrara e ndo mais saira dele. E gravarei nele o meu nome novo, o
nome do meu Deus, 0 nome da cidade do meu Deus, a nova Jerusalém que desce do céu
de junto do meu Deus. *Quem tem ouvidos, ouga o que o Espirito diz as igrejas.»

Tal como Esmirna, também aqui o Senhor ndo acusa a Igreja de Filadélfia, mas louva-a
e encoraja-a perante a tribulagdo iminente. Apresenta-se com os titulos “Santo”, “Verdadeiro”
e “0 que tem a chave de David”. O primeiro é um atributo de Deus, que nos remete para o
vinculo existente entre Cristo e Deus; 0 segundo evoca a autenticidade, garantia e estabilidade
da mensagem proferida pelo Senhor; o terceiro remete-nos para a Jerusalém Celeste, cujas
chaves possui Cristo**2. Evocando a casa de David, o autor do Apocalipse pretende apresentar
Jesus como plenitude da Histéria de Salvacgdo e, portanto, dotado de plenos poderes no que se
refere & salvacdo™®. Numa aluso ao texto de Isaias 22, 22, a chave de David designa o poder
que Cristo tem sobre o Reino de Deus'** e sobre a admissdo das pessoas a0 mesmo™*®.

Apesar da sua pouca forca (talvez por ser uma Igreja pouco numerosa € pPouco

influente*®

) a Igreja de Filadélfia conseguiu “guardar” (isto é, “obedecer”) a palavra, ndo
renegando 0 nome de Jesus (ou seja, mantendo-se fiel, ndo renegando a fé)'*". Cristo colocou
uma “porta aberta” diante daquela Igreja, metafora que podera ter uma dupla conotagdo: a
abertura de uma oportunidade missionaria (de acordo com a mesma conotacao que aparece nas
duas cartas paulinas aos Corintios: 1 Cor 16,9 e 2 Cor 2,12) ou a abertura da Jerusalém celeste,

como resultado do seu ardor crente e missionario*®,

12 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 110.

13 Cf. VANNI, U., Apocalipsis, 36.

14 Cf. RUIZ, J. M. G., Apocalipsis de Juan, 102.

15 Cf. AUNE, D. E., The World, 244.

116 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 111.

17 Cf. AUNE, D. E., The World, 237.

18 cf, CHARLIER, J.-P., Comprender, 110 e AUNE, D. E., The World, 244.
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Aqui volta a aparecer o termo “sinagoga de Satanas” que, a semelhanca da mensagem a
Esmirna, também designa aqueles judeus que recusam a mensagem de Cristo, perseguindo 0s
seus seguidores — verifica-se, deste modo, uma forte hostilidade entre cristdos e judeus —; por
isso, embora se arroguem a ser judeus, ndo passam de uma sinagoga de Satanas, porque
blasfemam contra Deus, que se revelou em Cristo, perseguindo os cristidos™°.

Em consequéncia a sua fidelidade a palavra de Cristo, Ele promete guardar a
comunidade na hora da provacao, dando conforto aquela e a certeza de que ndo ira sucumbir'?.
Essa provagdo, embora ndo tenha uma duragéo definida, é breve?. Por isso, é necessario que
os cristdos de Filadélfia guardem o que ja possuem — a perseveranga na palavra e no nome de
Jesus. Deste modo, ninguém conseguird tirar-lhe a coroa que, tal como em 2,10, se refere ao
prémio da vida eterna.

Ao vencedor é-lhe prometido ser coluna do Templo de Deus e ser-lhe inscrito trés
nomes: de Deus, de Cristo e da Nova Jerusalém. O mesmo é dizer que o vencedor estara
sempre em Deus e em Cristo, que sdo o Templo da Nova Cidade da Jerusalém Celeste (como
se refere em Ap 21,22), sendo o triplice nome a garantia da realizacdo plena da salvacdo
messianica: pertencendo a Deus para sempre, sera participante da novidade de Cristo e sera

cidaddo eterno da Jerusalém celeste!??,

2.7. Laodiceia (3, 14-22)

“Ao anjo da igreja de Laodiceia, escreve: «Isto diz 0 Amen, a Testemunha fiel e
verdadeira, o Principio da Criacdo de Deus: °Conheco as tuas obras: ndo és frio nem
quente. Oxala fosses frio ou quente. **Assim, porque és morno - e ndo és frio nem quente
- vou vomitar-te da minha boca. Y’Porque dizes: ‘Sou rico, enriqueci e nada me falta’ — e
ndo te das conta de que és um infeliz, um miserdvel, um pobre, um cego, um nu —
8aconselho-te a que me compres ouro purificado no fogo, para enriqueceres, vestes
brancas para te vestires, a fim de ndo aparecer a vergonha da tua nudez e, finalmente, o
colirio para ungir os teus olhos e recobrares a vista. **Aos que amo, eu os repreendo e
castigo. S&, pois, zeloso e arrepende-te. 2°Olha que Eu estou & porta e bato: se alguém
ouvir a minha voz e abrir a porta, Eu entrarei na sua casa e cearei com ele e ele
comigo.” #Ao que vencer, farei que se sente comigo no meu trono, assim como Eu venci
e estou sentado com meu Pai, no seu trono. 2Quem tem ouvidos, ouca 0 que o Espirito
diz as igrejas.»

119 cf. ROWLAND, C. C., «The Book of Revelation...», 585.

120 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 111.

121 Cf. BARR, D. L., Tales of the End, 59 e BIGUZZI, G., Gli splendori, 47.

122 cf, BIGUZZI, G., Gli splendori, 48, VANNI, U., Apocalipsis, 36-37 e CHARLIER, J.-P., Comprender,
111.
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A Igreja de Laodiceia, Cristo tece a sua apresentagdo com os titulos de «Ameny,
«Testemunha fiel e verdadeira» e «o Principio da Criacdo de Deus». O primeiro titulo podera
evocar 0 texto de Is 65,16 (no qual aparece a expressao “Deus fiel”), significando a

123 ' mas também uma adesdo firme a Deus e a Sua Palavra, sendo

veracidade de algo que é dito
Cristo a personificacdo desta adesdo plena'®. O titulo seguinte — «Testemunha fiel e
verdadeira» — tem paralelo com Ap 1,5 e 22,20, estando em consonancia com o0 anterior,
clarificando-o e definindo o seu real significado, uma vez que o «Amen» hebraico pode
significar, simultaneamente, fiel e verdadeiro'®. Assim, Cristo é 0 «Amen», ou seja, esta
adesdo a Deus que se concretiza na Cruz, esta testemunha fiel (firme) e verdadeira (cuja

126 O terceiro titulo evoca o hino de

“prova” se encontra na sua doacdo até a morte) de Deus
Col 1, 15-20 (j& que Colosso e Laodiceia eram cidades adjacentes), no qual se apresenta
Cristo como «o primogénito de toda a criatura» — a cristologia joanina do prélogo (Jo 1, 1-5) —
em que Cristo é a fonte da criacdo, pondo em realce a ligagdo e continuidade com a tradicao
sapiencial de Prov 8, 22, na qual se refere a Sabedoria como a primeira criatura de Deus"?’.
Talvez se queira salientar com este titulo que a Ressurrei¢do de Cristo marcou o inicio de uma

nova era, da Nova Criagdo*®

, hdo excluindo o significado de Cristo como fonte e origem de
todas as criaturas.

Paradoxalmente, diante da firmeza do «Amen», que € Jesus, aparece a frouxiddo e
tibieza de uma Igreja que nao é “fria nem quente”, mas “morna” (cf. v.15). Aqui evoca-se a
imagem da &gua tépida que chegava de Hierdpolis e que provocava nauseas a quem a
bebesse’®. Tal seria a situacdo desta Igreja: para além da sua tibieza'®, que se traduzia por
uma ndo tomada de posicdo, por um viver na mediocridade e na auto-satisfagdo, ainda se

arrogava a enaltecer-se com a sua situacao de riqueza, ao ponto de prescindir dos outros (cf.

123 Cf. AUNE, D. E., The World, 255 e GIBLIN, C. H., The Book of Revelation, 66.

124 CHARLIER, J.-P., Comprender, 115.

125 Cf. AUNE, D. E., The World, 255.

126 Cf. BARR, D. L., Tales of the End, 60.

27 Cf. AUNE, D. E., The World, 256, ROWLAND, C. C. «The Book of Revelation...», 586-587,
CHARLIER, J.-P., Comprender, 116, GIBLIN, C. H., The Book of Revelation, 66 e RUIZ, J. M. G., Apocalipsis
de Juan, 105-106.

128 Cf, BIGUZZI, G., Gli splendori, 49 e BARR, D. L., Tales of the End, 60.

129 Cf. GIBLIN, C. H., The Book of Revelation, 65.

30 RUIZ sugere que esta tibieza se poderia traduzir por uma conivéncia com a idolatria circundante; por
conseguinte, a op¢do de Laodiceia por Cristo ficava afectada — cf. RUIZ, J. M. G., Apocalipsis de Juan, 106.
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v.17). Por isso, 0 Senhor esta a ponto™! de “vomitar” aquela Igreja da sua boca, ou seja, de a

rejeitar completamente®?

. A esta Igreja, Jesus apenas profere a censura; ndo ha o habitual
louvor as obras. Diante da sua suposta grandeza, o Senhor faz-lhe ver a sua verdadeira e real
situacdo: apesar de rica materialmente, é pobre; apesar da sua fama ao nivel da medicina
oftalmoldgica, é cega; apesar da ostentacdo das suas vestes, encontra-se nua, desprovida da
sua dignidade crista. Por isso tem que comprar a Deus aquilo que, na realidade ndo tem: ouro
puro, que se refere a gloria de Deus, vestes brancas, enquanto vestes da nova criatura, e 0
colirio, que lhe ird permitir ver segundo a perspectiva de Deus™**,

Toda esta repreensdo, por parte do Senhor, expressa 0 seu amor por aquela Igreja, pois
““aos que amo eu os repreendo e castigo™ (v.19). Além do mais, tem como objectivo fazer
revivescer a vida espiritual e o fervor daquela Igreja, bem como levar ao arrependimento*®*.

De seguida, aparece a imagem de Cristo que bate a porta (cf. v.20), que pode ter varias
procedéncias e explicacfes: (1) podera ser uma alusdo a Cant 5,2, em que 0 amado esta a
porta e chama pela amada; (2) ou entdo uma evocacao da parabola daquele que bate a porta de
Lc 12, 35-38 (e paralelos), com a imagem do banquete escatoldgico e o convite a vigilancia;
(3) ou uma referéncia a tradicbes greco-romanas; (4) poder-se-a considerar, ainda, uma
referéncia & Ultima Ceia de Jesus™°. No entanto, o que é importante salientar é que Cristo n&o
forca a sua presenca aquela Igreja, embora seja insistente no chamamento*®.

Ao vencedor Cristo promete o lugar no Seu Trono, imagem que expressa a realeza, o

lugar do juizo e a intimidade com Cristo e com Deus"®'.

Em todas as cartas ressoa a mesma frase: Quem tem ouvidos, ouga o que o Espirito diz
as igrejas” — imperativo a escutar uma mensagem concreta: a mensagem de Cristo a sua
Igreja. Esta frase constitui como que um eixo do pensamento de todas as Cartas e € a partir

dele que a mensagem assume e ganha relevancia.

B mel lw — “estou a ponto de”; cf. BibleWorks, Version 7.0.012g, 2006.

132 Cf. AUNE, D. E., The World, 258.

133 Cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 116.

134 Cf. VANNI, U., Apocalipsis, 37.

135 Cf. AUNE, D. E., The World, 250-254.

136 Cf. VANNI, U., Apocalipsis, 37 e CHARLIER, J.-P., Comprender, 117.

137 cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 52 e CHARLIER, J.-P., Comprender, 117.
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CAPITULO I
A ESTRUTURA LITERARIA DAS SETE MENSAGENS

1. Abordagem introdutoria

Apb6s um primeiro percurso pelo contexto social das sete comunidades, juntamente com
a mensagem que é dirigida a cada uma delas, € necessario, agora, abordar a estrutura literaria
deste septenario. Ao vermos os elementos divergentes e comuns de cada uma das “cartas”
estaremos aptos para aprofundar, no proximo capitulo, aqueles verbos que, ao aparecerem
sempre em cada uma delas e da mesma maneira, traduzem a intencéo do autor: que o leitor
““ouca 0 que o Espirito diz as Igrejas™.

Antes de entrarmos no tema central deste capitulo, convém apresentar o significado e

sentido das sete proclamac6es, bem como a discusséo acerca do seu género literario.

1.1. O significado e sentido das sete mensagens

Porque é que o autor do Apocalipse escreve a sete comunidades? Porque é que sdo sete
e ndo outro nimero? Qual a intengdo do autor?

Em primeiro lugar convém referir que estas “sete cartas”, segundo alguns autores, ndo
sdo cartas no sentido préprio do termo, devendo ser entendidas como uma proclamacao
profética dirigida & Igreja presente na Asia Menor'*®,.

Em segundo lugar, ao escrever a sete comunidades diferentes, cujos contextos sao tdo
variados, o autor do Apocalipse deixa entrever a sua intencdo de se dirigir a Igreja da Asia no
seu todo; e isto vé-se, ndo so, pelo facto de se dirigir a sete Igrejas diversas (com toda a
simbdlica do nimero — plenitude), mas também pela repeticdo constante, no final de cada
mensagem, da exortacdo a escuta do que diz o Espirito. Em consequéncia, também sugere,
juntamente com a propria estrutura, que as sete mensagem devem ser lidas como um todo e
por cada uma das comunidades. Em Gltima analise, a mensagem de Jodo dirige-se a toda a

Igreja Universal, em todos os tempos e lugares*®.

38 FIORENZA, E. S., Apocalipsis: Visién de un mundo justo, Editorial Verbo Divino, Estella (Navarra), 1997,
71-72 e 80-81.
139 Cf. ALVES, H. et all., Apocalipse, 133-134.
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1.2. O género literario

Outra questdo que se coloca é a do género literario: apesar da ordem concreta dada a
Jodo para que escreva e envie®® o que vé as sete Igrejas, as sete mensagens ndo sdo cartas
verdadeiras. Para além de lhes faltar uma estrutura epistolar verdadeira'*, as sete mensagens
possuem formulas (“isto diz”, “conheco...”, “aquele que tem ouvido ouca...”) que se repetem
no seu decurso e que as fazem ser entendidas como um corpo Unico e, portanto, com a
finalidade de serem lidas como um todo**.

David Aune sugere que estas proclamacdes constituem um género misto, criado pelo
autor, a partir de alguns géneros existentes na época, nomeadamente, o Edito Imperial e o

Oraculo de Julgamento-Salvacao™*?

. O objectivo do autor do Apocalipse seria 0 de apresentar
Cristo como o Unico e verdadeiro soberano, em contraposicdo ao imperador, que nao seria
mais do que um instrumento de Satanas'**. Opinido semelhante possui Elisabeth Schiissler
Fiorenza ao dizer que Jodo usa material variado na elaboragdo destas proclamacbes como
tradicBes profético-apocalipticas, tanto judaicas como cristds, para reafirmar a sua autoridade
profética e a do seu livro'®*; refere igualmente que a formula “isto diz” (usada tanto pelos
profetas hebraicos, como pelos éditos reais da corte persa e dos imperadores ou magistrados
provinciais romanos) leva a conceber as sete mensagens como éditos reais ou oraculos

divinos em forma de carta'*®,

1% grayon e pemyon, respectivamente. Estdo ambos no imperativo do aoristo, o que indica uma ordem
concreta. Cf. BibleWorks 7 e SWETNAM, J.; Gramatica do Grego do Novo Testamento — Parte I: Morfologia,
Volume I: LicBes, Paulus, 2% Ed., 2004, 117 — James Swetnam, a propdsito do imperativo do aoristo activo diz:
“(...) o aoristo do modo imperativo normalmente veicula a ideia de uma ordem para um caso especifico, isto &,
uma norma de conduta a ser seguida em certa situacdo”.

1 Falta, por exemplo, a saudagAo, que se encontra, ndo obstante, em Ap 1,4, no inicio do livro, bem como a
formula de despedida, que é substituida pela exortacdo a escuta do Espirito. Stanley Stowers, na entrada «Greek
and Latin Letters» de TABD, refere trés caracteristicas da natureza de uma carta: a sua ocasionalidade, a sua
ficcdo por uma presenca pessoal e a abilidade de absorver outros géneros literarios; refere, ainda, que as pessoas
com um nivel de alfabetizacdo muito modesto ditavam a mensagem, que queriam enviar, a um amigo mais
letrado, ou a um escriba profissional. A carta, geralmente, iniciava com o nome do remetente, o destinatério e a
saudacdo, podendo seguir-se um desejo de saide ou, menos frequentemente, uma ac¢éo de gracas ou um acto ou
culto a divindade; finalizava com uma férmula de despedida e, por vezes, com uma lista de saudacdes para
outras pessoas, a seguir a do destinatario — cf. «Greek and Latin Letters» in TABD, K-N, 290-293.

142 Cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 92.

143 Cf. AUNE, D. E., The World, 119.

14 Cf. BIGUZZI, G. Gli splendori, 93.

5 Cf. FIORENZA, E. S., Apocalipsis, 76.

146 Cf. FIORENZA, E. S., Apocalipsis, 72.
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Deste modo, tendo Jodo uma diversidade de modelos literarios a escolha, ndo se
prendeu de maneira rigida a nenhum deles, preferindo fazer uma combinac&o™’. Por isso,
Aune apresenta trés formas literarias que poderao ter servido de base a combinacgdo realizada
por Jodo; para cada uma delas, o autor parte da formula tade legei:

a) Cartas “proféticas™**®

— 0 autor comeca por apresentar a tradicdo epistolar helenistica,
cujas cartas iniciavam com a formula arcaica tade legei. Depois, apresenta o arquivo real do
antigo reino de Mari e 0 aviso enviado pelos profetas ao rei, que usam a mesma fémrula;
refere, ainda, cinco textos semelhantes do Egipto Helénico. Por fim, Aune menciona as cartas
dos profetas Elias e Jeremias (2 Cr 21, 12-15; Jer 29) e a Epistola de Enoch. Diz ele que estes
oraculos proféticos, que apresentam uma forma epistolar, sdo introduzidos com férmulas
proféticas, ao invés das epistolares. Relativamente a Ap 2-3, o autor termina dizendo que
embora manifeste esta semelhanca com as cartas proféticas (também inicia com o tade legei
de sabor profético), ndo € influenciado directamente por nenhum destes fenémenos literarios
paralelos.

b) Discurso profético*® — refere, citando F. Hahn e U. B. Miiller, que o uso da mesma
formula tade legei é idéntico ao uso que se da nas profecias do Antigo Testamento — trata-se
de uma férmula do mensageiro profético. Deste modo, o autor identifica um tipo de oraculos
presentes nos cap. 2-3 do Apocalipse: os oraculos parenéticos de salvacao—julgamento, que
apresentam um forte énfase de exortacdo moral. A conduta de cada igreja € sancionada
negativamente, com julgamento e exclusdo, ou positivamente, com promessas de salvacéo e
recompensa.

c) Editos imperiais**®® — mais uma vez, o autor parte da ja citada férmula, dizendo que
esta também incorporava a estrutura dos éditos imperiais e dos decretos dos reis Persas™".
Continua, dizendo que estes éditos eram, inevitavelmente, uma composi¢do mista. Eram
formais e publicos, valendo apenas para a regido e para as pessoas para as quais eram

promulgados. Quanto a sua forma, possuiam uma introducdo — a praescriptio — que, apos

Y7 Cf. AUNE, D. E., «The form and function of the proclamations to the seven churches (Revelation 2-3)» in
New Testament Studies 36 (1990) 195.

148 Cf. AUNE, D. E., «The form and function...», 194-197.

19 Cf. AUNE, D. E., «The form and function...», 197-198.

150 cf, AUNE, D. E., «The form and function...», 198-203.

51 Cf. 2 Cr 36,23; Esd 1,2.
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indicar o nome e os titulos do magistrado, seguia com um verbo de declaragdo — legei*** ou
legousi®®®. Seguidamente, o magistrado falava em 12 pessoa e dirigia-se aos destinatarios,
nomeando-o0s em 22 pessoa do plural. A seguir a praescriptio seguia-se o Corpo do Edito, que
continha: a) o prooemium (prefacio, onde se captava a benevoléncia do destinatario), b) a
promulgatio (proclamagéo), ¢) a narratio (breve descricdo do assunto), d) a dispositio (na
qual se manifestava a decisdo) e, finalmente, €) a sanctio/corroboratio (com a finalidade de se
cumprir o documento). Apds esta explicacdo, o autor segue comparando com as sete
mensagens do Apocalipse: diz que as sete proclamacg6es tém um praescriptio semelhante ao
dos éditos imperiais embora, nestes Ultimos, 0 nome e titulos do magistrado venham antes do
verbo de declaracdo, enquanto que nas sete proclamacdes a ordem é inversa; refere, também,
que a narratio tem uma funcdo muito semelhante as frases que, no Ap 2-3, sao introduzidas
pela expressdo oida, sendo introduzida por verbos com um dominio semantico muito préximo
do oida (akouw, ginwskw, epiginwskw e punganomai); menciona que a dispositio esta
presente uniformemente em cada proclamacéo, excepto a que nao é introduzida por um verbo
com significado de ordem; por fim, alude a semelhanca entre a sanctio/corroboratio e a
promessa ao vencedor.

Ao fazer referéncia a estes trés estilos literarios, David Aune defende que Jodo, ao usar
um género misto que os engloba a todos, tem a intencdo de apresentar Cristo como o
verdadeiro Rei, em oposicdo ao Imperador que é, ao mesmo tempo, um clone e um
instrumento de Satanas'®*. No entanto, também podera ser uma forma de reforcar o caracter
profético de todo o Apocalipse, uma vez que Jodo faz intengdo de o referir no inicio (1,3) e no

fim (22,10.18.19). Disso trataremos mais a frente.

2. A estrutura literaria
Vamos, agora, debrucar-nos sobre a estrutura literaria das sete proclamacgdes do
Apocalipse, salientando os aspectos comuns (a negrito) e divergentes em cada uma das

mensagens.

152 32 pessoa do singular do presente do indicativo activo de legw.
153 32 pessoa do plural do presente do indicativo activo do mesmo verbo.
1% Cf. AUNE, D. E., «The form and function...», 204.
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Ao da
igreja de Efeso,

anjo

escreve:

«Isto diz o que
tem na méo di-
reita as sete es-
trelas, o que ca-
minha no meio
dos sete can-
delabros de ou-

ro:

‘Conheco as tu-
as obras, as tuas
fadigas e a tua
Sei

também que ndo

constancia.

podes tolerar os
malvados e que

puseste a prova

Ao da
igreja de Esmir-

anjo

Nna esCreve:

«Isto diz o Pri-
meiro e o Ul-
timo, aquele que
estava  morto,

mas reviveu:

‘Conhecgo as tu-
as tribulacbes e
a tua pobreza;
no entanto, és
rico. Também
conhegco as ca-
lGnias dos que se

dizem  judeus,

Ao da
igreja de Pér-

anjo

gamo escCreve:

«Isto diz o que
tem uma aguda
espada de dois

gumes:

‘Sei onde habi-
tas. E onde esta
o trono de Sa-
tands; e, no en-
tanto, guardas fi-
delidade ao meu
nome e ndo re-

negaste a fé em

Ao da
igreja de Tiatira

anjo

escreve:

«Isto diz o Filho
de Deus, aquele
cujos olhos sé&o
como chama de
fogo e cujos pés
sdo semelhantes

ao bronze:

‘Conheco as tu-
as obras, a tua
caridade, a tua
fé, a tua dedi-
cacdo, a tua
constancia e as
tuas Ultimas o-

bras, mais nu-

Ao da
igreja de Sar-

anjo

des, escreve:

«Isto diz o que
tem 0s sete es-
piritos de Deus e
as sete estrelas:

‘Conheco as tu-

as obras;

Ao da
igreja de Fila-

anjo

délfia escreve:
«Isto diz o0
Santo, o Verda-
deiro, o que tem
a chave de Da-
vid, 0 que abre e
ninguém fecha e

fecha e ninguém

abre:

‘Conheco as tu-
VE,
diante

as obras.
coloquei

de ti uma porta
aberta, que nin-
guém pode fe-
char. Tens pouca

forca, mas guar-

Ao da
igreja de Lao-

anjo
diceia, escreve:
«Isto diz o
Amen, a Teste-
munha fiel e
verdadeira, 0
Principio da Cri-
acao de Deus:

Conheco as tu-
as obras:
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0s que se dizem
apostolos — mas
ndo 0 sdo — e 0S
achaste  menti-
rosos; tens cons-
tancia, sofreste
por causa de
mim e ndo per-

deste a coragem.

mas que ndo séo
mais que uma
sinagoga de Sa-

tanas.

mim, nem Se-
quer nos dias de
Antipas, minha
testemunha fiel,
que foi morto na
vossa cidade —
que é morada de
Satanas.

merosas que ao

principio.

daste a minha
palavra e ndo
renegaste 0 meu
nome. Farei que
alguns da sina-
goga de Satanas
— esses que se
dizem  judeus
sem 0 serem,
pois mentem -
venham  pros-
trar-se a teus
pés. E saberdo
que Eu te amei.
Porque guardas-
te a minha pala-
vra com perse-
veranga, também
Eu te guardarei
na hora da pro-

vacdo que vai
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No entanto, te-
nho uma coisa
contra ti: aban-
donaste o teu

primitivo amor.

Mas tenho algu-
mas coisas com-
tra ti: tens ai al-
guns que se-
guem a doutrina
daquele Bala&o
que ensinou Ba-
lac a tentar os
israelitas, de
modo a come-
rem as carnes i-
moladas aos ido-
los e a prati-
carem a imora-
lidade. Mais ain-

da, também tens

Mas tenho uma
coisa contra ti:
toleras que Jeza-
bel, essa mulher
que a si mesma
se chama profe-
tiza, ensine e en-
gane 0S meus
servos, levando-
-0s a imoralida-
de e a participar
em banquetes i-
dolatricos.

Concedi-lhe um
prazo para que
se arrependesse

tens fama de
estar vivo, mas

estads morto.

vir sobre todo o
mundo, para
provar 0s ha-
bitantes da terra.

ndo és frio nem
quente.  Oxala
fosses frio ou
quente.  Assim,
porque és morno
— e nao és frio
nem quente -
vou vomitar-te
da minha boca.
Porque  dizes:
‘Sou rico, enri-
queci e nada me
falta’ — e néo te
das conta de que
és um infeliz,

um  miseravel,
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alguns que se-
guem igualmen-
te a doutrina dos

nicolaitas.

da sua imorali-
dade, mas ela
ndo quer arre-
pender-se.

Entdo, vou proés-
trd-la num leito
de dor, e sobre
0S seus amantes
vou langar uma
grande tribula-
¢cdo, a menos
que se arrepen-
dam das obras
que praticaram
com ela. Vou
destruir pela
morte os filhos
que ela gerou.
Deste modo, sa-
berdo todas as

igrejas que sou

um pobre, um
cego, um nu -
aconselho-te a
que me compres
ouro purificado
no fogo, para
enriqueceres,

vestes  brancas
para te vestires,
a fim de néo
aparecer a ver-
gonha da tua
nudez e, final-
mente, o colirio
para ungir 0S
teus olhos e re-
cobrares a vista.
A0s que amo, eu
0S repreendo e

castigo.
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Lembra-te,

pois, donde cais-
te, arrepende-te
e torna a pro-
ceder como ao

principio.

N&o temas nada
do que \vais
sofrer. Eis que 0
Diabo vai langar
alguns de vos na
prisdo para Vvos
provar. Sereis a-
du-
rante dez dias.
Sé fiel

morte e dar-te-ei

tribulados

até a

a coroa da vida.’

Converte-te,

pois;

Eu quem conhe-
ce profundamen-
te 0s pensamen-
tos e 0s coragdes
e que retribuirei
a cada um de
vOs conforme as

V0Ssas obras.

Agora, dirijo-me
a vos, aos res-
tantes de Tiatira,
a todos quantos
ndo professam
essa tal doutrina
nem conhecem,
como eles di-
zem, as profun-
didades de Sata-
nas: ndo vos im-

ponho outra car-

Sé vigilante e
fortifica aquilo
que esta a mor-
rer, pois ndo en-
contrei perfeitas
as tuas obras,
diante do meu
Deus. Recorda,
portanto, 0 que
recebeste e ou-
viste. Guarda-o
e arrepende-te.

Venho em bre-
ve: guarda o

que tens,

Sé, pois, zeloso
e arrepende-te.
Olha

estou a porta e

que Eu

bato: se alguém
ouvir a minha
voz e abrir a
porta, Eu entra-
rei na sua casa e
cearei com ele e

ele comigo.’
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Se ndo pro-
cederes assim e
ndo te arrepen-
deres, Eu virei
ter contigo e re-
tirarei o teu can-
delabro do seu

lugar.

Mas tens isto
em teu favor:
detestas as obras
dos nicolaitas,
como eu tam-

bém as detesto.’

se nao, virei ter
contigo  breve-
mente e comba-
terei contra eles
com a espada da

minha boca.’

ga; no entanto, o
que tendes,
guardai-o bem,
até que Eu ve-
nha.

Pois se néo
estiveres  vigi-
lante, virei como
um ladrdo, sem
que saibas a que
hora virei ter

contigo.

No entanto, tens
em Sardes algu-
mas pessoas que
ndo mancharam
as suas vestes;

esses caminha-

para que nin-
guém te arre-
bate a tua co-

roa.’
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Quem tem ou-
vidos, ouca o
que o Espirito

diz as igrejas.

Ao que sair
vencedor, dar-
Ilhe-ei a comer
da arvore da
Vida que esta no
Paraiso de
Deus.»

Quem tem ou-
vidos, ouca o
que o Espirito
diz as igrejas.

Aquele que
vence nao sera
vitima da segun-

da morte.»

O que tem ou-
vidos, ouca o
que o Espirito
diz as igrejas.

Ao que sair
vencedor, dar-
-lhe-ei a comer
do mana escon-
dido e dar-lhe-ei
também uma pe-
dra branca; na
pedra branca es-
tara gravado um
novo nome que

ninguém conhe-

Ao que vencer,
cumprindo  até
ao fim as minhas
obras, darei po-
der sobre os po-
VOS, 0 mesmo
que Eu recebi de
meu Pai, o0s
quais Ele gover-
nar4 com ceptro

de ferro e que-

rdo comigo, Ves-
tidos de branco,

pois sdo dignos

disso.
Assim, 0 que
vencer andara

vestido com vés-
tes brancas e néo
apagarei o0 seu
nome do livro da
Vida,
darei a conhecer

mas O

diante de meu
Pai

anjos.’

e dos seus

Ao que vencer,
fa-lo-ei  coluna
no templo do
meu Deus. En-
trard e ndo mais
saird dele. E gra-
varei nele 0 meu
nome novo, O
nome do meu
Deus, 0 nome da

cidade do meu

Ao que vencer,
farei que se
sente comigo no
meu trono, as-
sim como Eu
venci e estou
sentado com
meu Pai, no seu

trono.
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ce, a ndo ser o

que a recebe.»

brara como
quem parte va-
sos de barro; e
dar-lhe-ei a es-

trela da manha.’

O que tem ou-
vidos, ouca o
que o Espirito

diz as igrejas.»

Quem tem ou-
vidos, ouca o
que o Espirito

diz as igrejas.»

Deus, a nova
Jerusaléem  que
desce do céu de
junto do meu

Deus.

Quem tem ou-
vidos, ouca o
que o Espirito

diz as igrejas.»

Quem tem ou-
vidos, ouca o
que o Espirito

diz as igrejas.»

Tabela 1: Sinopse

155

das sete mensagens de Ap 2-3.

155 Poder-se-4 ver, no Anexo 2, uma sinopse do texto original grego — TGNT. O texto em portugués é tomado de Biblia Sagrada, Difusora Biblica.
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2.1. Elementos estruturantes

Desta tabela sindptica das sete mensagens, saltam a vista uma série de elementos
comuns (a negrito). E o que iremos enunciar, seguidamente, tendo presente a mesma tabela,
com o texto em grego, presente no Anexo 2:

a) (kai) tw aggelw en ))) ekklhsiaj grayon — aparece em todas as mensagens. E a
primeira a aparecer, sendo introduzida por kai, excepto na primeira;

b) tade legei o — aparece imediatamente a seguir a anterior e introduz os titulos
cristoldgicos, que se seguem. Também esta presente em todas as proclamacdes.

c) oida — aparece em todas as mensagens, mas com variagdes nas trés primeiras: na de
Efeso — oida ta erga sou; na de Esmirna — oida sou thn gliyin; na de Pérgamo — oida pou.
Nas quatro seguintes aparece sempre da mesma maneira: oida sou ta erga. Nas cartas a
Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira e Filadélfia introduz o que Cristo nomeia de positivo nas
Igrejas. Nas cartas a Sardes e Laodiceia introduz aquilo que ha de negativo.

d) alla ecw kata sou aparece desta maneira nas cartas a Efeso e Tiatira, mas
modificada na carta a Pérgamo — all’ ecw kata sou oliga. Introduz aquilo que é censuravel;
nas mensagens a Sardes e a Laodiceia, este aspecto é introduzido por oti, imediatamente a
seguir & formula oida sou ta erga.

e) Uso da formula imperativa metanohson — é usado nas cartas impares (Efeso, Pérgamo,
Sardes e Laodiceia), manifestando uma ordem concreta & conversdo. Nas cartas a Efeso,
Sardes e Laodiceia, juntamente com outros imperativos; na carta a Pérgamo, aparece isolado.

f) Uso da formula imperativa nas cartas pares: ginou pistoj (na carta a Esmirna),
krathsate (Tiatira) e kratei (Filadélfia), manifestando uma ordem a que as Igrejas se
mantenham no caminho que, até agora, seguiram.

g) Uso do condicional — nas cartas impares de Efeso (ei de mh e ean mh metanohshj na

protase’*®

), Pérgamo (ei de mh na prétase) e Sardes (ean oun mh grhgorhshj na prétase),
expressando as consequéncias que poderdo advir, caso as Igrejas permanegam na atitude, pela
qual séo repreendidas. Com 0 mesmo objectivo, aparece o0 uso da oracdo final ina mhdeij na

carta a Filadélfia.

156 Nas orages condicionais, denominam-se prétase a frase que contém a condigdo e apddose a frase que
contém a concluséo, cf. GOODWIN, W. W., Greek Grammar, St Martin’s Press, 1987, 294, §1381.
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h) alla $))h eceij aparece somente nas cartas a Efeso (alla touto eceij) e a Sardes
(alla eceij oliga onomata).

i) 0 ecwn ouj akousatw ti to pneuma legei taij ekklhsiaij — aparece inalteravel em
todas as cartas. Nas trés primeiras, aparece antes da formula do vencedor, nas seguintes,
aparece depois da dita formula.

j) tw nikwnti / o nikwn — inicia a formula do vencedor, aparecendo com variagdes ao

longo das sete cartas: nas de Efeso e Pérgamo — tw nikwnti — e nas restantes — o nikwn.

E interessante expdr, agora, a proposta de Xabier Pikazza™’ no concernente ao
agrupamento das sete mensagens. Este autor apresenta uma divisao das proclamacgdes em trés
grupos:

a) A referéncia: que fica no centro — é a mensagem dirigida a Tiatira.

b) As cartas pares do centro: cujo veredicto é positivo, mantendo-se fieis a Cristo a
partir da sua pobreza e caréncia de poder — sdo as mensagens a Esmirna e Filadélfia.

c) As cartas impares: cujo veredicto é sempre negativo — daqui, temos as cartas cujo
veredicto negativo é mais suave (Efeso e Pérgamo) e aquelas que o tém mais forte (Sardes e
Laodiceia).

Esta exposicdo encontra fundamento na propria imagem apresentada pelo vidente de
Patmos — a dos sete candelabros de ouro. Quando Jodo se volta para ver quem lhe fala, é esta
imagem que ele vé em primeiro lugar (cf. Ap 1,12), ou seja, “a menorah hebraica, o
candelabro de sete bracos, sinal da liturgia, da oracdo, do culto, da vida eclesial, aquele
candelabro que estava no templo diante do Santo dos santos como sinal da vida religiosa de
Israel, diante do Senhor”**®. Sendo assim, a cada um dos sete bracos da menorah poderiamos
fazer corresponder cada uma das sete Igrejas da Asia Menor, como o faz John W. Bowman,
ao dizer que se imaginassemos a menorah erguida sobre a ilha de Patmos, incidindo nela uma
forte luz do Sudoeste, a sombra das sete lampadas iria coincidir com as sete cidades®. E
continua, dizendo que, Efeso e Laodiceia estdo ligadas pelo braco exterior do candelabro,
sendo duas Igrejas “mas”; Esmirna e Filadélfia estdo ligadas pelo braco intermédio, sendo

37 Cf. «Cartas. Apocalipsis» in Diccionario de la Biblia, historia y Palavra, PIKAZA, X., Editorial Verbo
Divino, Navarra, 2007, 176.

158 BIANCHI, E., El Apocalipsis, 63.

159 Cf. BOWMAN, J. W., «Revelation, Book of» in TIDB, R-Z, 68-69.
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duas Igrejas “boas”; as trés restantes — Pérgamo, Tiatira e Sardes — representam uma
progressdo desde a tolerancia, através do compromisso, para a morte em coligagdo com o
pecado'®’.

Face a tudo isto, apresentamos uma estrutura das cartas que Xavier Alegre'®! questiona

se ndo sera adequada:

| |
1 2 3e«—4 —5 6 7
L | L 1
Cada niimero corresponde a uma das sete comunidades da Asia Menor, havendo, como
ja foi referido, uma alusdo ao paralelo das cartas: as impares, como aquelas censuradas (1 e 3
s80 menos; 5 e 7 sdo mais); as pares 2 e 6, como as comunidades que ndo recebem censura; as
do meio (3, 4 e 5) como as comunidades do centro da menorah, sendo a 4 a comunidade que

recebe a maior das cartas.

Também podemos salientar elementos dispares presentes nas sete proclamacdes as
Igrejas:

a) Comecando logo pelo endereco, embora a formula seja a mesma, muda 0 nome da
Igreja a qual é dirigida a mensagem, especificando-se, assim, o destinatario.

b) A seguir a formula tade legei, aparece a apresentacdo da pessoa de Cristo, diferente
em cada uma das cartas. Cada uma delas esta ligada a visdo inaugural de Ap 1, 9-20, a
excepcdo da de Laodiceia (3, 14). Assim, a apresentagio de Cristo a Efeso esta conforme 1,
13.16, a Esmirna cf. 1, 17-18, a Pérgamo cf. 1, 16, a Tiatira cf. 1, 14-15, a Sardes cf. 1, 4.16, a
Filadélfia cf. 1, 18 e a Laodiceia cf. 1, 5'%.

c) Depois da formula oida, aparece uma breve narracdo, diferente em todas as
proclamacdes, fornecendo um resumo da situacéo de cada Igreja*®. Deste modo, Efeso possui
constancia, pondo a prova os falsos apostolos, embora seja censurada por ter abandonado o
seu amor primitivo. Esmirna vive em tribulacGes, especialmente as que sdo causadas pela

sinagoga de Satanas (ndo € censurada). Pérgamo, que apesar de ter guardado fidelidade ao

160 cf. BOWMAN, J. W., «Revelation, Book of», 69.
181 cf. TUNI, J.-O., Escritos Joanicos, 255.

162 cf. AUNE, D. E., The World, 121.

163 cf. AUNE, D. E., The World, 121.
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nome de Cristo, é censurada por ter alguns elementos que seguem a doutrina de Balado (a
questdo das carnes imoladas e da imoralidade) e a dos nicolaitas. Tiatira (segundo alguns
estudiosos, a comunidade modelo), € elogiada pela caridade, fé, dedicacdo, constancia e pelas
ultimas e numerosas obras; porém, é censurada por tolerar Jezabel, falsa profetiza, que engana
alguns dos servos de Cristo. Sardes, que ndo possui nenhum elogio, é censurada por estar
morta, apesar do seu nome aparentar vitalidade. Filadélfia, apesar da pouca forca, guardou a
Palavra de Cristo e ndo renegou o Seu Nome (a semelhanca de Esmirna, também ndo é
censurada). Laodiceia (que a semelhanca de Sardes, ndo possui elogio), é reprovada por ser
morna, escondendo-se atras da sua capa social.

d) O uso do imperativo'® é diferente em cada uma das cartas, ndo s6 pela diversidade
de verbos usados, mas também pela alterndncia entre o imperativo do aoristo e o imperativo
do presente. Na “carta” a Efeso, temos os verbos mnhmoneue (imperativo presente, que indica
uma ordem que se prolonga no tempo — “lembra-te e continua a lembrar-te”), metanohson e
poihson (ambos no impv. aoristo, o que indica uma ordem para uma ac¢do concreta, aquela
que foi descrita — “arrepende-te” e “faz; procede assim”). Na de Esmirna, temos ginou pistoj
(impv. pres. — “torna-te crente e continua a sé-l0”). Na de Pérgamo, metanohson (impv. aor. —
“converte-te”). Na de Tiatira, krathsate (impv. aor. — “guardai-o bem”), depois de se dirigir
especificamente aos “restantes de Tiatira”. Na de Sardes, ginou grhgorwn (impv. pres. —
“torna-te vigilante e continua a sé-lo”), sthrison (impv. aor. — “fortifica”), mnhmoneue (impv.
pres. — “recorda-te e continua a recordar”), threi (impv. pres. - “guarda-o e continua a
guarda-lo™) e metanohson (impv. aor. — “arrepende-te”).

e) A formula ei de mh (“se nd0™) s6 aparece nas “cartas” a Efeso e Pérgamo. Nas de
Sardes e Filadélfia aparecem outras formulacdes semelhantes: ean oun mh (“pois se ndo”) e
ina mhdeij (“para que ninguém?”), respectivamente.

f) Apos estas formulas aparecem, apenas nas proclamacbes a Efeso e a Sardes, as
expressoes alla touto eceij (“mas tens isto”) e alla eceij oliga onomata (“mas tens alguns

nomes”).

184 Iremos fundamentar-nos na explicagio que James Swetnam fornece acerca do imperativo do presente: “(...)
o presente do modo imperativo geralmente veicula a ideia de um preceito geral, isto é, uma regra de conduta a
ser seguida em mais de uma situacdo” - cf. SWETNAM, J., Gramética do Grego, 78. Relativamente ao
imperativo do aoristo, ja referimos a sua explicacéo atras.
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g) A férmula o ecwn ouj... aparece antes da formula do vencedor nas trés primeiras
“cartas” e depois nas trés dltimas.

h) A promessa ao vencedor é diferente em cada uma das “cartas”: em Efeso, é
prometido o comer da arvore da Vida; em Esmirna, o ndo ser vitima da segunda morte; em
Pérgamo, o mana escondido e a pedra branca; em Tiatira, 0 poder sobre os povos e a estrela
da manhd; em Sardes, a veste branca e o ndo ser apagado do livro da Vida; em Filadélfia, o
tornar-se coluna do templo de Deus e a gravacdo do nome novo; em Laodiceia, 0 sentar-se no

trono com Jesus.

2.2. Estrutura

As sete proclamagbes do Apocalipse apresentam, como ja vimos, elementos comuns e
dispares entre si, 0 que leva os varios autores a considerd-las como possuindo uma estrutura
mais ou menos semelhante entre si. Apresentaremos, seguidamente, as versdes de alguns
autores, que se complementam, uma vez que, de maneira geral, existe uma certa concordancia
quanto a estrutura das cartas.

Segundo Lapple'®®

, todas as mensagens apresentam a seguinte estrutura:
a) Endereco do destinatario

b) Nome do remetente

c) Referéncia a fidelidade primitiva a Cristo e o grande “mas”

d) Apelo a conversdo e ameaca de castigo

e) Promessas confortadoras

Aune'®®, por sua vez, considera 8 items:
1. A Adscriptio (que é o destinatario)

a) Vem antes da superscriptio (remetente). Ocorre com 0 emprego do dativo.

b) O autor varia da 22 pessoa do singular para a 22 e 32 do plural.

¢) H& uma reducdo do emprego do kai no comeco das frases (9 vezes, em 44
frases). Por outro lado, o emprego de de 3 vezes (2, 5.16.24) e de alla 8 vezes (2, 4.6.9

[2x].14.20; 3, 4.9), tendo em conta que no Apocalipse aparecem, respectivamente, 7 e

165 Cf. LAPPLE, A., A mensagem do Apocalipse para 0 nosso tempo, Edicées Paulinas, Sdo Paulo, 1971, 78.
1% Cf. AUNE, D. E., The World, 119-124.
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30 vezes, pode dar a entender que o autor quis usar um estilo mais cuidado nas cartas,

ou entdo, tratar-se-ia de uma adigéo tardia.

2. O mandato para escrever (grayon) — esta entre a adscriptio e a formula tade legei.
Aparece como parte da formula ““escreve e envia” (presente em Ap 1,1). Toda a mensagem,
introduzida pela férmula tade legei, funciona como complemento directo de grayon.

3. A formula Tade legei — tem duas associacfes para quem lé o Apocalipse: a) traz a

meméria a férmula profética “isto diz YHWH” (hWhy rma hk) e b) faz lembrar a formula

de proclamacdo usada pelas cartas e éditos reais persas. O uso da 32 pessoa justifica o uso da
12 que lhe segue.

4. As predicagdes de Cristo — caracterizam aquele que fala, que € Cristo Ressuscitado,
estando ligadas com a visdo inaugural de Ap 1, 9-20. O efeito que provoca € unificar as sete
proclamagdes como algo que é pronunciado pelo Cristo Ressuscitado, que mandou Jodo
escrever, em 1, 9-20. Embora ndo o diga explicitamente, este item corresponde a superscriptio.

5. A Narratio — introduzida pela férmula oida, aparece diversificada ao longo das sete
proclamagdes. Consiste numa breve narragdo da situagdo de cada comunidade, fazendo um
diagndstico positivo ou negativo do seu comportamento e servindo de base para a dispositio
que, imediatamente, lhe segue. Usa verbos finitos, limitados a forma do passado e do presente,
no indicativo, cujo contetdo é governado pelo significado de oida (“conhego”). O autor
continua, dizendo que existem duas frases comuns que ocorrem nas narrationes de algumas
proclamagcdes: a) a frase sou ta erga (cujas variacdes ja fizemos referéncia atréas, ndo sendo
necessario referir o que € apresentado pelo autor) e b) a frase alla ecw kata sou (cujas
variacOes também ja foram referidas).

6. A Dispositio — que funciona como a secgdo central de cada uma das proclamacoes.
Estd intimamente ligada a narratio, ja que esta serve de base as afirmac6es que se fazem na
dispositio. Esta marcada pelo uso de verbos no imperativo e no futuro do indicativo. Podem
encontrar-se nas sec¢oes seguintes: (a) 2, 5-6; (b) 2,10; (c) 2,16; (d) 2,22-25; (e) 3, 2-4; (f) 3,
9-11 e (g) 3, 16-20. Em (a), (b), (c) e (e) sdo introduzidas por imperativos, enquanto que em
(d), (f) e (g) séo introduzidas pelo futuro do indicativo, ou pelo presente do indicativo com
valor de futuro do indicativo. O autor finaliza fazendo referéncia ao imperativo metanohson

(que, como vimos, aparece quatro vezes), que aparece ligado duas vezes ao imperativo
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mnhmoneue e trés ao uso do condicional (como também se encontra atrds referido),
manifestando os aspectos negativos da Parusia, caso as Igrejas continuem no mesmo estado.

7. A Férmula Proclamatéria: o ecwn ouj akousatw ti to pneuma legei taij
ekklhsiaij (que ja foi referida atréas), ao mesmo tempo que finaliza uma mensagem introduz a
seguinte. Funciona como férmula proclamatéria, ou seja, uma ordem formal para que
determinada audiéncia preste muita atencdo a mensagem que a acompanha. O autor refere,
ainda, que, quando este tipo de formula conclui um oraculo, a sua fungdo serd a de uma
espécie de *“assinatura” profética. Contudo, o imperativo aoristo akousatw € usado
transitivamente numa frase que comega com o pronome interrogativo ti, que funciona como
complemento directo do verbo. E continua dizendo que a formula, com as suas variantes,
além de fazer alusdo a repetidos ditos de Jesus, também esté firmemente enraizada na liturgia
das comunidades cristds primitivas da provincia romana da Asia. Além disso, 0 seu uso
poderia autenticar o encontro de Jodo com Cristo Ressuscitado. A férmula aparece na 32
pessoa, introduzindo um novo locutor — o Espirito. Isto leva a considerar que a intengdo do
autor possa ser associar o Espirito a Cristo Ressuscitado. Aune termina este item referindo
que todas as férmulas usam o verbo legei como verbo de declaracdo, delimitando cada
proclamacao.

8. A Formula da Promessa ao Vencedor — o autor faz referéncia ao facto de esta
formula possuir variacbes e de estar colocada depois da formula proclamatéria, nas trés
primeiras proclamacdes, e antes, nas quatro Gltimas (como j& vimos atras), o que pode sugerir
que as duas formulas estdo intimamente ligadas. Finaliza dizendo que o autor do Apocalipse
usa trés construcdes sintacticas muito diferentes: (a) em 2, 7.17, na frase tw nikwnti dwsw
autw (“ao vencedor dar-lhe-ei”), tw nikwnti funciona como um dativo de respeito, sendo
autw o complemento indirecto; (b) em 2, 11 e 3, 5, 0 nikwn funciona como sujeito do verbo;
(c) em 2, 26; 3, 12.21, o nikwn é um nominativo pendente, sendo uma construcao

funcionalmente paralela a (a).

2.3. As trés formulas sempre constantes
Finalmente, findando este capitulo, sera conveniente fazer referéncia as trés formulas
que se destacam no texto pela sua constancia, 0 que nos levara ao estudo mais pormenorizado

dos verbos ai contidos. Séo elas a) tade legei, b) oida e c) o ecwn ouj akousatw. Embora o
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mandato para escrever, 0 uso do imperativo (dispositio) e a fdrmula do vencedor também
sejam constantes, ir-nos-emos debrucar, a partir de agora, nos verbos legw, oida e akouw,
como uma trilogia profética, querida por Jodo, para expressar um apelo a Igreja daquele

tempo, que se encontrava numa situacdo de perigo para a sua fe.
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CAPITULO IV

“CONHECER”, “DIZER” E “OUVIR”
NUCLEOS TEMATICOS FUNDAMENTAIS EM AP 2-3

Em complemento ao capitulo anterior, neste vamos debrucgar-nos sobre o significado
concreto de cada verbo, procurando compreender e enquadrar 0 seu significado no contexto
biblico. Para esse efeito, valemo-nos da ajuda de alguns instrumentos de trabalho, em
concreto, de dois dicionarios'®’, fazendo uma breve sintese dos principais contetdos, no
concernente a cada um dos verbos, procurando enquadra-los no contexto das sete cartas do
Apocalipse. Pretendemos que este apanhado nos ajude a compreender o seu significado e a
sua ocorréncia tanto no Antigo como no Novo Testamento, 0 que nos conduzira a verificacdo
da sua importancia na Sagrada Escritura e a observacdo da forma como o autor do Apocalipse
usou a fonte da literatura profética na construcdo das suas mensagens. Depois, € necessario
estudar o sujeito e o objecto de cada verbo (relativamente as sete proclamacfes as Igrejas),
para ajudar a perceber como é que esta trilogia € um elemento fundamental das Cartas e como
é que isso pode ter implicacGes para a Igreja, hoje (que seré objecto de estudo do 1V Capitulo).
Também se fard uma pequena referéncia ao presente durativo, usado na férmula de audicéo (o
ecwn ouj akousatw...) e, por fim, apresentar-se-4& uma breve fundamentagdo biblica da

trilogia, que se encontra nos profetas do AT.

1. O verbo «conhecer» ([dy / oida)

No AT, o verbo em questdo esta ligado a percepcao do mundo. O conhecimento que dai
advém é sensivel e ndo propriamente racional: estd, pois, implicado o que se vé e 0 que se
ouve. A relacdo entre Deus e 0 seu povo também é expressa por este verbo, uma vez que Deus
conhece 0 seu povo, perscrutando o seu intimo, embora o povo nem sempre reconheca
Yahweh, apesar das suas manifestagdes. No NT, oida € usado, muitas vezes como sinGnimo
do verbo ginwskw, embora, quando aplicado ao conhecimento que Jesus tem do Pai, isso se

traduza na sua conduta e ndo, meramente, de um conhecimento intelectual. Nas cartas, oida,

187 Theological Dictionary of the Old Testament, BOTTERWECK, G. J. (ed.), William B., Eerdmaus
Publishing Company, Cambridge, 2003 e Grande Lessico del Nuovo Testamento, MONTAGNINI, F. et all. (ed.),
Paideia, Brescia, 1968.
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retomando a semantica veterotestamentarioa (concretamente a profética) tem como sujeito

Cristo e como objecto do seu conhecimento as obras de cada Igreja.

1.1. [d) yada*)**®

a) Etimologia e ocorréncias

Normalmente a raiz yd‘ exprime, nas varias linguas semiticas, a ideia de «conhecer».

Aparece, juntamente com os derivados, 1058 vezes no AT hebraico. E especialmente
comum em Ezequiel (99 vezes), Salmos (93), Jeremias (77), Isaias (75) e Job (70). Ocorre
174 vezes no Pentateuco e 181 na Historia Deuteronomista, aparecendo apenas 38 vezes na
Historia do Cronista. Aparece 35 vezes cada em Provérbios e Eclesiastes e 2 no Cantico dos
Canticos.

Nos LXX, para verter yada® usam-se 22 verbos, 3 substantivos e 8 adjectivos,

encontrando-se gignwskein e eidenai (que € 0 que nos interessa) e seus respectivos compostos.

b) Conhecimento do mundo

O conhecimento externo, ou recognicdo (yada‘), é colocado em paralelo,

frequentemente, com a percepcao sensorio-visual (ra’a). Por sua vez, yada“ é precedido por

um processo auditivo (sama ). Estes dois elementos — ver (ra’'a) e ouvir (sama ‘) — fazem parte

de um Unico processo: ver — ouvir — conhecer. yada‘ funciona como termo superior, que

resume a percepcdo sensorial e a processa a nivel intelectual. Por vezes, ndo ha distincéo entre
o sensorial e o intelectual: trata-se da totalidade do conhecimento humano. Ao nivel de Ap 2-
3, podemos vislumbrar esta dindmica no conhecimento que Cristo tem das Igrejas — Ele vé as
obras das Igrejas'®®; a sua audicéo esta implicita*”.

O sujeito do acto de conhecer deve possuir determinadas habilidades fisicas para o fazer:
olhos, ouvidos, coragdo, os quais devem estar abertos, como forma de captar e apreender o
que vem de fora. Por sua vez, o coragdo, na mentalidade semita e veterotestamentaria,

funciona como érgédo de percepc¢do e conhecimento — € ele que sustenta o entendimento e o

168 Temos como texto de base o TDOT, vol. V, 448-479.

169 «“sou Eu quem sonda os rins e os coracdes” — Ap 2,23, em ligacdo com o titulo “cujos olhos parecem
chamas de fogo” — Ap 2,18.

170 «0s que se dizem ap6stolos” — Ap 2,2; “Também conhego as callnias” — Ap 2,9; “Porque dizes: ‘Sou rico
(...)" = Ap 3,17, etc. Tudo isto pressupde o ouvir de Cristo.
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acto de decidir (relativamente a percepcdo exterior), bem como tudo o que esta na base do
juizo e da responsabilidade (no dmbito da memoria). Assim, vemos como Cristo entra em
relacdo com a sua Igreja, captando a sua situacdo e estando atento. Por outro lado, a Igreja é
convidada a conhecer o que Cristo quer para ela, expressa pela formula de audicdo®"*.

O conhecimento especifico é algo que exige esfor¢o: tem que ser procurado através de
empenho, tentativa, experiéncia e juizo. O seu objecto deve ser fundamentalmente perceptivel,
ou seja, deve estar no dominio daquele que conhece. S6 Yahweh conhece de longe'’?. N&o
admira que, segundo a mesma linha semantica, o vidente de Patmos cologue o conhecimento
de Cristo a0 mesmo nivel de Deus"".

O conhecimento do bem e do mal, ou seja, a capacidade de distinguir entre ambos, esta
para além das capacidades da crianca imatura, uma vez que ela ndo consegue, ainda, ver o
alcance das consequéncias. Este conhecimento sé esta disponivel para os adultos. No episodio
de Gen 2,9-17, o conhecimento divino obtido através do fruto da “arvore do conhecimento do
bem e do mal” podera ser visto numa dimensdo moral de discernimento entre um e outro. Por
outro lado, a pretensdo de ser igual a Deus leva ao questionamento da Sua autoridade. Nesta
linha, a Igreja de Laodiceia é como uma crianca, que ndo conhece'’* a sua verdadeira situacio
de miserabilidade, em contraste com o conhecimento omnisciente de Cristo'".

No AT, da‘at (“conhecimento”) e hokma (“sabedoria”) séo usados, frequentemente, de
modo alternado. O “conhecimento” é o que caracteriza o justo, o prudente e todos aqueles que
tém entendimento®’. Nada é dito acerca da sua fonte. O coragdo e os ouvidos procuram o
conhecimento®’’. E através da sabedoria e do conhecimento de Yahweh que os céus e a terra
foram fundados e desenvolvidos*’®. O conhecimento n&o é dado ao ser humano pela sua

prépria natureza, mas é Yahweh e a Sabedoria que cooperam para o produzir'’. Dai que, na

1 Como j& vimos, a audicdo e a visdo fazem parte do acto de conhecer — cf. TDOT, vol. V, 462.

172 Cf. Sal 138,6; 139,2.

% Em alusdo a Jer 17,10, a expressdo “sou Eu quem sonda os rins e os coragBes” (Ap 2,23) ilustra que o
Ressuscitado possui a mesma omnisciéncia de Yahweh — cf. AUNE, D. E., The World, 206.

7% ouk oidaj.

1> Cf. AUNE, D. E., The World, 259

17 prov 10,14; 11,9; 13,16; 18,15.

" prov 15,14; 18,15.

178 proy 3,19. O Ressuscitado é “o Principio da Criacdo de Deus” (Ap 3,14).

179 Cf. TDOT, vol. V, 466.
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carta a Tiatira, Cristo critica as “vas pretensdes de penetrar o que € Deus, que produzem

desvios para o laxismo moral”*®.

c) Uso Religioso
Nalgumas passagens biblicas*®, a raiz yd’ indica uma relacdo especial entre Yahweh
e 0 seu povo lIsrael: uma relacdo de seleccédo, eleicdo e chamamento, que se observa em
Abrado, Moisés, David, etc. Aparece, igualmente (mas raramente), como expressao do
cuidado e proteccdo de Yahweh'®. Por outro lado, Yahweh conhece, testa e julga: neste
contexto yd’ significa “conhecer bem”, “pbr a prova”, “ponderar”, “julgar”. E é nesta

actividade de Deus que o devoto vé a ocasido da intervencéo divina®

. Agora, 0 novo Povo é
a Igreja, alvo da atencédo, eleicdo e chamamento de Cristo. Ele conhece a sua situagéo,
mostrando a sua proximidade dela e convidando-a ao arrependimento/conversao, ou a
perseveranca/constancia, pois Ele ama a sua Igreja e por isso a corrige*®*.

Paralelamente, “conhecer Yahweh” refere-se a uma relacdo pratica, religiosa e ética, ou
seja, sO quem é justo de coracdo e esta preparado para se abster da idolatria e do pecado
conhece verdadeiramente a Deus, uma vez que 0s seus caminhos sdo rectos.

A ignorancia de Deus € a atitude oposta. “N&o conhecer a Deus” aparece em paralelo
com a “apostasia” e o declinio ético-religioso. H& uma série de atitudes e expressdes que
manifestam o ndo conhecimento de Deus: pecar contra Deus, ser impio, blasfemo, mentiroso,
assassino, ladrdo e adultero®. Por isso, os Gentios ndo conhecem a Deus. Também por isso,
Israel € admoestado a ndo conhecer outros deuses, ou seja, abster-se de qualquer tipo de
relacdo com os deuses das outras nagdes. Nesta sequéncia, poderemos ser levados a pensar
que esta seja uma das razdes pela qual Jodo faz uma dura critica aquele grupo de seguidores
de Jezabel, que diziam conhecer a Deus, na carta a Tiatira, mas que esse dito conhecimento

ndo é mais do que das «profundezas de Satanés»'%.

180 Nota a) da Biblia de Jerusalém, em Ap 2,24. O verbo af usado é o ginwskw.

181 Como Am 3,2, por exemplo.

82 Na 1,7.

183 Dt 13,4. Como se V& na carta a Esmirna — “Eis que o Diabo vai lancar alguns de vés na priséo para vos
provar” (Ap 2,10).

184 «A0s que amo, eu os repreendo e castigo” (Ap 3,19), na carta a Laodiceia.

185 Cf. 0s 4,1-2.

186 Enzo Bianchi, na nota 8, refere que talvez Jodo quisesse desautorizar a pretensdo dos gnésticos de se
proclamarem conhecedores das revela¢des profundas dos arcanos — cf. BIANCHI, E., EI Apocalipsis, 81.
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d) Revelacéo
A nocdo de revelacdo é expressa por muitas raizes, entre as quais estd yd‘ na
conjugacdo hifil'®” (“tornar conhecido). Tendo Deus aparecido aos Patriarcas, ndo Ihes deu a
conhecer 0 seu nome; ja assim nao foi com Moisés, ao qual se deu a conhecer com a
expressdo *ni YHWH'®. A revelacdo entra em jogo quando Deus d4 a conhecer o seu nome
em demonstragdes histdricas de poder'®®. Normalmente, a revelagdo de Yahweh traz consigo

uma informacao histérica especifica: a revelacdo do novo rei a Samuel**°

, OU a duracdo da
dinastia davidica a Natan'®*, por exemplo. Algo semelhante acontece no remetente das cartas.
Cristo apresenta-se com uma série de titulos, em alusdo ao seu poder, consequente da sua
morte e ressurreicio™®.

A expressdo yd* ki’ nf YHWH, que significa “sabereis que Eu sou Yahweh”, encontra-
-se, geralmente, nos discursos proféticos e apds uma afirmacéo da ac¢do divina. Nos oraculos
proféticos de auto-demonstracdo divina, esta afirmacdo constitui o seu fim e o propdsito.
Ocasionalmente, segue-se uma conclusdo sumaria*®*. Ela é especialmente clara nas tradicées
do éxodo e das pragas'®, mas também em todos os restantes prodigios que acompanham
Israel até a entrada na Terra Prometida. As accdes de Yahweh causam reconhecimento,
confissdo e gratiddo. A estranheza dos seus sinais e maravilnas e o seu aparecimento
inesperado na vida quotidiana s&o a causa do reconhecimento imediato.

yada*‘ ki **ni YHWH é especialmente comum nas declaracdes proféticas, constituindo o
seu climax. Normalmente é precedida por uma afirmacéo acerca dos actos de Deus'®”.

O “conhecimento de Deus” (da‘at **/ohim) aparece, especialmente em Oseias e
Jeremias, preferencialmente nos oraculos de julgamento. Os profetas, ao atacarem a auséncia
ou rejeicdo deste conhecimento, usam expressdes paralelas: esquecimento, apostasia, rebelido,

adultério, iniquidade, engano, infidelidade.

87 As conjugacBes verbais no hebraico expressam-se de maneira diferente. Os verbos expressam-se por
accOes diversas (simples, intensiva e causativa) e por vozes (activa, passiva, reflexiva). Deste modo, a
conjugagao hifil é a voz activa de uma acgio causativa — cf. FARFAN N., E., Gramética elemental del Hebreo
Biblico, Editorial Verbo Divino, Estella, 2003, 50-51.

188 Ex 6,2ss.

189 Cf. Sal 76,2ss; Is 64,1-2.

190 Cf. 1 Sam 16,3.

9L Cf. 2 Sam 7,21.

192 Cf. Ap 2,1.8.12.18; 3,1.7.14.

193 Cf. TDOT, vol. V, 471.

9 Cf. Ex 7,17; 8,6.18; 9,29; 11,7; etc.

195 Ez 25,5; Is 45,3.6; Is 49,23.26.
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Na carta a Tiatira aparece uma espécie de demonstracao profética. Cristo enuncia uma
série de prodigios que ira realizar contra Jezabel e 0s seus seguidores. Deste modo, 0s cristdos
de Tiatira saberdo (gnwsontai) que Ele E o que examina os rins e os coragdes, sendo usada a

expressdo egw eimi, ao invés do tetragrama divino*®.

1.2. oida (oida)'®’

Com forma de perfeito, oida € usado sempre com valor de presente. Muitas vezes
substitui o perfeito egnwka (“ter sabido” = “saber, conhecer”). Também pode ocorrer como
sinénimo do verbo ginwskw e quando os dois verbos sdo usados na forma absoluta'®® no
grego da koiné, geralmente néo diferem no significado. Aparece 318 vezes'® no NT, quase
sempre com o sentido de “saber” e raramente com o de “conhecer”. Também aparece com o
sentido de *“apreciar, reconhecer”. Expressa, ainda, a ideia do conhecimento/ndo
conhecimento de Deus, evocando 0 pensamento veterotestamentario da ignorancia culpével
de Deus. Em Mc 1,24.34 e Lc 4,34.41 os demdnios “conhecem” Jesus — sabem qual o
proposito da sua vinda e proclamam a sua natureza, quando ameacados na sua existéncia. No
quarto Evangelho pode ver-se uma certa penetracdo do uso linguistico gnostico de eidenai — o
verbo indica que Jesus conhece Deus: mas este conhecimento ndo se limita a ser abstracto,
incorporando-se na missdo de Jesus e concretizando-se na obediéncia a palavra e vontade do
Pai. Jodo pbe ainda em evidéncia que os Judeus ndo reconheceram a filiacdo divina de Jesus
porque «sdo deste mundo» (Jo 8,23). E curioso constatar que este é o verbo usado para

expressar o conhecimento que Cristo tem das Igrejas, uma vez que, nos LXX, a preferéncia

era dada ao verbo gignwskw, que traduzia mais vezes o hebraico yada‘?®.

1.3. Sujeito e objecto de oiga, em Ap 2-3, na férmula oida
Na formula «conheco», presente em todas as cartas, Cristo, depois de ser apresentado
com os seus diversos titulos, introduz o discurso a cada uma das Igrejas. E a partir desta

19 E provavel que a formula onde aparece a forma verbal gnwsontai, Seja correspondente & expressio
hebraica yada“ ki **ni YHWH (“sabereis que Eu Sou YHWH?”) — cf. Ap 2,23 — “Deste modo, saberdo todas as
igrejas que Eu sou (...)".

7 GLNT, vol.VI111, 329-338.

19 GLNT, vol.VI11, 329.

199 \/er Anexo 4.

200 Cf. BibleWorks 7.
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formula que Cristo passa a dirigir-se-lhes (até Ia, Cristo esta a dirigir-se a Jodo, dando-lhe a
ordem a que escreva aos Anjos das sete Igrejas), assumindo protagonismo do que vai ser dito.
Sendo o sujeito do verbo oida, Cristo toma a palavra, falando em primeira pessoa, em
discurso directo. Deste modo, Cristo conhece, igualmente, em primeira pessoa.

O complemento directo deste verbo varia consoante as cartas. Na primeira e nas quatro
ultimas cartas o objecto coincide em parte (se retirarmos a especificacdo que se lhe segue) —
ta erga (sou), na de Efeso, (sou) ta erga, nas quatro Gltimas. Assim, ir-se-& concretizar o
objecto deste verbo.

a) Na missiva a Efeso, Cristo conhece “as tuas obras e a tua fadiga e perseveranca e que
ndo podes suportar malvados, e que pusestes a prova 0s que se dizem apéstolos mas nao sédo e
0s descobristes mentirosos, e tens perseveranca e suportaste por causa do meu nome e néo te
afadigaste”. A fadiga e a perseveranca sdo dois aspectos das “obras” e é curioso ver como o
verbo bastazw é usado com o mesmo significado, ainda que em paralelismo antitético: os
efésios ndo conseguem suportar os malvados, mas suportam/sofrem por causa do nome de
Jesus?®. Cristo conhece, pois toda esta situacio presente em Efeso e é a partir dai que avanca
no discurso, acusando aquela Igreja de ter abandonado o seu primitivo amor.

b) Em Esmirna, Cristo “conhece” thn gliyin, thn ptwceian e thn blasfhmian, quer
dizer, a tribulacdo e a pobreza daquela comunidade e as caltnias dos que se dizem judeus.
Perante o conhecimento desta situagéo, Cristo conforta a Igreja, dizendo-lhe para ndo temer o
que esta a ponto de sofrer e a ser crente até a morte.

c) Na mensagem a Pérgamo, o Ressuscitado conhece pou katoikeij, “onde habitas” e
também que aquela comunidade segura firme?®” o0 Seu Nome e ndo renegou a fé de Cristo. Daf
parte para a repreensao daqueles que seguem as doutrinas de Balado e dos Nicolaitas.

d) De Tiatira, Cristo conhece as obras (ta erga), que depois especifica: o amor (thn
agaphn), a fé (thn pistin), o servico (thn diakonian), a perseveranca (thn upomonhn) e as
altimas obras, mais numerosas que as primeiras. Embora tudo isto apareca ligado por
sucessivos kali, 0 que acontece é que o termo geral “obras” é definido pelos que se Ihe seguem,

dando énfase a vérios aspectos do comportamento dos Cristdos?®®. Depois de mostrar o

201 cf. AUNE, D. E., The World, 143.
202 A forma verbal é krateij.
203 cf. AUNE, D. E., The World, 202.
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conhecimento interno da Igreja, Cristo segue denunciando o flagelo provocado pela falsa
profetiza Jezabel.

e) Na missiva a Sardes, a formula é a mesma “conheco as tuas obras”, sendo ta erga,
mais uma vez, o objecto do verbo. Mas as obras da comunidade de Sardes sdo especificadas
pelo oti: Sardes tem um nome que aparentemente revela vitalidade, mas estd morta, pelo que
é preciso adquirir uma atitude de vigilancia e arrependimento.

f) Mais uma vez, na carta a Filadélfia, Cristo conhece as obras — oida sou ta erga.
Uma vez que aquela comunidade tem pouca forca, mas guardou a palavra de Jesus e nao
renegou 0 Seu Nome (essas sdo as obras da Igreja de Filadélfia), o Senhor coloca-lhe uma
porta aberta, que ninguém pode fechar, e que contrasta com a pouca forca daquela Igreja®®,
mas também fara que os da sinagoga de Satanas se prostrem a seus pés. De igual modo, como
guardou a palavra de Jesus, seré guardada da hora da tribulagéo (v.10).

g) Da Igreja de Laodiceia, o Senhor conhece, tal como nas outras cartas, as obras, que
depois especifica através da conjuncdo oti, dizendo que ndo é fria nem quente, mas morna,
classificando, deste modo, a tibieza e auto-suficiéncia daquela comunidade e exortando-a a

mudanca.

2. O verbo «dizer» (FMa / legw)

No AT, o uso deste verbo exprime, essencialmente, uma relacdo de comunicagéo entre
duas pessoas: a que fala e a que escuta. Nomeadamente, usa-se para expressar a comunicagao
entre Deus e 0 seu povo, principalmente nos oraculos proféticos, onde Deus lhe dirige a
palavra e o0 exorta a conversdo, a mudanca de vida, ou a esperanca. No NT, o verbo grego tem
uma heranca helenistica por detras, que manifesta uma dimensdo mais racional, ligada ao
calculo e ao discurso. Aplica-se, essencialmente, aquilo que Jesus diz, adquirindo, em varios
contextos, o sentido de anuncio. Por isso, a Boa Noticia é proclamada pelos Apdéstolos, sendo
identificada com o préprio Jesus e Este, por sua vez, com a Palavra.

Nas sete proclamacdes as Igrejas, quem fala é Cristo, na multiplicidade dos seus titulos.
O que Ele diz é a propria mensagem em si, que se segue a expressdo «isto diz». E a

mensagem transmitida as Igrejas reveste-se de uma carga intemporal (devido ao uso do

204 cf. AUNE, D. E., The World, 236.
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presente durativo), uma vez que aquilo que é dito vale para toda a Igreja e para todos os

tempos: ndo se cinge aos limites historicos.

2.1. I'ma ("amar)®®

a) Raiz e uso geral

mr é uma raiz semita comum que pode significar “ser claro”, “ser visivel”, “ver” ou
“comunicar”. No hebraico e no aramaico biblico, o significado original recua inteiramente,
dando caminho ao conceito “dizer” no sentido de transmitir informacdo. No AT a forma
verbal de *mr aparece cerca de 5300 vezes, quase sempre na conjugacao qal’®. *amar é usado,
de entre outras maneiras, para indicar que as palavras do locutor se seguem imediatamente,
onde ’amar aparece a seguir a verbos como gara, “chamar”, ‘anah, “responder”, naghadh,
“proclamar”, sha’al, “perguntar”, tsivvah, “ordenar”, etc, e, também, a seguir a expressdes
como hayah dabhar ’el, “a palavra veio até”?%’.

’amar tem um grande leque de significados. No entanto, aponta sempre para afirmacoes
razoaveis, proferidas por um sujeito que pode ser ouvido e entendido por outros. A sua funcéo
é chamar a atencdo para aquilo que vai ser dito, aparecendo, desta feita, numa relacdo sujeito-
-objecto e trazendo consigo, muitas vezes, dois objectos — o complemento directo, indicando
0 que é dito, e o destinatario a quem é dito. Nas passagens onde o discurso € introduzido
por ’amar, indicando que as palavras daquele que fala se seguem imediatamente, esse mesmo
discurso forma o objecto do verbo. Expressa sempre uma relacdo pessoal, qualquer que seja
ela — da vida social, das relagdes humanas entre si, ou com a natureza, e, também, entre Deus
e 0 homem e este e Deus. Tanto 0 sujeito como 0s objectos de ’amar tém ambitos muito
diversos: o0 sujeito podera ser ndo s6 pessoas, mas também, terras, cidades, animais, plantas,
partes do corpo, elementos da natureza, fendmenos climéaticos, monstros miticos, etc.; o
objecto possui, igualmente, um ambito alargado, uma vez que quem fala, pode fazé-lo acerca
de qualquer coisa.

Sendo usado num contexto em que existe comunicacdo entre duas pessoas ou, pelo

menos, entre entidades que sdo consideradas como pessoas, tem como objectivo a escuta, de

2% TDOT, vol. 1, 328-345. )
206 E a voz activa da acgo simples — cf. FARFAN N., E., Gramatica elemental, 51.
207 Como aparece em Jer 1,4 —cf. TDOT, vol. I, 329.
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modo que uma pessoa possa ouvir, entender e responder; é, pois, usado em dialogos. O sujeito
é especificado. A comunicacdo ocorre a partir da resposta (que também é expressa pelo
mesmo verbo). Por outro lado, quando alguém se abstém de falar, quando se cala, manifesta o
final consciente dessa relacéo pessoal.

E usado no AT em ligagdo com o dar o significado/nome a algo, podendo ter o sentido
de “mostrar/revelar”, ou para designar um objecto, um fenémeno ou uma entidade pessoal.

Também se usa, consideravelmente, num sentido de imputacdo. Merece destacar, aqui,
a dimensdo do mandato, da ordem. Embora a palavra usual para “ordenar/mandar” seja
tsivvah, por vezes € "amar que assume esse significado. Esta parece ser uma das “nuances”
presentes na formula tade legei das cartas, uma vez que estd conectada com a expressao
“aquele que tem ouvido ouca (...)”. Como vimos no Il capitulo, a férmula “isto diz”,
presente nos profetas e nos éditos imperiais, adquire o tom de ordem, em ligacdo com a

funcéo parenética da formula de audi¢do, como veremos adiante.

b) Uso teoldgico
No Antigo Testamento, € frequente que Deus seja o sujeito de "amar — «Deus disse»,
«Deus fala», «Deus ira falar». Expressdes como estas implicam que Deus possa ser ouvido no
ambito da natureza e da historia, onde o homem existe, experimenta e entende. Esta raiz, por
conseguinte, é um termo de revelacdo — Deus tem poder para falar, ao mesmo tempo que pode
ser entendido. Quando Ele fala, revela-Se aos seus destinatarios. As férmulas, nas quais Deus
se identifica, sdo a expressdo mais clara desta funcdo de *amar. Ao falar, Deus revela-se
mediante expressdes como «Eu sou 0 Deus do teu pai», «Eu sou Yahweh», «Eu sou Yahweh
teu Deus»*®, proclamando o seu nome. Deste modo, manifesta-Se presente na palavra como
Aquele que age, como Aquele que esta presente no seu agir. Aplicado as sete mensagens, 0
facto de Jesus Cristo se auto-apresentar com os titulos, fa-lo presente e actuante nas
comunidades as quais se dirige®®®.
A criacdo, no contexto do primeiro relato (Gen 1), é descrita como um evento-palavra,
uma vez que o acto de falar é o seu motor e fio condutor. No comeco de cada acto individual

208 Cf Ex 3,6.14, Ez 20,5, respectivamente.

209 Basta para isso, recordar um dos primeiros titulos cristolégicos — “o que caminha no meio dos sete
candelabros de ouro” (Ap 2,1). Se a Menorah judaica significava, no Templo, a presenca de Deus no meio do
seu povo, agora Deus faz-se presente, por meio de Cristo, na Igreja — cf. BIANCHI, E., EI Apocalipsis, 63 e
AUNE, D. E., The World, 142.
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da criacdo esta a expressdo vayyo’mer ’elohim (‘e Deus disse’), que manifesta um tom
imperativo — € uma ordem. Segue-se o efeito: Deus diz e assim acontece. A vontade criadora
de Deus tem a capacidade de ser dita; por sua vez, a palavra criadora realiza aquilo que diz.
Por isso, a palavra é a accdo que é dita e realizada. Isto estende-se a outros contextos
(compromissos, promessa divina, oraculos e béncdos ou maldi¢cBes divinas). Nas sete
proclamacdes, o evento-palavra de Cristo traduz-se em promessas e ameacas. Como palavra
divina, a palavra de Jesus tende a realizar-se, uma vez que € necessario que se cumpram
determinadas condigdes.

"amar é, ainda, usado como introducdo & revelacdo da Lei*™°. Por isso, pode expressar
uma ordem, quer juntamente com tsivvah, quer por si s6. Os “mandamentos de Deus” podem,
sendo assim, ser expressos por ’amar. Neste sentido, na formula proclamatoéria das cartas
transpareceria que o que se segue deveria ser entendido como uma ordem a ser cumprida®**.

O vocébulo em questdo pode possuir um caracter atributivo ou imputativo, que €
expresso pela promessa realizada por Deus. Por especial concessdo divina, 0 homem
transmite a béncdo divina, colocando o nome de Deus sobre aqueles que sdo abencoados. O
contetdo da béngdo/promessa/compromisso vem depois da expressao vayyo’mer ou le’mor,
no discurso directo, sendo atribuivel a alguém, de acordo com o ponto de vista do narrador.
Nem sempre estas acgdes foram entendidas como declaragdes directas de Deus, sendo
representadas, por vezes, como palavra mediada — exemplos disso sdo os oraculos
proféticos®'? e os oraculos sacerdotais de salvacio®'®.

Os oraculos proféticos manifestam mais eloquentemente a mediacdo humana da
revelacdo divina. ’amar é usado em trés dmbitos: a missdo do mensageiro, a formula de
mensageiro e o oraculo de mensageiro, 0s quais se inserem num contexto de transmissdo de
mensagem, usada uniformemente no Proximo Oriente antigo. Originalmente, uma mensagem
era transmitida de forma oral, passando, posteriormente, a sé-lo em forma de carta. Tendo-se
constituido num género literério, amplamente usado, encontramos esta forma de transmissdo

no AT, inclusive fora da literatura profética, como em Gen 32,4-6. Fazendo um esquema das

219 Como em Ex 20,1.22; 34,1-10; Lv 17,1 e em Dt 1,5-6; 5,1.

211 Como, alias, observamos pelo uso dos varios imperativos como “converte-te” ou “arrepende-te”, que
reforcam a ideia de que a férmula tade legei introduz algo que deve ser obedecido.

212 0 autor apresenta, como exemplos, Is 7 e Jer 45.

213 Quanto a estes, 0 autor exemplifica com Is 41, 8-13; Lam 3, 57 e Sal 35, 3.
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partes constitutivas do envio de uma mensagem temos: a) 0 remetente; b) o envio do
mensageiro; ¢) o destinatario; d) o lugar aonde é enviada a mensagem; €) a missao do
mensageiro: «assim deves falar a...» (koh tho’mar ’el); f) a formula do mensageiro: «assim
falou...» (koh *amar) e g) o oraculo do mensageiro (em discurso directo). Esta estrutura ndo €
rigida, podendo variar nos seus elementos. Relativamente as cartas, basta ver a sua propria
estrutura para compreendermos que uma das possiveis fontes foi os oraculos proféticos. O
profetismo do AT deve ser entendido exclusivamente como transmissdo de uma mensagem,
que ndo é do profeta, mas sim de Deus, que é anunciado através da férmula do mensageiro.
Do mesmo modo, a mensagem que Jodo transmite as Igrejas nao é dele, mas de Cristo, que é
anunciado pelos seus varios titulos.
2.2. legw (1égd)*™*
a) legw/logoj no helenismo

No helenismo podemos encontrar quatro significados basicos para este vocabulo:
recolher, contar, enumerar e narrar/dizer.

O substantivo logoj acaba por adquirir um leque de significados: é o primeiro passo
essencial para a realizacdo do mais alto conhecimento; é a expressdao verbal do
pensamento/inteligéncia (dianoia); € a enumeracdo ordenada dos elementos do objecto em
questdo; é a determinacdo da caracteristica especifica; exprime o contetudo racional do
discurso; exprime o significado de algo/enuncia algo, dizendo o que é ou ndo. Se logoj e rhma
(que se refere simplesmente ao “dito” em si) diferem, no helenismo, quanto ao significado, tal
ndo acontece no AT (LXX), onde séo equivalentes.

Posteriormente, logoj sofre uma evolugdo, adquirindo um contorno metafisico,
tornando-se um conceito filoséfico e teoldgico fixo —toma um valor cosmolégico, manifesta a
ordem criadora do mundo, ou seja, uma lei que opera nas coisas, no mundo e no seu curso. O
mesmo logoj ird expressar, também, a ideia de uma “ponte”, de um principio que possibilita a
relagédo (entre 0 homem e o mundo, o homem e Deus e o mundo e o transcendente). Sob o

significado de “calculo”, logoj traduz a capacidade racional de discorrer, falar e pensar.

214 GLNT, vol.VI, 201-380.
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Embora a compreensdo do logoj como uma “razdo” presente nas coisas seja helenista
(e também da concepcdo da literatura sapiencial do AT), ndo deixa de ser interessante aplica-
la as sete cartas do Apocalipse, uma vez que as sete comunidades da Asia Menor estavam
inseridas num mundo helénico. Assim (e acrescentando a novidade neotestamentaria), Jesus,
o logoj tou geou, é o mediador entre Deus e as Igrejas — por isso, fala e conhece, porque € a

“raz&0” que esta em todas as coisas e pela qual todas foram criadas®™.

b) “Palavra” e “falar” no NT

Os termos legw e logoj tém uma importancia capital no NT. Séo usados em todos 0s
significados e niveis, desde o quotidiano ao mais cuidado. Logoj designa, geralmente, um
discurso, uma noticia, uma fama, uma narragio escrita?’®. Tudo o que se diz é logoj. Na
expressdo egw legw umin («eu digo-vos») expressa-se a autoridade da palavra de Jesus
(devido a frequéncia com que aparece). Esta manifesta-se no contetdo superior do discurso de
Jesus em relacdo a autoridade tradicional. Em continuidade, a formula tade legei, de
inspiracdo profética, tem como objectivo evocar a autoridade do Ressuscitado, que se dirige
as sete comunidades da Asia Menor, no Apocalipse.

A palavra de Jesus tem um caracter de autoridade. Os seus adversarios procuram um
meio para 0 apanhar nalguma coisa que Ele diga, na sua prépria palavra. Mas esta causa
espanto, que nasce da autoridade da mesma. Ela € diferente daquela que é dita pelos escribas.
Esta ligada com a accdo; ndo estd separada dela. A propria palavra é activa, pelo que se
emancipa o imperativo em acreditar n’Ele, o enviado de Deus. Por isso, nas sete proclamacdes
do Apocalipse, a fé no Ressuscitado € o pressuposto para as Igrejas obedecerem a sua palavra,
que tem autoridade (como evocam os titulos). Quanto aos milagres, € a palavra que coloca em
acto a sua poténcia sanante. A palavra de Jesus e a sua autoridade ndo se movimentam apenas
na dimensao espiritual, mas também na corp6rea — Ele é soberano de toda a criacdo. O
acreditar em Jesus acontece por causa da sua palavra; esta pode ser aceite, ou ndo; pode ser
guardada, ou ndo; nela se permanece; ela entra no homem; quem a recusa expde-se a0 juizo
de Deus; quem a acolhe e guarda é puro, tem a vida eterna e ndo experimentara a segunda

morte. Em Ap 2-3, Cristo coloca as Igrejas perante um dilema: obedecer-Lhe e entrar em

215 \fer o titulo de Cristo na carta a Laodiceia: «O principio da Criac&o de Deus» (Ap 3,14).
218 Cf Act 2,41, Act 11,22, Lc 5,15 e Act 1,1, respectivamente.
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comunhdo com Ele, ou desobedecer-Lhe e ser alvo de exclusdo. Toda esta valorizagcdo da
palavra de Jesus mostra o seguinte: que Jesus é Filho de Deus Pai. Por isso, as suas palavras

s30 «de vida eterna» e sdo «espirito e vida»*’

. A importancia da palavra de Jesus é tal que
esta € comparada com a Escritura. Fora do ambito dos Evangelhos, o discurso de Jesus esta
ligado, em primeiro lugar, as suas obras, em segundo, a dimensao da cruz e da ressurreicao e,
em terceiro, a actividade do Cristo celeste, elevado ao céu, e ao seu Espirito. Por isso, Aquele
que fala, em Ap 2-3, é Aquele que age na sua Igreja, que morreu e ressuscitou e esta no céu;
estas dimensdes estdo espelhadas nos titulos. O Espirito também é evocado, uma vez que é a
ele que a Igreja é convidada a escutar.

A “palavra” identifica-se com a mensagem de Cristo. E palavra da cruz, da
reconciliacdo, da salvacdo, da graca, de vida, da verdade. Em relacdo a este Ultimo aspecto,
diz-se que é da verdade, porque quem a profere € o préprio Deus. A eficacia da palavra
depende do seu autor, sendo garantia da vontade do mesmo. Cresce em virtude da sua propria
forca, é “poténcia de Deus”**®; ndo pode ser retida. Esta em relagdo reciproca com a oracéo. E
importante salientar que a palavra ndo é eficaz por si mesma, como se fosse magica; é-0
porque € Deus quem a pronuncia e a torna eficaz, tal como evoca a imagem da “espada de

dois gumes”?*°

— trata-se de uma eficacia absolutamente concreta. A “palavra” ndo sé indica a
graca, a salvacdo e a vida, mas também as produz, porque se identifica com elas.

No Apocalipse de S. Jodo, a expressdo oi logoi é usada muitas vezes, especialmente no
inicio e no fim, onde se classificam “as palavras” do livro como “da profecia” (cf. Ap 1,3;
22,19). E de notar que, neste contexto, ndo se usa a expressio “palavra de Deus”. Esta Gltima
é usada, ao invés, duas vezes e no plural — oi logoi tou geou — em Ap 17,17 e 19,9. As
“palavras de Deus” sdo, pois, as promessas feitas por meio dos profetas. O uso da mesma
expressao, mas no singular (o logoj tou geou), é limitado a um grupo de expressdes, em
relacio com marturia (“testemunho”). Assim, a “palavra de Deus” aparece ligada ao
“testemunho de Jesus” (cujos genitivos devem ser entendidos como subjectivos, ou seja, quer
0 testemunho, quer a palavra, procedem de Jesus e de Deus, respectivamente). Na carta a

Filadélfia faz-se a referéncia ao guardar a palavra de Cristo (ver Ap 3,8.10) — esta é dada a

17 30 6,68 e Jo 6,63, respectivamente.
2181 Cor 1,18.
219 Heb 4,12.
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comunidade para que a guarde. Surge, por fim, a questdo sobre se as expressdes “palavra de
Deus” e “testemunho de Jesus Cristo” se tratam de realidades diversas, ou da mesma — somos
remetidos, no Iéxico, para a visdo do combate escatologico, onde aparece Cristo, simbolizado
pela figura do cavaleiro montado num cavalo branco (cf. Ap 19,11ss) e onde é chamado de
“palavra de Deus” (cf. Ap 19,13).

A convic¢ao de que Jesus Cristo é a “palavra de Deus” é algo presente no cristianismo
primitivo — a pregacdo realizada por Cristo é a pregacdo da “palavra”. Na carta a Laodiceia
encontramos 0 seguinte: «Isto diz o Amen, a Testemunha fiel e verdadeira, o Principio da
criacdo de Deus» (Ap 3,14). Ainda que o genitivo “de Deus” se refira a “da criagcdo”, ndo
deixa de estar em relacdo com “Amen”, “Testemunha” e “Principio”, uma vez que Deus é que
pronuncia este “Amen” e Ele é testemunhado por Cristo. A expressdo logoj tou geou, que
possui todo um pano de fundo veterotestamentario, adquire uma nova dimensédo no NT, sem
anular a do AT. Os conceitos veterotestamentérios “criacdo”, “mandamento”, “alianca”, sem
perder o seu valor, encontram 0 seu cumprimento no evento “Cristo”, sendo contrapostos
pelos conceitos de “nova criagdo”, “novo mandamento” e “nova alianga”. O mesmo acontece
com a expressao “palavra de Deus” que, sem aniquilar a sua compreensdo veterotestamentaria,
encontra 0 seu cumprimento em Cristo, uma vez que Deus pronunciou de uma vez por todas
esta “palavra”. Cristo ndo traz somente a palavra, mas é a “palavra”, enquanto a incorpora na
sua pessoa, no seu falar e agir, na sua presenca e na sua vida. Regressando a visdo do
Apocalipse, em que aparece o cavaleiro montado no cavalo branco (Ap 19,11ss), sdo fixos
dois aspectos: a) o reconhecimento do mistério que ninguém pode exprimir e do nome que
ninguém conhece e b) o conhecimento seguro d’Aquele que é manifesto, do nome com que é
chamado, que é “palavra de Deus”. A imagem da espada que sai da boca do cavaleiro também
expressa a “palavra” — esta exerce um poder soberano sobre os adversarios, uma vez que é
“rei dos reis e senhor dos senhores” (v.16). E, exactamente, a nomeacio do cavaleiro como
“palavra de Deus” que permite identificd-lo com Cristo. Uma vez que a “palavra de Deus”
esta ligada com o “testemunho de Cristo” (como ja foi observado), Jesus € testemunha e da
testemunho, enquanto Palavra de Deus.

Na | Carta de S. Jodo, a “Palavra da vida” é a que o apdstolo ouviu, viu, contemplou,

apalpou. N&o s6 ouviu a Palavra como a viu; ndo so a percebeu com 0s ouvidos, uma vez que
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se trata do proprio evento de Cristo e ndo, somente, do que Jesus disse e ensinou. A missao do
apostolo resulta, pois, em transmitir aquilo que ouviu e viu.

Duas ideias estdo presentes e bem vincadas no Prologo do Evangelho segundo S. Jo&o:
a pré-existéncia do logoj e a sua encarnacdo, ou manifestacao histérica. Ai, Jesus é chamado
de “Palavra”. Apos o Prélogo, ja ndo mais € chamado assim. Ele é a Palavra e, a partir de
agora, a Palavra chama-se Jesus. Deste modo, o apelativo logoj é evitado, uma vez que
poderia dar azo a mas interpretacdes. O evangelista sabe que a “Palavra fez-se carne” porque
ele viu nessa mesma carne a “gléria”, ou seja, aquela luz que emana da eternidade.

O Prélogo joanino evoca o primeiro relato da criacdo, de Gen 1. Toda a criacdo surge
em virtude da palavra de Deus: «Deus disse». Por isso se diz que «tudo foi feito por meio dela
(da Palavra)» (Jo 1,3) e, também, que ela é a vida (v.4), ja que sem a palavra de Deus («Deus
disse»: ao longo de Gen 1) ndo se pode dar vida as criaturas. A “Palavra” esta voltada para
Deus (proj ton geon), € uma entidade pessoal, manifesta em Jesus. Por fim, existe um
paralelismo entre “Palavra” e Torah. Também a Lei encontra em Cristo o cumprimento — a

nova Lei.

2.3. Sujeito e objecto de legw, em Ap2-3, na formula tade legei

De uma forma constante, encontramos o verbo legw na formula tade legei (embora se
encontre noutras passagens das sete Cartas, nomeadamente, na férmula o ecwn ouj). Aqui, o
sujeito é Jesus Cristo, que ¢ nomeado com Varios titulos, consoante as Igrejas as quais se
dirige. Porém, sera importante referir a ligacdo entre o legei desta primeira formula com o
legei da férmula o ecwn ouj, uma vez que aquilo que Cristo diz a cada uma das Igrejas é o
mesmo que cada Igreja é convidada a escutar. Ainda que o sujeito deste segundo legei seja to
pneuma (em todas as cartas), ndo podemos esquecer a ligacdo que existe entre o Espirito e
Cristo e que reside, talvez, na sua coincidéncia, ou no facto de Cristo falar a cada uma das
Igrejas através do seu Espirito, ou seja, o Espirito de profecia®®.

a) Na carta a Efeso (Ap 2,1-7) encontramos, no v.2, dois nominativos que se referem a
legei: o kratwn (“aquele que agarra”) e o peripatwn (“aquele que caminha/circula”). Estes

estdo em relacdo com a visdo de Cristo, imediatamente anterior as sete Cartas (cf. Ap

220 cf. AUNE, D. E., The World, 151.
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1,13.16.20). “Aquele que agarra as sete estrelas na sua mao direita” e “aquele que caminha no
meio dos sete candelabros de ouro” é o que diz a Igreja de Efeso para se lembrar onde caiu
(v.5), pois ela abandonou o seu primeiro amor (v.4). Este titulo de Cristo, em estreita conexao
com o contetido da carta, expressa “0 seu senhorio sobre a igreja toda, sobre o seu conjunto e
sobre cada uma das igrejas locais”*. Por isso, 0 Senhor ameaca retirar o candelabro (que
representa aquela igreja) do seu lugar (v.5), uma vez que esta ndo vive enraizada no amor.

b) Na carta a Esmirna (Ap 2,8-11), o sujeito de legw é traduzido pelos nominativos o
prwtoj, o escatoj e oj (v.8). Jesus, que fala a Igreja de Esmirna, é apresentado como o
Primeiro e o Ultimo, Aquele que esteve morto e voltou & vida. A expressdo “o Primeiro e o
Ultimo” aparece mais duas vezes no Apocalipse: em 1,17 (na visdo inaugural) e em 22,13 (no
Epilogo) e, juntamente com a de 2,8, sempre em relacéo a Cristo, aludindo aos titulos divinos
em Is 41,4; 44,6 e 48,12 (que estdo em ligacdo, nos textos, ao poder e grandeza de Deus, que
realizou tantas obras)???. Jesus é apresentado como garantia de vitoria perante a situacdo
dificil pela qual a comunidade de Esmirna esta a passar. Por isso, Ele, que esteve morto e
voltou a vida (aludindo a sua morte na cruz e ressurreicao), pode dirigir-se aquela comunidade
e dizer-lhe que conhece perfeitamente a sua tribulacdo e pobreza (v.9), uma vez que ja as
experimentou. Também é um convite a fidelidade até a morte, para que possa receber a coroa
da vida (v.10), ou seja, a salvacéo eterna®?.

c) Na mensagem a Pérgamo (Ap 2,12-17), o nominativo referente a legei € o ecwn.
Cristo apresenta-se como “Aquele que tem a espada afiada de dois gumes”, em alusdo, nao so,
a visdo inaugural (em 1,16), na qual a espada sai da boca de Cristo Ressuscitado (e que é
repetido mais a frente, em 2,16 e em 19,15.21), mas também a mesma imagem presente no
livro da Sabedoria (Sab 18,15) e nas cartas aos Efésios (Ef 6,17) e Hebreus (Heb 4,12),
aplicada a Palavra de Deus. Esta imagem também se encontra em Is 49,2, mas desta vez

aplicada & boca do profeta®*

. «Tendo firme» (é usado o verbo kratew — Ap 2,13) o0 nome de
Cristo, aquela comunidade tem outras pessoas que também «tém firmes» (¢ o mesmo verbo —

Ap 2,14.15) as doutrinas de Balado e dos Nicolaitas. Por isso, quem fala a Igreja de Pérgamo

221 BJANCHI, E., El Apocalipsis, 71.

222 Cf. AUNE, D. E., The World, 161.

228 Cf. BIANCHI, E., El Apocalipsis, 72-75.

224 Cf. AUNE, D. E., The World, 182. Ver também a sinopse de Ugo Vanni — VANNI, U., Apocalisse e
Antico Testamento — Una Sinossi, Editrice Pontificio Instituto Biblico, Roma, 2000, 19.
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é “Aquele que tem a espada afiada de dois gumes”, que é a Palavra de Deus, e que nao hesita
em combater contra tais doutrinas, caso a comunidade ndo se converta (v.16), uma vez que é a
Palavra de Deus que separa dos idolos, pois corta e purifica®®

d) A Igreja de Tiatira (Ap 2,18-29) fala 0 uioj tou geou( o ecwn touj ofgalmouj autou
wj floga puroj kai oi podej autou omoioi calkolibanw (“o Filho de Deus, Aquele que tem
0s seus olhos como chama de fogo e os seus pés semelhantes a bronze”). O primeiro titulo
cristolégico (Filho de Deus) aparece 46 vezes no NT, das quais uma Unica no livro do

Apocalipse, justamente aqui. Em poucas passagens do NT é usado relativamente a Jesus

226 227

exaltado (tal como aqui)““®, ou seja, referindo-se ao Senhor glorificado““". E, tal como
algumas dessas passagens citam o Salmo 2, onde aparece a expressao “Tu és meu filho, eu
hoje te gerei”, também aqui, na Carta a Tiatira, 0 Salmo é citado, mas mais a frente, quando se
fala do poder sobre as nac@es, ligando a filiagdo divina a esse poder. Deste modo, Cristo é
apresentado, ndo s6 como Filho de Deus, mas também como “Aquele que tem os seus olhos
como chama de fogo e os seus pés semelhantes a bronze”, evocando a sua dimensdo de juiz,
que perscruta rins e coragdes (v.23). Para além destas duas imagens aparecerem na Visao
inicial (1,14.15), também sdo retomadas no cap.19, na visdo do cavaleiro sobre o cavalo
branco. Ai, o cavaleiro “julga e combate com justica” (v.11), “os seus olhos sdo chama de
fogo” (v. 12) e “apascentard com ceptro de ferro” (v.15). O uso destes titulos tem tudo a ver
com a situacdo que aquela comunidade estava a passar — 0 perigo de mundanizacdo,
personificado na personagem chamada Jezabel, ligada as préaticas idolatricas e imorais. Assim,
a promessa messianica do Salmo 2, aplicada a Cristo, é estendida ao vencedor, que recebe 0
mesmo poder para governar: “o vencedor terd autoridade sobre os pagaos e, depois de ter
estado oprimido durante a tribulagdo, sera ele quem os julgard”*?®. Perante toda esta situacéo,
Aquele que é o Filho de Deus, cujos olhos sondam os afectos e os sentimentos e que tem
poder sobre as na¢des, fala a comunidade de Tiatira, encorajando-a e instigando-a a que ndo

se deixe mundanizar, mas que guarde bem aquilo que possui.

225 Cf. BIANCHI, E., El Apocalipsis, 75-76.

226 Aparece desta maneira em Act 13,33; Rom 1,4; Col 1,13; 1 Tes 1,9-10 e Heb 1,5; 5,5 — cf. AUNE, D. E.,
The World, 201.

227 cf. BIANCHI, E., El Apocalipsis. 79.

228 BJANCHI, E., El Apocalipsis, 82.
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e) A Igreja de Sardes (Ap 3,1-6) o Senhor dirige-se como “Aquele que tem os sete
espiritos de Deus e as sete estrelas”, aparentemente retomando o endereco (1,4) e a visdo
inicial (1,16.20). Se ha autores que consideram que ambos os titulos se referem aos Anjos das
sete Igrejas?®®, baseado no simbolismo das estrelas em Ap 1,20, outros consideram que 0
primeiro titulo se trata de uma alusdo “a plenitude do Espirito septiforme que possui 0
Messias”, talvez antecipando a referéncia aos sete olhos do Cordeiro (Ap 5,6)*. Por isso,
diante de uma comunidade que esta, de uma maneira geral, morta (3,1) o Senhor dirige-se
como Aquele que agarra as sete estrelas e possui a plenitude do Espirito, pois s6 Ele podera
vivificar aquilo que esta a ponto de morrer — s6 o Espirito do Messias podera dar vida aos
0s50s ressequidos (cf. Ez 37,9)%.

f) O sujeito de legei, na carta a Filadélfia (Ap 3,7-13), é “o Santo, o0 Verdadeiro, Aquele
que tem a chave de David, Aquele que abre e ninguém fecha e que fecha e ninguém abre”.
Em separado, os titulos “Santo” e “Verdadeiro” sdo, no AT, atributos de Deus. No NT, séo
usados ocasionalmente em relacdo a Jesus. No préprio Apocalipse, os titulos encontram
correspondéncia em 19,11, onde se descreve o Cavaleiro como “Justo e Verdadeiro”. O titulo
“Aquele que tem a chave de David” alude a Is 22,22, onde se faz a promessa da recepcdo da
chave da casa de David a Eliaquim?*?. Mas também repete a ideia j& expressa em Ap 1,18,
onde Cristo se apresenta a Jodo como Aquele que tem as chaves da morte e do abismo®*®. Por
isso, perante uma Igreja aparentemente fragil (cf. 3,8), o Senhor dirige-se-lhe como alguém
que tem poder, que é Verdadeiro (ao contrario dos que se dizem judeus, porque mentem — cf,
3,9) e Santo, exaltando a capacidade de ser fiel e guardar a palavra de Jesus.

g) Por fim, Jesus dirige-se a Igreja de Laodiceia (Ap 3,14-22) como “o Amen, a
Testemunha Fiel e Verdadeira, o Principio da Criacdo de Deus”. Uma vez que esta Igreja se
apresenta tibia, Cristo contrapde-lhe a sua condicdo de ser o “Amen” definitivo do Pai
(também poderéa existir uma ligacdo com Is 65,16), a “Testemunha Fiel e Verdadeira” (ligada
a visao e carta anteriores e a visdo do cavaleiro — 1,5; 3,7 e 19,11), que deu testemunho com a
sua propria vida. O préprio vocabulo “Amen” pode significar “fiel” e “verdadeiro”. O ultimo

229 Cf. AUNE, D. E., The World, 219.

2% cf, MUNOZ L., D., Apocalipsis, Desclée de Brouwer, Henao, 2007, 56 e BIANCHI, E., El Apocalipsis, 85.

231 cf. BIANCHI, E., El Apocalipsis, 85.

232 Cf. AUNE, D. E., The World, 235.

28 Cf. CHARLES, R. H., A critical and exegetical commentary on the Revelation of St. John, The
International Critical Commentary, T.&T. Clark, Edinburg, 1966, 86.
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titulo, “o Principio da Criacdo de Deus”, alude claramente a Col 1,15ss, onde se diz que € 0
“Primogénito de toda a criatura”; no entanto, também esta ligado a Prov 8,22, a Sab 9,1ss, a
Jo 1,2-3 e a Heb 1,2,

Estando no acusativo do plural, tade € o complemento directo de legei. Jesus
Ressuscitado e Glorioso diz “estas coisas” a cada uma das comunidades eclesiais. E “estas
coisas” sdo a mensagem propriamente dita, uma vez que esta expressdo introduz o discurso
directo de Jesus. Como cada uma das mensagens ja foi apresentada no decorrer do trabalho,

nao sera necessario enuncié-las, agora.

2.4. ti to pneuma legei: um presente durativo

Como ja observamos atréas, existe uma ligacdo entre o dizer de Cristo, nos seus varios
atributos, e o dizer do Espirito (ou, talvez mesmo, uma coincidéncia). E isto é importante,
uma vez que a mensagem de Cristo ndo se aplica somente a cada uma das comunidades, a
titulo individual (apesar de Ihe estar dirigida explicitamente, no seu contexto préprio), mas
vale para todas.

Daqui parte-se para outra indagacdo: para além de estar dirigida a toda a Igreja (quer
pelo simbolismo do numero sete, quer pela repeticdo da formula de escuta, que interliga as
mensagens, quer ainda pelo plural que se usa nessa mesma formula — «as Igrejas»), também
esta dirigida a Igreja de todos os tempos. E isto acontece porque o autor das cartas, ao utilizar
o presente do verbo legw, usa-0 de uma maneira que expressa continuidade. Por si so, 0
tempo do presente tem uma ideia de “progressao, linearidade, accdo em curso. O caracter
durativo do presente deve sempre caracterizar-se como primério”?**. Porém, o presente ndo
possui sO esta caracteristica, pois consoante a tendéncia do tempo verbal, ou a raiz, ou ainda o
sentido do contexto, pode possuir outras variacdes*®. Uma das categorias do presente é,
exactamente, o presente durativo, que “representa a accdo em desenvolvimento, ou o estado
em permanéncia”, estando ligado a “verbos que representam uma actividade, uma realizacéo

237

concreta, um estado . E exactamente esta caracteristica que se cré estar presente nesta

formula das sete cartas do Apocalipse. Como diz Aune “o verbo legei é, provavelmente, um

2% Cf. AUNE, D. E., The World, 254-257 e MUNOZ L., D., Apocalipsis, 61.

2% JUNIOR, M. A., Graméatica de Grego, Alcala — Sociedade Biblica de Portugal, Lisboa, 2003, 264-265.
2% JUNIOR, M. A., Gramética de Grego, 265.

27 JUNIOR, M. A., Gramética de Grego, 265.
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presente progressivo ou um presente durativo” o que significa que “a mensagem do Espirito

ndo pertence ao passado, mas continua a ser vélida para as Igrejas™?®.

3. O verbo «ouvir» ([mv / akouw)

Na sua raiz hebraica o verbo «ouvir» exprime, essencialmente, o prestar atencéo a algo
importante ou, ainda, a obediéncia. O imperativo deste verbo € algo significativo nos profetas,
quando estes querem incidir a atencdo dos ouvintes sobre algo deveras importante. No NT, o
verbo esta relacionado com a Palavra de Jesus, com o que Ele diz — é isso que deve ser
escutado e obedecido.

Nas missivas as sete comunidades, estas sdo convidadas a escutar/obedecer (bem como
a Igreja no seu todo) a toda a mensagem que o Espirito (Cristo Ressuscitado) profere, que é o

contetdo de cada carta, sempre actual.

3.1 [V Gama9™
a) Etimologia
A raiz Sm* é encontrada em hebraico ndo s6é no AT, mas também fora dele, quer no
acadico (onde significa “ouvir, aprender, ouvir a nivel judicial, seguir, obedecer”), no
ugaritico (“ouvir, obedecer”), no arabe (“ouvir”), no siriaco (“ouvir, compreender, obedecer”),

etc.

b) Imperativos
Convocar uma assisténcia para ouvir é algo que aparece na literatura profética desde
0 tempo de Amds. O imperativo de sama ‘ pode apresentar-se por si s6, ou juntamente com o
objecto daquilo que é para ser ouvido. Ocasionalmente, o imperativo aparece com a férmula
de mensageiro (koh *amar YHWH — “assim fala YHWH”)*°. E interessante verificar como a
formula tade legei, presente nas sete proclamacdes do Apocalipse, € uma estrutura
tipicamente profética, como veremos e fundamentaremos adiante. Curiosamente, é usada

juntamente com a formula o ecwn ouj, que chama a atencdo para aquilo que vai ser o objecto

238 AUNE, D. E., The World, 135.
29 TDOT, vol. XV, 253-279.
240 cf, TDOT, vol. XV, 271.
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de escuta. Nalguns livros proféticos, o uso do imperativo de sama ‘ ocorre em frases que sao
estruturalmente significativas®, o que podera ter algo que ver com as sete proclamacdes do
Apocalipse, uma vez que aquilo que é dito pelo Senhor Jesus é relevante e é para ser ouvido

com atencéo.

c) A Lei de Yahweh
Escutar a voz de Deus pode, nalgumas passagens, significar o prestar
atencdo/observar a Lei e 0s mandamentos do Senhor?*?. Este aspecto adquire maior relevancia
no livro do Deuterondémio. Prestar atencdo a voz de Deus é substancialmente 0 mesmo que
guardar a Torah**. Esta dimens&o podera estar espelhada no texto em questdo de Ap 2-3, uma
vez que o que € dito por Jesus Cristo é para ser obedecido, como haveremos de aprofundar
adiante.

d) Sabedoria
O apelo a escutar aparece nos diversos livros sapienciais. Em Prov 1,5, a escuta é o
pré-requisito fundamental para adquirir sabedoria. O objectivo da escuta sapiencial € o ser Util
para 0 ouvinte. O objecto da escuta é a “disciplina/instrucdo”, o que envolve o aspecto da

obediéncia®*.

e) LXX

A versdo grega do AT traduz o hebraico sama‘ pelo grego akouein, o que da uma
ideia, ao leitor grego, de que o contetdo religioso € revelado, primariamente, através do
discurso e ndo da visdo. Porém, a percepcao visual também tem lugar no AT. “Ouvir” pode,
ainda no contexto dos LXX, significar “obedecer”, concepcdo que ira prevalecer no texto de
Ap 2-3, nomeadamente na formula de audicéo.
3.2. akouw (akold)**
No grego, quando se emprega este verbo, geralmente usa-se o genitivo relativamente a

pessoa que Se ouve e 0 acusativo para a pessoa ou coisa, que € o objecto daquilo que se ouve.

241 cf, TDOT, vol. XV, 272.

242 Cf, Gen 26,5 e Ex 15,26 — cf. TDOT, vol. XV, 272-273.
243 Cf, Dt 30,10 — cf. TDOT, vol. XV, 275.

24 cf. TDOT, vol. XV, 276.

245 GLNT, vol. I, 581-596.
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a) O ouvir do homem
O facto de o homem ouvir constitui a sua capacidade de resposta a revelacdo da
palavra. Segundo a religido biblica, o ouvir do homem €é onde acontece a revelagdo divina.

Se na visdo grega e da gnose oriental, o “ver” tem preponderancia sobre o “ouvir”, no
que diz respeito a revelacdo divina, ja assim ndo é na concepcao veterotestamentaria. A visdo
de Deus é uma experiéncia inaudita e verdadeiramente aniquilante, na mentalidade do AT.
Por isso, quanto mais se enfraquece o conceito de “ver” tanto mais se acentua a importancia
do “ouvir”. A teofania de Moisés é constantemente definida como um “falar face a face” (cf.
Ex 33,11). Quando Deus se manifesta visivelmente, fa-lo diante de um profeta, para o enviar,
de modo a que a Sua palavra seja difundida e para se fazer ouvir directa ou indirectamente. O
principio religioso fundamental é o da escuta da palavra do Senhor (cf. Is 1,10). Por isso, é
reprovavel a atitude de ndo escutar (cf. Jer 7,13). O profeta faz-se porta-voz da palavra que
Ihe foi dirigida por Yahweh.

No judaismo estdo presentes duas tendéncias: na apocaliptica da-se maior importancia
a contemplacdo escatoldgica de imagens conectadas, seguindo-se a audicdo da palavra, que
explica o seu sentido; no rabinismo, pelo contréario, da-se maior importancia ao ouvir, em
relacdo a palavra de Deus — o0 seu estudo representa um “ouvir”. Em Dt 6,4-9, no famoso
§ma‘, encontramos uma forte consciéncia de que Deus deve ser escutado, juntamente com a
manifestacdo da sua vontade. H& que observar os seus mandamentos — alids, é mediante o
estudo da Torah e o cumprimento dos mandamentos que se estabelece contacto com Deus ja
nesta vida.

A semelhanca do AT, também no NT a revelagio é “palavra” que se ouve. A missio de
Jesus e dos Apostolos concebe-se como um anincio oral destinado a ser escutado pelos
homens. Sublinha-se fortemente a funcdo do ouvir. N&o interessa tanto o aspecto de Jesus,
mas sim o que Ele disse e fez, 0 que constitui o objecto do que se ouve. akouein pode indicar
uma assimilagdo interior mais profunda — o “escutar” —, mas também pode significar a mera
percepcdo externa — o “ouvir”. Na época apostélica seria, provavelmente, um termo técnico
para a pregacao, para o anuncio de Cristo.

O objecto de “escutar” € o contelldo da mensagem que vem anunciada. E a mensagem

do NT é, por si sO, oferta de salvacdo e de imperativo moral; escutar acende a fé e induz a
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acgdo. O “escutar” so se realiza plenamente quando o homem obedece a vontade divina — nao

basta ouvir, mas também acreditar e agir. Daqui surge o conceito de obediéncia (upakoh).
Seguindo as linhas do AT, o NT concebe a escatologia como algo mais centrado na

visdo do que na audicdo, ainda que esta Ultima dimensdo apareca com uma forca ndo inferior

a dos profetas.

b) O ouvir de Deus
Quando se usa 0 verbo em questdo (e seus compostos) neste sentido, quer exprimir-

se 0 acto com o qual Deus ouve e responde a oracao que o homem Lhe dirige.

3.3. Sujeito e objecto de akouw, em Ap 2-3, na formula o ecwn ouj

O imperativo a que se escute uma mensagem concreta (imperativo do aoristo) vai
dirigido a “aquele que tem ouvido”. Esta Gltima expressdo estd no nominativo, o que faz com
que seja o sujeito do verbo em questdo (akousatw). Afinal, quem é “aquele que tem ouvido”?
Serd, antes de mais, aquele que tem possibilidades de entender, ou perceber a mensagem?®*.
Pelo que, se esta formula pode funcionar, pelo menos, de duas maneiras (esotérica, porque
expressa uma mensagem oculta, ou parenética, porque quem ouve esta, moralmente, obrigado

a obedecer)?*’

, 0 sujeito tera que ter estas duas fungdes: perceber a mensagem e obedecer. Por
outro lado, poder-se-a referir a cada uma das comunidades de que se fala. Por fim, podera ser
a Igreja no seu todo.

“Quem tem ouvido ouca o que o Espirito diz as Igrejas” — assim é o refrdo que ecoa na
parte final de cada uma das Cartas, encadeando-as entre si. O objecto do imperativo do aoristo
akousatw, que expressa a ordem a escutar algo concreto, é ti (no acusativo neutro do
singular), que depois é especificado com o que resta — to pneuma legei taij ekklhsiaij. O
ouvinte é convidado a escutar o que o Espirito (identificado com Cristo Ressuscitado) diz a
cada uma das Igrejas e a Igreja toda, ou seja, o conteldo de cada uma das sete mensagens.
Este verbo esta em intima ligacdo como a férmula tade legei, uma vez que aquilo que o

Ressuscitado diz a cada uma das Igrejas é o objecto que deve ser alvo de escuta. Por outras

246 cf. AUNE, D. E., The World, 135.
247 cf. AUNE, D. E., The World, 150.
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palavras, o tade da formula tade legei est4 conectado com o ti da formula de escuta — o

“isto” que Cristo diz (legei) é “aquilo que” o Espirito diz (legei) a cada uma das Igrejas.

Conclusao:

oida, legw e akouw, como trilogia profética

Como podemos observar pelo Anexo 3, o verbo legw é, de longe, aquele que aparece
mais vezes no AT (em relacdo aos outros dois) e, também, nos Profetas (quase 1800x) . A
formula tade legei é muito frequente (593x, excluindo a ocorréncia em Bel dos LXX, ou seja,
cerca de 33% das ocorréncias de legw nos profetas) e tem, quase sempre, Deus como sujeito.
Normalmente, esta formula inicia um oraculo profético (como em Amés, nos oraculos contra
as nagbes: Am 1,6.9.11.13; 2.1.4.6), embora também apareca intercalado nos oraculos, com a

formulacdo legei kurioj (expressdo dos LXX que pode traduzir o hebraico hwhy-~an, como

vemos em Am 2,11.16, p.e.).
Ja o verbo oida oferece dificuldades, uma vez que, em todas as passagens consultadas,

relativamente aos profetas (ou seja, as 28x que traduzem [dy), ndo aparece Deus como o

24
58

sujeito (a excepcdo de Dan 13,3 ), mas sim 0 povo, Ou pessoas concretas ou

indeterminadas®®®. Por isso, foi necessério fazer o percurso inverso e ir & raiz hebraica [y ,

pesquisando, no Bible Works, as passagens biblicas onde aparecia o verbo, nos profetas, e
vendo quais as correspondéncias com a traducdo grega dos LXX. Verificamos que o verbo
grego que vertia mais vezes o verbo hebraico era o ginwskw (175x), mais ainda que o oida
(27x)**°. Relativamente aquele verbo, encontramos algumas passagens que tinham a Deus

como sujeito, num sentido mais proximo do oida das sete Cartas do Apocalipse®*. Também

248 Aparece 2x 0 verbo em questo, sob as formas de eidwj e oidaj, na versdo grega dos LXX. Na versdo de
Teodocido (TH - sigla do BibleWorks 7) aparece apenas 1x, sob a forma de eidwj, no versiculo correspondente
a esta passagem (v.42) — cf. BibleWorks 7.

289 \fer: Am 5,16; JI 2,14; Jn 3,9; Ag 2,3; Zac 4,13; Is 5,13.19; 6,9; 26,10.11.13.14; 33,19; 42,16; 45,5.15;
51,7; 53,3; 55,5; 56,11; 59,8; Jer 4,22; 7,9; 9,5; 10,23.25; 14,18; 15,14; 16,13; 19,4; 22,28; 24,7; 31,34; Bar 3,32;
Ez 12,3; Dan 2,8; 6,6 (apenas na versdo dos LXX); Su 22 (Dan 13,22); Su33 (Dan 13,33); Su 38 (Dan 13,38) —
na versdo dos LXX; Bel 14 (Dan 14,14) — na versio dos LXX. A versdo dos LXX difere da versdo de Teodociéo,
que é a que possuimos no Canone das Escrituras, relativamente a Dan 13 e 14 — cf. LAMADRID, A. G., Historia,
483.

30 Este dado difere dos dados apresentados por HATCH-REDPATH, uma vez que as fontes usadas do texto
grego sao diferentes da do BibleWorks, pelo que, nalguns casos, o verbo usado para verter o hebraico é diferente.

51 |5 48,4; Jer 12,3; 15,15; 18,23; 48,30; Dan 2,22; Os 5,3; Am 3,2; 5,12; Na 1,7.
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encontramos outros verbos que traduziam [dy, com o mesmo sentido, como epistamai®*, por

exemplo.
O verbo akouw aparece 350x (excluindo as 22x da versdo de Teodocido de Daniel), das

quais 302x traduzem [mv e 81x aparecem no imperativo do Aoristo activo. Algumas vezes

aparece nos oraculos de condenacdo (Am 3,1; 4,1; Is 32,9, p.ex.), outras como convite a
conversdo (Is1,10; 28,14, p.ex.); também se encontra no anuncio do Emanuel (Is 7,13) e,
ainda, nos oraculos de salvacdo, onde se exorta a esperanca (Is 46,3.12; 48,1.16).
Normalmente, o sujeito deste verbo é o povo de Deus, que se afastou dos seus designios e que
é convidado, pelo Senhor, a conversdo, quer pelo enunciado da sua ma conduta, quer pelos
castigos anunciados, caso ndo se arrependam; noutro contexto, também o é o povo, mas como
destinatario de uma mensagem de esperanca. Aquilo que deve ser escutado € a Palavra do
Senhor, por intermédio do profeta.

Iremos, agora, dar alguns exemplos onde os trés verbos aparecem, de alguma maneira,
interligados e onde o escritor do Apocalipse se pode ter baseado, ndo s6 para elaborar as
cartas, mas também para dar um cunho profético as mesmas, justificando, assim, a razdo de
chamar ao livro de “profecia” (cf. Ap 1,3; 22,7.10.18.19).

Em Is 37, no contexto do cerco de Jerusalém pela Assiria, lIsaias dirige-se ao rei
Ezequias, de Juda, proferindo um oraculo contra o rei da Assiria, Senaquerib. Assim, no v.21
temos a expressdao tade legei kurioj o qgeoj Israhl («isto diz o Senhor Deus de Israel»),
seguindo-se uma exposicdo dos actos do rei da Assiria (vv.24-25), para chegar a conclusdo de
que tudo isso estava previsto por Deus (v.26). No v.28, Isaias exprime o conhecimento que
Deus tem sobre os actos do rei, através do verbo epistamai (egw epistamai - «eu conhego»),

que tem por detras o hebraico [dy.

Is 48 apresenta os trés verbos, embora ndo seja utilizado oida mas ginwskw. No v.1
encontra-se 0 imperativo a escutar (akousate tauta — «escutai estas coisas») que tudo o que
aconteceu aos exilados ja fora predito por Deus e que o Senhor vai anunciar algo novo — a
libertacdo. Depois, nos vv.4 e 8, Deus é apresentado como conhecedor do povo que é
obstinado, de dura cerviz e infiel (v.4 — ginwskw egw — «eu sei»; v.8 — egnwn gar — «porque

eu sabia»); mais uma vez, o verbo hebraico que esta por detras € o mesmo. Por fim, depois de

22 |5 37,28; 48,8; Jer 1,5; 17,16; Ez 11,5; 37,3.
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mais trés imperativos a escutar (um dos quais, no imperativo do aoristo — v.16), aparece a

expressao outwj legei kurioj, tradugéo de Ny rma-hK, que enuncia que o Senhor é Deus e

que o povo teria sido feliz se Lhe tivesse obedecido.

Naturalmente, ainda que o verbo «ouvir» ndo apareca explicitamente, cada vez que
aparece um enunciado com a formula «isto diz o0 Senhor», isso pressupde que haja alguem
para escutar essa proclamacao/oraculo. Da mesma forma, cada vez que aparece a enunciacao
das obras do povo e da sua conduta na boca de Deus, subentende-se que o Senhor conhece o
povo e o0 seu proceder. E este conhecimento de Deus (expresso por Varios verbos gregos, que

traduzem o hebraico [dy) tem uma importancia relevante nos profetas, como se vé pela

experiéncia do proprio Jeremias, aquando da sua vocacdo: “Antes de te haver formado no
ventre materno, Eu ja te conhecia” (epistamai se — Jer 1,5).

Outro oréculo interessante de apresentar € o oraculo sobre o templo (Jer 7,1-15): hd um
imperativo a escutar (v. 2 — akousate logon kuriou — «escutai a palavra do Senhor»), seguido
da formula tade legei kurioj o qgeoj Israhl («isto diz o Senhor Deus de Israel, v.3), a qual
sucede uma exortacdo a conversao; por fim é apresentado um elenco do mau proceder do
povo, que culmina com a expressdo egw idou ewraka («Olha que Eu vi», v.11). E curioso ser
usado um verbo que expressa a percepcao visual, mas ndo é de extranhar, uma vez que 0

conhecimento que o hebraico expressa com [dy pressupde o0 ver, como ja se apresentou no

decorrer do presente capitulo®>.

% Muitos outros textos poderiam ser citados para completar o que vimos expondo. De entre esses,
salientamos o0s seguintes: Jer 11,2.3.4.6.7.11.20.21.22; 12,3; 15,15; 17,16.19.20.21; 18,23; 19,3.11.15;
29,4.8.10.16.17.20.21.23; Am 3,1.2.11.12; 5,1.3.4.12; Na 1,7.12.
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CAPITULO YV
DO CRISTO QUE FALA A IGREJA QUE ESCUTA

De tudo o que foi dito até agora, sobressai claramente a trilogia conhecer-dizer-ouvir. O
autor do Apocalipse pretende dar um cunho profético ao seu escrito, herdando esta trilogia da
literatura profética (mas ndo s6). Falando em nome de Cristo, 0 “profeta” admoesta as Igrejas
da Asia Menor, convidando-as & perseveranca, a conversio e a atitude de espera. Porém, Joo
pretende que, nesta trilogia, as Igrejas se déem conta de uma dindmica: Cristo conhece a
situacdo da sua Igreja, uma vez que Ele perscruta rins e coragdes (Ap 2,23), por isso ndo vale
a pena ficar fechada na sua auto-suficiéncia (Ap 3,17), ou tremer por causa das suas
tribulacbes (Ap 2,10), ou ir-se deixando mundanizar (Ap 2,14), etc., porque o Ressuscitado
conhece a sua situacdo, estd a par da sua conduta; e porque é o seu Senhor, tem autoridade
para se lhe dirigir, dizendo aquilo que sabe ser-lhe indispensavel, naquele momento concreto
em que se encontra; por fim, a atitude desta ha-de ser a de escuta, que se traduz na obediéncia
a palavra proferida por Cristo.

Porém, esta dindmica nao esta fechada nas coordenadas do espaco e do tempo em que
aconteceram, quando o Apocalipse foi escrito. Bem pelo contrario — continua actual, inclusive
para a Igreja de hoje, convidada a escutar os apelos de Cristo, que se Ihe dirige mediante a
Palavra escutada na Liturgia (alias, todo o Apocalipse estd envolvido por um ambiente
litdrgico) %>,

Neste capitulo, vamos retomar algumas ideias apresentadas nos capitulos precedentes, a

fim de ilustrar melhor a trilogia.

1. Cristo conhece
Ao dirigir-se a Igreja, Cristo parte do conhecimento que possui da sua realidade: da
mesma forma que o uso hebraico do verbo «conhecer» pressupunha um conhecimento do

255

mundo, em ligacdo com a visdo“””, também Cristo conhece as obras da Igreja, uma vez que

estas estdo sempre na sua presenca — ““sou eu quem sonda rins e coragdes” (Ap 2,23). Por

2% \Jer BIANCHI, E., El Apocalipsis, 36-37. O autor refere que o Apocalipse apresenta uma série de liturgias
que convergem, em crescendo, para Ap 22. Ver também TUNI, J.-O., Escritos Joanicos, 225. Este autor mostra
que o Apocalipse tem um tom claramente litdrgico, presente em toda a obra.

2% Cf. TDOT, vol. V, 462.
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outro lado, o seu conhecimento é divino, pelo que nada escapa ao seu dominio. Uma vez que
no AT sé Yahweh possuia essa faculdade (como se viu no capitulo anterior), aqui nas sete
Cartas, Jesus é apresentado como possuidor deste mesmo modo de conhecer, reforcando a
ideia da sua divindade, que cria e que, por isso, conhece todas as coisas. Se no AT, este verbo
poderia expressar a relacdo de selecgdo, eleicdo e chamamento de Deus para com 0 seu
povo®®, também aqui o verbo deixa entrever esta relacdo amorosa de Cristo com a sua Igreja,
uma vez que Ele a repreende e corrige, porque a ama (cf. Ap 3,19), chamando-a
constantemente & converséo e a fidelidade®’. Por fim, ndo é tanto o conhecer a Jesus e a Deus

que esta em causa nas cartas (pelo menos ndo directamente)*®

, mas sim o conhecimento que
Cristo possui da sua Igreja e que O faz ter autoridade sobre a mesma — ideia esta reforcada
pelo uso da propria trilogia profética, aplicada a esta relacdo Cristo-Igreja.

Tomando, agora, o paradigma das cartas, iremos ver como é que 0 conhecimento de
Cristo se traduz, hoje, na Sua Igreja. Segundo 0 modelo de Efeso, Jesus tem pleno poder sobre
ela (cf. Ap 2,1), sabe que trabalha incessantemente e que até distingue a verdadeira da falsa
doutrina (cf. Ap 2,2); porém, adverte-a de que pode cair num perigo — a falta de caridade (cf.
Ap 2,4). Ja S. Paulo diz, em 1 Cor 13, que ainda que se facam as melhores obras, sem amor
no valem nada. E exactamente contra isto que o Senhor se pronuncia, advertindo a Igreja de
todos os tempos que ndo deve abandonar o amor, tdo caracteristico dos cristdos. E necessario
ter cuidado contra o activismo, que mais pretende ser exibicionista do que servil, que pode
levar & falta da caridade e do ardor do seguimento de Cristo®®.

Recordando a sua morte e ressurreicdo, Cristo sabe das tribulac6es, fraquezas e calUnias
que a Igreja sofre (cf. Ap 2,9), confortando-a com a sua propria experiéncia (cf. Ap 2,8).
Porém, é na fraqueza que o Senhor reconhece a riqueza da Igreja que se traduz, sobretudo, na
fidelidade a Ele (cf. Ap 2,10). Esta € a situacdo da Igreja de Esmirna no hoje da historia: a

Igreja perseguida e caluniada pelos poderes politicos, que armam planos para a derrubar;

256 Cf. TDOT, vol. V, 468.

57 Este é um refréo frequente nas Cartas — cf. Ap 2,5.11.16.25; 3,2.3.11.19.

258 56 na carta a Tiatira se faz referéncia a este tipo de conhecimento — “saberdo todas as igrejas que sou Eu
quem conhece” (Ap 2,23), embora tenhamos mais duas passagens que se podem relacionar com o conhecimento
de Deus — “na pedra branca estara gravado um novo nome que ninguém conhece, a ndo ser o que a recebe” (Ap
2,17) e “nem conhecem, como eles dizem, as profundidades de Satands” (Ap 2,24, uma vez que O grupo que
afirmava isto, achava conhecer as profundidades de Deus).

% CHARLIER, J.-P., Comprender, 81 e 84 — o autor, fazendo referéncia a 1 Cor 13, evoca, exactamente, a
rotina, que ndo esta inspirada no verdadeiro amor.
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atacada pelo fanatismo religioso — atentados no Egipto, na Libia, etc. Perante isto, Cristo
manifesta 0 seu conhecimento destas realidades, relembrando que também Ele passou por
essa mesma experiéncia do sofrimento e da morte.

Cristo adverte a Igreja que ndo siga falsas doutrinas, que afastam da comunidade e
fazem entrar no paganismo (cf. Ap 2,14.15). O problema de Pérgamo é exactamente aquele
que podemos ver hoje naqueles cristdos que seguem supersticdes e exoterismos. A propria
sociedade de hoje estd completamente paganizada, podendo levar os cristdos a ser arrastados
na corrente’®. Como refere a carta, a Igreja habita onde esté o trono de Satanas (cf. Ap 2,13),
havendo resisténcia, quando ndo hostilidade, a tudo o que tem a ver com Deus (e muito mais
com Cristo). Por isso, 0 Senhor combate com a sua Palavra, mais penetrante que uma espada
de dois gumes, pois o confronto da vida com a Palavra do Senhor pode ser uma experiéncia
dura.

A mundanizacdo é um perigo que a Igreja corre e que também esta descrita, de forma
mais vincada, na carta a Tiatira. Hoje muitos s&o o0s perigos que podem conduzir um cristdo a
uma atitude dessas: os “idolos” s&o muitos e variados (figuras sociais, o dinheiro, o poder...)
e as “prostituicdes” manifestam-se de varias formas (ndo s6 ao nivel da sexualidade —
frequentemente reduzida a genitalidade e a satisfacdo egoista de si proprio — mas também ao
nivel das perversbes do pensamento e da conduta de vida, do afastamento de Deus e da
“adoracdo” dos “idolos” ja referidos, numa emancipacdo do homem em detrimento de Deus e
de uma reducéo aos seus instintos)*®*. Por isso Jesus adverte que sabe muito bem disto, pois
0s seus olhos perscrutam o intimo de cada um; também adverte que tem autoridade sobre as
coisas criadas, pelo que o cristdo ndo se deve seduzir por elas.

Muitas vezes a Igreja parece estar viva, mas verifica-se exactamente o contrério. Sardes
refugia-se na sua fama de outrora, baixa a guarda, desleixa-se e ndo vigia (cf. Ap 3,1-2)*% E
0 que acontece em certos contextos, hoje em dia, onde a Igreja, confiante em glérias passadas,

260 pgrgamo esté diante do perigo da “idolatria mundana” — cf. BIANCHI, E., El Apocalipsis, 76. Do mesmo
modo, a Igreja, hoje, depara-se com 0 mesmo problema. Charlier faz, a propésito, um interessante comentario:
“Seria exagerado dizer que, para o Apocalipse, a Unica relacdo que deve guiar os passos da Igreja é a que ela
mantém com a criacdo nova e, de modo algum, a que tem que manter com 0 mundo, e menos ainda com o
Estado, ou a cultura ou a civilizagdo?” — CHARLIER, J.-P., Comprender, 96.

261 «0s fdolos, o dinheiro, a notoriedade, todas essas coisas tornam-se estrangeiras & condicéo dos cristios,
para 0s quais a mesma nocdo de éxito social esta abolida” — CHARLIER, J.-P., Comprender,103.

262 “Que é uma Igreja morta? Uma Igreja cuja morte s6 é conhecida por Cristo (...). Leva-se, pois, ali uma
vida cristd e todo o mundo sabe que ha uma Igreja em Sardes. A desgraca provém de que as obras destes cristdos
sdo ocas, esvaziaram-se da sua substancia e sd ficam as aparéncias” — CHARLIER, J.-P., Comprender, 106.
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vive adormecida, acomodada. E isto traduz-se na falta de vigor e ardor na sua conduta. Ja nao
atrai outros com o seu exemplo, fica acomodada, a espera que venham ao seu encontro.
Limita-se a “celebrar” sacramentos, sem vida. Por vezes, quase que nem se pode falar em
comunidade. Face a isto, 0 Senhor, que tem a plenitude do Espirito e tem poder sobre a Igreja
(cf. Ap 3,1), faz-lhe ver que sabe da sua conduta imperfeita (cf. Ap 3,2), para que ela se possa
converter.

Filadélfia é uma Igreja com pouca forca mas, ao guardar a Palavra de Cristo, foi-lhe
aberta uma porta (evangelizacio/Jerusalém celeste? — ver capitulo I). E Cristo quem tem a
chave e, sabendo que aquela Igreja tem pouca forca, mas é fiel a sua Palavra, encoraja-a,
prometendo guarda-la da tribulacdo. Esta proclamacdo é um convite a Igreja de todos 0s
tempos a confiar no Senhor, pois é Ele o autor da salvacdo e da evangelizacdo — ainda que
pareca ter pouca forga, 0 Senhor sabe usar-se disso para fazer grandes coisas. Isto contraria a
mentalidade do querer fazer. SO Cristo tem a chave. SO Ele pode abrir. A Igreja tem que
confiar mais no seu Senhor e menos nas suas capacidades humanas. Muitas comunidades sao
grandes exemplos pela sua simplicidade, porque tém esta postura de confianca®®®.

Finalmente, Cristo sabe que a Igreja pode ser alvo da duplicidade, da tibieza, tal como
acontece com Laodiceia (cf. Ap 3,15). Quando as comunidades vivem na auto-suficiéncia,
convencidas de que ja ndo precisam de nada, ndo se apercebem que, na realidade sdo frageis e
que, de um momento para o outro, tudo pode desaparecer®®*. E isto pode acontecer nos dias
presentes. Ha cristdos que se apelidam de “ndo-praticantes”, vivendo uma duplicidade.
Mesmo alguns dos que “praticam” poderdo cair no mesmo. Vao a missa, mas sao capazes de
ter condutas e pensamentos que ndo estdo de acordo com o que celebram. Outros dizem: “eu
ca tenho a minha fé”, vivendo na auto-suficiéncia de uma fé imatura e solitaria, como se mais
ninguém importasse. Por isso o Senhor, que conhece toda esta situacdo, admoesta a Igreja
como Amen, ou seja, Aquele que faz sempre a vontade do Pai, como ‘Testemunha fiel’ e

263 «( ) a pobreza é o risco que é preciso correr para que a Palavra de Deus se torne convincente aos olhos e

aos ouvidos dos homens (...). A accdo missionaria repousa, com efeito, sobre esses postulados da pobreza real e
espiritual (...). Pobreza e fidelidade fazem, pois, uma Igreja frutuosamente missionaria” — CHARLIER, J.-P.,
Comprender, 112-113.

264 «( ) aburguesou-se (...) e a comodidade que se assegurou condu-la progressivamente até o conformismo
da boa lei que ndo fere ninguém, nem sequer a ela. Mas esta suficiéncia beata constitui a pobreza real de
Laodiceia. Como ndo tem necessidade de nada, ndo ha nela espaco para a esperancga e o seu apetite de receber
esta cheio (...). Portanto, se Cristo ndo tem nada para lhe dar, vai vomita-la, afastando-a para longe d’Ele, com
repugnancia” — CHARLIER, J.-P., Comprender, 1117-118.
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verdadeira e como Principio da criagdo de Deus, conduzindo-a a plenitude (cf. Ap 3,14). Ele
da o seu préprio exemplo, para que a Igreja perceba que a sua conduta ndo deve ser “sim” e
“ndo” ao mesmo tempo e para que nao se esqueca que € por a amar que Ele a corrige (cf. Ap
3,19).

Jodo apresenta-nos sete perfis da Igreja, para que cada cristdo possa identificar a sua
prépria situacdo com as que estdo descritas como presentes nessas sete comunidades. E, a
partir daqui, possa sentir-se conhecido pelo Senhor, que se dirige a cada leitor para que se

converta, confie e saia vencedor e, deste modo, receba o prémio da vida eterna.

2. Cristo fala

Jesus exorta a Igreja, uma vez que, previamente, conhece bem a sua situagdo. Entéo
dirige-se-lhe, na multiplicidade dos seus titulos, como quem tem autoridade. Sendo modelos
da literatura profética e dos éditos reais, as Cartas identificam o remetente para dizer, a
semelhanca daqueles escritos, que s6 o Senhor é o verdadeiro soberano. Mas ndo sé. O facto
de Jesus falar, por si s6 ja € indicativo de que a sua palavra tem autoridade — verifica-se
continuidade com o resto do NT: Jesus manifesta uma autoridade naquilo que diz, que esta
profundamente ligado com aquilo que faz (como ja foi visto no |1l capitulo). Isto também esta
patente nas Cartas, mediante o0 uso dos titulos, ligados a forma que o Ressuscitado tem de agir.
Na carta a Esmirna, Cristo apresenta-se como “Aquele que esteve morto mas voltou a vida”
(Ap 2,8), manifestando com o seu proprio exemplo de sofrimento que tem autoridade para
poder dizer aquela Igreja que ndo tema nada do que vai sofrer (cf. Ap 2,10).

265

Sendo um verbo que expressa a relagdo entre um locutor e um ouvinte™>, é usado na

formula tade legei, que recorda a expressdo tipicamente profética “Isto diz o Senhor”. No AT,
o verbo é usado com a auto-identificacdo de Deus, que o apresenta como um Deus presente”®.
Da mesma forma, o autor do Apocalipse pretende mostrar que Cristo, na multiplicidade dos
seus titulos, é Aquele que esta presente e actuante na Igreja.

A Palavra de Deus tende a realizar-se e, nas sete cartas, tanto as suas ameagas como as
suas promessas se orientam ao cumprimento, mas para iSSo é necessario que se cumpram as

condicdes. A palavra ndo é eficaz por si mesma, como se fosse magia, mas é por ser Deus

285 cf, TDOT, vol. I, 331-332.
266 cf TDOT, vol. I, 336.
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quem a pronuncia e a torna eficaz’®’. Por outro lado, s6 se realiza quando é acolhida pelo

receptor, isto é, posta em pratica®®®

. Aplicado as sete missivas do Apocalipse, a palavra que o
Senhor dirige as Igrejas tende a realizar-se em castigo, se as comunidades se fecharem a
mesma; porém, tende a realizar-se em salvacéo e vida eterna, se as comunidades se abrirem,
escutarem e obedecerem ao que diz Jesus. Por isso, este falar de Cristo exprime, & semelhanga
do que ja acontecia no AT, uma ordem que tem de ser obedecida. Tal como no AT, o verbo

“dizer” tem como objectivo a escuta, entendimento e resposta do destinatéario®®®

(neste caso, a
Igreja). Assim a resposta da Igreja devera ser a obediéncia ao mandato do Ressuscitado que se
Ihe dirige e exorta de varias maneiras. Tal como no resto do NT, quem recusa a Palavra de
Cristo, expde-se ao juizo de Deus; quem a acolhe e guarda tem a vida eterna.

Um outro aspecto a ter em conta é o facto de logoj sofrer uma evolucdo, passando a
significar uma ordem criadora do mundo. No NT, especialmente no Prélogo do Evangelho de
Jodo, esse sentido atinge outros contornos completamente novos, sendo logoj aplicado ao

proprio Cristo, pelo qual todas as coisas foram feitas®”

. Assim, no Apocalipse, € a propria
Palavra de Deus que fala e se dirige as sete comunidades, sendo Aquele que é a razdo de
existir da propria Igreja®’* e sem o qual esta morrerd®’.

Todos estes aspectos do falar de Cristo tém actualidade — Cristo continua a falar a sua
Igreja, exortando-a a uma conversdo constante, até ao fim dos tempos. Ele fala na Liturgia da
Igreja, mediante a Palavra. Fala na oragdo individual. Actualiza-se na vida de cada cristdo. E
dirige-se como quem tem autoridade, evocando os seus titulos, que manifestam a sua propria
forma de agir: Ele segura firmemente a Igreja e estd no meio dela; Ele sofreu a morte, mas
esta vivo; a Sua palavra é penetrante, como uma espada de dois gumes; € o Filho de Deus, que
conhece até a profundidade do ser de cada um, tendo o poder para julgar; tem a plenitude do
Espirito, capaz de renovar todas as coisas; s6 Ele é que é o autor da evangelizacdo e abre as
portas a vida eterna; Ele € o0 Amen e ndo um “sim” e um “ndo” ao mesmo tempo, sendo

Aquele pelo qual a criagdo inteira veio a existéncia. Por isso fala a Igreja, em cada situagdo

267 Cf. GLNT, vol.VI, 330.

268 Cf. GLNT, vol.VI, 334,

269 Cf. TDOT, vol. 1, 331.

270 Cf, GLNT, vol.VI, 256-259.

211 E Ele que segura com forca as sete estrelas e que anda no meio dos sete candelabros — cf. Ap 2,1.

272 “Tens fama de estar vivo, mas estas morto” — Ap 3,1 — “estou a ponto de te vomitar da minha boca” — Ap
3,16.
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concreta, nos mais variados contextos, exortando-a, ameacando-a para que Se converta,
confortando-a para que ndo desanime, exactamente porque, previamente, tem conhecimento
de toda a sua envolvéncia. Uma vez que ja fizemos uma tentativa de actualizar o objecto do
seu conhecimento, relativamente a Igreja de hoje, ndo nos vamos alongar.

E, recordando o presente durativo usado na formula de audicdo, o que Cristo disse a
Igreja naquele tempo vale para hoje e concretiza-se hoje, porque 0s problemas sdo 0s mesmos,
ainda que com contornes diferentes: a perda de amor (ainda que se caia no activismo); a
perseguicdo, pobreza e incapacidade de resposta (que pode revelar a riqueza de quem, nao
tendo nada, se entrega Aquele que pode fazer tudo); o perigo das falsas doutrinas; o perigo da
mundanizacdo; a perda de vitalidade e vigor; a perseveranca perante as tribulacdes e custodia
da Palavra; o perigo da insipidez e da tibieza, com a agravante da auto-suficiéncia®’.

3. A Igreja escuta

No final de cada carta aparece a formula de audicdo (nas trés primeiras, antes da
formula do vencedor; nas restantes, a seguir). E como que o corolério das cartas, o seu ponto
de chegada. A Igreja depara-se com um imperativo — “quem tem ouvido ouca o0 que o Espirito
diz as Igrejas”. No grego, 0 uso do imperativo do aoristo (como ja foi visto atras) manifesta
uma ordem sobre algo concreto. E isso verifica-se aqui, nas cartas. Cristo é o sujeito da ordem
para escrever, como da ordem para escutar. E ordena a Igreja, depois da sua apresentacéo e
em discurso directo, que escute algo de concreto: aquilo que o Espirito Ihe diz, ou seja, que
escute tudo aquilo que Ihe foi dirigido®".

Na literatura profética veterotestamentéria, o uso do imperativo para convocar uma
assembleia a ouvir ja aparecia desde o tempo de Amds. De vez em quando, aparece
juntamente com a formula de mensageiro (“isto diz o Senhor’), que é exactamente 0 que
temos nas sete cartas. Ocorre, ainda, em frases que sdo estruturalmente significativas, o que
parece ser 0 caso nas proclamacdes as comunidades — o que Jesus diz é, deveras, importante,

relevante e é para ser ouvido.

273 \Jer o0 esquema de Enzo Bianchi, concretamente a primeira coluna, que se refere a situacéo de cada Igreja.
—cf. BLANCHI, E., El Apocalipsis, 69.

2™ E uma ordem que abrange a totalidade das sete mensagens e que tem como objectivo “abanar” o ouvinte
para que se converta — cf. CHARLIER, J.-P., Comprender, 83 e VANNI, U., Apocalipsis, 81.

86



No AT “ouvir” aparece, ndo raras vezes, identificado com o “prestar atencdo” e
“observar a Lei”, mesmo nos profetas, como ja vimos anteriormente. Por isso, ndo sera errado
sermos levados a pensar que a formula de audicdo se reveste de um caracter parenético, ou
seja, de exortacdo moral — aquilo que Jesus diz a Igreja € para ser obedecido.

E exactamente esta perspectiva que nos apresenta Anne-Marit Enroth?”: ao falar da
formula de audicdo, a autora mostra que o Espirito e o Senhor Ressuscitado estdo
identificados para depois defender, mais a frente, que a dita formula tem uma funcédo
parenética e ndo esotérica e que, portanto, é dirigida abertamente a todos os ouvintes ou
leitores, concretamente, & Igreja no seu todo, representada pelas sete comunidades da Asia
Menor; finalmente, a dita formula acaba por enfatizar a promessa ao vencedor, ou seja, aquele
que, ouvindo, colocar em pratica e for fiel até ao fim, receberd o que é prometido. Por isso, a
formula tem um sentido positivo e ndo de condenacdo ou julgamento.

Posto isto, iremos agora desenvolver alguns elementos da Igreja que escuta.

a) Em primeiro lugar coloca-se uma questdo: ‘quem € a Igreja que escuta’?

No fundo € a Igreja que é alvo do conhecimento do Senhor, com o seu contexto, as
suas qualidades, os seus defeitos, 0s seus problemas.

E uma Igreja que, muitas vezes, trabalha e se afadiga tanto, que é constante e luta pela
fé, mas que perdeu o seu amor primitivo, segundo o perfil da Igreja de Efeso. Noutros
contextos, é pobre em aparéncia e sofre tribulagcBes varias, mas € rica aos olhos de Deus,
apesar de caluniada e prestes a ser provada, como Esmirna. Noutras circunstancias € fiel, ndo
renega a fé, ainda que habite em ambiente hostil & mesma; mas podera, por causa disso, estar
sujeita ao perigo da idolatria e da heterodoxia, como Pérgamo. Como Tiatira, a Igreja pode
correr o risco de se mundanizar e paganizar com a idolatria, ainda que possuindo amor, fé,
dedicacéo, constancia e obras numerosas. De igual modo, a Igreja podera estar morta, apesar
da sua capa social, possuindo obras imperfeitas, tal como Sardes; mas sempre existe a
esperanca de um resto que ndo manchou as suas vestes. Também € alvo da escuta a Igreja que
se manifesta com pouca for¢a, mas guarda a palavra e ndo renega o nome de Cristo, como

acontece com Filadélfia. Por fim, a semelhanca de Laodiceia, a Igreja pode aparecer como

215 ENROTH, A.-M., «The Hearing Formula in the Book of Revelation», NTS 36 (1990) 598-608.
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morna, nem fria nem quente, orgulhando-se da sua aparente riqueza e auto-suficiéncia, mas
ser totalmente o contrario aos olhos de Deus.

Por isso, a Igreja que escuta é variada, com contextos muito diferentes, com posturas
igualmente diversas. Mas, na multiplicidade das suas epifanias, surge sempre o apelo: “quem
tem ouvido ouca o que o Espirito diz as Igrejas”.

b) Em segundo lugar, surge a pergunta ‘o que escuta’ a Igreja?

Adequada a sua situacdo, ao seu contexto, a Igreja escuta louvores de Cristo,
relativamente ao que estd bem e que é para manter. Mas também ouve repreensdes e
exortacOes a mudanca, a conversao, pois ha obras que ndo estdo perfeitas aos olhos de Cristo.
Ouve, ainda, uma palavra de conforto, nos casos em que é perseguida ou atribulada, para que
ndo entre em desanimo. Por fim, ouve promessas relacionadas com a vida eterna, que estdo

destinadas aqueles que vencerem, ou seja, ouvirem e colocarem em prética.

c) Em terceiro, ‘porque é que escuta’?

Percorrendo as Cartas, percebemos que a lgreja é convidada a escutar Cristo,
essencialmente, porque precisa de se arrepender, converter daquilo que ndo estd bem aos
olhos de Deus. Mas também porque pode correr o risco de se deixar vencer pelo medo das
perseguicBes e tribulacbes, podendo ndo ser fiel até ao fim. Depois, porque o risco de
mundanizacdo, paganizacdo e idolatria € muito elevado e é necessario que a sua postura nao
vacile. E, ainda, porque pode ndo ter obras perfeitas e precisa de fortificar o que esta a ponto
de morrer, bem como de guardar aquilo que ja tem, ainda que as suas forcas sejam poucas.
Por fim, porque pode estar cega para ver e conhecer a sua verdadeira condicdo, sendo pobre
miseravel e nua; por isso, precisa de se arrepender e ser zelosa.

Em Gltima instancia, “porque o tempo esta préximo™ e, por isso, € necessario escutar e

por em préatica®’®.

d) Em quarto, ‘quais as consequéncias da sua escuta ou ndo-escuta’?
Cristo coloca a Igreja perante um dilema: escutar ou ndo aquilo que Ele lhe diz. Mas
esta resposta da Igreja ira ter consequéncias: “(...) quando Cristo, no seu constante

conhecimento da verdade, tem algo contra uma Igreja, a consequéncia é a alternativa:

78 Cf. Ap 1,3.
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arrependimento ou julgamento™’’. Se se arrepender, se estiver vigilante, se confiar em Cristo,
se for zelosa, etc., é-lhe aberta a possibilidade de sair vencedora e ter acesso a vida celeste.
Porém, se recusar escutar os imperativos de Cristo, corre o risco de sofrer aquilo que os titulos
cristolégicos sugerem tdo adequadamente a sua situacdo concreta. Por isso, a assembleia

eclesial é chamada a escutar a palavra do Ressuscitado, que a conduz & conversdo®’®.

e) Em quinto, ‘o que é que podera impedir a Igreja de escutar’?

Nas proclamacGes as Igrejas, encontramos elementos da sua conduta, que nos
poderdo fornecer uma resposta.

A formula de audicédo indica que quem ouve € porque tem ouvido, ou seja, a capacidade
para escutar e para acolher, pondo em préatica. No fundo, trata-se de um ouvido interior, que
permite escutar a voz de Cristo pascal’’®. Por isso, quem n&o tem este ouvido, ou seja, aquele
que recusa as palavras de Cristo, ndo pode ouvir esta mensagem, porque esta vai implicar uma
mudanca de vida. Partindo deste aspecto geral, poderemos especificar as atitudes concretas
que poderao impedir o ouvir desta mensagem.

Nalgumas cartas, surge o imperativo a conversao. Por isso, a sua falta é um primeiro
obstaculo a escuta da mensagem. O medo, que esta presente na carta a Esmirna, podera ser
outro obstaculo, dai o imperativo a ndo temer. A tolerancia do paganismo, a mundanizacéo, a
falta de vigilancia e o desleixo séo factores que conduzem a uma incapacidade para escutar,
juntamente com o ndo fortificar daquilo que esta mais fragil e debilitado, como adverte Cristo
a Pérgamo, Tiatira e Sardes. Outro elemento é o ndo guardar o que se tem de bom, como
exorta o Ressuscitado a Filadélfia. Por fim, a auto-suficiéncia, a soberba, o ndo ser zeloso e o
deixar a porta fechada a Cristo que bate (a indiferenca), poderdo causar a mesma atitude do
encerramento a palavra de Jesus, como em Laodiceia, onde existe essa forte possibilidade.

) Finalmente, ‘nos dias de hoje, onde e quando escuta’?
Hoje, a Igreja continua a ter como imperativo o escutar Cristo que se lhe dirige,
mediante a Palavra que ela escuta na Liturgia que celebra. Partindo dos seus problemas, o

Senhor dirige-se-lhe e convida-a a uma escuta obediente, uma vez que Ele é o Senhor da

2T BAUCKHAM, R., The Theology of the Book of Revelation, Cambridge University Press, 1993, 122.

28 Cf. VANNI, U., Apocalisse — libro della Rivelazione — Esegesi biblico-teologica e implicazioni pastorali,
Centro editoriale dehoniano, Bologna, 2009, 28.

2% Cf. BIGUZZI, G., Gli splendori, 36.
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mesma. Ndo nos esquecamos que o0 presente durativo esta nesta formula de audicdo, o que
confere um sentido actual a toda a mensagem que o Espirito (ou seja, Cristo Ressuscitado)

dirige a Igreja.

90



CONCLUSAO

Ao longo deste trabalho procuramos pér em evidéncia a trilogia “conhecer”, “dizer” e
“ouvir” como uma dindmica que se realiza de Cristo para a Igreja e vice-versa, pois esta, por
sua vez, é convidada a responder-Lhe, ou seja, a fazer eco na sua vida daquilo que ouviu do
seu Senhor. Mas, enquanto palavra de Cristo, a mensagem de Ap 2-3 ndo se esgota no tempo;
muito pelo contrario, o leitor é convidado a rever-se nela e isso € que faz que ela seja actual.

No | capitulo procurdmos mostrar o contexto das Igrejas, bem como um apontamento
sobre a mensagem a cada comunidade. Vimos como a sua situagdo concreta ecoa nas
mensagens e que o Senhor das Igrejas Ihes fala a partir dai. Efeso é uma cidade ilustre, a
residéncia oficial do governador da provincia romana e centro do culto imperial; neste
contexto, a comunidade cristd dai é convidada, ndo sé, a deixar que Cristo ocupe o lugar
central do culto, como ainda a assumir a caridade, que é o motor de todas as actividades. Em
Esmirna, que era um dos centros do paganismo, 0s cristdos sentiam-se atribulados por vérias
frentes. Por isso, Jesus recordava-lhes como Ele préprio experimentou a Paixao e Morte, mas
Ressuscitou, exortando os cristdos esmirnenses a ndo desanimar, ja que a sua fidelidade sera
recompensada. Na histéria, aquela comunidade viria a tornar-se, a partir do séc. Il um dos
grandes centros cristdos. Sendo Pérgamo uma cidade onde se erigiu o grande altar a Zeus-
-salvador e onde o culto imperial possuia um dos seus centros, os cristdos de & sentiam uma
grande influéncia do paganismo, que se comecou a manifestar na sua vida. Por isso, para além
do uso da expressao “Trono de Satanas”, aplicada ao lugar onde se encontravam e claramente
compreendida por eles, Cristo manifesta o poder da sua Palavra, tdo penetrante, que derrota o
poder do paganismo e a duplicidade de vida. Apesar de Tiatira ndo ser uma cidade
preponderante, os cristdos de la possuiam virtudes e condutas exemplares, conhecidas pelo
Senhor. Aparece, ndo obstante, a influéncia de uma personagem — Jezabel — que talvez seja a
personificacdo da idolatria e mundanizagdo; porém, o Senhor soberano e omnisciente tenta, a
todo o custo, desencorajar aquela comunidade a continuar a permitir a sua influéncia,
exaltando a firmeza dos que nédo se deixaram seduzir. Sardes, cidade ilustre e rica e possuindo
a presenca da idolatria, era considerada, outrora, como inexpugavel, até que foi tomada por
Ciro. Usando uma metafora subtil a esse acontecimento historico, Cristo recorda aquela

comunidade que ndo deve continuar acomodada, mas sim acordar e manter a vigilancia e
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deixar o estado de “morte” em que se encontra, ndo va acontecer que o Senhor apareca como
um ladrdo, tal como aconteceu com a cidade em relacdo a Ciro. Apesar do culto imperial e da
idolatria, caracteristicos da cidade de Filadélfia, e apesar da hostilidade dos judeus, a
comunidade eclesial de 14 tem conseguido guardar e obedecer a Palavra, ndo renegando a fé.
Por isso o Senhor promete-lhe a vitoria, bem como o ser poupada da provacdo. Como
condicdo, ha que continuar a manter-se firme, como o tem feito até entdo. Laodiceia era uma
cidade rica e prospera, conhecida pela sua industria téxtil, pela oftalmologia e pelas riquezas,
tendo recusado ajuda a Roma aquando do terramoto de 60 d.C. Participando desta presuncao e
auto-suficiéncia, os cristdos de Laodiceia estdo numa situacdo degradante, convencidos de que
estdo bem. Por isso 0 Senhor “acorda-0s” para os fazer ver a sua real situacdo — cegueira,
pobreza e nudez — convidando a accdo, ao zelo, recordando o seu amor por aquela
comunidade, para que esta se possa arrepender e revivescer o seu fervor e a sua vida espiritual.

No Il capitulo estudamos a estrutura literaria da seccdo de Ap 2-3, verificando que 0s
verbos “conhecer”, “dizer” e “ouvir” formam uma constante nas cartas e contribuem para a
sua divisdo, salientando a dinamica do Cristo que fala a Igreja que escuta. Sendo sete as
comunidades as quais Jodo escreve, o autor quer simbolizar a Igreja Universal. Usando o
presente durativo do verbo legw, indica que esta mensagem continua valida para quem a Ié, o
que significa que ndo se encerra nas coordenadas do espaco e do tempo. Usando a férmula
tade legei, de sabor profético, mas também com influéncia dos éditos imperiais, Jodo
apresenta Jesus Cristo como o verdadeiro soberano, em contraposi¢do ao imperador romano,
instrumento de Satanas contra a Igreja. Por fim, verifica-se que as trés formulas — tade legei,
oida e o ecwn ouj akousatw... — se destacam pela sua constancia na estrutura literaria e lhe
conferem um ritmo.

No Il capitulo viamos como a trilogia funciona como nicleo central e teméatico das
Cartas. Os verbos da trilogia encontram eco nos seus correspondentes hebraicos, assumindo
alguns matizes destes. Isto reforca a ideia da divindade, soberania e autoridade de Jesus, ja
que Lhe sdo atribuidas prerrogativas divinas, usadas no AT. Por sua vez, a verificacdo do
sujeito e objecto dos verbos fez-nos perceber melhor o dinamismo que é pretendido.

O verbo conhecer, na sua raiz hebraica yada‘, pode expressar o conhecimento sensorial

que se tem do mundo, o que manifesta uma dinamica entre o “ver” e o “ouvir”, que sdo
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elementos essenciais no conhecimento. Com este pano de fundo salienta-se, ainda mais, a
omnisciéncia de Cristo. Ele conhece usando os seus 6rgdos de percepcéo, ainda que esta ideia
apareca implicitamente. E este dado chama a atengdo para o aspecto humano do Salvador,
fazendo sobressair ainda mais como Ele esta atento a sua Igreja e como ela é o alvo da Sua
atencdo e do Seu amor, que se manifesta naquilo que Ihe diz e no juizo perante o qual a coloca,
com vista & conversdo. O conhecimento omnisciente, aplicado no AT a Yahweh, é agora
atribuido a Cristo, realcando a sua divindade, para que a Igreja se dé conta de que ndo se pode
esconder nem defraudar a omnisciéncia de Jesus. O julgamento é outra realidade relacionada
com o conhecer; por isso, Cristo protagoniza o juizo das Igrejas, confrontando-a com a
prépria realidade. Por isto tudo se vé que o sujeito do acto de conhecer, em Ap 2-3, é Jesus
Cristo e o objecto do seu conhecimento é aquilo que a Igreja é e faz, bem como o0 seu contexto
e sofrimento. A repeticdo do verbo sete vezes na férmula oida (uma por Igreja) € significativa,
ja que podera salientar que Cristo possui a plenitude do conhecimento das Igrejas.

O verbo falar tem como objectivo, no AT, chamar a atencdo sobre o que vai ser
proferido, indicando uma relagdo entre locutor e ouvinte: pressupde, por isso, a escuta. Esta
dimensdo esta igualmente presente nas sete cartas, uma vez que o uso da formula tade legei
chama a atencdo do ouvinte (a Igreja) para o que o locutor (Cristo) Ihe diz. Por si s6 (e devido
a carga profética) a expressdo ja dd um enorme peso as palavras de Jesus. Esta formula é
usada, no AT, como forma de Deus se revelar e se mostrar actuante. Por isso, ao usa-la, Jodo
reforca a fé na divindade do Ressuscitado e a sua presenca actuante no meio das comunidades
eclesiais. Sendo uma palavra verdadeira (resultante da omnisciéncia), vinda de Alguém que
possui os atributos divinos (e que, portanto, é Deus) e € o “Principio da Criacdo de Deus”, a
palavra de Jesus tende a realizar-se. Por isso, a Igreja, confrontada com o juizo do Senhor, é
convidada a fazer uma escolha e a receber as consequéncias da mesma. Mas é convidada,
sobretudo, a obediéncia. E como ela sabe que a palavra do Senhor esté ligada a Sua acc¢éo,
sabe que tem autoridade sobre si e que, por isso, deve acreditar. Acreditar e obedecer sdo, pois,
duas atitudes essenciais que a Igreja deve ter. Se ndo o fizer, corre o risco de ser excluida. As
dimensGes da vida terrena, da morte, da ressurrei¢éo e da vida celeste de Cristo servem, agora,
de exemplo para a Igreja, que escuta os titulos do seu Senhor, e que esta a passar por situacdes
semelhantes — o seu itinerario ha-de ser o mesmo: o sofrimento, aniquilamento e humilhagéo

que tera de passar conduzi-la-do a vida eterna. Retomando a ideia joanina da encarnacdo da
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Palavra de Deus, 0 escritor das cartas deixa entrever a encarnagdo de Cristo na vida da Igreja,
mediante a palavra que Ele Ihe dirige. Constata-se, pois, que o sujeito do acto de falar, em Ap
2-3, é Jesus Cristo e 0 seu objecto é a mensagem propriamente dita, que esta sob a forma de
discurso directo. Este “falar” reveste-se de intemporalidade, tornando-se sempre actual, pois 0
uso do presente durativo assim o sugere.

Quanto ao verbo “escutar”, 0 uso do seu imperativo € algo recorrente no AT e que se
mantém nas cartas do Apocalipse. O facto de ocorrer juntamente com a férmula de
mensageiro esta presente tanto num como noutro. A sua fungdo é chamar a atengdo para o que
vai ser dito, no AT. Nas sete proclamacdes, é chamar a atencdo para o que ja foi dito,
reforcando a ideia de que aquilo que o Senhor disse € mesmo muito importante. A concepcao
veterotestamentaria da obediéncia, ligada a este verbo, verifica-se presente aqui, pois o
caracter da formula de audicdo € parenético. A ndo escuta/obediéncia da mensagem tera
consequéncias na vida eclesial. Se olharmos para os anexos 3 e 4, verificamos que, tanto no
AT como no NT a ocorréncia do verbo “dizer” é preponderante em relacdo aos outros trés. O
verbo “ouvir” é o segundo e, por fim, aparece o “conhecer”. Se aplicarmos este dado as Cartas
(que ndo se nota de maneira explicita, mas sim no acento que se coloca em cada verbo),
também o acento recai sobre o “dizer” de Cristo, que estd em relacdo com o “ouvir” da Igreja.
Toda a mensagem se orienta para aquilo que o Ressuscitado diz. O “conhecer” aparece,
poderiamos dizer, como um apéndice, em funcdo da mensagem, salientando a autoridade
d’Aquele que a proclama. Constata-se, pois, que o sujeito do verbo “conhecer” € “aquele que
tem ouvido”, deixando uma porta aberta a que qualquer leitor se possa identificar com o
ouvinte. O objecto é a mensagem que o Senhor dirige as comunidades eclesiais. Sendo esta
uma trilogia tipicamente profética, esta caracteristica confere a propria mensagem essa
dimenséo, dando-Ihe credibilidade perante os leitores, acostumados certamente com o AT.

No capitulo IV procurdmos fazer uma releitura teoldgica desta trilogia para os dias de
hoje, salientando os aspectos que podem ter uma aplicacdo pastoral na vida da Igreja. A
consciéncia de que Jesus € omnisciente e é Deus conduz a constatacdo de que Ele esta
presente na vida da Igreja, se interessa por ela e a ama. Por outro lado, a relagcdo entre Deus e
0 Seu povo é, agora, transferida para este contexto, numa dimensdo mais profunda e completa
— Jesus Cristo quer manter a Alianga com a Igreja, chama-a constantemente a conversao, a

firmeza da fé e a confianca. Porque a ama, ndo quer que ela se afaste, mas procura, por todos
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0S meios, que ela se mantenha unida a Si. O perfil da Igreja hoje encontra eco no perfil
apresentado em Ap 2-3. Por isso, podemos encontrar uma Igreja que tem qualidades, mas
também defeitos e contrariedades; porém, ndo deve desistir de ser fiel ao seu Senhor.
Sintetizando, podemos constatar as seguintes qualidades: o trabalho incessante, a fadiga, a
luta pela verdadeira doutrina; a resisténcia perante as tribulagbes, fraquezas e callnias; a
fidelidade a Palavra, apesar da pouca forca da Igreja; o “resto”, que resiste as correntes
contrérias — sdo estes “alguns” que fazem a diferenca, uma vez que estamos habituados a uma
Igreja de massas, quando sé alguns é que permanecem fiéis. Isto deveria fazer-nos pensar até
que ponto é que devemos abdicar da nossa radicalidade como forma de evangelizacdo. N&o
devemos esconder a verdade do Evangelho, nem ter medo de que 0s outros se “assustem” e
ndo venham. Os defeitos e contrariedades sdo: a falta de caridade; o desanimo e o
afrouxamento da fé; o perigo de seducdo pelas falsas doutrinas, pelo paganismo, pela
mundanizacdo; a “morte” da comunidade eclesial, o desleixo, o aburguesamento da fé, aliado
ao reflgio na fama e poder de outrora; a duplicidade, a incoeréncia de ndo ser “sim” nem
“ndo”, a auto-suficiéncia. A consciéncia de que Cristo nos conhece, enquanto Igreja, deve
fazer-nos olhar para dentro de nds proprios e de estar atentos aquilo que Ele nos diz. E as
Cartas apresentam-nos uma ajuda para esse fim. A partir delas podemos olhar para dentro de
nés e verificar em que perfil nos enquadramos para, a partir dai, tomarmos a exortacdo de
Cristo como “catapulta” para a mudanca. O falar de Cristo expressa a sua autoridade, senhorio,
presenca e actuacio na Igreja. E um falar que julga, porque confronta, mas que salva, se a
resposta for positiva. Actualiza-se na escuta da Palavra, na Liturgia, na oracdo pessoal, em
suma, em todos os tipos de ora¢do em que o Cristdo se confronta com a Palavra, que é Cristo.
A escuta é 0 ponto de chegada. E o objectivo do falar, aparecendo como imperativo, como
ordem. Usado com a férmula de mensageiro, realca a importancia daquilo que Cristo acaba de
dizer e possui, deste modo, um sentido parenético, ou seja, de exortacdo moral. A Igreja
escuta porque, de facto, precisa de o fazer — tem 0 seu contexto prdprio e, por isso, a
mensagem do Ressuscitado € incisiva, ndo é desligada da realidade. Ela escuta tanto os
louvores como as repreensdes, as ameagas COmo as promessas, para que se possa converter e
ser fiel ao Senhor e assim ter acesso a vida eterna. Se ndo escutar sera afastada, ndo vencera,

porque corta a Alianca com o seu Senhor. E 0 que pode impedir a escuta €, no fundo, a
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teimosia, 0 ndo dar o passo de confiar e aceitar a Palavra do Ressuscitado; ou entdo, a
indiferenca.

No inicio do nosso trabalho tinhamo-nos proposto alguns objectivos: Os objectivos
propostos foram realizados, a excep¢do do estudo da aplicacdo litdrgica. Isto porque nos
apercebemos que, para além de tornar o trabalho mais extenso, desnecessariamente, exigiria
outra abordagem, que fugiria ao essencial. N&o nos pareceu que no texto de Ap 2-3
sobressaisse uma dimensdo predominantemente litrgica, apesar de o contexto geral do
Apocalipse a possuir. Pareceu-nos, por isso, mais oportuno o estudo da sua dimens&o
profética, delimitando, deste modo, o &mbito da abordagem.

Por exemplo, em Ap 2,13 quando se traduz “sei onde habitas”, é o verbo oida que esta
presente no texto grego; ou quando, em Ap 2,24 se diz “saberdo todas as igrejas que sou Eu”,
no grego esta “Eu sou”, perdendo-se todo o background dessa expressao. Nalguns casos, para
apresentar o texto fez-se uma tradugdo mais literal, com o auxilio do Bible Works 7. O verbo
oida, ndo obstante, ofereceu dificuldades, uma vez que o seu uso no AT raramente tinha Deus
como sujeito, mas era aplicado ao conhecimento humano. Percebemos que o verbo que
assumia as caracteristicas pretendidas era o ginwskw. Porém, este novo dado ndo veio afectar
a investigacdo, uma vez que na propria pesquisa se descobriu que o uso dos dois verbos era
semelhante, no NT, ao nivel de significado.

Por fim, ha algumas perspectivas teologicas que se podem retirar do texto em estudo,
no que diz respeito a trilogia “conhecer”, “dizer” e “ouvir”:

- O falar de Cristo parte de um conhecimento que Ele tem da realidade eclesial. As suas
palavras ndo sdo ocas, ou vazias de significado; muito pelo contrério: a capacidade de
penetrarem no concreto da vida e da existéncia da Igreja, de ser incisiva, € que vai provocar a
reaccdo da mesma a que volte o seu olhar para o seu Senhor.

- Sendo, agora, o lugar onde Cristo se torna presente no meio dos homens (reforcado
pela imagem da menorah), a Igreja é convidada a uma conversao, firmeza de fé e confianca
no Senhor constantes. E isto é importante, uma vez que ela ndo pode deixar de ser sacramento
do Senhor. E s6 0 consegue se estiver numa atitude de escuta constante do Ressuscitado.

- A dimensdo profética da trilogia manifesta um convite a que o leitor/ouvinte saia de si,
“desperte” e se deixe conduzir pela Palavra de Jesus. Como mensagem ao estilo profético, o

seu objectivo é a conversao constante. Deixa, ainda, transparecer a autoridade de Jesus, cuja
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Palavra ndo é uma qualquer, mas digna da maior atencdo. Por isso, nos tempos que correm, 0
desafio que podemos retirar de Ap 2-3 € a escuta, que requer o siléncio, a receptividade.
Como fomos verificando, este texto das ‘Sete Cartas’ assume uma importancia tnica no
quadro da vivéncia crista do passado e do presente, do ontem e do hoje da Igreja: quando ha
comunidades que tém todas as condigfes humanas para subsistir, normalmente comega o
acomodamento, a falta do ardor primitivo, a apatia, o “dormitar” na fé. Quando ha
perseguicdes, angustias, normalmente ha um “despertar”, que convida a confianga no Senhor.

E este 0 apelo e o grande testemunho que nos vem de Ap 2-3.
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ANEXOS

Anexo 1: A localizagdo geografica das Sete Igrejas do Apocalipse.
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Anexo 2: Sinopse das sete mensagens de Ap 2-3 (texto grego).
Em ordem a melhor documentar o texto biblico apresentado nas paginas 37-44, colocamos,

em seguida, a versao grega das Cartas do Apocalipse que, por dificuldades de enquadramento,
se transcreve nas paginas seguintes (104-108).
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Tw aggelw thj
en \Efesw
ekklhsiaj
grayon\

Tade legei o
kratwn touj
epta asteraj en
th dexia

autou( o
peripatwn en
mesw twn epta
lucniwn twn
cruswn\

oida ta erga
sou kai ton
kopon kai thn
upomonhn sou
kai oti ou dunh
bastasai
kakouj( kai
epeirasaj touj
legontaj
eautouj
apostolouj kai
ouk eisin kai
eurej autouj
yeudeij( kai
upomonhn eceij
kal ebastasaj
dia to onoma
mou kai ou
kekopiakejh

Kai tw aggelw
thj en Smurnh
ekklhsiaj
grayon\

Tade legei o
prwtoj kai o
escatoj( oj
egeneto nekroj
kai ezhsen\

oida sou thn
gliyin kai thn
ptwceian( alla
plousioj ei( kai
thn blasfthmian
ek twn
legontwn
lloudaiouj einai
eautouj kai ouk
eisin alla
sunagwgh tou
Satanal

Kai tw aggelw
thj en Pergamw
ekklhsiaj
grayon\

Tade legei o
ecwn thn
romfaian thn
distomon thn
oxeian\

oida pou
katoikeij( opou
0 qronoj tou
Satana( kai
krateij to
onoma mou kai
ouk hrnhsw thn
pistin mou kai
en taij hmeraij
lAntipaj o
martuj mou o
pistoj mou( oj
apektangh par/
umin( opou 0
Satanaj
katoikeik

Kai tw aggelw
thj en
Quateiroij
ekklhsiaj
grayon\

Tade legei o
uioj tou geou( o
ecwn touj
ofgalmouj autou
wj Floga puroj
kai oi podej
autou omoioi
calkolibanw\

oida sou ta
erga kai thn
agaphn kai thn
pistin kai thn
diakonian kai
thn upomonhn
sou( kai ta
erga sou ta
escata pleiona
twn prwtwnl

Kai tw aggelw
thj en Sardesin
ekklhsiaj
grayon\

Tade legei o
ecwn ta epta
pneumata tou
geou kai touj
epta asteraj\

oida sou ta
erga

Kai tw aggelw
thj en
Filadelfeia
ekklhsiaj
grayon\

Tade legei o
agioj( o
alhginoj( o
ecwn thn klein
Dauid( o
anoigwn kai
oudeij kleisei
kai kleiwn kai
oudeij anoigei\

oida sou ta
erga( idou
dedwka enwpion
sou quran
hnewgmenhn( hn
oudeij dunatai
kleisai

authn( oti
mikran eceij
dunamin kai
ethrhsaj mou
ton logon kai
ouk hrnhsw to
onoma moul idou
didw ek thj
sunagwghj tou
Satana twn
legontwn
eautouj

Kai tw aggelw thj
en Laodikeia
ekklhsiaj grayon\

Tade legei o
amhn( o martuj o
pistoj kai
alhginoj( h arch
thj ktisewj tou
geou\

oida sou ta erga
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alla ecw kata
sou oti thn

agaphn sou thn
prwthn afhkejl

alll ecw kata
sou oliga oti
eceij ekel
kratountaj thn
didachn
Balaam( oj
edidasken tw
Balak balein
skandalon

alla ecw kata
sou oti afeij
thn gunaika
llezabel( h
legousa eauthn
profhtin kai
didaskei kai
plana touj
emouj doulouj

oti onoma eceij
oti zhj( kai
nekroj eil

lloudaiouj
einai( kai ouk
eisin alla
yeudontail idou
poihsw autouj
ina hxousin kai
proskunhsousin
enwpion twn
podwn sou kai
gnwsin oti egw
hgaphsa sel oti
ethrhsaj ton
logon thj
upomonhj

mou( kagw se
thrhsw ek thj
wraj tou
peirasmou thj
mel loushj
ercesgai epi
thj oikoumenhj
olhj peirasai
touj
katoikountaj
epi thj ghjh

oti oute yucroj ei
oute zestojh
ofelon yucroj hj
h zestojh outwj
oti cliaroj ei kai
oute zestoj oute
yucroj( mellw se
emesai ek tou
stomatoj moul oti

105




mnhmoneug oun
pogen peptwkaj
kai metanohson

mhden fobou a
melleij
pasceink idou

enwpion twn
uiwn VIsrahl
fagein
eidwloquta kai
porneusail
outwj eceij kai
su kratountaj
thn didachn
Itwnd
Nikolaitwn
omoiwjh

metanohson oun\

porneusai kai
fagein
eidwlogutal kai
edwka auth
cronon ina
metanohsh( kai
ou gelei
metanohsai ek
thj porneiaj
authjh idou
ballw authn eij
klinhn kai touj
moiceuontaj metl
authj eij gliyin
megalhn( ean mh
metanohswsin ek
twn ergwn
authj( kai ta
tekna authj
apoktenw en
ganatwh kai
gnwsontai
pasai ai
ekklhsiai oti
egw eimi 0
eraunwn
nefrouj kai
kardiaj( kai
dwsw umin
ekastw kata ta
erga umwni

umin de legw
toij loipoij
toij en

ginou grhgorwn
kai sthrison ta
loipa a emellon

ercomai tacu\
kratei o eceij(

legeij oti
Plousioj eimi kai
peplouthka kai
ouden creian

ecw( kai ouk oidaj
oti su el 0
talaipwroj kai
eleeinoj kai
ptwcoj kai tufloj
kal

gumnoj( sumbouleuw
soi agorasai par/
emou crusion
pepurwmenon ek
puroj ina
plouthshj( kai
imatia leuka ina
peribalh kai mh
fanerwgh h
aiscunh thj
gumnothtoj

sou( kai

kol lloburion
egcrisai touj
ofgalmouj sou ina
blephji egw osouj
ean Filw elegcw
kal paideuw\

zhleue oun kai
metanohsonk Vidou
esthka epi thn
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kai ta prwta
erga poihson\

ei de

mh( ercomai soi
kai kinhsw thn
lucnian sou ek
tou topou
authj( ean mh
metanohshjk

alla touto
eceij( oti
miseij ta erga
twn
Nikolaitwn a
kagw miswi

-0 ecwn ouj

mellei ballein
o diaboloj ex
umwn eij
fulakhn ina
peirasghte kai
exete gliyin
hmerwn dekal
ginou pistoj
acri

ganatou( kai
dwsw soi ton
stefanon thj
zwhik

-0 ecwn ouj

ei de

mh( ercomai soi
tacu kai
polemhsw met!
autwn en th
romfaia tou
stomatoj mouk

-0 ecwn ouj

Quateiroij( osoi
ouk ecousin thn
didachn

tauthn( oitinej
ouk egnwsan ta
bagea tou
Satana wj
legousin\ ou
ballw efl umaj
allo baroj( *
plhn o ecete
krathsate
acriljb ou an
hxwi

apoganein( ou
gar eurhka sou
ta erga
peplhrwmena
enwpion tou
geou mouk 3
mnhmoneue oun
pwj eilhfaj kai
hkousaj kai
threi kai
metanohsonk

ean oun mh
grhgorhshj( hxw
wj klepthj( kai
ou mh gnwj
poian wran hxw
epi sel

alla eceij
oliga onomata
en Sardesin a
ouk emolunan ta
imatia

autwn( kai
peripathsousin
met/ emou en
leukoij( oti
axioi eisink

ina mhdeij labh
ton stefanon
soul

quran kai krouw\
ean tij akoush thj
fwnhj mou kai
anoixh thn

quran( lkaib
eiseleusomai proj
auton kai
deipnhsw met!
autou kai autoj
met) emoul

107




akousatw ti to
pneuma legei
taij
ekkIhsiaijh

Tw nikwnti
dwsw autw
fagein ek tou
xulou thj
zwhj( o0 estin
en tw
paradeisw tou
qeoul

akousatw ti to
pneuma legei
taij ekklhsiaiji

-0 nikwn ou mh
adikhgh ek tou
ganatou tou
deuteroul

akousatw ti to
pneuma legei
taij ekklhsiaiji

Tw nikwnti
dwsw autw tou
manna tou
kekrummenou kai
dwsw autw
yhton

leukhn( kai epi
thn yhton
onoma kainon
gegrammenon o
oudeij oiden ei
mh o lambanwni

Kai o nikwn
kai o thrwn
acri telouj ta
erga mou( dwsw
autw exousian
epi twn egnwn
kai poimanei
autouj en rabdw
sidhra wj ta
skeuh ta
keramika
suntribetai( wj
kagw eilhfa
para tou patroj
mou( kai dwsw
autw ton astera
ton prwinoni

-0 ecwn ouj
akousatw ti to
pneuma legei
taij ekklhsiaiji

-O nikwn outwj
peribaleitai en
imatioij leukoij
kai ou mh
exaleiyw to
onoma autou ek
thj biblou thj
zwhj kai
omologhsw to
onoma autou
enwpion tou
patroj mou kai
enwpion twn
aggelwn autoul

-0 ecwn ouj
akousatw ti to
pneuma legei
taij ekklhsiaiji

-0 nikwn
poihsw auton
stulon en tw
naw tou geou
mou kai exw ou
mh exelgh eti
kai grayw epl
auton to onoma
tou geou mou
kai to onoma
thj polewj tou
geou mou( thj
kainhj
llerousalhm h
katabainousa ek
tou ouranou
apo tou geou
mou( kai to
onoma mou to
kainonk

-0 ecwn ouj
akousatw ti to
pneuma legei
taij ekklhsiaiji

-0 nikwn dwsw
autw kagisai met/
emou en tw gqronw
mou( wj kagw
enikhsa kai
ekagisa meta tou
patroj mou en tw
qronw autouk

-0 ecwn ouj
akousatw ti to
pneuma legei taij
ekkIhsiaijh
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Anexo 3: Ocorréncias dos verbos no AT (LXX)

1. oida™

LXX Traduz o termo hebraico [dy
Gen — 17 X —-mmmmmmmmmm o 16 x
EX = 18 X —--mmmm oo 18 x
I B G 1x
NM = 6 X —-mmmmmmm oo 3 X
Dt — 24 X —---mmmmmmm o 22 X
JOS — 5 X =mmmmmmm e 3X
JZ =4 X - 3 X
RU—=2 X - 2 X
1Re =16 X -----mmmmmmmmmm oo 15 x
2Re =14 X ---mmmmmmmm oo 13 x
3Re =12 X --mmmmmmmmm o 11 x
4RE =4 X - 3 X
1Cr—1X —-mmmmmmmmm oo 1x
2 Cr =8 X —mmmmmmmm e 7 X
2 ESA — 2 X —-mmmmmmmmm oo 2 X
Ne — 1 X =--memmmmmme e 1x
TOD — 2 X =mmmmm e —
Jud — 1 X —mmmmmm oo —
ESt — 4 X =--memmmmmme e oo 1x
JOD — 50 X ==-mmmmmmm e 35X
Sal = 2 X mmmmmm o 1x
Prov — 11X ==-==m-meemmmmmee oo 7 X
ECl— 9 X~ 7 X
Cant — 1 X =====-mmmmmmmmm oo eee —
Sah — 19 X —-m-mmmmmmme e —
SIF = 6 X mmmmmmm oo —
AM — 1 X mmemmmmee oo 1x
| B G e 1x
JN = 1 X mmemmmmm e 1x
AQ — 1 X =mmmmmmmme e —
ZaC — 1 X ===-mmemmmmeem oo 1x
IS — 18 X -----mmm oo 11 x
Jer —12 X ----mmmmm 12 x
Bar — 1 X —--eemmeemem e —
A B —
Dan. LXX = 7 X =--mm-mmmmmmmmmm oo oo 1x
Bel LXX =1 X ----mmmmmmmmm oo —
Dan. Teod — 6 X ---------=-==-mmmmmmmm oo 3X

280 «eidenai» in HATCH, E. - REDPATH, H. A., Concordance to the Septuagint, vol. I, Akademische Druck
— U. Verlagsanstalt, Graz-Austria, 1954, 374-375.
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1 Mac — 7 X ===mmmmmemmmme oo —

2 MaC — 3 X ===-==msmmmmmmeeeeem e e —
3 MaC — 1 X ===-mmmmmmmmeee e —
4 MaC —5 X =mmmmmmmmmmm e —
2. legw™

LXX Traduz o termo hebraico I'Ma
Gen — 626 X ----=-===mm=mmmmmmmmm e 593 x
EX =331 X ----mmmmmmm e 291 x
LV — 94 X —-mmmmmm oo 77 X
NM = 267 X ----=-m-mmmmmm oo 236 X
Dt — 152 X -----mmmmm oo 139 x
JOS — 144 X —--mmmmmm oo 122 x
JZ =278 X - 272 X
RU — 57 X =memmmmmmem oo 54 x
1 Re (1 Sam) — 443 X ------=----mmmmmmmmmm oo 411 X
2 Re (2 Sam) — 343 X --------m-mmmmmmmm e 327 X
3 Re (1 Re) = 367 X --=---mmmmmmmmmmmmmmmmem e 315 x
4 Re (2 Re) — 361 X ---------m--mmmmmmmm oo 344 x
1 Cr—76 X --mmmmmmmmmmm oo 72 X
2 Cr—191 X -----mmmmmmmm o 180 x
1 ESd =52 X —-m-mm-mmmmmmm oo —
2 ESd — 20 X =---m-mmmmmmmm oo 20 x
Ne — 62 X =-=-semmmmmmee oo eeee 59 x
Tob — 148 X -------mmmmm oo —
JUd — 66 X ==-m=mmmmmme e —
ESt — 62 X -----mmmmm oo 44 x
Job — 117 X ----mmmmmm e 93 x
Sal — 103 X =-=-=-m=mmmmmmmem e eeee 99 x
Prov — 33 X -----mmmmmmm oo 20 X
ECl — 20 X ---m-mmmmmm oo 19 x
Cant — 6 X======nm=mmmmmmmmee e eee 2 X
Sah — 8 X =mmmmmmmme e —
SIF =42 X —mmmmm o —

Aparece na formula
tade legei e variantes
(relativamente aos profetas)

282

281 «legein» in HATCH, E. - REDPATH, H. A., Concordance to the Septuagint, vol. II, 863-872 e «eipein»

in HATCH, E. - REDPATH, H. A., Concordance to the Septuagint, I, 384-401.

282 Como variantes de tade legei kurioj aparecem, entre outras, as seguintes: legei kurioj, legei kurioj o
qeoj, tade legei kurioj o geoj o pantokratwr, legei kurioj twn dunamewn, legei kurioj o geoj umwn, legei
kurioj pantokratwr, legei kurioj o pantokratwr, tade legei kurioj pantokratwr, legei kurioj sabawq,
legei kurioj o geoj tou Israhl, tade legei kurioj sabawq, tade legei o agioj tou Israhl. Iremos colocar
todas as referéncias a esta formula e variantes, mas que possuam ligacdo a Deus, como sujeito da formula.
Geralmente, quando aparece a formula tade legei, traduz o termo hebraico rma; quando a féormula é somente

legei, geralmente traduz
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AM = 73 X mmmmmm oo 52 X —m-mmmmmmm o 42 x
Mig — 12 X ----mmmmmmm oo 10 X ------mmmmmm oo 4 X
=6 X mmmmmm o 5 X mmmmmmmmmm 1x
ADU — 3 X =mmmmm 2 X mmmmmmmmmm e 2 X
JN =22 X —mmmmmm 2] X=mmmmmmmm oo —_—
Na — 4 X —--mmmmmmm oo 2 X mmmmmmmmmmmmm oo 3 X
Hab — 4 X --mmmmmmm oo 4 X mmmmmmmmm o 1x
SOf — 11 X =m-mmmmmm oo 5 X mmmmmmmmmm 4 X
AQ — 39 X mmmmmm e 25 X mm-mmmmm oo 20 X
Z8C — 126 X -----mmmmmm oo 104 X ------mm-mmmmm oo 44 x
Mal = 43 X ==--mmmmmm oo 40 X =-mmmmmmmmmm oo 27 X
IS — 281 X =---mmmmmm oo 226 X --mmm-mmmmmmmmmmm oo 75 X
Jer — 528 X --------m oo 421 X --m-mmmmmmmm oo 153 x
Bar — 7 X =memmmee e m e e e —
Lam — 11 X -----mmmmmmmm oo QX oo —_—
Ep. Jer - 1 X =mmmemememme oo e e —
Ez—476 X -------m-mmmmm oo 354 X --mmmmmmmm oo 213 x
Dan. LXX = 98 X ---=--===mmmmmmmmmmmmeom oo 58 X =mmmemmemmemeeeeeeee e —
Bel LXX = 26 X =mmmmmmm oo e oo e e 1x
Dan. Teod — 114 X --------------mmmmmmmmmm oo 87 X —-mmmmmmmm oo —
Bel Teod — 13 X =--mmmmmmmmmm oo o e —
1 Mac — 93 X --=-smmmmmememmem oo eee —
2 MaC — 42 X =-==-===-mmmemmeemeeeeee oo eee —
3 MaC — 16 X =-======-mmmmmmmemee oo eee —
4 MaC — 55 X ===-=mmmmmmmm oo —
3. akouw®™
Aparece no

LXX Traduz o termo hebraico [mv Imp*. do Aor. Act.

(relativamente aos profetas)
Gen — 48X =--=m-mmmmmmmm e e 44 X
EX = 18 X —--mmmm oo 16 x
Y B e 3X
NM = 27 X =mmmmmmmmm oo 27 X
Dt — 63 X =--=-mmmmmm e 59 x
JOS — 23 X =mmmmmemm e 21 x
JZ =18 X - 17 x
RU—=2 X - 2 X
1 Re (1 Sam) — 61 X --------==-=mmmmmmmmm oo 61 X
2 Re (2 Sam) — 30 X --------=m-mmmmmmmm oo 30 x
3 Re (L Re) =46 X -------mmmmmmmmmmm oo 43 X
4 Re (2 Re) — 39 X -------mmmmmmmmmmmm oo 38 x

283 «akouein» in HATCH, E. — REDPATH, H. A., Concordance to the Septuagint, vol. I, 45-49.
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2 Cr =39 X ==m=mmmmmm oo 33 x

1 Esd (apOcrifo) — 7 X ----=-=-===mnmmmmmmmmem e —

2 Esd (Esdras) — 3 X -----=-==mmmmmmmmmmmmemoeae 3 X

Ne — 24 X ---mmmmmmm oo 24 X

Tob — 18 X ------mmmm oo —

JUD — 19 X ==-mmmmmm e e —

ESt — 7 X —--mmmmmm oo 3 X

JOD — 46 X ==-mmmmemmee e 33 x

Sal — 40 X ==-m-mmmeme e 38 x

Prov — 18 X -------m-mmmmmm oo 17 x

ECl— 7 X —-mmmmm e 7 X

Cant — 2 X=---mmm-mm oo 1x

Sah — 5 X mmmememm e e —

SIF = 22 X =mmmmmmm oo —

0S — 2 X =mmmmmm o 2 X mmmmmmmmmmmmm oo 2 X
AM = 8 X —mmmmm o 8 X - 5x
Mig = 7 X =mmmmmmm oo T X mmmmmmmmm o 6 X
| B G e 1 X mmmmmmmmm s 1x
AD — 1 X =mmmmmmm s 1 X mmmmmmmmm s —
JN = 1 X mmemmmmm e I X memmmmmmemcee e —
Na — 2 X —--mmmmm oo 2 X mmmmmmmmmm oo —_—
SOf = 1 X =mmmmmmm e 1 X mmmmmmmmm s —
AQ — IX mmmemmmme e IX —memmmmmmem e —
ZaC — 3 X ======mmmmmmmemmeeeee e e 3 X mmmmmmmeemeeeeemeeeeeeeeee —
Mal — 1 X =-mmmmmmmmm oo 1 X mmmmmmmmm s —
IS — 90 X -----mmmmmm oo 75 X —m-mmmmmm oo 25 X
Jer — 145 X —---mmmm e 139 X -----mmmmmmm oo 27 X
Bar — 17 X ==emmmmmem e e e e 4 X
Lam — 5 X ------mmmmmm oo 5X oo 2 X
Ez—44 X —--—-mmm e 42 X -mm-mmmmmmmmm oo 9 x
Dan LXX = 20 X --==---=---mmmmmmmmmm oo oo 13 X —-mmmmmmm o —_—
Dan Teod — 22 X -------==--mmmmmmmmmm oo 18 X =m-mmmmmmm e 3 X
Bel Teod — 1 X —-mmmmmm oo e e —
1 MaC — 52 X —----m-mmmmm oo —_—

2 MaC — 6 X ===-==m=mmmmmeeemem e e —

3 MaC — 4 X ===-m=mmmmmmmeee e eee —

4 MAC — 8 X ====-mmmmmmmmmmee e —
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Anexo 4: Ocorréncias dos verbos no N

284

1. akouw

Mt - 63 X

Mc — 46 x

Lc-65X

Jo—-59 x

Act — 89 x

Cartas de Paulo — 34 x
Heb — 8 x

Tg-3X

2Pe-1x
1Jo-14x
2Jo-1x
3Jo-1x

Ap—-46 X (Ap 2-3-9x; em
3,3 e 3,20 fora da formula o
ecwn ouj)

NT 430 x

2. legw

Mt — 475 x

Mc — 289 x

Lc-515x

Jo—-474 x

Act — 230 x

Cartas de Paulo — 115 x
Heb — 38 x

Tg-12x

2Pe-1x
1Jo-8x
2Jo-2X

Jds -3 x

Ap - 100 x (Ap 2-3 - 21 x;
em 2,2.20.24 e 3,9.17 fora
das formulas; em 2,1.8.12.18
e 3,1.7.14 na formula tade
legei; em 2,7.11.17.29 e
3,6.13.22 na formula o ecwn
ouj...; em 2,9 na formula oida
sou)

3. oida

Mt — 24 x
Mc - 21 x
Lc—-25x
Jo -84 x
Act —19 x
Cartas de Paulo — 103 x
Heb - 3 x
Tg-4xX
1Pe-2x
2Pe-3x
1Jo-15x

3Jo-1x

Jds — 2 x
Ap-12 x (Ap 2-3-9x; em
2,17 e 3,17 fora da formula
oida sou ta erga; em 2,2
com a inversao oida ta erga
sou; em 2,9 com a variante
oida sou thn gliyin; em
2,13 com a variante oida pou
katoikeij)

NT 2262 x

NT 318 x

fg“ INSTITUTE FOR NEW TESTAMEN TEXTUAL RESEARCH AND THE COMPUTER CENTER OF
MUNSTER UNIVERSITY (Ed.), Concordance to the Novum Testamentum Graece of Nestle-Aland, 26" Ed.,
and to the Greek New Testament, 3" Ed., Walter de Gruyter, 32 Ed., Berlin, New York, 1987; 70-80, 1113-1167

e 1319-1326.

113




