[luminismo e cristianismo
em Portugal.
Uma abordagem histérica

Adélio Fernando Abreu’

O movimento europeu das luzes encontra as suas raizes no século XVII
e desenvolve-se progressivamente ao longo do século XVIIL. E caracterizado
pela énfase colocada na razdo e na experiéncia, por uma concegao materia-
lista do homem, pela rejei¢ao das autoridades tradicionais, pela desconfianca
e hostilidade em relacdo a religifo, pelo otimismo assente nas capacidades
da razdo humana em construir a prépria felicidade e fazer progredir o mundo,
pelo reformismo em todos os sectores da sociedade e pela emergéncia gra-
dual do ideal das sociedades liberais, seculares e democraticas, contestando
0 absolutismo anteriormente vigente.

Apesar de ser possivel identificar um conjunto de caracteristicas que
permitem falar de um mesmo movimento, as especificidades de idedrio e os
diferentes tempos de difusao fazem com que seja definido simultaneamente
como um fenémeno histérico complexo e pluridimensional. Atinge 0os campos
mais variados da vida em sociedade, assim como as demais areas do saber.
Nao se trata apenas de um sistema filoséfico, porquanto se manifesta também

“ Faculdade de Teologia e Centro de Estudos de Histéria Religiosa — UCP.

Humanistica e Teologia. 33:2 (2012) 31-61



32 HUMANISTICA E TEOLOGIA

na pedagogia, na literatura, na histéria, na politica... Adquire especificidades
consoante a caracterizagao cultural e espiritual das diversas dreas geografi-
cas, fazendo com que numas privilegie o racionalisSmo e noutras o empirismo,
ou que numas se oponha a fé e noutras queira precisamente reforma-la.

O movimento pode ja discernir-se na Inglaterra seiscentista nos textos
de Bacon e de Hobbes, que apontam a via experimental, € em Franca no
pensamento de Descartes, que enfatiza a autonomia da razdo. Contudo, s6
no século XVIII se deu o pleno florescimento, especialmente em Franca com
Montesquieu, Voltaire, Rousseau e com a Encyclopédie. Foi também notdrio
no ambiente britdnico com Hume e Smith; na Alemanha com Wolff e Reimarius
e depois com Kant; na Italia com Muratori e Genovesi; e na Espanha sobretudo
durante o reinado de Carlos III. O iluminismo chegou a Portugal j4 em pleno
século XVIII, com algum atraso relativamente a sua difusdo no espago centro-
-europeu. O despertar das luzes portuguesas na década de 40 surge pouco
antes do apogeu do iluminismo francés manifestado na Encyclopédie, come-
¢ada a publicar no inicio da década seguinte.

Sinais peculiares ofereceu o iluminismo das zonas marcadamente cato-
licas, como a Italia, a Espanha e Portugal. Também a eles chegou o raciona-
lismo e a filosofia moderna, a renovagao das ciéncias, as novas pedagogias e
a reforma das instituicoes sociais e politicas. O reformismo e o pedagogismo
nao tiveram, porém, uma atitude anti-histérica e irreligiosa idéntica a apresen-
tada em Franca, onde a recusa de toda a tradi¢do era condicao para a constru-
¢céo da socledade nova.

Este trabalho quer corresponder a um duplo objetivo. Pretendemos apre-
sentar uma visao de conjunto das luzes portuguesas — habitualmente esque-
cidas no panorama europeu ou entdo reduzidas a figura de Pombal e a expul-
sdo dos jesuitas —, relacionando-as com as dos outros Estados da Europa, de
que receberam influxo e a que se assemelham nas caracteristicas. Desejamos
ainda mostrar o modo como este movimento, noutras paragens incompativel
com a revelagao e a fé cristas, pdde em Portugal conviver com elas, apesar de
nao isento de tensdes com alguns dmbitos institucionais da Igreja.

Desenvolveremos 0 nosso estudo em trés etapas. Na primeira tratamos
da fisionomia do iluminismo lusitano, considerando o seu enquadramento
politico-cultural no Portugal restaurado, as suas influéncias externas e as suas
caracteristicas dominantes. Na segunda consideramos as fases e 0s expoentes
principais. Nas fases optamos pela divisao politica entre o reinado de D. Jodo V
eodeD.José, se bem que fosse possivel também uma divisdo cultural, tendo
Verney como ponto de viragem. Quanto aos expoentes, nao é possivel nos
limites deste estudo um desenvolvimento geral e aprofundado. Escolhemos,
por 1ss0, apenas os mais salientes, fazendo-os acompanhar de breve sintese.
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QOutros nomes, porém, vao sendo referidos ao longo do trabalho, permitindo
perceber que o fendmeno nao se restringe aos poucos selecionados. Na
segunda fase, paralelamente aos tedricos mais destacados, concentrar-nos-
-emos ainda na proépria reforma pombalina, também ela forjada no espirito das
luzes. Para o terceiro momento deixamos a relacao entre luminismo e cris-
tianismo, considerando primeiramente a sua reciproca aceitagdo e depois os
pontos de discérdia, materializados nas polémicas antijesuitica e antirromana
da governacao pombalina.

1. Fisionomia do iluminismo em Portugal

O espaco cultural europeu do século XVIII ndo foi homogéneo. O ilumi-
nismo nao filia em exclusividade todos os intelectuais do tempo e nele nao se
afere uma uniformidade que exclua a diferenga. Este movimento europeu das
ideias apresenta uma pluralidade de matizes e tendéncias, segundo os diver-
Sos paises, a ponto de haver quem prefira falar de varios iluminismos que nao
de um sé!. Reconhecendo-o diverso, ao estuda-lo em Portugal, precisamos de
conhecer o seu enquadramento histérico, individuar as suas influéncias e olhar
as suas caracteristicas.

1.1. O enquadramento politico-cultural

O movimento das luzes em Portugal situa-se e percebe-se dentro de um
panorama histérico mais vasto, que vai pelo menos desde o fim do processo
da restauragdo em 1668 — data do tratado de paz com a Espanha, na sequéncia
da restauragdo da independéncia em 1640 — até a revolugao liberal em 1820.
Neste sentido se pronuncia Anténio Coimbra Martins: «O Portugal esclarecido
sai do Portugal restaurado e anuncia o Portugal liberal»?,

H4, de facto, um conjunto de fatores propriamente portugueses que,
situados no poés-restauracao, favorecem a recetividade dos ideais iluministas.
A vontade de rutura com um passado de 60 anos de submissao e a necessi-
dade de recuperar o tempo perdido, assim como a caréncia de reorganiza-
cao depois de um tempo de crise, abrem as portas a consciéncia critica e ao
zelo reformador dos iluministas. Acrescente-se ainda que a necessidade de

! Cf. L. CaBraL DE MONCADA, Filosofia do direito e do Estado, 1. Parte histérica (= Studium 57),
Coimbra: Arménio Amado, #1955, 197.

2 Anténio Comvera MARTINS, Luzes, in Dicionario de histéria de Portugal, dir. por Joel Serrdo, IV, s.1.:
Iniciativas Editoriais, [1979], 87.
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aliancas que protegessem o pais da Espanha fez Portugal interessar-se por
outras paragens europeias, mormente a Inglaterra.

Apobs arestauragao, foi na alianca com a Francga e a Inglaterra que Portugal
procurou encontrar as desejadas condigdes de segurancga®. Durante as duas
décadas seguintes, a Franca constituiu-se como um apoio decisivo. Foi, toda-
via, com a Inglaterra que as ligagdes se tornaram mais fortes. A mediacao
inglesa foi, alias, importante para que a Espanha reconhecesse a independén-
cia portuguesa em 1668, pondo fim as tensdes entre os dois paises. A guerra
de sucessao espanhola veio intensificar esta alianca. Entre os interesses con-
tinentais da Franca e o fortalecimento da alianca com Inglaterra, o monarca
portugués entendeu ser a segunda a melhor solugdo para Portugal, em razao
das histéricas relagdes privilegiadas com os ingleses e do seu poderio mari-
timo. O tratado de Methuen de 17083, sob a capa de um tratado econdémico
comummente julgado benéfico para os dois paises, colocou Portugal ainda
mais marcadamente sob o influxo da poténcia norte-europeia.

Depois da Paz de Utrech deram-se novas tentativas de proximidade a
Franga, nomeadamente com o restabelecimento de relagoes diplomaticas. A
oposicao da Franca a participacao portuguesa na paz de Cambrai e a dificil
aceltacao das relacoes privilegiadas de Portugal com a Inglaterra originaram
em 1724 um novo corte de relagdes que se manteve até 1837.

Com a Espanha foi diminuindo o medo e crescendo o apaziguamento,
obra sobretudo do embaixador portugués Luis da Cunha. Além disso, a proxi-
midade geogréafica e a desproporcao de forgas entre os dois paises aconselha-
vam esforcos de boa vizinhanca. As uniées matrimoniais entre as duas coroas
selaram esta aproximacao. Todavia, a ligacao entre a Espanha e a Franga em
1833, em resposta a aproximagao entre a Inglaterra e a Austria, e a hostilidade
de Isabel Farnese, segunda mulher de Filipe V de Espanha, para com Maria
Barbara de Braganca, que casara com o futuro Fernando VI de Espanha, cria-
ram também tensdes entre os dois paises. Estas quase ativaram a guerra a
partir do conflito diplomético ocorrido em Madrid em 1735, quando a casa do
embaixador de Portugal foi invadida por soldados espanhdis, que prenderam
0s servidores por eles pretensamente terem participado num motim.

Os diferentes tipos de relacionamento politico de Portugal com os outros
paises europeus na segunda metade de seiscentos e na primeira de sete-
centos ajudam a perceber também os influxos culturais e as filiagoes do ilu-
minismo portugués. Convém, todavia, alertar que, se ha uma ligacao entre
as relacdes politicas e as culturais, ela ndo €, todavia, linear e absoluta. As

3 Sobre a politica de aliangas, veja-se Joaquim VERissMO SERRAO, Histdria de Portugal, V. A restau-
racdo e a monarquia absoluta, s.1.: Verbo, 1980, 193-275.
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melhores relagdes politicas com um pais podem deixar uma marca forte, mas
ndo significam uma absorgao total das suas ideias.

Passando da politica a cultura, o século XVII e praticamente ainda a pri-
meira metade do século XVIII foram acusados pelos expoentes portugueses
das luzes de decadéncia. Diziam que entdo se desenvolveu um paralelismo
entre as formas da cultura literdria e da cultura filoséfica que desembocou, ao
nivel literdrio, no conceptismo evasivo e no cultivo de um estilo rebuscado e,
ao nivel filosofico, na afirmacéo da escolastica, nomeadamente em ambiente
conimbricense, onde teve um florescimento tardio, sobretudo com Pedro da
Fonseca (1528-1599), Francisco Sudrez (1548-1617) e Luis de Molina (1535-
-1600), a que se seguiu a suspeicao pelo que vinha do estrangeiro e o declinio.
Hemani Cidade declara que se dava «a preferéncia dos libérrimos jogos da
forma, porque se compensava o tolhimento da critica e especulagdo»*. Era
precisamente esta que os homens das luzes se esforgavam por promover.

Interessante serd interrogar se foi real tal decadéncia do ponto de vista
histérico-cultural. Tao interessante quanto dificil é responder. Seria injusto
fechar o século XVII na palavra decadéncia. Sob um prisma nacional, foi o
século da restauracdo da independéncia e do esforco na sua consolidagao;
do empenho por manter os dominios ultramarinos anteriormente conquis-
tados, mesmo se agora o fulgor ndo era o mesmo e as poténcias do norte
da Europa faziam valer os seus interesses; da reorientacao de Portugal do
oriente para o Brasil, sobretudo no fim do século, quando o ouro entretanto
descoberto comecou a falar mais alto; da eloquéncia bem talhada e critica
que o jesuita Anténio Vieira (1608-1697) lancava do pulpito; do caracter poli-
grafo de Francisco Manuel de Melo (1608-1666), que sobressaiu na literatura,
na pedagogia e na histéria.

Nao podemos, contudo, deixar de concordar que, em parte, tal decadén-
cia se deu. Recuperada a independéncia, gorou-se o poderio quatrocentista
e quinhentista. No dominio dos mares pontificavam agora os holandeses e os
ingleses e no Portugal da metrépole o absolutismo mondrquico ia-se esgo-
tando no fausto da corte, acentuado com a descoberta do ouro do Brasil e com
a sua chegada intensa durante o reinado de D. Jodo V (1706-1750). Os reflexos
na cultura ja atrds os nomeamos. A especulacao filoséfica e as construgoes

¢ Hernani Cipapg, Portugal histérico-cultural (= Biblioteca Arcddia de Bolso 102-104), Lisboa:
Arcdadia, 21968, 222. Cf. Domingos Mauricio, Os jesuitas na filosofia portuguesa dos séc. XVI a
XVIII, in Brotéria 21 (1935) 257-266, 310-329; José Sebastiao pa Siva Dias, Portugal e a cultura euro-
peia, in Biblos 28 (1952) 297-298; MoncaDA, Estudos filoséficos e histéricos (= Ata Universitatis
Conimbrigensis), I, Coimbra: [Universidade de Coimbra], 1958, 221. Sobre o antagonismo entre o
pensamento das luzes e a escolastica, veja-se A. A. BANHA DE ANDRADE, O iluminismo filoséfico em
Portugal, in Revista portuguesa de filosofia 52/11 (1982) 642-645.
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literdrias cederam ao formalismo, enquanto o progresso cientifico, outrora
essencial para o dominio dos mares, havia estagnado.

1.2. As influéncias

O relance deixado sobre vinculos politicos anteriores e simultdneos leva-
ria a concluir sobre um grande ascendente inglés sobre 0 nosso iluminismo,
comparativamente ao influxo francés ou espanhol. Coimbra Martins afirma
que «0 movimento europeizante de Portugal de entao tende a destacar-nos da
Ibéria»® e reconhece também que entre nés Descartes (1596-1650) teve menor
projecdo comparativamente com Locke (1632-1704) e Newton (1642-1727). A
ascendéncia inglesa nao foi, todavia, absoluta. Na verdade, se o empirismo
teve lugar de destaque no despontar das nossas luzes, ja o deismo esteve
longe de desempenhar o mesmo influxo, mormente por ser outro o contexto
religioso.

Do empirismo chegou-nos uma nova visao da ciéncia, a que correspon-
dia um novo método que exigia a observacao dos fenémenos da natureza. Foi
particularmente através de Newton que se comecou a divulgar em Portugal a
inducdo como fundamento de toda a filosofia. Este método indutivo e experi-
mental fora alids j& antes defendido por Francis Bacon (1561-1626) como mais
valido que a dedugédo escolastica. Paralelamente ao novo método emergiu
uma nova teoria do conhecimento, segundo a qual as ideias deviam resultar da
experiéncia e ndo duma elaboracdo intelectual que a dispensasse. Segundo
0s empiristas, «as “ideias” e as “sensacdes”, base de todo o conhecimento,
chegam ao reservatério da inteligéncia pela via dos sentidos»®. As sensagoes
constituem a condi¢cdo necessaria e a base de toda a vida do espirito, ao qual é
reservado um papel puramente passivo, pois é de uma associacdo mecanica
das sensacgdes que nascem as ideias. Ainda que de modo fragmentario e des-
continuo, o empirismo foi chegando a Portugal.

Dos ilustrados espanhdis apenas se reconhece habitualmente o influxo de
Benito Feijéo y Montenegro (1676-1764), cujas ideias ultrapassaram as frontei-
ras espanholas e, sendo traduzido em varias linguas europeias, foi-o também
em portugués. O seu Theatro critico universal (1726-1739) chegou, alias, as

5 MarTiNs, Luzes, 87. Cf. Domingos Mauricio, A primeira alusdo a Descartes em Portugal, in
Brotéria 25 (1937) 177-187; Anténio Alberto bE ANDRADE, Descartes em Portugal nos séculos XVII e
XVIII, in Brotéria 51 (1950) 450-451; Joaquim FerreIRA GOMES, Martinho de Mendonga e a sua obra
pedagdgica com a edicdo critica dos "Apontamentos para a educa¢ad de hum menino nobre”’,
Coimbra: Universidade de Coimbra, 1964, 131-147; Dias, Portugal, 279-280.

8 Adolpho Cripra, Conceito de filosofia na época pombalina, in Revista portuguesa de filosofia 38/
11 (1982) 437.
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maos de Martinho de Mendonga (1693-1743), quando em 1727 se deslocou a
Madrid. Tal contacto fé-lo escrever apressadamente o Discurso filolédgico-cri-
tico, sob o pseudénimo de Emesto Frayer, comentando um capitulo de Feijéo’.
Contudo, este ilustrado espanhol nem sempre foi apreciado, como mostra Luis
Anténio Verney (1713-1792), o principal expoente do iluminismo portugués?.
Mas o facto de ser criticado e o contetido dessa critica mostram ja que foi con-
siderado e estudado por Verney e pelos seus contemporaneos. Notamos ainda
que, mesmo que a bibliografia ndo mencione um significativo influxo espanhol
para além de Feijoéo, hd muitas semelhangas na mentalidade reformista e nao
hostil ao cristianismo entre os dois illuminismos ibéricos.

Relativamente a Franca, mesmo que as relagdes néo tenham sido sem-
pre convergentes, do ponto de vista cultural o fim do século XVII e o inicio
do século XVIII trouxeram elementos preponderantes, nomeadamente com a
presenca em Portugal do P. Le Grand, embaixador francés, e do teatino Rafael
Bluteau (1638-1734), nascido em Londres, mas filho de pais franceses e de
formacéo francesa e italiana. Chegando através de elementos do clero, ndo
carregavam o afrontamento a Igreja e os fermentos de descristianizagdo que
se apoderaram do iluminismo francés. O iluminismo francés chegou até nés
predominantemente na sua matriz galicana e jansenista e nao na sua vertente
deista ou ateia.

Considera-se, contudo, em moldes consensuais, que o iluminismo luso
foi mais dado ao influxo italiano de Ludovico Muratori (1672-1750) e de Antonio
Genovesi (1712-1769), devido as proximidades culturais conferidas pelo cato-
licismo e as consequentes resisténcias ao deismo e ao materialismo que triun-
favam na cultura inglesa e francesa. Junte-se-lhes o facto de alguns intelectuais
portugueses terem viajado e residido naquelas paragens.

1.3. As caracteristicas

Tal como os varios iluminismos europeus, também o portugués, mesmo
se mais tardio e marginal, se revestiu de semelhante complexidade. Também
ele tocou os aspetos mais diversos, da filosofia a pedagogia, da religido a poli-
tica. Podemos, por isso, dizé-lo omnicompreensivo e multidisciplinar. Nao se
restringindo a uma area do saber, procurou que o0 Seu espirito em muitas mar-
casse influxo.

" Cf. Anténio Alberto de ANDRaDE, Um portugués que falou com Wolf, in Brotéria 52 (1951) 402-403;
Dias, Portugal, 331-332.

8 Cf. Luis Anténio VERNEY, O verdadeiro método de estudar (= Classicos S& da Costa), org. por
Anténio Salgado Junior, III, Lisboa: Livraria S& da Costa, 1950, 158-165.
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Consolidou-se essencialmente pelo recurso a polémica, sustentada através
de um confronto sistematico entre épocas de luz e trevas, avalizadas pela razao.
Batia-se, por isso, sincronicamente em duas dire¢des, qual atitude mental de con-
trovérsia e afirmagao: sobre o passado com o seu sistema de ensino e investiga-
cao fazia incidir o criticismo; ao presente aplicava o reformismo, que propunha
novos métodos e ciéncia nova. Subjacente estava uma vontade civilizadora que
tudo queria fazer passar pelo crivo da razdo, temperada pela sua autolimitagio ao
dominio da experiéncia.

O iluminismo tomou, por isso, uma dindmica essencialmente critica, que
admirava as nacgoes ilustradas da Europa, e elegeu para seu alvo o desig-
nado formalismo seiscentista e 0s seus protagonistas, assim como depois a
Companhia de Jesus, no contexto pombalino. Diante da renovacao do pen-
samento, provocada pela ciéncia positiva, a escolastica era acusada de se
esgotar em questoes inuteis, como a dos universais e das distingdes formais
dos termos, e o seu repudio incidia essencialmente sobre a 16gica, a metafi-
sica e a filosofia da natureza. A reagéo critica dos iluministas ao pensamento
tradicional anunciou a crise e a decadéncia da cultura e das instituicdes, para
proclamar o caracter excecional do novo movimento, através de um ideal de
salvagao da nacao. Diante do caos recebido impunha-se a novidade acredi-
tada pelo novo idedario.

O movimento das luzes orientou-se, portanto, em terras lusas por um
ideal de reforma da vida do homem em sociedade. Sendo esta multiforme,
0 movimento encontrou no ecletismo a forma do seu idedrio global, e na
pedagogia e na politica os canais privilegiados da sua ideia de reforma. O
ecletismo verificou-se na abrangéncia do pensamento dos seus principais
expoentes, extensivo as diferentes disciplinas; a pedagogia materializou-se
na reforma dos estudos menores e da Universidade de Coimbra; a politica,
no despotismo iluminado do marqués de Pombal.

Foi nessa atmosfera de reformismo e mudanga que vingou, com a mesma
intensidade, o otimismo dos modernos, expresso em palavras-chave como
progresso, razao e natureza. Para tal elegeu como suporte tedrico o sensismo
de Locke e a epistemologia newtoniana, de matriz inglesa, com a consequente
oposicao critica ao designado cartesianismo, excetuando o compromisso ten-
tado por Azevedo Fortes, um dos expoentes portugueses que a frente tocare-
mos, na sua Logica racional, geométrica e analitica®.

9 Cf. Maria Candida MonTEIRO PACHECO, Filosofia e ciéncia no pensamento portugués dos séculos
XVII e XVIII, in Revista portuguesa de filosofia 38/I1 (1982) 480-481; Pedro CaLAFATE, [luminismo
em Portugal [online]: <http://www.instituto-camoes.pt/cvc/filosofia/ilu0.html> [Consulta em 22 de
junho de 2012].
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2. Fases e expoentes do iluminismo em Portugal

A periodizacdo, estando ao servico duma melhor compreensao, €, no
entanto, sempre algo artificial e diferente segundo os critérios de que se parte.
Se se valorizar o contexto histérico-politico e as condigoes criadas por Pombal
para o alastrar do movimento, poderemos distinguir, com Coimbra Martins, as
luzes joaninas das luzes pombalinas'®. Se nos ativermos ao proéprio movimento
das ideias, o ponto de viragem pode dar-se com o lancamento do Verdadeiro
meétodo de estudar, de Verney, em 1746, segundo a periodizacao de Banha
de Andrade!'. Tendo em conta que Pombal foi chamado ao poder quatro anos
depois, verifica-se que os dois critérios sao relativamente convergentes do
ponto de vista cronoldgico. Esta dupla referéncia ajuda, porém, a ndo consi-
derar apenas Pombal como o tnico centro do iluminismo portugués. Com ele
desenvolve-se o despotismo iluminado, empreendedor de diversas reformas.
O essencial do pensamento reformista ndo se deve, todavia, exclusivamente
a chegada de Pombal, embora tenha sido com ele que os ilustrados portu-
gueses aumentaram a projegao, ao verem criadas as condigoes politicas que
aceleraram as reformas. Por uma questao de maior clareza na sistematizacao
e porque, dum ponto de vista histérico, a vertente politica do reformismo pom-
balino foi certamente mais relevante que o movimento cultural representado
por Verney, optdmos pela distin¢do entre a fase joanina e a pombalina.

2.1. As luzes joaninas

Mais marcadamente a partir dos anos 40, as primeiras expressoes de par-
ticipacéo da cultura nacional na dindmica do pensamento das luzes remontam
ao labor intelectual e académico do teatino Rafael Bluteau e do 4.° Conde da
Ericeira, Francisco Xavier de Meneses'?.

Bluteau (1638-1734) corporiza 0 saber enciclopédico reunido nas suas
permanentes deslocacdes aos centros culturais europeus. A sua propria for-
magao ajuda j& a perceber a sintese de diversas tendéncias nele operada.
Nasceu em Londres, de ascendéncia francesa, e estudou em Paris no colégio
de La Fléche e com os jesuitas de Clermont, e depois nas universidades de
Verona, Roma e Paris. Viveu em Portugal de 1668 a 1687 e de 1702 a 1734. Sem

10 Cf, MarTiNs, Luzes, 86.

11 Cf. ANDRADE, [luminismo, 645-647.

12 Cf. Anténio Alberto bE ANDRADE, A Posi¢do filosdfica de D. Rafael Bluteau, in Brotéria 41 (1945),
540-583; Hernani Cipapk, Ligbes de cultura e literatura portuguesas, 1I: Da reacgdo contra o for-
malismo seiscentista ao advento do romantismo, Coimbra: Coimbra Editora, 1959, 27-45; Dias,
Portugal, 307-314; PacHEco, Filosofia, 480.
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deixar propriamente um sistema de pensamento, defendeu uma epistemolo-
gia de base experimental, reuniu um saber enciclopédico nos oito volumes do
seu Vocabuldrio portugués e latino (1712-1721), criticou a escolastica, consi-
derada especulativa, formalista e inttil, e interessou-se pelo fomento de uma
verdadeira indiistria nacional, assim como por varios ramos do saber, como
a astronomia e a literatura. E, pela sua erudi¢ao, um precursor das luzes em
Portugal.

Precursor, pela sua vasta cultura, foi também Francisco Xavier de Meneses
(1673-1743). Fundou em sua casa uma Academia Filoséfica (1718/19), o nosso
primeiro cenaculo esclarecido, de que fizeram parte Bluteau, Manuel Pimentel
e Azevedo Fortes e por onde passaram varios estrangeiros. Foi um dos primei-
ros membros da Academia de Histéria, reuniu a sua volta variada bibliografia,
vinda do estrangeiro, e manteve contactos epistolares com diversos expoen-
tes da cultura europeia da época. Interessou-se particularmente pela filosofia
inglesa da experiéncia, de Bacon, Hobbes, Locke e Newton.

QOutros marcos importantes foram consolidando o movimento. Sublinhe-se
a instituicao da Academia Real de Histéria (1720), do estudo da fisica e da
matematica na Universidade de Evora e no Colégio jesuitico de Santo Antao,
das aulas de ciéncia experimental no Palacio das Necessidades, lecionadas
pelos oratorianos, assim como das ligdes de filosofia proferidas, no seio da
referida Congregacao, pelo P. Jodo Baptista (1705-1761) e mais tarde impres-
sas na sua obra Philosophia aristotelica restituta (1748). Também se assi-
nala o enriquecimento em nimero e qualidade da Biblioteca Real, assim
como a publicagdo de algumas obras, que foram engrossando esta corrente
das ideias: Apontamentos para a educa¢do de um menino nobre (1734) de
Martinho de Mendonga (1693-1743); Elementos da geometria plana e sélida
(1735), do jesuita Manuel de Campos (1681-1758); Teoria verdadeira dos
mares, conforme a filosofia do incomparavel cavalheiro Isaac Newton (1737),
do médico judeu Jacob de Castro Sarmento (1691-1762), que, desde 1721,
viveu em Londres e ajudou a chegar a Portugal o idedrio inglés. Nesta fase, a
erudicao das luzes foi essencialmente aristocrata e religiosa, aspetos que, em
parte, mudarao com a ascensao de Pombal'®.

Os anos 40 ficaram, todavia, marcados pela edicdo de duas obras signifi-
cativas das luzes portuguesas: Logica racional geométrica e analitica (1744),
de Manuel de Azevedo Fortes, e Verdadeiro método de estudar (1746), de
Luis Anténio Verney. A controvérsia que esta tltima desencadeou transformou-
-se num momento significativo de afirmacao do iluminismo, pois gerou uma

3 Cf. ANDRADE, Portugués, 402-412; Dias, Portugal, 326-328, 331-333, 345-367; GomEs, Martinho;,
SERRRO, Histéria, V, 416.
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dinamica de oposigao e defesa que, transbordando para a imprensa, irradiou
as ideias principais do movimento.

2.1.1. Manuel de Azevedo Fortes

Manuel de Azevedo Fortes (1660-1741), depois de ter estudado no estran-
geiro e inclusivamente lecionado em Siena, foi engenheiro do exército do reino
portugués. A sua formacgédo e apreco pelas ciéncias exatas modelou signifi-
cativamente a sua obra. Com ele surgiu a primeira abordagem da légica em
portugués, rompendo com o monopdlio do latim, antecipando o que, pouco
depois, também Verney defendeu.

Na sua obra exalta os filésofos modernos e critica a escolastica, que cré
ser degeneracao de Aristoteles, em razdo das tradugdes arabes, e procura
uma sintese entre o empirismo de John Locke e o racionalismo de Descartes!*.
Do primeiro recolhe a importancia dos sentidos no processo do conhecimento,
entendendo que, se nao existisse certeza no conhecimento sensivel, se admi-
tiria que Deus nao criou a substancia corpdrea, mas apenas quis que dela
tivéssemos uma aparéncia va.

E dos iluministas portugueses, porém, aquele que mais sintoniza com
o filésofo francés, do qual aceita as teses principais e o préprio método. A
divida é ponto de partida para a certeza e a certeza provém da adequagao
dos sentidos a sua func¢éo, garantida pela veracidade de Deus. O processo de
conhecimento esta subordinado a um método primeiramente analitico, para a
aquisicao da certeza, e depois sintético, para a sua comunicagao aos outros.

Depois de afirmar a importancia do conhecimento que vem dos sentidos,
nao admite, todavia, que a alma esteja limitada ao tratamento passivo do que
lhe chega das sensacdes. Acolhe, por isso, também as ideias inatas da alma,
nomeadamente as da perfeicdo e da regularidade das formas geométricas.
Admitida a irredutivel dualidade entre pensamento e extensao, as ideias inatas
Sao as que a alma teria, mesmo que nao estivesse unida ao corpo.

Em Azevedo Fortes, temos «a tentativa de conciliagdo entre o catolicismo,
0 pensamento moderno (com destaque para Descartes) e uma assumida ati-
tude cientifica face ao real»'®. A sua Légica teve bom acolhimento ao tempo

14 Cf. Pedro CaLAFATE, A critica ao inatismo actual e ao inatismo virtual, in Histéria do pensamento
filosdéfico portugués, dir. Pedro Calafate, III: As Luzes, Lisboa: Caminho, 2001, 197-201; Pedro
CALAFATE, Manuel de Azevedo Fortes [online]. <http://www.instituto-camoes.pt/cvc/filosofia/ilu3.
html> [Consulta em 22 de junho de 2012]; Cipapk, Licées, 45-47; Dias, Portugal, 334-331.

15 Maria Celeste Natirio, Jtinerdrios do pensamento filoséfico portugués (= Nova Aguia), Sintra:
Zéfiro, 2010, 135-136.
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da sua publicagéo, gerando curiosidade em torno do novo ideario das luzes e
preparando o acolhimento da obra de Verney.

2.1.2. Luis Anténio Verney

O outro representante, que se destaca ja nesta fase e se repercutird
depois no tempo de Pombal, € Luis Anténio Verney'®. Nasceu em Portugal em
1713, se bem que de ascendéncia francesa, ao menos da parte paterna, e mor-
reu em Roma em 1792. A sua formacéao foi feita com os jesuitas no Colégio de
Santo Antdo e na Universidade de Evora, onde se graduou em teologia e artes.
Pelo meio ainda estudou filosofia com 0s oratorianos. Com 23 anos viajou para
Italia, onde cursou jurisprudéncia e teologia, recebeu influéncia de Muratori
e Genovesi e se veio a fixar para desenvolver intensa atividade. O confronto
entre a instrugao recebida em Portugal e aquela com que conviveu no estran-
geiro fé-lo constatar o isolamento cultural do pais e maturar o seu contributo
para a reforma do ensino e da cultura.

A sua obra de maior repercussao foi, como ja dissemos, o Verdadeiro
método de estudar, publicado em 1746 e 1747. Sdo 16 longas cartas de eru-
dicdo enciclopédica e de estilo combativo, com que o autor pretende refor-
mar a pedagogia ligada as diversas matérias entdo ministradas ou a ministrar
nas escolas. Nela critica a filosofia peripatética, valoriza o experimentalismo,
prefere a razado a autoridade e proclama o progresso como realidade primor-
dial do espirito humano. Vermney esta, portanto, em plena comunhao com as
ideias mestras do iluminismo e impressiona pela fidelidade com que faz eco
das posigdes novas e polémicas que atravessavam a Europa. O Verdadeiro
método de estudar «produziu o choque psicoldgico das massas cultas, tra-
zendo para a lica publica, em corpo inteiro, ideias e questdes anteriormente
confinadas ao murmiirio dos cenaculos ou a meia voz dos livros»'?,

Comega pelo estudo das linguas, considerando a aprendizagem do por-
tugués, do latim, do grego e do hebraico. Prima pela simplificacdo e pela

'8 Da bibliografia sobre Verney, destacamos a acurada biografia, com um longo apéndice docu-
mental, de Anténio Alberto pE ANDRADE, Vernel e a cultura do seu tempo (= Ata Universitatis
Conimbrigensis), Coimbra: [Universidade de Coimbra], 1965. Para uma sintese do seu pensa-
mento, veja-se sobretudo o capitulo XV. Remetemos ainda para os seguintes estudos: Mariana A.
MacHapo SanTos, Verney contra Genovesi. Apontamentos para o estudo do “De Re Logica”, in
Biblos 14 (1939) 409-419; L. CasraL bE Moncapa, Conceito e fungdo da jurisprudéncia em Verney,
in Boletim do Ministério da Justica n. 14 (1949) 5-24; Norberto Cunua, Luis Anténio Verney (nétula
bibliogréfica), in Brotéria 141 (1995) 213-219; Pedro CavaraTe, Luis Anténio Vernei [online]:
<http://www.instituto-camoes.pt/cvc/filosofia/ilu5.html> [Consulta em 22 de junho de 2012]; Dias,
Portugal, 386-425.

' Dias, Portugal, 406.
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insisténcia no método. Critica 0 método tradicional, em que a gramatica portu-
guesa estava escrita em latim e o latim obedecia as complicadas regras da gra-
matica do jesuita Manuel Alvares. Mais tarde, propora ele mesmo uma grama-
tica. Julga as linguas grega e hebraica tteis para os teélogos, que precisam de
instrumentos para se aproximarem dos textos biblicos originais. Da linguistica
passa aos estudos literarios, abordando a retérica e a poesia. Parte da consta-
tacdo duma retdrica com o «péssimo estilo de buscar conceitos esquisitos»'
e defende uma retdrica modema nas figuras, nos estilos, nos oramentos e no
meétodo de persuadir. Também no que se refere a poesia, analisa o seu estado
para apresentar depois um plano reformado de estudo.

Vem depois a filosofia com acenos a sua histéria, a 1égica, a metafisica, a
fisica e a ética. Critica o programa escolastico e as ideias inatas de Descartes,
mesmo se lhe aproveita o método, para preferir o empirismo na esteira de
Bacon, de Newton e de Locke. Concebeu a filosofia como um meio geral de
compreensao, de que a fisica experimental seria a parte mais importante.

«N6s nédo temos conhecimento imediato das naturezas; unicamente
temos dois meios para o conseguir: observar as propriedades e ver se,
mediante alguma resolucéo, podemos chegar a conhecer os principios de
que se compde esta ou aquela entidade fisica. Este deve ser o primeiro
emprego do Fisico: observar e discorrer. Ndo devemos querer que a natureza
se componha segundo as nossas ideias; mas devemos acomodar as nossas
ideias aos efeitos que observamos na natureza. Este € o grande defeito do
Peripato: preocupados com a sua Matéria, Forma e Privacéo, julgam que sdo
capazes de disputarem em toda a matéria. Créem que podem explicar tudo
com aquelas expressoes, e tudo embrulham com elas»'°.

Considerando a légica sobretudo como uma propedéutica ao operar da
inteligéncia e reclamando o que a metafisica usurpara a fisica, ficam a fisicae a
ética, emancipada da teologia, a constituir o essencial do que Verney entende
por filosofia. As restantes cartas sdo dedicadas aos estudos médicos, juridicos
e teoldgicos. Vemey propde que o estudo da teologia e do direito candnico
seja precedido da histéria destas disciplinas em relacao com a histéria univer-
sal e reclama maior atengdo a Sagrada Escritura mediante o contacto com os
textos nas linguas originais.

A obra gerou grande polémica em Portugal e foi atacada em diversos
panfletos porque, criticando o passado e o presente, foi tida por ofensiva para

18 VERNEY, Verdadeiro método, 11, 53.
19 VERNEY, Verdadeiro método, III, 190-191.
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o pais. Verney tinha, todavia, pressentido que as aberturas de mudanca deixa-
das por D. Jodo V s6 seriam eficazes se apoiadas numa reforma abrangente de
todo o ensino. A sua obra é de facto implacavel com a tradigao, a escolastica
e Aristoteles. Nao faz, todavia, tabua rasa do passado. A critica a tradigao tinha
por objetivo alargar o campo da razao, libertando-a da asfixia da autoridade
e orientando-a para a experimentacdo. Com a subida ao poder de Sebastido
José de Carvalho e Melo, surgiram as condigdes politicas para que as suas
reformas fossem implementadas. No ambito pedagdgico, o seu projeto fru-
tificou verdadeiramente, quando em 1770 foi criada a Junta de Providéncia
Literaria, composta por partidarios de Verney, encarregados de elaborar os
novos estatutos da Universidade de Coimbra.

2.2. As luzes pombalinas

Coincidiu com a ascensao de Pombal uma clara alianga entre ilumi-
nismo e politica, no quadro do despotismo iluminado do reinado de D. José.
Rompeu-se, contudo, a feicdo aristocratica da fase precedente, em razdo do
despotismo pombalino, propicio ao abalar das hierarquias estabelecidas e ao
concentrar em si mesmo todas as decisdes. Do ponto de vista religioso, o cris-
tianismo néo foi recusado, mesmo se surgiram focos de discérdia dimensio-
nados a questao jesuitica e a oposi¢cdo romana. Nesta fase, todavia, sente-se
mais viva a concomitancia entre a produgdo do pensamento e a execucao da
acao reformadora.

2.2.1. Alguns expoentes

Nesta fase os momentos fundamentais da afirmagéo das luzes passaram
pela publicacao das obras do tedrico regalista Anténio Pereira de Figueiredo
(1725-1799) e de Frei Manuel do Cendculo (1724-1814), das Cartas sobre a
educacdo da mocidade (1760) de Anténio Nunes Ribeiro Sanches (1699-1783),
da Deducdo Cronoldgica e Analitica (1767), do Compéndio Histdrico do
Estado da Universidade de Coimbra (1771) e dos Estatutos da Universidade
de Coimbra (1772). A segunda e a terceira dessas obras optaram por um
caracter panfletario e ideoldgico, articulado com a tese dos maleficios ocasio-
nados pela Companhia de Jesus. Marcante foi também o influxo de Verney,
com quem 0s outros explicita ou implicitamente sentiam afinidades.

Mesmo que politicamente depois de Pombal se tenha dado a viradeira,
do ponto de vista do pensamento e da cultura, esta fase prolonga-se em tem-
pos posteriores com Teodoro de Almeida (1722-1804), Anténio Soares Barbosa
(1734-1801) e Bento de Sousa Farinha (1740-1820). Neste trabalho, destacamos
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apenas Pereira de Figueiredo, Manuel do Cenaculo e ainda Teodoro de
Almeida, provavelmente aquele que melhor pode ombrear e suceder a Verney
no contexto das luzes portuguesas.

.1. Anténio Pereira de Figueiredo

O oratoriano Anténio Pereira de Figueiredo (1725-1797) foi um dos ele-
mentos fundamentais do iluminismo portugués, sobretudo enquanto colabo-
rador préximo de Pombal no contexto da crise das relagdes entre Portugal e a
Santa Sé, que levaria ao rompimento de 1760%°. Proveniente de familia humilde,
nasceu na vila de Macéo e fez a sua formacéo no colégio ducal de Vila Vigosa,
onde estudou com os jesuitas latinidade e musica. Foi precisamente esta que
lhe valeu a entrada no Convento de Santa Cruz de Coimbra, como organista,
podendo assim prosseguir os seus.

Dado a latinidade, tratou de traduzir a Vulgata para portugués e refle-
tir sobre o0 método de ensino da teologia por uma via positiva ou exegética,
baseada nos textos biblicos e na tradigdo. A sua tradugdo da Biblia foi depois
muitas vezes reeditada e sdo conhecidos os seus estudos sobre a histéria da
teologia, nomeadamente no que se refere aos primeiros concilios da Igreja.
Alids o seu interesse pela histdria nao resultava exclusivamente dela, mas
entendia-a como necessaria para a teologia, pois «sem 0s estudos na histéria
ninguém pode ser bom tedlogo»?!. Também se ocupou da retérica, ainda que
sem grande novidade. De maior relevo foi a sua teorizagao do regalismo, no
contexto dos problemas diplomaticos entre Lisboa e a Santa Sé. Af ofereceu o
substrato doutrinal para o regalismo pombalino, defendendo a autonomia dos
principes perante o papa em matéria do foro temporal. As suas teses foram
publicadas em 1765 na obra Doctrina veteris Ecclesiae, que teve alguma
repercussao no estrangeiro. Nela defendeu a cobranga de impostos ao clero, o
recurso dos seus membros a justica secular e a submissao da hierarquia ecle-
sidstica ao rei, acima do qual apenas o poder de Deus é reconhecido. No ano

% Cf. Candido pos SanTos, Anténio Pereira de Figueiredo, Pombal e a “Aufkldrung”, in Revista de
histéria das ideias 4 (1982) 167-208; Candido pos Santos, Padre Anténio Pereira de Figueiredo.
Erudigdo e polémica na 2.2 metade do século XVIII (= Histéria aberta), Lisboa: Roma Editora,
2005; José Adriano de Frerras CARVALHO, La Bible au Portugal, in Le Siécle des lumiéres et la Bible
(= Bible de tous les temps 7), dir. Yvon Belaval — Dominique Bourel, Paris: Beauchesne, 1986,
260-262; José Pedro Pawa, A Igreja e o poder, in Histéria Religiosa de Portugal, dir. por Carlos
Moreira Azevedo, II, s.l.: Circulo de Leitores, 2000, 174-175; Pedro CavLarate, Anténio Pereira de
Figueiredo [online]: <http://www.instituto-camoes.pt/cvc/filosofia/ilul 1.html> [Consulta em 22
de junho de 2012].

2l Sanrtos, Padre Anténio, 16.
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seguinte, publicou a Tentativa teolégica, também traduzida fora do pais, com o
intuito de demonstrar que, ndo havendo recurso a Santa Sé, podiam 0s bispos
resolver as dispensas matrimoniais e os demais casos habitualmente reserva-
dos ao papa. Nela defende que da esséncia do primado do papa nao faz parte
o ser o Unico legislador e o arbitro supremo dos bispos, mas somente a fun-
cao de vigilancia para que na Igreja todos cumpram as suas obrigacoes. Na
Demonstragédo teoldgica de 1769 defende a confirmacgéo e autorizacao para
sagracao dos bispos pelos metropolitas, sem recurso a Roma, mesmo que
néo se verificasse uma situacao de rutura com a Santa Sé. O restabelecimento
das relagdes entre Portugal e a Santa Sé no ano seguinte evitou felizmente
que tais consagracdes saissem do papel. Pereira de Figueiredo coloca-se
assim na esteira do episcopalismo de Van Espen (1646-1728) e de Febrdnio
(1701-1790), valendo-lhe tal filiagdo o epiteto de Febronio portugués, mesmo
se casos houve em que Febroénio plagiou Pereira de Figueiredo?.

A sua importancia no contexto das luzes nao vem tanto da originalidade
do seu pensamento, quanto do facto de Pombal ter descoberto nele um pre-
cioso colaborador das reformas que empreendia, a ponto de o0 nomear depu-
tado da Real Mesa Censéria, o tribunal criado pelo marqués para substituir
a Inquisicdo na censura livreira. O desempenho de cargos politicos levou-o,
alids, a deixar a sua familia religiosa em 1767. S6 regressou em 1785, como
héspede da Casa das Necessidades da sua congregacao, sem nunca se ter,
contudo, retratado das doutrinas que defendera.

.2. Manuel do Cenaculo

Manuel do Cen4culo (1724-1814) professou com 16 anos na ordem ter-
ceira de Sao Francisco, estudou teologia na Universidade de Coimbra, onde
velo também a ensinar, interessou-se pelas linguas classicas (latim, grego) e
orientais (sirfaco, arabe)®. A viagem a Roma em 1750 para o capitulo geral da
ordem foi ponto de viragem na sua tendéncia iluminista. Em 1768 foi eleito pro-
vincial da sua ordem e deputado da Real Mesa Censéria, conquistado ja pela
politica reformadora de Pombal. Dois anos depois, foi nomeado primeiro bispo

2 Cf. SanTos, Padre Anténio, 92-95.

% De entre a bibliografia sobre Manuel do Cendculo, destacamos o estudo e a antologia de tex-
tos de Francisco pa Gama Caero, Frel Manuel do Cendculo. Aspectos da sua actuagdo filoso-
fica, Lisboa: Instituto de Alta Cultura, 1959. Remetemos ainda para Francisco pa Gama CAEIRO,
Revivescéncias setecentistas do lulismo em Portugal, in Revista Portuguesa de Filosofia 11 (1955)
607-612; Pedro CaLaraTE, Frei Manuel do Cendculo Vilas Boas [online]: <http://www. instituto-
-camoes.pt/cvc/filosofia/ilub.html> [Consulta em 22 de junho de 2012); Cipapg, Ligdes, 215-230;
ANDRADE, [luminismo, 661-664.
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de Beja, diocese entio desmembrada da arquidiocese de Evora, que também
viria posteriormente a pastorear. Desempenhou cargos de marcada erudicao,
nomeadamente na Junta da Providéncia Literaria, criada para a reforma dos
estudos. A queda de Pombal, subsequente a morte de D. José, fé-lo recolher-se
a sua diocese, prosseguindo af a sua agao civilizadora.

Figura polémica, porque muito conotada com o sistema pombalino, foi
sensivel aos novos ventos das ideias, mas simultaneamente conciliador com a
fé que professava, procurando a harmonia entre a razao e a fé, entre a natureza
e a graga. Assim se verifica, por exemplo, no passo seguinte da sua Saudacao
pastoral, publicada em 1793:

«Combate a insuficiéncia da Filosofia e a sua pequenez a respeito da
Religido, advertindo serem os Cristdos tanto mais sdbios em sua doutrina
do que os filésofos, quanta é a diferenca entre Platdo e o Espirito Santo.
Acrescenta mais que se aproveite a bondade que houver na Filosofia, contanto
que ndo se arrime a luz de Cristo»®,

Como pedagogo e reformador, destacou-se dentro da prépria ordem
e também na reforma da instrugdo encomendada por Pombal para a
Universidade de Coimbra. Estendeu depois 0 mesmo espirito a sua diocese,
insistindo no papel do clero na divulgacao dos conhecimentos cientificos e
criando bibliotecas, museus e academias.

Filosoficamente foi um eclético. Os que mais de perto o estudaram, desta-
cam-lhe trés caracteristicas: o0 método geométrico, o gosto pelo real e a critica
moderada a escolastica. Com a primeira queria estender a todos os ramos do
saber, humanidades e teologia incluidas, a clareza e ordem dos gedémetras e
matematicos, para lhes conferir unanimidade e evidéncia. Daqui decorre a sua
critica a escolastica, todavia, sem a agudez de Verney, pois soube apreciar-
-lhe alguns méritos: «Pela excessiva actividade nos ultimos tempos, ndo se
h4-de negar a tentativa dos anos passados, ainda que sem curso tao expedito e
perfeito»?, O gosto pelo real veio ao encontro do seu desprezo da especulagido
frivola, comungando com os intelectuais coevos o interesse pela observacao e
o cultivo da filosofia natural.

% Transcrevemos a passagem a partir da antologia de Caeiro, Frei Manuel, 176.
% Transcrevemos a passagem dos Cuidados literarios do Prelado de Beja (1791), a partir de
ANDRADE, [luminismo, 662.
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.3. Teodoro de Almeida

O P. Teodoro de Almeida (1722-1804) insere-se no grupo daqueles que
vivendo no estrangeiro, neste caso forcadamente, fizeram desenvolver em
Portugal a corrente das luzes, sobretudo na sua vertente experimental. A sua
formacéo esta ligada a Congregagao do Oratério, a que depois velo a perten-
cer, e nomeadamente ao P. Jodo Baptista, o primeiro a ensinar em Portugal
fisica experimental. Ensinou depois filosofia na Casa das Necessidades. Nao
gozou, todavia, como Pereira de Figueiredo e Manuel do Cenéaculo, da predi-
lec@o de Pombal, para quem a sujeiGao aos seus intentos era mais importante
que a craveira intelectual. Recolhendo-se no Porto, em virtude da hostilidade
pombalina, teve tempo para contactar com a comunidade inglesa da cidade e
continuar a redagao da sua Recreacdo filosdfica, obra de ciéncias fisico-natu-
rais, em dez volumes, publicada entre 1715 e 1799. A perseguicao de Carvalho
e Melo levou-o a refugiar-se em Espanha e depois em Francga, onde continuou
a exercer a sua atividade docente e a escrever. E deste tempo a redacao do
romance O feliz independente do mundo e da fortuna em que se misturam
ficgdo, realidade histérica e divulgacao cientifica, mais tarde publicado em
Portugal e traduzido em Espanha e Franca. A queda de Pombal permitiu-lhe o
regresso a patria, onde continuou a docéncia da filosofia, e uma colaboragao
valiosa na Academia das Ciéncias, inaugurada em 1780.

Sendo um homem que cultivou o espirito cientifico, ao jeito dos demais na
sua epoca, interessa-nos aqui determo-nos sobretudo na sua conciliacdo da filo-
sofia das luzes, seduzida pela experimentacdo, com o cristianismo. Sobre este
ponto de vista, soube coligar a profissdo convicta da fé cristd com o amor pela
liberdade de pensar. Com as palavras de Pedro Calafate, podemos dizer que

«Para Teodoro de Almeida, “a natureza ndo fala nem tem ciéncia” no
sentido preciso de recusa do imanentismo ou do panteismo. Encarada na sua
pura materialidade, “a natureza € muda”, mas vista a luz da sua dependéncia
perante um absoluto que a criou, transforma-se num livro aberto e pleno de
significado espiritual, estabelecendo uma relagdo “secundum originem’, que
abarca no seu significado mais amplo a ordem particular das criaturas, nas
suas relagdes de lugar, tempo e dignidade»®.

% Pedro Cavarate, Teodoro de Almeida [online]: <http://www.instituto-camoes.pt/cvc/filosofia/
ilul3.html> [Consulta em 22 de junho de 2012). Cf. Teodoro de Almeida, in Diciondrio de histéria
da Igreja em Portugal, dir. por Anténio Alberto Banha de Andrade, I, Lisboa: Resisténcia, s.d., 145-
-149; Ferdinand Azevepo, Padre Teodoro de Almeida: Um oratoriano no iluminismo portugués, in
Brotéria 109 (1979) 155-167, 301-315; Dias, Portugal, 431-434.
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No mesmo espirito conciliador entre as luzes e a fé, toma um posicio-
namento critico frente ao deismo e ao seu menosprezo do cuidado por Deus
dispensado as criaturas, e denuncia os excessos do cientismo que convergem
numa exagerada naturalizagdo do homem, aproximando-o dos animais. Em O
feliz independente nota-se o otimismo iluminista no superar da angustia exis-
tencial coincidente com a vida urbana através da simplicidade da vida cam-
pestre. A felicidade, conceito tao caro ao iluminismo, nao é para ele, porém,
plena sem que Deus seja 0 centro de onde tudo provém e para onde tudo se
dirige.

2.2.2. A reforma pombalina

Sebastido José de Carvalho e Melo (1699-1782) deixou uma marca pro-
funda no Portugal do seu tempo e foi o principal responsavel pela feicdo de
Estado que tomaram as luzes portuguesas. Tudo comecou com a subida ao
trono do rei D. José e a sucessiva chamada do futuro marqués de Pombal
para a Secretaria de Estado?. Oriundo de uma familia da pequena nobreza,
admite-se que terd cursado direito em Coimbra. Antes de ascender ao poder
dedicou-se a diplomacia, fixando-se por um tempo em Londres e depois des-
locando-se para Viena como enviado extraordinario. Este estagio europeu de
1739 a 1749, mesmo que ao nivel diplomatico nao tenha sido bem-sucedido,
permitiu-lhe o contacto com as ideias politicas que ai fervilhavam e a interiori-
zacao do despotismo iluminado e do reformismo global.

D. José abriu-lhe as portas do poder, se bem que ndo em regime de exclu-
siva lideranca. Contudo, a sua experiéncia adquirida no estrangeiro e o seu
espirito de lideranca e pragmatismo converteram-no no centro de todas as
decisodes. Reforcou o poder do Estado e encetou uma agao reformadora exten-
siva a todos os dominios do reino. Do ponto de vista econdmico, incentivou as
exportagoes, reforcou as alfdndegas e os monopdlios comerciais combatendo
0 comércio livre, criou a aula do comércio para a instrucao nesta area e sis-
tematizou a administragéo fiscal. Do ponto de vista social, secundarizou as
classes mais influentes do passado, o clero e a nobreza, e investiu contra os
grupos mais influentes e independentes, mormente a nobreza ultramarina e os

21 Sobre a reforma pombalina, veja-se Cipapg, Ligdes, 181-214; Serrio, Histdria, VI, 11-83, 237-
-288; Moncapa, Estudos de histéria do direito (= Ata Universitatis Conimbrigensis), I, Coimbra:
[Universidade de Coimbra] 1948, 83-126; Joaquim FErrelra GoMES, A reforma pombalina da uni-
versidade, in Revista portuguesa de pedagogia 6 (1972) 25-63; Marqués de Pombal (1699-1782),
in Diciondrio de histéria de Portugal, V, 113-121; Maria Julia be Aumeipa Costa, Debate juridico e
solugdo pombalina, in Brotéria 115 (1982) 156-166; Manuel Augusto Ropricues, A Universidade de
Coimbra. Marcos da sua histéria, Coimbra: Arquivo da Universidade de Coimbra, 1991, 41-47.
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jesuitas. Relativamente a nobreza, é conhecido o processo forjado contra os
Téavoras e o duque de Aveiro, acusados e condenados a morte pelo atentado
contra o rei de 1758. Quanto aos jesuitas, tudo encaminhou para a sua expul-
séo, conseguida em 1759. Reformou também a justi¢a, aligeirando os proces-
s08; 0 exército, alargando-lhe o funcionalismo; e ainda a agricultura, sobretudo
ao nivel da exploracao vinicola do Douro com a criagdo da Companhia Geral
da Agricultura das Vinhas do Alto Douro. Com a forca restabeleceu a ordem
publica, ao tempo muito abalada. Urbanisticamente, ficou célebre pela coor-
denagao e execucgao dos planos para a reconstrucao de Lisboa, depois do
terramoto de 1755, marcados pela geometria e pela amplitude dos espacos.

Também se distinguiu pela reforma do ensino, mais urgente quanto este
regredira com a expulsdo da Companhia de Jesus que até entdo detinha a
Unica rede escolar organica e estavel, contando s na metrépole com mais de
20 colégios e a Universidade de Evora. Detemo-nos um pouco mais sobre tal
reforma, porquanto reflete a feigdo pedagdgica do iluminismo lusitano ja atras
veiculada. A expulsdo dos jesuitas, seguiu-se a reforma dos estudos menores
por lei de 1759. Foram extintas as escolas que seguiam métodos inacianos e
estabelecido um novo regime de estudos. Nesse sentido foi substituida a Arte
da gramética latina do jesuita Manuel Alvares pelo Novo método da gramé-
tica latina (1752) do oratoriano Pereira de Figueiredo, com dez edigoes até
1797, ou pela Arte de Antdnio Félix Mendes. Da mesma lei resultava a proi-
bigdo de outras escolas sem licenca régia e a extensdo do ensino a todas as
vilas do pals. Na pratica, a implementacao, revelando-se significativa, ndo foi,
todavia, tdo geral, refletindo as dificuldades financeiras que se iam acumu-
lando. Sublinhe-se ainda o aparecimento do Colégio Real dos Nobres (1761),
atento as humanidades e também a ciéncia experimental, e a protecio régia
ao Colégio de Mafra (1772), aberto ndo apenas aos nobres, mas também a
outros que se distinguissem em seriedade e inteligéncia.

Para o ensino superior foi instituida a Junta da Providéncia Literaria
(1770), onde se destacou Manuel do Cendculo, encarregada de julgar as
razdes da decadéncia e apresentar as linhas mestras da reforma. Dessa Junta
proveio a reforma da Universidade de Coimbra, consubstanciada nos seus
novos estatutos de 1772. Hernani Cidade considera mesmo que «a sua [de
Pombal] reforma da Universidade foi verdadeiramente a fundacdo de uma
Nova Universidade»®. A universidade rompeu com o aristotelismo e questio-
nou a autoridade apostdlica, viu-se renovada segundo a nova pedagogia de
toque mais cientifico, modificada nos curriculos e matérias e enriquecida no
seu corpo docente. A reforma foi notéria em todas as areas, se bem que a

% CpADE, Ligdes, 181.
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liberdade de ensino desejada pelo idedrio iluminista ndo se tenha harmoni-
zado bem com o restrito controlo do autoritarismo de Pombal®.

Apoiado pelo funcionalismo judicial e pela burguesia agricola e comer-
cial, o marqués pode levar por diante a sua politica autocratica, nao sem que
semeasse inimeros ventos de discérdia. Estes sopravam da nobreza abalada
no seu poder e privilégios e da esfera religiosa, sobretudo jesuitica. Os pro-
cessos judiciais instaurados a nobreza e aos jesuitas geraram um ambiente de
perseguicao e terror que marcou a quadra pombalina. A partir dos anos 70,
os fermentos de contestagdo proliferaram, dado o insucesso da maior parte
das companhias monopolistas, exceto a dos vinhos, a degradagao das indus-
trias e o descontentamento do pequeno comeércio. As dificuldades financeiras
conduziram ao agravamento fiscal e este a continuadas insatisfagoes. A reso-
lucéo da crise passava também pela aboli¢do dos monopdlios comerciais e
pela colaboracao da nobreza ultramaring, aspetos contrarios a anterior politica
pombalina.

A fragilidade politica e a morte do rei em 1777 levaram-no a demisséao e
ditaram-lhe a desgraca. Seguiu-se em Portugal o tempo da viradeira, nome
significativo da inversao nas politicas até entdo executadas. Contudo, tal vira-
gem nao significou verdadeiramente um regresso ao passado, mas uma sin-
tese que equilibrou as tendéncias mais agudas do reformismo de Pombal e
da sua autoridade; e, se nao resolveu os problemas politico-econdémicos, ao
menos convergiu para uma relativa pacificacao social, sé rompida pelas inva-
sbes francesas e mais tarde pelo liberalismo.

Nao ¢é facil um juizo sobre o marqués, figura tdo pouco consensual. Uns
admiram-no pela renovagao que quis imprimir ao pals e apresentam-no quase
como simbolo tinico da modernidade europeia num pais preso ao passado.
Outros destacam o clima de terror e de violéncia gerado pela sua sede de
poder, instrumentalizadora de muitas decisées. A figura de Pombal assume,
todavia, algo das duas facetas. Procurou incutir um novo rumo de moderniza-
¢ao no pais, mesmo se as suas politicas primeiramente eficazes se goraram
gradualmente no insucesso que as inimizades criadas ndo podiam tolerar.
Pautou, todavia, o seu tempo de governo pela afirmacdo pessoal a custa de
intrigas, violéncias e vingancgas. Paradoxal é o facto de o iluminismo, que pro-
pagava a liberdade e acenava com a bandeira da tolerancia, ter na sua figura
mais conhecida entre nds alguém que ndo olhou a meios para impor o que

# Ainda no campo universitario, um significativo retrocesso acontecera, em 1789, com a extingao
da bicentenaria Universidade de Evora, até a data confiada aos jesuitas. Sobre as implicagbes
da expulsao dos inacianos na cultura e no ensino, veja-se RoQue CaBraL, Pombal e a incultura em
Portugal, in Brotéria 153 (2001) 835-839.
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pensava e satisfazer o desejo de poder, nem a principios na hora de reclamar
a justica. Contudo, também nestes paradoxos o iluminismo portugués nao foi
original, colhendo muito do despotismo iluminado que a Europa igualmente
conheceu.

3. As luzes em Portugal e a fé crista

O iluminismo portugués procurou fundamentalmente salvaguardar a
revelagdo e a fé, em consondncia com a razdo, a ponto de corporizar uma
corrente apologética que teve os seus principais representantes em Manuel
do Cenaculo, Teodoro de Almeida e Anténio Ribeiro dos Santos (1745-1818).
Fruto desta sintese entre a tradigdo catdlica e o pensamento das luzes, a his-
téria das ideias tem consagrado a expressao iluminismo catdlico, entre nds
veiculada por Cabral de Moncada®.

O desempenho do poder politico na perseguigdo aos jesuitas ou nas
suas dissensdes com a Curia Romana nédo traduziu um ideal oposto ao cato-
licismo, mas um modo diferente de o configurar. Segundo o nosso modo de
ver, nao se tratou, porém, apenas de uma preocupagao por delimitar esfe-
ras de agao, secularizando a socledade e espiritualizando a acao da Igreja.
Parece-nos, atendendo a filiacdo regalista dos tedricos das luzes e as medi-
das empreendidas no exercicio do poder, que a delimitagcdo de ambitos, se
juntou uma ansia de controlo efetivo da Igreja por parte da Coroa, com as
necessarias tensoes decorrentes. De seguida, abordaremos a relagdo entre
iluminismo e cristianismo, considerando a conciliagao dos dois ambitos em
torno de um espirito reformista e apontando os pontos de discérdia que tam-
bém se manifestaram.

3.1. Um ideario conciliante

Nenhum dos tedricos portugueses das luzes se opds ou negou a fé crista,
como aconteceu noutros paises da Europa, nomeadamente em Franca. Basta
olhar brevemente os perfis dos expoentes portugueses para verificarmos que
todos se situaram bem no seio da Igreja e em muitos casos pertenciam mesmo
ao clero. A confirmar a conciliacdo estd tambéem o facto de este movimento das
ideias ser entre ndés conotado com 0s oratorianos e de se distinguirem tam-
bém entre os maiores ilustrados figuras de prestigio da Igreja, como o bispo
Manuel do Cenéculo e o tedlogo Pereira de Figueiredo.

% Cf. MoncaDa, Estudos, 111, 7-8.
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Se bem que critico sobretudo dos métodos pedagdgicos do passado, o
iluminismo ndo encarnou entre nés um questionamento tao global da tradigdo
que atingisse no essencial a fé cristd. Em Portugal, houve também critica da
tradicdo, nomeadamente a filoséfica, com o combate ao aristotelismo e a esco-
lastica. Nao, todavia, um questionamento da tradicao religiosa enquanto tal,
decorrente do exacerbar da razao e consequente exclusao da verdade reve-
lada e do direito divino. Notou-se certamente a tendéncia de separar oS cam-
pos, de reclamar que a moral se emancipasse da teologia, que o direito civil
adquirisse outra relevancia e que em geral o conhecimento ndo se fundasse
antecipadamente em qualquer revelacao ou autoridade intocaveis, mas reti-
vesse como essencial a observacao e a experiéncia. Cristianismo e iluminismo
nao foram, todavia, rivais que se combateram, mas aliados que se uniram por
um mesmo reformismo de vertente pedagdgica.

O reformismo atingiu assim também o préprio cristianismo em Portugal.
O programa de teologia, elaborado por Pereira de Figueiredo e Manuel do
Cenéculo para a Universidade de Coimbra, enderegou-se para a teologia posi-
tiva, apoiada no estudo da Sagrada Escritura e da histéria eclesiastica e civil.
Os escritos pastorais do segundo, enquanto provincial franciscano e depois
como bispo, acentuaram-lhe a veia reformadora aplicada a sua ordem e a sua
diocese respetivamente. Como exemplo apontamos as suas Memorias histo-
ricas do ministério do pulpito, saidas do prelo em 1776. Ainda sobre a prega-
G40, ja se alongara Verney a propdsito da retérica para apontar, entre outras
coisas, o seu fundamento biblico-patristico. Daqui se intui j& o caminho que a
reforma dos estudos teoldgico precisava de tomar.

«O Pregador Evangélico deve instruir e mover; e, ndo se insinuando
no animo dos ouvintes, ndo conseguira persuadi-los. [...] Isto é obrigacéo.
Quanto ao meio de o conseguir, deve, depois de bom fundamento nas letras
humanas, ter grande ligdo da Escritura e dos Padres que apontamos, cujas
homilias ensinam como se deve pregar para tirar fruto. [...] Mas, porque a
maior parte destes prezados de Criticos e Retdricos, que nao sabem a Histéria
Eclesiastica, nem Literaria, entenderdo que estes Padres s6 cuidavam da vir-
tude, e ndo sdo bons para se imitarem na eloquéncia etc., serd necessario
explicar-lhes em breve quem eles eram»®,

Enquanto o fildo deista das luzes, nascido em Inglaterra e depois difun-

dido pela Europa, se esmerou num projeto de religiao natural, que admitia
Deus como causa do mundo, mas nao a sua comunicagao e o seu desvelo

81 VErNEY, Verdadeiro método, 11, 158-160.
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para com o0s homens ao longo da histdria, o iluminismo portugués, na linha
do italiano e do espanhol, ndo aceitou em absoluto esta via. No plano do reli-
gioso, segundo o que se dera com a ética, a elite intelectual portuguesa rea-
giu as teses da suficiéncia da religido natural. Admitiram-na apenas como
instancia preliminar e universal, no seu conteido essencial: o reconheci-
mento da existéncia de Deus, a imortalidade da alma, o prémio e o castigo
divinos. Aceitando este patamar comum, defendiam, porém, que a religiao
natural era insuficiente, atendendo a corrupcao da natureza humana apds o
pecado, necessitando esta do auxilio da graga para poder ser feliz e salvar-
-se. Distanciaram-se, portanto, do otimismo racionalista que professava um
homem naturalmente bom, corrompido s6 pelos costumes e, portanto, sem
necessidade de salvagao.

De acordo com a tradicao precedente e coeva, quis o iluminismo luso usar
a investigacao cientifica para fins apologéticos, interessando-se pela teologia
natural. A atencéo a natureza enquadrava-se facilmente nas convicgoes de fe,
pois apontava para o divino que a criara. Conscientes desta relagdo entre a
natureza e Deus, os pensadores ilustrados nao entenderam a fé como um obs-
taculo epistemoldgico a uma nova aproximagao mais empirica e indutiva, mas
antes um incentivo a investigagao e ao progresso cientificos. O iluminismo de
pendor catélico conseguiu assim afirmar a fé cristd em parte pelos mesmos
motivos que noutras bandas foi negada. Negada porque era um obstaculo a
razao, ao progresso e a ciéncia. Afirmada entre nés enquanto esses mesmos
elementos remetem para o proprio Deus.

3.2. Os principais pontos de discérdia

Apesar de o espirito das luzes néo ter rejeitado em Portugal a fé crist3,
houve focos de discérdia que com ela se relacionam. Decorrem nao tanto do
ambito tedrico da reflexao, se bem que esta lhe sirva de suporte, mas sobre-
tudo do exercicio pratico da politica levada a cabo por Pombal. Tais focos
concretizam-se na expulsdo da Companhia de Jesus e no exercicio regalista
do poder por parte de Sebastidao José de Carvalho e Melo. As breves consi-
deracdes que faremos de seguida ajudar-nos-ao a mostrar que o iluminismo
portugués, nao sendo anticatélico, foi, todavia, antijesuitico e antirromano.

3.2.1. A expulsao dos jesuitas
A expulsao dos jesuitas é tema vasto e importante ndo sé pelas implica-

cbes que teve para os inacianos em Portugal e pelo que significou ao nivel do
ensino e das missdes um Portugal sem eles, mas sobretudo porque, sendo
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esta expulsdo a primeira a antecipar a futura supressao, se pode ver no facto
portugués a raiz e o ensaio de um fenémeno com outras proporgdes. Nao
sendo este 0 espago para uma abordagem abrangente, ficamo-nos por uma
sintese que transmita o que julgamos essencial®.

Alguma critica aos jesuitas era ja latente antes de Pombal, se bem que se
deva a0 marqués a expressao e as consequéncias que depois tomou. Antes
havia alguma discussao, unida a critica ao ensino escolastico que praticavam.
A relacéo era facil, sabendo-se que eles detinham um papel determinante na
transmissao do saber, nomeadamente através dos seus colégios e das univer-
sidades de Coimbra e Evora. Legitimamente pode perguntar-se se tal identi-
ficacdo era justa, se os jesuitas encarnavam apenas um passado decadente,
enquanto outros tomavam em maos as novidades emergentes. Na verdade,
deve reconhecer-se aos padres da Companhia o mérito do florescimento da
escolastica conimbricense que, depois de oferecer ao pais tedlogos, filésofos
e humanistas de envergadura, se acomodou também ao ambiente geral da
nagao.

Devemos, além disso, ter em conta que o novo idedrio também pene-
trara na docéncia de alguns jesuitas portugueses, que progressivamente se
abriam aos novos principios de cunho cientifico. Alids antes mesmo de o ora-
toriano Jodo Baptista ter enveredado pela via experimental, ja o jesuita Antdénio
Cordeiro (1640-1722) tentara uma aproximacao a Descartes sem romper ver-
dadeiramente com a escolastica. Tentou uma atualizagdo dos conimbricen-
ses, mexendo o menos possivel no método e nas solugdes adotadas. Depois,
em 1754, o jesuita Indcio Monteiro (1724-1812), professor de matematica em
Coimbra, publicou o seu Compéndio dos elementos de matematica, refletindo
também as ideias novas e o seu interesse pela ciéncia. No prefacio a publica-
cao em Italia dos sete volumes da sua Philosophia libera seu ecletica, rationa-
Iis et mechanica sensuum (1766) — a expulsao dos jesuitas levou-o para Italia,
onde lecionou na Universidade de Ferrara —, revelou o seu ecletismo e a sua
filiagdo entre os livres-pensadores.

% Este é dos aspetos a que os manuais de histéria da Igreja dedicam habitualmente algum espaco,
assim como as obras de histéria de Portugal. Veja-se uma boa sintese em Nuno pa SiLvA GONGALVES,
Jesuitas, in Diciondrio de histdria religiosa de Portugal, dir. por Carlos Moreira Azevedo, III, s.l.:
Circulo de Leitores, 2001, 30-31. Cf. Domingos Mauricio, Bloqueio e desterro dos jesuitas de
Braga (1759), in Brotéria 98 (1973) 71-87, Domingos Mauricio, Como foram implicados os jesuitas
no motim do Porto de 1757, in Brotéria 98 (1973) 349-364; Manuel ANTuNEs, O marqués de Pombal
e os jesuitas, in Brotéria 115 (1982) 123-142; Anténio S. FErRrAz, Aversdo de Pombal aos jesuitas. A
propdsito de um roteiro, in Brotéria 122 (1986) 527-539; Anténio LeiTe, A expulsdo da Companhia
de Jesus de Portugal no século XVIII, in Brotéria 134 (1992) 206-211; 144 (1997) 493-500.
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«Vi-me ora peripatético, ora atomista, cartesiano e newtoniano; e feita tdo
arriscada experiéncia entendi que todos eles ensinavam algumas verdades,
que muitissimas coisas eram duvidosas e falsas e que a verdade néo era apa-
nagio de um g6 sistema... Vi que eram prudentes os fildsofos que, isentos de
facciosismo, nao se enfeudam a nenhuma escola nem a nenhum jugo intelec-
tual seja de quem for, antes preferem a liberdade de pensamento e cultivam
uma filosofia ecléctica, isto é livre, como se fosse uma republica da razao»®.

Estes foram, de facto, casos mais ou menos isolados no panorama da
Companhia em Portugal. Denotam, contudo, que também nela se podiam
encontrar fermentos graduais de mudanca e abertura aos novos métodos, sem
a via de rutura empreendida por Pombal.

Os impulsos para a expulsdo encontram outras razdes, contradizendo
alids as boas relagdes que Pombal teve com alguns jesuitas antes de che-
gar ao governo. A aversdo a Companhia provém do despotismo esclarecido
por que Pombal pautou o exercicio do poder. Segundo este sistema, compe-
tia ao rei, no caso influenciado pelo seu ministro, controlar todas as areas da
vida social e entre elas também o ensino, a cultura, as missoes e a Igreja. A
Companhia comegou, por iSso, a ser vista como um obstaculo para o sistema
pombalino. Ela controlava o ensino na metrépole e nas colénias, tinha uma
forte presenca nas missoes, exercia um grande influxo cultural e tinha uma
especial relacdo com Roma. Sao o despotismo iluminado de Pombal e o papel
que a Companhia desempenhava na sociedade portuguesa que explicam a
hostilidade pombalina e a consequente expulsdo. E o mesmo despotismo que
faz com que a legislacéo utilize o conceito de obscurantismo contra os que vé
como adversarios. A Companhia de Jesus tornara-se ou foi vista como institui-
cdo emblematica da decadéncia da cultura e das instituigdes do pais®.

Depois existem os motivos conjunturais que Pombal usou para levar a
bom porto os seus intentos e desencadear a propaganda antijesuitica. O pri-
meiro proveio da resisténcia jesuitica em aceitar as novas fronteiras brasileiras
estipuladas pelo tratado de Madrid entre Portugal e a Espanha (1750), bem

3 Texto transcrito a partir de Lticio CRaVEIRO DA SIVA, Indcio Monteiro. Significado da sua vida
e da sua obra, in Revista portuguesa de filosofia 29 (1973) 241-242. Sobre as novas ideias entre
0s jesuitas portugueses, veja-se também ANDRADE, [Juminismo, 650-658; Dias, Portugal, 262-264;
J. Perelra Gowmes, A cultura cientifica de Inacio Monteiro, in Brotéria 43 (1946) 268-287; Anténio
Alberto b ANDRADE, [ndcio Monteiro e a evolugdo dos estudos nas aulas dos jesuitas de setecen-
tos, in Revista portuguesa de filosofia 29 (1973) 289-304; Anténio MARTINS, Para uma analise da
filosofia de Indcio Monteiro, in Revista portuguesa de filosofia 29 (1973) 267-288.

34 Cf. Maria Adelaide SaLvapor MARQUES, Pombalismo e cultura média. Meios para um diagndstico
através da Real Mesa Censéria, in Brotéria 115 (1982) 182; NATARIO, [tinerdrios, 131.
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como da oposicao as leis régias que regulamentavam os indigenas e a fun-
dacédo da Companhia Geral do Crao-Pard e Maranhéo (1755), limitadora da
acao da Companhia de Jesus em favor dos locais. O segundo resultou de o
jesuita Gabriel Malagrida ter interpretado o terramoto de Lisboa de 1755 em
modo providencialista como um castigo divino e reclamado 0 apaziguamento
da ira divina pela mudanca dos costumes. Um terceiro concretizou-se na acu-
sacdo nunca provada, levantada contra os inacianos, por terem influenciado a
revolta do Porto de 1757, contra a criagdo da Companhia Geral da Agricultura
das Vinhas do Alto Douro, e 0 atentado contra o rei de 1758. A estes motivos
podem associar-se ainda os contactos que Pombal teve no estrangeiro com
nucleos jansenistas e o desejo de deitar mao ao patriménio da Companhia
para o carente erario régio.

Aos motivos apontados seguiu-se uma série de factos que culminam com
a expulsdo. Em 1757 foram expulsos da corte cinco jesuitas com funcées de
confessores e precetores. Na sequéncia da visita, autorizada por breve, de
Bento XIV a pedido de Pombal, foram proibidos de confessar e pregar no
patriarcado de Lisboa e mais tarde de sair de suas casas. Chegou entretanto
o ano de 1759 e com ele os factos decisivos: em janeiro, a prisao do provincial
e o inicio do arresto patrimonial; em junho, a proibigdo de ensinar em todos os
dominios portugueses; e em setembro, o decreto de expulsado. O inico a ser
julgado, e depois queimado vivo em 1761, por pretensa acusagdo de heresia,
foi 0 ja decrépito P. Gabriel Malagrida, associado a conjura dos Tavoras. Os
resultados foram, todavia, mais amplos: aproximadamente 1100 jesuitas foram
acolhidos nos Estados Pontificios; uns 70 terdo morrido nas prisdes e uns 40
nas viagens; cerca de 45 ainda se encontravam presos aquando da queda de
Pombal.

Pombal ndo descansou, todavia, com a expulsao de 1759. Procurou ainda
exercer influéncia internacional que haveria de contribuir para a supressao da
Companhia em 1773. Nesta tarefa desempenhou papel de relevo a Deducado
cronolégica e analitica (1767), uma espécie de compéndio das desordens
levadas a efeito pelos jesuitas em Portugal antes da sua expulsdo. Ainda que
tal libelo nao identifique explicitamente o autor, cré-se hoje ter sido redigido ou
inspirado pelo préprio Carvalho e Melo, para atingir definitivamente a reputa-
¢ao dos inacianos. Este escrito clarifica, além disso, que a investida iluminista
nao se dirige ao cristianismo em geral, mas a Companhia de Jesus, culpada
pelo atraso do pais durante os dois séculos anteriores®. O combate empreen-
dido por Pombal teria, no entanto, ainda outras consequéncias do ponto de
vista religioso.

% Cf. VERissimo, Histdria, VI, 260.
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3.2.2. O regalismo pombalino

E sempre o despotismo iluminado a criar pontos de atrito entre o espirito
das luzes, ligado a politica pombalina, e a Igreja. Da mesma forma que o mar-
qués tratou de combater a poderosa nobreza ultramarina e a forte Companhia
de Jesus de estatuto supranacional, porque escapavam ao seu dominio,
também procurou prevenir e obstar as ingeréncias romanas no catolicismo
portugués. O paulatino processo de controlo do poder politico por parte de
Carvalho e Melo trouxe consigo uma intensificacao das medidas afirmativas
da soberania portuguesa face ao poder pontificio que se materializaram no
reforco do poder da Coroa sobre o catolicismo portugués e no consequente
controlo do exercicio do ministério pastoral. Tais medidas, porém, encontram
ja raizes nas décadas anteriores com a reafirmacao do benepldcito régio, o
controlo dos niincios, a reforma das ordens religiosas, a reorganizacao da geo-
grafia eclesiastica e a diminuigdo dos tributos a pagar a Roma. O clima era,
todavia, de estabilidade com ligeiras tensdes de permeio®,

Os suportes tedricos do regalismo portugués de setecentos, materiali-
zados depois em multipla legislacado, ja os conhecemos, particularmente do
pensamento do Febroénio portugués, Pereira de Figueiredo, a que se juntou
Anténio Ribeiro dos Santos com De sacerdotio et imperii (1770). No mesmo
ano fol publicada a tradugéo portuguesa da obra de Febrénio. Sob o prisma
da agéo politica, o regalismo foi gerador de tensdes entre a Coroa lusitana e
Roma, que se colocaram na continuidade da expulsao dos jesuitas e culmina-
ram com o corte de relagdes diplomaticas de 1760. O desejo de superintender
sobre todas as realidades da vida social e civica orientou a politica pombalina
para o combate as imunidades e privilégios dos eclesiasticos, porque os colo-
cavam fora da algada do Estado absoluto.

Este espirito originou problemas com o niincio Filipe Acciaiuoli, aquando
da sua chegada a Portugal em 1754, sujeito a um estreito controlo alfandegario,
que serviu de teste ao poder do papado. As tensdes intensificaram-se com o
processo de expulsdo dos jesuitas, até que a rutura propriamente dita resul-
tou de nova querela com o nuncio entretanto purpurado. Ressentido por o rei
néo ter presidido a ceriménia da imposi¢ao do barrete cardinalicio e por ndo
ter sido convidado para o casamento da princesa D. Maria — contrariamente
ao que aconteceu com todas as representagoes diplomaticas —, decidiu ndo
iluminar o palacio em regozijo pelo dito casamento. Foi este o pretexto para a
Coroa ordenar a sua retirada e romper as relacdes com a Santa Se.

% Cf. Pava, Igreja, 163-177; Luis pE OLIVEIRA Ramos, [luminismo, in Dicionario de histéria religiosa
de Portugal, 11, 418.
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Daqui em diante exerceu o regime pombalino um maior controlo sobre a
Inquisicao e sobre a agdo pastoral dos bispos, visivel sobretudo na priséo de
D. Miguel da Encarnacéo, bispo de Coimbra, por ter publicado em 1768 uma
pastoral sem beneplacito régio, em que condenava a leitura de alguns textos
regalistas. Foi ainda tempo de varias iniciativas legislativas que retiraram ao
clero a isencéo da décima, fizeram reverter para a Coroa a quase totalidade
dos rendimentos da bula da cruzada, colocaram sob a algada régia a excomus-
nhao dos membros dos seus tribunais e ministros, estabeleceram o benepla-
cito régio para toda a documentacdo pontificia e estenderam-no as pastorais
episcopais, limitaram o direito de propriedade as instituigoes eclesiasticas,
puseram termo ao privilégio de foro do clero e limitaram o direito canénico aos
tribunais eclesidsticos. Paralelamente, foram submetidas a exame as cartas
dos bispos para Roma, foi reduzido o nimero de eclesiasticos e admitido o
recurso dos clérigos ao principe, quando descontentes com a justica eclesias-
tica. As dispensas matrimoniais em casos reservados ao papa foram emitidas
pelo patriarca de Lisboa e pelo arcebispo de Evora.

As relagoes restabeleceram-se em 1770. Contudo, excetuando as dis-
pensas matrimoniais que regressaram a Santa Sé, manteve-se genericamente
a restante legislacao. Manteve-se, por isso, também a supremacia da Coroa
sobre a Igreja e a limitagdo da agdo dos nuncios, até que a morte de D. José e
a queda de Pombal abriram caminho a viradeira, com uma relativa reagao a
algumas medidas pombalinas. A estrutura do sistema nao foi, porém, abalada.

Chegou o momento de concluirmos esta visao de conjunto sobre o ilumi-
nismo em Portugal. VerificAmos a sua complexidade, aferida na extensdo aos
diversos ramos do saber e no seu influxo sobre o pensamento, a educacao e a
cultura, mas também na sua relevancia sobre a administracao politico-econdé-
mica do pafs e sobre a prépria configuracéo eclesial. Conceitos diferenciados
como experimentalismo, racionalismo, pedagogismo, despotismo, regalismo,
antijesuitismo, interpenetram-se na configuracdo do movimento das luzes
como fenémeno complexo.

Ao tragarmos a fisionomia das luzes portuguesas, situamo-las no con-
texto politico-cultural do Portugal setecentista e apontdmos as suas influén-
cias e caracteristicas fundamentais. Ao nivel politico, 0 movimento das ideias
ressentiu-se do perfodo subsequente a restauragao, caracterizado ao nivel da
politica externa pelas tensdes lentamente superadas com a Espanha, e pela
alianca com Inglaterra que garantisse o equilibrio necessério a segurancga do
pals. Pode este enquadramento justificar a difusao entre nés do experimen-
talismo inglés que, juntamente com o reformismo e o pedagogismo italianos,
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constituiram as raizes mais sélidas das nossas luzes. Sao também de reter os
influxos espanhdis, sobretudo através da difusdo do pensamento de Feijéo.
Culturalmente o periodo que antecedeu a expansao das luzes foi caracterizado
pelo estilo rebuscado e formalista das letras e pela decadéncia da escolastica
ao nivel do pensamento filoséfico e teoldgico. A dureza do juizo €, porém, tam-
bém fruto do préprio criticismo iluminista que estrategicamente denegriu o
passado para difundir as novas ideias. Sinteticamente podemos definir o ilu-
minismo portugués pelo seu cardcter omnicompreensivo e multidisciplinar
marcado por um pendor pedagogista, pela critica impetuosa da escolastica
e do formalismo seiscentista sem renegar totalmente a tradicdo, pelo ideal de
reforma de todos os aspetos da vida do homem em sociedade, pela aceitacao
da tradicdo politica ligada ao absolutismo e pela conciliagdo do seu ideario
racional e experimental com a fé crista.

O estudo das suas fases e expoentes permite-nos concluir que o ilumi-
nismo portugués, muito marcado por influéncias externas, nao é redutivel a
figura de Pombal nem tampouco ao grupo dos estrangeirados, que sairam do
pails e procuraram de fora fazer penetrar as novas ideias em territdério nacio-
nal. Pombal proporcionou as condicdes politicas para que as reformas se
intensificassem e se estendessem aos diversos sectores da sociedade, dando
ao movimento uma feicdo de Estado. Contudo, ao nivel do pensamento, do
método e da pedagogia outros expoentes houve nos tempos de D. Jodo V e de
Pombal. Registe-se ainda que, mesmo na era pombalina, nem todos os ilumi-
nistas foram acolhidos pelo marqués, como mostramos através do perseguido
Teodoro de Almeida. Relativamente aos estrangeirados, € um facto que estdo
no centro das nossas luzes, representados sobretudo por Luis Anténio Verney,
mas também por Jacob de Castro Sarmento e Ribeiro Sanches. Contudo,
ja antes deles temos de considerar Bluteau, que vindo de fora estabeleceu
residéncia em Portugal, Jodo Baptista, Xavier de Meneses, Manuel Alvares,
Martinho de Mendonca e mesmo Azevedo Fortes, que tendo estudado e lecio-
nado fora regressou a Portugal. Com estas afirmagdes ndo queremos recla-
mar a originalidade do iluminismo lusitano, nem combater o seu ascendente
externo por demais evidente. Queremos apenas mostrar que a decadéncia
e a resisténcia a novidade anterior ao periodo pombalino nao era tal que sé
singrassem nas novas tendéncias os que se deslocassem para o estrangeiro.
Essa deslocacgéo foi, todavia, uma forma privilegiada de apressar e intensificar
o caudal do movimento.

A matriz cristd da sociedade portuguesa fez com que, a semelhanca da
Espanha e da Italia, o iluminismo ndo excluisse a revelagéo e a tradigdo e ndo
renegasse a fé crista. As nossas figuras de destaque sdo homens de fé e com
frequéncia provém da hierarquia eclesidstica. Em fidelidade ao pedagogismo,
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procuraram que algumas areas do saber, como a moral e o direito, se eman-
cipassem do estrito controlo da teologia e do direito candnico, e que 0S novos
métodos cientificos e positivos fossem mais valorizados. Também o ensino se
secularizou, passando mais para as maos do Estado, quer por opgéo estra-
tégica, quer em virtude da expulsdo dos jesuitas. Contudo, nenhuma destas
opgdes questionava radicalmente a fé cristd como aconteceu noutras para-
gens. Pelo contrario, procurou-se que o espirito de reforma atingisse também
a prépria Igreja e o ensino da teologia. Nao sendo o iluminismo portugués
antirreligioso nem anticatélico, foi todavia durante o governo de Pombal cla-
ramente antijesuitico e antirromano. Estes pontos de discérdia, materializados
na expulsdo da Companhia em 1759, no corte de relagdes com Roma do ano
seguinte e na legislacao regalista que se seguiu, ndo revelam principios teo-
ricos antirreligiosos, mas antes as feigdes de um despotismo iluminado que,
querendo um controlo total da vida em sociedade, combatia todos os obsta-
culos que se lhe erguiam. Neste sentido, a politica antijesuitica e antirromana
situa-se a0 mesmo nivel da politica comercial, que estabelecia monopdlios
e se opunha ao comeércio livre, ou da fiscalidade e da justica, a que todos os
subditos tinham que estar sujeitos e, portanto, também os eclesiasticos.

O desenvolvimento em Portugal de principios anticlericais e anticatdlicos
ficou adiado para o século seguinte, ao tempo do liberalismo e mais ainda com
0 aparecimento no fim do século dos ideais republicanos que haveriam de
triunfar em 1910. Existe certamente uma relacéao entre o movimento das luzes
e esses mesmos principios, emergentes segundo idedrios que se expandiram
apods a revolucdo francesa e que contestavam a fé. As invasdes francesas e
a oposicao a elas com a ajuda de tropas inglesas contribuiram para que os
ideais liberais se fossem progressivamente difundindo. A prépria magonaria,
que chegou Portugal nos tempos de D. Joao V, ao longo de setecentos nao
deixou a sua marca anticatdlica. Sé adquiriu relevancia ja no inicio de oitocen-
tos com a eleicao do primeiro grao-mestre portugués em 1804. Deste modo,
uma visdo de conjunto do Portugal setecentista sé pode concluir por um ilu-
minismo caracterizado pelo reformismo, pelo pedagogismo multidisciplinar,
pela busca de novos equilibrios entre Estado e Igreja, pela conciliagdo da
razao e da experiéncia com a revelagao crista.



