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A Teologia politica contemporianea
perante a doutrina social da Igreja *

PRIMEIRA PARTE
TRAJECTORIA DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA
1. O PONTO DE PARTIDA

-0 j& muito préximo centendrio da publicagdo da Enciclica
«Rerum Novarum» (15 de Maio de 1891), pelo Papa Ledo XIII, vem
motivando fortemente a reactualizagio da chamada doutrina ou ensi-
namento social da Igreja. Os diversos aniversdrios desta memorivel
carta enciclica, 1€m sido ocasido de reflexfio e afirmagio desta doutri-
na. Sucedeu assim com a «Quadragessimo Anno» de Pio XII (15 de
Maio de 1931). Nos curtos anos do seu pontificado, Jodo XXIII
encontrou no aniversdrio da carta do Papa Ledo, ocasido para langar a
sua prépria enciclica «Mater et Magistra» (15 de Maio de 1961), & qual
se seguiria a «Pacem in Terris» {11 de Abril de 1963). Com ambas, 0
Papa Roncalli queria apontar algumas urgéncias iniludiveis do nosso
tempo. Pouco depois do encerramento do dltimo Concilio Vaticano,
Paulo VI dava 3 luz piiblica a «Populorom Progressio» (26 de Marco
de 1967). ‘

Até entdo, a «questdo social» nfo passava de ser a «questfo
operdria», encarada pelo cristianismo de maneira bem distinta e
alternativa 2 andlise marxista. Agora a questdo do proletariado cedia
terreno ante a preocupagdo pela pobreza dos povos sub-desenvolvidos.
Pela primeira vez, a doutrina social da Igreja, abandonando a reflexdo

* Conferéncia pronunciada no Auditério de Cedofeita, em 20 de Dezembro de 1991, por
iniciativa da Fundagio Spes,
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tal como esta vinha a ser feita desde 0 século XIX, entrava hum campo
de andlise que exigia npvas estratégias. J4 ndo estava 86 em jogo a
ordem interna de uma sociedade; a interdependéncia das relagGes
s0ciais 3 escala planetdria colocavam um motivo de consideragio
inteiramente novo: a preocupacio do Papa Montini pela justica no
mundo. s

Paulo VI levou ao Ambito intemacional a sua reflexdo, enfren-
tando com audécia os problemas. Propfs, assim, a consideragio
daqueles principios de inspiragfio cristd que podiam tornar possivel a
criagio duma nova ordem intemacional. Uma nova ordem juridica,
assistida pelas instituicGes internacionais, cuja missdo seria a de
regular com as devidas garantias o direito ao comércio e as relacdes
econdmicas entre 08 povos ricos e pobres. Sem esta nova ordem, os
problemas sociais internos dos paises, sobretudo daqueles mais neces-
sitados de desenvolvimento, nio podiam encontrar, na opinido do
pontifice, uma solugdo satisfatéria. ‘

Desde 0s anos sessenta que os pafses mais desenvolvidos tinham
comecado a compreender que sem o desenvolvimento dos povos do
Terceiro Mundo, a sua propria situagdo social estaria ameacada. Foi
esta constatagio que inspirou programas como a «Alianga para o
Progresso» do governo de Jonh F. Kennedy, aplicdvel 3 América
Latina. Como conter a revolugio favorecida e alimentada pela persis-
téncia da luta de classes nos povos sub-desenvolvidos? As sociedades
desenvolvidas ji estavam abandonando essa luta, sempre rejeitada
pela doutrina social da Igreja, por ser instrumento conirdrio A causa do
Evangelho. Em seu lugar, abria-se a porta a uma situacio social nova,
regida pela concertagiio entre as partes que protagonizam a produgdo.
Os novos tempos pediam a estas sociedades um tratamento diferente
da «questdo social». O fantasma que pesava sobre 0 seu préprio destino
nio podia ser outro sendo a fome e o estado de sub-desenvolvimento
dos povos do Terceiro Mundo.

2. A MUDANCA DE PERSPECTIVA

A esta situagdo se referia Paulo VI, a qual se comecava a sentir
como confrontagio entre o Norte e 0 Sul. O Papa colocava a comuni-
dade intemacional perante uma proposta que exigia uma capacidade
criadora nfio inferior & responsabilidade hist6rica. Nio competia 3
Igreja oferecer uma solugio técnica, ou um programa de solugdes
concretas, pois essa missdo ndo lhe conferia o Evangelho, mas apenas
— nem mais nem menos — aqueles principios que hdo-de inspirar 2
ac¢io necessdria para a mudancga da ordem internacional.Paulo VI, um
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homem que procedia da assessoria religiosa do movimento catélico
universitdrio italiano, estreitamente vinculado a Democracia Cristd,
sabia muito bem que esta mudanca exigia uma nova forma de interven-
¢io dos cristios na vida politica. J4 nfio era possivel ao partido
confessional assumir uma acgdo politica directa sob a direccdo dos
bispos ¢ as recomendagdes estritamente politicas do Papa. Tal proce-
dimento ndo se harmonizava com a nova realidade laica dos Estados
modernos, nem era além disso desejdvel, ji que restringia o apoio para
a causa do Evangelho, daqueles cristdos que discordavam do procedi-
mento e do programa.

Por outra parte, a constituigio Dogmatica sobre a Igreja «Lumen
Gentium» e a Pastoral sobre a Igreja no mundo actual «Gaudium et
Spes», cuja doutrina se concretizava no Decreto sobre o apostolado
dos leigos «Apostolicam Actuositatem», tinham aberto o horizonte da
eclesiologia a uma reflexdo teolégica sobre 0 laicado, que atribuia aos
leigos a especifica e imediata responsabilidade na transformagao da
sociedade. O n.2 33b da «Lumen Gentium» entende o apostolado dos
leigos como «participagdo na mesma missdo salvadora da Igreja,
apostolado ao qual todos estdio destinados pelo Senhor em virtude do
baptismo e da confirmagio». O n.® 34 v€ a vida inteira do laicado como
vida consagrada de natureza sacerdotal.

Os n.* 35 e 36 falam do testemunho de vida e da contribui¢io dos
leigos na transformagdo das estruturas humanas, a fim de por em relevo
a miss3o que lhes foi confiada: submeter tudo ao senhorio de Cristo.
Missdo que levam a cabo precisamente em virtude da sua «compe-
téncia nos assuntos profanos ¢ a sua actividade elevada a partir do seu
interior pela graga de Cristo, (de modo que) contribuam eficazmente
para que os bens criados de acordo com o desfgnio do Criador e a
iluminagfio do seu Verbo, sejam promovidos, mediante o trabalho
hiumano, a técnica ¢ a cultura, para utilidade de todos os homens sem
excepgdo, sejam mais convenientemente distribuidos entre eles, e a
sua maneira conduzam ao progresso universal na liberdade humana ¢
cristi» (LG n.° 36b).

A competéncia aludida no texto da «Lumen Gentium» encon-
trava na afirmagio da autonomia das realidades terrenas por parte da
«Gaudium et Spes» (n.° 36), a sua referéncia complementar, Afirma-
¢ao que o concilic fazia numa reflexdo de contexto sobre a natureza da
actividade humana, ordenada aos «céus novos € terra nova», recapitu-
lagdo alegérica da humanidade redimida. A esta reflex3o se dedica
todo o capitulo I da Constituicdo pastoral.

Paulo VI, impulsionador de novos planeamentos na relagio da
Igreja com o mundo, programaticamente propostos na sua primeira
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enciclica «Ecclesiam Suam» (6 de Agosto de 1964), foi muito
consciente desta nova concepgdo das coisas. O concflio do Papa Jodo
tinha-se convertido no scu préprio concilio por vontade da divina Pro-
vidéncia. Ele mesmo, garante (ltimo do curso do concflio, impulsio-
nava a nova maneira de ver, bastante distanciada do programa da
Acgdo Cadlica histdrica: um programa apoiado de imediato sobre a
consideragdo do laicado comprometido com a missdo da Igreja como
«longa manus» da Hierarquia. Por ocasifio do octagésimo aniversdrio
da «Rerum Novarum», Paulo VI punha em considerago os principios
que haviam de inspirar o modo de estar do laicado cristdo em politica,
na hora actual da sociedade. G Papa dava-os a conhecer na Carta
Apostélica «Octagesima Adveniens» (14 de Maio de 1971) ao Cardeal
Roy, Presidente do Conselho para os Leigos e da Comissdo Pontificia
«Justica e Paz». Apés referir-se indicativamente aos diferentes dmbi-
tos da realidade social iluminando a presenca transformadora desses
principios nos cristdos, a Carta Apostélica opunha frontalmente al-
guns «ndos» a outras tantas posturas e¢m conirdrio, defendidas por
certos sectores cristdos: ndo a ideologia liberal absoluta, ndo 3 ideolo-
gia marxista como concepgdo da realidade, e nfio A proposta «técnica»
do programa socialista original. Todos estes «ndos», $30-no A negagdo
da inspiragfo cristd da vida social, a negac@o do sentido transcendente
da existéncia do individuo e da sua dimensdo social ¢ comunitdria.

A confronta¢fo entre cristianismo, por uma parte, e liberalismo,
marxismo e socialismo colectivista, por outra, teve como resultado a
importante modifica¢io que destas concepgles ¢ sistemas organizati-
vos da vida social, se produziu.

Certamente que ndo apenas por causa da oposicio cristd A sua
implantagdo politica; houve outros factores importantes: a contribui-
¢d30 da oposi¢io cristd ao socialismo real dos paises do Leste desem-
penhou um importante papel na queda do totalitarismo comunista.
Agora, quando o estrépido desta derrocada e o alivio dos advers4rios
declarados do sistema socialista — alguns s6 pelo interesse € os lucros
que isso traz ao seu negdcio — que parecem regozijar-se sem medida,
ouve-se a voz do Papa e dos mestres da fé sobre a adverténcia constante
acerca dos perigos do sistema ocidental consumista ligado a um
liberalismo econémico que ndo tem em conta a verdade profunda do
homem.

As enciclicas sociais do Papa Jodo Paulo II, baseiam-se no
contexto de uma nova ordem social, bem distanciado do mundo de fim
de século do Papa Ledo. A «Laborem Exercens» (14 de Setembro de
1981) com a qual o Papa actual se debruga sobre a memdria da «Rerum
Novarum» no seu nonagésimo aniversirio, ensaiava uma aproximagio

il
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3 realidade social no contexto da confrontagio entre os blocos. Toda-
via, ndo se podia prever a queda do sistema socialista a pouco menos
de uma década — a primeira do pontificado de Jodo Paulo II — de
distincia. O Papa deixava claro que a atengdo da Igreja. se voltava para
os principios de inspiragio das relagdes sé-cio—econémm:_is, mas que a
Igreja no podia oferecer a sua doutrina sqmal COmo O meio tc_écmco que
pode dar articulagao programética a um sistema novo. szlra iss0, havia
a possibilidade de incorporar 2 vida social e econdmica, propostas
técnicas vindas do sistema socialista, sempre que se¢ mostrassem
fidedignas, solventes; e, além disso, sempre que a sua implantagic ndo
fosse contra a liberdade e a dignidade da pessoa humana, ¢ das
liberdades e direitos que regulam a vida social.

Nio deixa de ser nosso dever constatar que o Papa, que tanto
havia feito por libertar as populagbes do Leste do espartilho opressor
do sistema comunista, s¢ mostrasse disposto a propor alguns dos
principios cristdos capazes de aproximar os blocos, incorpo_rando
elementos do programa socialista 2 doutrina social da Igreja; os
principios que ho-de regular a salvaguarda da dignidade da pessoa ¢
do trabalho, como meio da sua realizagdo, € a primazia da parte socu.al
sobre o capital. Todos eles, clementos de extracgo cristd, que permi-
tem a justificagio de uma ordenagao das relagBes laborais, que déem
as partes interessadas um protagonismo nfo falsificado por interesses
politicos. E o caso da forte correcgio do dinamismo sacralizado pelo
interesse, das leis econémicas do capital e do investimento, que a
enciclica propde, colocando em primeiro plano o valor humanizado; e
a dimens&o pessoal e social do trabalho. Ao mesmo tempo, 0 magis-
tério papal corrige a politizagiio socialista da defesa dos trabalhadores,
sublinhando o caricter profissional que deve ter o sindicalismo.

A «Sollicitudo Rei Socialis» (30 de Dezembro de 1987), publi-
cada no vigésimo aniversério da «Populorum Progressio» de Paulo VI
marca, sem divida nenhuma, o ultimo marco da trajectéria doutrinal
do magistério social da Igreja que demarcou os iltimos pontificados.
O Papa prometeu um novo documento social, mas certamente devido
aos Ultimos acontecimentos € 3 nova sitvagio do mundo, abrir-se-do a
reflexio cristd perpectivas que nos sfo dadas pelo desenrolar dos
acontecimentos: € preciso investigar com intuigio e conhecimento, a
natureza dos sinais dos tempos. A ultima enciclica do Papa Jodo Paulo
II, anterior ao desmoronamento do bloco socialista, voltava-se sobre
a confrontagao do capitalismo e socialismo colectivista como sendo
sistemas necessitando de reformas radicais. O Papa v&€ ambos os
sistemas em expansio estratégica contraposta, que aperta com violenta
e horrivel pinga a vida dos povos pobres € sub-desenvolvidos, esgo-
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tando o esforgo criador destes na reivindicagdo ou no combate contra
um ¢ outro destes sistemas. A reflexdo religiosa do pontifice aponta as
causas profundas da situagdo antagénica, agressora da dignidade e da
vida do homem e geradora da divisdo entre os individuos e os povos,
Ou seja, o pecado nas suas diversas formas.

A enciclica fala, com efeito, do pecado que afecta as estruturas
Que torturam a vida do homem, realidade que d4 corpo a uma situacdo
pecaminosa que aprisiona com os seus tentdculos toda a vida do
homem, asfixia a liberdade e gera a morte da pessoa como sujeito
teolégico e moral. O Papa recolhe, matizando-as, algumas das nogdes
teoldgicas e das reivindicagdes mais defendidas por certas correntes da
teologia politica e da libertagdio. No entanto, fi-lo contra certos
compromissos dessas mesmas correntes, com opgdes polfticas concre-
tas de dificil reconciliagio com a fé cristdi. Parece como se na
profundidade da sua ultima enciclica, Jodo Paulo II quisesse responder
claramente com um sim rotundo 2 inspiraciio libertadora da fé no
compromisso de quantos lutam contra a injustica como sistema de
pecado. No entanio, essa resposta, 0 Papa quer que scja dada em
fidelidade 2 trajectéria magisterial da Igreja sobre a «questio so-
cial»: com a rectificagio da doutrina social da Igreja como um
conjunto de postulados e principios de ordem teoldgica e moral.
Principios esses, portanto, que hdo-de inspirar a acco dos cristios sem
s¢ converter numa cobertura de legitimagio de um determinado
sistema social.

SEGUNDA PARTE

OS LIMITES DA CRITICA DA TEOLOGIA POLITICA
A DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA

1. A CRITICA

Entramos, assim, na segunda parte da nossa reflexiio. A tra-
Ject6ria que acabamos de descrever parece ter vindo a tropegar com o
obscurecimento do seu préprio fundamento e razdio, num momento
determinado da histéria recente da teologia cat6lica como colaborado-
ra do Magistério eclesidstico. Tém sido, sem qualquer duvida, as
correntes da teologia que temos visto em nossos dias auto-classifican-
do-se de «nova teologia polftica» nas suas diversas manifestagBes, que
t€m praticado uma oposigdo frontal ao ensinamento social da Igreja,
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ndo sem reconhecer os seus méritos «provisionais». Esta doutrina,
com efeito, tinha cumprido a meritéria fungfio de despertar historica-
mente a consciéncia social dos cristios, porém a prudéncia destes
impediria no nosso tempo a sua san¢do e acatamento. Para a nova
teclogia politica, a doutrina social da Igreja tinha-se Lrans.fonnado
numa doutrina ineficaz ¢ num programa cient{ficamente invidvel.

A razio que assiste a este distanciamento da doutrina social da
Igreja por parte da teologia politica, expressou-a Juan Bfiuusta Metz
como segue: para que a Igreja possa dizer uma palavra critica para com
a realidade social, nio ¢ suficiente a reflexfio teolégico-eclesial.
Requer, além disso, dispor daquela «informagao» que nem o Evange-
tho, nem a histéria doutrinal da fé, podem proporcionar ao crente,
porque se trata de uma informagédo que s0 podem ministrar as an&lise?s
nio teol6gicas das ciéncias. Metz assegura: «Sémente quando a Igreja
recolhe tais informacgdes, podem brotar dela impulsos crfticos, impul-
sos que nio tendem simplesmente & reprodugdo da Igreja» («Teologia
do Mundo» (1968); Salamanca, 1971, 2 d) 159).

Segundo esta opinio do tedlogo alemiio, a doutrina social da
Igreja resulta invidvel, porque ndo ¢ a teologia, mas as ciéncias
humanas, o local de informagdo sobre a realidade social. Também a
Teologia da Libertagio ibero-americana parece ter deixado para trds a
doutrina social, por impraticdvel. A sua utilizagdo, per parte de alguns
dos seus representantes qualificados, tem sido mais propria de quem
procura algum apoio na autoridade do Magistério para superar o0s
proprios pressupostos, do que a apelagio de quem cré de verdade neste
ensinamento magisterial, Quando Gustavo Gutiérrez critica a relativa
autonomia das realidades temporais afirmada pelo humanismo cristéo,
de Jacques Maritain, com ¢ qual resulta coincidente a doutrina do Cap.
HI da Constituigio «Gaudium et Spes» atrds mencionada, o teélogo
peruano precisa: «Por comsequéncia, a autonomia do temporal €
sobretudo afirmada frente A hierarquia eclesidstica, evitando assim que
ela intervenha num campo que adiante se considera alheio A sva
competéncia. A visio da Igreja como poder matiza-se fortemenie.
Porém ela prossegue, todavia, de certo modo, no centro da obra de
salvagdo. Um certo narcisismo eclesidstico permanece. (Teologia da
Libertacde (Salamanca 1972) 87).

Quer dizer, a autonomia do temporal parece supor para Gutiérrez
alga assim come a mformacio de que de nenhum modo pode dispdr a
1€, segundo Metz. Aquela informacdo, que procede das ciéncias
humanas, a mesma que toma supérflua a critica da sociedade por parte
da Igreja, se essa critica ndo procede da andlise que praticam as
ciéncias humanas.
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2. A PROPOSTA DA NOVA TEOLOGIA POLITICA

Entre as diversas correntes da teologia politica ¢ as diversas
teologias da libertagdo hi de facto grandes diferencas, embora me
incline por considerar gue a teologia da libertagio £ em si mesma uma
modalidade especifica de teologia politica. Algo que os teblogos da
liberiagdo, quase por wnanimidade, %0 podem aceitar de modo algum.
Mais @inda, segundo a teologia da libertacho, quem a assimila 3 teo-
logia politica, nfio entendeu Gue enquanto a teologia politica nip &
sendip nma «veflexfo abstracta» sebre a natureza da teologia e da polf-
tica, a teclogia da Hbertagio tem © seu lugar 4li onde as cidncias sociais
vém dizer uma palavra «cientffica» sobre os conflites da spciedade.

A teclogia polftica compreendg-se em si mesma RO WMa
reflexdo teoldgica sobre a dimensio escatoldgica da existBncia -
mana. Pratica, por 1§50, 0 que €la mesma chama e «rescIva ©sca-
toldgicar, ou seja: a relativizagdo de todo 0 progrema peltico, apoian-
do-se :para isso na -esperanca ‘da utopia «serper msior» do remo de
Deus. Daf, -a impossihilidade «de que a teclogia politica pessa ser outra
coisa do gue <hermengutica tegldgica» a que Metz chamaria «dética <fa
mudanga» em todo 0 sen alcance trasfarmador da sociedade. Para os
tedlogos politicos, A teologia corresponde €laborar de forma critica, de
acordo ‘com ©s supostos da Ilustracio, aqueles principios evangéhicos
que hio-de aplicar-se a uma £fica para a mudanga social: uma ética
alimentada pelos valores da paz, da Tiberdade, da justica & do amor
(Metz, 155 ss.).

Quais s30 esses supostos da Tlustragfo, a.que se refere a teologia
politica? Fimdamentalmente, .a separagio crtre o Estado ¢ a sociedade,
e com €la a-desconfessionalizagio <o Estada; em segundo Tugar, a
consideragdo positiva da secularidade -do mundo (Metz, cit. 11-66).
Depais «ta Thestragio, nfio ‘hd cdbimento ;para um Estado inspirado mos
principios «cristios, mem em -qudisquer outros principios Teligiosos.
A secularittade €, em si, algo gue mem € ‘bom mem mau, conserva toda
a.sua ambiguidade, mas pode ser assumida pelo cristdio como um feito
libertador, Um mundo nfo sacralizado, .uma sociedade nfo reprimida
pela consciéncia religiosa, um Estade ndo confessional, sdo o padrio
de liberdade de que necessita a Igreja para promover uma critica secial
capaz de conduzir & mudanga das coisas.

Entende-se, por consequéncia, que uma doutrina social da Igreja
dirigida 2 «consagragio do mundo», ou -sgja, 3 acomodagdo da socie-
dade 2 uns critérios de ordenagfio cristd .de acgdo social, aparega
perarite 0 olhar dos te6logos polfticos como um grave risco de neo-
confessionalismo, interessado em tltima ‘instincia na «reproducio :da
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Igreja». E 2s ciéncias humanas e 2 andlise cicntffica, a quem deve ser
confiada a ordenacdo do mundo; 2 Igreja s6 compete uma tarefa
fundamentalmente critica, possivel pela relativizagio que sobre toda a
existéncia terrena do homem projecta a esperanga escatolégica que
abriu a salvagdo de Deus em Jesus Cristo. SO assim, diz o proprio Metz,
poderd Jesus Cristo continuar a ser poderoso; s6 assim serd possivel
um senhorio de Cristo de acordo com a condigio secular do mundo e
com a natureza histérica da vida humana. Esse senhorio de Cristo se
expressaria fundamentalmente na propria natureza da Igreja, «institui-
¢io de segunda ordem», portadora de liberdade e de critica, nao
condicionada pelas leis que regem a sociedade ¢ que tendem a regular
o exercicio do poder (Metz, 151 ss.).

3.A CRITICA DA TEOLOGIA DA LIBERTACAO A
TEOLOGIA POLITICA. A SUA PROPOSTA

A teologia da libertagfo, por sua parte, entende este programa
como, insuficiente. O grave ermo da teologia politica, ndo seria outro
sendo o de manter-se 3 margem de um projecto histérico concreto, de
natureza inevitavelmente politica, para a emancipagio histérica da
liberdade humana. um projecto que, para chegar a sé-lo, ha-de passar
pela libertagdo dos oprimidos. Ora bem, esta libertagdo s6 € possivel
mediante 0 compromisso — inclusivé ideoldgico, dird algum teélogo
da libertagdo — com sistemas concretos de libertacdo politica, a
margem dos quais nfo é cientfficamente vidvel uma transformacio real
da sociedade (ver a minha obra «Razon politica de la fe cristiana»
(Salamanca 1976). 131-184).

E claro que este projecto concreto néio podia ser outro senio o
projecto socialista. O préprio Gutiérrez recolheu vérias declaracdes a
este respeito, de nomes representativos da Igreja no sub-continente
americano, nos fins dos anos sessenta € primeiros setenta.

De entre eles quisera destacar estas palavras do bispo mexicano
Monsenhor Sergio Méndez Arceo: s6 o socialismo poderd dar 3
América Latina o verdadeiro desenvolvimento... Creio que um sistema
socialista € mais conforme com os principios cristdos de verdadeira
fraternidade, de justica, de paz... N3o sei que forma de socialismo,
porém, esta € a linha de rumo que deve seguir a América Latina. Pela
minha parte, creio que deve ser um socialismo democrético» (segundo
G. Gutiérrez, 156).

Estas palavras do bispo mexicano de Cuemavaca, de 1970,
resultam hoje particularmente dificeis de integrar no nosso esquema de
pensamento, embora as possamos compreender em todo o seu alcance
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histérico, testemunho de uma época angustiada pela injustica mais
lesiva da dignidade do homem. Creio que sdo suficientemente expres-
sivas de um convencimento como o que expressa o préprio Gutiérrez
de entdo, naqueles incipientes anos setenta, pelo qual s6 um sistema
acreditado por uma andlise cientifica ¢ uma préitica revoluciondria de
transformagdo social, poderia acabar com a pobreza do Terceiro
Mundo. Entende-se assim a critica ao chamado «desenvolvimento»
difundido pelas nagOes ricas na Ibero-América e noutras latitudes do
plancta. Todavia, a suposta natureza cientifica da andlise, ndo parecia
responder as convicgbes com que se praticava.

A teoria econdmica da «dependéncia», que a teologia da liber-
tacdo considerava como cientificamente contundente, viu-se desacre-
ditada em alto grau, nos clementos ideolégicos que contém. Nio
porque o Terceiro Mundo ndo «dependa» da situagdo internacional da
exploragio e comércio das matérias primas, mas porque além disso
entram outros factores na pritica social dos povos ibero-americanos e
demais povos sub-desenvolvidos. Factores esses que agora parece que
comegam a modificar-se, afectando de maneira diversa uns e outros
povos do Terceiro Mundo. No demais, os povos da Ibero-América em
geral, ndio sdo compardveis aos povos africanos ou asiticos, porque a
isso lhes impede a sua historia, inserida na civilizagdo ocidental e
frutificada na mestigagem autoctone. Nem mesmo todos os povos da
América central e do sul, podem ser reduzidos a uma andlise compa-
rativa, pois isso seria fazerem-se simplificagdes que ndo correspon-
dem 2 realidade.

Atendendo, pois, as devidas precaugdes de andlise histérica e
social, podemos afirmar que o fim da guerra fria, parece vir a superar
em certo sentido a politica de confronta¢dio de blocos. Um feito que se
garante que abrird, sem divida, novas possibilidades para estes povos.
A separagdo entre 0 Norte e 0 Sul poderia também ver-se desbloquea-
da, se o protagonismo dos organismos internacionais achasse forma de
intervir, com o devido respeito, na independéncia dos povos, na
regularizagdo das relagbes internacionais e nos programas de desen-
volvimento. Ndo s6 isto; também se t8m mostrado como factores de
primeira ordem na situagdo dos pafses mantidos no sub-desenvolvi-
mento, a fun¢do descmpenhada pelas suas oligarquias intemas, as suas
proprias forcas armadas; ao lado de outros de caricter estritamente
geo-econdmico, tais como a natureza das suas fontes de matérias
primas, a geografia e o clima, o préprio desenvolvimento cultural da
populagdo, a demografia, etc., etc.. Uma andlise de todos estes facto-
res, permite uma consideracio mais objectiva da realidade destas
populacgGes.
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REFLEXAQ FINAL
A ACTUALIDADE DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA

Tudo quanto acabamos agora de dizer, tem vindo a projectar
muita luz sobre a natureza ideolGgica de algumas das criticas que se
tém lancado contra a doutrina social da Igreja, e a mostrar 0s limites
das mesmas. Sim, a teologia politica pode estar certa no facto de querer
referir a ética cristd como ética de mudanga (inspirada na conversio do
homem ao Evangelho) 4 compreensdo teoldgica do seu mistério;
marginalizando-se da doutrina social da Igreja, marginaliza-se de
facto da directividade que a fé imprime as ac¢Ges dos homens. Estas
nunca estdo inspiradas pela tdnica vontade de negacio do mundo
presente, implicam uma vontade de ac¢do € compromisso que requere
uma proposta alternativa para 0 mal do mundo. Por isso o cristdo €
chamado a dar uma resposta a2 quanto se oponha 4 ac¢io salvadora do
Evangelho, porém tem de o fazer pondo-em jogo a sua prépria razio
iluminada pela fé (ver minha obra «La gracia y el Tiempo» (Madrid
1983) 84-97). A esperanca escatoldgica hd-de impulsionar a marcha
para o futuro que Deus promete, relativizando a sociedade presente,
mas hd-de inspirar também a aproximacio, como numa pardbola de
reino de Deus — dizia Karl Barth — a que nos anticipa o futuro
esperado, a um modo de vida que, em sua contingéncia e limitagdes,
expresse o poder dinamizador da f€.

No que se refere a teologia da libertagéo, ha que dizer que parece
de todo invidvel uma reflexdo teoldgica que pretendesse dar cobertura
imediata a um programa polftico. As duas instrugdes sobre a teologia
da libertacio contribuiram, sem divida, para uma melhor compreen-
530, nao s6 da relacdo que deve estabelecer-se entre teologia e andlise
das ciéncias humanas; também uma melhor compreensio da natureza
do compromisso cristio com a transformagio do mundo, da autonomia
das realidades terrenas, ¢ da prdpria doutrina social da Igreja como
criteriologia cristd, com vista a essa transformac¢fio. Mudancga, na
realidade, da ordem sdcio-econdrnica vigente, cujos verdadeiros pro-
tagonistas serdo todos os homens de boa vontade, a cujo lado trabal-
hardo incansavelmente os laicos cristios.

O Sinodo dos Bispos de 1971 oferecia critérios de alto valor
orientador sobre a pritica cristd da justica e de transformacio e
libertacdo como tarefa de atrac¢fio do mundo para o senhorio de Cristo.
Estes critérios davam cauciio aos princfpios da doutrina social da
Igreja e situavam na circunstincia histérica, a prética e a aplicacdo dos
mesmos. Apds a «Evangeli Nuntiandi», que recolhia as propostas dos
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padres sinodais de 1974 e contribuia de modo decisivo para estabelecer
0 percurso da evangelizacdo, que hi-de ir sempre acompanhada da
prifica libertadora que Ieva consigo a pregaciio do Evangelho. Destes
documentos magisteriais se desprende a mmpossibilidade de renunciar
a oriemacio teoldgica da pritica social dos cristfios, substitnindo-a
pela cosmovisio — fundamentalmente ne que se refere 4 compreensio
do homem — gque oferecem o5 humanismos seculares agndsticos ou
beligeranicmente  atens.

£ verdade que a doutrina social da Igreja ndo pode pretender
converter-s¢ muma alternativa técnica aos problemas da socicdade,
NEm, por 1580 mesmo, ocupar 0 lugar de uma andlise substituta do que
h¥o-de fazer as ciéncias humanas, particularmente as ciéncias sociais,
a politologia € a economia. Nio £ menos verdade que 0 Suposto exame
cientifico da realidade, como poento de partida de toda a acgiio social
dos cristdos, hi-de estar confrontado com o iniludivel momento de
iluminacio da comscifncia ¢ da vida humana na sua totalidade, que leva
a cabo a f& Dai, por consequéncia, a impossibilidade de renunciar a
estes critérios orientadores do Magistério. Referindo-se A relacdo entre
ieplogia e ciéncias humanas, a Instrucgdo «Libertatis Nuntius» sobre
a teologia da libertac@o (6 de Agosio de 1984), dizia algo muito bem
fundamentado: «O exame ciftico dos métodos de andlise tomados de
putras disciplinas, impde-se de modo especial a0 tedlogo. A luz da fé
€ a que fornece 2 teologia os seus principios... Por outras palavras, o
critério 1iltimo e decisivo de verdade, ndo pode ser outro, em idltima
instincia, go gue um critério teolégico» (.2 10).

Portanto, aoe servigo dessa iluminacio da fé sobre a prética social
dos cristdos, estd sem diivida alguma, a doutrina social da Igreja.

Adolfo Gonzalez-Montes
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