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Progresso Humano e Reino de Deus

(Escatologia e Historia no Vaticano II)

No quadro de uma antropologia total e unitaria, o Concilio
Vaticano II interroga-se sobre o aspecto colectivo, histérico-cdésmico
da existéncia cristd em confronto com a esperanga escatoldgica do
Reino de Deus: como se configura e concretiza a nivel histérico-
-césmico a promessa-esperanga da ressurreigdo de entre os mortos,
a vida eterna com Deus? Poderiamos dizer com Mons. Ziadé, na sua
intervengdo no Concilio, que esta é a nova formulagdo que reveste
no tempo de hoje a questio paulina sobre a ressurrei¢io dos mortos
em 1 Cor. 15, 35 ss. «Hoje dizemos: Que dizer do incremento da
actividade humana? A morte é absurda? ou, se hd ressurrei¢do no
final deste tempo, como se ressuscita? qual € a relagdo entre o século
presente e o século venturo?»!. Ou entio, em relagdo a teologia
cldssica, ¢ um novo aspecto e a extensfo a nivel histérico da antiga
questio sobre a condignidade das obras e do mérito relativamente
a vida eterna.

O Concilio tem consciéncia da nova sensibilidade e da acuidade
com que o homem de hoje vive esta interrogag¢do sobre o sentido,
o futuro e a finalidade da histdria, dada a densidade de vida terrestre
que caracteriza a época actual e o seu alto nivel de expressdo no campo
cientifico-técnico, pelo qual o homem se sente senhor da histdria,
projectando e construindo o seu préprio destino colectivo intramun-
dano. Por isso quis iluminar esta experiéncia do homem 2 luz da fé
e da esperanca escatolégica: qual o valor, o sentido, o significado
do(s) esforgo(s) terrestre(s) da humanidade, do mundo transformado
pela actividade do homem, em relagdo 4 salvaglo escatoldgica em
Cristo? A auto-construgio histérica do homem e do mundo como
tecido de relagdes sécio-culturais (ciéncia, técnica, cultura...), o pro-

gresso da humanidade estd envolvido na esperanca da ressurreigdo e

1. AS IV/TI, p. 437.
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da gloria? Os esforgos, as realizagdes, criagdes e conquistas da civi-
lizagdo, a obra da humanizagio do mundo sdo apenas algo de passa-
geiro, fugaz, campo e tempo de provacfo, purificagido e aperfeigoa-
mento interior do homem, destinadas & destrui¢io, ou tém alguma
relagdo de continuidade com o Reino de Deus? Existe entre eles uma
relagdo de penultimo ao ultimo, como mera sucessio numérico-crono-
légica ou uma cotrexfo intrinseca? Qual a relagio entre o projecto
e o futuro intra-histérico da humanidade e o futuro escatoldgico
prometido? Tais sdo as interrogagdes com que se pde o problema,
explicitas ou subjacentes no Concilio 2.

O Vaticano II pretendeu pdr em relevo a importdncia e o valor
do tempo presente, da constru¢io da comunidade humana, da acti-
vidade do homem sob a perspectiva ndo sé moral mas escatoldgica.
E ndo se trata sé do significado do mundo e do trabalho 3 luz do
Eschaton, mas também do que este significa para o empenho do
homem no mundo. Na resposta a este problema estd incluida a

valorizagdo radical e ultima da histéria terrestre e da relagio do
homem ao mundo.

1. Contexto teolégico ante-conciliar

Para compreender todo o alcance da doutrina conciliar e do
seu aspecto genético-historico, é necessario situa-la no contexto teo-
légico antes do Concilio. A relagido entre a vida intra-mundana e a
a vida eterna foi um dos temas que interessou a investigacio teold-
gica a partir de 1935, dentro da teologia das realidades terrestres ou
da teologia da historia. Surgiram entdo duas tendéncias, convencional
e esquematicamente chamadas tendéncia escatoldgica ou dualistico-
-escatologica e a tendéncia incarnacionista. Tal nomenclatura foi
derivada da acentuag¢io predominante do principio a partir do qual
procuravam a inteligibilidade teologica do problema: a partir
da escatologia estritamente considerada no seu termo final, ou a
partir da incarnagio 3. Dentro de cada tendéncia hd ainda uma série
diferenciada de posi¢des. Tragaremos esquematicamente as linhas
fundamentais.

2GS 33; 38-39; cf. Constitutio Pastoralis de Ecclesia in mundo huius temporis Re-
lationes particulares, AS 1V/1, pp. 531-532; Relatio generaiis, ib., p. 556.

3 Sobre este assunto cf. B. BESRET, Deux chapitres d’histoire du vocabulair reli-
gieux contemporain en France: Incarnation et Escahtologie (1935-1955) Paris, 1964;
C. COLOMBO, Escatologismo ed incarnazionismo. Le due posizioni, La Scuola Cattolica
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1. Tendéncia escatoldgica

A tendéncia escatoldgica extrema, também chamada cataclis-
mdtica, concentra a sua perspectiva na afirmagido da transcendéncia
absoluta e total do Reino de Deus e no poder do mal sobre o mundo.
O Reino de Deus estabelecer-se-4 somente no final dos tempos e é
de ordem totalmente diversa da realidade histérica. Nio sé nio pode
ser fruto da obra do homem cristdo e da Igreja, mas nem tio pouco
se situa na linha de uma proporgio directa a acgdo e ao progresso
do homem, como termo de preparacio e maturacgdo tal como o fruto
desabrocha da flor. Constituird uma rotura total com a histéria.
O que ¢ confirmado ao considerar a perspectiva biblica do poder
do mal, que como um cancro atravessa o mundo e a histéria. O
mundo e as suas instituicdes levam em si o destino i aniquilagdo.

A Incarnagfio de Cristo Salvador é vista como um juizo sobre o
mundo, que desencadeia o conflito latente no poder do pecado que
conduz 4 morte de Cristo, ¢ ainda sobre os cristdos; este juizo aparece
como condigdo para receber o Reino. Na ressurrei¢io é-nos dado o
Espirito, mas para resistir 3 hostilidade do mundo e combaté-lo.
Tudo o que de meritério o homem possa fazer através das suas obras
pela graga do Espirito, situa-se a nivel meta-empirico, invisivel.

A histdria s tem sentido enquanto tempo para anunciar o Evan.-
gelho e pdr cada um perante a decisio renovada. O mais que se
poderia dizer € que as civilizagdes nos dispdem ou preparam para o
Reino na medida em que nos permitem morrer.

Nio é a utilizacio do mundo que apressa a vinda do Reino,
mas a renuncia e a peniténcia. A atitude do cristdo relativa ao Reino
¢ de expectativa humilde e fiel, ¢ relativa ao mundo é de rentncia e
desapego. O mundo ¢ visto como uma «sala de espera» em que o
homem pode exercitar as suas virtudes. A passagem ao Reino far-se-4
como através de um salto mortal. A relagio entre escatologia e his-
téria (mundo) é pois de rotura e heterogeneidade total 4.

87 (1959) 344-367; 401-424; L. MALEVEZ, La vision chrétienne de [Phistoire e
Dans la théologic catholique, NRTh 71 (1949) 244-264; Id., Deux théologies catholi-
ques de Ihistoire, BidiPhTh 10 (1949) 225-240; M. FLICK-Z. ALSZEGHY, Teologia
della storia, Greg 35 (1954) 256-298; A. DE NICOLAS, Teologia del progreso. Génesis
¥ desarrollo en los téologos catolicos contempordneos, Salamanca, 1972, pp. 101-166.

4 O principal representante desta corrente é L. BOUYER, Christianisme et escha-
tologie, La Vie Intellectuelle 16 (1948) 6-38; Id., Oi en est la théologie du Corps Mys-
tigue ?, Rev Sc Rel 22 (1948) 313-333. Cf. L. MALEVEZ, Deux théologies..., pp. 227-
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A corrente escatolégica, na sua face moderada, tem o seu maior
representante em J. Daniélou, que a sistematiza dentro da teologia
da histdria. A histéria da salvagio comega ¢ termina com dois acon-
tecimentos de alcance cdsmico: a criagdo e a transfiguracdo. E tem
o seu momento culminante na morte e ressurreicdo de Cristo que
tende a pacificar todas as coisas no céu e na terra. A ressurrei¢do de
Cristo € pois o acontecimento maximo e definitivo da histéria, que
serd consumada com a sua segunda vinda. A histéria ¢ o mundo
depois de Cristo assumem o cardcter de tempo e lugar de espera e
marcha para a consumacgido do Reino que € a edificagdo do Corpo
de Cristo. Neste tempo tudo deve ser submetido ao dominio de Cristo.
O progresso é em si indiferente e ambiguo enquanto pode ajudar ou
prejudicar a edificagdo do Reino. Por isso, também ele deve ser subme-
tido ao senhorio de Cristo. Todavia em relagdo ao Reino final é sempre
algo de periférico, secundério, provisério, destinado a desaparecer.
A histéria é valorizada positivamente, mas o progresso, a cultura,
a técnica, as civilizagdes, os valores terrenos sido apenas o revesti-
mento condicionante do mundo actual em que o homem ¢ obrigado
a viver e crescer na graga. Sdo reduzidos a puros meios de Salvagdo.
O progresso conta na medida em que prepara o sujeito para receber
a graga. S6 esta é que subsistird no mundo escatolégico. A atitude
do cristio em relagio ao mundo deve inspirar-se na indicagdo paulina
«wusar o mundo como se nio o usasse» — em Ultima anélise, a sepa-
racio e o contemptus mundi?3,

Esta perspectiva escatolégica que insiste sobre a rotura é também
chamada «teoria do influxo indirecto» da actividade humana sobre
a nova criagio. O que conta em ordem ao Reino e nele permanecera
serdio os valores morais sobrenaturais (fé, esperanca e caridade)
que o homem exerce na tarefa de humanizagdo e ndo os seus resul-
tados concretos 6,

.231; Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laicat, Paris, 1950, pp. 117-119; J. GA-
LOT, Eschatologie, in: Dictionaire de spiritualité, ascétique et mystique IV[1, Paris, 1960,
pp. 1 052-1 053, g
s Cf. A.CE N]COIAS 0. ¢, pp. 130-149; M. FL]CK Z. ALSZEGHY, a.c.
pp. 288-289.
Cf. C. POZO, Teclogia del mas alld, Madrid ,1968, p. 128.

e e —— e ——
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2. Tendéncia incarnacionista

Toma como ponto de partida a bondade origindria e fundamental
da criagio que, nio obstante o pecado, permanece orientada para
Deus como seu fim. Mas é sobretudo a Incarnaciio, como assuncgio,
consagracio e transformac¢do da realidade humana, que determina
radicalmente o sentido da histdria e da actividade humana, tornado
definitivo na ressurrei¢fo.

O progresso é visto como complemento préprio da perfeigio
do homem e como tal integrado e salvo na realizagdo histdrica de
Cristo e na sua consumagio. A mediacio salutar de Cristo passa
através da histéria. O dom do Espirito inaugura ji o Reino; a sua
actuacio no homem atinge através dele as realidades sdcio-culturais
e confere 4 actividade humana um valor definitivo e tltimo, uma certa
condignidade e continuidade entre a obra do homem no mundo ¢ o
Reino escatoldgico. A actividade do homem e a histdria assumem o
cardcter de preparaciio misteriosa mas eficaz e positiva da Jerusalém
celeste, do estado final, como a flor em relagdo ao fruto.

A atitude do cristio no mundo serd pois de empenho € promogio
de todos os valores terrestres. O Reino aparece como plenitude do
processo histérico, como sua consumagio transformadora, devedora
na sua configuragio definitiva aos tracos e caracteristicas que se
foram formando nas varias civilizagdes através da historia.

A dimensfio da cruz é apresentada por Malevez como o aceitar
sem revolta os limites e fraquezas inerentes 2 condigdo humana na
histéria e que é impossivel eliminar apesar de todos os progressos 7.

Segundo esta concepgdio, a actividade do homem na transfor-
macio do mundo exerce um influxo directo na preparagdo do novo
céu e da nova terra, sempre sob a graga de Deus, ¢ a humanizacao das
estruturas temporais seria j4 o inicio da nova criagio. Embora nio
haja homogeneidade perfeita entre o Reino final e a obra do homem,
pois que o Reino permanece sempre como dom transcendente e ‘abso-
luto, também nZo hd heterogeneidade total 8.

7 Como representantes desta tendéncia sio apontados Teilhard de Chardin,
de Solages, M.-J. Montuclard, D. Dubarle, G. Thils. Cf. J. GALOT, a.c., p. 1053;
Y. CONGAR, o. c., pp. 119-120; M. FLICK-Z. ALSZEGHY, a. c., pp. 286-287; L. MA-
‘LEVEZ, Deux théologies..., pp. 231-240; Id., La vision chrétienne de Ihistoire..., pp. 244-
-247; A. DE NICOLAS, o. ¢., pp. 107-119. 121-130.

8 C. POZO,.0.c., p. 127.
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3. Tendéncia conciliatéria

O P.c Congar procura uma via intermédia e conciliatéria das duas
correntes, sintetizando os aspectos vdlidos de cada uma, afirmando
uma continuidade substancial entre o Reino ¢ o mundo, na descon-
tinuidade. Parte da vis8o do plano unitario de Deus: existe na ver-
dade entre 0 mundo e o Reino uma unidade de fim tdltimo, uma uni-
dade parcial de sujeito ou causa material, unidade de agente (o Verbo
de Deus e o seu Espirito), unidade de sujeito beneficiario da redengio
e transformacgio (o homem, a cujo destino estd associado o cosmos).

Esta continuidade impde-se ainda, se vista a partir de Cristo,
no seu poder universal e césmico. O Redentor vem levar a termo a
sua obra de Criador. O acontecimento de Cristo, nomeadamente a
sua ressurreicdo é verdadeiramente central na histéria pela sua soli-
dariedade salvifica com a humanidade ¢ o cosmos — o cosmos hu-
mano e historico associado ao destino do homem na queda do pecado
e na esperanca da gldria.

O Espirito de Cristo vivificard também os nossos corpos mortais
e toda a criagdo cosmica. A nova criagdo comegou ji em Cristo e em
nds e, através de nds, no universo. O Reino estd pois de algum modo
presente ¢ operante. O homem é chamado a cooperar no crescimento
do Reino, onde serdo assumidos os seus esfor¢os de humanizagio.
A histdria adquire o cardcter de marcha ascendente e de tensdo para
a integridade e reconciliagdo no Reino.

A semelhanca do Corpo glorificado de Cristo — que conserva
a identidade da paix8o — também o0s nossos corpos e a criagdo serdo
glorificados e conservardo uma «identidade substancial de sujeito».
Todavia, a criacdo estd chamada a passar pela pascoa de Cristo,
isto €, pela morte e ressurreigio. O progresso humano é afectado por
uma ambivaléncia e ambiguidade, onde lado a lado crescem o bem e
o mal. 86 através de uma purificagdo € que a histdria e o mundo che-
gardo ao Reino. Este ndo é fruto das proéprias energias histéricas,
mas da graga salvifica. E essencialmente dom que transforma ji o
tempo presente. Porém nfo sabemos que tipo de relagdo intercorre
entre ambos 9.

Que permanecera porém da realidade histérica na novidade do
Reino final? Sem duvida, permanecerd a ordem da caridade, diz
Congar. Mas permanecerda também a obra terrestre do homem,

9 o.c, pp. 120-137; cf. A. DE NICOLAS, o. c., pp. 151-155.
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sob dois aspectos: nos seus esforgos em ordem a integridade da pes-
soa e 4 unidade do género humano que, como forgas directivas da
histdria, encontrardo a plenitude no Reino, ¢ enquanto essa obra
prepara a matéria para o Reino, isto é, no que ela desenvolveu e
promoveu de autenticamente humano no homem e de humanizado
€ espiritualizado no cosmos 19,

2. O iter da guestio na Gaudium et Spes

Foi sobretudo na Gaudium et Spes que se tratou ex professo desta
problemaética, embora alguns padres ja tivessem pedido que fosse
tratada no cap. VII da Lumen Gentium. Teremos pois em considera-
¢do somente os esquemas discutidos no Concilio.

1. O esquema de Zurigque

O primeiro esquema apresentado aos padres conciliares, também
chamado esquema de Zurique, propunha-se no primeiro capitulo
ilustrar a condicdo terrestre ¢ a tarefa temporal do homem na cons-
trugdo do mundo — e, consequentemente, a importincia das reali-
dades terrestres, do progresso cientifico, técnico e cultural —, na sua
relagio com a vocagdo escatolégica a participar da vida divina, a
4 luz da unidade da pessoa humana e da sua vocacglo integral em
Cristo 11,

Cristo revela o sentido mais alto da realidade criada. Na sua
incarnagio assume o homem todo na sua unidade corpdreo-espiri-
tual, na sua realidade histdrico-cosmica, inserindo tudo na sua rela-
¢ao filial com Deus. O homem deve viver pois a relagdo filial mesmo
no empenho temporal para ndo perder os bens eternos, no encontro
definitivo da humanidade face a face com Deus que constitui o hori-
zonte meta-histérico da esperanga 12, Nio aliena contudo o cristio
do empenho no mundo. Aqui, 0 esquema apresenta uma triplice
justificagdo. Antes de mais, porque «no decurso da vida terrestre o

10 Jp, p. 141.

11 Sehema De Ecclesia in mundo huius temporis nn. 4, 2; 5, AS III/V, pp. 118-119¢
<f. Relatio circa rationem qua schema elaboratum est, ib., p. 146.

12 Schema De Ecclesia... 6, 1-3, AS III/V, p. 119.
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homem deve provar a sua fidelidade a Deus e o amor aos irm&os» 13,
O préprio trabalho, fonte de perfeicio e progresso, é elevado, no
plano de Deus, ao nivel de expressdo de amor fraterno. Finalmente,
apela a solidariedade da esperanga dos cristios com a esperanca da
criagdo de ser liberta da corrupgdo. Os homens redimidos devem ja
agora comunicar os germes da sua esperan¢a (initia spei) as estru-
turas e & vida temporal.

Além disso, o pecado entrou na histéria da humanidade, afec-
tando e ameagcando a sua empresa terrestre, sob a forma de egoismo,
injustiga, mentira, violéncia, O homem pecador tem assim necessi-
dade da graga salvifica «nfo sé para conseguir as alegrias eternas,
mas também para construir a cidade terrestre sobre o fundamento
solido da justica e da caridade» 14,

Em conclusio, a obra terrestre do homem e o seu destino esca-
tolégico ndo se opdem, nem se excluem; antes, existe entre eles uma
tensdo, harmonia e unidade profunda derivantes da tunica vocacdo.
Por um lado, o Reino de Deus cresce enquanto o homem cumpre os
seus deveres para com Deus, o homem e 0 mundo. «Quer o dominio
de Deus e do Salvador sobre o mundo, quer o amor do préximo
urgem todos a colaborar para a edificagio de uma sociedade mais
justa e fraterna» I5. O progresso terrestre ficaria mutilado sem a
finalidade e auxilio divinos.

Por outro lado, embora a conversdo a Deus nido seja fruto do
progresso, exige porém a eliminagio da injustiga, a libertagio da
miséria e da escravidio, como obstdculos que impedem muitas vezes
a abertura do espirito aos bens superiores e a observincia moral 16,

13- «Haec spes sane non minuit sed potius exaltat huius vitae in mundo et in socie-
tate humana dignitatem et momentum. In hoc enim cursu vitae terrestris homo suam
fidelitatem erga Deum et amorem in fratres probare debet» (Schema de Fcclesia... 6, 4,
AS 1II/V, p. 119).

14 «Quare homo, qui in omnibus e Deo pendet, insuper propter peccatum, novis
indiget donis divinis et remediis, et quidem non solum et ipsam civitatem terrenam exs-
truat super solidum iustitiae et caritatis fundamentum» (Schema De Ecclesia... 8, ib.,
P21 ofond 7).

15 «Quare tum Dei et Salvatoris dominium super mundum, tum caritas proximi et
salus propria urgent omnes, ut sociam dent operam societati magis iustae e fraternae
aedificandae» (Schema de Ecclesia... 9,1, ib., p. 121).

16 Jb., pp. 121-122, g
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Numa parte anexa ao esquema, sobre a vida econdmico-social,
o trabalho do homem aparece como colabora¢do com Deus nfo so
em ordem a aperfeicoar a criagio, mas também a recapituld-la em
Cristo 17,

Embora o esquema afirme uma tensfo ¢ harmonia profunda
entre a tarefa terrestre ¢ a vocagdo celeste do homem, fi-lo todavia
numa perspectiva moral. Trata-se de um nexo intrinseco, moral,
como condigdo ou exigéncia, e ndo duma relagio ontoldgica. Nada
diz além disso acerca do destino da criagio e da histéria.

2. O debate na terceira sessdo do Concilio

Os problemas da significacdo altima da actividade do homem
no mundo ¢ da sua relagio com o Reino de Deus foram como que
o ponto fulcral do debate conciliar, pedindo-se que se elaborassem
os fundamentos para uma teologia das realidades e dos valores ter-
restres 18,

Mons. Del Rosario critica o esquema porque representa um com-
promisso entre as duas interpretagdes teolégicas acerca da vocacio
do homem, sem contudo atingir clareza e profundidade !9. Estas
duas tendéncias — a dualistico-escatoldgica e a incarnacionista —
haveriam de emergir, embora com diversas nuances, no préprio
debate.

Assim, por exemplo, seis padres afirmam que a salvacgio do
homem estd wnicamente na «fuga mundi», dada a incompatibili-
dade absoluta existente entre Cristo ¢ o mundo. Este estd na verdade
completamente submetido ao maligno (totus in maligno positus est) 20,
Mons. Prou, criticando a concepgdo da Incarnagio como «conse-
cratio mundi» no n.° 6, afirma que a criagido sé extrinsecamente estd
ordenada a Cristo, pois que «sé a criagdo espiritual, porque capaz
de graca, pode ser elevada & ordem sobrenatural» 2!. Para o cardeal
Ruffini, o trabalho é fonte s6 de perfeigio natural 22,

17 «In hoc oeconomico incremento, nihil nobilius quam labor. Per eum Deus
hominem quasi socium adiungit ad perfectionem creationis et ad eius reca pitulationem
in Christo »(Schema De Ecclesia... Adnexum IV n. 11, ib., p. 18.

18 Cf. Constitutio Pastoralis De Ecclesia in mundo huius temporis, AS IV/I, pp. 531-
-532, onde se apresenta uma relagio-sintese do debate para justificar a insergiio do cap. IIL.

19 AS TII/TV, pp. 413-414.

20 Cf. Const. Past. De Ecclesia..., AS IV/II, p. 531.

21 AS IIIIV, p. 520.

22 AS II/IV, pp. 221-222.
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Por outra parte, foi pedido que na teologia das realidades ter-
restres se evitasse completamente um falso dualismo entre a ordem
meramente natural e o fim sobrenatural, e se explicasse claramente
como a transcendéncia sobrenatural e escatoldgica da vocacdo hu-
mana no cristianismo néo sé ndo exclui, mas supde e requer a cons-
trugdo continua e cada vez mais perfeita da cidade terrena 23. A acu-
sacdo langada pelo marxismo A esperanga cristi como alienante
e fuga do mundo, exige a apresentacdo de uma escatologia que «nio
¢ fuga da realidade histdrica, mas antes a sua transformacio em
Cristo ressuscitado» 24, Nesta perspectiva, o cardeal Silva Henriquez
avanga a proposta da elaboragiio de uma cosmologia cristd, na linha
do cristocentrismo de Col. 1, 16-17, em que a incorporagio a Cristo
implique a assun¢do, purificagiio e elevagio dos valores temporais
e seja recusada a aniquilagdo do mundo 25; o significado teolégico
do trabalho do homem ndo estd sé na santificagio pessoal ou na
boa intengdo, mas no cumprimento da tarefa dada por Deus ao
homem na criagdo 26,

Neste sentido, o Cardeal Meyer fez uma notavel intervengio que
iria ter grande influéncia no Concilio 27. A unidade e a ligacio intima
do homem com o mundo material verificam-se nio sé no unico
plano divino da criagdo, mas também na prdpria economia da sal-
vagdo: € o homem tedo com o seu corpo que é salvo no fim dos tem-
pos. A salvagdo cristd inclui a ressurrei¢do dos corpos e a transfor-
magdo misteriosa de todo o universo, como participagio na liberdade
da gléria dos filhos de Deus, segundo Rom. 8, 19.21. O préprio
mundo ndo € s6 meio de perfei¢do, mas objecto de redengiio segundo
o munus césmico de Cristo em Col. 1, 16-20 ¢ 1 Cor. 15, 24-25.28,
que serda pleno na glorificagdo final. O trabalho pelo qual o homem
desenvolve e aperfeicoa o universo, segundo o designio de Deus,
constitui parte integral da economia da salvacio. «Pelo seu trabalho
nas realidades temporais, 0 homem prepara de um certo modo aquela
consumagdo pela qual Deus transformari o nosso mundo em novo
céu e nova terra» 28, A esta luz, os esforgos do homem na humanizagio

23 HERMANIUK, AS III/V, p. 297.

24 SILVA HENRIQUEZ, AS III/V, p. 236; cf. HERMANIUK, ik, p. 297.

25 Jb.

26 DEL ROSARIO, AS III/V, p. 413; VON STRENG, ib., pp. 370-371; Const.
Past. De Ecclesia..., AsS IV/I, pp. 531-332.

27 AS IIIJV, pp. 232-234; cf. CHARUE, ib., pp. 347-348.

28 AS II/V, p. 234,
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do mundo, o progresso cientifico, sécio-econémico, cultural sio con-
siderados como um contributo positivo para a actuag¢io do designio
de Deus de restaurar tudo em Cristo. O dominio do homem no
mundo tende a preparar a terra para a segunda vinda do Senhor;
adquire assim uma densidade escatoldgica (in se et pro se).

Contra um falso optimismo foi sublinhado também o caricter
de «rotura» escatoldgica. O pecado afecta também a criagdo, ¢ o
progresso ¢ muitas vezes acompanhado de ambiguidade. O Cardeal
Frings chama a atengéo para o mistério da cruz: «A carne deste mundo,
a semelhanga da carne de Cristo, é salva na ressurreigdo depois da
morte. Portanto, os progressos mundanos ndo passam imediata-
mente ao Reino de Deus; e no trabalho nio se prepara directamente
a terra nova e glorificada, pois o céu e a terra passardo e na vinda de
Cristo rei participarfo finalmente na sua transfiguragio. O progresso
verdadeiro, absoluto do género humano consiste em que aumentem
a fé, a esperanga ¢ a caridade ¢ em tudo o que conduz a este fim» 29,

3. O Esquema de Ariccia

O debate conciliar estd na origem da nova divisio do capitulo
III, onde se procura enuclear mais precisamente a formulagio do
problema.

A comissdo doutrinal tinha plena consciéncia de tratar-se de
questdes dificeis e de modo algum explicitas na revelagdo cristd,
propondo-se aprofunda-las 4 luz do dogma da criagdo e do mistério
pascal. Metodologicamente procura mover-se com a mixima pru-
déncia: aprofundar quanto possivel sem negligenciar o que quer que
seja, mas nfio indo além das certeza da fé, nfo assumindo opinides
particulares de escolas teoldgicas, procurando apresentar somente
a doutrina comum da Igreja. A relagio resume assim o critério meto-
dolégico que presidin 4 elaboragdo: «Permanecer o mais préximo
das realidades humanas e dos homens, nada afirmar temerariamente,
abster-se das coisas incertas e finalmente chegar ao dominio de Cristo
no qual se encontra a palavra tltima e suprema de verdade, nio
excluindo a prépria cruz» 30,

29 b, p. 562; ¢f. REETZ, ib., p. 377; BROWNE, ib., p. 438.

30 «Quam proxime igitur rebus humanis et hominibus sistere, nihil temerario
assere, non incertis parcere et ad dominationem Christi in fine accedere in quo ultimum
et summum veritatis verbum invenitur, ipsa non exclusa cruce: haec lex laboris fuit»
(Const. Past. De Ecclesia..., AS IV/I, p. 5).
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A luz da doutrina do homem criado a imagem de Deus, a activi-
dade humana transformadora do mundo aparece ai quer como exe-
cugdo da missdo dada por Deus de dominar o mundo e construir a
sociedade na justica e na fraternidade, quer como cooperagio para
a realizacio do plano divino na histéria. Os sucessos do género
humano sdo sinais da grandeza divina e glorificacdo de Deus. A acgio
do homem no mundo deve contudo ser ordenada segundo a inten¢do
do criador, assumida e levada & perfeicio em Cristo e levar & rea-
lizagdo integral do homem na sua dimensfo pessoal e comunirtaia 31,

Sobre a natureza da relacdo que intercorre entre a actividade
intra-mundana, o decurso da histéria e o seu fim ultimo na vinda
gloriosa do Senhor, o esquema procurava dar uma resposta a trés
niveis. Em primeiro lugar, considerava a ac¢do do homem do ponto
de vista individual. Parte do principio de que por vontade de Deus
(statuente Deo), o universo é ordenado ao homem e o homem a
Cristo. O critério para avaliar da accdo do homem é o seu aperfei-
goamento pessoal segundo o principio «o homem vale mais pelo
que ¢ do que pelo que tem». Por conseguinte, todas as actividades
e todo o progresso que contribuem para o aperfeicoamento da pes-
soa humana nas suas faculdades mais elevadas correspondem a von-
tade divina. Embora o Reino de Deus, a amizade com Ele, exijam
a abnegagio, contudo a graga ndo destréi a natureza e eleva tudo o
que hd de bom no homem. Assim a actividade humana e o pro-
gresso ficam englobados no destino do homem em Cristo, enquanto
¢ o homem todo, com a inteligéncia e o coragdo, com as suas facul-
dades que cultivou na terra, depois de purificadas e transfiguradas
pelo Espirito, que gozara comunitariamente da felicidade de Deus,
«quando Ele se nos der todo e nds o louvarmos e amarmos para
sempre com toda a nossa substincia (ex integra nostra substantion32,

Sob o ponto de vista histdrico-comunitario, o Esquema afirma
que os esforgos para o progresso da sociedade, isto é, pela justiga,
fraternidade e amizade entre os homens «ndo se encontram sem cone-
x8o com o Reino futuro» 33. A cidade celeste serve de modelo e esti-
mulo 4 construgdo da cidade terrestre. O progresso social (perfectio
ordinis socialis) é porém completamente (omnino) diverso do cresci-
mento do Reino de Deus. Todavia o modo de organizar a sociedade

31 Const, Past. De Ecclesia... 38-39, ib., pp. 460-461.

32 Const. Past. De Ecclesia.., 42, ib., p. 463.

33 «...non sine connexione cum Regno futuro inveniantur» (Const. Past. De
Ecclesia... 43, ib., p. 464).
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«tem grande importincia em relagio ao comportamento humano
¢ moral dos cidadios, que em virtude disso tém acesso mais facil ou
mais dificil ao Reino de Deus» 34. Dai deriva a obrigagio do empenho
temporal dos cristios em ordem & promogdo social.

Os bens da dignidade, da comunhdo fraterna, da liberdade que
0 homem cultiva segundo o mandato de Deus permanecerdo puri-
ficados, iluminados e transfigurados quando Cristo entregar ao Pai
o Reino eterno e universal.

Finalmente, afirma-se que o préprio universo se tornou parti-
cipante do destino do homem — ainda que de modo obscuro e des-
conhecido para ndés — no pecado, no mistério da redencio em vir-
tude do alcance da ressurreigdo de Cristo ¢ na perspectiva da gléria.
No final dos tempos participard da consumacgio em Cristo 35,

O esquema trata depois do dominio universal de Cristo. O Espi-
rito de Deus atrai todo o género humano e, por Ele, todo o universo
a Cristo, fim da histdria, que d4 sentido aos nossos actos. No seu
Espirito conseguimos entrever (prospicere) de algum modo a signi-
ficagdo plena da histéria humana.

4. O debate da quarta sessdo do Concilio

Apreciando o esbogo de uma teologia das realidades terrestres
e a presenga do aspecto de ascencdo de toda a criagio para Cristo,
através do homem e da sua obra de santificagdo, todavia a resposta
ao problema da relagdo entre o destino escatolégico da histéria no
Reino de Deus e a actividade transformadora do mundo e suas rea-
lizagdes ¢ considerada insuficiente, bem como a teologia que lhe est4
subjacente. Trata-se de uma resposta «quasi Deus ex machina»
— Deus quer esta actividade; esta actividade contribui para a gléria
de Deus, estd ordenada ao Reino — muito vaga, de sabor juridico,
extrinseca e moralizante 37. Na base, segundo a conferéncia epis-
copal alem3 e escandinava, estd a insuficiéncia de uma teologia da
relagdo, distingdo e miutua inclusio entre a ordem da criacio e a
ordem da redengfo, isto é, da elevagdo sobrenatural e finalizagio

34 «Nihilominus modus quo societas instituitur ac regitur maximum momentum
habet ad modum agendi humanum ac moralem civium, qui exinde facilius au dificilius
ad Regnum Dei accedunt» (15.).

35 Const. Past. De Ecclesia... 44. ib., p. 464.

36 Const. Past. De Ecclesia... 45. 47, ib., pp. 465-466.

37 DARMAJUWANA, AS IV/II, p. 646; DOPFNER, ib., p. 32. 2
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de toda a criagfio na posse imediata de Deus. O sentido da actividade
humana «estd sem divida subordinado ao destino eterno do homem,
mas nido se pode encontrar imediatamente na prépria vida ’moral’
enquanto tal» 38,

Por outro lado, falta uma teologia da situagdo escatolégica, intro-
duzida pelo mistério pascal de Cristo, no qual ji se vive a relagdo
entre a actividade humana ¢ o Reino de Deus39. A este propdsito,
foram de particular importincia as intervencdes dos padres orientais,
nomeadamente a intervengio de Mons. Ziadé 49, de denso contetido
teoldgico. Segundo ele, o esquema enferma de uma lacuna fundamen-
tal: a teologia da ressurreicio nfo inspira formalmente a relagdo
entre a actividade humana ¢ o Reino de Deus. Nido se desenvolve o
valor intrinseco da ressurrei¢io em ordem & renovac¢io de toda
a criacio no homem e através dele, segundo a teologia paulina. Ora a
ressurreicdo de Cristo é acontecimento universal, histérico — cds-
mico, imanente ao mundo material, o que resulta da incarna¢io, em
que a matéria é unida 2 divindade. «A ressurreigdo de Cristo — dird
Mons. Meouchi — tornou-se também ressurreicio da humanidade e
da matéria» 41, O mistério da ressurreigdo é a chave da histdria e é
a partir dele que surge a teologia da histéria. Ele abre novas dimen-
sdes que o esquema ndo tem em conta. A dimensdo ontoldgica: a
nova criagdo ji4 comegou e estd operante dentro da histéria como
fermento de imortalidade. A dimensfo sacramental: através dos
sacramentos, como gestos de Cristo ressuscitado na histdria, o cris-
tdo vive, pelo Espirito, antes de mais a relagio entre a actividade
humana e o Reino de Deus. A dimensio comunitdria: a solidarie-
dade salvifica de toda a criagio, em virtude do Espirito de Cristo
ressuscitado, é vivida pelos membros da Igreja na sua actividade
humana: «os cristdos devem ser a consciéncia da humanidade aberta
a nova criagdo» 42. A dimensdo escatolégica: uma vez que nos foi
dado o Espirito como penhor de heranga, toda a histéria se torna
histéria de salvagdo, os valores temporais encontram o seu sentido
enquanto se tornam ji sementes do Reino de Deus. Assumidos na,
vida cristd sdo consagrados «de tal modo que a nossa participagido

38 DOPFNER, ib.

39 b,

40 AS IV/IL pp. 437-439.
4 Jp, p. 422.

42 ZIADE, ib., p. 438.
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no Corpo e Sangue do Senhor se torna comunhiio na grande Pascoa
de toda a criagdo» 43,

Mons. Ziadé resume em quatro pontos a sua consideragiio sobre
a relagdo entre a actividade humana ¢ o Reino de Deus: 1) conti-
nuidade e incremento, tal como a semente relativamente ao futuro
fruto; 2) passagem através da morte de cruz; 3) consumacgio da
criagio por Deus e nio uma nova criagdo ex nikilo; 4) a consu-
magéio da criagido pela libertagio da cruz é o préprio Cristo, Senhor
ressuscitado e recapitulador de todas as coisas. A graca da novidade
de Deus que introduz a nova criagdo ja estd em acto no homem e
por meio dele. «Assim a actividade humana ndo € mais nem sd per-
feigdo deste século, mas também e sobretudo inicio do século futuro»44,
Deve transparecer o sentido escatoldgico do trabalho para se poder
ver a relagdo de unifio que existe entre a cidade terrestre e a cidade
celeste 43,

Nesta ordem de ideias, a conferéncia episcopal da Indonésia,
num prejecto de esquema que inspiraria o n.° 38 da Gaudium et Spes*
propunha que se incluisse e desenvolvesse o seguinte ponto: «A huma-
nizagdo da familia humana é uma certa prefiguragio ¢ esbogo da
nova terra que esperamos como graga de Deus» 4. O Evangelho
manifesta e ensina que a verdadeira humanizagio sé se pode fazer
pelo amor que aceita a lei fecunda da abnegagiio e do sacrificio.
Promete a graca do Espirito que fortifica e ilumina os esforgos dos
homens em tal empresa ¢ promete também a realizagdo final e trans-
cendental deste ideal na nova terra em que a prdépria morte sera
superada 47,

A afirmacfio do esquema de que «a perfeicio da ordem social é
completamente diversa do crescimento do Reino de Deus», é consi-
derada por Mons. Corboy como demasiada categdrica: quer porque
existe uma conexdo intima entre progresso social e religioso, quer
porque a vida humana ¢ cristd nfo sio duas vidas perfeitamente dis-
tintas, mas uma Unica vida integral humano-cristd 48,

A importincia do amor na relagio de continuidade do presente
com o futuro foi sublinhada por Mons. Garrone: «a caridade € algo

43 Jd., pp. 438-439,

44 Jp, p. 438.

45 MEOUCHI, ib., p. 429.

46 DARMAJUWANA, ib., p. 648.
47 Ib., pp. 648-649.

48 Ib., pp. 496-497.
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que permanece e de per si durara». Ma passagem do estado presente
ao estado futuro deste mundo nfo se dard uma mudanca substancial.
E a passagem do regime da fé ao da visio e, portanto, & manifestacio
da caridade assumida na ordem presente. Donde, as realidades huma-
nas ndo estdo destinadas ao aniquilamento, mas em razio da cari-
dade permanecerio na eternidade: «Com efeito, a caridade constréi o
céu a partir das realidades presentes» 49.

Um outro ponto do debate foi o pedido que se desenvolvesse a
teologia do pecado, da sua presenga e consequéncias na histéria,
a teologia da cruz e o seu significado para a histéria do mundo e se
introduzisse e explicasse o aspecto da espiritualide oriental sobre a
«fuga mundi», ndo como desprezo do mundo mas como o aspecto
escatoldgico da existéncia cristd 30,

Lamentou-se ainda a falta de confronto ente o escatologismo
profano, intra-mundano, sobretudo marxista ,e a escatologia crista 51,

Néo deixou de se fazer sentir também uma voz da corrente cata-
clismética, ora criticando como perigosa a ideia teilhardiana da cons-
trugdo do mundo com Deus. ora apelando a destrui¢do final do mundo
e da obra do homem 52,

5. O «Textus recognitus»

O esquema de Ariccia foi reelaborado segundo as indicagdes do
debate e apareceu como «textus recognitus». Na sua estrutura fun.
damental permaneceria como definitivo; seria retocado apenas pelas
correcgoes introduzidas na «expensio modorum». Por esta razdo,
limitar-nos-emos a apresentar a sua estruturagio e metodologia.
Procede-se a um reequilibrio de todos os elementos 4 volta da vocagio
do homem no mundo, fazendo desaparecer mesmo até certo ponto a
cosmologia cristd do esquema anterior. O capitulo estd centrado sobre
0 homem na sua dimensio operativa — o homo faber —isto &,
segundo explicita a relagdo, na sua actividade externa, cientifico-
técnica, cultural, pela qual transforma o mundo e o humaniza. A acti-

49 Jb., p. 635.

50 DOPFNER, AS IV/II, pp. 29, 32-33; DARMAJUWANA, ib., p. 647; MEQU-
CHI, ib., p. 429; ZIADE, ib., p. 438.

51 DOPFNER, AS IV/T, pp. 32-33; DARMAJUWANA, ib., pp. 646-647.

52 DE PROENCA SIGAUD, AS IV/II, p. 49.
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vidade humana ¢ vista portanto na sua grandeza histdrico-césmica 53,
E nesta linha traga o ideal que o cristio deve prosseguir no mundo.

O esquema desenvolve entfo a teologia da actividade humana
no mundo numa perspectiva histdrico-salvifica, a luz do mistério da
criagio (nn. 34-36), do mistério do pecado (n. 37) e do mistério de
Cristo e da sua plenitude escatoldgica (nn. 38-39). Precisando e for-
mulando mais claramente a questio do valor e do sentido da activi-
dade terrestre a luz da fé, também «a resposta é centrada melhor na
prépria pessoa e na sociedade pecadora e redimida» 54, ou seja,
no homem cristiforme, santificado em Cristo e guiado pelo Espirito.
Procura-se ver a actividade humana, (os) esforgo(s) de cultura e
civilizagdo da humanidade & luz do mistério pascal e, consequente-
mente, a sua relagdo ao Reino. A escatologia é aqui considerada no
seu duplo aspecto: enquanto o eschaton (res ultimae) estd ja pre-
sente e operante no mundo e enquanto a histéria do mundo marcha
para a consumag¢io. Nesta dupla perspectiva, a actividade humana
estd intimamente conexa quer a terra presente quer com «a terra
nova» que hd-de vir. Tal é a metodologia exacta para a leitura do
capitulo III da Gaudium et Spes e para o desenvolvimento da nossa
reflexdo.

3. A relacio entre Reino de Deus e progresso humano: desen-
volvimento doutrinal

1. A solidariedade de destino do unmiverso com a humanidade
cristiforme

Para uma compreensido profunda da doutrina conciliar, no seu
conjunto, sobre a dimensfio colectiva, histérico-cédsmica da escato-
logia cristd tal como a formuldmos, é necessirio situd-la no hori-
zonte mais vasto de uma visdo completa, totalizante e unificante da
economia salvifica, centrada em Cristo, a partir do designio grandioso
de Deus de associar o mundo, na acepg¢io mais ampla da Gaudium

53 Cf. Textus recognitus et relationes I, AS IV/VI, p. 461; Ch. MOELLER, En
marge de la Constituion «Gaudium et Spes». Perspectives oecuméniques posteonciligires,
in: L’Eglise dans le monde de ce temps HI (dir. Y. M.-J. CONGAR et M. PEUCH-
MAURD), Paris, 1967, p. 183.

54 «Questio clarius ponitur, et responsum melius centratur in ipsa persona et
societate humana, peccatrice et redempta» (Textus recognitus et relationes I, p. 49).
Cf. A. AUER, Kommentar zum III. Kapitel des ersten Teils der Pastoralkonstitution uber
die Kirche in der Welt von heute, in: LThK Vat. H/III, p. 381.
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et Spes — a humanidade, o cosmos, a histéria — a gloria da trans-
figuracfio em Cristo e por Cristo, na sua pdscoa de morte e ressur-
reigo. Tal é a chaye de leitura teoldgica que nos oferce e sintetiza a
Gaudium et Spes, logo no inicio: «...0 mundo que os cristios créem
ser criado e conservado pelo amor do Criador; colocado sem duvida
sob a escravidio do pecado, mas liberto por Cristo crucificado e
ressuscitado, tendo vencido o poder do Maligno, para que segundo
o designio de Deus seja transformado e chegue & consumagio» 96,

Este plano de levar a humanidade, o universo e a histdria & ple-
nitude, estd-se realizando em Cristo. Embora aqui nos proponhamos
desenvolver apenas o aspecto antropolégico do problema, importa
‘contudo evocar o aspecto cristolégico, como pressuposto fundamental,
a partir do acontecimento da Incarnagio, no seu vinculo de solida-
riedade salvifica com o homem e o mundo e, consequentemente,
também a partir da relagio do homem e do mundo com o mistério
de Cristo 57,

Pelo vinculo ontoldgico-existencial da Incarnagfo, Cristo une a
sie em si a humanidade como um todo, chamada a formar uma comu-
nidade nova pelo novo vinculo de relagio fraterna entre os homens e
unida também num destino comum, isto é, chamada a crescer como
seu Corpo de comunhdo no amor mituo e a participar da sua vida
divina na gléria58. Em razdio da sua corporeidade, Cristo engloba
também a realidade cosmico-histdrico neste destino, que deve ser
apropriado e realizado pessoalmente por cada homem e por todos
os homens, em solidariedade de amor, na sua obra sobre o mundo
através da historia 39,

Esta plenitude escatoldgica, a nova criacio, foi inaugrada na
prépria ressurrei¢io de Cristo e € levada a termo ji agora na histdria
pelo dom do Espirito que interioiza no homem e na humanidade

55 A um padre que criticava a introdugio do n.° 39 sobre a «nova terra € o novo
céu» por falta de coeréncia com o tema do capitulo que trata da actividade humana
e ndo da terra sob 0 aspecto escatoldgico, a Compssdo doutrinal respondeu: «IN. 39 intime
cohaeret toto capiti. Eschatologia enim duplici in sensu sumi potest: inquantum nempe
’Res ultimae’ iam operantur in historia mundi, et inquantum historia mundi tendit ad
consumationem. Porro, sub duplici hac ratione actio humana intime cohaeret et terrae
pracsenti et terrac novae» (Expensio modorum I, AS IV/VII, p. 438).

s6 GS 2,2; 45,2; cf. AA 5; 7,1-2; LG 48,1-2.

57 Cf. J. ALFARO, Hacia una teologia del progreso humano, pp. 35. 65-83. 97.

58 Cf. A. DOS SANTOS MARTO, Cristo acontecimento escatoldgico para o
Homem e para a Historia, Humanistica e Teologia, 1 (1980) 81-85.

59 Cf. Ib., pp. 85-91.
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santificada (Igreja) este destino, como participagdo anticipada e
germinal na vida de Cristo ressuscitado e através dele atinge a cria-
¢ao 60,

O acontecimento de Cristo coloca assim a humanidade, o mundo
¢ a histéria numa nova condi¢do salvifico-existencial: o existencial
escatoldgico — como vocagdo e destino a participar da plenitude
escatolégica na unifio com Cristo —, a partir do qual a relagido do
mundo com o homem e vice-versa assumem uma dimensio e um

sentido novos 61,
Na verdade, na actual economia salvifica, o mundo ¢ visto na

sua ordenacfo intrinseca ao homem finalizado em Cristo. O destino
do mundo em Cristo ndo se processa automaticamente, mas através
do homem e da sua actividade na histéria. A recapitulagdo do mundo
material em Cristo passa através da recapitulagio no homem cris-
tiforme. A cosmologia cristd do Concilio nfo € considerada & parte.
O mundo material é explicado na relagiio intrinseca ao homem e
4 sua acgio comunitdria e humanizante, como mundo do homem,
marcado pela afirmacio da sua liberdade.

Nesta linha, o Concilio afirma expressamente a solidariedade
salvifico-escatoldgica do cosmos com a humanidade: a participagdo
na comunhio de destino da humanidade em Cristo glorioso, dado
o vinculo estreito que o une ao homem e & humanidade cristiforme,
divinizada em Cristo, e a sua orientagio para ele(a) como seu sentido
e fim imanente. S6 no homem e pelo homem cristiforme atingird a

‘meta final. O mundo é chamado 2 unido definitiva com Deus em

Cristo através do homem 62,

Por outro lado, a salvagio escatoldgica do mundo € apresentada
também no contexto da humanidade ressuscitada em Cristo (ressur-
reicio dos mortos) nfo sé como corolario da sua orientagdo ao ho-
mem, mas também como um momento constitutivo integrante da
sua corporeidade. FE o homem todo em cuja corporeidade estd sin-

-

tetizado e incluido o mundo, como sua dimensio cosmica, que &
destinado a ressurrei¢do 83, Evocando Rom. 8, 19-22, o Concilio
fala expressamente duma solidariedade de esperanga entre a criagdo
e a humanidade: a criagdo participa com &nsia na expectativa da

revelagdo ¢ libertacdo dos filhos de Deus na gldria, ou seja, € intro-

60 LG 13,2; 17; 35-36; 48,2; GS 22; 38-39.

61 Cf. J. ALFARO, o.c., p. 81.

62 LG 48,1; 13,2; GS 38-39; 2,2; 12,1; AA 4,3.
63 LG 48,1; GS 38,1; 39,1; 14,1; 18,2; 22, 4.
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duzida na economia da salvagdo e da esperanga escatolégica, na
participagdo da glorificagio definitiva da humanidade em Cristo.
Entédo serd liberta da caducidade ¢ da corrupg¢io do pecado. Também
a criagdo € salva na esperancga 64,

Ou mais concisamente, na expressdo de J. Alfaro, o destino do
mundo estd integrado no destino do homem cristiforme 65. O mundo
do homem estd inserido na estrutura do homem novo em Cristo e
no seu destino

2. A vocagdo histérica do homem a luz do mistério da criagio

A solidariedade de destino homem-mundo é considerada tam-
bém sob um ponto de vista histérico-dindmico, em referéncia a acgdo
do homem no mundo. Trata-se do mundo na sua realidade terreno-
histérica, enquanto mundo dominado, estruturado, desenvolvido,
penetrado e transformado pelo homem e pela sua liberdade, através
da ciéncia e da sua aplicagdo técnica. Em expressio rahneriana,
trata-se do mundo «elevado A segunda poténcia», o mundo feito
cultura coinvolvido na histéria da humanidade e solidirio do seu
destino, no &xito e no fracasso, na salvacio em Cristo e na tragédia
do pecado. O mundo como objectivagio e expressio histérica do
homem 66,

O Concilio coloca-se aqui num horizonte histdrico-salvifico par-
tindo da vocagédo terrena origindria do homem 24 luz do mistério da
criagdo, que nos abre o valor e alcance da grandeza da empresa ¢s-
mica e histérica do homem. A antropologia unitiria e dindmica do
homem criado & imagem de Deus aparece aqui nfo s6 como ponto
de partida, mas também a base sobre o qual se interrogara sobre-a
relagdo entre as tarefas humanas ¢ o Reino de Deus 67,

O mundo criado néo é algo de estatico, feito de uma vez para
sempre. E claro nos textos conciliares, embora em referéncia breve,
que no projecto criador de Deus, a criagdo aparece como um pro-

64 1LG 9,2; 36,1, 48,2.

65 Esperanza cristiana y liberacion del hombre, pp. 159-162; AdG 8; LG 13,2.

66 A concepgdo do mundo como histéria transparece claramente nos cap. Ill e
1V da primeira parte ¢ no cap. II da segunda parte da Gaudium et Spes. Cf. também LG
13,25 175 31,2; 35,1; 48,2-3; AA 5; 7; AdG 8-9; K. RAHNER, Sulla problematica teolo-
gica della «nuova terra», in: Nuovi Saggi I1I, Roma, 1968, pp. 660-661.

§7 GS 34. Cf. Ch. MOELLER, L'élaboration du schéma XIII. L'Eglise dans le
monde de ce remps, Tournai, 1968, p. 106.
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cesso historico-dindmico, ordenado e finalizado imediatamente no
homem. O homem (ob)tém uma fungio de medidador. E nele e por
ele que se desenvolvem as potencialidades de realizagio do mundo.
E colocado como centro da criagdo e partner de Deus na obra cria-
dora. A ele é confiada por Deus a criagio como tarefa histdrico-
cosmico-social de dominar, aperfeicoar e humanizar o mundo e de
construir uma sociedade mais justa. mais fraterna e humana, na
referéncia fundamental a Deus, Senhor da criagio. Resulta pois que
0 progresso humano — inclusive o progresso técnico — & em si
mesmo um aspecto auténtico e constitutivo da cria¢io que Deus quis,
faz parte da missdo que o homem recebeu na criagio 68.

Na ordem da criagfio, o progresso na sua vertente activa, enquanto
esforgo individual e colectivo, e na sua vertente passiva, enquanto
resultado desse esfor¢o — a transformagio e humanizacio do
mundo — tem como norma, finalizagdo e meta o préprio homem,
centro da criagdo, como individuo ¢ comunidade: a ac¢io do homem
e a transformagio do mundo estdo ordenadas ao servico da reali-
zagdo ¢ promogdo da pessoa humana e da comunidade universal,
Com base neste critério, o Concilio, valorizando embora a técnica
dentro da vocagio terrena do homem a submeter o mundo, a domi-
nar, usar e transformar as suas energias, considera todavia o progresso
técnico como matéria prima da ( ou em ordem 2) promogio humana.
O verdadeiro progresso humano serd pois o que permite a0 homem
a realizagdo (cultus) e plenitude da sua vocagdo integral, como
individuo e sociedade, na referéncia ao Criador 69.

Nesta perspectiva, o Concilio releva o significado, o valor e o
sentido ontoldgico-teoldgico da actividade individual e colectiva dos
homens e, portanto, do progresso humano, nfio sé como correspon-
dentes ao designio de Deus, mais ainda mais como colabora¢io no
desenvolvimento da criacio (opus creatoris evolvere) e na realizagio
do designio de Decus na histéria (ad consilium divinum in historia
adimplendum conferre). Em si mesmo considerados, sio actuagio e
execucdo do plano divino na histéria.

68 GS 12,3; 34; 57,2; ¢f. J. DANIELOU, Le sujet du schéma XIII, Etudes 322
(1965) 8.

69 GS 34-35. Cf. P. SMULDERS, La actividad humana en el mundo, in: La Iglesia
en el mundo de hoy (dir. G. BARAUNA), Madrid, 1967, pp. 359-361; L. ARMENDARIZ,
Sentido cristiano de lo temporal y de la accion humana, in: Estudios sobre le Constitucion
«Gaudium et Spes», Bilbao, 1967, pp. 123-125.
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Aqui comega a compreensio teoldgica, em perspectiva criacional,
da existéncia do homem no mundo e da acgdo transformadora, do
progresso humano como obra do homem na histéria e contetido da
mesma, que recebem contudo o seu sentido tltimo e a sua dimensdo
definitiva e realizagiio plena no mistério pascal de Cristo, no homem
cristiforme.

3. O agir histérico do homem sob a ac¢do do Espirito

O Concilio articula dentro do mistério de Cristo, a vocagédo e
missdo terrestre e a vocacdo escatolégica do homem, como comple-
mentares entre si. A primeira adquire plenitude na segunda. Da orien-
tacdo da humanidade e, por ela, do mundo & participagdio na gldria
de Cristo, recebe a acg¢io transformadora do homem no mundo e as
suas realizagdes — ¢ portanto a Histéria — o sentido ultimo e a
meta final .A plenitude escatolégica em Cristo anticipada na histdria
pelo dom do Espirito e sacramentalisada na Igreja, diz respeito ndo
sé a vida (e interioridade) espiritual do amor do préximo, mas tam-
bém & tarefa do homem no mundo, & sua obra de construgdo da
cidade dos homens. Explicitando ainda mais a linha condutora da
reflexdo do Concilio, a edificagiio colectiva de um mundo mais humano
¢ considerada, integrada e levada a termo e a perfeicio na economia
da Nova Alianga em Cristo.

O homem ¢é chamado a realizar a obra que Deus lhe confiou no
mundo em unifo com Cristo, morto e ressuscitado, isto ¢, dentro
do seun mistério pascal, onde a plenitude da lei é o amor, interiori-
zado pelo Espirito, € dentro do mistério do homem novo, da humani-
dade nova reunida em Cristo como comunidade de amor. A redencgido
e renovagdo dos homens em Cristo estende-se € como que se pro-
longa através do homem cristiforme no mundo criado e na ordem
temporal, enquanto dimenséo sécio-histérico-mundana do homem 70.

O Concilio sublinha com particular importincia, no horizonte
total da economia da incarnagdo, a dimensdo cOsmico-temporal da
graga escatoldgica. Cristo-Kyrios glorificado, Senhor da Histéria,
estende o seu dominio salvifico pelo dom do Espirito, como princi-
pio vital de ressurreigdo, ao agir histérico do homem. E o Espirito
que anima, purifica, encoraja os esforgos de humanizagio do mundo
na esperanca do mundo novo que ha-de vir. Através do homem cristi-

70 LG 48,2; 31,2; 35,1; 36,1; GS 22,4; 38; 72; AA 2,1; 5; 7,4-5.
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forme, torna a criagdo participante da libertagio do poder do mal e
da novidade de vida em Cristo 71. Agsim «enquanto o homem trans-
forma o mundo, ’conforma-o’ realmente com Cristo glorificado» 72,

A acgio do homem no mundo sob a graga é elevada a vinculo
de unifio entre os homens e inserida dentro da finalidade dltima da
obra recapituladera de Cristo, da renovacgio escatoldgica, «para que
o homem com o seu trabalho promova eficazmente a instauracio
de todas as coisas em Cristo ja nesta terra» 73. O homem & chamado
a abrir a criagdo A integridade e plenitude escatoldgica em Cristo
mediante a sua acgio no mundo, a coloci-la sob o seu dominio sal-
vifico-escatoldgico de tal modo que se torne nova criatura inicial-
mente j4 aqui na terra.

A realidade temporal é assim inserida em Cristo, na esfera do
seu dominio salvifico. Nesta linha, o Concilio diz expressamente que o
eschaton estd j4 presente e actuante enquanto a figura do mundo defor-
mada pelo pecado estd ja passando e participa da vida nova do hoemm
cristiforme 74. A graca escatologica confere & ac¢io do homem e
as suas realizagdes no mundo, ao progresso humano (enquanto nio
afectado pelo pecado) uma orientagio e densidade escatoldgicas.
Nio tém so significado e valor de meio de salvacio, mas também
na sua propria estrutura e densidade cdsmico-temporal, enquanto
obra transformadora ao servigo dos homens, tém um valor ¢ uma
dimensdo de definitividade em ordem ao Reino futuro.

A acgio do homem cristiforme tem por fim encaminhar o pro-
cesso social de humanizagio, o progresso humano, para a salvagio
em Cristo, redimir o momento presente da histéria, procurando a

71 GS 38,1; LG 36,1; 48,2; AA 5; AdG 8.

72 J. ALFARO, Hacia una teologia del progreso humano, p. 82.

73 A relagio sobre o cap, VII da Lumen Gentium explicita como a ac¢io do homem
no mundo recebe sentido da plenitude escatolégica jd anticipada na histéria: «Simul
autem, aliorum Patrum desiderium obsecundantes, magis directe agere etiam voluimus
de anticipatione status finalis in hoc aevo temporali: quam ob rem, inter alia, in-textu
emendato explicite fit sermo de indole transitoria variarum Ecclesiae institutionum ac de
necessitate ut fideles labore suo contribuant ad extructionem mundi et ad efficaciter pro-
movendum instaurationem omnium in Christo iam in hac terra» (Schema Const. De
Ecclesia, AS 1I1/V, p. 63). Cf. LG 48,2; GS 38, 1; AA 5,

74 GS 39,1; 38. A pedido de quairo padres, o futuro em que era formulada a
versdo anteior do n, 39,1 «itransibit figura huius mundi per peccatum deformata» foi
substituido pela forma presente «wransir figura...», o que € justificado pela Comissdo
doutrinal: «quia eschatologia aliquo moddo iam presens est» (Expensio wmodorum I,
AS IV/VII, p. 440.
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justica do Reino de Deus, incarnando os seus valores e a sua esperanca
renovadora na histéria, nas estruturas seculares. Deve coloca-lo na
linha da meta definitiva do Reino de Deus, integrando-o no iti-
nerario pascal da humanidade, de morte e ressurreigdo em Cristo.
Toda a histdria é atravessa por este dinamismo escatoldgico, cha-
mada a participar da vida eterna em Deus, na sua dimensdo e expres-
sdo comunitaria e cosmica 73,

A tarefa do homem no mundo ¢ a sua obra, o progresso humano,
entram na economia da graga, adquirem dimenséo salvifica, enquanto
sio elevados a expressdo da relagdo de amor filial a Deus ¢ de amor
fraterno aos homens em Cristo. O amor ¢ a lei fundamental e o dina-
mismo de transformac¢io do mundo dentro do mistério de Cristo,
ao servigo da fraternidade universal; é o elemento de ligagdo e inter-
secglio (compenetragio) entre o «ja agora» e o «ainda nio» da sal-
vacgio escatoldgica. Dai deriva a certeza de que a construgdo da
cidade terrestre na fraternidade ndo é tentativa va 76.

E importante ter em consideragio que o Concilio tem sempre
como pano de fundo o principio histdrico-salvifico de que na actual
economia da incarna¢do todo o homem, saiba-o ou ndo, estd sob a
chamada e o influxo da graga salvifica de Cristo no dom do Espirito,
e tudo o que de bom realiza na histdria, — portanto, também o
progresso ao servico do homem e da humanidade — o realiza sob-a
acgio do Espirito. E dentro desta situacio salvifica em Cristo e da
participagfio, ainda que misteriosa, do homem no seu mistério pascal,
que se estabelece e ¢ vivida a relagdo actual entre a actividade humana
e o Reino de Deus — jd anticipada no dominio salvifico de Cristo —,
entre o futuro intra-mundano a construir pelos homens e o futuro
escatoldgico como dom de Deus 77.

Esta relagdo € considerada dentro daquela tensio dialectica do
eschaton j4 presente e operante, aqui e agora, ¢ simultancamente

75 LG 31,2; 35; 36,1; 48,2; AA 2,1; 7,4-5; GS 37,4, 38-39; 45. Cf. Introduction
au chapitre III «L’activité humaine dans Punivers», in Concile Oecuménique Vatican II}3,
L’Eglise dans le monde, L’ Apostolat des laics. Paris, 1966, p. 93.

76 GS 38,1; 57,2; cf. J. ALFARO, Hacia una teologia del progresso humano,
pp. 33-92; E. SCHILLEBEECKX, La mission de I’Eglsie, Bruxelles, 1969, p. 61.

77 GS 22,5; 38,1. Trés padres pediram se acrescentasse no final do pardgrafo
primeiro do n.° 38 da Gaudium et Spes o seguinte inciso: «quod quidem valet etiam pro
non credentibus qui et ipsi ad vitam divinam vocati sunt» de modo a tornd-lo mais con-
soante com o n. 22,5 e a sublinhar a Unica vocagdo do homem em Deus. A Comissdo
doutrinal respondeu: «Textus est sat clarus. Non restringitur ad solos christianos»
(Expensio modorum I, AS IV|VII, pp. 436-437.
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ainda por vir na sua plenitude, ou mais explicitamente, no horizonte
do estatuto actual do Reino presente ¢ actuante em mistério, sacra-
mentalmente, a titulo inicial e proléptico, sob o signo da cruz e ainda
sob a ameaca do pecado, e no horizonte do estatuto do Reino futuro
em plenitude, sob o signo da gldria por vir como dom absoluto
de Deus. Trata-se da renovagio escatoldgica ja real e presente na
histdria, mas ainda incompleta. Nio se pode deixar de ter em conta
a presenca e o poder do pecado que afecta a histéria e o progresso
do homem, o qual se opde a verdadeira humanizagio do mundo.
O Concilio teve a preocupacdo de marcar e preservar até ao fim esta
tensio dialéctica, esta diferenca e distincia entre o «jd» e «ainda nfio»
da nova criagdio, bem como de ter presente a preocupagiio perante
2 ambiguidade e ambivaléncia do progresso, do dominio puramente
técnico do mundo, de que o homem fosse iddlatra e escravo, fechando-
-se a transcendéncia 78,

A actividade do homem no mundo, o progresso humano ao
servico dos homens e da fraternidade humana, enquanto informado
pelo Espirito que age nos coragdes, é, por uma parte, participacio,
expressdo, manifestacio e extensio do dominio salvifico-escatoldgico
de Cristo glorificado, ou seja, da libertagio do pecado e da reconci-
liagdo dos homens e da criagdo no amor de Cristo e, por outra parte,
destinado a participar na gldéria futura da humanidade redimida e
divinizada em Cristo, e, portanto, na gléria de Cristo. A transfi-
guragio pascal do mundo estd ja em acto pela acgdo do homem cris-
tiforme, que prepara a histéria e o mundo para serem assumidos
na gléria de Cristo.

O empenho da humanizagio do mundo ao servigo dos homens
é classificado como ministério através do qual os homens preparam a
matéria do reino celeste 9. A expressio «preparar a matéria do reino
celeste», embora vaga em si, o que alids ja fora criticada por alguns
padres do Concilio 80, estabelece contudo uma relagio intima entre
o processo de humanizagio e o Reino de Deus. Talvez se possa clari-
ficar, atendendo ao contexto do n. 38 da Gaudium et Spes e tendo
em vista também o n. 39, 2-3. A transformag¢ido do mundo ao servigo
da humanidade e da sua fraternidade contribui na verdade para o
progresso e enriquecimento ‘de valores do «Corpo da nova familia

78 GS 37-39; 45; LG 35,1; 48,2-3; AA 5; 7.3.
79 GS 38,1.
80 Cf. Expensio modorum I, AS IV/VII, p. 436.
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humana que consegue ja apresentar um certo esbogo do século fu-
turo», ou, por outras palavras, contribui para o crescimento do
Corpo ou reino de Cristo, que & a Igreja enquanto comunidade univer-
sal de amor que sera assumida no Reino final, como oferta agradavel
a Deus 81,

Além disso, a actividade humana constrdi, humaniza e espiri-
tualiza no homem o mundo que com ele deve ser assumido na gldria
de Cristo. O acento do Concilio nesta temdtica nfo recai tanto sobre
o mundo como matéria, quanto sobretudo como corporeidade his-
térico-cosmica do homem. Recai in directo sobre o homem, a huma-
nidade e a sua ac¢do no mundo, e in obliguo sobre a terra cultivada
pela humanidade e transformada ao seu servigo 82,

Na sequéncia do texto que estamos comentando (n. 38 da Gau-
dium et Spes), o Concilio sublinha este dinamismo salvifico que
atravessa a histdria da humanidade e a conduz para o futuro abso-
luto na consumacdo gloriosa em Cristo e, com ela e nela, o mundo
criado.

«(O Espirito) liberta ‘a todos para que na abnegacio do
amor préprio e assumindo todas as energias terrestres na vida
humana, se lancem para o futuro (ad futura) quando a prdpria
humanidade se tornara oblagio aceite a Deus» 83,

Parece assim atribuir 4 historia da humanidade, na sua ligagdo
intima ao homem e portanto com toda a densidade de progresso
humano, o caricter de «procissdo ofertorial», com acento eucaris-

tico, que prepara o mundo criado para a transformacgédo futura quando

81 Cf.J. ALFARO, Hacia una teologia del progresso humano, pp. 92-98; G. THILS,
L activité humaine dans Punivers, in: L'Eglise dans le monde de ce temps IT (dir. Y. M.-J..
CONGAR et M. PEUCHMAURD), Paris, 1967, pp. 298. 303; K. RAHNER, Sulla
problematica teologica della «nuova terra», in: Nuovi Saggi III, Roma, 1969, pp. 659-660.

82 GS 38; 39,2.

83 GS 38,1. A redaccio anterior desta passagem era a seguinte: «Omnes tamen
liberat ut, proprio amore abnegato, ad futura se extendant, quando, omnibus terrenis:
viribus in vitam humana assumptis, humanitas ipsa fiat oblatio accepta Deo». Trés:
padres pediram a supressdo da expressio «omnibus terrenis viribus... assumptis», jus-
tificando: «quia dant impressionem quod Parousia et regeneratio fient quando omnes
vires terrenae assumptae fuerint in vita humana». Para obviar a tal dificuldade, a Comis-
sdo doutrinal procedeu a deslocacdo do «quando» (cf. Expensio modorunt I, AS IV/VIL-
p. 436). Assim ndo d4 aso a uma interpretacio de tendéncia incarnacionista-evolucionista
em que o progresso fosse considerado como substracto do reino escatologico, isto é,.
como condigfio sua, em que a parusia dependesse da humanizag¢fio total da humanidade.
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na Parusia a humanidade serd em Cristo uma oblagio agradivel
a Deus.

A humanidade e a criagio vivem porém este tempo escatold-
gico sob a forma de gemido e dor de parto, isto é, na expectativa
ansiosa e dolorosa da redencio final, da manifestacio gloriosa da
liberdade e libertacdo dos filhos de Deus na renovagio escatoldgica
final e futura 84,

4. A plenitude futura: continuidade elou descontinuidade?

Em reflex3o ulterior, o Concilio analisa a relagio escatologia-
histéria mais a partir do Reino futuro, na sua fase parusiaca da mani-
festacio definitiva de Cristo 85. Procura precisar mais a relagio entre
a configuragio actual da histéria e a sua configura¢io final na gldria,
entre a obra intra-mundana do homem e o eschaton meta-histérico
que o Concilio exprime em termos biblicos de Reino de Deus, enquanto
realizagdo final e plena do designio e senhorio salvifico-escatoldgico
de Deus, e de Jerusalém celeste, nova morada, novo céu e nova terra,
quais expressdes de conotagio comunitdria, histdrico-cdsmica da
cidade nova, da humanidade (re)nova(da), do mundo novo ainda
por vir, como Ambito e expressdo final do senhorio salvifico-glo-
rioso de Deus. :

Trata-se, por assim dizer, da prova final de verificacdo da rela-
¢do entre a histdria, o progresso humano e o Reino de Deus. O Con-
cilio tenta precisar se e como este mundo serd assumido definitiva-
mente na gléria de Cristo, como participard dela, em resposta a inter-
rogagdo subjacente: Que permanecerd afinal de toda a obra histdrica
do homem no mundo? A(s) obra(s) construida(s) pelo trabalho do
homem pertence(m) & categoria do caduco, do efémero condenado
a desaparecer, restando apenas algo de ético, meta-empirico, como

84 LG 8,4; 9,2; 36,1; 48,2-3; GS 38-39; 45.

85 O testo base da reflexdio € o n. 39 da Gaudium et Spes cujo titulo é «terra nova
et caclum novum». Comenti-lo-emos bastante em pormenor dada a sua importincia
e também como paradigma para a hermenéutica do dogma. Foi introduzido pela pri-
meira vez no «Textus recognitus», onde infelizmente falta a relagio explicativa como para
os outros nimeros. E de notar que foi redigido muito & pressa durante a noite de 24
para 25 de Novembro de 1965, segundo informa P. SMULDERS, La actividad humana
en el mundo, in: La Iglesia en el mundo de hoy (dir. G. BaARUNA), Madrid, 1967, p. 353.
As circunstincias ndo permitiram o amadurecimento do texto. Todavia sdo bastante
esclarecedoras as correcgdes introduzidas na «Expensio modorum» a que faremos recurso.
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que um «destilado moral», desses materiais efémeros que para mais
nada servem uma vez terminado o curso da histdria 86,

O Concilio procurando expressar o conteddo da fé cristd, assi-
nala 4 histéria da humanidade ¢ do mundo um termo, entendido
porém como futuro de plenitude integrante, em relagio ao estado
actual de preparagio. E muito claro no texto, no préprio vocabu-
lario e nas actas que o Concilio, renunciando embora a toda a des-
cricio imagindrio-apocaliptica e fenoménica, niio sé exclui a des-
trui¢io ou o aniquilamento do mundo, mas afirma positivamente a
sua transformacdo, renovagdo e consumagdo na gléria de Cristo.

«Ignoramos o tempo em que a terra e a humanidade serdo
consumadas e ndo sabemos o modo em que serd transformado o
universo. Passa sem duvida a figura deste mundo deformada
pelo pecado, mas é-nos ensinado (docemur) que Deus prepara
uma nova morada e uma nova terra na qual habita a justica
e cuja felicidade satisfard e superard todos os desejos de paz
que sobem nos corag¢des dos homens» 87,

No desenvolvimento do tema, o Concilio move-se dentro do
esquema da relacdo dialéctica de continuidade-descontinuidade.
Sobressai a preocupac¢io de sublinhar, simultaneamente, no mesmo
pardgrafo ou na mesma proposi¢io, a continuidade derivante da
imanéncia do Reino e, por outro lado, a descontinuidade e rotura
derivante da sua transcendéncia e gratuidade. A descontinuidade é
expressa de preferéncia em termos existenciais de transformagio,
passagem, novidade; a continuidade, em termos de consumacio,
permanéncia que garante a identidade fundamental ontoldgica na
novidade transcendente da condigdo gloriosa.

Trata-se da identidade do homem todo, na sua corporeidade e
mundaneidade, na sua acgdo e realizagio na histéria. Assim & este
mundo que serd transfigurado: o mundo concreto, historicamente
desenvolvido e transformado pelo homem, no qual e através do qual
ele se realiza. Todavia esta transfiguragio comporta uma rotura:
o fim de toda a marca do pecado e da morte. Trata-se pois de uma

86 Cf. K. RAHNER Sulla problematica teologica della «nuova terra», in: Nuovi
Saggi I, pp. 660-663, 665-666.
87 GS 39,1; cf. LG 48,1.
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transfiguragdo pascal, que passa através da purificagio, da «crisis»
escatoldgica 88,

Embora o eschaton j4 esteja operante na histéria e modelando-a
até certo ponto na sua tensio para o futuro 89, a transformagdo final
do mundo aparece como dom escatoldgico absoluto de Deus, como
sua acgdo-intervengdo definitiva e gratuita, conhecida s6 a luz da fé
{docemur Deum parare). A nova terra ndo serd pois o resultado dos
esforcos do homem ou o desembocar de uma evolugdo progressiva
¢ feliz do mundo. Para nds aparece como dom e promessa. Em termos
biblico-existenciais, o Concilio deixa sublinhada a transcendéncia, a
gratuidade e a novidade dos novos céus e da nova terra, o «ainda
ndo» da esperanga escatologica.

E de notar que a expressio «nova terra», no texto supra-citado,
que um padre pedira fosse eliminado sob o pretexto de nfo inteligi-
bilidade, € justificada para exprimir a «oposigdo entre a (terra) pre-
sente e a futura» 9. O acento recai na novidade. Do mesmo signi-
ficado se reveste a referéncia em nota a 2 Ped. 3,13 que se encontra
também no § 1 do n. 48 da Lumen Gentium para nio pensar «que se
favorece a opinido dos que julgam que este mundo passard a gldria
tal qual foi constituido pelo homens» 1. A promessa-dom tltimo de
Deus é caracterizada antropologicamente como a felicidade ultima e
suprema que englobara, realizard e ultrapassard infinitamente todas
as expectativas e todos os desejos de paz da humanidade 92: a paz
¢ entendida aqui com conotagdo messidnica, no sentido biblico-

’

patristico 93, isto é, a plenitude da verdade, da justica, da santidade,

88 Cf. P. SMULDERS, a. ¢., p. 327.

89 Cf. nota 74.

90 «Insuper verba 'novae terrae’ hic necessaria sunt, quia agitur de oppositione
inter praesentem et futuram» (Expensio modorum I, AS IV/VII, p. 438).

91 Com a referéncia a 2 Ped. 3, 10-13 no n. 48 da Lumen Gentium, a Comissdo
doutrinal pretendeu satisfazer o pedido de um padre que apresentava a seguinte justi-
ficagio: «ne citando unice Eph 1, 10 et Col 1, 20 videamur forsan favere opinioni eorum
qui putant hunc mundum transiturum esse in gloriam qualis ab hominibius constitutus
est» (Schema Const. De Ecclesia. Modi a patribus conciliaribus propesiti, a commissione
doctrinali examinati. Cap. VII, AS IIIJVIIL, p. 140).

92 Tal é a carga de significagdo que levam os verbos «implebit ac superabit» pro-
positadamente colocados em tal sentido: cf. Expensio modorum I, AS IV/VII, pp. 438-439.

93 A um padre que pedia sc falasse da paz no dmbito messidnico enquanto fruto
da verdade, da fortaleza e santidade, a Comis&o responde que isso ja estd incluido no
no termo «paz», aqui tomado no sentido biblico-patristico: cf. Expensio modorum I,

ib., pp. 438-439. 3
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da integridade humana., da reconciliagio e da comunhfo fraterna,
da vitdria sobre o pecado, o mal ¢ a morte — a paz definitiva e uni-
versal, a plena harmonia do homem com Deus, com ele mesmo,
com os outros € com o mundo 94,

Os novos céus e a nova terra — a salvagio futura — nfo serd
pois totalmente heterogénea em relagio a esta nossa terra que o
homem constréi. A novidade do dom insuperdvel de Deus assumira
e incluird a humanidade dos justificados em Cristo com a totalidade
da obra que realizou na justica ¢ no amor, com a multiplicidade dos
valores humanos desenvolvidos ao longo da histéria. Com grande
sobriedade, o Concilio procura delinear os tragos antropoldgicos
do mistério da ressurreicio dos mortos, como mistério de transfor-
magdo e renovagdo na gléria de Cristo, acentuando propositada-
mente uma certa continuidade entre os dois estados do mundo,
antes e depois da parusia 9. A manifestagio plena da filiagdo cris-
tiforme na ressurreicio dos mortos pela completa divinizagdo da
humanidade em Cristo, estende-se a4 sua corporeidade, o que vem
expresso em termos paulinos de corporeidade glorificada nfo mais
sujeita & caducidade do tempo e a corrupgio do pecado. Nio
serd uma humanidade «residual», mas plena, completa, reconhecida,
identificada-na sua realizacfo historica e na sua dimensdo cdsmica:

«Entdo, vencida a morte, os filhos de Deus serio ressus-
citados em Cristo, ¢ 0 que foi semeado na enfermidade e corrup-
¢do revestir-se-4 de incorrupgdo; e, permanecendo a cari-
dade e a sua obra, toda a criagdo que Deus criou por causa do
homem, serd liberta da escravidio da vaidade» 96,

O mundo criado por Deus e transformado pelo homem parti-
cipard também da ressurreigdo: sera liberto da escravidio a que
tenha sido submetido pelo pecado da humanidade e participard na

94 Cf. X. LEON-DUFOQUR, Puaix, in: VIB (dir. X. LEON-DUFOUR), Paris,
1970. pp, 878-884.

95 A um padre que pedia que a expressio «nova terra» do pardgrafo segundo do
n.39 fosse substituida por «vida eterna», a Comissio doutrinal respondeu: «Bxpressio
scripturistica de «nova terra» sulto adhibetur ad innuendam continuitatern inter duos
status mundi, ante et post parousiam» (Expensio modorum I, ib., pp. 441-442),

96 GS 39,1; cf. LG 48,4; 9,2; 36,1.
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gléria dos filhos de Deus, serd conglorificado com a humanidade
em Cristo 97,

Quando o Concilio afirma que «permanecerd a caridade e a sua
obra», entende referir-se ndo aos frutos do Espirito, mas a obra
concreta realizada no mundo mediante o amor que inclui a transfor-
magio do mundo, o processo de humanizagdo ao servico da frater-
nidade 98. Neste sentido, o Concilio reconhece e afirma implicita-
mente a dimensio e o valor definitivo da histdria que ja agora se vai
construindo, e a sua transformagio gloriosa. A histéria da huma-
nidade na sua estrutura e contextura corpdrea é destinada a salvagéo
escatoldgica. O Reino de Deus, mesmo se ndo ¢ resultado da acgdo
do homem, assume contudo os frutos da sua acgdo e, neste sentido,
é de certo modo fruto da histéria. Embora o Concilio ndo use tal
terminologia, isto torna-se mais claro quando afirma como os valores
humanos de dignidade, comunhéo fraterna e de liberdade, enquanto
pertencentes ao homem ndo s6 como bens da natureza, mas também
enquanto desenvolvidos por ele, isto é, como frutos da natureza cul-
tivada pelo homem — e nos quais estd finalisado o progresso humano,
— serdo integrados na salvagfo escatoldgica, depois de purificados
de toda a mancha.

«Com efeito, os bens da dignidade humana, da comunhio

.

fraterna e da liberdade, isto é, todos estes bens da natureza e
frutos do nosso esforgo, depois de té-los propagado pela terra,
no Espirito do Senhor ¢ de acordo com o seu mandato, encon-
tra-los-emos depois, finalmente, purificados de toda a mancha,
iluminados e transfigurados, quando Cristo entregar ao Pai

97 A versdo anterior era a seguinte: «confidere licet illam ipsam substantiam
mundi manere quam Deus propter hominem creavit et Filius incarnatione sacravit»
(Textus recognitus et relationes I, AS 1IV/VI, p. 460). Dada a disputabilidade sobre o
significado de «substantia mundi» e como aqui se pretendia dizer sd o que é certo, resol-
veu-se substitui-la por «creatura» tal como em S. Paulo: cf. Expensio modorum, ASTV/VII,
p. 438. Ficou contudo uma referéncia em nota ao texto de S. Ireneu em que se apoiava:
cf. B. LAMBERT, La problematique générale de la Constitution Pastorale, in: L’Eglise
dans le monde de ce temps II (dir. Y. M.-HJ. CONGAR Et M. PEUCHMAURD), Paris,
1967, pp. 163-164; P. SMULDERS, La actividad humana en el mundo, in La Iglesia en
el mundo de hoy (dir. G. BARAUNA), Madrid, 1967, p. 327.

98 De facto, a versdo anterior dizia: «manentibus caritate et fructibus eius». Treze
padres propuseram a versélo actual: «Ratio est: Paulus, in loco citato, loquitur de opere
quod manet. Expressio "fructus’ in mentem vocat fructus spiritus de quibus hic non agitur»
(Expensio modorum I, AS IV/VII, p. 440).
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o Reino eterno e universal: ’reino de verdadade e de vida, reino
de santidade e de graga, reino de justiga de amor e de paz’.
Aqui na terra, o Reino estd presente j4 em mistério; serd porém
consumado com a vinda do Senhor» 99,

O Concilio deixa bem claro como o0 progresso humano, nos:

seus valores antropoldgico-histdricos, em tudo o que eles tém de
bom e positivo, ndo serd destruido mas plenificado na salvagfio esca-
tolégica a quando da manifestagio definitiva de Cristo, e elevado a
expressio da sua gléria e da glorificagio da humanidade n’Ele 100,
O destino final do progresso humano aprarece como momento ou
aspecto da redengdo-ressurreigio do homem todo, da humanidade.

Dentro deste quadro, podemos agora compreender como o
Concilio determina a relagio entre o progresso temporal e o Reino
de Deus, no § 2 do n. 39 da Gaudium et Spes. Evocando em contexto
escatoldgico a passagem de Le. 9, 25 «de nada serve ao homem ganhar
o mundo inteiro ¢ perder-se a si mesmo», coloca o progresso na rela-
¢do fundamental a vocagio integral escatologica do mesmo homem:
de nada serve um dominio universal do mundo puramente técnico
de que o homem fosse idolatra, escravo e vitima. Estd em jogo o
destino total do homem, o homem todo no seu destino transcendente.
Em consonfincia com o afirmado no n. 36, situa o progresso na
linha do ser, do valor, ordenado a realizacdo e promogido total
do homem e da comunidade fraterna.

O empenho do homem na transformagido da terra, o processo
de humanizacio, o mundo humanizado, nfo é indiferente, neutral ao
destino escatoldogico da humanidade, j4 que esta terra € 0 espago
vital «onde cresce aquele Corpo da nova familia humana o qual
(quod) ji consegue oferecer um certo esbogo do mundo novox 101,

99 GS 39, 3. Catorze padres propuseram a inser¢do do inciso «ac industriae...»
quer porque todo o capitulo trata da actividade humana, quer porque tais valores ndo
sdo frutos s6 da natureza mas também da actividade cultural do homem: cf. Expensio
modorum I, ib., p. 443; J. ALFARO, Hacia una teologia del progreso humano, pp. 33-34;
J. RATZINGER, La problematica ad extra: per un dialogo con le culture, in Salvezza
cristiana ira storia e aldila (a cura di L. SARTORI), Roma, 1976, p. 36.

100 GS 45,2; cf. J. ALFARO, o. c., pp. 88-99, 106.

101 Notemos um particular relativo a relagdo deste texto. Onze padres propu-
seram que o «quod» referido a «Corpo da nova humanidade» (tal era a expressdo que
também foi modificada por causa da ambiguidade) fosse substuido por «quae ab homi-
nibus exculta...» em referéncia a «esta terra»: «Nom enim agitur de corpore humanitatis,
sed de terra et quidem precise de terra inquantum per hominem excolenda», Tal sugestdo
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Neste sentido, o progresso interessa ao Reino enquanto remove 0s
obsticulos e cria as condigdes, os pressupostos € o ambiente para
que a humanidade, existencialmente chamada a tornar-se Corpo
comunional de Cristo — ou, em expressdo classica, seu Corpo mis-
tico — cresga como nova familia dos filhos de Deus.

«Por isso, embora o progresso terreno se deva distinguir
cuidadosamente do crescimento do Reino de Cristo, todavia,
enquanto pode contribuir a ordenar melhor a sociedade humana,
é de grande interesse (magnopere interest) para o Reino de Deus
Deus» 102,

O contetido, o sentido e o alcance total desta afirmagio sé pode
ser claramente apreendido ao considerar o retroterra do texto —a
sua histéria e evolugdo. Na verdade, o segundo esquema apresen-
tado ao Concilio, em que pela primeira vez se¢ abordava o problema,
afirmava a distingdo total entre a perfeigdo da ordem social e o
crescimento do Reino de Deus (perfectio socialis omnino diversa
est ab augmento Regni Dei), embora o modo de organizar a sociedade
fosse de grande importdncia em relagio ao comportamento moral
das pessoas e ao seu acesso ao Reino 103, Estabelecia-se apenas uma
relagdo extrinseca, indirecta., de tipo moral entre o progresso humano
e o Reino de Deus. A terceira versio do texto permanecia na mesma
linha, embora atenuando a expressdo (licet ordinis socialis perfectio
a Regni Dei augmento prorsus distinguenda sit) 104,

A versdo actual é fruto do pedido de alguns padres que se opu-
seram a esta distingio demasiado nitida entre progresso temporal e
o crescimento do Reino: na medida em que a perfeigdo social é ani-
mada pela caridade e a inclui, como expressio de amor, nio se pode

foi aceite pela Comissdo doutrinal: «Scribatur: guae. Verba «ab hominibus exculta»
non videntur necessaria, quia hoc in toto capite habetur» (Expensio modorum I ib., p. 442).
Neste caso seria expressa a ideia de que a terra qual espago vital do homem, apresentaria
um certo esbogo do mundo novo. Porém tal correcgio ndo foi introduzida no texto ou
pelo comité de redacgio ou por parte do impressor, segundo opina P. Smulders, o qual
diz que do texto actual niio se pode deduzir uma inten¢io conciliar: cf. P. SMULDERS,
La actividad humana en el mundo, in: La Iglesia en el mundo de hoy (dir. G. BARAUNA),
373,

102 GS 39,2; cf. LG 36,2-3; GS 40,2; 92,3.

103 Constitutio Pastoralis De Ecclesia in mundo huius temporis n. 43, AS IV,’I p. 464,

104 Textus recognitus et relationes I n. 39, AS IV/VI, p. 460.
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distinguir adequadamente do crescimento do Reino 195, Assim o
empenho pela construgdo dum mundo mais humano, o progresso
human‘o ao servigo do homem, da sua dignidade e da unificagio na
f{aternldade comporta, leva em si um nexo profundo, intrinseco,
ainda que misterioso, com o crescimento do Reino de Cristo 19,
que Ele entregard ao Paj e, consequentemente, com a vinda do Reino
de Deus em Cristo. O progresso temporal ao servigo dos homens
aparece implicitamente ndo sé como contributo externo em ordem
a salvagio do mundo, ao acesso ao Reino, mas como fruto e expres-
sdo da salvagdo em Cristo, um aspecto do crescimento do Reino de
Cristo no amor.

Em sintese profunda, Alfaro resume assim a doutrina do Conci-
lio sobre a relagdo entre o progresso humano e o Reino de Cristo,
como emblemdtica da relagio entre histéria da humanidade e his-
téria da salvagdo ou histdria-escatologia: «Por uma parte é neces-
sario distinguir entre si o reino de Cristo e o progresso humano, e
Por outra parte deve-se admitir a sua mutua ‘compenetragio’. Nem
identifica¢do, nem separa¢io: o mesmo Cristo é Senhor da histdria e
da historia da salvagdo: o mesmo homem ccristiforme’ é actor do
progresso humano e do Reino de Cristo no mundo» 107,

O Concilio rejeita por um lado um incarnacionismo radical em
que o progresso humano se identificasse com o do reino, se trans-
formasse em sua medida, ou conduzisse a ele pelo seu préprio dina-
mismo, de modo a criar um mundo novo definitivamente liberto do
mal e da morte. O progresso de per si ndo produz a salvagio.

Por outro lado rejeita também um escatologismo dualista, a
heterogeneidade ou dicotomia entre o progresso ¢ o Reino, fazendo

105 Tal era a justificagio dos dois padres que propuseram a emenda: «... Insuper
de perfectione ordinis socialis non potest simpliciter dici, quod ab augmento Regni Dei
prorsus sit distinguenda. Inquantum enim perfectio ordinis socialis includit caritatem
non adequate distinguitur» (Expensio modorum I, AS IV/VIL, p. 442). '

106 O texto anterior falava de «crescimento do Reino de Deus». Um padre pro-
pOs que se dissesse Reino de Cristo: «Etenim, Regnum Dei, biblice loquendo, non patitur
augmenturfl per navitatem humanam promovendum, sed descendit e coelo in apoclypsi
eschatologica. Regnum vero Christi bene augeri dicetur» (Expensio modorum I, ib., p. 442)
M.as note-se, por outro lado, que no n.° 5 da Lumen Gentium se diz que a Igreja «é germe
e inicio do Reino de Cristo e de Deus, e que cresce pouco a pouco na ansia do Reino
consumado». Cf. E. SCHILLEBEECKX, Dio, il futuro dell’uomo, p. 220; Id., La mission
de PEglise, p. 62.

e 107 Hacia una teologia del progreso humano, pp. 96-97; cf. GS 38: 40,2-3; 41,2;
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ver a influéncia reciproca, a compenetragdo de amor, a relagdo de
preparagdo, maturacdo e antecipagdo (como dom) da parte do pro-
gresso humano e a relagio de realizaciio, plenitude e definitividade
do Reino final. Nio se podem confundir e reduzir um ao outro
mas também nio correm paralelos, ou justapostos ou em alternativa.

Tendo em conta o contexto antecedente e o aspecto histdrico
da afirmagdo final do n. 39 «Aqui na terra o Reino ja estd presente
em mistério; serd todavia consumado na vinda do Senhor», como
sintese do anteriormente dito, podemos explicitar esta relagdo dentro
do caracter bipolar do«jéd» e «ainda ndo»: as realidades do mundo
ndo produzem directamente o Reino, mas antecipam-no de um certo
modo e num certo aspecto, em toda a gestagdo de verdade, justica,
fraternidade, paz, desenvolvimento humano, enquanto sdo fruto e
expressio do proprio Reino que atingirdo a plenitude na fase final
depois de purificadas. Assim, o auténtico progresso humano estd
em relacio intrinseca com o Reino de Deus na sua anticipagdo e na
sua consumagio 108, Esta compenetragio nido € identificivel histo-
ricamente, pois pertence ao mistério da fé e ¢ ameagada pela forga
destrutura do pecado na histéria. Conserva sempre uma distin¢do
e uma dialéctica. S6 sera completa na final dos tempos quando o
mundo for transfigurado no Reino e mundo e Reino forem uma

s6 coisa 109,

5. A Eucaristia, sacramento da transformacdo escatolégica do
mundo

A presenga operante do eschaton na historia, a transformagéo
escatolégica do mundo ja em acto pela acgio do Espirito, a «passa-
gem da figura deste mundo deformado pelo pecado», realiza-se a
nivel sacramental na Igreja, comunidade de salvagdo, e nos sacra-
mentos. Embora brevemente, o Concilio evoca a capacidade expressiva
e realizadora dos sacramentos da Nova Alianga em relagdo a trans-
figuragio do mundo. Neles ¢ através deles toma expressio e vai-se
realizando o aspecto escatolégico da nova criagio que engloba as
realidades terrestres, na tensdo dialéctica do temporal e do esctold-

108 Y. CONGAR, Richesse et verité d’une vision de I'Eglise comme «Peuple de
Dieu», in: Les quatres fleuves. Cahiers de recherche et de réflexion religieuses 5 (1975) 50;
G. THILS, L'activité humaine dans univers..., p. 303; W. R. SCHMIDT, Konzil und
Eschatologie, Kirche in der Zeit 22 (1967) 116-117.

109 LG 48,1; GS 40,3; 45,2,
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gico: dum lado, trazem neles a «figura deste século», o caricter de
provisoriedade e de transitoriedade, doutro lado, sdo sinais antici-
padores, prolépticos do mundo novo, prefiguracio do novo céu e
da nova terra, enquanto os fazem participantes da nova vida em
Cristo 110,

A eucaristia ¢ o sacramento por exceléncia do destino ¢ da trans-

formagdo escatolégica da humanidade e do universo humanizado
pelo trabalho dos homens. Ela expressa privilegiadamente a dimensio
sacramental e liturgica da nova criagdo. Simboliza ¢ realiza sacra-
mentalmente o processo de transfiguragio pascal em Cristo, da huma-
nidade, do mundo e da histdria, nos aspectos de incarnagio, cruz
(sacrificio) e ressurreicdo. Nio sé actualiza o mistério da incarnacio,
morte e ressurreicdo de Cristo e a participagio da humanidade n’Ele 111
mas tambem significa e realiza a nova Fraternidade que a humanidade
estd a formar em Cristo, como seu Corpo de comunhio 112, ¢ a trans-
formag¢do do mundo sob o senhorio escatolégico de Cristo, em tensido
dinimica para a transfiguracio futura de toda a criagio 113, E assim
antecipagdo da ressurreicio futura, na sua configuracio sacramental
de banquete fraterno e na conversio sacramental dos elementos
da natureza humanizada no Corpo e Sangue do Senhor, simbolo
da consagracdo do mundo.

No péo e no vinho da Eucaristia é santificada, oferecida e trans-
formada em Cristo ndo s6 a humanidade com o cosmos material
(a natureza «dada»), mas também com a sua histdria, isto é, o mundo
trabalhado pelo homem. E a integracio do mundo e da obra do ho-
mem na salvagio gloriosa que ha-de vir.

Explicitando esta doutrina do Concilio, a partir do contexto
em que a coloca, poderemos afirmar que na eucaristia se manifesta
o sentido escatoldgico do empenho do homem no mundo, a visdo
e a vivéncia justa da relagdo entre a sua vocagio terrestre e a vocagio
escatoldgica, de compenetragdo entre o Reino de Deus e o progresso

110 «Como os sacramentos da Nova Lei, com os quais se alimenta a vida e o
apostolado dos fi¢is, prefiguram o novo céu e a nova terra (cf. Apoc. 21, 1), assim os
leigos sdo arautos vélidos da fé nas coisas que esperamos...» (LG 35,2); cf. SC 59,1;
LG 7,2; 48,2-3; L. SARTORI, FValutazioni finali e prospettive, in: Salvezza cristiana tra
smna e aldila (a cura di L. SARTORI), p. 123.

111 SC 47; LG 7,2; UR 15,1; AdG 9,2; 36,1; PO 4,2; 5,2.

112 SC47; LG 2; 7,2; 11,2; 26,1; UR 2,1; AA 8,3; GS 38,2

13 GS 38,2
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humano. O cristdo é chamado a vivé-la na ceia dominical da comu-
nhio fraterna, como anticipagio do banquete celeste 114,

Na eucaristia, o préprio trabalho é assumido no drama da reden-
¢do. J4 nfo é s6 colaboragdo no desenvolvimento da criagdo, mas na
redencdo da humanidade e da criagdo 115,

A Eucaristia é inicio e penhor da esperanga escatolédgica (e do
seu dinanismo) que atravessa a historia para o encontro final com
Cristo e ¢é vidtico para a marcha e para o empenho do cristio e da
Igreja no mundo, ao servico do amor e da humanizagdo. E como que
a «parusia sacramental» de Cristo transformador e Consumador

do mundo:

«0 penhor desta esperanga e o vidtico para o caminho
deixou-o o Senhor aos seus naquele sacramento da fé, em que
os elementos da natureza, cultivados pelo homem, se convertem
no Corpo e Sangue gloriosos, como ceia de comunhio fra-
terna ¢ prelibagio do banquete celeste» 116,

4. Eschatopraxis
1. A dimensdo politica da Esperanca

O Concilio, com interesse particular, procura determinar a
relagdo entre a esperanga escatoldgica e a praxis social. Tinha em
vista, sobretudo, responder 4 acusagdo marxista de que a esperanga
cristi num mais além da histdria leva i evasio do mundo, ao desin-
teresse e a desresponsabilizagio na transformacio do mundo, fun-
ciona como travdo ou factor de alienagdo na promogdo humana,
na luta pela justica, no processo de libertagdo econodmico-social.
Tal acusagdo é contestada repetidas vezes em vdrios textos conci-
liares 117,

114 Ao falar-se da «ceia da comunhdo fraterna» no n.° 38,2 da Gaudium et Spes,
tem-se em vista o caracter escatologico do dia do Senhor; cf. Textus recognitus et relatio-
nes I, AS TV/VI, p. 463.

115 GS 67.

116 GS 38,2; cf. SC 47; UR 15; LG 48,2; 50,4; J. ALFARO, Cristologia y Antro-
pologia, pp. 522-524; A. AUER, Kommentar zum III. Kapitel des ersten Teil der Pasto-
talkonstitution uber die Kirche in der Welt von heute, in: LThK Var. IIJIT, p. 391; JH. M.
FERET, Messe e? eschatologie, La Maison-Dieu 24 (1950) 46-62.

117 GS 20,2; 21.3; 34,3; 39,2; 43,1; 57,1.
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Afirma-se ndo sé a nio-oposi¢io, mas também o nexo intrinseco
entre a esperanca escatolégica e a(s) esperancga(s) intra-mundana(s)
de um futuro melhor, mais justo e mais humano. Aquela ¢ ancoragem
desta(s), integra-a(s), salva-a(s), da-lhes a dimensiio de plenitude:
a felicidade da nova terra prometida realizard e ultrapassard todos os
desejos de paz que sobem nos coragdes dos homens!18, Nio leva o
homem a desertar o mundo, a demitir-se da sua responsabilidade
ou a paralizar os esforgos da humanidade em ordem a construgio
de uma terra melhor. Antes, oferece motivagdes novas e mais pro-
fundas em ordem a tal empenho. Fa-lo sentir como dever urgente.

«Os cristios, em marcha para a cidade celeste, devem pro-
curar e saborear as coisas do alto; isto todavia nio diminui,
mas antes aumenta a importincia do seu dever de colaborar
com todos os homens para a constru¢gio de um mundo mais
humano. E, na verdade, o mistério da fé cristd oferece-lhes exce-
lentes estimulos ¢ ajudas para realizar com mais empenho este
munus e sobretudo para descobrir o sentido pleno desta obra,
mediante a qual a cultura humana adquire o seu lugar privili-
giado na vocagdo integral do homem» 119,

O Concilio ndo confina a motivagio da responsabilidade do
cristio no mundo no horizonte um tanto estreito da retribuigdo indi-
vidual. Sublinha sem divida que no cumprimento de tal responsabi-
lidade enguanto exercicio efectivo do amor fraterno, estd em jogo
o destino eterno de cada um. Todavia coloca e integra esta respon-
ponsabilidade dentro de uma visdomais ampla, unitiria e omnicom-
preensiva do destino da humanidade e do homem 120; no horizonte
da salvagio escatoldgica total, isto é, da promessa de um futuro
absoluto — o Reino de Deus — para a humanidade ¢ de uma criagdo
totalmente liberta.

18 GS 39,1.

119 GS 57, 1.

120 No n.° 48,4 da Lumen Gentium foi introduzido um inciso tirado da pardbola
dos talentos de Mt. 25, 26 «sicut servi mali et pigri» para mostrar mais claramente a
conexdo entre o trabalho humano e o destino futuro de salvagio ou condenagdo: cf.
Schema Const. De Ecclesia, AS III/V, p. 59. Cf. GS 43,1. A perspectiva do cap. III da
Gaudium et Spes é muito mais rica e global como ja vimos no desenvolvimento anteriors
Cf. R. TUCCI, Kommen tar zum II. Kapitel des zweiten Teils der Pastoralkonstitution
uber die Kirche in der Welt von heute, in: LThK Vat. II/III, p. 461.
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Antes de malis, a esperanga cristd aparece como fundamento e
condi¢do para a realizagdo de um verdadeiro humanismo: salva a
dignidade da pessoa humana na sacralidade e originalidade da sua
cconsciéncia e liberdade subtraindo-a a redugio a um momento and-
nimo da civilizagéio ¢ do progresso ou ao jogo opressor dos poderes
colectivos, ¢ liberta ainda o homem do absurdo e do desespero ao
dar-lhe uma solugio plena ao enigma da vida e da morte, da culpa
¢ da dor 121,

Por outro lado, representa a salvagio da histéria da humanidade,
do mundo e do seu progresso, como vimos anteriormente ao tratar
do problema da continuidade-descontinuidade. Toda a argumenta-
¢do do Concilio sobre este assunto pretendia também justificar o
compromisso temporal dos cristdos. A continuidade de base entre
os dois estados do mundo antes e depois da parusia estd no fundo
da motivacio da esperanga como potenciamento do empenho na
transformag¢io do mundo enquanto nele se constréi ja algo de defi-
nitivo. «A expectativa de uma nova terra ndo deve enfraquecer, mas
antes estimular a solicitude em cultivar esta terra, onde cresce aquele
Corpo da humanidade nova que jd consegue oferecer um certo esbogo
do mundo novo» 122,

Deste modo, o Concilio deixa bem claro que a esperanga esca-
toldgica é o sentido definitvo das esperangas histéricas, que o futuro
absoluto e gratuito do Reino de Deus nfo € estranho ao futuro
-humano que o homem constroi; antes, é o seu estimulo, a sua meta
enquanto garante a realizagido da sua integridade total e final. A espe-
ranga escatoldgica da fé cristd assegura que apesar de todos os fra-
cassos, sofrimentos e da prépria morte, todo o empenho do homem
na constru¢io do mundo melhor, todo o processo de humanizacgéo
ao servigo da fraternidade, tem um valor definitivo 123, Fica também
claro que a esperanga cristd, como atitude escatoldgica do cristdo
perante o futuro de salvacio, nio é a fuga da realidade histdrica,
mas sinal da sua transformagfo definitiva em Cristo, jd agora iniciada.

Embora até aqui o acento das afirmagdes conciliares tenha recaido

121 GS 14; 16; 17; 18; 21,3. A relagdo sobre o n.° 21 afirma a relagdo a Deus
como condi¢io para um verdadeiro humanismo: cf. Textus recognitus et relationes I,
AS IV/VI, p. 445; J. RATZINGER, Kommentar zum I. Kapitel des ersten Teils der Pas-
toralkonstitution uber die Kirche in der Welt von heute, in: LThK Vat. IIJIII, p. 347,

122 GS 39,2,

123 Cf. F. DINGJAN, Christliche Hoffnung in einer weltlichen Welt nach «Gau-
dium et Spes», StMor 75 (1969) p. 256.
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prevalentemente na esperanga como forga de estimulo, aparece tam-
bém com muita clareza em outros textos, como a esperanga estd
carregada de uma forga de incidéncia salvifica e efectiva em ordem a
praxis transformadora no hoje da histdria, precisamente enquanto
esperancga proléptica, anticipada no dom do Espirito. Sobressai mesmo
um nexo intrinseco: «Constituido Senhor na sua ressurreigio,
Cristo, a quem foi dado todo o poder no céu e na terra, opera ji nos
coragdes dos homens por virtude do Espirito Santo, nio sé susci-
tando o desejo do mundo futuro, mas por isso mesmo (eo ipso) tam-
bém animando, purificando e fortificando aqueles propdsitos gene-
rosos com que a familia dos homens procura tornar mais humana a
sua propria vida ¢ submeter toda a terra a este fim» 124, Com o inciso
«eo ipso», quis-se sublinhar que a esperanga escatoldgica e o pro-
jecto do futuro intra-mundano n#o sfo justapostos, mas que a expec-
tativa do mundo novo é principio de purificagdo e animagdo da acti-
vidade humana: inspira, encoraja, produz novas energias no projecto
terrestre da humanidade. Trata-se pois de uma esperanga criadora
e fecundadora da economia da actividade humana. Na verdade, a
transcendéncia do Reino para além da histéria ndo diminui ou reduz
de modo algum as exigéncias da sua imanéncia: o Reino estd ja pre-
sente na histéria como graga e missdo 125, A este propdsito, o Con-
cilio oferece-nos na Lumen Gentium, dois textos particularmente signi-
ficativos sobre a actividade dos leigos no mundo.

Tratando da participagio na missdo profética de Cristo pela
qual os cristdos se tornam testemunhos da forga salvifica do Evan-
gelho do Reino em todas as dimensdes da sua vida, o Concilio pde
em grande relevo o aspecto messidnico-escatoldgico de tal missdo
ja no tempo presente. A titulo de filhos da Promessa, isto ¢, que rece-
beram o dom da participagio nos bens do Reino prometido — o(s)
dom(s) do Espirito Santo e a filiagdo divina — aceites na fé e na
esperanga, os cristios sio chamados a tornar-se profetas da esperanca
dentro da histéria: redimindo o presente histérico na expectativa
perseverante da gloria futura. Neste contexto, ¢ sublinhada com
peculiar novidade no magistério conciliar e eclesial a dimensio sécio-

2

-politica da esperan¢a, como momento essencial A realizacio da

124 GS 38,1; cf. Expensio modorum I, AS TV/VII, p. 436. Sobre a esperanga cristd
no seu compromisso pela libertagio do homem cf. J. ALFARO, Esperanza cristiana
y liberacion del hombre, pp. 199-227.

125 LG 35,1; 36,1. Cf. M--D. CHENU, Un peuple messianique, NRTh 89 (1967)
p. 175; J. B, METZ, Sulla Teologia del mondo, Brescia, 1974, pp. 87-90.
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propria esperanga, ¢ a realizagio da missdo integral dos leigos no
mundo e nio como simples consequéncia moral: a missio profética
da esperanga. E uma visio que confere 4 Esperanga escatolégica,
de um certo modo, a dimensio de projecto a instaurar na histéria
como colaboragio no «projecto de esperanga» de Deus para o mundo
em Cristo.

«Esses (os leigos) manifestam-se como filhos da promessa,
se fortes na fé e na esperanga redimem o momento presente
(cf. Ef. 5, 16; Col. 4, 5) e na paciéncia esperam a gldria futura
(cf. Rom. 8, 25). Esta esperan¢a nio a escondam na interiori-
dade do espirito, mas por uma conversio continua e pela luta
‘ccontra os dominadores do mundo das trevas e contra os espi-
ritos da iniquidade’ (Ef. 6, 2), exprimam-na também através
das estruturas da vida secular» 126,

A esperanga ¢é ja pois anticipada nos esforgos do presente e na
transformagio das estruturas. A existéncia cristi assim comprome-
tida no mundo, incarnando a esperanca nos projectoos histdricos,
o Concilio atribui uma dimensio e um valor gquase-sacramental,
enquanto segundo o modelo dos sacramentos, se torna sinal, de
certo modo anticipativo e pro-gndstico, isto ¢é, sinal, prefiguracido e
primicias do mundo futuro, do mundo novo, objecto da nossa espe-
ranga da fé. Assim, na sequéncia do texto anterior, o Concilio con-
tinua:

«Como os sacramentos da nova lei, alimento da vida e do
apostolado dos fiéis, prefiguram o novo céu e a nova terra (cf.
Apoc. 21, 1), assim os leigos se tornam arautos eficazes da fé
nas realidades que esperamos (cf. Hefb. 11,1), se eles unem,
sem hesitagdo, a profissio de fé com uma vida animada pela fé.
Esta evangelizacdo ou antncio de Cristo, feita com o teste-
munho de vida e com a palavra, adquire uma certa nota espe-
cifica e uma eficacia particular pelo facto de se realizar nas
condigdes comuns do século» 127,

126 LG 35,1; cf. K. RAHNER, Sulla teologia della speranza, in: Nuovi Saggi I,
pp. 646-652; F. KLOSTERMANN, Kommentar zum IV. Kapitel der dogmatischen Kons-
titution uber die Kirche, in: LThK Vat. IIfI, pp. 2740-275.

127 LG 35,2. Cf. L. L. SARTORI, La problematica ad intra: alla ricerca di una
sintesi, in: Salvezza cristiana tra storia e aldila, pp. 21-22.
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A Esperanca ¢ dom anticipado, mas permanece simultanea-
mente promessa. A par da exigéncia da incarnacio da esperanga,
o Concilio volta também a sua atengdo as exigéncias da promessa,
do viver a partir da promessa. Pela participagio na missio real de
Cristo, no seu senhorio escatolégico, é dado aos fiéis o poder de vencer
o reino do pecado no mundo, de libertar-se do egoismo, de servir
Cristo nos irmios. Assim a promessa do Reino iniciada no senhorio
de Cristo e na participagdo dos fiéis estende-se a toda a criacio atra-
vés da mediagio do empenho dos cristios, libertando-a do pecado.

«Com efeito, o Senhor deseja dilatar o Seu Reino através
dos fiéis leigos, isto é, o reino ’de verdade e de vida, reino de
justica de amor e de paz’; neste reino, a prdpria criagio serd
liberta da escraviddo da corrupgio para participar na liber-
dade gloriosa dos filhos de Deus (cf. Rom. §, 21). Verdadeira-
mente, uma grande promessa ¢ um grande mandamento é dado
aos discipulos: *Tudo ¢ vosso, vds sois de Cristo, Cristo é de
Deus’ (1 Cor. 3, 23). Por isso (igitur) os fiéis devem reconhecer
a natureza Intima de toda a criagio, o seu valor e a sua orde-
nacdo ao louvor de Deus e ajudar-se mutuamente para uma
vida mais santa através das obras seculares de tal modo que
o mundo seja embevido do Espirito de Cristo e atinja mais efi-
cazmente o seu fim na justiga, na caridade e na paz» 128,

Promessa e mandamento, indicativo e imperativo, dom e missio
vio conjugados a par e passo. A promessa convida 4 missdo, ao
empenho de modo a pdr toda a criagdo ¢ o processo de humanizacio
no caminho real da plenitude, da justica, da verdade, da liberdade
escatoldgica, a transformar o mundo em ordem 2 sua redencgdo final,
ao seu destino ultimo e glorioso em Cristo ressuscitado e, por Ele,
em Deus.

Em nome e em virtude da Esperang¢a que lhes é confiada como
dom inicial e promessa, ¢ como portadores dela para toda a criagio,
os cristios recebem a tarefa «de procurar o Reino de Deus na orde-
nago e administrag¢dio das coisas temporais» 129, de ordenar o futuro
intra-mundano para a plenitude do futuro absoluto do Reino pro-
metido. Isto significa que eles devem assumir a responsabilidade

128 1.G 36,1-2.
129 LG 31,2.

A, SANTOS MARTO —PROGRESSO HUMANO 47

histérica da promessa-esperanca escatoldgica na renovagio da huma-
nidade e do mundo em Cristo pelo estabelecimento actual da jus-
tica, da caridade ¢ da paz, de modo a tornar este mundo esbogo do
futuro. Bsta é a dinimica histérica da esperanga que emerge dos
textos conciliares. E uma responsabilidade histérica pela qual os
cristios devem responder perante Cristo, juiz da histdria 130,

No fundo, ainda segundo o Conilio, no n. 38 da Lumen Gentium,
como que rematando a reflexdo anterior, todo este empenho deriva
do facto de os cristios viverem ja da vida nova de Cristo ressuscitado:
«Todo o leigo deve ser perante o mundo testemunho da ressurreigdo
e da vida do Senhor e sinal do Deus vivo», a semelhanga do fermento
que transforma a massa a partir de dentro e segundo as bem-aven-
turancas do Reino 131. O Concilio traduz nestes termos o que Mons.
Ziadé pedira na aula conciliar, isto ¢, «os cristdos como consciéncia
da humanidade aberta a nova criagio», enquanto chamados a impreg-
nar a realidade da histéria da esperanga escatoldgica.

O Concilio refere também o amor como atitude nova dos tempos
escatoldgicos, sinal do irromper do Reino, lei fundamental e dina-
mismo da tarefa de construgio e transformac¢do do mundo na frater-
nidade e na justica 132, Mais ainda, na medida em que os cristios
vivem esta tarefa como expressdo de amor a Cristo nos irméos, eles ddo
testemunho do amor do Pai pelos homens e arautos da esperanga
escatolégica como dom do Espirito, num mesmo destino comum de
salvagiio para a humanidade. Ou nas préprias palavras do Concilio:
«Por este caminho, em toda a terra, os homens serdo estimulados a
esperanca viva que ¢ dom do Espirito, a fim de que um dia, finalmente,
sejam recebidos na paz e na felicidade suprema, na pétria que refulge
a gléria do senhor» 133, O amor incarnado na histéria aparece

5

aqui como caminho existencial de abertura a esperanga colectiva.

130 GS 93,1.

131, LG 38.1:¢f. LG 31,2: GBE 2; GS 72,2,

132 GS 22,4; 38,1; 78.4. «Todo aquele que obedece a Cristo, procura antes de
mais o Reino de Deus, do qual (inde) recebe um amor mais valido e mais puro para
ajudar os seus irmZos e para, sob a inspiragdo da caridade, realizar a obra da justiga»
(GS 72,2).

133 GS 93,1. A relagio sobre este niimero esclarecia: «Christiani dare debent
testimonium Veritati et divulgare mysterium amoris Pafris, cum firma spe in consumma-
tione finali» (Constitutio Pastoralis De Ecclesid... Relatio de Conclusione, AS TV/[L, p. 552).
Cf. Ch. MOELLER, Kommentar zum Schlusswort der Pastoralkonstitution uber die
Kirche in der Welt von heute, in: LThK Vat. I[III, pp. 591-592.
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2. A fungdo critico-libertadora da Esperanca

A existéncia cristd no mundo vive também da «reserva escato-
l6gica», do ainda-por-vir da Esperanca que estd para além da his-
téria, desse futuro que Deus nos reserva como dom e que, por um
lado, radicaliza e potencia o empenho no mundo, ¢ por outro lado
leva a tomar consciéncia da precariedade e provisoriedade do mo-
mento e do estado presente e, consequentemente, a relativisar o(s)
projecto(s) humano(s). Com isto, o Concilio nfo pretende signi-
ficar que o projecto intra-histérico seja relegado para plano secun-
dério, mas sim que seja sempre referido ao futuro absoluto e defini-
tivo do Reino de Deus e, portanto, assumido realistica e seriamente
como «histérico», na sua conotagido essencial de relativo e proviso-
rio, e colocado dentro do realismo histérico-salvifico actual. A exis-
téncia cristd que vive da esperanga do Reino nfo pode ceder a um
optimismo ingénuo ou a uma falsa esperanca que idolatriza o pro-
gresso: humano. A paz no sentido biblico-patristico ja acenado,
enquanto imagem e efeito da paz de Cristo inspirada na justica e no
amor, como quinta-esséncia da esperanga cristd, ¢ um dom e uma
entidade escatoldégica e sé serd totalmente realizada no final dos
tempos como dom absoluto. Entretanto, continua amaegada pelo
pecado. O Concilio chama propositadamente a atengdo para a rea-
lidade do homem e do mundo que permanecem marcados em pro-
fundidade pela presenga e pelo poder do pecado como forga que
atravessa a histéria até ao seu final e se exprime em egoismo, injus-
tica e violéncia, com o qual ¢ preciso fazer contas e contra o qual ¢
precis'c) lutar 134,

A dimensdio escatoldgica confere & existéncia cristd um dina-
mismo de libertagio: liberta da utopia e idolatria do progresso e
também do fatalismo da resignagdio. A existéncia cristd leva em si
uma carga de ndo-conformismo, ¢ dotada de um dinamismo de con-
testacio e transformag¢io da (con)figura(¢do) actual do mundo
enquanto marcado ¢ deformado pelo pecado. E assim que o Con-
cilio apresenta uma visio renovada da «fuga mundi», como aspecto
escatolégico da existéncia, na linha da vigildncia cristd em dimensio
social. A existéncia cristd adquire assim uma fungfio profética de
contestagio.

134 GS 37; 38,1; 39,1; 40,3; 43,1; 57,1.4-5; 58,4; 78,1.6; 93,1; AdG 8; AA 7,
Sobre a fungdo critica do eschaton cf. E. SCHILLEBEECKX, Dio, il futuro dellwomo,
pp. 212-214.

-
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«Por isto, a Igreja de Cristo, confiando no designio do Cria-
dor, enquanto reconhece que o progresso humano serve a feli-
cidade dos homens, nio pode todavia deixar de fazer ressoar a
palavra do Apéstolo: <Néo queirais conformar-vos a este mundo’
(Rom. 12, 2), isto é, aquele espirito de vaidade ¢ de malicia que
que transforma a actividade humana, ordenada ao servigo de
Deus e do homem, em instrumento de pecado» 133,

Nio conformar-se ao mundo € transforma-lo ja agora, o que
exige a abnegagio, a renuncia, o combate. Compreende-se pois que
o Concilio tenha tido a preocupacgio de sublinhar desta dimensdo
social da esperanga cristd vivida no empenho no mundo. Tal como
aparece nos textos conciliares, nio se trata de uma esperanga ingénua
ou abstracta da realidade, ilusdria ou iludida, mas da esperanga que
assume as tensdes, os conflitos, as contradigdes no interior da his-
téria, esperanga vivida na luta, combativa, ou, formulando em expres-
sdo teoldgica, esperanga sob o signo da cruz, esperanga crucificada:
vive na cruz e passa através dela. Embora nfo estabelecendo uma
conexdo directa e sistematica, o Concilio deixa ver claramente o lugar
que a Cruz ocupa na dinimica da Esperanca e vice-versa. A humani-
zagio do mundo e a sua recapitulagio em Cristo passam atraves
da cruz; o dinamismo da esperanga passa através das dificuldades e
sofrimentos.

A «reserva da cruz» como dom total no amor seguindo o exem-
plo do Mestre, enche de coragem e perseveranga no empenho pela
justica, na superagdo das dificuldades em tal caminho até a aceita-
¢do da prépria persegui¢do por amor da justica. Desmitiza os falsos
messianismos temporais que passam por cima da realidade do mal,
da dor e da morte. E for¢a de solidariedade com os que sofrem e
lutam pela libertagdo integral do homem ¢ também for¢a de puri-
ficagdo, de coragem, de resisténcia 136,

Muito de passagem, o Concilio acena também ao sentido de
alegria, de optimismo e de firmeza que dimana da esperanga, mesmo
no meio das tribulagdes, da dureza da vida 137,

135 (S 37,3; cf. J. B. METZ, Sulla Teologia del mondo, p. 90.

136 GS 21,3;37,3-4; 38,1; LG 41,1.6; cf. M. FLICK, La croce e il progresso, Pres-
byteri 3 (1969) 168-176; Id., L’attivitd umana nell’universo, in: La Costituzione pas-
torale sulla Chiesa nel mondo contemporaneo (dir. A. FAVALE), Torino-Leumann,
1966, pp. 619-620.

137 LG 41,5; 48,4; AA 4,5 4
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E também o horizonte escatolégico a iluminar e levar a uma
compreensdo da atitude dos cristios perante os bens temporais.
Sublinhando o cardcter de provisoriedade destes bens e o caricter
peregrinante da existéncia cristd, a pobreza e a liberdade evangélicas
sdo apresentadas como atitudes do homem novo em Cristo perante
os bens do mundo, no processo de desenvolvimento econdmico-social.
A conotagiio escatoldgica ndo afasta o cristio do uso e gozo das
realidades terrestres enquanto dons da criagdo de Deus, mas leva-os
a situd-los na perspectiva do dltimo e também do provisdrio, da sua
finalizacdo na recapitulacio final, libertando-o assim do acambar-
camento do ter e do poder para dominar ou oprimir, libertando-o
da escraviddo da riqueza, chamando-o a ultrapassar a dimenséo
meramente temporal do progresso econdmico-social e a colocé-lo
na linha da plenitude do Reino de Decus 138,

3. As bem-aventurangas como testemunho do novo céu e da
nova terra

Neste contexto, reveste-se de particular €nfase o estado da vida
religiosa como o abragar dos conselhos que o Senhor propde no
Evangelho aos discipulos, na sua fun¢do de sinal teoldgico-sacra-
mental. O Concilio faz ressaltar a sua natureza, o seu valor e a sua
importincia particular (nfio exclusiva) de sinal e testemunho esca-
toldgico em conexio com o empenho intrahistérico dos leigos e na
perspectiva das bem-aventurangas da realiza¢do pluriforme da voca-
¢do cristd e dos seus carismas. E sinal da imanéncia do Reino de
Deus e das suas exigéncias jd agora na vida presente pela imitagio
das virtudes de Cristo e pelo poder do Espirito Santo 139, Neste
sentido, tem um valor de anticipagio do Reino definitivo onde Deus
serda tudo em todos. Assim, «os religiosos, pelo seu estado, teste-
munham de modo espléndido e singular que o mundo nido pode ser
transfigurado e oferecido a Deus sem o espirito das bem-aventu-
rancas» 140,

138 GS 374; 72,1; LG 42,4-5; AA 4,5; cf. também Schema Const. De Ecclesia,
AS III/T, pp. 307-308.

139 A relagio sobre o n.° 44,3 esclarece a natureza, o valor e a importancla de
sinal e testemunho do estado religioso: «signum eschatologicum, signum terrestris vitae
Christi, signum exigentiae Regni Dei iam in praesenti vita per imitationem virtutum Christi,
et Spiritus Sancti potentiam» (Schema Const. De Ecclesia, AS IIfI, p. 318). '

140 LG 31,2.
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Simultaneamente, traz em si uma carga de provocagio perma-
nente e de apelo ao Reino que ainda ha-de vir, & sua transcendéncia,
aponta para a plenitude futura. Os religiosos «sio chamados a dar
testemunho claro da morada celeste como o desejo dessa e a manté-lo
vivo no meio da familia humana» 141, Significa com uma acentuacio
particular o sentido novo e ultimo do homem, da sociedade e da
constru¢do do mundo. Atendendo ao contexto em que se insere
esta afirmagdo creio podermos explicitar mais o seu alcance: a vida
religiosa ajuda a perceber que os projectos humanos estio referidos
a um novum ultimum no qual desemboca o curso da histdria salva
em Cristo — o novo céu e a nova terra. O Reino esta ja presente no
esforgo do homem pela humanizagdo do mundo, mas estd ainda por
vir na sua novidade radical e plenitude absoluta de comunhio total
com Deus. Noutros termos, o sinal da vida religiosa reenvia para a
plenitude do Reino por-vir, jamais plenamente atingida no desen-
volvimento da historia. Indica a direcgdo em que deve ser cons-
truida a cidade dos homens, ajuda os irmdos a ndo correrem em véo.

«Nio se pense que os religiosos pela sua consagragio se
tornam alheios aos homens ou inuteis na cidade terrestre. Pois,
mesmo se por vezes ndo estio directamente presentes aos seus
contempornecs, tém-nos todavia presentes, de um modo mais
profundo, no coragio de Cristo e com eles colaboram espiri-
tualmente, a fim de que a construgcio da cidade terrena seja
sempre fundada no Senhor e para ele seja dirigida de modo
que nio trabalhem em vio aqueles que a edificam» 142,

Fica assim expressa a fecundagio reciproca do dinamismo da
esperanca escatoldgica com o .dinamismo das esperangas, dos pro-
jectos e da accio humanas. Compreende-se que o Concilio fale mesmo
de uma leitura dos sinais dos tempos — como fendmenos histdricos
de dimensdo universal que exprimem os anseios ¢ dramas da humani-
dade — em chave escatoldgica, descobrindo o seu sentido e dina-
mismo salvifico & luz da esperanca da vida futura, na sua relagdo
com ela e na orientagdo para ela 143,

141 GS 38,2

142 1.G 46,2; cf. LG 42,3.

143 GS4,1;10,2; 11. Sobre os sinais dos tempos cf. a tese doutoral de J. DA CRUZ
POLICARPO, Sinais dos tempos. Génese histérica e interpretagdo teoldgica, Lisboa, 1971.
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A transformagdo do mundo é uma responsabilidade histérica
que os cristios assumem em nome da esperan¢a e de que deverdo
responder perante Cristo, quando se manifestar gloriosamente como
Senhor e juiz da Histdria.

5. Parusia de Cristo e Renovacio final

A salvagBo escatolégica chegard a sua plenitude definitiva e
absoluta com a parusia de Cristo, na sua dupla vertente cristolégico-
-soterioldgica: a manifestacdo gloriosa do Senhor Jesus Cristo e a
nossa configuragido total a Ele. Tal acontecimento salvifico final &
apresentado sob o signo de Cristo Consumador: leva a consumagio
o mistério salvifico da Incarnag¢io no aspecto colectivo e individual,
isto é, a divinizagdo da humanidade, do homem e do mundo. Afirma-o
o Concilio em perspectiva claramente pascal-parusiaca: «todas
estas coisas (a gldria de Deus e a vida divina dos homens), enquanto
dimanam do mistério pascal de Cristo, serio consumadas na vinda
gloriosa do Senhor, quando Ele entregar o Reino a Deus Pain 144,
Serd pois a consumacfdo do mistério pascal em Cristo e na humani-
dade. Serd a revelagdio e actuacio plena do seu Mistério.

Sobressai em primeiro lugar o aspecto cristoldgico na sua dimen-
sfo incarnacional: entdo revelar-se-4 plenamente toda a repercussdo
colectiva, historico-cosmica do senhorio salvifico de Cristo ressus-
citado, que estendera a humanidade e a criagdo a gldria da sua ressu-r
reicdo. Traduzindo em termos antropo-soterioldgicos, leva a per-
feigdo e plenificagio os novos céus e a nova terra, instaurara a pleno
titulo a nova humanidade, a nova criagdo. Sobre este tema, o Con-
cilio fala com muita sobriedade, evitando qualquer extrapolagdo
ou representagdo imagindria, fisicista, espacio-temporal — ndo sabe-
mos o quando nem o como — perspectivando-o sempre em chave
soterioldgica: a salvagio escatoldgica integral consumada em todas
as suas dimensdes.

Antes de mais, a manifestagio de Cristo na gléria é a afirmagio
vitoriosa e definitiva sobre todas as forgas destruidoras e desagrega-
doras opostas ao Reino de Deus, sobre a poténcia do mal na sua

144 PO 2.5; cf. SC 5-6; 8: 102.2; LG 2; 4; 52:16,5:77,5;'8.4;.9:2-3;5135]1; 36,1;
48-51; 68; DV 4,2; 20,1; AA 4,5; 5; AdG 9,1; PO 2,4; GS 1; 22,4; 32,5; 37,2; 38-39;
40,2-3; 45,2; 78,6; 93,1.
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exponéncia méxima do pecado e da morte que atravessa toda a
histéria. £ também e por conseguinte a revelagido da ambiguidade da
histéria e das responsabildidades de cada um na sua existéncia his-
térica, com a discriminagio consequente dos que praticaram a jus-
tica ou a iniquidade, o que conduz 4 vida ou & morte eterna. Tal é
a visio que o Concilio oferece do chamado julgamento escatold-
gico universal em consonéncia com a linha biblica, formulando-a
mesmo segundo a expressio biblica, em termos apocalipticos. Cristo
manifestar-se-4 como Juiz dos vivos e dos mortos, isto é, como
Senhor da Histdria.

«Antes que possamos reinar com Cristo glorioso, todos
nés seremos manifestados *perante o tribunal de Cristo, para
que cada um receba conforme o que tiver feito, o bem ou o mal,
enquanto estava no corpo’ (2 Cor. 5, 10), ¢ no fim do mundo
‘0s que praticaram o bem irfio para ressurreicio da vida, e os
que praticaram o mal irdo para a ressurrei¢do do juizo’ (Jn. 5,29;
cf. Mt. 25, 46). Tendo pois em conta que ‘os sofrimentos do
tempo presente ndo tém proporgdo alguma com a gloria futura
que se manifestard em nés’ (Rom. 8, 18; cf. 2 Tim. 2, 11-12),
fortes na fé, aguardamos ‘a bem-aventurada esperanca e a vinda
gloriosa do grande Deus e salvador nosso, Jesus Cristo’ (Tit.
2, 13), <o qual transformard o nosso corpo miserdvel, tornando-o
conforme (configuratum) ao seu corpo glorioso’ (Fil. 3, 21) e
que vira ‘para ser glorificado nos scus santos e para se tornar
digno de admiragio em todos os que acreditarem’ (2 Tess.
1, 10)» 145,

145 No paragrafo citado do n.° 48 da Lumen Gentium, o texto de 2 Cor. 5, 10,
4 primeira vista, tendo em conta o contexto anterior — sobretudo a expressdo «expleto
unico terrestris nostrae vitae cursu (cf. Heb. 9,27 » e o inciso «in fine mundi» — parece
referir-se ao chamado juizo particular, como interpretam alguns autores. Nesse caso,
seria a primeira vez que o magistério eclesiastico faria uma mengio explicita deste tema
(cf. C. POZO, Teologia del mas alld, Madrid, 1968, pp. 24-25). Tendo em conta todavia
a historia do texto, somos de opinido que se refere antes ao chamado juizo universal.
Com efeito, o texto de 2 Cor. 5, 10 aparece ja no esquema preparatorio De Deposito
fidei pure custodiendo, claramente aplicado ao juizo particular. No mesmo esquema ji
refundido aparece contudo expressamente atribuido ao juizo universal: «hi vero crucia-
tus, post resurectionem iudiciumque universale, in quo omnibus adstandum erit ante
tribunal Christi, ut referat unusquisque propria corporis, prout gessit, sive bonum,
sive malum’ (2 Cor 5, 10) ad damnatorum corpora extendentur» (AS I/IV, p. 688). E em
nota esclarece-se: «Etsi 2 Cor 5, 10 intelligi potest de utroque iudicio, particulari et uni-
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Com a vinda gloriosa de Cristo realiza-se a ressurreicdo gloriosa
dos mortos: a humanidade dos que permaneceram em Cristo — e
com eles a propria criagdio — serdo associados plenamente a sua vida
plenificante e glorificante, sendo transfigurados e divinizados 4 seme-
lhanca da sua humanidade glorificada. «QOs filhos de Deus serdo
ressuscitados em Cristo»; «Ele aparecera como nossa vida e nds
aparecemos com Ele na gldéria»; «antes que reinemos com Cristo
glorioso...»; «a gloria futura que se revelard em nds»; «Quando
aparecer Cristo nossa vida e a prdépria criagdo for liberta da escra-
vid3o para a liberdade gloriosa dos filhos de Deus»; «O Pai... ressus-

versali, tamen de iudicio ultimo adhibetur in Symb. fidei CONC. TOLET. II et in Const.
Apost. Benedictus Deus Benedicti XII, ubi de visione beata: DENZ 286 et 531» (Ib.,
p. 690.).

Na primeira versdo do cap. VII da Lumen Gentium referia-se também ao juizo uni-
Vversa,]: «etenim, antequam cum Christo glorioso regnemus, omnes nos manifestabimur
’ante tribunal Christi, ut referta unusquisque propria corporis, prout gessit sive bonum
sive malum’ (2 Cor 5, 10) « AS III/I, pp. 336-337). A relagio sobre o n.° 48 explica sim-
plesmente: «Ut doctrina de Novissimis seu de Christo Consummatore satis appareat, in
hac phrasi indicatur iudicium ante tribunal Christi» (Ib., p®342). A relagdo sobre o n.° 49
explicita e confirma: «Rursus memorato ultimo iudicio et gloria Christi in resurrectione
universali...» (Ib. p. 343). Sucessivamente depois do debate sobre o cap. VII, foram intro-
duzidas no 4, imediatamente antes do texto citado que estamos a comentar, as palavras
do Senhor acerca da pena eterna do inferno, como fora pedido por alguns padres (cf.
Schema Const. De Ecelesia, AS III/V, pp. 51,59). E imediatamente depois da citagdo de
2 Cor. 5, 10, foi também introduzida a seguinte modificagdo: «et in fine mundi "procedent
qui bona fecerunt...» fb., p. 51), que a relagio justifica: «Ratione habita praecedentis
emendationis, ob internam logicam expositionis et ut amplius adhuc desideriis Patrum
satisfieret, introducta sunt verba de resurrectione vitae vel iudicii» (/b., p. 59). Deduz-se
pois que foi introduzida a modificagdo por paralelismo com a anterior. Ainda nio estava
no texto o inciso «expleto unico terrestris nostrae vitae cursu» que s6 14 foi colocado
mais tarde, a quando das ultimas correcgdes (modi) para afirmar a unicidade da vida
terrestre contra os reincarnacionistas (cf. Modi ad caput VII de Ecclesia, AS III/VIII,
p. 143). Nessa mesma altura foram propostas também duas correcgdes elucidativas para
o nosso texto. Um padre pede que se diga «Etenim antequam cum Christo glorioso
sancti conregnent» pois que se se supde que todos reinardo com Cristo, ndo tem sentido
o final da frase «os que fizeram bem» e «o0s que fizeram mal». Ao que a Comissdo dou-
trinal respondeu: «Consulto in textu non dicitur ’regnabimus’ sed ‘regnemus’; sensus
ergo obvius est: antequam possimus regnare, omnes manifestabimur» (Zb., p. 143).
Por sua vez, trés padres pediram a omissdo das palavras «in fine mundi», para que ndo
se desse a impressio de que se ensinava que a retribuigiio ndo era imediatamente depois
da morte. Isto faz-nos pensar que estes padres interpretavam 2 Cor, 5, 10 relativamente
3 retribuicio imediata. A resposta a este modus diz porém: «De retributione immediate
post mortem sermo est explicite in n. 49 Schematis, Verba «in fine mundi» suntretinenda,
ut clarius appareat retributionem consumatam etiam quoad corpus haberi in resurrec-
tione, quae nonnisi in fine temporum erit» (7b., p. 143). A resposta ndo atribui & expressdo
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citard em Cristo os nosso corpos mortais» 146, O futuro da humani-
dade em Cristo fica assim esxpresso em termos de ressurrei¢io e glo-
rificacio, «ressurreigio gloriosa dos mortos», como vitdria sobre a
morte e afirmacio da vida em plenitude com Deus. Citando Jn. 5,
29 fala em sentido impréprio da «ressurreicdo para o juizo», para
expressar a sorte de exclusio da vida eterna com Deus daqueles
que nfo tiverem permanecido em Cristo e no amor.

O Concilio procurou pdr em evidéncia que a salvagdo consu-
mada do homem todo, mesmo na sua dimensdo corpérea, se realiza
total e definitivamente na ressurreigio dos mortos 147. Servindo-se
de citagdes ou expressdes biblicas afirma a reden¢do do corpo na
ressurreicio. Embora ndo entrando em explicagdes particulares
sobre a corporeidade glorificada, apresenta-a contudo dentro de
uma compreensio antropoldgica unitdria e, portanto no sentido
antropoldgico e nio fisico-bioldgico. E o homem todo uno e indi-
viso, espirito incarnado, na sua existéncia total, integralmente humana,
na sua unidade corpéreo-espiritual, na sua identidade somdtica e
na sua individualidade historico-mundana, que Deus ressuscitard
pelo seu Espirito para a vida na gléria com Cristo e que na sua cor-
poreidade serd configurado & corporeidade gloriosa de Cristo.

A ressurreicio gloriosa dos mortos serda porém essencialmente
acontecimento salvifico, comunitario, eclesial. E sua caracteristica
principal a uni-versalidade. O Concilio refere-se explicitamente e
repetidas vezes ao mistério da Igreja: seremos ressuscitados e glori-
ficados em Igreja ¢ como Igreja. O mistério da Igregja, comunidade
de salvagio, familia dos filhos de Deus e comunhdo de irmdos, que
ultrapassa os confins da sua configuragdo visivel, atingira a sua con-
sumagio pela reuniio e comunhio de todos os justos e eleitos na
gléria de Cristo Senhor 148, A Igreja serd transformada em Reino de
Deus. Serd verdadeira e plenamente a Igreja una ¢ universal: os povos
da terra formardo na paz e na concérdia um so povo de Deus reca-

«in fine mundi» a fun¢do de contraste em relagio ao contexto anterior, mas de reforgo.
Nesta linha, o «et» de ligagio parecer ter uma fungfo epexegética. Acresce ainda a preo-
cupagdo que houve no Concilio de ndo citar textos biblicos cuja interpretagdo ¢ idiscu-
tivel, como no caso presente. '

146 GS 39,1; SC 8; LG 48,4; 9,2; 36,1; 48,3; AA 4,5.

147 Cf. o modus sobre a expressio «in fine mundi» na nota 145; J. ALFARO,
Esperanza cristiana y liberacion del hombrem, p. 191.

148 SC2:8; LG 2; 5,2; 6,5; 9,2-3; 48-51; 69; UR 2,5; 3,5; 4,6; DV 7, 20,2; AdG
9,1; GS 1; 32,5; 402; 43,1; 93,1; NAe 4,. :
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pitulado em Cristo. Tal aspecto social sobressai dos simbolos bibli-
cos usados nos textos conciliares, evocativos da nova humanidade:
«Cidade Santa de Jerusalém», «Jerusalém Celeste», «Cidade futura e
permanente», «patria suprema para a qual caminhamos, onde a Igreja
chegard a plenitude da gloria e verd Deus face a face tal como é», os
novos céus e a nova terra que esperamos, o Corpo da nova humanidade
ja em crescimento na histéria, a nova habitacio preparada por
Deus em que habita a justica e cuja felicidade realizard e superara
todos os anseios de paz da humanidade 149, Serd a humanidade
finalmente liberta de toda a escraviddo e injustica. Todos estes sim-
bolos evocam a transcendéncia e novidade da vida gloriosa da huma-
nidade com Deus, caracterizada pela felicidade e realizagdo suprema
no amor € na paz escatoldgica. Atingirio a plenitude o vinculo de
alianga e comunhfo profunda com Deus em Cristo e a comunhfio
solidaria e fraterna dos homens n’Ele que caracteriza a Igreja como
Corpo de Cristo: isto € expresso mesmo em termos de «conviavili-
dade» celeste, de que o «convivio» eucaristico, qual banquete de
comunh#o fraterna, é sinal e penhor 159,

Em sintese, na ressurreicdo gloriosa dos mortos sdo elevados a
plenitude a Alianga de Deus com os homens em Cristo e a unifo
destes entre si no mesmo Cristo, a salvacdo integral do homem na
sua dimensfio comunitdria de ser-com-os-outros. Entdo desapare-
cerdo a distingdo e as diferengas entre Reino de Deus e Igreja, Igreja
e mundo, Reino de Deus e Histdria 151,

O préprio mundo material e a histdria, enquanto obra do homem
no mundo, participario na liberdade da gléria dos filhos de Deus:
serfo transformados e integrados na vida nova e gloriosa da humani-
dade ressuscitada, como desenvolvemos anteriormente. O homem
e a humanidade serdo salvos integralmente com a sua histdria: todos
os valores humanos que o homem cultivou e tudo o que de bom rea-
lizou serd assumido, purificado e plenificado na sua existéncia glo-
rificada, serdo expressdo mesma da gléria de Cristo. Tal é a faceta
césmica da nossa comunhdo glorificante com Deus, da visdo beati-
fica de Deus. _

A humanidade com a criagdo viverd o mistério de felicidade
suprema em ambiente de liturgia celeste e de confissio adorante e

149 SC 2; 8; LG 9,3; 44,3; 48,3; UR 2,5; 3,5; DV 7,2; GS 39,2.
150 LG 3;72;26,1; SC 47-48; UR 21; AA 8,3; GS 38,2.
151 LG 2; 9.2; 48,1; GS 38-39.
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feliz da gléria de Cristo como Senhor e, n’Ele, da gléria da Trindade.
A Igreja «Ab Adam» que teve a sua origem na Trindade, encontrard
nela a sua consumacio.

«Pois todos os que somos filhos de Deus e formamos uma
s6 familia em Cristo (cf. Heb. 3,6), enquanto comunicamos uns
com os outros no amor mutuo e num mesmo louvor da Santis-
sima Trindade, correspondemos & vocagdo intima da Igreja e
participamos com gozo anticipado na liturgia da gléria con-
sumada. Com efeito, quando Cristo aparecer e se der a gloriosa
ressurreicio dos mortos, a claridade de Deus iluminara a Cidade
Celeste e a sua luz serd o Cordeiro (cf. Apoc. 21, 24). Entdo
toda a Igreja dos santos na felicidade suprema do amor ado-
rard a Deus e ’ao Cordeiro que foi imolado’ (Apoc. 5, 12), pro-
clamando a uma s6 voz: Aquele que estd sentado no trono ¢ ao
Cordeiro o louvor, a honra, a gléria e o poder pelos séculos
dos séculos’ (Apoc. 5, 13)» 152,

Concluséo

A doutrina conciliar sobre a escatologia colectiva assenta funda-
mentalmente em dois pilares teolégicos: em Cristo, Verbo incarnado
que na sua incarnagido, morte e ressurreigao veio assumir a realidade
humana na sua globalidade, se tornou centro uni ¢ plenificante da
comunidade humana e da criagio, e no homem cristiforme consi-
derado na sua totalidade de ser-no-mundo, como seu fim imanente,
e destinado a plenitude em Cristo. A propria criagéo fica inserida
na condi¢io do homem novo em Cristo e partilha da esperanga de
libertagio e plenitude final da humanidade.

A dimensio escatolégica do cosmos e da histéria sobressai num
duplo modo. Ora enquanto a renovagio escatoldgica, a novidade
da graca de Cristo se estende até eles e os atinge ja agora através
da accdo do homem cristiforme, ora enquanto, simultaneamente
lhes imprime a orientagio e a marcha para a consumacdo futura.
Mediante a sua acgio no mundo, o homem cristiforme abre a cria-
¢io a integridade e plenitude em Cristo. A obra de transformagio
e humanizacio do mundo ¢ integrada e levada a termo no mistério
pascal de Cristo onde a plenitude da lei e o dinamismo de transfor-

152 LG 51,2
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magdo é o amor. O progresso humano, enquanto expressio de ser-
vigo e fraternidade, finalizada na promocio do homem, tem assim
uma relagdo intima com o Reino de Deus. Torna-se expressio do
senhorio salvifico de Cristo actuante no Espirito e é destinado a ser
assumido, depois de purificado, na plenitude futura, nos seus valores
de dignidade, liberdade e fraternidade, como momento ¢ aspecto da
humanidade redimida e glorificada em Cristo.

A acgdo do homem na transformacgdo do mundo é classificada,
neste sentido, como preparacdo da matéria do Reino celeste. A trans-
figuragdo pascal do mundo ji em acto, o sentido escatolégico da
obra do homem, recebe expresséo sacramental na eucaristia precisa
mente na conversdo sacramental dos elementos da natureza humani-
zada pelo homem, no Corpo e Sangue do Senhor.

A esperanga cristd garante 4 histdria e as esperan¢as humanas a
sua realizacdo integral. Leva em si a exigéncia a ser incarnada nas
estruturas sdcio-politicas como sinal da transformagio do mundo
em Cristo, segundo o dinamismo do Reino de Deus. Liberta do fata-
lismo e da resignagio como também da idolatria e utopia do progresso.
Estd consciente de que no momento presente a forga do pecado ainda
esta presente na historia. Exige a referéncia do projecto histérico
ao futuro absoluto e Gltimo do Reino de Deus.

A Parusia sera na verdade a manifestagiio final e gloriosa de
Cristo glorificado como Senhor da Histéria que consumard a obra
da salvagiio iniciada. O impacto da sua revelagio manifestard e dis-
criminard as ambiguidades da histéria (Juizo). O mundo do homem
serd liberto da corrup¢io e receberd novo modo de existéncia. Serd
a paz escatoldgica.
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