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RESUMO

A expressao “poiesis da democracia” no titulo remete a sua preocupacao central:
compreender “democracia” nao como conceito univoco e absoluto, mas como resul-
tado de permanéncias e transformacodes histéricas inerentes tanto a sua formulacio
grega quanto a seus usos contemporineos, isto é, como problema cujas respostas
derivam de negociacao permanentemente meditada e mediada. Assim, o volume tem
por problema principal a andlise — preferencialmente interdisciplinar e aberta a
multiplas abordagens tedérico-metodolégicas — da construcao do conceito de demo-
cracia ateniense como arena politico-cultural conflituosa e problematica (e nao meta,
estrutura ou programa), perceptivel em distintos autores e discursos da época classi-
ca, bem como em reflexdes que os suplementaram ao longo dos séculos V e IV a.C.

The expression “poiesis of democracy” in the title refers to its central concern: to
understand “democracy” not as a univocal and absolute concept, but as a result of his-
torical permanencies and transformations inherent of both its Greek formulation and
its contemporary uses, that is, as a problem whose answers derive from permanently
meditated and mediated negotiation. Thus, the main problem dealt with in the volume
is the analysis — preferably interdisciplinary and open to multiple theoretical-metho-
dological approaches — of the construction of the concept of Athenian democracy
as a problematic political and cultural arena (and not as a goal, structure or pro-
gram), perceptible in different authors and discourses of the classical period, as well
as reflections that supplemented them throughout the fifth and fourth centuries BC.
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Apresentacdo

PRESENTATION






-

Este livro € resultado de um projeto binacional elaborado em 2016 e
refinado ao longo de dois eventos ocorridos em Siao Paulo (novembro de
2016) e em Coimbra (julho de 2017). A expressao “poiesis da democracia”
no titulo remete a4 sua preocupacio central: compreender “democracia” nio
como conceito univoco e absoluto, mas como resultado de permanéncias
e transformacdes histéricas inerentes tanto a sua formulag¢iao grega quanto
a seus usos contemporaneos, isto €, como problema cujas respostas derivam
de negociacio permanentemente meditada e mediada. Tal formulacio deve
muito a reflexdao de C. Pébarthe!, que se baseia em C. Castoriadis para
discutir “a democracia como cria¢gio humana” (p. 148). Num mundo em que
tantas posicdes por vezes tdo contraditérias almejam abrigar-se sob o
conceito, nao parece demais resgatar algumas de suas formulacdes originais,
indicar possiveis variacdes e, sobretudo, identificar eventuais abusos.

O projeto foi concebido em razdo da caréncia de estudos, no ambito da
lusofonia, sobre a democracia ateniense pensada como problema e pratica
cotidianos para os quais se encontraram solu¢des que ainda contribuem para
a reflexdo sobre os desafios sociais, intelectuais e ético-politicos da democracia
contemporanea. Assim, tem por problema principal a andlise, preferencialmente
interdisciplinar e aberta a multiplas abordagens tedrico-metodoldgicas, da
construcio do conceito de democracia ateniense como arena politico-cultural
conflituosa e problematica (e nio meta, estrutura ou programa) perceptivel
em distintos autores e/ou discursos da época classica (historiografico, tragico,
cOmico, biografico, oratorio, filosofico, tratadistico etc.), bem como em reflexdes

que os suplementaram ao longo dos séculos V e IV a.C.

1 Pébarthe, C. (2012), “Faire I'histoire de la démocratie Athénienne avec Cornelius
Castoriadis”, REA 114: 139-157.



APRESENTACAO

O livro pde em confronto abordagens tdo criticamente inovadoras quanto
o foram em suas épocas textos centrados em problemas como o das rela¢gdes
entre justica publica e privada, entre modos de governo e valia de seu
funcionamento, entre direitos e deveres configuradores da cidadania, entre
autonomia individual e coerc¢ao arbitraria ou entre limitacdes e possibilidades
do exercicio do poder — dentre outras problemdticas que formam a espinha
dorsal de conceitos de democracia antigos e/ou contemporaneos. Assim,
figuram como vetores de tais reflexdes, por exemplo, capitulos centrados
em poemas liricos arcaicos; nas Histérias de Herdédoto; na Historia da
Guerra do Peloponeso de Tucidides; em didlogos de Platio; em textos
peripatéticos; em discursos de Demostenes, IsOcrates e Lisias; em tratados
sofisticos; em pecas de Esquilo, S6focles, Euripides e Arist6fanes; nas
Helénicas de Xenofonte; na Constituicdo dos Atenienses de pseudo-Xenofonte;
e em textos de Plutarco. Alguns dos capitulos também discutem o problema
da democracia por via de sua recep¢iao e sem restringi-la a antiguidade; a
maioria adota abordagens intertextuais e, por vezes, interdisciplinares.

Em ambito mais amplo, este livro almeja construir uma contribuicao
inédita, solida, gratuitamente acessivel e propriamente luséfona para com
o debate contemporianeo global sobre a experiéncia da democracia e suas
possibilidades como a mediadora mais eficaz de uma série de desafios,
debate que radica forcosamente na reavaliacdo critica da nossa heranca
cultural grega. Como exemplos da urgéncia, demanda e possibilidade de
respostas iluminadoras a um debate que ainda nao conta com uma
contribuic¢ao luséfona referencial, podem ser citados os trés textos seguintes,
provenientes de distintas iniciativas, visando, porém, o mesmo problema.

Em um capitulo de uma coletinea seminal, E. Flaig? entrelaca a abordagem
sociol6gica dos campos intelectuais de Bourdieu a discussio do problema
da decisao politica pensado por seu viés de fragilidade extrema, isto €,
como opera¢do com frequéncia realizada demasiado rapidamente e sem
discussoes mais aprofundadas, assim, via de regra, perpetuando ou dando

inicio a uma espiral de equivocos potencialmente catastrofica para o individuo

2 Flaig, E. (2013), “To Act with Good Advice: Greek Tragedy and the Democratic Political
Sphere”, in: J. P. Arnason; K. A. Raaflaub; P. Wagner, The Greek Polis and the Invention of
Democracy. A Politico-Cultural Transformation and its Interpretations. Chichester, 71-98.
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APRESENTACAO

e para a coletividade. Tendo sempre por horizonte a gravidade do problema
na experiéncia contemporanea da democracia, o texto se concentra no
importantissimo papel de mediacdao social preenchido pela tragédia em
Atenas, ao discutir publicamente, de modo partilhavel por todo o corpo
civico, questoes ético-politicas candentes no momento de sua encenacao,
e examina como tais discussdes constituiram referenciais privilegiados em
momentos de necessidade urgente de orientacio qualificada, principalmente
em contextos de guerra iminente.

Em 2014 o jornal inglés The Economist publicou um ensaio especial cuja
pergunta do titulo é j4 um alerta: “What’s gone wrong with democracy?”3.
Sem forcar demasiadamente a analogia, o ensaio poderia ser dito o inverso
do texto de E. Flaig: nele, o centro da discussdo € precisamente a expressio
contemporanea do problema e s6 muito levemente sio feitas alusdes a sua
raiz helénica. Coincidentemente, o texto se encerra discutindo alternativas
ao processo de tomada de decisdes politicas, ressaltando o pioneirismo da
experiéncia finlandesa da “e-democracy” (que obriga o parlamento a deliberar
sobre qualquer iniciativa dos cidadaos que alcance cinquenta mil assinaturas).

Por fim, um terceiro exemplo enuncia uma possibilidade de balanco e
equilibrio entre as problemadticas dos dois anteriores. Em uma palestra
proferida em Berlim em outubro de 2015, D. Pritchard* discutia diferentes
percepcoes sociais do problema da guerra em Atenas, apontando com
precisao a necessidade de se pensar a democracia contemporanea mediante
a aquilatacio das distintas experiéncias helénicas. Embora positivamente
interdisciplinar, sua reflexdo se encaminha para uma via que este projeto
nio toma — a de quanto esse tipo de exame pode contribuir para com
pesquisas na esfera da economia e das relacdes internacionais contemporaneas.
A despeito disso, o estudioso tem razao ao enfatizar sistematicamente o
papel fundador desempenhado pela histéria grega, em especial a ateniense,
como ponto de partida comparativo e fecundo para reflexdes que pensem

a democracia como arena mediadora, algo que se viu no século XX, por

3 O ensaio pode ser lido em: http://www.economist.com/news/essays/21596796-democracy-
was-most-successful-political-idea-20th-century-why-has-it-run-trouble-and-what-can-be-do.

4 Pritchard, D. (2015), “Democracy and War in Ancient Athens and Today”, Greece and
Rome, 62 (2), 140-154.

17



APRESENTACAO

exemplo, com a obra de H. Arendt, para a qual o modelo de res publica
romana também foi igualmente importante. A palestra vale ponderacio
detida também pelo fato de que historiciza os principais modos pelos quais,
ao longo dos ultimos dois séculos, o problema da heranca cultural grega
sobre a democracia tem sido apropriado pela historiografia.

Assim, diante da caréncia de estudos, no Ambito da lusofonia, sobre a
democracia ateniense pensada como problema e pratica cotidianos, e em
face desses rapidos indicadores do debate contemporineo, este livro preenche
uma lacuna na formacao de discentes de graduacido e pods-graduacio
sobretudo das areas de Letras, Historia, Arqueologia, Educac¢ido e Filosofia:
condensar o estado da questdo, apontar para novos caminhos de investigacao
e contribuir mesmo indiretamente para o amadurecimento de reflexdes

sobre problemas que afetam nossa prépria funcio de mediacao intercultural.

O presente trabalho foi realizado com apoio do CNPq, Conselho Nacional
de Desenvolvimento Cientifico e Tecnologico — Brasil. O presente trabalho
foi realizado com apoio da Coordenaciao de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior - Brasil (CAPES) - Cédigo de Financiamento 001, do
Departamento de Letras Cldssicas e Verndculas da Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo, do Programa de
P6s-Graduacio em Letras Classicas da Universidade de Sao Paulo, e do
Centro de Estudos Classicos e Humanisticos da Universidade de Coimbra,
através do projeto UID/ELT/00196/2013, financiado pela Funda¢io para a
Ciéncia e Tecnologia. Agradece ainda a Imprensa da Universidade de Coimbra
por ter incluido este volume na sua série “Coimbra Companions”, e ao

Rodolfo Lopes o cuidado e esmero colocados na sua paginacio.

Os Coordenadores do volume,

Sao Paulo e Coimbra

julho de 2018
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Resumo

A ‘construcao’ (poiesis) da democracia na obra fundacional da historiografia
ocidental, as Historias de Herédoto, depende, antes demais, dos instrumentos de
‘investigacao’ (bistoria) acionados pelo autor. Radica na aplicacao de um método
cientifico pautado por principios como o espirito de isencdo, a presenga na narrativa
herodotiana de construgoes diversas (favordaveis ou condenatérias) do regime popular.
No ponto 1 deste estudo abordam-se as implicacdes dessa metodologia nas poieseis
democriticas da fonte sob andlise. E evidente desta abordagem que o tema nio
gera consensos entre as vdarias vozes da narrativa das Historias, sendo o leitor
confrontado com a ‘maravilha’ (thauma) da ‘pratica’ (pragma) de uma democracia
tirdnica. A reflexdo sobre essa construc¢ao hibrida e degenerada do governo popular
desenvolve-se no ponto 2. Considerando o relevo do trecho conhecido por “Didlogo
dos Persas” (3. 80-82) para a presente reflexdo, apresenta-se em anexo a sua traduco

integral para portugués.

Palavras-chave

Herédoto, democracia, historiografia, “Didlogo dos Persas”



Abstract

The ‘construction’ (poiesis) of democracy in the foundational work of Western
historiography, the Histories of Herodotus, depends first of all on the instruments
of ‘investigation’ (bistoria) activated by the author. The presence in the Herodotean
narrative of several constructions (favorable or condemnatory) of the popular regime
is grounded in the application of a scientific method based on principles such as
the spirit of exemption. In point 1 of this study are discussed the implications of
this methodology in the democratic poieseis of the source under analysis. It is clear
from this approach that the theme does not generate consensus among the various
voices within the Histories narrative, and the reader is confronted with the ‘wonder’
(thauma) of the ‘practice’ (pragma) of a tyrannical democracy. The reflection on
this hybrid and degenerated construction of popular government is developed in
section 2. Considering the importance of the section known as “Debate of the
Persian Grandees” (3. 80-82) for the present reflection, its full translation into

Portuguese is also provided as an attachment to this study.

Keywords

Herodotus, democracy, historiography, “Debate of the Persian Grandees”






INTRODUCAO

Ha lugares comuns que, sem desprimor para a investigacdo cientifica
assente na inovacio, se impdem numa obra dedicado ao tema “A poiesis da
democracia”. O interesse de evoca-los reside tanto em perceber que essa
popularidade resulta da sua condicao de “classico incontornavel” como em
explicar a atualidade de que continuam a revestir-se. Permitam-me que faca,
desde ja, um esclarecimento epistemologico: o conceito de atualidade
aplico-o na dupla valéncia de contetido e método. Ou seja: o objeto de
estudo € atual porque os temas em causa tém interesse para o tempo
presente!; a operatividade de metodologias de estudo contemporineas,
aplicadas a esse objeto de estudo, torna-o atual.

O “classico incontornavel” a que me reporto neste estudo € o discurso
politico nas Historias de Herodoto. E, embora o foco de pesquisa afunile
para uma forma de governacio em particular (a democracia), veremos que,
no pensamento do historiador, as concec¢des e as praticas (ou, se preferirmos
vocabulos gregos, a theoria e a praxis) que definem o regime democritico
terdo sempre de ser equacionadas na sua relacado com as formas de governo
em que a soberania ndo assiste a multiddo (a tirania, a monarquia e a
oligarquia). A investigacao que, ha varios anos, tenho vindo a desenvolver
sobre estas matérias conduziu 2 identificacdo de mais duas perspetivas de

analise, indispensaveis, a meu ver, para se produzir uma leitura atual, numa

1 Nao se defende, com isto, uma continuidade entre a Antiguidade e a modernidade,
processo segundo o qual os problemas (perenes na historia da humanidade) e conceitos
apenas evoluiriam, mas sim uma historia contextualizada. Sobre a pertinéncia de se proceder
ao estudo da histéria do pensamento politico sob esta perspetiva, leia-se Wagner (2013: 47-
49).



CARMEN SOARES

obra que foi composta a volta do dltimo quartel do séc. V a.C., dos regimes
politicos em geral e da democracia em particular2.

A articulacao entre essas duas linhas de leitura permitird aproximarmo-
-nos do designio maior deste estudo: uma leitura holistica do topos da
democracia nas Historias. Passarei a enunciar, sumariamente, cada uma
delas, bem como a avancar com os resultados a que me conduziram, pelo
que se dispensa uma rubrica final neste estudo para “conclusdes”.

1. Discurso historiografico, o método cientifico aplicado a narrativa do
passado: o alinhamento da ‘investigacao’ (bistoria) de Her6doto com a
metodologia de cientistas seus antecessores e contemporaneos — nos dominios
da medicina, das ciéncias da terra e das ciéncias da vida — € essencial para
se compreender a ‘construcdo’ (poiesis) da democracia nas Historias?. Ao
proceder-se a aplicacdo da grelha do método cientifico, ou seja de um
método de producgio de conhecimento, a escrita herodotiana conclui-se que
o “espirito de isencao” do historiador, evidenciado na coexisténcia no seu
texto tanto de narrativas favordveis como pejorativas sobre o regime
democratico, deriva da propria “cientificidade” do discurso historiogrifico.

2. As “maravilhas”, um objeto da narrativa historiografica: a democracia
tirdnica. O enfoque em assuntos que, pelo seu carater extraordindrio e
afastamento em relacdo ao quotidiano conhecido, causam espanto e cativam
o interesse do publico das Histérias condiciona a selecio da matéria e o
tratamento que lhe é dado pelo historiador; a aposta de Herédoto em
acentuar as semelhancas do regime democritico com aquele que, pelo
nimero de governantes, se afiguraria seu natural oposto (a tirania), deriva,
a meu ver, também do designio programatico do autor de “maravilhar”

(surpreendendo) os destinatdarios da obra.

2 Para outras abordagens sobre o pensamento politico em geral no texto herodotiano,
vd.: Romilly 1959, Lasserre 1976, Evans 1981, Lateiner 1984, Rocha Pereira 1981 e 1990,
Pelling 2002. Relativamente a reflexao sobre a democracia na obra, veja-se Moles 2002 (para
o caso concreto da democracia ateniense) e Grethlein 2013 (que aborda a questio sob o
prisma do uso da oratéria, mecanismo essencial ao exercicio do governo popular).

3 Como bem observou Thomas (2000), algumas das figuras e obras de cujo discurso
cientifico se aproxima Herddoto sio os escritos dos médicos do Corpus Hippocraticum, de
filosofos naturalistas, de poetas racionalistas (como Xendfanes) e mesmo de sofistas. Entre
as temdticas que os unem encontram-se as relacdes entre physis e nomos, em particular a
teoria do determinismo geografico e climatérico do modo de vida (diaita) dos povos.
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Estruturei a minha proposta de reflexdo com base nestas duas perspetivas
de anilise, que passo a desenvolver de forma detalhada, dando a conhecer

o raciocinio que levou as conclusoes acabadas de apresentar.

1. DISCURSO HISTORIOGRAFICO: O METODO CIENTIFICO APLICADO A

NARRATIVA DO PASSADO

Como bem demonstrou Rosalind Thomas (2000, 2006), a prosa herodotiana
comporta muitos marcadores do “discurso cientifico” vigente em escritos
contemporaneos do autor ou muito recentes, da autoria de médicos e de
fil6sofos naturalistas, oriundos, como Herédoto, da I6nia. Os corpora de
textos sobreviventes confirmam como a nova corrente de pesquisa cientifica,
isto €, de alcance de conhecimento, se distancia da heranca dos filésofos
pré-socraticos ionios do séc. VI a.C. Na verdade, os alicerces do pensamento
cientifico deixaram de ser as especulacdes “invisiveis” e o abstrato,
substituidos pelo estudo do tangivel, do visivel e do empiricamente
verificavel®.

Paradigmatico, em matéria de alicerces fundadores do edificio que € o
conhecimento historico, € o cap. 99 do Livro II das Histérias. Quando
escreve Até agora contei o que vi (6Y1¢), a minha opinido (yvaurn) e
investigac¢dao (iotopin), Herodoto confere protagonismo a ‘observacio’, a
capacidade de formular um ‘juizo’ préprio, ou seja de fazer a critica das
fontes, atividades entendidas como complementares da ‘investigacao’. Assim,
a opsis, a gnome e a historie definem os contornos do método cientifico
adotado por Heroédoto, que tem por principais marcadores discursivos a
referéncia as fontes consultadas (orais ou escritas), a analise critica dessas
fontes (que se traduz nos comentdrios pessoais do historiador), o relevo
dado aos testemunhos diretos (colhidos pela ‘observacao do proprio™ gr.
autopsia) e aos indiretos (ouvidos da boca de terceiros: gr. akoe), bem como
a autonomia especulativa. A proposito dos testemunhos orais, relatados e

atribuidos a outros (identificados ou anonimos), convém desde ja clarificar

4 Cf. Thomas 2006: 62.
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que, como bem expds Nino Luraghis, eles sio um mecanismo de
distanciamento do autor em relacao a situacao apresentada. Este distanciamento
serve para tornar o seu discurso mais objetivo, ja que radica na autoridade
que uma tradicio oral (a época ainda de grande valor para um publico
mais familiarizado com a oralidade do que com a escrita). Em suma, o papel
do historiador nao € narrar verdades (embora possa revelar a sua credulidade
ou incredulidade), mas histérias, cabendo em tltima instancia ao seu leitor
acreditar nelas ou nao®. Como argumenta o referido helenista’, a historiografia
antiga € um “complexo artefacto cultural” e nao uma reflexdao sobre “factos
verdadeiros” extra-textuais®.

O que a historie deve fazer é explicar, tornando claro ou revelando®, o
que estava obscuro ou se desconhecia, ou seja, afastar-se do ‘invisivel’ e
‘intangivel’, para se centrar no verificivel. H4 que fazer um esclarecimento
importante quanto ao que se entende por verificavel, ja que ultrapassa o
dominio da realidade factual para incluir também o raciocinio légico. Quer
isto dizer que o cientista nao produz conhecimento apenas empirico, mas
também especulativo. Exemplar a esse respeito é o passo que se segue, no
qual o historiador refuta ser o degelo das neves responsavel pelas cheias

do Nilo durante o verao (2. 22. 2):

A um individuo que tenha a capacidade de raciocinar (AoyilecOa1) sobre

estes aspetos a primeira e mais poderosa prova (paptopiov) de nio ser nada
verosimil que o Nilo nas¢a da neve oferecem-na os ventos, ao soprarem

quentes, a partir dessas mesmas regioes.

No entanto, a humildade cientifica, ou seja, a consciéncia dos limites do

conhecimento humano, serve de moderadora ao impulso do investigador

5 Luraghi 2007: 80-83.

6 Essa ¢é a ila¢do retirada ainda por Luraghi (2007: 87).

7 Luraghi 2007: 88.

8 Sobre o género literdrio das Historias, vd. Boedeker 2000 e 2002.

9 Essa funcio “reveladora” da investigacao esta bem evidente na terminologia do passo
2. 44. 5: Pois bem, o que a minha atividade de investigacdo (t& iotopnuéva) torna com clareza
evidente (dnhol ga@éws) é que Heéracles é um deus antigo. Todas as traducdes apresentadas
sao da minha autoria.
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para produzir verdades absolutas. Dessa mesma realidade nos da conta
Herodoto, no contexto do quadro de averiguacio sobre a difusio do culto

do deus e her6i Héracles, ao esclarecer (2. 44. 1):

Desejoso de aclarar (ca@ég t1 £18évan), dentro do que era possivel (olov Te Av),

um pouco esta questdo, naveguei mesmo até Tiro na Fenicia, depois de me

informar que ai havia um templo consagrado a Héracles.

Vejamos, agora, como as metodologias da investigacio (a chamada
meta-historie'%) perpassam em trechos de reflexdo tedrica e prdtica sobre
a governacao democriatica, condicionando a poiesis do regime no texto de
Herdodoto. Comecgaremos pelo famoso passo fundador do pensamento
politico ocidental (3. 80-82), a que se seguem quadros mais breves de
reflexdo e pratica democraticas.

O conhecido “Didlogo dos Persas”, que ja tive ocasiao de analisar sob
outras perspetivas!!, € um caso de akoe anénima. Herédoto nido identifica
a origem da sua fonte, que s6 pode ser indireta, ja que situa os acontecimentos
num passado que nao vivenciou, a conjura persa para depor o Medo Gaumata
(522 a.C.). O que numa primeira leitura do passo sobressai € a posicio de
narrador isento de ‘juizos’ (gnomai), os quais vém exclusivamente atribuidos
as personagens envolvidas. A insisténcia do autor em que estd a transmitir
as gnomai de terceiros € passivel de virias interpretacdes, nio excludentes
entre si2. Além de revelar isen¢io e objetividade, premissas do discurso
cientifico em geral, o recurso a akoe serve para conferir autoridade ao
narrado.

O que pode parecer um contrassenso a luz da historiografia moderna
(recorrer a tradi¢dao oral, e ndo a escrita, para legitimar o discurso historico)
corresponde a realidade do tempo de Herédoto. Como argumentou Nino

Luraghi (2007: 80-83), Her6doto escreve, mas nio deixa por isso de ser um

10 Expressao proposta por Luraghi (2007), pelo sentido literal que encerra de ‘auxiliar’
(gr. meta) da ‘investigacao’ (gr. historie).

11 Soares 2014a, 2014b, 2016.
12 O substantivo gnome vem sete vezes usado: 80. 6; 81. 1 (bis); 82. 1 (bis); 82. 5; 83.
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“historiador oral”, o que se nota na propria metodologia da investigacio
historica praticada, que apresenta uma diminuta abonacao através de obras
e autores, por contraste com uma insistente referéncia a fontes orais coletivas.
Num momento em que o género historiografico ainda se estava a afirmar,
era natural a sobrevivéncia de priticas herdadas, tanto mais que o publico
“confiava” sobretudo na tradi¢io (transmitida oralmente desde tempos
imemoridveis) e ndo tanto nas (recentes) obras escritas. Por essa razdo ¢
que a akoe constitui um recurso da metodologia da ‘investigacdo’ (historie)
capaz de conferir autoridade ao narrado.

Retomando o texto introdutério do didlogo dos Persas, em que Herodoto
afirma foram proferidos discursos inacreditdveis (na opinido de alguns
Gregos), mas a verdade é que foram proferidos (3. 80. 1), percebemos que
o historiador nio emite opinido sobre a autenticidade ou nio do conteudo
das falas, apesar de ter consciéncia de que essa é uma questio polémica.
Quanto a este esclarecimento introdutério de Herédoto ao debate politico
que apresenta, importa compreendé-lo a luz da linha de leitura que
desenvolverei no ponto 2 desta andlise. Ou seja, nesta dentncia declarada
do autor quanto a dimensao fraturante do episddio (para uns verdadeiro,
para outros falso) reside o cardcter “maravilhoso” do episddio, o qual justifica
a sua inclusio nas Historias. Conforme abordarei adiante, é por serem
“surpreendentes” que essas falas dos nobres persas em matéria de reflexao
politica se enquadram na narrativa histérica herodotiana.

Ou seja, no seu mais extenso passo sobre teorizacao politica, Herédoto
faz crer ao leitor que assume o papel de transmissor de uma tradi¢ao que
lhe chega por via indeterminada. O mesmo é dizer que 0s recursos
metodologicos evidenciados revelam que a poiesis da democracia, presente
nesse passo, pode ser considerada a visdo tradicional de meados do séc. V
a.C. No didlogo cada um dos aristocratas persas argumenta a favor da forma
de governac¢iao que considerava ser a melhor, exceléncia que sobressai do
contraste com as poieseis de outros regimes. Enquanto Otanes (3. 80) exalta
o governo da maioria e condena a forma degenerada do governo de um s6
(a monarchia que tem por lider o tyrannos); Megabizo (3. 81) ataca em
particular a governacdo popular, agora retratada como vil (kakos), propondo

como melhor regime a oligarquia (ou, como se lhe refere, uma ‘assembleia

32



AS CONTROVERSIAS DE UMA “MARAVILHA” DA HISTORIOGRAFIA HERODOTIANA

de aristocratas’ - avdpp&v t@V dpiotwv OuiAln, 3. 81. 3); finalmente Dario (3.
82) descreve as ‘mas’ (kakoi) formas dos governos oligarquico e popular,
todas opostas, na sua ‘degeneracao’ (kakotes), ao governo de um so, a
monarquia esclarecida, assegurada pelo monarca ‘excelente’ (aristos).

Na maioria dos restantes passos em que se caracterizam as politeiai
(termo ausente do texto herodotiano), o historiador continua a preferir o
recurso ao discurso direto, atribuindo a personagens da narra¢io a autoria
dessas poieseis. Assim sucede nos livros 3, 5 e 7, nos trechos em que da
conta das “conversdes” dos tiranos gregos Meidndrio (de Samos: 3. 142),
Aristagoras (de Mileto: 5. 37) e Cadmo (de Cos: 7. 164) em democratas.
Todos estes passos serdo retomados no ponto 2 da minha andlise.

Porém, quando € Herodoto que, na sua voz autoral de narrador, assume
o papel de construtor do retrato da democracia, deparamos com uma poiesis
positiva do regime. E o que sucede em 5. 78, onde da conta do contributo
decisivo da igualdade de direitos politicos para o aumento da motivacao
dos guerreiros. A propodsito da retaliacao dos Atenienses contra Beocios e
Calcidenses, por terem sido aliados dos Espartanos, em finais do séc. VI,

nos ataques a cidade de Palas Atena, comenta Herédoto:

Foi nessa altura que os Atenienses comecaram a ganhar poder. E evidente
— nao por uma s6 raziao, mas por muitas — que a igualdade de expressio
(ionyopin) é um bem apreciado (xpfipa omovdaiov), visto que os Atenienses,
quando viviam na tirania, em combate nao eram em nada melhores do que
os seus vizinhos, mas, depois de se terem livrado dos tiranos, tornaram-se
de longe os primeiros. O que, sem duvida, isto evidencia é que, quando
subjugados, se faziam passar por cobardes, porque estavam ao servi¢o de
um tirano, mas que, depois de libertados, cada um desejava vivamente atingir

0s seus objetivos pessoais.

H4, no entanto, que ressalvar que o elogio da democracia neste passo
figura num contexto muito preciso, o de condenac¢io do governo tiranico.
Podemos, desde ja, tirar uma conclusao deste exercicio de comparacao
entre o uso da akoe e da gnome do autor para caracterizar a democracia:

ambas as metodologias concorrem para a ideia de que a poiesis do regime
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assenta no confronto com outras formas de governacio, muito em particular
com aquela que, pelo nimero de governantes, se situa no extremo oposto,

a tirania.

2. AS “MARAVILHAS”, UM OBJETO DA NARRATIVA HISTORIOGRAFICA: A

DEMOCRACIA TIRANICA

O prélogo tem para o leitor-ouvinte das Historias o interesse de fornecer
uma chave de leitura quanto as tematicas privilegiadas e objetivos da obra.

Recordemos essas palavras:

Esta é a exposicio (andde€ig) das investigacoes (lotopin) de Herddoto de
Halicarnasso, para que, com o tempo, nem os feitos dos homens se apaguem,
nem fiquem privadas de renome as empresas (¥pya) grandes e maravilhosas
(Bwupaoctd), cometidas tanto por Gregos como por Barbaros, e, acima de

tudo, a razdo (aitin) por que combateram uns contra 0s Outros.

Centremo-nos na ténica colocada no relato de “empresas maravilhosas”
(€pya Bwupaotd). A mais comum acec¢do do adjetivo remete para ‘admiravel,
surpreendente, espantoso, prodigioso’ e associa-se a aspetos da natureza
(terra e animais) e do sobrenatural. Mas o que uma narrativa cheia de
peripécias como ¢ a historie herodotiana demonstra é que o autor seguramente
espanta e provoca a admiracao do seu publico também pelo tratamento
dado a questdes que, fazendo parte do quotidiano, suscitavam opinides
contraditérias. Como ja bem observou Christopher Pelling (2002), o debate
politico dos Persas reflete com grande probabilidade opinides que circulariam
nos meios cultos contemporaneos de Herodoto!3. Ou seja, a surpresa que

esse didlogo causaria reside nao tanto nos retratos dos regimes, mas, uma

13 Munson (2013), por seu turno, advoga haver mais influéncia persa nessa discussao
do que se tem pensado. O préprio facto de Herdodoto referir por duas vezes (3. 80. 1 e 6.
43. 3) que os Persas deliberaram sobre o seu futuro politico apds a morte de Cambises é
pela helenista considerado (idem: 326, n. 21) uma evidéncia de que o historiador se apoiaria
numa tradicao persa para a construcao do Didlogo dos Persas.
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vez mais, na estratégia discursiva adotada. Esta consiste em escrever a
histéria contemporianea no subtexto da histéria do passado, arte em que
Herddoto foi mestre, como jd sublinharam John Moles (2002: 50) e Philip
Stadter (20006).

Assim, o publico das Historias, familiarizado com o imperialismo ateniense
(cimentado no pos-Guerras Medo-persas e responsavel pelo estalar da
Guerra do Peloponeso), admiraria a subtileza discursiva do prosador, que,
sem lhe dar um titulo préprio, constréi da democracia uma versao tiranica.
Dirfamos, mesmo, que a poiesis herodotiana do governo degenerado da
democracia constitui um prenuncio da Atenas tyrannis da Historia do
Peloponeso de Tucidides!d.

Para que melhor se compreenda que a ‘construcao’ (poiesis) de uma
democracia tiranica por Herédoto corresponde a uma das varias “empresas
maravilhosas” da sua narrativa, devemos ter presente que o historiador, no
episédio emblematico do Didlogo dos Persas sobre a melhor ‘pratica
governativa’ (dai o uso do substantivo pragma, da familia do verbo ‘agir,
atuar’, prassein, e nao de politeia), desmonta a tradicional concecido de trés
regimes distintos. E essa triparticio convencional que Dario evoca na sua

fala (3. 82. 1):

Dos trés regimes que temos a nossa disposic¢ao, afirmo que — apesar de todos
eles serem os melhores (¢ o melhor o governo do povo, a oligarquia e a

monarquia) — este dltimo € de longe superior aos outros.

Da leitura completa do debate constitucional, cuja traduc¢io apresentamos
em anexo, torna-se claro que, ao colocar na boca das suas personagens,
para cada uma das constitui¢cdes tradicionais, uma versao ‘boa’ (considerada
‘melhor’, i.e., aristos) e outra ‘ma’ (apelidada de ‘vil’, i.e., kakos), Herodoto
complexifica o sistema convencional de trés regimes, cujo principal fator
de distin¢do era o ndmero de governantes: um sO (monarquia), poucos
(oligarquia) e a multidao (democracia). Como ja defendi noutro lugar (Soares

2016), embora o historiador apenas mencione nomes distintos para quatro

14 Cf. uso desse substantivo em 2. 63. 2 e 3. 37. 2.
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formas de governo — isonomia, oligarquia, monarquia e tirania — a verdade
¢ que permite ao recetor da sua obra distinguir claramente seis pragmata
distintos.

Ao regime popular bem ordenado, pautado pela partilha igual da
governacio, da o seu defensor no didlogo, Otanes, uma designacao de
etimologia francamente positiva: isonomie (forma iénica, a que corresponde
o atico isonomia). Na sua composi¢ao entram o adjetivo e o substantivo
que encerram o essencial desta forma de regime, a saber: os governantes
possuirem uma ‘parte’ (romos) ‘igual’ (isos) no governo da polis. Sera na
boca dos seus opositores (Megabizo e Dario) que deparamos, nio com o
termo ja em voga (demokratia)’s, mas com o emprego do substantivo ‘povo’
(demos), entdo negativamente conotado nos meios aristocraticos, que lhe
associavam a origem humilde e, consequentemente, pouco esclarecida e
influencidavel das gentes do povo. Ou seja, estamos perante a divisio da
mesma constituicao (politeia) em duas formas de governo, isto é, duas
“praticas governativas” (dai Herodoto chamar-lhes pragmata) — a isonomia
e o ‘poder (kratos, arkhein) da multidao (plethos) ou povo (demos)’ (como
se lhe referem Megabizo e Dario).

A governacio oligiarquica de que fala Megabizo, pautada pela exceléncia
dos seus governantes, opde-se a pratica descrita por Dario, caracterizada
por disputas entre pares (aristocratas) por liderancas individuais. Ou seja,
embora Herédoto nao use dois termos diversos para distinguir uma forma
de governacido da outra, na verdade estamos perante nova divisio de uma
mesma politeia (a oligarquia) em dois pragmata, um ‘melhor’ (aristos) e

outro ‘degenerado’, ja que leva ao aparecimento, entre os oligarcas, de

15 Repare-se que, embora Herédoto use tanto este substantivo como o verbo demokrateestbai
noutros passos das suas Historias (respetivamente: 6. 43. 3 e 131. 1; 4.137. 2 e 6. 43. 3),
parece evita-lo no passo de teorizacao politica que compds. A meu ver, podemos avangar
com duas hipotéticas explicacdes para, nestes passos, o historiador nao ter hesitado em usar
ambos os termos: o sentido neutro (despido de conotacio negativa) que acabou por adquirir
(e que vem consagrado por Platdo, no seu Politico 292a: No respeitante a democracia, quer
as massas exercam o poder sobre os detentores da riqueza pela forca ou livremente, quer
respeitem escrupulosamente ou ndo as leis, ndo hd, em absoluto, o hdbito de lhe mudar o
nome); nao haver, nestes passos, destinatdrios internos do discurso a quem ¢ necessario
convencer da ‘boa’ atuacao dos governos populares, pelo que niao se recorre ao termo
positivo isonomia e se emprega o genérico demokratia.
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rivalidades insandveis, das quais nascem dissensoes, das dissensoes homicidios
(3. 82. 3).

Nio obstante o Didlogo dos Persas poder ser entendido como um claro
esforco de Herodoto para distinguir seis formas de atuacao governativa, a
verdade € que, como acabimos de ver, este trecho nio s6 “maravilha” o
seu ouvinte-leitor por desdobrar cada politeia em duas poieseis distintas,
originando seis pragmata politicos, mas também por, no que ao regime
popular (objeto deste estudo) diz respeito, revelar como, na sua forma
degenerada (em que prevalece a ‘vilania’, a kakotes mencionada por Dario,
3. 82. 4), ele se identifica com caracteristicas essenciais de outra pritica
governativa, a tirania. Passaremos, de seguida, em revista os momentos
discursivos das Historias que permitem ao seu recetor distinguir uma poiesis
pro-democrata de uma poiesis anti-democrata do regime popular.

Fundamental para a interpretacio que esses passos possibilitam em
termos de historia das mentalidades é a percecio de quem sdo os seus
emissores intradiegéticos. Ha que distinguir as afirmac¢des e comentarios
atribuiveis ao historiador daqueles que ele coloca na boca das suas
personagens. Comecemos pelas poieseis favoraveis do regime democratico.
Na boca de quem as coloca Herédoto e em que contextos politicos? Na
boca de aristocratas, em momentos de rutura politica. Como podemos
interpretar esses posicionamentos pré-democratas? Qualquer tentativa de
resposta a este questionario exige um comentdrio mais detalhado dos
contextos de ocorréncia, o que faremos de seguida, pela ordem em que
surgem na obra.

No Didlogo dos Persas, cabe a um nobre assumir-se como porta-voz da
melhor forma de governo popular, a isonomia. Tio importante é perceber
quais sao as praticas que a tornam uma governac¢iao exemplar, como o
contexto politico em que Herédoto coloca um aristocrata a fazer semelhante
elogio. Comecemos por este aspeto, no geral desvalorizado. A circunstancia
¢ a de um golpe de estado, levado a cabo por sete conjurados persas. Ou
seja, num momento de crise, a mudanca de regime (com a substituicio do
anterior modelo monarquico por uma democracia) afigura-se ao proponente
da proposta de reviravolta politica a alternativa que viabilizaria assegurar

o estatuto privilegiado que detinha e que estaria eventualmente em risco.
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Prova disso é que, ao ver derrotada a sua proposta de instituir na Pérsia a
governacao popular — regime que implicava o estabelecimento da igualdade
(isotes) entre todos, contrariando a hierarquiza¢io que uma monarquia
estabelecia entre a familia real e os restantes subditos (mesmo os nobres)
— Otanes reivindica para si e seus descendentes um tratamento de excec¢io,
baseado na isotes caracteristica da democracia. As razdes pessoais que
fizeram de Otanes um pro-democrata vém confirmadas por Herédoto no

final do passo 3. 83. 3:

Ainda hoje esta € a unica familia persa a permanecer livre e a ser governada
s6 naquilo que ela propria quiser, desde que nao infrinja as normas dos

Persas.

Repare-se que Her6doto nao emprega o substantivo isofes, mas
consubstancia essa ideia através de uma expressao preposicional com o
sentido de ‘[colocar o poder] no meio [de todos]” (es meson). Otanes,
caracterizando a esséncia da isonomia, deixava implicito nessa construc¢ao
que os pragmata eram colocados a uma distancia/proximidade igual de
todos (dai a tradu¢io que proponho para 3. 80. 2: ‘defendia que a governacio
fosse entregue aos Persas de forma equitativa’). Também nos modi operandi
identificados como proprios da pratica governativa isonoma fica implicito
o principio da igualdade: o acesso aos cargos por tiragem a sorte, a prestacao
de contas em relacdo ao uso de fundos publicos e a tomada de decisoes
em comum (3. 80. 0).

Voltamos a reencontrar idénticas poieseis favoraveis da democracia mais
adiante nas Historias, a proposito de verdadeiras “operacoes de charme”
de tiranos gregos junto das populagdes de cidades onde o regime entrara
em crise. Uma vez mais, cabe a aristocratas que pretendem assegurar
interesses pessoais (que passam por um estatuto social, economico e politico
elevado) assumirem-se como (falsos) paladinos do principal alicerce da
isonomia, a igualdade. Assim sucede com Meiandrio de Samos (3. 142),
Aristdgoras de Mileto (5. 37) e Cadmo de Cés (7.164). Todos eles “fingem”
abdicar da tirania, substituindo-a por regimes assentes na “igual (isos) parte

(nomos)”. E interessante notar que a propria selecio vocabular que nesses
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trés novos passos o historiador emprega para dar conta dos propdsitos
democriaticos dos politicos em questao é coerente com o ensaio teérico do
Dialogo dos Persas. Efetivamente, Her6doto retoma as expressoes da fala
de Otanes que denunciam a centralidade do principio da igualdade no
regime democratico: es meson e isonomia.

Tanto no /ogos de Meandrio como no de Aristdgoras, € possivel detetar
indicios de que serd intencional o uso do nome de sentido favoravel,
isonomia, em vez do termo pejorativo, “democracia”. Exilado e morto o
tirano de Samos, Policrates, Meandrio procurou conquistar a simpatia dos
seus conterraneos apresentando-se como paladino da liberdade e da justica.
Anunciou, para tal, a sua renincia ao poder tiranico. Os termos em que
faz o anincio da substitui¢io de um regime pelo outro ecoam a poiesis da
governacio da multidio tal qual a descreveu Otanes, conforme se percebe

do passo 3.142. 3: ‘colocando no meio de vés o poder, anuncio-vos a

isonomia’ (¢y® 8¢ £g uécov tNv apynv t1beig icovopinv DUIV Tpoayopevw).

Também o retrato que Her6édoto nos da da praxis de Aristigoras revela
que a democracia nio passa de uma escolha politica oportunista. O seu
designio intimo, para mudar de regime (rebelando-se contra o dominio
persa, conotado com o exercicio da tirania em Mileto), era continuar ligado
ao poder (na forma de governacio que poderia gerar mais consenso entre
a populagao, de cujo apoio necessitava). Desse oportunismo politico nos

da conta Herodoto ao comentar (5. 37. 2):

Em primeiro lugar renunciou verbalmente a tirania e instaurou em Mileto a
isonomia, a fim de, tendo os Milésios do seu lado, convoca-los ao seu intuito

de revolta.

Num contexto geral de insurreicio de muitas poleis vizinhas contra os
tiranos no governo, apoiados pelo rei persa, o regente de Histieu percebeu
que a maneira de nio acabar expulso ou morto consistiria em tomar a
iniciativa de liderar uma substituicao de regime, ganhando a simpatia dos
conterraneos e das comunidades gregas proximas.

Mas é a forma degenerada da governaciao das massas que permite ao

historiador construir a “maravilha” que ¢ a democracia tiranica. Nao lhe
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atribui esta designacio, que como vimos atrds cabera a Tucidides verbalizar,
mas permite ao seu leitor-ouvinte perceber os tracos essenciais dessa
‘construcao’ (poiesis) despotica do regime popular. Retomemos o Dialogo
dos Persas, mais concretamente as falas de Megabizo e Dario, pois elas
encerram a identificacio dos trés pontos em comum entre os pragmata do
tirano e do povo. Sio eles a ‘insoléncia, imoderacio ou excessos’ (contidas
no substantivo hybris) — que em linguagem atual, aplicada ao contexto
politico, traduziriamos por ‘abusos de poder’ — as decisoes erradas e a
sobreposicao dos interesses individuais aos de um coletivo ou grupo.

Tal como Otanes denunciara ser a hybris um predicado do homem que
é tirano (andra ge tyrannon, 3. 80. 4), i.e., produto do poder concentrado
num Unico governante, Megabizo aponta ao povo a mesma pecha, deixando

claro que os dois regimes podem coincidir na mesma pratica (3. 81. 2):

Sem duvida ¢é absolutamente intoleravel que homens que fogem da insoléncia
(hybris) de um tirano venham a cair na insoléncia (bhybris) de um povo

indisciplinado.

Os juizos errados siao aqueles que, em vez de se pautarem pelo ‘belo’
(kalos) ou ‘melhor’ (aristos), redundam em atos ou manifestacdes de ‘vilania’
ou, como lhe chamariamos modernamente, de ‘mau caracter’ (kakotes).
Otanes destaca esse comportamento como tipico do tirano (3. 30. 4). Dario
retoma-o, quando critica as cumplicidades (as ‘aliancas’, philiai, referidas
em 3.82. 4) que se estabelecem entre os governantes oriundos do povo e
que servem para se desculparem mutuamente das decisdes erradas (‘os atos

de vilania’):

Quando o povo governa, € inevitdvel o aparecimento da vilanial E quando
a vilania se orienta para o interesse comum, o que surge entre os vildoes nao
sdo rivalidades, mas sim poderosas aliangas! A verdade é que os que cometem

atos de vilania contra o interesse comum se encobrem mutuamente.
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Repare-se que essas decisdes erradas sio tomadas ‘contra o interesse
comum’ (es ta koina), donde é legitimo deduzir que, mesmo numa democracia,
ha casos em que os interesses individuais sao colocados acima do ‘interesse
comum’. Caso paradigmdtico apresentado nas Historias € o do general
ateniense Temistocles!¢, democrata que os Eubeus “compram” por 30 talentos,
valor pelo qual aceita convencer os aliados navais gregos a permanecerem
na zona do cabo Artemisio, defendendo assim a ilha Eubeia de um provavel

ataque do invasor persa.
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ANEXO

Historias 3. 80-82"7

80. 1. Depois que terminou a agitacao e que passaram cinco dias, os
que se tinham sublevado contra os Magos discutiram sobre todas as formas
de governacio® e foram proferidos discursos inacreditdveis (na opiniao
de alguns Gregos), mas a verdade é que foram proferidos. 2. Otanes
defendia que a governacao fosse entregue aos Persas de forma equitativa??,

argumentando o seguinte: “Sou do parecer que niao mais um de noés se

~

torne monarca! De facto, essa situacio nao ¢ agradavel, nem boa. Bem

vistes nao s6 a que ponto chegou a insoléncia de Cambises, como também

17 Publicado originalmente em Soares 2014b: 33-35.

18 A forma de plural do substantivo neutro mpfypata, aqui usada, tem um sentido derivado
dos valores denotativos ‘feitos, negocios’ (publicos, por oposi¢ao a privados), a saber
‘governacao’. Cartledge (2009: 4) explica este sentido genérico, que, no caso da lingua
portuguesa, em contextos mais especificos, como é o do texto em andlise, pode assumir o
sentido mais restrito de ‘forma de governacao’ (ou seja ‘regime, constitui¢ao’).

19 A expressio [entregue] de forma equitativa’ corresponde em grego a £¢ pécov [kataBeival,
que significa a letra ‘colocar no meio’, posicionamento que implica que todos estio a igual
distincia do referente em causa (que aqui é: T& TPHyHATA).
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ficastes a conhecer a do Mago. 3. Como pode a monarquia ser um regime2°
bem ordenado, se lhe é permitido fazer, sem nenhuma limitacio, o que
quiser? A verdade € que ela pode deixar fora do seu habitual juizo mesmo
o melhor de todos os homens, quando empossado desse poder. Pois, ao
passo que a insoléncia lhe nasce dos bens que possui, a inveja, por seu
turno, €, desde sempre, inata ao género humano. 4. Como possui estes
dois predicados, possui a vilania completa: comete muitos atos celerados,
uns a fim de saciar a insoléncia, outros a inveja. No entanto o homem
que € tirano nao devia ser invejoso, uma vez que possui todos os bens!
Torna-se, no entanto, no inverso disso mesmo, no relacionamento com 0s
cidadaos: inveja os melhores (porque lhe sao superiores e estao vivos),
mas compraz-se com os mais vildes dos cidadios, e € o melhor a acolher
calinias. 5. Eis, no entanto, o mais absurdo de tudo: se alguém o elogia
de forma moderada, zanga-se, porque nio € servido com desvelo; se o
serve com desvelo, zanga-se com a bajulacao. Vou mas ¢ falar do que
mais importa: subverte costumes patrios, exerce violéncia contra mulheres
e condena a morte sem julgamento. 6. A multidao, ao invés, quando
governa, em primeiro lugar, tem o mais belo dos nomes — isonomia, em
segundo, nio faz nada do que faz o monarca! E por sorteio que exerce
as magistraturas, presta contas pelo exercicio de cada magistratura, toma
todas as decisdes em comum. Por isso proponho que nés, depois de
renunciarmos a uma monarquia, promovamos o governo?' da multidao! E
que é na maioria que reside o todo.”

81. 1. Enquanto Otanes fazia esta proposta, Megabizo defendia que se
virassem para uma oligarquia, argumentando o seguinte: “O que Otanes
disse sobre abandonar a tirania também eu digo o mesmo; mas, quando
exortava a que entregassemos a multidio o poder, desviou-se da melhor

proposta! Efetivamente nada ha de mais estipido e insolente que uma

20 A palavra grega usada, xpflua, tem um sentido genérico muito idéntico ao de mpfiyua,
pelo que, considero legitimo traduzi-la por ‘regime’, uma vez que a ‘coisa, negdcio’ a que

se refere, ja ficou claro acima, ¢ a ‘coisa publica’.

21 Em grego s6 temos ‘a multidio’ (10 mAfBo¢). No entanto no inicio deste mesmo
pardgrafo Her6doto usou uma expressio mais completa: ‘a multidio governando’ (mAfifog 8¢
dpxov), i. e. o ‘governo da multidao’. Entendo, pois, que aqui estamos perante a mesma
ideia, se bem que referida de forma sincopada.
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assembleia inutil. 2. Sem duvida € absolutamente intoleravel que homens
que fogem da insoléncia de um tirano venham a cair na insoléncia de um
povo indisciplinado. Ao menos aquele, se faz alguma coisa, fa-la com
conhecimento, ja a este nao lhe assiste conhecimento algum! Como poderia,
pois, ter conhecimento quem nao foi ensinado, nio sabe o que € belo, nem
sabe nada por si proprio e, sem pensar, se atira a governacao, semelhante
a um rio de torrentes invernosas? 3. O povo, buscam-no, agora, aqueles
que desejam mal aos Persas; mas nos, ao invés, escolhido um grupo de
homens dos melhores, confiemos-lhe o poder! Realmente, entre esses,
também noés estaremos incluidos e, por outro lado, € natural as melhores
decisoes surgirem dos melhores homens”.

82. 1. Enquanto Megabizo fazia esta proposta, o terceiro a expor a sua
proposta foi Dario, argumentando: “A mim, o que disse Megabizo a propdsito
de a multidao ter a governagio??, parece-me ser uma argumentacio correta;
ja o que disse sobre a oligarquia ndo € correto. Dos trés regimes? que
temos a nossa disposi¢cdo, afirmo que — apesar de todos eles serem os
melhores (¢ o melhor o governo do povo, a oligarquia e a monarquia ) —
afirmo que este dltimo € de longe superior aos outros. 2. De facto nada se
se pode revelar melhor do que um s6 homem dotado de exceléncia! Ora
bem, é porque se serve desse tipo de qualidades que pode zelar pela
multidao de forma irrepreensivel e guardar, no maior segredo, as suas
decisdes dos inimigos. 3. Na oligarquia € costume surgirem, entre o grande
nimero de individuos que coloca o seu mérito ao servico do interesse
comum, poderosas rivalidades pessoais: de facto cada um deles, movido
pelo desejo de liderar e de fazer vencer as suas propostas, leva a que
aparecam, entre si e os outros, rivalidades insanaveis, das quais nascem
dissensoes, das dissensoes homicidios e dos homicidios desemboca-se numa

monarquia, e, com isto, torna-se evidente o quanto este ¢ o melhor regime?2.

22 Subentende-se ‘governacio’ (mpriypata), complemento direto do participio. No original
apenas temos ‘sobre a multidao ter’ (¢¢ t6 mAfBog €xovta), ficando implicito o que ela tem
(‘a governagao’).

23 Na expressao TplidV yap TPOKEIMEVWVY Kal TdvTwy tem que se subentender o substantivo
TPNYUATWV.

24 Uma vez mais o substantivo que se deve subentender é mpfypa.
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4. Quando o povo governa, € inevitavel o aparecimento da vilania! E quando
a vilania se orienta para o interesse comum, o que surge entre os vildes
nao sao rivalidades, mas sim poderosas aliancas! A verdade é que os que
cometem atos de vilania contra o interesse comum se encobrem mutuamente.
Este € o tipo de situacao que temos, até que alguém, assumindo a lideranca
do povo, detenha esses individuos! Gracas a tais atos, ele é admirado pelo
povo e &, certamente, por ser admirado que se torna um monarca! E com
isto também ele prova que a monarquia ¢ o melhor regime?. 5. Para resumir
tudo o que foi aduzido num tnico termo: a liberdade donde nos veio e
quem nos a deu? Do povo, da oligarquia ou de um monarca? Sou, por
conseguinte, da opinido de que, visto nds termos sido libertados por um
unico homem, defendamos esse tipo de regime2 e, além disso, porque
temos por bem nio dissolver os costumes patrios! Realmente essa nio € a

melhor atitude.”

25 Mesma situacdo da nota anterior.

26 Situacdo igual 2 das duas notas anteriores.
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Resumo

A descric¢ao tucididiana da epidemia ateniense, no segundo ano da Guerra do
Peloponeso, foi cuidadosamente concebida pelo seu autor, de modo a conferir-lhe
uma dimensao significativa mais ampla. Ela converte-se na imagem de uma doenca
mais profunda, que afeta mortalmente a polis, que destréi os seus valores e a coesdo
do tecido social que permite a sobrevivéncia da democracia. A ‘doenca’ da cidade
constitui uma outra face da guerra, mais proxima, mais ameac¢adora, que pdoe em
risco a sobrevivéncia do corpo — do de cada cidadao e do da coletividade. Geradora
de stasis que leva, inevitavelmente a metabole, a doenca, tal como a guerra, nao
conduz a uma nova ordem, mas a desagregacio da Cidade. Fundamental para a
potencializacdo deste valor quase-alegérico da epidemia é o enquadramento da

sua descricao entre dois discursos de Péricles de teor completamente diverso.
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Tucidides, Guerra do Peloponeso, epidemia, dimensao metaférica, stasis, metabole,

corpo



Abstract

The Thucydidean description of the Athenian epidemic in the second year of
the Peloponnesian War was carefully conceived by its author in order to give it a
larger dimension. It becomes the image of a deeper disease, which mortally affects
the polis and destroys its values, as well as the cohesion of the social fabric that
allows the survival of democracy. The 'disease' of the city is another aspect of the
war, which is closer, more threatening, and endangers the survival of the body of
every citizen and of the community. Generator of stasis that inevitably leads to
metabole, disease, like war, does not lead to a new order, but to the disintegration
of the City. Fundamental to the enhancement of this quasi-allegorical value of the
epidemic is the framing of its description between two entirely different discourses

of Pericles.

Keywords
Thucydides, Peloponnesian War, epidemic, metaphorical dimension, stasis,

metabole, body






A modernidade de Tucidides € comprovada pelo facto de, ainda hoje,
valer como explicacao para as causas da fragmentacao politica na Hélade
a sua minuciosa narrativa e descricio de como, em tempos pré-historicos,
foi sendo povoado o territério da Peninsula dos Balcis, na faixa sul, no
que viria a ser, futuramente, o territorio da Hélade continental, e de como
esse povoamento, condicionado pelas acessibilidades e caracteristicas
geomorfologicas, determinou o relacionamento entre as cidades gregas e o
estatuto relacional ambiguo entre elas.

Essas sdo as causas constitutivas, por assim dizer, da physis helénica:
por um lado as cidades estio marcadas pela autarkeia que caracteriza a
polis, com a consequente rivalidade entre as varias poleis, por outro,
encontram-se marcadas por um sentimento de pertenca a uma civilizacao
comum, com uma lingua comum, valores éticos e todo um patrimonio
religioso, narrativo, politico comum.

E Tucidides vai seguir, com a observac¢io atenta de quem presenciou e
viveu as consequéncias a que levou esta falha constitutiva ‘arqueolégica’,
a evoluc¢io - crescimento, apogeu, sinais de manifestacio de uma doenca
latente, até a discrasia que representa o desequilibrio funcional dos elementos
deste grande corpo politico com fraturas na sua coesao global e em cada
uma das suas partes — de cada polis. Para tal, o autor segue o processo
daquela polis que observa de perto e de dentro, como cidadio: Atenas.

A maturidade de Tucidides corresponde a2 época da adesio e prevaléncia
do espirito de racionalismo cientifico. E entio, aproximadamente a partir
do ultimo quartel do séc. V a. C., que sao difundidos resultados da

investigacdo e calculos matematicos dos circulos pitagoricos, como as
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tentativas de solucio da quadratura do circulo e da duplicacio do cubol;
por sua vez, em grande parte por influéncia dos sofistas, velhos dogmas
sdo sujeitos a discussao?, para darem lugar ao relativismo cientifico, a
perspetivacao multipla na abordagem de bindémios culturais e do conceito
de ‘verdade’, nio como ‘revelacio’, mas como consenso ou adequacao3.

Por seu turno, os escritos da escola médica hipocritica de Cés suportam
uma perspetiva nova sobre a medicina terapéutica e a relacio médico-doente:
mais do que o recurso imediato a praticas interventivas, a escola hipocratica
advoga a atenta observacido, por parte do médico, do aparecimento de
sintomatologia da doenga no paciente e do seu desenvolvimento de modo
a que a doenca seja, antes de mais, identificada (Prognostikon)s. Toda a
doenca corresponde a uma perturbaciao da physis e a um desequilibrio na
proporcao dos seus quatro humores (Corpus Hipp., Nat. Hom. 2. 16-20). Ao
médico compete-lhe, pois, ser o atento servidor (therapeuon) da physis e
criar condi¢des (de higiene, por exemplo), ou aplicar entdo o remédio
adequado, para que a physis encontre o meio ajustado para repor o seu
equilibrio.

Esta perspetiva aviva a memoria da nocdo de doenga expressa por
Alcméon de Crotona (4B-DK) numa metdfora politica: 2 sadde, como isonomia
dos varios elementos constitutivos do corpo, opde-se a doenca: prevaléncia
de um so6 sobre os outros (monarchia).

Em boa verdade, estamos perante uma genuina metodologia da autopsia
como condi¢do necessdria para a compreensao da natureza humana, do

modo como a doenca opera e do modo como essa mesma natureza pode

1 A investigacao, cujos resultados ora se publicam, foi financiada pelo Projeto da UI&D
196- Centro de Estudos Cldssicos e Humanisticos da Universidade de Coimbra.

O ‘Problema de Delos’ ou ‘Duplicacio do cubo’ viria a ser solucionado pouco tempo
depois da morte de Tucidides por Arquitas de Tarento. Vide Merzbach-Boyer 2011: 63-67.

2 Lembre-se o da prevaléncia absoluta da physis, que sancionaria um estatismo social
aristocratico, e que é entdo contraposta a eficicia modeladora da paideia, ou o da validade
universal da percecao, questionada entao pelo modo como cada coisa se deixa perceber, de
acordo com as circunstincias e a entidade que a percebe (Protagoras). Vide Lungbill 1999:
21 sqq.

3 A verdade como ‘adequacdo’ vird a ser consagrada por Aristoteles, no seu tratado Sobre
a interpretacdo, que influenciara pensadores cristaos, como Tomds de Aquino. Sobre a
transferéncia do conceito de aletheia de ‘revela¢ao’ para ‘adequacio’, veja-se Luther 1966.

4 Hornblower 2009: 82-86.
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ser ajudada a recuperacio do seu equilibrio. E se Alcméon de Crotona
recorre 2 metafora politica para explicitar as suas concecdes de saude e
doenca, o pai da Histéria Politica por exceléncia, Tucidides, vale-se da
conceptologia médica da época para clarificar e afinar a sua metodologia
historiografica. Seja a sua obra didatica, paradigmatica, um tesouro a guardar
para sempre (1. 22), todos esses potenciais, referidos, alids, pelo autor,
decorrem dessa dimensido essencial: a da awutopsia. O labor de Tucidides
consiste, em paralelo com o do médico, na pratica da maxima do templo
de Delfos — ‘conhece-te a ti mesmo’ — sendo que esse ‘ti mesmo’ é, na sua
obra, a natureza da Hélade e dos Gregos, com o universo das suas poleis,
perspetivado a partir de Atenas - Tucidides ¢ um Ateniense -, ¢ o modo
como a génese da Hélade traz em si o germe de grandeza e de fragmentacio
que se revela, insanavelmente, na maior de todas as guerras. Note-se,
contudo, com Hornblowers, que esta investigacao é mais pautada por um
rigor intelectual que por dimensdes morais, que a rececao de Tucidides
tomara.

A universalidade apreendida por Tucidides no processo histérico e no
que ele revela do Homem leva-nos a formular a preocupacio e intuito
tucididiano em termos mais latos: o autor procura, na sua Historia da Guerra
do Peloponeso, apurar, nos homens em ac¢ao (ao jeito do que Aristoteles
definira para a tragédia®), a ‘natureza da sua natureza’. Ai reside, porque
estd marcada por esse universal, a dimensdo da sua obra de ktema e de
exemplo para a posteridade’.

Tucidides nao viveu o tempo suficiente para cumprir o seu papel de
clinico e apurar se viria ou nao a ser genuina a convalescenca.

No que diz respeito a Atenas, Tucidides verd, na prolepse que sucede a
descri¢do da peste e a noticia da morte de Péricles, a evolucao negativa de

uma patologia politica que culmina com a futura expedi¢do a Sicilia (2. 65.

5 Hornblower 2009: 82 sqq.

6 Alids, a proximidade do registo tucididiano a leitura tragica da acao humana feita pelo
drama seu contemporianeo tem sido apontada em estudos diversos, como abaixo se mencionara.

7 Sintetiza Lungbill 1999: 24: “It is the consistency of human physis, of ‘human nature’,
that Thucydides sees as responsible for the repetitive pattern of human history and it is the
grounding of his philosophical system in this belief that gives the work a consistency of
philosophy transcending any possible revisions or periods of composition”.
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11), e que ocupara os livros 6 e ss., e que é, a partida, definida como um
bamartema.

Tem oscilado a perspetiva sobre a maior ou menor dependéncia de
Tucidides da linguagem médica e do modelo médico-doente como inspirador
para a sua escrita da histéria, com recurso a terminologia hipocratica.
Hornblower e Rusten, nos respetivos comentarios a descricao da epidemia,
no livro 2, assumem uma sensata posicao intermédia, que constata o facto
de a entrada do vocabulario médico na lingua culta do tempo ser um dado
de factos. De resto, acrescentaria, demonstra-o toda a estrutura do prélogo
de Rei Edipo®. Woodman, por seu turno, aponta nio s6 a presencga de
vocabuldrio médico que atesta o conhecimento, por parte do autor, dos
escritos de medicina, como reconhece na sua narrativa estratégia similar a
da narrativa clinica nosologica, sublinhando a importancia do ‘dia critico’o.
Pelo contrdrio, Parry nega qualquer cientificismo no passo em apreco!l.

Ora esta autopsia do processo que vai desde a génese de uma realidade
civilizacional, com as suas falhas de origem, ao mais notavel edificio cultural
e politico, patente na Atenas de Péricles, que depois se deixa abater sob
as consequéncias das ditas falhas ‘genéticas’, agravadas pela cobica e sede
hegemoénica das cidades que se envolvem numa guerra sem limites, tem
em si, consoante o declara o seu autor, o objetivo de permanecer como um
precioso tesouro de memoéria. E que de um lugar de memoria na escrita se
trata, e com a sua forca de uma peculiar denuncia — tua res agitur — ha de
fazer valer uma veemente e duradoira eficdcia. Esta prevalece através dos
tempos, mediante o seu poder de persuasio pela natureza simultaneamente
racional e estética do discurso, que eleva a Historia da Guerra do Peloponeso,
em momentos cruciais da sua escrita, ao plano do universal, do potencial,

de validade duradoira, ao plano do poético, cuja natureza torna o discurso

8 Hornblower 1997: 316-318; Rusten 1989 comm. ad 2. 47, 2-54, pp. 179-180. Hornblower,
no entanto, vird a assumir posteriormente, de forma mais aberta, essa influéncia 2009: 82
5qq.

9 Fialho 1992: 51-52.

10 Woodman 1988: 38-39.

11 Apud Hornblower 1997: 317.
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incessantemente aberto, de modo a que nele se possam buscar e encontrar
novos sentidos, figurados!2.

Esta peculiar natureza do discurso tucididiano abre portas a um
conhecimento, por parte do seu recetor, feito através da experiéncia estética.
Esta transporta o leitor no voo da metafora e transmite-lhe, como vivéncia
visceral, a globalidade de uma verdade que é de sempre. Resumindo: o
poder de persuasio e de exemplo duradoiro na memoria decorre também
da dimensao poético-retérica desta autopsia's.

Quanto aos discursos, postos na boca de personagens histéricas, em
momentos determinantes, o proprio Tucidides nos diz que eles correspondem
ao que potencial e adequadamente teria ou poderia ter sido dito pela figura
em causa. E hoje praticamente consensual que tais discursos sejam,
essencialmente, constru¢io do autor, ainda que, alguns deles, possam,
eventualmente, partir de um nucleo efetivamente pronunciado, mas que
nao € suscetivel de confirmacido. Nota Strasburger, conferindo consisténcia
argumentativa a autoria tucididiana dos discursos, que a complexidade da
sua construcao e a densidade do seu pensamento dificilmente seriam
apreensiveis pelo povo; que todos eles apresentam um inconfundivel toque
de autoria unica; que existem inumerdveis referéncias cruzadas entre eles
e, finalmente, que s6 pode ser ficcional uma oratéria de grupo, frequente
na obra.

Quanto a descri¢ao-narrativa de fenomenos ou de acontecimentos cruciais,
ela pode ser submetida a um processo de metaforiza¢ao ou condensacao
expressiva (neste segundo caso lembro o didlogo com os Mélios®), quer
com o objetivo de levar o leitor a sintonizar com o pathos, quer a compreender

uma dimensao maior do acontecido e de que esse pathos ¢ sinal.

12 Sobre a ficcionalidade como portadora da verdade histérica, abrindo ao universal, em
Tucidides, veja-se a obra de Soares 2017.

13 Hornblower 1997: 317, sublinha as observacdes de Woodman sobre o forte “rhetorical
account” em toda a descricio da epidemia — o que Hornblower apoia, considerando, todavia,
uma inegavel consisténcia historica dos factos, no que toca a epidemia.

14 Starsburger 2009: 191-193.

15 O didlogo, como ¢ sabido, tem como objetivo encenar expressivamente a inocéncia
e fragilidade dos Mélios, por um lado, frente a arbitrariedade e frieza cruel dos Atenienses,
sendo ambas as partes representadas como duas totalidades coletivas, que interagem no
discurso como dois coros de tragédia.
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Vamos situar-nos na Historia da Guerra do Peloponeso 2. 47-54, na
descricio da epidemia em Atenas, da sua progressio, efeitos imediatos, e
mergulhar no que ela diz da guerra.

Nao pode, a descricao da epidemia, no seu sentido mais profundo, ser
apartada do seu contexto: ela situa-se entre dois discursos ‘potenciais’ e de
natureza completamente diversa, de Péricles. A estreita relacio significativa
entre estes trés passos de referéncia tem ja sido frequentemente notada e
comentadato.

O discurso que antecede a epidemia, a famosa ora¢ido finebre (2. 35-46),
proferida por Péricles, como epitaphios logos, elogio dos mortos caidos em
defesa da patria, tem, simultaneamente, o cardcter de descri¢io encomidstica
dos valores da polis de Atenas e da grandeza e preponderincia desta no
contexto da Hélade.

Tucidides pdoe na boca da eminente figura do tempo um elogio ao esfor¢co
de geracoes, passadas e presentes, em crescendo (2. 36). Denominador
comum €é a autoctonia dos habitantes da Atica. Os antepassados mais
longinquos garantiram a eleutheria de Atenas, que legaram aos seus vindouros
(2. 36. D; quanto aos antepassados mais proximos, ha que render-lhes o
preito de memoria pela esforcada expansio do poderio (arche, 2. 36. 2) da
cidade. Quanto 2 memoria dos que cairam na guerra, nada mais adequado
do que enaltecer os feitos por palavras e olhar com confianca e orgulho
nacional a cidade do presente e os seus cidadaos, pela expansio e
consolida¢io do seu poderio inexpugndvel — os gloriosos feitos militares
de todos contribuiram para a constru¢io de um império, poderoso, invejavel
e marcado pela autarkeiaV.

A coesio de Atenas e o segredo da sua forca residem na sua forma de
governo: a democracia, que da iguais oportunidades a todos os cidadaos,
mediante a isonomia e consoante os méritos de cada um. A tolerdncia na

vida privada, a justica e o respeito as leis, seja radicadas no direito positivo

16 E. g. Connor 1984: 63 sqq.; Nichols 2015: 37 sqq.; Shanske 2007: 51-52.

17 Este é, sem duvida, um discurso que sintoniza com o imperialismo ateniense, sobre
o qual Tucidides omite qualquer critica na boca de Péricles, bem como omite qualquer
palavra que justifique moralmente a construcao e lideranca de um império (e. g. Strasburger,
2009: 295 sqq.)
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ou no natural — kai 6oot dypagot 8vteg!s — pautam a vida na cidade. Tolerincia
e cosmopolitismo, culto nao s6 do que € bom, mas também do belo,
justificam o investimento das riquezas do império.

Naturalmente, estas palavras destinam-se a desculpabilizar a aplicacio
do tesouro da Liga em prol de Atenas. E tudo isto, segundo o discurso
posto na boca de Péricles, que torna Atenas admirdvel e unica, diferente
de todas as outras cidades: “No6s cultivamos a beleza com simplicidade e o
saber sem fraqueza” (2. 40). Ao valorizar a cidade do presente, como mais
gloriosa que a do passado, Péricles lisonjeia os seus potenciais ouvintes,
confirmando e fortalecendo esse sentimento de inexpugnabilidade, nio sem
um toque de demagogia, util para mais eficazmente conduzir a sua
governagaov.

Finalmente, Péricles centra-se no elogio dos caidos na guerra, ainda que
fique bem claro que o enaltecimento maior vai para a comunidade presente
dos cidadaos vivos. As suas palavras contém um eco do famoso epitafio da
autoria de Siménides: o seu tidmulo nio se circunscreve ao espago material
do timulo, mas ao mundo inteiro, ja que a fama os converteu em tesouros
da memoria: universalizaram-se, escapando a corrosao do tempo, como os
atletas vencedores cantados nos epinicios. Mas, no presente elogio, a
dimensao dessa expansio corresponde 2 dimensao da hegemonia de Atenas.

Que forma de homenagem se impde por parte dos vivos? Gerar mais
filhos, para colmatar a perda e assim “para a nossa cidade trario duplo
beneficio: ndo a deixam despovoada (un é¢pnuotobal) e asseguram a sua
estabilidade” (2. 44).

A descricao das cerimonias funebres termina como um fim de etapa
neste grande processo nosologico: “Assim acabou o inverno e com ele o
primeiro ano desta guerra” (2. 47. 1.

Segue-se o breve relato da invasio da Atica pelos Lacedemonios chefiados
por Arquidamo e, seguindo-se, em relato bem mais extenso, a invasao de

um outro inimigo: a mortifera epidemia (2. 47-57). A contraposicao desse

18 Vide Hornblower 1997: 302-303, comm. ad 2. 37. 2.

19 Nichols 2015: 32-37. Sobre a diversidade de posicoes sobre a focalizacao de Péricles
por Tucidides, vide Vogt 2009: 223 sqq.
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momento alto de uma Atenas orgulhosa do seu poderio, que se revé no
espelho da palavra do seu chefe inquestionavel, como Tucidides o quer
apresentar, e o dos tempos de crise absoluta, que afeta os proprios
fundamentos da cidade, a coesio do seu tecido social e dos valores que o
sustentam, através da ameaca a propria sobrevivéncia do seu corpo (atingindo
cada corpo individual), faz-se através de uma mudanca brusca, sem transi¢ao
na narrativa, sublinhada pela oposi¢io de estagdes do ano e das particulas

pév ... 8¢ (2. 47. 1-2):

To1608e pev 6 TaAQOoG EYEVETO €V TAOL XEIP@VL ToUTwL ... ToD §¢ B€poug e0OVG

dpxouévov...

Assim foram as cerimonias funebres que decorreram nesse inverno ... e mal

comecou o verdo seguinte...

Sabemos que esta doenca, cuja identificacio continua a ser um enigma,
teve dois surtos, o primeiro no segundo ano da guerra, e o segundo em
429, que vitimou Péricles.

Tucidides, no entanto, omite este facto. Relata a invasio da epidemia de
modo concentrado, sem demarcac¢io de tempos nem consequéncias em
individuos especificamente identificados. O efeito é 6bvio: o autor como
que a intemporaliza e torna ainda mais brutal, pois afeta toda a comunidade
— aquela comunidade coesa e populosa de que Péricles havia falado.

Esta op¢ido € trabalhada no sentido de conferir mais peso a uma carga
simbodlico-alegorica da epidemia. Ela vem de fora, como um inimigo que
entra pelo porto de mar, sobrelotado de gentes, por via da guerra, e em
breve sobe a cidade. Ataca todos, homens comuns e médicos, impotentes
para a debelar, pela surpresa e pela agnoia. Ataca o proprio narrador,
que sobrevive para contar, de modo a que ela seja, de futuro, reconhecida
e diagnosticada (2. 48. 3). Ela representa uma stasis fisica, mas também
social. Tal como na descri¢io poética da invasido da Dystychia soloniana,
percebe-se uma gradacdao: a doenga sobe a cidade. Nao respeita nem o

estatuto nem a ciéncia médica (2. 47. 4), ja que ¢é altamente contagiosa e
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atinge os médicos na pratica do seu oficio e na proximidade aos enfermos.
E brutal na sua sintomatologia.

O caminho seguido pela invasao da epidemia corresponde aquele que
se foi sobrelotando de populacio vinda da Atica rural, em obediéncia 2
politica de Péricles: o porto do Pireu, todo o percurso ao longo das muralhas,
até as pracas publicas e aos templos dos deuses, onde os refugiados da
Atica rural tiveram de procurar abrigo?.

S6 apos a descricio dos seus sintomas, feita com precisio e rigor
terminolégico de quem domina o vocabulario médico, o narrador ‘entra’,
por assim dizer, na verdadeira natureza da doenca: diferente de todas as
outras (2. 50), ataca toda a natureza animal e interfere com a ordem social
e com os deveres familiares (que ha pouco Péricles havia elogiado). Em
resumo, salta o muro e entra em casa de cada um. Ha caddveres insepultos,
cadaveres atirados para piras de outros cadaveres, doentes por tratar,
deixados a morrer ao abandono (drwAAvvto €pnuov), casas que ficam vazias
(olkiat moAAai éxkevdBnoav amopial tod Oegpanevoovtog, 2. 51. 5), gente que
morre em massa, como gado, no espaco publico (Gomep ta npdPata, 51. 4)
— nido € este um verdadeiro cendrio de campo de batalha? O mestre no
tratamento do pathos aproxima, através dele, o leitor em rela¢io a ameaca
e sofrimento, a perda de esperanca e de sentido da vida individual e
comunitaria que a epidemia em si representa, bem como na sua dimensao
de metafora da guerra - essa imensa e mortifera ameaca, perturbacio ou
destruicao da vida2.

Os homens perdem toda a esperanca e animo de luta contra o flagelo
e desistem de lutar contra ele: abandonam-se a sua sorte, descurando deveres
e valores, para se entregar ao prazer presente, sem regra nem freio, ja que
o dia seguinte ¢ incerto e a ameaca da dor e da morte domina toda a cidade
(2. 53). O desespero (athymia, 2. 51. 4) apodera-se de todos aqueles que
se apercebem que a doenc¢a manifestou neles os primeiros sintomas. Morre

quem € descurado, morre quem se submete a terapia (2. 51. 2) — esta € uma

20 Woodman 1988: 34-35.
21 Parry 1972: 50.
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implacdvel forma de isonomia: todos sio iguais perante as leis da morte.
O corpo deixa de ser autarkes (51. 3).

A progressiao da doenca, no corpo enfermo, € também ela expressiva
(2. 49): afetando primeiro a cabeca (sede e fonte da gnome), progride em
sentido descendente, lesando de seguida a faringe e a lingua (ou seja, os
orgios necessarios para produzir o logos que domina a assembleia, que
caracteriza a cidade, no discurso de Péricles), até que leva a perda das
extremidades (dedos das maos e dos pés) — ou seja, impossibilita os meios
de acao pratica, material, e a marcha, que leva o cidadao a praga publica,
a guerra, a interacdo social na polis. Os 6rgaos genitais sdao afetados, ficando
0 sexo e a procriacdo inviabilizados. Por fim, aquele que sobrevive a
epidemia fica afetado por uma perda de memoria e pela cegueira (que se
pode entender na sua dimensio total, fisica e de espirito).

Esta sumula sintomatologica condensa um forte efeito de contraste com
o epitaphios logos e recebe, ao mesmo tempo, uma outra dimensiao
significativa mediante a eficicia desse contraste: cada corpo doente
consubstancia o corpo da polis, ou a polis como um corpo, perdida a gnome,
nessa ansia hegemonica hd pouco enaltecida, para que domine a mania.
Afetada fica toda a vida interna da polis, institucional, social, de pratica
desportiva e de interacao pelo corpo.

A faléncia da vida na cidade democratica existente em palavras é
substituida pela isonomia perante a morte. Ninguém sobrevive para
reconstruir, com maos e com olhos que permitam uma visao conjunta e a
planifica¢io, ninguém sobrevive para repovoar — o apelo de Péricles a
geracao de descendéncia nio pode ter eco. Mais ainda: esse pilar da
identidade, que é a memoria, e que havia sido assinalado por Péricles (ainda
que desviada a ténica da memoéria dos mortos para o orgulho da
potencialidade dos vivos), esvai-se, porquanto a perda de memoria constitui
um dos efeitos da nosos sobre os que a ela logram sobreviver.

Pode dizer-se que a tradicional consciéncia grega da dimensio
antropolégica da ‘efemeridade’, do homem dependente do ‘dia’ (ephemeros),
que convida a moderacdo, a sophrosyne, e ao culto do esforco e da arete,
como estratégia de alcancar uma forma de imortalidade pela memoria e

pela celebracio (de que o epitaphios logos de Péricles constitui o exemplo
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mais préximo), se converte, perante a ameaca total que a epidemia representa
para cada cidadao, inclusive ao assumir gestos de solidariedade e de cuidado
pelo outro, ao reunir-se com os seus concidadaos nos templos, numa
compulsdo de esquecimento através do prazer imediato e desenfreado,
expressao do desespero e da morte iminente no proprio corpo.

Precisamente, na fase final da descricio o narrador reconhece a estranheza
desta doencga, que, além do mais, provoca uma metabole na relacio dos
cidadaos com as leis da cidade e no seu préprio comportamento ético,
decorrente da metabole sofrida pelas suas vidas e pela ameaca que paira
sobre cada corpo (2. 53. 1): um nosema que leva a anomia — a ameaca da
morte e incerteza quanto ao dia seguinte deixa a existéncia ao sabor da
hedone.

Sublinha Orwin?2, com toda a pertinéncia: “Stasis and plague concur in
suggesting that there is no greater political misfortune for human beings
than to be freed from the constrain posed by their bodies”.

A situacido ¢, de facto, de acordo com a descricio e a sua dimensao
imagética, potenciada pelo contexto e pelos contrastes criados por Tucidides
entre o retrato da polis no epitaphios logos e na epidemia, de uma profunda
stasis, que vai das raizes mais profundas da comunidade, que mergulham
na natureza e na paisagem, até ao edificio social, moral e religioso, com
todo o seu padriao de valores. Tais contrastes tém ja sido assinalados e
estudados?. Esta stasis parte da experiéncia de corpo ameacado, de corpo
do outro desagregado, convertido em potencial ameaca de contdgio?.

Fora das muralhas, Atenas ia perdendo o seu poderio — poderio esse
de que Péricles tanto se orgulhara; dentro das muralhas, como se a guerra,
sob a forma de nosos, agisse intramuros, esboroava-se todo o edificio

democratico e ético, toda a estabilidade de uma cidade que tem futuro

22 1994: 182.

23 Veja-se, por exemplo, o excelente estudo de Nichols 2015: 37 sqq. O mesmo autor
apresenta, no primeiro capitulo da sua obra, o ‘estado da arte’ sobre as diversas interpretacoes,
feitas por autores varios, acerca da posicdo de Tucidides em relacio ao retrato de Péricles
e de Atenas no discurso que antecede a epidemia, e que vao desde a tese da adesao total

a da critica implicita a estratégia imperialista do famoso estratego.

24 Orwin 1994: 183 sublinha até que ponto a estabilidade social depende da confianca
ou do medo quanto a estabilidade e resposta as necessidades para manutencao de um corpo
saudavel. A perda da esperanc¢a gera uma situacao de rutura.
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porque tem cidadios e casas que garantem a existéncia de geracoes
seguintes. Assim havia Péricles, no seu discurso potencial, descrito a
paisagem politico-social da cidade ideal e democratica que governava.

Alias, esta preocupacgio pelo esvaziamento da cidade constitui um topos
no sistema democratico. Ela surge na boca do sacerdote suplicante de Rei
Edipo (vv. 30-31), surge também como um alerta na boca do Hémon de
Antigona diante do tirano: a cidade nio é de Creonte nem ele governa uma
polis kenandros.

Tem, alias, sido pertinentemente notada a proximidade da narrativa
tucididiana ao modelo tragico, em particular neste triptico epitaphios logos-
epidemia-discurso final de Péricles, seguido de mencao a sua morte. E tal
proximidade levaria a2 discussdao (ja havida) sobre o posicionamento de
Tucidides quanto a politica de Péricles. Assinale-se tio somente, com
Woodman?5, que o contraste acima analisado entre o espelho da cidade,
apresentado por Péricles, e a sua desconstrucao fatal, agravada pela politica
de desenraizamento da populacao rural das suas raizes e casas (e lembremos
que Atenas se entendia como autéctone — logo, este desenraizamento soa
a politica contra naturam), faz ressaltar como que uma hamartia do condutor
da cidade. Tal confere a acio e ao desenrolar dos acontecimentos a sua
natureza tragica2°.

A mais profunda dimensao desta doenca é atestada, diria, na etapa
seguinte: o segundo dos discursos de Péricles. Tucidides joga na ambiguidade,
nio situando cronologicamente este discurso, ja que ele nao podia ter sido
proferido durante ou apds o segundo surto da doenga. Perante as vicissitudes,
Péricles torna-se o alvo de projecao de desilusdes, desencantamentos e
acusacoes, como ocorre quando uma coletividade cai na desgraca. A metabole
da cidade, que inclui a mudanca de posi¢io quanto ao seu chefe (61.2),
corresponde a firmeza deste, que em vio tenta elevar os animos e restabelecer
a ordem anterior, diria, a physis politico-social saudavel. Péricles, porém,

falha na sua terapia. O seu diagndstico talvez tivesse sido errado. Em breves

25 Woodman 1988: 35 sqq.
26 Veja-se também Parry 1972: 47-50.
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linhas, Tucidides anuncia (65. 6): “A guerra tinha comecado hd dois anos
e meio, quando Péricles morreu.”

Os que se seguiram na chefia da cidade perfilhavam a mesma linha
politica, porém, faltava-lhes o talento do grande antecessor e sobrava-lhes
ambicdo e arrogancia. Estava aberto o caminho dos demagogos, com uma
série de hamartemata politicos (65. 11). E agora a vez da introducio especifica
da linguagem de uma tragédia que ja ocorrera antes e que tenderd a
expandir-se, globalmente, por um processo de repeticao. O caminho conduz,
entdo, ao dia critico: a expedicao a Sicilia, fruto de todos os vicios e ambicoes
politicas a solta.

Quanto a democracia ateniense e ao retrato ideal da cidade: bem, em
boa verdade, a stasis traduzida na doenga, como o outro lado da guerra
dentro dos muros da cidade, ameacando o corpo, a saide e a vida de cada
cidadio e da comunidade de cidadidos, provocou uma metabole que nao
levou, de facto, a uma nova ordem, mas antes deixou a descoberto a
fragilidade de todo o edificio politico-social e do poder nele alicercado.

Conclui o narrador: (65. 8):

“Péricles tinha poder devido a sua competéncia e reputacio e era de forma
bem clara totalmente incorruptivel; conteve a multidio como quis e guiou-a
mais do que foi guiado por ela... E assim, Atenas, de nome uma democracia,

era na realidade governada pelo seu cidadao mais importante”.

Da epidemia como fenémeno real a sua amplificacio poética para se
converter em simbolo-alegoria do poder corrosivo da guerra, sobre as
comunidades e por dentro dos cidadaos, permaneceu uma indelével memoria
no imaginario ocidental que determinou o tratamento literdrio de outras
epidemias, até a Peste de Camus, grande metafora da invasao da Franca

pelas for¢as de Hitler durante a guerra?’.

27 Hornblower 1997: 316, comm. ad 2. 47. 3-54.
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Resumo

O texto examina o passo de Tucidides sobre a katalysis da democracia ateniense
em 411 (Thuc. 8.45-98) discutindo trés fatores que se poderia designar como
“técnicas de golpe de Estado” (Bearzot 2013) articuladas tanto por Alcibiades
quanto pelos aristocratas (Pisandro, Frinico, Antifonte, Teramenes) que encabec¢aram
a iniciativa: a) a dissolu¢ao do sentimento de unidade civica mediante a manipulacdo
clandestina das instituicdes democraticas por parte das bhetairiai; b) a promog¢io
de um clima de desconfianca e desesperanca generalizadas mediante a aboli¢do
do misthos para o exercicio de fung¢oes publicas e a proposi¢io dissimulatéria de
metathesis da constituicao; e ¢) a eliminacio de liderancas democraticas por
cooptacao (caso dos proprios Pisandro, Frinico e Teramenes, antigos partidarios
da democracia) ou assassinato politico (Androcles e Hipérbolo). Na segunda parte,
o exame salienta a resiliéncia dos valores democriticos em conjunturas de profunda
crise socio-politico-econdmica (caso de Atenas apds a fracassada expedicdo contra
a Sicilia), quando as instituicdes associadas a tais valores se reforcaram mediante
contra-iniciativas inteligentemente organizadas, como a levada a cabo pelos

marinheiros atenienses estacionados em Samos liderados por Trasibulo e Trasilo.

Palavras-chave
Governo dos Quatrocentos, técnicas de golpe, dissolu¢io da democracia,

restauracio democratica, Tucidides



Abstract

The text examines Thucydides’ passage on the katalysis of Athenian democracy
in 411 (Thuc. 8.45-98). It discusses three factors that could be termed "coup
techniques" (Bearzot 2013), which were articulated by both Alcibiades and the
aristocrats who led the initiative (i.e., Peisander, Phrynichus, Antiphon, Theramenes):
a) the dissolution of the sense of civic unity through the clandestine manipulation
of democratic institutions by the hetairiai; b) the promotion of a climate of
generalized mistrust and hopelessness through the abolition of the misthos for
the exercise of public functions and the dissimulatory proposition of metathesis
of the constitution; and ¢) the elimination of democratic leaderships by means of
co-optation (in the case of Peisander, Phrynichus and Theramenes, former supporters
of democracy) or political assassination (Androcles and Hyperbolus). In the second
part, the survey highlights the resilience of democratic values in situations of
deep socio-political-economic crisis (in the case of Athens after the failed expedition
against Sicily), when institutions associated with such values were reinforced by
cleverly organized counter-initiatives, as carried out by the Athenian sailors

stationed in Samos led by Thrasyboulus and Thrasyllus.

Keywords
Four Hundred Oligarchy, coup techniques, democracy dissolution,

democratic restauration, Thucydides






Que fazer, entao? Deixar de considerar a democracia como um dado adquirido,
definido de uma vez e para sempre intocavel. Num mundo que se habituou a discutir
tudo, uma s6 coisa nao se discute, precisamente a democracia. (...) discutamo-la,
meus senhores, discutamo-la a todas as horas, discutamo-la em todos os foros, porque,
se nao o fizermos a tempo, se ndo descobrirmos a maneira de a reinventar, sim, de
a re-inventar, nao serda s6 a democracia que se perderd, também se perderd a esperancga

de ver um dia respeitados neste infeliz planeta os direitos humanos.
(J. Saramago, Verdade e

iluséo democrdtica, 1991)

INTRODUCAO!

No ano de 412/1 Atenas se encontrava em uma conjuntura politico-
econdmica particularmente delicada, resultante da conjugacio de trés grandes
ocorréncias: a catastrofe na Sicilia (Thuc. 8.1-2), o refor¢co da posi¢ao
espartana em virtude da alianca com o Rei persa (Ath. Pol. 29.1) e a gravissima
crise econdmico-militar que se seguiu e se aprofundou com a defec¢io de
Quios (Thuc. 8.14)2. Em decorréncia de tamanha vulnerabilidade, pela
primeira vez em quase cem anos (Thuc. 8.68.4) o demos ateniense se vé as
voltas com uma iniciativa concertada e desfechada em vdarias frentes, um

golpe interno cujo objetivo ndo declarado, mas reiteradamente denunciado

1 O presente trabalho foi realizado com apoio do CNPq, Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnologico — Brasil. Agradeco também os auxilios de FAPESP
(Procs. 2016/07707-0 e 2017/00439-3), DLCV-FFLCH-USP, PPG-LC-USP/CAPES e da Universidade
de Coimbra. Agradeco, ainda, a generosidade e o cuidado dos pareceristas. Problemas
remanescentes e opinides emitidas sao, naturalmente, de minha exclusiva responsabilidade.

2 Para uma reconstrucao detalhada dos antecedentes do golpe cf. Tuci 2013: 13-112.
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por Tucidides, era a katalysis ou dissolucio da democracia3. Num momento
em que aristocratas ricos se sentem especialmente lesados por toda sorte
de gravames e mal compensados, em termos politicos, pelos servicos
prestados a cidade, alguns deles se unem para tentar dissolver a constituicao
e alterar o modus operandi democratico*. Levada a cabo pela iniciativa
conjunta de homens como Alcibiades, entdo exilado e desejoso de retornar
a Atenas a qualquer preco, cidadios com opinides e praticas antes
democriticas como Pisandro e Terimenes’®, e ferrenhos opositores como
Antifonte e Frinico, a “oligarquia dos 400” mais 10 plenipotencidrios® teve
curta dura¢do — quatro meses — mas marcou o imagindrios da polis, de

Tucidides e da posteridade pela gravidade da ruptura que representou’.

3 A expressao “katalysis tou demou” e/ou correlatas sio recorrentes no texto do historiador,
que as emprega para se referir as metastaseis de regime seja em Atenas, seja em outras
cidades como Samos ou Tasos: e.g., Thuc. 8.47.2: 16 kataAdoar tnv dnuokpatiav, 8.49.1: tfg
100 kel dfjpov kataAvoews, 8.54.4: kataldoovot tov Sfjuov, 8.63.3: dnpokpatia kateAéAvto, 8.65.1:
oV dApovg v taig méAeot katéAvov, 8.68.4: toic Euykatalvovaot tov Sfpov, 8.86.2: Tovg TOV dfjuov
kataAvovtag etc. A partir de 410, por meio do “decreto de Demofanto”, qualquer tentativa
de “abater a democracia” tornou-se crime (cf. Andocides 1.96-98; vide ainda Osborne 2010:
278; Gish 2012: 177). Havia ja uma lei de eisangelia de autoria de Solon (Ath. Pol. 8.4).

4 Como também o farao anos depois por ocasiao da imposicao dos trinta tiranos. A
constatacio, enunciada por Forsdyke 2013: 238, ¢ desenvolvida por Tritle 2013: 300-308.

5 Combinacao de fatores ndo raro recorrentes: “em teoria, é possivel que, mesmo nas
aparentemente consolidadas democracias da América do Norte e Europa Ocidental, a
democracia possa um dia deixar de ser ‘a unica possibilidade disponivel’: cidadaos que antes
aceitaram a democracia como Unica forma legitima de governo podem se tornar mais
inclinados a alternativas autoritdrias. Sistemas de partidos estdveis em que todas as maiores
forcas antes estiveram unidas em apoio a democracia podem entrar em fases de extrema
instabilidade ou testemunhar a ascensio metedrica de partidos anti-sistema. Por fim, regras
antes respeitadas por todos os atores politicos podem repentinamente ser alvo de ataque
por politicos que se acotovelam em busca de vantagens partidarias” (Foa & Munck 2016:
15).

6 Ath. Pol. 29.2 e especialmente 32.3: ol 8¢ TeTpakdolol PETA TOV S€ka TOV abTOKPATOPWY
eloeA06vTeg €ig TO Povlevtiipiov Apxov Tig MéAews (“os Quatrocentos mais dez plenipotencidrios
adentraram o buleutério e governaram a cidade”) e Thuc. 8.67.1: kai Tp@TOV pEV TOV dfjuov
EuAéEavTe eimov yvauny Séka dvipag EAécBat Evyypagéag abTokpdTopag, TovToug 8¢ Evyypdavtag
YVOuUnVv €oeveykeiv £¢ tov dfjuov £¢ nuépav pnenv kad’ St dpiota 1 méAg oikfoetar (“primeiro
reuniram o povo e decidiram que seriam escolhidos dez relatores plenipotencidrios, e que
esses homens apresentariam ao povo, em um dia convencionado, os pareceres segundo 0s
quais a cidade seria melhor administrada”). Sobre a natureza e composi¢ao dessa magistratura
extra-ordindria, bem como sobre as diferencas entre a narrativa de Tucidides e a da Athenaion
Politeia aristotélica, cf. Tuci 2013: 13-28 e Heftner 2001: 6-16.

7 Embora Atenas se organizasse havia cem anos (desde a queda dos Pisistratidas) como
uma democracia, a ruptura marcada pelo golpe de 411 pode ser lida como mais um episddio
no interior de uma histéria marcada por conflitos internos entre poucos notaveis e a maioria
da populaciao. No capitulo em que aponta etapas da evolucao constitucional da polis, a
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Ao discutir o relato presente na Athenaion Politeia atribuida a Aristoteles
apos ter examinado também a narrativa de Tucidides, R. Osborne escreve
que “havia atenienses em 411 buscando uma alternativa vidvel para a
constituicao democratica existente. O que € suficiente para indicar, ainda,
que a principal preocupacao desses atenienses era com um governo eficiente
e efetivo, nao com a promocao de seus interesses particulares ou de classe”.
A leitura algo simpadtica a iniciativa oligarquica parece desconsiderar uma
série de fatores problematicos como, por exemplo, o emprego de diferentes
formas de violéncia para a imposicdo de seus interesses, fatores que pretendo
discutir na sequéncia. Concentrando-me sobretudo no exame de Tucidides,
que qualifica o logos dos oligarcas como “apenas um engodo para a multidio,
pois viriam a dominar a cidade os que tencionavam mudda-la” (Thuc. 8.66.1),
gostaria de examinar ndo o acerto da constatagio da existéncia de uma
“questao constitucional” em Atenas a época, mas um problema que
permanece implicito na reflexdo de Osborne: a quem a mencionada
alternativa seria viavel, eficiente e/ou efetiva? Ou, por outras palavras,
como dissociar o golpe dos interesses particulares daqueles que o
promoveram? Quem perderia e ganharia, e o qué, com a altera¢io ou com
a manutencio da democracia? Mais importante do que discutir os resultados
politicos da iniciativa me parece ser o exame dos pressupostos éticos que
a nortearam, contrastando-os com os daqueles que a ela resistiram.

Seja com rela¢do a experiéncias antigas ou contemporaneas de democracia,
a percepc¢do das distingdes entre “constituicao do corpo politico” e “técnica
de governo”, “direito publico” e “pratica administrativa”, ou “racionalidade
politico-juridica” e “econdmico-governamental”, é sempre util para iluminar
duas faces de um conceito que nada tem de univoco?. Constituicio e governo
— dito em termos simples, embora nao menos problematicos — se inscrevem
e irmanam em todos os empregos de “democracia” (ou correlatos) por
Tucidides. Ao contemplar o entrelagcamento de ambos os vieses conforme

forem perceptiveis na narrativa do historiador ateniense, buscarei antes

Constituicdo dos atenienses considera o golpe como a oitava mudanca de regime dentre as
onze que arrola (Ath. Pol. 41.2).

8 Osborne 2010: 277.

9 Para os termos contrapostos cf. Agamben 2009: 7-9.
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entender como o segundo — governo — é reproposto de modo a provocar
alteracoes do, ou no, primeiro — constitui¢io —, mais do que ater-me a um
s6 deles ou oscilar entre um e outro. Na tentativa de compreender como
Tucidides trabalhou o problema, pretendo evidenciar a perspicacia daqueles
que perceberam a armadilha a tempo e souberam desarma-la, sem descurar,
entretanto, das consequéncias igualmente problematicas associadas a nova
conjuntura.

A reconstrucao dos eventos operada por Tucidides entrelaca dois conjuntos
de fendmenos capitais para se compreender a manutencio de um sistema
democritico de relacdes: de um lado, os antecedentes ou “técnicas de golpe
de Estado”'® que desestabilizaram a pratica; de outro, a eficicia da resisténcia,
dentro e fora da cidade, que prontamente dissolveu o golpe em curso,
embora sem conseguir retornar ao antigo sistema dos tempos de Péricles.
Tendo essa percepcido por fundamento, e sempre baseado majoritariamente
no livro 8 de Tucidides'!, a sequéncia deste capitulo estd dividida em trés
secodes: na primeira, examino as referidas técnicas e as atitudes de seus
agentes promotores na tentativa de mostrar como se deu a mudanca de
sistema. Na segunda, analiso o papel das liderancas e os procedimentos de
resisténcia ao golpe. A terceira secio, tedrica, propde reflexdes sobre a
relacao direta entre a experiéncia democratica e a capacidade critica autbnoma

e criadora de seus agentes promotores. Dito de outro modo, essa secao

10 Bearzot 2013.

11 Uma ressalva historiografica parece necessdria de saida. Por conta das visiveis diferencas
de método de composicao e ordenacao que apresentam quando comparados aos demais,
tentou-se jd na antiguidade atribuir os livros 5 e 8 de Tucidides a outros historiadores.
Recentemente, L. Canfora retomou uma hipétese derivada de Didgenes Laércio (2.57.15-17),
que atribui o “segundo preficio” (5.26) de Tucidides a um seu “editor”, supostamente
Xenofonte (Canfora 2005: 23-26 e 63; Canfora 2006: 14-17). Contra tais consideracoes ex
silentio, baseadas tdio somente numa possibilidade entrevista por E. Schwartz em 1906, prefiro
a visao de Hornblower (2008: 3): retomando argumentos de C. Dewald, o comentador
demonstra que o fato de Tucidides ter experimentado diferentes métodos nao invalida de
modo algum — ao contrario — a possibilidade de os livro 5 e 8 serem de sua autoria. Além
disso, ja na antiguidade outros historiadores tinham por certo e evidente que esses dois
livros haviam de fato sido escritos por Tucidides. Em meados do século II a.C., por exemplo,
Polibio afirmava explicitamente (8.13.3) que Teopompo teria continuado a narrativa de
Tucidides, informac¢dao que serd corroborada um século depois por Diodoro Siculo (13.42.5
e 14.87.7; no primeiro passo, menciona também Xenofonte). E Dionisio de Halicarnasso
(Thuc.16), por sua vez, afirmava também que o historiador Critipo de Atenas teria recolhido
materiais deixados por Tucidides, embora sem sugerir que o tenha continuado.
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pensa a democracia, antiga ou contemporinea, nao como conceito abstrato,
mas como arena em que juizes e contendores alternam papéis com frequéncia
e negociam solugdes sempre provisorias. O objetivo central deste texto,
enfim, nio é tanto o de reconstruir historicamente os acontecimentos do
verdo de 411, mas sim o de examinar como o pensamento tucidideano
correlaciona tensiao politica e manutenciao da democracia em Atenas,
apontando problemas que tal correlacio pode evidenciar e, talvez, também

contribuir para com experiéncias contemporianeas!?.

TECNICAS DE GOLPE

A democracia foi abatida por dentro e com endosso popular angariado
mediante pesado clima de intimida¢ao e suspeitas mutuas (Thuc. 8.66-70;
Ath. Pol. 32.1): esse € o ponto de que partem os autores antigos retomados
por C. Bearzot, cujo trabalho é fundamental por apontar procedimentos
por ela designados como “técnicas de golpe de Estado” postas em pratica
pelos conspiradores de 411. Esquematicamente, tais técnicas podem ser
sintetizadas em trés iniciativas principais!® que indiciam a infiltracao capilar
dos conjurados e sua inten¢do primordial de concentrar poder e recursos
as expensas do demos: a) controle das atividades institucionais, por meio
da atuacio clandestina de confrarias capazes de influir nas deliberacoes
da boule, da assembleia e das eleicdes; b) propaganda sistemdtica e capaz
de influenciar a opiniao publica, repisando a preméncia da soteria ou
salvacdo da cidade, que so seria conseguida com o abandono da democracia
para se poder obter auxilio do Rei persa por intermédio da atuacao de
Alcibiades; ©) tentativa de reducio da populagio a inércia politica, por meio

da criacio de um clima de intimidacio e confusio ideoldgica decorrente

12 Uma ressalva: essa ultima proposta visa tao somente a integrar, se possivel, a leitura
de Tucidides a meditacdes privadas e/ou publicas a respeito da experiéncia contemporianea
da democracia, nio a empregar anacronicamente o texto do historiador a partir da perspectiva
de um outro regime de historicidade, como se fonte de exempla a imitar ou evitar.

13 Bearzot 2013: 185-186. Para uma visdo complementar cf. Tuci 2013: 199-214.
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do transformismo de muitos agentes (Terdmenes, Frinico e Pisandro sio
casos paradigmaticos) e da eliminacio fisica de adversarios.

“Confrarias” ou “corporacdes” traduzem o que Tucidides designa como
xynomosiai (a que poderd dar-se o equivalente latino de coniurationes),
isto €, grupos de interesse cujos membros vinculavam-se por juramentos
de fidelidade e assisténcia reciproca. Em um passo-chave, o historiador
afirma que “as confrarias antes agiam nos tribunais e cargos da cidade”
por meio de influéncia direta ou nio. Tais associacdes designavam o que
outras fontes chamam de betairiai e tinham por objetivo principal “a vontade
de subtrair-se ao controle publico, recusando abertamente o principio
democratico da publicidade da politica”®. Desenvolvendo atividades paralelas
em “questdes juridicas e politicas” (epi dikais kai arkbais), tais confrarias
agiam havia muito em Atenas sustentando economicamente seus membros,
recolhendo informagdes sobre adversirios, fornecendo ou suprimindo provas,
interferindo em atividades de jurados e magistrados, intimidando mediante
corrup¢ao ou mesmo violéncia aberta e/ou forcando a indicacao de nomes
para sorteio, dentre outras iniciativas!®. Embora controlassem as reunides
da boule e da assembleia mediante escolha prévia de oradores e assuntos
a serem debatidos, nem por isso, entretanto, as confrarias detinham poderes
totais: a substituicao de Frinico e Cironides por Diomedonte e Leonte no
inverno de 412/1 como comandantes navais revela que o demos ainda
detinha alguma capacidade de decisio autonoma (Thuc. 8.54.3)'7. Porém
os eventuais alinhamentos entre o povo e os lideres da assembleia e dos
tribunais, conseguidos sobretudo por meio de intimida¢oes, sio desmascarados
por Tucidides: “isso era apenas um engodo para a multidido, pois viriam a

dominar a cidade os que tencionavam mudé-la”!8.

14 Thuc. 8.54.4: tdg te Euvwpooiag, aimep Etyxavov Tpdtepov &v tfj TéAel oboat émi Sikaig kai
apxaic.

15 Bearzot 2013: 136-137. Para Platdo, as xynomosiai e hetairiai teriam por objetivo
explicito o “permanecer ocultas™ €mi ydp to AavBdvelv cuvwuoosiag te kai etatpiag cuva&opev
(Resp. 365d). Em Tucidides também aparecem as expressdes andlogas to0 taipikod (8.48.3),
TV etaipwv (8.48.4) e toig étaipoig (8.65.2), por exemplo.

16 Bearzot 2013: 142 e Tuci 2013: 58-65.

17 Tuci 2013: 56.

18 Thuc. 8.66.1: Av 8¢ todto edmpeng mpdg Tovg mAeiovg, émel #Ee1v ye v méAwv oimep wal
uediotacav EueAdov.
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A segunda iniciativa dos conspiradores, a insisténcia na urgéncia da
soteria tei polei (Thuc. 8.53.2), isto €, um conjunto de “politicas de austeridade”
ou de “saude financeira” de Atenas sob pretexto da emergéncia militar,
girava em torno de trés pontos resumidos na fala de Pisandro a assembleia:
a adoc¢io de uma politica “mais sdbia” mediante a restricio da ocupacao
dos cargos publicos, o foco antes na salva¢io do que na forma de governo
e a aceitacio do retorno de Alcibiades, que intermediaria a negocia¢io do
apoio do Rei persa (Thuc. 8.53.3; Ath. Pol. 29.5). O primeiro termo se
converteria na restricio do misthos tio somente aos combatentes de guerra
e na restricao dos encarregados dos negdcios publicos a cinco mil cidadaos
dentre os mais abastados e alegadamente mais capazes (Thuc. 8.65.3)". O
segundo termo descreve o modo de agir autocritico dos Quatrocentos??,

A proposiciao da katalysis da democracia nio era feita, entretanto, em
termos explicitos. Ao contrdrio, o acento recaia sobre a manutencio da
continuidade com o passado vazada em linguagem pretensamente
tranquilizadora. Diante da assembleia, por exemplo, Pisandro edulcorava a
proposta sugerindo aos atenienses que “mantivessem a democracia mas nao
do mesmo modo™?!, isto €, aparentemente propunha apenas uma modificacio
do mesmo regime até entio vivenciado. O demos intui a armadilha, e s6
cede a Pisandro “receoso e esperando nova mudanca”??. Ap6s a assembleia
em Colono (Thuc. 8.67), porém, a realidade frustrou de uma vez tais
expectativas.

O terceiro tipo de iniciativas, por fim, diz respeito a intimidacao violenta,
tanto fisica quanto psicologica, promovida pelos conspiradores contra o

demos e facilitada em decorréncia da auséncia da frota, entdo estacionada

19 Cf. Tuci 2013: 77 e 151.

20 Thuc. 8.67.3: éA0Svtag &¢ avTovg TeTpakosiovg dvtag £ to PovAevutripiov dpxewv 8mn &v
dpiota yryvdokwotv adtokpdtopag, Kai tovg mevtakioxiAiovg 8¢ EAAéyev omdtav avtoig dokf (“esses
Quatrocentos iriam ao buleutério e governariam como melhor lhes parecesse, de modo
autocratico, e reuniriam os Cinco Mil quando desejassem”).

21 Thuc. 8.53.1: ur| TOV abTOV TpOTOV SNUOKPATOVUEVOLG.

22 Thuc. 8.54.1: 6 8¢ dfApog T eV TPGOTOV dKOVWV XaAen®§ Epepe O mepl TG OAyapxiag
0a@®g 8¢ Sidackbuevog Umd To0 Meodvdpov uf eivar FAANV cwtnpiav, Sefoag kol &ua EneAnilwv 0g
kal yetaPadeitat, évédwkev (“a principio o povo ouviu com desagrado a respeito da oligarquia,
mas cedeu, receoso e esperando nova mudanca, quando Pisandro mostrou claramente que
nao havia outra salvacao”).
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em Samos — 0 que rompia o equilibrio entre participantes da assembleia e
suas liderancas. Nenhum cidadao se opunha aos conspiradores, receando
sobretudo a quantidade dos envolvidos e os assassinatos frequentes que
ndo eram investigados. Dentre as principais liderancas golpistas — Antifonte,
Frinico, Pisandro e Terimenes — os trés ultimos eram antigos apoiadores
da democracia, comportamento paradigmatico e generalizado que so6
contribuia para aumentar a confusio ideoldgica e a paralisia politica dos
demais cidadaos, desencadeando suspeitas mutuas que s6 beneficiavam,
de fato, os diretamente implicados na trama (Thuc. 8.66.2-5). Em meio a
tal situacio, lideres populares influentes foram eliminados, como Androcles
(Thuc. 8.65.2) e Hipérbolo (Thuc. 8.73.3). Como consequéncia imediata, “a
assembleia foi dissolvida apds sancionar tudo isso, sem que ninguém se
opusesse”?3,

Desse breve esquema, pode-se depreender trés fundamentos que tanto
propiciaram quanto pautaram a tentativa de katalysis: a vasta influéncia de
poderio econdmico em assuntos politicos e juridicos, a pressao ideoldgica
que se aproveita de uma situacao militar e financeira critica, e o emprego
sistemdtico da violéncia fisica ou psicologica. Os conspiradores de 411
aproveitaram-se de um momento de extrema fragilidade da cidade e
exploraram a vulnerabilidade da pratica democratica direta 2 manipulacao
articulada, a comecar pela imediata restricio a liberdade de franca expressiot
e pelo emprego da for¢a®>. Assim, alcaram-se 2 testa da cidade e concentraram

nas maos dos grupos que representavam nao apenas a conducio da polis,

23 Thuc. 8.69.1: Eneidn 8¢ 1) ékkAnoia o0devog dvteimdvtog, AAAX kvpwoaca tadta SteAvon.

24 Restricao também habilmente disfarcada, pois que apresentada como garantia irrestrita
de se fazer qualquer proposta exceto acusar qualquer delas de ilegal — o que de imediato
abriu caminho para a proposta de dissolucio do regime e instituicio dos Quatrocentos, o
que contrariava abertamente a lei de eisangelia de Solon: Thuc. 8.67.2: kal €ofjveykav ol
Euyypagrg &ANo pev 00dév, adtod 8¢ tolto, é€sivar uev Abnvaiwv dvatel eineiv yvounv fv &v tig
BovAntar Av 8¢ T1g TOV eindvta f ypdynrar tapavopwy i A W tw tpdénw PAGYN, peydAag {nuiag
¢nébeoav (“os relatores apresentaram uma Unica mogdo: seria facultado a todo ateniense
manifestar a opiniao que quisesse sem qualquer receio. Caso alguém acusasse o proponente
de apresentar algo ilegal ou o prejudicasse de qualquer modo, seria severamente penalizado”).

25 Thuc. 8.70.2: (...) td te GAAa #vepov Kata Kpdtog thv oA, Kal &vdpag Té Tvag Anéktevay
00 moAAoUg, of ¢86kovv Emithdetot eivan vne€atpedfval, kai &AAovg #8dnoav, Todg 8¢ kal peteotoavto
(“quanto ao demais, administraram a cidade pela violéncia. Assassinaram alguns homens,
nao muitos — os que lhes pareceram devessem ser eliminados —, prenderam alguns e baniram
outros tantos”).
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mas sobretudo dos escassos recursos ainda disponiveis a ocasido,
embaralhando conscientemente as nocoes de pratica politica e técnica
administrativa, ou servindo-se da primeira para mascarar a intenciao
controladora da segunda. Ao invés de didlogo e equilibrio entre demandas
e concessoes, num momento de crescente escassez de recursos € pressao
sobre os cidadios que os concentravam?°, a intimidacio violenta e a restricio

da esfera publica a poucos davam a tonica da reacido golpista.

RESISTENCIA

A rapidez com que o golpe foi desbaratado evidencia a colisdo de distintas
motivagdes, como suspeitas mutuas e desconexio entre os lideres, movimentos
de reacdo paralela, como os de Alcibiades, e, sobretudo, a capacidade de
organiza¢ao daqueles que mais tinham a perder com a dissolucio da
democracia: os marinheiros que se revoltam em Samos, guiados por Trasibulo,
e os hoplitas remanescentes em Atenas, instigados por Teramenes, que
rapidamente percebeu a falta de sustentacio dos conjurados e mais uma
vez mudou de lado.

Em 412 Atenas havia fomentado em Samos uma revolu¢ao democratica?’,
deixando estacionados na ilha cem naus e por volta de vinte mil marinheiros,
em sua maioria tetas, além de mil hoplitas. Esse contingente constituia o
grosso da base democratica da cidade e os adversarios mais temidos pelos
conspiradores, que se aproveitaram de sua auséncia para agir?®. Imediatamente
apos o golpe, os Quatrocentos enviam uma embaixada a Samos com o
intuito de tranquilizar os marinheiros, alegando que a oligarquia havia sido
instituida para salvacio geral e que todas as decisdes seriam tomadas de

fato pelos Cinco Mil. Receavam a insubmissio dos marinheiros e o

26 Forsdyke 2013: 238; Tritle 2013: 300-308.

27 Thuc. 8.21.1: ’Eyéveto 8¢ katd TOV Xpdvov toltov Kal 1] év Zdpe navdotactg UTO ToDd driuov
t01¢ Suvatoig petd ABnvaiwv, ol ETvxov év Tpiol vavel mapdvteg (“por essa época ocorreu também
em Samos, contra os poderosos, uma revolu¢io do povo junto dos atenienses, que ali se
encontravam com trés naus”).

28 Bearzot 2013: 192.
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alastrar-se da revolta — o que imediata e efetivamente veio a ocorrer (Thuc.
8.72). Enquanto em Atenas o clima de desorientacio geral, fomentado
sobretudo pela acao clandestina das hetairiai, contribuia para a
desestabilizacio do proprio regime recém instituido, em Samos a lideranga
agil, efetiva e centralizada exercida por Trasibulo e Trasilo, lideranca que
receberam democraticamente por escolha dos marinheiros em assembleia,
permitiu a adoc¢io de uma linha de conduta calma, racional e unificada
(Thuc. 8.75-76)%.

Como uma espécie de “governo no exilio” que ndo se conforma as
decisodes tomadas em Colono, os soldados reunidos em Samos organizam
por iniciativa propria uma assembleia em que discutem duas posicdes: a
daqueles que desejavam impor a oligarquia também ao exército, e a dos
que permaneciam fiéis 2 pratica democratica (Thuc. 8.76). Nessa assembleia,
depdem comandantes e trierarcas suspeitos e elegem novos, entre eles
Trasibulo e Trasilo. Reconstruindo como discurso coletivo a pluralidade de
vozes andnimas manifestadas na ocasido, Tucidides reporta as posicoes
doravante assumidas por esses marinheiros, dentre as quais se destacam
duas: a percepc¢ido de que uma minoria (scil. Atenas) havia rompido com
eles, a maioria — o que reafirma o principio democratico da decisio majoritaria
(Thuc. 8.76.3); e a classificacio de “erro” para a dissoluc¢do dos patrioi
nomoi, isto é, a constituicao de Clistenes e Péricles, da qual eles proprios
se viam como guardides salvadores (Thuc. 8.76.6). Ao tomar conhecimento
dos eventos ocorridos em Samos quando estavam em Delos, os enviados
dos Quatrocentos ali permanecem (Thuc. 8.77). Por instigaciao de Trasibulo,
Alcibiades é chamado a Samos e promete aos marinheiros o auxilio de
Tissafernes (Thuc. 8.81). Em seguida ¢é eleito estratego, e nele os marinheiros
“depositam esperancas de sua propria salvacido bem como de castigo dos
Quatrocentos”?. Quando os emissdrios dos Quatrocentos chegam a Samos,
sdo verbalmente hostilizados pelos soldados a despeito de todas as tentativas

de amenizar os efeitos da instauracao da oligarquia em Atenas. Alcibiades,

29 Bearzot 2013: 194.

30 Thuc. 8.82.1: tfv te mapavtika EAnida €kaotog Tfi¢ Te owtnpiag Kal Tfi¢ TV TeTpakosiny
TiHwplag.
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entdo, intercede, dizendo que nio se opunha aos Cinco Mil e exortando
os atenienses a restaurar o conselho em sua forma anterior, de Quinhentos
membros, bem como a nao recuar ante o inimigo uma vez que, se a cidade
se salvasse, haveria esperanca de uma reconciliacio geral (Thuc. 8.80).
Quando os emissarios retornam a Atenas e reportam as declaracdes de
Alcibiades, membros da prépria oligarquia comecgaram a criticar a situacio,
dentre eles Terdmenes e Aristocrates, com receio dos marinheiros de Samos
e do proprio Alcibiades. A proposta de um governo moderado, que desse
aos Cinco Mil uma existéncia efetiva, é entdo duramente censurada por
Tucidides como mais um mero pretexto por meio do qual cada um se
empenhava por liderar o demos3!. Aqueles dentre os Quatrocentos que mais
se opunham a essa linha de conduta, como Antifonte, Frinico, Pisandro e
Aristarco, nio hesitaram em negociar a rendi¢io de Atenas com o0s
lacedemonios (Thuc. 8.90), algo que os Quatrocentos ja haviam tentado tao
logo assumiram a cidade (Thuc. 8.70.2). Logo a seguir, porém, Frinico é
abatido a traicio em plena dgora cheia de gente (Thuc. 8.92). Como se
tratou de uma iniciativa isolada, Teramenes se sentiu encorajado a agir e
passou a incitar os hoplitas do Pireu a demolir a fortaleza que os oligarcas
haviam construido para se proteger do povo, em caso de necessidade, e
servir de bastido para os lacedemodnios, caso a cidade fosse tomada (Thuc.
8.93). Quando os lacedemonios conseguem sublevar toda a Eubeia a excecao
de uma Unica cidade (Oreos) fiel a Atenas, os atenienses em panico convocam

uma assembleia em seu local tradicional, a Pnix, destituem os Quatrocentos

31 Thuc. 8.89.3-4: fv 8¢ to0T0 UV oxfipa ToAITIKOV Tod Adyou avtoic, kat’ 18iag 8¢ pilotipiag
ol moANol adT@V TG To100TW TPosékelvTo, v Omep kal udAiota dAryapyia éx Snuokpatiag yevouévn
anédAvtar mdvteg yap avdOnuepov aloboly ovy 6mwg foot, GAAG kal TOAD TPRTOG AVTOG EKAGTOG
givat ¢k 8¢ Snpokpatiag aipéoews yryvouévng paov t& dmofaivovra wg odk &md tév duoiwv
EAAGoOUUEVOG TIG PEpEL. oacpecmtot §” abtovg €mflpe T v T} Zduw To0 A)\KlﬁlaSOU 1cxvpa Svta kai
811 abToig 00K #86KeL pévipov o THG dAtyapyiag £oecdat Rywvileto oDV €1 #KAGTOG AVTOG TPGHTOG
npootdTng To0 dApov yevésBar (“para eles isso era mero palavreado politico e quase todos se
entregavam as proprias ambicdes, situacao a mais deletéria para uma oligarquia surgida de
uma democracia. Pois de imediato passaram a considerar-se todos nao como iguais, mas
como se cada um fosse de longe o primeiro — os resultados das elei¢cdes numa democracia
sao facilmente aceitos porque ninguém se julga diminuido por seus iguais. O que mais
evidentemente os instigou foi a solidez de Alcibiades em Samos e a opinido de que a
oligarquia ndao se manteria, dai cada um disputar para que fosse o primeiro a liderar o
povo”).
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e entregam a administracao da cidade aos Cinco Mil, que ocupariam cargos
sem remuneracao (Thuc. 8.96-97).

A pressao conjugada da decisdao e empenho dos marinheiros em Samos,
somada a fragilidade e suspeicio inerentes a propria organizacao dos
oligarcas, exposta a primeira dificuldade séria e irrepardvel quando Teramenes
passa a agir em causa propria em conjunto com os hoplitas do Pireu; e a
presenca do inimigo tdo proximo, fizeram ruir por dentro um sistema de
governo que contava com pouquissimo respaldo. Permeando esses trés
fatores pode-se ler uma mesma orientacdo na conduta dos marinheiros de
Samos habilmente captada por Terdmenes: a consciéncia da prépria
capacidade de organizacio autdbnoma e eficaz por parte da maioria dos

descontentes com imposicdes autoritarias, violentas e excludentes.

POIESEIS DA DEMOCRACIA

Alguns questionamentos contribuem tanto para nossa compreensiao do
golpe de 411 quanto para discussdes sobre democracias contemporaneas,
e sinalizam modos de como o ktema (“patrimonio”) tucidideano pode
contribuir es aiei (“para sempre”) para nossas percepcoes e vivéncias de
experiéncias democraticas, integrando-se em uma medita¢cio mais ampla e
continua. Da narrativa de Tucidides gostaria de destacar trés dessas
contribui¢des, ou ktemata, que me parecem fundamentais para, a um sé
tempo, aclarar um pouco mais a correlacio entre tensdes politicas e
manuten¢ao da democracia, de um lado, e determinadas experiéncias
especificamente nossas, de outro. Dois entendimentos ou constru¢des
cotidianas e paulatinas concorrem para delinear tais contribuicoes. Primeiro,
o da democracia como pratica ético-politica cujo desenvolvimento é descrito
e avaliado pelo historiador. E, sobretudo, o da democracia como narrativa,

incorporada por Tucidides a propria, fosse como referéncia apreciada, fosse
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como questiondvel, fosse, principalmente, como teia de memorias com maior
ou menor grau de efemeridade e coesio3?.

O primeiro ktema diz respeito ao delineamento da percepc¢io do processo
em curso por parte dos agentes que mais teriam a ganhar com a preservacao
da democracia e a perder com sua dissolucio, percepc¢ao basilar a nortear
tanto os atos quanto as narrativas de tais agentes. O pretexto de que um
governo oligdrquico representaria uma garantia para obtenc¢io de recursos
persas, associado a politica entreguista (Thuc. 8.90) por parte dos lideres
dos Quatrocentos, que visava a paz imediata a qualquer custo com Esparta
e a manutencao de suposta boa vizinhanga entre as poténcias atuantes no
Egeu, nio convenceu a multidio de marinheiros e hoplitas, os quais, sem
a guerra, 0os recursos materiais, a miao-de-obra escrava e a participacao
efetiva nas decisdes e juizos que ela fomentava, se veriam cativos dos
mecanismos de concentracdo de poder e renda a que o golpe dava curso33.

Formada majoritariamente por cidadios sem posses e pequenos
proprietarios endividados ou arruinados que tentavam a sorte no mar e nao
integrariam os Cinco Mil, essa multidao nao encontraria outros meios de
subsisténcia numa cidade semi-arrasada, cuja concentracio de terras, capitais
e/ou mercados estava precisamente nas maos daqueles em favor dos quais
os lideres do golpe agiam. Na “assembleia dos marinheiros” em Samos
(8.76), em trés momentos a consciéncia da importincia material da
continuidade da guerra é evocada pelos interlocutores como motivo suficiente
para a restaurac¢io e manuten¢io da democracia, seja em Atenas, seja na

ilha (uma vez que detinham o controle da frota)34. Outros exemplos,

32 Tenho em mente a distin¢do proposta por W. Benjamin entre a rememora¢iao do
romance, centrada em “um herdi, uma peregrinacao, um combate”, por exemplo, e a “breve
memoéria do narrador”, atenta a “muitos fatos difusos”, matéria propria da narrativa (1994:
211; italicos no original).

33 Tritle 2013: 300-301.

34 Respectivamente: duas vezes na alinea 4: tdg te dANag méAelg OV &dpxovotv dvaykdoelv
T& xpruata duoiwg S186vat kal el éxeiev Gpu®dvTo (...) Kal SuvatTEPOL Eival oPeig #XOVTEG TG
vadg mopileaBat ta émthdela TdV €v Tf] moAel (“poderiam obrigar outras cidades que eles [scil.
atenienses] comandavam a pagar-lhes contribui¢cdes, caso contra elas se lancassem ... por
controlarem as naus, tinham maior capacidade de obter suprimentos do que a populacao
da cidade”); depois na conclusio, alinea 7: té te péyiotov, Av dndvtwv c@dAwvTal, eivatl adToig
T0600TOV #X0U0L VAUTIKOV TOAAKG T&G dmoxwprioelg &v aic kal TOAElS kai YAV epricovoty (“mais
importante, se tudo falhasse, teriam muitos locais de refigio onde encontrariam cidades e
terras, uma vez que controlavam tamanha frota”).

83



BRENO BATTISTIN SEBASTIANI

coetaneos e provenientes do mesmo estrato social, de consciéncia da
associacao entre a manutencio da democracia e interesses materiais, sio o
inicio ou retomada de uma série de obras publicas (como as do Erecteu)3®
para ocupacao da miao-de-obra ociosa apos a recuperacao das receitas do
império e a diobelia instituida por Clitofonte em 409 (Ath. Pol. 28.3): em
ambos os casos, a democracia restaurada prolongava o processo de
desconcentracio de renda que beneficiava diretamente aos thetai. Ou, por
outras palavras: a extensio da democracia politica era a um sé tempo
decorréncia e motivacao da promoc¢io também de formas de democratizacao
econdmica3®, embora nio necessariamente social (escravos, mulheres e
estrangeiros nao entravam nessa conta).

Se a narrativa que embasa as iniciativas dos oligarcas articula nocodes
de democracia a de mediacio especular em que a coletividade se poderia
contemplar em harmonia, a que norteia a dos marinheiros atenta sobretudo
a dissensao em que foram por aqueles precipitados e contra a qual tém de
fazer frente em carater de urgéncia. A acdo concertada e rdapida dos
marinheiros desde a destituicio dos comandantes pré-oligarquia, o
prosseguimento da guerra com igual entusiasmo, a eleicio de Alcibiades
para seu comandante e o rechaco das propostas dos emissdrios dos
Quatrocentos em Delos (respectivamente Thuc. 8.77, 81-2, 86), foram decisivos
para desestabilizar por dentro a junta golpista (8.89), contribuindo com sua
dissolugao logo a seguir (8.97). E no campo das praticas, tal conjuncao de
fatores expoe facetas complementares inerentes nio apenas a pratica da
democracia antiga, em que o equilibrio vulneravel e fragil de sua continuidade
decorria precisamente de ser ela, a democracia, fruto de construcdes criticas,
autbnomas e cotidianas de cidadaos resilientes a ameacas que se tentavam

vender como favordveis 4 maioria®’. A principal, talvez, seja a sutil ironia

35 Cf. Osborne 2010: 89.

36 Fotopoulos 1992. Sobre a guerra como geradora de butim e a importancia das despesas
publicas para o crescimento econdmico de Atenas por meio de desconcentracio de renda,
cf. Finley 1978 e Osborne 2010: 116 e 123.

37 Sobre a vulnerabilidade e fragilidade da democracia atenienses, vide Gish 2012: 167-
171, Tuci 2013: 11 e 215-216, e Flaig 2013: 73-75; sobre a percepg¢ao da democracia como
construcao humana critica e autoénoma, Gallego 2003: 8-15 e Pébarthe 2012: 148-157; sobre
a resiliéncia dos cidadiaos de Atenas, Gish 2012: 203.
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inerente ao movimento pendular desde o golpe até a resisténcia e a
restauracao da democracia: enquanto o golpe é democraticamente proposto
(ainda que de modo enviesado, falacioso e em uma assembleia inusual), a
reacdo e a restauracido decorrem de iniciativas ao arrepio das normas
constitucionais entdo vigentes (mediante uma assembleia alhures — em
Samos — e constituida tdo somente pelos cidadios aptos a deliberar naquela
precisa ocasiio), que sao repropostas.

Além disso, a reaciao desencadeada se pautou por um movimento que
pode ser dito a contraparte negativa da restaura¢ao da democracia: a
necessidade de continuacdo da guerra e do processo de imperialismo
expansionista para a manutencio da afluéncia de recursos que garantiriam
o exercicio de fun¢des e praticas democriticas sobretudo para os cidaddos
com poucas posses ou nenhuma. O principal argumento de Di6édoto para
advogar que se poupassem os mitileneus — que os atenienses se focassem
na utilidade futura de poupa-los e nao na puni¢cdo de um crime passado
— foi precisamente o fato de os insulares ainda terem condi¢coes de pagar
indeniza¢des mediante um acordo rapido e/ou continuarem a pagar tributos
(Thuc. 3.46), fruto esse o mais util, embora nio necessariamente o mais
justo, da expansdo da arkbe indissociavel da manutencio da democracia3®.
Ja na “arqueologia” (1.1-19)%° em pelo menos trés momentos o historiador
associa acimulo de recursos e consolidacio de poderio ou expansido

imperialista?. A conclusio, porém, fica a cargo do leitor: uma expansio

38 O proprio Diédoto teria dissociado justica e utilidade advogando pela segunda: “o
juizo de Cléon de que a justica e a utilidade da punicdo sio a mesma coisa nao ¢ possivel
aqui” (Thuc. 3.47.5: xai 10 KAéwvog 10 avtod dikatov kal EOueopov tiig Tipwpiag ovy evpioketal €v
adT® duvatdv Ov dua yiyvesBa). A respeito da atuagao de Didédoto como focada no futuro e
na previdéncia, por contraposicio a de Cléon, apegada ao passado e a memoria; e das
multiplas ironias inerentes ao choque entre um discurso franco e violento, de um lado, e
outro alegadamente sutil e moderado, cf. Saxonhouse 2006: 146-163.

39 Sobre essa secao da obra de Tucidides cf. Martin 2017: 13-30.

40 Cf. Thuc. 1.9: formacao do poder de Agamémnon; 1.13: formacao de tiranias; 1.15.1:
T& pév odv vavtikd t@v EAAMfvwv totadta v, téd te malatd kai t& Gotepov yevéueva. toxdv §&
neplenooavTo SHwG ok EAaxioTnV ol TposoxGVTeEG aLTOIG XpNUdTwY Te TPposddw kKal GAAwv dpxii-
¢mmAovTEG Yap TAG VIGOUC KATESTPEPOVTO, Kail tdAioTa Soot uf Siapkii eixov xwpav (“essas eram
as frotas dos helenos, tanto as antigas quanto as formadas depois. Os homens que as
organizaram adquiriram um poderio nao pequeno, fosse devido ao afluxo de riquezas ou
ao mando sobre outros povos, pois navegaram contra ilhas e as dominaram principalmente
aqueles cujo territorio era insuficiente”) — sintese do raciocinio.
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infinita pressupoe recursos infinitamente abundantes. Do contrdrio, mais
concreta e frequentemente, em algum ponto o ciclo estancard, e com o fim
dos recursos vird o colapso do poderio e vice-versa, com maior ou menor
rapidez e a despeito de diferencas conjunturais. Se os oligarcas agiram na
tentativa de estancar o fluxo minguante de divisas e assim resguardar as
proprias posicoes sob pretexto de um interesse geral, do ponto de vista
dos golpistas a reacio dos remadores de Samos e a consequente manuten¢io
da democracia, ironicamente, tornou-se mais um gravame para uma situacao
ja combalida, a despeito da solu¢io momentanea para problemas econdmicos
da parcela da populacio diretamente favorecida pela iniciativa. Mesmo para
os diretamente beneficiados pela restauracio democritica a tensao conjuntural
sO aumentava: na iminéncia da destituicio dos Quatrocentos, ante a visao
das naus peloponésias, por exemplo, os hoplitas do Pireu “comecam a temer
pelo conjunto do corpo politico”. No dia seguinte, ¢ a guerra civil que
parece mais perigosa que a ameaca inimiga!. Mesmo a reproposicio da
democracia em outras bases, agora “entregue aos Cinco Mil” (Thuc. 8.97.1)
e pautada por “uma mistura equilibrada entre oligarcas e multidao”, apenas
da inicio a primeira tentativa em anos de retirar a cidade da “péssima
situacdo dos negoécios publicos™2, tentativa que seria muito em breve
novamente frustrada.

A “mistura equilibrada” apreciada pelo historiador escancara, entretanto,
outro problema que permanece por equacionar, o de qual seria o ponto
de equilibrio salutar entre democracia politica, democracia econdmica e
expansionismo militar, se € que algum haveria. A sequéncia da narrativa
tucidideana nio esclarece, por exemplo, se tal equilibrio teria sido a solu¢io
menos indigesta para todas as partes envolvidas no conflito ou mais uma
forma de mascarar outros tipos de questdes que entdo permaneceram

intocadas, como o dos reais beneficios acarretados pela manutenciao ou

41 Respectivamente Thuc. 8.93.3: épofeito pdAiota ept 00 navtdg moAitikod e 8.94.3: tod
idiov moAépov petlovog [A] amod T@v ToAepinv ody £kdg, GAAX Tpog TG Atpéve 8vtog.

42 Thuc. 8.97.2: kai oby fkiota 8f) TOV Tp@TOV Xpbvov éml ye Euod A@nvaiot @aivovral eb
noAiteVoavteg uetpia ydp 1 te £ Tovg dAlyouc kai tovg moANog EUykpaoig £yéveto kal €k Tovipwv
TOV TPAYHATWY YEVOUEVWYV TOUTO TPATOV AVAVEYKE TNV TOALV.
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pelo fim do expansionismo imperialista, para além dos problemas éticos
diretamente implicados.

A segunda contribui¢io ou ktema que gostaria de destacar diz respeito
ao desnudamento da interconexao entre agentes politicos, econdmicos e
ideologicos, por vezes unificados, como motivadores da iniciativa golpista,
concretizada sem prévia preocupacio com a futura stasis que poderiam
desencadear, de modo e com consequéncias andlogas 2 iniciada anos antes
em Corcira, por exemplo, fruto também de descompassos entre interesses
aristocraticos e populares*. Bem entendido, os paralelismos ora propostos
sO tém sentido se desenvolvidos com aten¢ao a pelo menos dois fatores: a
distin¢ao entre constituicdo politica e técnica de governo com base na
leitura de Tucidides pelas lentes de C. Bearzot; e pondo-se momentaneamente
de lado diferencas institucionais, econdmicas e regimentais existentes entre
a democracia direta e a representativa ou, de modo simplificado, entre
experiéncias antigas e contemporaneas da democracia, diferencas que de
tao grandes e tao numerosas por vezes parecem ter como Unico traco comum
apenas a contingéncia da homonimia.

Confrarias contemporianeas de credores continuam com mais vigor que
nunca em busca da concretizac¢io de seus interesses, agindo politicamente
nio apenas mediante votos e proposi¢cdes de seus integrantes, mas
principalmente por meio da insercio estratégica de representantes nos
escaloes oficiais e pela formacio de opinido a partir da presenca ininterrupta
nas esferas publica e privada. Das empresas da fé aos oligopdlios de midia
e entretenimento, dos justiciamentos seletivos aos conglomerados financeiros
de todas as envergaduras, a determina¢io — ou omissio — dos assuntos e
pautas a serem debatidos, mais do que seu contetido veiculado ja devidamente
digerido, ainda é extremamente eficaz para construir ou destruir paradigmas,
politicos ou ndo, impondo assim agendas a governantes subvencionados e
a coletividades que anseiam por algo ou alguém em quem se fiar. Dito de
outro modo: oligarquias econdmicas condicionam condutas de democracias

se tanto estritamente politicas.

43 Estes capitaneados por Pitias, préxeno ateniense que vocalizava a proposta de alianga
irrestrita com a metrépole (Thuc. 3.70.6).
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Slogans oratérios ou mididticos como o da “salvacio da polis”, ou da
“eficiéncia”, “austeridade”, “governabilidade” e “equilibrio de contas publicas”,
por exemplo, dentre tantas perifrases equivalentes mas com significacdes
igualmente estratégicas, sao, por sua propria natureza de marketing oficial
nao necessariamente afim as necessidades materiais da maioria governada,
sinal de que talvez as iniciativas que encobrem nao venham a beneficiar
aqueles a quem supostamente se propdoem fazé-lo. Em termos mais claros:
sao formas, como indicou claramente ha muito o historiador ateniense, de
“engodo para a multidao” (Thuc. 8.66.1), sedutoras propagandas de propostas
toxicas cujos efeitos desequilibrantes via de regra se fazem sentir em curto
prazo. Rendi¢Zo a qualquer preco, como a entrega de patrimonio publico,
a destruicdo de iniciativas publicas de desconcentracao efetiva de recursos
e a elaborac¢io de sofisticados mecanismos de transferéncia de renda para
maos mais hdbeis convergem tao somente para a manutencao do status de
golpistas, ndo para beneficio dos que se entusiasmam como se efetivamente
se fossem libertar de uma vez por todas de supostos males sistematicamente
alardeados. Por outras palavras: a ideologia da eficiéncia de que se traveste
o poderio econdmico também disputa a arena democritica como qualquer
outro poder ou outra ideologia. A questio que permanece sem resposta ¢
quem arcard com o 6nus de sua concretiza¢lo, ou a quem e a quantos essa
concretizacao efetivamente beneficia.

A inércia e confusio politicas intencionalmente provocadas via de regra
pela coordenacao desses dois agentes — oligarquia econdmica e propaganda
oficial — somadas a eliminacdao niao necessariamente fisica de adversarios e
a todo tipo de intimidac¢io persecutéria, de modo explicito ou nio, por
parte da industria do medo e do 6dio, decorrem de um modo de atuacao
politica poucas vezes tipificado como tal, e providencialmente adequados
a quem espreita para servir a seus reais controladores, todos devidamente
articulados em nome de interesses restritos, muito bem definidos e jamais
republicanamente transparentes. Perceber como cada procedimento remete
aos demais e a eles se articula, explicitamente ou nio, é a chave para
compreender como se concerta a atuacdo de seus agentes promotores,
ocupem eles postos oficialmente politicos ou nio. Dito em outros termos:

além do poderio econdmico e do controle e patrulhamento ideoldgicos, o

88



ATENAS, 411: DO GOLPE OLIGARQUICO A POIESIS DA DEMOCRACIA

exercicio de violéncia fisica ou nao, dissimulada ou ndo, é um terceiro modo
de atuacio identificavel na arena democrdtica, de cuja pratica s6 procura
habilmente preservar o nome.

A questao que tais ponderacdes deixam aberta atinge o cora¢io mesmo
da definicio de democracia. Seria eticamente licito e politicamente salutar,
ou vice-versa, no ambito de uma democracia, um ou mais grupos minoritarios
imporem sua vontade e interesses com base na manipula¢io deliberada da
opinido coletiva, ou mesmo com seu consentimento ticito ou explicito,
quando tais grupos pautam suas condutas pelas exigéncias e interesses da
abundancia de recursos materiais de que dispdem? Tal situacdo contribuiria
antes para a manuten¢ao de uma democracia ou apressaria sua dissolu¢io?
E quais seriam os modos de reacio ou as iniciativas que poderiam, se niao
evitar o colapso, ao menos preservar algum equilibrio que almeje distintas
formas de justica, politica como também econdmica? Em que ponto e de
que modos, enfim, uma democracia o ¢ de fato, e nao apenas uma narrativa
prét-a-porter a edulcorar interesses doutra feita intragaveis?

Como terceiro ktema, por fim, e talvez o mais importante sobretudo
para o exercicio contemporianeo da democracia, apontaria a percepciao de
que praticas pensadas como democraticas sio todas modos de poieseis —
construc¢des e/ou elaboracdes — permanentes e voluntariamente escolhidas
— o que implica a percepciao da democracia como narrativa e atuaciao
permanentemente (re)negociaveis numa arena arbitrada pelo convencimento,
nao pela imposicio. O texto mesmo de Tucidides € prodigo em distintos
retratos de experiéncias democriticas em diferentes momentos e locais, nao
s6 em Atenas, todas elas assentadas na formula-percepcio basilar de “fazer
uma assembleia”, ekklesian poiein. Um deles é o da democracia tal qual
atribuida pelo historiador a visao de Péricles e retratada de modo idealizado
no inicio da guerra (Thuc. 2.35-46). Outro, o decorrente da visio de Cléon,
que tenta desacreditar a pratica face aos desafios da manutencio do poderio
da cidade (Thuc. 3.37.1-2). Um terceiro pode ser encontrado na visao de
Alcibiades, que o historiador suspeita porventura aspirasse 4 tirania (Thuc.
6.15.4) para depois apresenta-lo, na iminéncia da expedicao contra a Sicilia,
associando a vivéncia democrdtica a acao e a juventude, ao contrario da

postura de Nicias (Thuc. 6.18.6-7) e de maneira andloga a do retrato dos
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atenienses pelos embaixadores corintios (Thuc. 1.70). Em Siracusa,
contrapondo-se a Hermocrates, Atendgoras aponta as vantagens de uma
democracia por contraposicao as armadilhas que uma oligarquia estenderia
a coletividade (Thuc. 6.39). Ou, para retomar um exemplo diretamente
implicado no presente exame, o da democracia dos marinheiros de Samos.
Todos esses retratos definem facetas distintas e complementares de um
fendbmeno que ainda hoje se quer designar pela rubrica homonima enquanto
indiciam umas poucas de suas muitas virtualidades.

De modo andlogo, a percep¢ao atenta da simbiose anteriormente descrita,
via de regra muito bem diluida e jamais explicita, percep¢io tanto mais
arguta se acompanhada de atuaciao consciente e propositiva diante de
adversarios tdo potentes, € talvez o dnico modo eficaz de resisténcia e
enfrentamento, que tem na a¢do dos marinheiros (Thuc. 8.76) e no anseio
tucidideano por clarividéncia paradigmas eloquentes. E ¢ também talvez
um primeiro passo para re-invencoes da democracia, caso se as considere
urgentes e necessarias, a fim de que de fato tal designacido se justifique e
concretize — para que ao menos a manutencao da designacdo deixe de
significar mero pretexto a legitimar interesses de minorias que controlam
indiretamente o voto direto e a participa¢do amplamente franqueada. Em
tempos de retrocesso predemocratico ou parademocratico, muito mais
insidiosos do que uma proposta francamente antidemocratica (ato falho
jamais cometido nem pelos oligarcas de Atenas, nem por aqueles que
igualmente sempre se querem vender como reformadores ou salvadores),
enxergar com clareza quais e quantas praticas democrdticas caracterizam
de fato uma democracia, quem age ou niao em linha com tais principios e,
sobretudo, quem se beneficia ou nio de cada um deles deixa de ser op¢io
para tornar-se imperativo ético, a comecar pela clarividéncia que emule a
tucidideana. Ao menos para aqueles a quem a narrativa de Tucidides continua
a significar um ktema a ser permanentemente integrado as préprias
meditacdes como fermento necessario.

Precisamente por ser uma poiesis a democracia nio € menos problematica
que outros projetos de poder; bem ao contrario. Mudanga e impermanéncia,
muitas vezes ao sabor do acaso, da pressa e de ganhos imediatos — o

episodio dos mitileneus permanece como exemplo eloquente de reviravolta
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de um dia para outro — sdo inerentes a pratica, ou a0 menos a retorica que
a embasa. A locucao metria xynkrasis, a “mistura equilibrada” com que
Tucidides (8.97.2) aprecia a democracia restaurada, traz inscrita no sufixo
ativo -sis tal percepc¢ao inerente de movimento e mudanga, para bem e para
mal. Democracias sdo estaveis na, e devido mesmo a, instabilidade das
mudancas que tanto as reforcam quanto as desestabilizam, por vezes a
ponto de dissolvé-las. Qual a valia, entlo, senio mesmo a justica, de mudar
continua e sistematicamente, sobretudo quando sob a rubrica “democracia”
pouco mais se compreende do que jogos de poder por poder tornar-se
poder? A possibilidade mesma desse jogo e dessas mudancas representa
alguma garantia da manutencio de uma democracia — a depender, claro
estd, de como se a defina? Em contrapartida, até que ponto seria licito ou
legitimo a limitacZo, a altera¢do e/ou a conjugacio de leis nao raro dissonantes
por determinados integrantes da coletividade para beneficio ou prejuizo de
outros — quao democrdtico ¢ esse embate quando uma parte cerceia ou
prevalece sobre outra(s) servindo-se de meios legais para eventualmente
perpetuar seu proprio predominio? Qual seria o ponto equidistante tanto
do caos andmico quanto da rigidez ou do imobilismo propriamente
oligarquicos e/ou despdticos, centrados em projetos restritos ou unitarios
de poder? Como corrigir distor¢cdes e desequilibrios no contexto deste
trabalho sem fim — o estabelecimento e a manutencao de prdticas
legitimamente democraticas — nem qualquer garantia de sucesso ou
continuidade? Qual o grau de dinamismo toleravel em uma democracia
sauddvel, caso tal parametro possa ser quantificado? Como identificar até
que ponto as iniciativas de determinados grupos seriam tio somente outras
dentre varias proposicdes a debater-se na arena democratica, e ndo tentativas
de golpe de poucos em detrimento da maioria, sobretudo quando o objetivo
de transferéncia e concentracio de rendas e recursos lhes secunda como
sombra? Como o poder contrabalan¢a a si mesmo, de modo a fomentar o
desenvolvimento de pessoas, ndo apenas de si mesmo? Até que ponto,
enfim, as narrativas que enformam uma democracia nio sio também elas
“apenas um engodo para a multidao”? Se tais questdes ndo almejam nem a
dentncia, nem a utopia de um sistema perfeito, tampouco mascaram

problemas concretos entrevisiveis ji em 411 como ainda hoje. Elas tdo
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somente se empenham em pensar — como talvez também Tucidides o tenha
feito — a experiéncia da democracia como formadora, gerada de dentro para
fora da polis como criagdo intelectual coletiva fundada no intercaimbio da
palavra.

O paradoxo inerente a tais questoes, talvez mesmo a todas as formuladas
neste texto, reside nio na formulacao delas, questdes, mas no fato de que
sao dia a dia respondidas em todos os locais e por todos os agentes que
se pensam democraticos por meio das escolhas que fazem a todo instante.
Do discurso de Péricles a experiéncia contemporanea da e-democracy, das
decisdes dos marinheiros em Samos as propostas de reflexdo sobre a poiesis
democrdtica tanto antiga quanto contemporanea, as multiplas respostas
insaciavelmente oferecidas definem as virtudes, as limitagdes e o patrimonio
dessa que continua a ser o mais desafiador projeto de poder. A locucio
tucidideana metria xynkrasis alude também, por meio do adjetivo metria
(“equilibrada”), a praticas e meditacdes que se confundem com a esséncia
mesma da democracia. Isegoria, a igualdade de possibilidade de empenhos
da palavra; isocracia, a igualdade no exercicio de diferentes poderes;
isonomia, a igualdade perante toda lei; e fo ison, a igualdade abstrata e
plena garantida por lei a todos os individuos em sua condicio privada®4,
sdo principios que remetem todos a intertextos inscritos em praticas nao
apenas transcendentes a obra do historiador, enquanto nucleos donde
sempre emanou mesmo a mais simples das narrativas democraticas, como,
sobretudo, garantes do carater permanentemente reequilibrador, porque
dinamico e aberto, de qualquer democracia verdadeira e legitima, isto &,
de qualquer narrativa politica genuinamente pautada pela pratica da
solidariedade emanada das decisdes autdbnomas da maioria. Se tais
ponderagdes ndo sio respostas, ao menos indiciam excelentes pontos de
partida: assim como o presente de cada leitor, os ktemata tucidideanos
reiteradamente se lancam em desafio a toda prdtica narrativa ansiosa por

desequilibrios estanques mantidos a forca ou justificados as pressas.

44 As duas primeiras nogdes — isegoria e isocracia — nao sio explicitamente empregadas
por Tucidides, apenas aludidas. As outras duas, e sobretudo a ultima, aparecem em passos-
chave da narrativa (cf. respectivamente Thuc. 3.82.8 e 2.37.1).
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Como sempre aconteceu desde o comec¢o do mundo e sempre continuard a acontecer
até ao dia em que a espécie humana se extinga, a questao central de qualquer tipo
de organizacao social humana, da qual todas as outras decorrem e para a qual, mais
cedo ou mais tarde, todas acabam por concorrer, ¢ a questao do poder, e o principal
problema tedrico e pratico com que nos enfrentamos consistird na necessidade de
identificar quem o detém, de averiguar como chegou a ele, de verificar o uso que

dele faz, os meios de que se serve e os fins a que aponta.

(J. Saramago, ibidem)
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Resumo

As criticas de Tucidides contra o sistema democratico ateniense centram-se de
modo particular na denincia das fragilidades do debate oratério, instrumento
privilegiado da dialética democratica. A natureza retorica da linguagem, os interesses
ocultos e a ma formacao dos oradores, a suscetibilidade do auditério, sao alguns
dos problemas levantados pelo proprio Tucidides, que ganham ressondncia nas
vozes de Péricles, Cléon e Diodoto. Aqui analisamos as oposi¢cdes, convergéncias
e especificidades das criticas veiculadas por cada uma destas vozes, alinhadas pela

preocupacio fundamental da procura da verdade.

Palavras-chave

Tucidides, democracia, historiografia, oratoria, retdrica



Abstract

Thucydides' criticisms of the Athenian democratic system are particularly focused
on denouncing the weaknesses of the oratory debate, a privileged instrument of
democratic dialectics. The rhetorical nature of language, hidden interests, speakers'
lack of education and susceptibility of the audience, are some of the problems
raised by Thucydides himself, which resonate in the voices of Pericles, Cleon, and
Diodotus. Here we analyze the oppositions, convergences and specificities of the
criticisms conveyed by each of these voices, aligned with the fundamental concern

of the search for truth.
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INTRODUCAO

Pretendemos com este trabalho pdr em evidéncia a critica democratica
levada a cabo por Tucidides, partindo nio de comentdrios que o mesmo
tenha tecido de forma direta na sua obra contra as instituicoes e a constituicao
democriticas atenienses!, mas por via da critica a um dos instrumentos
privilegiados da democracia ateniense: o debate oratério?. Paralelamente,
a andlise de alguns passos selecionados da Historia da Guerra do Peloponeso
fard emergir uma solug¢ao para os problemas retoricos detetados pelo
historiador; pord a descoberto aparentes contradicdoes da meta-critica
tucididiana, patentes sobretudo na discrepancia entre forma e conteido;
revelara a que ponto os discursos politico-retéricos construidos por Tucidides
sdo um testemunho muito nitido e envolvente do ambiente democritico
ateniense e do seu cardter dialético. A nossa apresentaclo terd trés etapas
distintas mas interligadas. Numa primeira fase caracterizaremos sucintamente
o combate oratério na Historia da Guerra do Peloponeso e na polis
democratica ateniense, pondo em relevo o papel dos discursos e a sua
articulacdo com a narrativa; numa segunda, explanaremos a critica a retérica
democratica, recorrendo a testemunhos textuais da obra tucididiana; por

fim, sumariaremos as principais conclusoes inferidas da andlise.

1 Sobre as criticas diretas de Tucidides ao sistema democritico ateniense, vide Raaflaub
2006.

2 Seguimos na senda aberta por Greithlein (2013: 127): “oratory forms an interesting link
between democracy and historiography”; e Yunis (2013: 156): “criticism of Athenian democracy
often focused on democratic rhetoric”. Vide etiam Yunis 1996 e 1998.
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O COMBATE ORATORIO NA HISTORIA DA GUERRA DO PELOPONESO E NA POLIS

DEMOCRATICA ATENIENSE

Quase um terco da Historia da Guerra do Peloponeso de Tucidides ¢é
preenchida com pecas de oratoria: contam-se vinte e seis discursos politicos,
incluindo debates, e um didlogo. Estes conferem um enorme colorido a
obra, ao mesmo tempo que expdoem com vividez e intensidade dramatica
os pontos de vista e 0os preconceitos, as esperangas e 0s receios, os planos,
as ideias, as fraquezas e as virtudes dos intervenientes. Ao introduzir a
oratéria na historiografia, Tucidides nao so transpde para o universo da
escrita um habito social oral muito em voga na Atenas democritica do seu
tempo, o agon logon ou debate oratorio, como da continuidade a uma
tradicio poética de matriz homérica?. Com efeito, os poemas homéricos
foram os primeiros a concatenar discurso e narrativa, dando inicio a uma
pratica levada depois por Her6doto para a Historiografia, e pelos dramaturgos
para a Tragédia e para a Comédia, géneros em que os confrontos verbais
se constituem como os grandes estruturadores da intriga.

As relacoes diplomaticas entre as varias cidades-estado desempenham
um papel axial na economia da Histéria da Guerra do Peloponeso,
exteriorizando-se estas nos discursos com os quais as varias poleis procuram
justificar e clarificar as suas posicoes. O conflito dialético entre diplomatas
ou embaixadores das poleis € o melhor exemplo do chamado realismo
politico, do qual Tucidides é tido por precursort. Todavia, na Historia da
guerra do Peloponeso pontua ainda um outro tipo de discursos: os que 0s
estrategos dirigem aos seus concidadiaos e os chefes militares aos seus
soldados. Trata-se de exortacdes ou de arengas que permitem perceber
melhor o curso dos acontecimentos e fornecem informacoes uteis aos

leitoress. Discursos deliberativos e diplomaticos permitem ambos a exposi¢cao

3 Sobre a diferenca entre retorica politica e retorica literdria, vide Yunis 2013. Sobre os
discursos de Tucidides ha uma extensa bibliografia, dentro da qual salientamos apenas alguns
titulos fundamentais: Moraux 1954; Stadter 1973, Woodman 1988; Tsakmakis 2006 e 2017;
Morrison 2006; Scardino 2007; Marincola 2008; Iglesias-Zoido 2008 e 2011: 51-73.

4 Vide Kemos 1994 e Nogueira 2000.

5 Acerca dos discursos militares na obra de Tucidides, vide Hansen 1993, Iglesias-Zoido
2006, 2007, 2008a, 2011: 64-68. Lendon 2017 apresenta uma muito completa lista bibliografica
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de motivacoes diversas com vista a persuadir o auditério para uma
determinada causa em detrimento de outra, pondo de manifesto “uma
verdadeira filosofia da acao historica”. Os discursos deliberativos sao
particularmente significativos no modo como exibem o confronto de opinides
de oradores que defendem o interesse de uma mesma cidade. Cléon e
Diddoto, Alcibiades e Nicias por Atenas, Arquidamo e Estenelaidas por
Esparta, Hermocrates e Atendgoras por Siracusa representam pontos de
vista opostos, que pdem a descoberto sentimentos e razdes amitde
incompativeis. Nao raras vezes, estes debates tém como finalidade mostrar
quem consegue persuadir e mobilizar os seus concidadaos para uma de
duas estratégias: uma tendencialmente mais moderada, que apela a paz,
outra mais radical, que apela a guerra e a violéncia.

A composicio dos debates em Tucidides obedece a um método intelectual
preciso, ao qual nao ¢é alheia a metodologia estabelecida por Protagoras
para a antilogia: primeiro, para qualquer questio existem sempre dois
discursos ou pontos de vista; segundo, a arte da discussio consiste em
encontrar argumentos para contradizer o adversdrio procurando ser mais
convincente. A antilogia era uma forma privilegiada de sabedoria e
compreensio entre os Gregos, que tinham por habito nio tomar partido
sem ouvir as duas teses em litigio, os pros e os contras, preferindo a
pluralidade a unilateralidade.”

Os discursos evidenciam, pois, o ambiente cultural da polis de Tucidides,
a Atenas do séc. V a.C., com os seus tribunais e assembleias, palcos de

incessantes logomaquias®. Com a introduc¢io da democracia no espaco

sobre a questao dos discursos militares na historiografia antiga, com destaque para o modelo
exortativo praticado por Tucidides.

6 Chitelet 1962: 228.

7 Hannah Arendt (2000: 65) enaltece precisamente os discursos como reflexo do modelo
democritico vivido na polis ateniense, qualificando esta forma de apresentar os factos como
um “poderoso elemento” de objetividade historica: “Os Gregos aprenderam a compreender
- nio a compreenderem-se uns aos outros enquanto individuos, mas a olhar para um mesmo
mundo a partir da posi¢cao do outro, a ver a mesma coisa sob perspetivas muito diferentes
e frequentemente antagonicas. Os discursos nos quais Tucidides expde as posicoes e os
interesses das partes em conflito constituem ainda um testemunho vivo do extraordinario
alcance desta objetividade”.

8 Sobre a participa¢ao politica e o seu desenvolvimento na democracia ateniense, vide
Sinclair 1988; acerca do papel fundamental da retérica no sistema democratico, vide Ober,
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ateniense da-se a chamada “laicizac¢dao da palavra™. Os cidadios atenienses
puderam usar livremente da fala para questionar e investigar toda a realidade
com a luz da razdo. Os discursos tucididianos provam justamente a
familiaridade do escritor com estas novas ideias. E preciso entender que
na génese das disputas verbais e da propria historiografia se encontra uma
causa comum, a democracia, e que a obra de Tucidides, ao introduzir os
discursos politicos, assume-se como o espelho da sua prépria génese e da
sua propria épocal®. A vida politica e o assumir do estatuto politico pelo
homem grego contribuem para uma tomada de consciéncia da existéncia
humana como existéncia sensivel-profana e como devir efetivo, onde se
dao acontecimentos que vale a pena anotar e apresentar as geragoes futuras!l.

Deixar os protagonistas falar foi a forma que os historiografos gregos
encontraram para fazer o leitor ou o ouvinte assistirem ao passado sem
terem que intervir com comentarios ou andlises. No caso de Tucidides,
observa-se que os discursos desempenham uma funcao explicativa, revelam
o vinculo que o historiador estabelece entre a politica e a a¢do historica,
implicando, desse modo, o sacrificio da objetividade material em favor da
verdade de conjunto!2. Para Romilly, os discursos siao “verdadeiros modelos
de previsao”, na medida em que mostram os oradores operando em
antecipacao, isto é, raciocinando no sentido de perspetivar o futuro
desenvolvimento dos acontecimentos. Assim sendo, os combates descritos
por Tucidides tanto confirmam como desmentem os cdlculos e as previsdes
dos estrategos, sem que ele tenha de julgar ou comentar. Por este meio,
compreendemos porque é que Atenas, Esparta, Corinto, Nicias, Demdstenes

agiram da forma como agiram em determinada circunstiancia: perante uma

1993 e 1998; Lanni 2013, para além dos autores referidos na nota 3.
9 Detienne 2006: 10.
10 Yunis 1996, 1998.

11 Chételet 1962: 82-83. Meier (1980; 1987) também associa a emergéncia da historiografia
a implantacao do regime democratico, avocando uma série de causas; Grethlein (2013) nao
desmente essa associacao, mas poe a énfase na necessidade que a oratoria democrdtica,
muito bem traduzida nos epitaphioi logoi ou oracdes finebres, teve de evocar exempla do
passado.

12 Romilly 2005: 35.

13 Ibid.: 17.
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certa conjuntura e em vista de um determinado fim — independéncia, vitéria
— quase evidente, a decisao resulta de um calculo.

Na senda de Romilly, também Virginia Hunter reconhece nos discursos
tucididianos a faculdade de concentrar a narrativa em torno de um tema
central e a capacidade de antecipar acontecimentos que a narrativa posterior
vird iluminar. Hunter acrescenta ainda que a conexiao dos discursos com
os factos narrativos nao se faz s6 para diante mas também para tris,
mostrando se o falante aprendeu alguma coisa com experiéncias anteriores,
suas ou de outros®. Hunter verifica que nao s6 os oradores e os ouvintes
aprendem com os modelos do passado (paradeigmata), mas o proprio leitor
¢ instigado a distinguir a verdade da fic¢io dos discursos, na medida em
que viu como os acontecimentos posteriores deram ou nao raziao aos calculos
probabilisticos dos oradores, corroborando ou frustrando as suas expectativas
e na medida em que ¢ instruido a aprender com a empeiria do passado.
Para o leitor, a Histéria de Tucidides representa entio um repositério de
experiéncias: experiéncias de vida e experiéncias metodoldgicas que o
ajudarao a orientar melhor a sua ac¢io, prevendo perigos, prevenindo mas
decisoes, evitando o dolo dos logoi, discernindo a verdade. Em boa verdade,
este método esta em linha com o topos ciceroniano da historia magistra
vitae, ao qual René Koselleck dard uma consideravel amplitude filosoficate.

A analise da influéncia da disciplina retérica no texto de Tucidides
contribuiu para aprofundar enormemente a nossa compreensio dos discursos.
Foram postos a descoberto varios paralelismos entre os discursos proferidos
pelas personagens tucididianas e os proferidos pelos praticantes e tedricos
da retorica grega: sofistas, tragediografos, autores de oratéria forense,
didlogos filosoficos e manuais de retérical”. O historiador grego — tudo leva
a crer — conheceria bem os tratados de oratéria que circularam pela Atenas

do século V, nomeadamente, os ensinamentos de Goérgias e de outros sofistas

14 Também Aron (1961: 16), sintonizando com Romilly (1956), salienta a inteligibilidade
dos combates e dos acontecimentos bélicos pela sua interrelacio com os planos dos estrategos.
Vide etiam Morrison 2006.

15 Hunter 1982: 291-293. Cf. Marincola 2008: 130-132.

16 Koselleck 1990.

17 Vide Hornblower 1987: 45-72 e 110-131; Cole 1986, 1991.
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e oradores, de quem nos chegaram pouco mais do que fragmentos's. Finley
foi o primeiro a demonstrar a que ponto o historiador foi fiel a0 pensamento
e a arte retorica da sua época, comparando os discursos da Historia da
Guerra do Peloponeso com as primeiras pegas de Euripides?. As ideias e o
estilo argumentativo, conhecido como formal, que Tucidides pdoe na boca
dos seus falantes, € o mesmo que é empregado nas tragédias euripidianas.
A argumentacio formal ensinada por Gorgias, praticada por Antifonte e
criticada por Soécrates no Fedro de Platio consistia exatamente num
vademecum de lugares-comuns argumentativos. Logo, hd motivos para
acreditar que Tucidides pds os oradores a falar em consonancia com um
determinado nimero de regras fixas de retorica e linhas de argumentacao
que os proprios oradores deveriam conhecer e usar. Verifica-se que a
expressio empregada por Tucidides, ta deonta malist’ eipein (Thuc. 1. 22.
1), é muito proxima e tem o mesmo significado daquela que Sécrates refere
no Fedro (234e6) para caracterizar o velho tipo de argumentac¢iao formal:
os ta deonta malist’ eirekotos. O facto de esta oratoria ser em grande medida
convencional torna credivel que os discursos de Tucidides fossem
simultaneamente criacdo sua e ao mesmo tempo refletissem formas de
pensamento e de argumentacido amplamente utilizados pelos seus
contemporaneos20.

Apesar de assentar os discursos nas calhas da sofisticada arte retérica
do seu tempo, Tucidides revela-se um critico constante do poder retérico
e enganador da oratoria, pelos prejuizos que o seu mau uso pode acarretar
para a polis ateniense, como se comprova na desastrosa expedicdo a Sicilia.

E sobre esta metacritica retorica e historiografica que iremos centrar a nossa

18 Estes tratados (technai) que circulariam pela Atenas do séc. V, mais do que exposicoes
teoricas, seriam sobretudo compilacdoes de exemplos oratorios. S6 no séc. IV apareceriam
tratados tedricos de oratéria mais elaborados, como a Retorica a Alexandre, atribuido a
Anaximenes de Lampsaco, e a Retorica de Aristételes. Os proprios discursos de Tucidides
terdo servido como exemplos paradigmaticos para o desenvolvimento da normativa retorica
do séc. IV. Vide Iglesias-Zoido 2011: 62-63.

19 Finley 1967.

20 Vide Hammond 1973, Mcleod 1975. Sobre a muito debatida e polémica questao da
veracidade histérica dos discursos nao nos alongamos aqui, remetendo os interessados para
as seguintes leituras: Gomme 1954, Finley 1967, Cogan 1981, Hornblower 1987, Woodman
1988; Brunt 1993, Swain 1993, Virzeas 2004, Soares 2014: 462-476, Iglesias-Zoido 2011: 51-
59.
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atencio na proxima seccido deste nosso estudo, partindo para tal de uma

série de textos significativos, extraidos da Historia da Guerra do Peloponeso.

II. A METACRITICA HISTORIOGRAFICA: FRAGILIDADES DA RETORICA POLITICA

E DO GOVERNO DEMOCRATICO ATENIENSE

Isto foi o que eu descobri acerca dos tempos antigos, sendo dificil confiar em qualquer
prova deixada. Com efeito, as pessoas aceitam indistintamente ¢ sem provas o
que ouvem umas das outras sobre os acontecimentos do passado, mesmo que seja
do seu proprio pais. [...] Descuidada é para muitos a busca da verdade, e preferem

voltar-se para o que tém mais a mao (Thuc. 1. 20. 1, 3)%L

O comentdrio acima transcrito, que serve de proémio a um conjunto de
declaracoes de teor metodologico, confinadas entre os capitulos 20 e 22, é
rematado com o ilustrativo caso do assassinato de Hiparco por Aristogiton
e Harmodio, ocorrido em 514 a.C.. O historiador reprova justamente a
recec¢do acritica (omoios) e infundada (abasanistos) do passado, pois os
Atenienses na sua maioria acreditam que Hiparco era tirano aquando do
seu assassinato, quando na verdade quem governava era seu irmao Hipias,
filho mais velho do falecido tirano Pisistrato. Tal nao impediu que os dois
conjurados viessem a ser heroicizados como tiranicidas nas multiplas
representacoes verbais e materiais de glorificacio patridtica do regime
democratico, associando-se o seu feito ao fim da tirania e a passagem a
democracia?2. Tucidides, que acabava de fazer uma digressao historico-
arqueologica pelos tempos mais antigos (ta palaitera — Thuc. 1. 1. 2),

conjeturando com base em provas e indicios (ek de tekmerion)?, conclui

21 t& pév obv makaid totadta ndpov, xakend Svra mavti é€fig Texunpiw moteoat. of yap &vBpwmot
TAG dKOAG TAV TPOYEYEVNUEVWY, Kal iV émixwpla o@ioty 1}, duoiwg dPacavicTwg map’ dAARAwY
Séxovtat. [...] oUtwg dralainwpog toi¢ moAAoig 1 {ftnoig tfg GAnbelag, kal €mi td £Toipa pdAAov
tpénovtat. Todas as tradugdes do texto de Tucidides sao da nossa responsabilidade, salvo
indicacao contrdria, e sdo feitas a partir da edi¢do de Jones & Powell 1942 (reimp. 1963).

22 Tucidides relata mais detalhadamente o ocorrido em 6. 54-59. Para um estudo
aprofundado deste assunto, vide a andlise de Nuno Simoes Rodrigues neste volume.

23 A seccao conhecida como Arqueologia, que integra os capitulos iniciais da obra, ¢
um caso a parte na Historia da Guerra do Peloponeso, na medida em que constitui o Ginico
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com o comentario meta-histérico acima transcrito, onde basicamente apresenta
a sua metodologia como exemplar para qualquer investigacao rigorosa sobre
o passado, a qual fundamentalmente deverd assentar em provas (tekmeria)
e jamais em boatos ou no diz-que-disse (tas akoas). Depois de apresentar
mais alguns exemplos denunciadores da aceitacao equivoca do passado,
avancga para um novo bloco de reflexdes metodolégicas que preenchem os
capitulos 21 e 22. Retomemos ainda a ponta solta do capitulo 20.
“Descuidada é para muitos a busca da verdade (zetesis tes aletheias), e
preferem voltar-se para o que tém mais a mao” (Thuc. 1. 20. 3). Nao ¢€ assim
para Tucidides. Salta a vista, pela insisténcia, o desejo de rejeitar tudo o
que nao possa ser comprovado e tudo o que s6 serve para embelezar e

engrandecer discursos destinados a declamacio.

No entanto, quem, tendo em conta as provas mencionadas, considerasse as coisas
que eu expus, ndo se equivocaria, nio daria tanto crédito ao que os poetas
compuseram acerca delas embelezando-as a0 miaximo, nem aos logégrafos, que
escreveram acerca delas mais para agradar ao auditério do que para fins de verdade,
pois, sendo coisas impossiveis de comprovar, muitas delas, devido ao tempo

transcorrido, passaram de forma nio fidvel para o dominio do fabuloso; por fim,

segmento dedicado por inteiro a histéria do passado e € a unica seccio em que temos
acesso a oficina do historiador: vemos Tucidides a selecionar informacoes, a submeté-las a
andlise lo6gica e a reconstruir um periodo do qual nao teve conhecimento direto nem
testemunhal, aproximando-se muito do papel arcaico do histor. Por isso mesmo, Tucidides
vé-se na obrigacao de estabelecer um método diferente para o estudo desta época remota,
cujo conhecimento considera dificil: “Na verdade, nao era possivel conhecer com clareza o
que aconteceu antes nem os acontecimentos ainda mais antigos por se ter passado um longo
periodo de tempo, mas a partir dos indicios nos quais se baseia a minha confianca, quando
procuro ver até onde € possivel alcancar, considero que nao houve nada de grandes dimensoes
nem em guerras nem noutras coisas (Th 1. 1. 2).” Enquanto baseia a sua reconstru¢ao do
presente numa colecio de experiéncias pessoais e entrevistas, o periodo histérico da Grécia
Arcaica € reconstruido com base em conjeturas e indicios (ek de tekmerion) — retirados da
poesia épica, tradicdes locais, escavacdes tumulares, observacao de monumentos do periodo
heroico — que eram do conhecimento publico. Tucidides nao descreve o passado como
descreve o presente. Alterna entre a certeza no que diz — “é claro” (phainetai); as deducoes
pessoais — “parece-me” (dokei moi); as probabilidades — “como parece provavel” (os eikos);
e a conjetura — (eikazein de chre). Pelo seu carater exemplar e demonstrativo, Crane considera
a Arqueologia um exercicio epidictico semelhante aos dos oradores: vide Crane 1996: 32 e
Nicolai 2001.
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nao se equivocaria quem considera que se investigou suficientemente, tendo em conta
a antiguidade dos factos, a partir dos indicios mais evidentes (Th 1. 21. 1)%4,

Trata-se de contrapor a falta de credibilidade da poesia e da oratoria a
fiabilidade do relato tucididiano, assente em provas, conceito que ganha
aqui um novo significante: ao lado de tekmeria surge agora, com o mesmo
valor semantico, semeia. Sao as provas que permitem evitar o equivoco
(hamartano). Provas e confianca (pistis) — o autor usa o verbo pisteuo —
situam-se claramente do lado do relato historiografico e da verdade; em
contrapartida, fantasia (mythodes) e falta de fiabilidade (apistos) situam-se
do lado de poetas e logografos, os quais compoem discursos belos, mas
nao necessariamente verdadeiros, mais preocupados em cativar (prosagein)
o auditorio (akroasis) do que em transmitir a verdade dos factos.

Em parte, o significado do conceito mythodes seria facilmente percetivel,
devido a 6bvia raiz etimolégica, mas o seu alcance semiantico nio esta
totalmente definido. Algo que tem que ver com o mito, mas nio € mito,
antes a maneira de mito? Referir-se-a a historias de carater fabuloso, que
se assemelham a mitos sem serem mitos, ou seja, como eles fabulosos,
indemonstraveis e verosimeis, para agradar aos ouvintes?>? Stewart Flory2
associa o conceito a uma forma de exaltacdo ou enaltecimento nacionalista,
significando em Tucidides historias patridticas, o que vai bem com a critica

a oratoria deliberativa e epidictica, se considerarmos a sua apeténcia pelo

24 €x 8¢ TOV elpnuévwy tekunpinwv Suwg toadta dv tig vopilwy udAtota & SiiAbov ovy duaptdvot,
kal oUte ¢ motntal VUVAKaol Tepl abTOV €ml TO peI(ov KoopoOvTeEG UGAAOV ToTEVWY, 0UTE WG
Aoyoypd@ot Euvébeosav énl 10 Tposaywydtepov Tii dkpodoel fj dAnbéotepov, Svta dveEéleykta Kal T&
TOAAG OTO Xpbvou adT@V_Amiotwg €mi TO Hud®ddeg Ekveviknkdta, nopficat 8¢ nynoduevog ¢k TdOV
¢mpaveotdtwy onuelwv G Tadatd eival dToxpwvTwg.

25 «Now there is a general consensus that by the mythic (to0 mythodes) Thucydides meant
the fabulous or storytelling element of his predecessors. He contrasts it with clarity (to
saphes), which seems to be closely bound up with the certainty of contemporary history,
and this suggests that ‘the mythic’ cannot be tested or inquired about, because of both the
distance in time from the events, and the essentially fantastic nature of the material. It is a
tribute to the influence of Thucydides that after him myth could only with difficulty be
rescued or redeemed. In later historians we can see only three possibilities: avoid myths
altogether; try to ‘rationalize’ or ‘de-mythologise’ them; or, as Lucian suggests, include them,
but leave their credibility to the reader to decide. If one include them, one had to defend
oneself> (Marincola 1997: 117-118).

26 Flory 1990.
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colorido dos episodios historicos nacionais. O que podemos ter por certo
¢ a predilecio de poetas e logografos por este tipo de artificio retérico.

Quanto aos logografos, tem sido posta em causa tanto a convicgao nunca
confirmada de Dionisio de Halicarnasso (De Thuc. 5), que apontava para
uma espécie de genealogistas ou historiadores anteriores a Her6doto, como
a que os identifica com prosadores, individuos que se dedicariam a recolha
e transcri¢ao de /ogoi, no sentido de historias orais, entre os quais se contaria
o préprio Herédoto. De acordo com investigacoes mais crediveis, quer os
consideremos simples redatores de discursos para outros? ou mesmo
pronunciadores de discursos, podemos facilmente inclui-los na categoria
de oradores?.

Tucidides acusa-os de cederem ao prazer do auditorio, agindo em funcio
do curto momento das suas performances publicas. O historiador ateniense
nido pretende ser agradavel ao ouvido, somente ser util, por isso recusa
narrar acontecimentos de carater fabuloso?. Em contraponto com a fugacidade
da oralidade (to parachrema akouein), Tucidides coloca a perenidade da

sua licdo para sempre (ktema es aiei).

Provavelmente, o carater nao fabuloso dos factos relatados fia-los-a parecer menos
agradaveis ao ouvido: mas julgue-os Uteis quantos queiram ver claro nos
acontecimentos do passado e nos que, no futuro, em virtude do cariater humano que
é o seu, apresentardao similitudes ou analogias, e isso para mim sera suficiente.
Compos-se um legado para sempre mais do que uma competicao para um

auditério momentaneo (Thuc. 1. 22. 4)3.

27 Lavency 1964 e Wolff 2007.

28 Grethlein 2013: 127-128. Sobre esta complexa e polémica questiao, vide a recensiao
bibliografica apresentada por Grethlein 2013: 127-128 e 137, nota 7. Cf. Corcella 20006.

29 “A la séduction de la parole qui passe, Thucydide oppose son propre choix: étre
simplement et durablement vrai” (Hartog 2005 : 93). Sobre a relacio de Tucidides com o
prazer proveniente das palavras, vide a reflexdo de Crane 1996: 215-235.

30 kai ¢ uev axpoactv Towg TO U HLB®IEG adT@V dtepméatepov @aveitat: oot 8¢ BovAricovTal
TV TE YEVOUEVWY TO 0aQEG OKOTELY Kol T@V HEAAOVTWY TOTE abBIg KATd TO &VOpPWTLVOV TOl0UTWV
kal tapanAnoiwy €oecbat, d@épa kpivey abTd dpkoUvTwg £€et. KTAUG T€ £¢ alel udAAov fi dywviopa
£ TO mapaxpfApa dkovewy Evykeltat.
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Este excerto que encerra o bloco metodolégico traga a linha definitiva
que, para o historiador, separa prazer (terpsis), oralidade e audicao de um
lado e utilidade, escrita e visao do outro. Constata-se a mesma insisténcia
no carater nao fabuloso (to me mythodes) do seu discurso por oposi¢ao a
competicao oratéria, aqui identificada com o termo agonisma®. A reconhecivel
mudanc¢a do ouvido para o olho operada por Tucidides tem como causa a
desconfianca relativamente a ambiguidade retérica e persuasiva do debate
oratério. A escrita é o mobil que permite operar esta transferéncia da audi¢io
(akoue) para a visio (opsis e autopsia), por consentir uma atitude critica e
reflexiva que a oralidade, sujeita que estd aos limites do imediato e da
fugacidade, ndo atinge?2. Através da escrita, incluindo a escrita dos discursos,
Tucidides estabelece uma epistemologia que pretende ensinar os seus leitores
a separar o logos da doxa e a fazer uma pesquisa mais rigorosa da verdade3s.
Efetivamente, como ja antes tivemos oportunidade de demonstrar, a verdade
¢ uma preocupacao central em Tucidides3*. Todavia, regressemos as
declaragcoes do autor e atentemos na utilidade e no valor intemporal que o
mesmo outorga ao seu trabalho, com base na visao clara (saphes skopein)
que os leitores logrardo dos factos do passado e dos que poderdo vir a
ocorrer no futuro. Aqui mais uma vez, o confronto latente com o agon
logon, pois que era func¢iao do bom orador politico mostrar com nitidez os
factos do passado para melhor precaver e planear o futuro, o que exigiria
uma boa cultura histérica e rigor (akribeia) de pesquisa, algo que Tucidides

tem, mas a maijoria dos oradores descura, preferindo dissimular essa caréncia

31 Acerca do significado de agonisma, vide Marincola 2005.
32 Episodio bem sintomatico deste conflito entre oralidade e escrita encontra-se em Thuc.

7. 8. 2, quando Nicias recusa confiar nos seus proprios mensageiros devido a falibilidade
da oralidade e da memoria, optando por escrever uma carta.

33 “For writing allowed one not only to compose and recompose but to study, correct,
and revise, dwelling at length and in private on one’s manuscript until the eye was satisfied
with is product. It permitted “a different kind of scrutiny of current knowledge, a more
deliberate sorting of /ogos from doxa, a more thorough probing into the ‘truth’ ”. The result
is a manuscript that yields far more to the eye than to the ear, for the reader could study
it closely and discern what the equally close attention of the writer had implanted therein.
He would discover an epistemology. And this Thucydides effected through a skillful and
original use of one of the conventions of the oral performance since Homer, the speeches
of the participants” (Hunter 1982: 290). Vide etiam Yunis 2013: 155-156.

34 Soares 2014. Vide etiam Romilly 1990, Moles 2003, Sebastiani 2017.



MARTINHO SOARES

com o efeito retérico-estético-hedonico da linguagem. Nio que Tucidides
considere a oratéria dispensavel ou mesmo prejudicial a democracia; pelo
contrario, o discurso finebre epidictico proclamado por Péricles no fim do
primeiro ano de guerra, como forma de homenagear os falecidos em combate
e elogiar a experiéncia democrdtica ateniense, afirma categoricamente a
importancia da oratdria para a acio politica.

O estadista comecga por justificar a oracio funebre, relembrando a sua
instituicao e tradicao na polis, mas também a dificuldade de manter um
discurso equilibrado, quando o estabelecimento da verdade (e dokesis tes
aletheias) é dificil de se fazer com seguranca (Thuc. 2. 35. 2). Dificil ¢ também
niao pressentir neste apelo a moderacao discursiva e a verdade a voz
metacritica do préprio Tucidides. O que se passa, segundo Péricles, é que
alguns ouvintes, conhecedores dos factos, achario o elogio finebre aquém
do merecido; outros, desconhecedores, por inveja, tenderao a ver nele
exageros. Cada um so6 aceita os elogios de feitos que ele préprio considera
estarem ao seu alcance. O que va para além disso suscita inveja e
incredulidade. Em seguida, o lider ateniense louva inequivocamente o debate
publico e reconhece as suas virtudes, assinalando um tema caro a Tucidides,
herdado da Sofistica grega e transversal a toda a obra: a intera¢io entre

logos e ergon®.

Na verdade, refletimos ou fazemos propostas corretamente sobre os assuntos e nao

supomos que os discursos prejudicam as acdes, mas sim que aprendemos

35 Vide A. Parry (1988). A tensao logos/ergon, que se traduz no conflito entre linguagem
e realidade ou, se quisermos, a conceptualizacdo humana das coisas e a forma como as
coisas sao em si mesmas, atravessa de um modo geral a obra de Tucidides e, de um modo
particular, os discursos. Recorda-nos o estatuto semiético do discurso, na sua condic¢io de
dizer o real sem ser o real ou sendo outro real. O historiador ateniense, no prologo
metodolégico, divide o seu trabalho em duas categorias — logos e ergon, discursos e acoes
— os quais definem as duas categorias da experiéncia histérica. Por sua vez, Parry constata
que estas duas categorias relacionam-se com outras duas: erga diz respeito a guerra; /ogos
refere-se a escrita da historia. Tucidides manifesta consciéncia de que /ogos, sendo o que o
homem pensa e diz, ¢ também uma forca vital no ato da guerra; nao s6 porque as palavras
dos homens afetam a realidade, mas porque o historiador vé a linguagem como um esforco
para organizar e controlar o mundo exterior.
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antecipadamente através das palavras, de preferéncia, antes de chegar ao que temos

de fazer (Thuc. 2.40.2)3°.

Os discursos ndo s6 nao sao entraves para as acoes como auxiliam nas
deliberacoes prospetivas. Onde reside entdo o problema da oratéria? Péricles

vai identificd-lo, secundando as criticas de Tucidides no prologo metodolégico?.

E que isto nao ¢ pompa retérica [de palavras] propria do momento, mas antes a
verdade dos factos, prova-o o proprio poderio da cidade conseguido a partir destas
qualidades [antes enunciadas]. Apresentando este poderio com grandes provas e nao
sem testemunhos, impressionaremos os homens de agora e os que hao de vir, e
nao precisamos nada nem de um Homero que nos elogie nem de qualquer outro
que com seus versos nos deleitara no momento mas cuja manipulacio dos factos
a verdade deitard abaixo; nés, porém, tendo forcado todo o mar e toda a terra a
tornarem-se acessiveis a nossa auddcia, deixdmos em todo o lado memoriais eternos

dos nossos infortinios e dos nossos éxitos (Thuc. 2. 41. 2, 4)38,

Através de Péricles, Tucidides recoloca logos e ergon em confronto. As
provas (semeia) e a nio auséncia de testemunhos (amarturon) da grandeza
de Atenas falam por si, prescindindo de qualquer engrandecimento retdrico-
-poético, metonimicamente representado em Homero, o poeta por
antonomadsia. O discurso é efémero; os memoriais3?, os testemunhos e a

verdade dos factos permanecem e prevalecem sobre o prazer e a beleza

36 Traducdo de Nogueira 2000: 216. kal ol avtol frol kpivouév ye i EévBuuodueda 0pd&RG ta
npdypata, ov tobg Adyoug toig €pyorg PAEPNV fyoduevol, dAAX un mpodidaxOiivar udAiov Adyw
npdtepov 1 €ml & Ol Epyw EADeTV.

37 Sobre a correspondéncia entre a oracao funebre de Péricles e o prélogo metodolégico
de Tucidides, vide o estudo de Grethlein de 2005 e 2013.

38 Kal wg 00 Adywv €v T mapdvtt kOumog tdde pdAlov A €pywv éotiv GArOela, adtn N dvvauig
tii¢ méAewe, {v &nd T®OVIe T®OV Tpdnwv Ektnodueda, onuaivel. petd peydAwv 3¢ onuelwv kai o o1
TO1 GudptLPSV Ye TV SUVauLv Tapacxdpevol Toig te vV kal Toig énetta Bavpacdnodueda, kai ovdev
npocdeduevor olte ‘Ourpov €naivétov olte JoTig €meot YeV TO albTika TépPetl, TV & Epywv TNV
onévorav 1 dAROsia PAdPerl, dANG mdoav pév BdAaccav kal yAv éoPatov tff AueTépa TéAun
Katavaykdoavteg yevésDat, tavtaxold 8¢ pvnuela kak®v te kayab@v aidia Evykatoikicavreg.

39 Nao sabemos propriamente a que mnemeia se refere Péricles. Ober (1993: 93) coloca
a hipotese de Péricles apontar para os monumentos e edificios publicos erguidos durante o
seu mandato, nomeadamente o Partenon e demais templos, que seriam um sinal visivel hic
et nunc do poder ateniense.
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momentinea de palavras sem consisténcia empirica. Em sintonia com a voz
narrativa do historiador, a defesa e enaltecimento da verdade feita por
Péricles implica a depreciacao da Oratéria e da Poesia. Esta sobreposicao
de vozes tem suscitado imensas duividas acerca da veracidade do epitaphios
logos®. Quando adiante, ja depois da funesta peste que leva Péricles a cair
em desgraca perante os seus concidadaos, Tucidides tece o panegirico do
estadista recém-falecido, enaltece a sua capacidade de lideranca e a sua
autoridade, num tom que pende mais para a oligarquia do que para a
democracia, colocando em destaque a sua recusa em falar para agradar

(hedone) ao povo, nio hesitando em opor-se as massas populares.

[...] controlava a multidao livremente, e dirigia-a mais do que era dirigido por ela,
porque, nao tendo obtido o poder de forma nao legitima, nao falava para agradar
as pessoas, mas apoiado na sua reputacao, podia opor-se a célera das pessoas. [...]
na palavra era uma democracia, na pratica era o governo do primeiro cidadao

(2. 65. 8, 9.

Nesta espécie de elogio funebre, Tucidides sublinha uma das caracteristicas
da personalidade do lider ateniense que melhor sintoniza com os valores
que ele proprio defendeu no seu discurso, a saber, a capacidade de resistir
a retérica demagogica. Assiste-se, por conseguinte, a2 uma montagem muito
coerente do ethos de Péricles, conseguida através da consonincia entre o
conteddo metacritico do epitaphios logos e esta espécie de epitifio.

A dicotomia ergon/logos aparece agora aplicada ao proprio conceito de
democracia: ja que na teoria ou em palavras era uma democracia, mas na
pratica era o governo do lider.

O conceito de democracia, que ja antes havia estado na mira de Tucidides,

levantando algumas interroga¢cdes quanto a sua abrangéncia social em

40 Ficou famosa a analise critica de Loraux 1986.

41 kateixe 0 TARB0G ENeLBEPWS, Kal 0VK TiyeTo UaANoV UT'adTod A adTOG NYE, S1& TO U KTWHEVOG
€€ o0 mpoonkOvTwV TV dVvaptv Tpog NdovAv 1 Aéyely, AANExwv Em’dEiwoel kal Tpog Opynv T1
dvteneiv. [...] éylyvetd te Adyw pev Snuokpartia, Epyw 3¢ Und Tol MpWTOL &VOPOG dpXH.
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confronto com a isonomia#, é fortemente questionado no combate oratorio
entre Cléon e Diddoto, desta feita pelo ataque e defesa de um dos seus
principios fundamentais: a isegoria. O principio de igualdade no acesso ao
uso da palavra na assembleia publica e nos tribunais constituia uma das
traves mestras da experiéncia democrdtica; porém, nio raras vezes, colhia
o favor dos ouvintes aquele que falava melhor ou que era mais eloquente,
sobrepondo-se o poder retérico ao poder politico, o ajuste das palavras a
justica dos atos, o sucesso do discurso ao sucesso da propria polis, o interesse
pessoal ao interesse comum. Tanto assim era que se gerou uma nova classe
profissional, os Sofistas, cuja missao era ensinar a eloquéncia aos seus
clientes, para que estes se pudessem defender bem em tribunal ou brilhar
nas assembleias publicas. A logomaquia entre o demagogo Cléon e o
moderado Di6édoto da ao historiador a possibilidade de montar a mais
extensa, elaborada e memorivel reflexdo em torno da complexa e problematica
relacao entre retdrica e democracia“.

Cléon comecga por criticar o proprio regime democritico e a forma como
delibera, denunciando a volubilidade ou instabilidade dos decisores, os
cidadidos da polis, que numa hora decidem uma coisa (no caso em apreco,

o exterminio dos Mitileneus) e na hora seguinte, mudam de opiniio:

42 “E quanto ao nome, porque nio governam para poucos, mas para muitos, chama-se
democracia; no que respeita a parte que cabe a cada um, hd igualdade, pelas leis, para
todos em relacido as divergéncias privadas” (Thuc. 2. 37. 1). Trad. A. Nogueira 2000: 211.
Ober (1993: 94-96) observa uma contradicio na definicio em termos de alcance e direitos
sociais, mas também denota um desencontro entre o referente de politeia e o proprio
significante.

43 “It is scarcely conceivable that anything like these arguments, as represented by
Thucydides, could have been delivered in an actual assembly, and certainly not with the
complexity, depth, and bite that characterize them in Thucydides’ text” (Yunis 2013: 156). O
confronto entre Cléon e Diédoto tem sido amplamente estudado e usado como caso
paradigmatico de debate deliberativo e discurso oratério, pelo que seria dificil apresentar
aqui uma lista bibliografica exaustiva. No entanto, salientamos o estudo classico de Moraux
1954, Andrewes 1962, Mcleod 1983: 88-101, Ober 1998, Rocha 2008: 191-212 e o mais recente
de Mader 2017.
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Muitas vezes e noutras ocasides ji eu constatei que a democracia é incapaz de
governar os outros, ¢ por maioria de razao agora que mudais de ideias acerca dos

Mitileneus (Thuc. 3. 37. 1)44,

A partir de 3. 38. 2-7, o ateniense vai direto ao assunto, deduzindo um
ataque a ética dos oradores e por ineréncia ao potencial nocivo da retérica
discursiva: mostra-se surpreendido pela revogacio da pena dos Mitileneus
e pela perda de tempo que representa retomar a questdo em Assembleia;
questiona-se também com admirac¢ao sobre quem vird defender a causa dos
sentenciados contra os interesses dos atenienses, considerando que tal
orador, ou confiado na sua eloquéncia (legein pisteusas) ou atraido pelo
lucro (kerdei epairomenos), tentarda distrair-vos forjando um belo aparato
de palavrass. Se Tucidides parece nao demonstrar grande simpatia por
Cléon, pelo menos neste ponto as palavras poderiam ser suas#. Também
as seguintes parecem ter a sua autoria. Cléon prossegue a diatribe a golpes
violentos, desta feita contra o auditério e o seu gosto por este tipo de

combates oratorios:

A cidade com este tipo de competi¢des atribui 0os prémios aos outros e suporta ela
os riscos. Os culpados sois vos, maus organizadores de competicdes oratérias, vos
que estais acostumados a ser espetadores de discursos ¢ ouvintes dos factos,
que examinais os factos que podem vir a acontecer como sendo possiveis com base
no que dizem os bem-falantes, ¢, por outro lado, os acontecimentos que ja se
passaram com base no valor que lhes é atribuido por um discurso bonito, confiando
mais no que ouvistes do que no que vistes. VOs, os melhores a deixarem-se
enganar pela originalidade de um discurso [...], escravos que sois sempre das novidades,
cheios de desprezo pelas coisas habituais; e acima de tudo cada um de v6s desejando
poder discursar ou, se nio, competir com os que discursam acerca do mesmo tipo
de questoes [...] procurando, por assim dizer, uma realidade diferente da nossa, mas

sem pensar suficientemente na que estd a nossa frente: em suma, vencidos pelo

44 moANdxkig uev HOn Eywye kai dANote Eyvwv dnuokpatiav 8t1 addvatdv otiv Etépwv dpxety,
udAiota 8'év tfj vOv Ouetépa mept MutiAnvainy petapeleia.

45 16 ebmpeneg o0 Adyov EkMOVAGAG TAPAYELV TEIPATETAL.

46 Acerca desta sobreposi¢do de vozes, vide Mader 2017: 4-7.
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prazer de ouvir ¢ mais parecidos com os espetadores sentados em certames de
sofistas do que com homens que deliberam acerca dos problemas da cidade (Thuc.

3. 38. 3-7)7.

Os temas, as censuras e as tensoes ja antes expressas por Tucidides e
Péricles aparecem condensadas na argumentaciao de Cléon: uma critica
generalizada ao debate publico, aos discursos epidicticos e ao gosto dos
atenienses por este tipo de competicdes orais (refletida em termos como
agonon, agonothetountes, antagonizomenoi); a tensao ouvido-visio e ergon-
-logos, bem espelhada no quiasmo espetadores de discursos e ouvintes dos
Jactos; a censura do discurso bonito, mas falso, e da eloquéncia falaciosa;
a falta de competéncia dos ouvintes para deliberar por serem presas ficeis
da pompa retérica e se deixarem facilmente influenciar pelo efeito persuasivo
e hedonico das palavras, o qual conduz a percecao acritica do passado e a
mas deliberacdes sobre o futuro. Inédita € aqui a referéncia a paixio dos
ouvintes pela novidade e pela originalidade e a repulsa pelo que é habitual,
assim como a alusdo ao potencial alienador ou evasivo da epideixis sofistica,
que leva a trocar o real pelo imaginario ou utépico.

Cabe a Diédoto o papel de antagonista neste drama verbal deliberativo,
saindo em defesa da oratéria e da reputacio dos oradores, em linha com
parte do discurso funebre de Péricles acima analisado (Thuc. 2. 40. 2).
Comecando a sua intervencio em 3. 42. 2, Di6édoto considera que a rapidez
e a paixdo sao mas conselheiras de uma boa decisdo; quanto as palavras
(logous), quem quer que defenda que elas ndo sdo as mestras dos nossos atos
(didaskalous ton pragmaton), ou é ignorante ou esta a defender algum

interesse pessoalss. SO alguém desprovido de inteligéncia pode achar que ha

47 1) 8¢ mOAIG 2k TOV TOLBVEE dydvwy T& piv GOAa étéporg didwotv, avTh 8¢ Tovg KIvShvoug
avagépet. aitior § VUEIG Kak®G dywvobetodvteg, oitiveg eidBate Beatal pev tOV Adywv yiyvesbat,
dxpoatai 8¢ TV Epywv, & piv péAhovra pya dmd TdV €0 einévtwv ckomobvreg wg Suvatd yiyvesbat,
ta 8¢ mempayuéva fidn, ov 0 dpachev motdtepov el AaPdvteg f TO dkovsbEy, dmd TV Adyw KaA®DG
EmTIUNodVTWY: Kal Hetd kavdtntog uev Adyov dratdobat dpiotot, [...] SodAot vteg tdV aiel dténwv,
onepéntal 8¢ TdOV elwbéTwV, Kal pdAiota pev avtdg einelv Ekaoctog PovAduevog dUvacbal, ei 8¢ un,
dvtaywviléuevot toig totadta Aéyovat [...] (ntodvtég Te dANO Tt (¢ Eimelv | &v 01g {DUEV, PPOVOTVTEG
8¢ 00d¢ mepl TV MaApSVTWV IKAVAG: ATAQDG Te aKofig N80V NocWHEVOL Kal coPLoTOV Oeatais £01KOTES
kabnuévoig uaAdov | mepl méAews PovAevouévorg.

48 toU¢ e Adyoug Sotic Srapdyetar un ddackdAovg TdV Tpaypdtwy ylyvesBar, fj &&0vetdg Eotiv
A 18ia Tt abt® Sragpéper.
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outro meio melhor que o debate oratorio para explicar o futuro e desvendar
o que ainda ndo é claro®; s6 alguém movido por interesses privados pode
persuadir a que se tomem medidas vergonhosas, nao se inibindo de, para
isso, caluniar quem quer que se lhe oponha. No entanto, mais vale acusar
um orador (epideixin tina) — orador aqui identificado com o especialista
em oratoria epidictica — de ser incompetente ou ignorante (amathian) do
que de ser corrupto, porque movido por dinheiro (epi chremasi). E que
vale mais ter reputa¢io de mau orador, por falta de eloquéncia, aqui referida
como falta de persuasdo (o me peisas), do que de pessoa desonesta
(adikoteros). De facto, um bom orador, ou seja, alguém que sabe persuadir,
expresso pelo emprego do participio aoristo do verbo peito (peisas), se for
considerado desonesto (adikias d’ epipheromenes), serd sempre escutado
com desconfianca (hupoptos), e se falhar nas suas previsoes, serd nio s6
desonesto (adikos) como ignorante (axunesias). Nestas circunstiancias, é a
cidade que sai a perder, porque o medo priva-a de conselheiros. A cidade
nio deve nem premiar excessivamente o orador cujos conselhos se revelaram
frequentemente acertados (eu bouleuonti) nem punir ou tratar com

desconsideracio um orador menos afortunado (ton me tuchonta gnomes).

E que, assim, poderia acontecer que o orador muito bem sucedido falasse contra o
seu proprio pensamento para agradar e alcancar honras ainda maiores, e do mesmo
modo um mal sucedido procurasse seduzir a multidao tentando agradar-lhe (Thuc.

3. 42. 6)°L

Se Cléon censurava o auditorio por se deixar enganar e influenciar pela
retorica da linguagem, Diddoto faz incidir a sua critica noutros pontos do
seu comportamento, desde logo no facto de nao darem ouvidos aos bons
conselhos de um orador sobre o qual tenha recaido a suspeita de corrupc¢ao
(Thuc. 3. 43.1). Lembremo-nos de que o préoprio Diédoto tinha sido sub-

repticiamente acusado de ma conduta por Cléon, numa estratégia suja de

49 &&Gvetog pév, el A TIvi fyeital mepl Tod péAAovTog Suvatodv eival kal ur Eugpavodc @pdoal.
50 @oPw yap dmootepeitar TV EuuPodAwv.

51 oUtw yap & te KatopO®OV Tikiota &v £mi Td €Tt perldvwv a€rotobatl mapd yvadunv Tt kai mpog
Xapwv Aéyot, 6 te un Emtux@v 6péyorto T® adT® Xapil{opevsg Tt Kal avTodg poodyecbal tO MAO0G.
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denegrir o adversario e desse modo tirar-lhe credibilidades2. O clima de
suspeita generalizada e de maus juizos que se abateu sobre os oradores
gera uma situacao paradoxal: os bons veem-se obrigados a mentir e a
enganar para serem levados a sério; caso contrario, se agirem de forma
desinteressada e aparentemente honesta, levantam sobre si suspeitas iniquas.

Entao, hd que agir com dolo para ser considerado honesto:

Estd instituido que os bons conselhos proferidos sem rodeios nao levantam menos
suspeita do que os maus, a ponto de ser necessario que tal como aquele que quer
persuadir a multidao com conselhos terriveis o faz com recurso ao engano, também
aquele que quer apresentar os melhores conselhos se vé obrigado a tornar-se
digno de crédito mentindo. Por causa destas manigancias é que so nesta cidade é
impossivel agir [bem] com transparéncia sem ser através do dolo; ji que, se
alguém quer dar as claras algo de bom, gera desconfianca sobre de que modo oculto

tirard dai proveito (Thuc. 3.43.2-3)%3.

O papel dos oradores no estado democratico € fundamental e indispensavel
e, para que nao haja davidas, Diddoto termina o proémio da sua intervenciao
(Thuc. 3. 43. 3-5) defendendo a sua missdo na cidade, sobretudo em matérias
extremamente sensiveis como a que estava em causa, considerando que
estes sabem avaliar melhor, sabem ver mais longe e sao mais responsaveis
do que os ouvintes, presas fiaceis da retérica discursiva. A proposito da
irresponsabilidade dos que tomam decisdes, acrescenta de forma apotegmatica:
se na verdade o que persuade e o que se deixa persuadir fossem prejudicados

de igual maneira, serieis mais sensatos a tomar decisoes (Thuc. 3. 43. 5)54.

52 O emprego de expedientes judiciais como a calinia (diabole), com vista a desprestigiar
o adversdrio, € aqui muito clara. Trata-se de uma contaminatio do discurso juridico. Vide
Iglesias-Zoido 2011: 61.

53 kabéotnke 8¢ tdyadd 4md Tod eVBé0g AeySueva undév dvumontérepa eivatl OV Kak®dV, Hote
detv opoiwg tév te T dervdtata PovAdpevov meloat drdtn npoodyesbat TO TAGBog kal TOV T& dpeivw
Aéyovta Pevoduevov motdv yevéoBat. [3] uévnv te méAv 81k tag mepivoiag e motfoat ék Tob
npo@avols un éganatioava advvatov: 0 yap S1d00¢ @avep®d¢ Tt dyaddv dvOunonteletal dPavdg
nn mAéov E€erv.

54 €l yap 6 te meloag kal 6 €mMOTOUEVOG OUOiwG EBAATTOVTO, GWPPOVESTEPOV GV EKPIVETE.
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CONCLUSAO

Tucidides (enquanto narrador autodiegético), Péricles, Cléon e Di6édoto
constituem uma polifonia de vozes criticas contra o uso perverso da retorica
democritica. Em causa esta o impacto prejudicial da oratéria na tomada de
decisdes e a atuacgio de alguns politicos em democracia, os que agem e
falam para agradar aos cidadios e nio em nome do proveito maior da
cidade. Assim, independentemente das nuances que conferem singularidade
a cada uma das interven¢des supramencionadas, estas vozes convergem
numa ténica dominante que dd consisténcia ao pensamento meta-histérico
de Tucidides: o desejo de verdade; a critica ao auditorio e a rece¢iao nao
comprovada da informaciao; a manipulacio do auditério por parte dos
oradores, feita através do uso negativo do poder retérico da linguagem; a
tendéncia para adocar, embelezar e engrandecer os discursos oratérios em
detrimento da exposicio realista, verdadeira e fundamentada dos factos.
Deste modo, é contra a oratdria efémera e capciosa e contra os oradores
falazes que Tucidides efetivamente se mede, apresentando como antidoto
a sua investigacdo rigorosa e apoiada em provas, cujo valor cientifico a alca
a um estatuto de universalidade e validade impereciveis. Por outras palavras,
para além de oferecer uma critica a politica democratica, Tucidides indica
que tal sistema politico beneficia com a aplicacdo de uma metodologia
rigorosa como a sua.

Niao faltam textos para engrossar a critica ao estatuto maledvel e
ambivalente da retérica linguistica em ambito democratico. Obviamente,

nio seria possivel analisi-los todos aqui no curto espaco de um artigos.

55 Convidamos o leitor interessado a passar por Thuc. 3. 82, 4. No contexto da stasis,
o historiador mostra a sua repugnancia pelos efeitos desastrosos da guerra civil nao s6 no
plano fisico e material, mas no nivel da prépria linguagem, referindo a mudanca do sentido
convencional das palavras para as ajustar as necessidades: auddcia irracional passou a
significar coragem fiel; hesitacao prudente, refinada cobardia; moderacao é considerada falta
de coragem; visao global das coisas, incompeténcia; querer decidir com seguranca era
entendido como desculpa de bem-falante, etc. Em 5. 85. 1, no quadro da embaixada ateniense
aos Mélios para negociarem a paz, os Mélios recusam levar os atenienses diante da assembleia
popular, e pedem-lhes que falem apenas aos magistrados e a alguns representantes do povo.
Os atenienses denunciam a estratégia, censurando-os por impedirem o povo de ouvir “um
discurso continuo, de argumentos convincentes e irrefutdveis” que de imediato os seduziria.
Vide etiam Th 5. 89. 1 e 7. 8. 2. Cf. ainda a andlise e comentdrios de Crane 1996: 209-258.
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No entanto, de modo mais velado ou explicito, por todos eles perpassa
uma preocupacio fundamental: onde fica a verdade no meio da ilusiao
(apate) produzida pela retéricas®? No seu estudo, Obers” refere que a
democracia ateniense dependia para o seu funcionamento de um “regime
de verdade” social e politico a que chama de “conhecimento democratico”,
o qual se caracteriza por considerar que a verdade politica é dialética, por
consequéncia, assenta mais na opinido (doxa) coletiva do que em
conhecimento rigoroso. Porque os atenienses acreditavam que vigorosos
debates entre os cidadaos, julgados pelas massas dos seus concidadaos,
podiam prover uma politica razodvel para a polis, a principal preocupacao
das instituicdes democraticas fundamentais nio era pronunciar discursos
verdadeiros, mas antes eficazes. Nesse sentido, vimos que, para o historiador
ateniense, a objetividade é incompativel com o contexto de uma competicio
feita em funcio dos aplausos do auditorio, gerando em Tucidides um combate
entre conhecimento democratico e conhecimento histérico, para usarmos
a nomenclatura de Ober. De acordo com a légica tucididiana, o conhecimento
democratico € uma base pouco sélida para a promulgacido pratica ou para
a deliberacio interventiva. Sustentado pelas provas empiricas de uma
narrativa histérica objetiva, a cadeia de raciocinios aqui exposta representa
uma critica devastadora ao sistema democrdtico e a um dos seus mais
importantes instrumentos de trabalho: o debate oratério. No entanto,
Tucidides parece ser mais moderado do que Cléon, o qual manifesta uma
rejeicdo clara dos agonisma. O historiador evita deitar fora o bebé com a
dgua do banho, preferindo preservar a importiancia da disputa oratoria,
conferindo-lhe para isso a credibilidade “cientifica” de que carece. Fa-lo
por intermédio da escrita, convertendo a retérica politica em retérica

literaria’® e do estabelecimento de uma epistemologia®. Assim, o que parece

56 “The question Thucydides implicitly poses is this: can the mass of the Athenians
derive rightly policy (that is, a correct assessment of the relationship between present action
and future advantage) from the rhetoric they hear? It will certainly not be a easy task” (Ober

1993: 86).
57 Ober 1993: 82-85.
58 Vide Yunis 2013.

59 Epistemologia essa que, por um lado, se apresenta como uma critica da oralidade e
de convencoes populares de exposicao oral, tidas como obsticulo a seriedade, a exatidao
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configurar um desajuste entre forma e conteido® torna-se uma demonstra¢ao
empirica, que visa conferir rigor (akribeia) e credibilidade (pistis) a oratéria.
Dai, haver quem sustente ser a epistemologia de Tucidides uma resposta
ao relativismo da sofistica de Protagoras e de Gorgiase!.

Por fim, ha o problema do auditério, presa facil da manipulacio retérica
e dos interesses ocultos dos oradores. Por intermédio de Cléon e Diddoto,
Tucidides manifesta pouca confianca e muita preocupac¢io com este tipo
de governo assente em votagdes populares. A palavra, na dgora democratica,
tinha uma eficdcia ilocutéria declarativa, na medida em que os atos de fala
interferiam na realidade e criavam novas praxeis. Como podem os ouvintes
distinguir a verdade da falsidade dos discursos ou o interesse pessoal do
interesse coletivo? Tucidides parece sugerir que a solucdo passa por dar
ouvidos apenas a individuos que se apresentem bem informados, esclarecidos,
devidamente fundamentados e sem necessidade de protagonismo ou de
qualquer vantagem material. Nesse sentido, o préprio Tucidides e Péricles
constituir-se-iam como paradigmas de ciéncia e politica, exemplares no seu
profissionalismo e na capacidade de interpreta¢ao prévia dos factos, poupando
o auditorio a dura e arriscada tarefa hermenéutica de procura da verdade.

No entanto, os atenienses, segundo Tucidides, nio foram capazes de aprender

e a verdade; e, por outro, como um conjunto de principios de trabalho que visam superar
essas falhas. E para cumprir este propésito que ele deixa fora da sua composicio historias
e outras diversoes atrativas para o ouvido, que eram o trunfo do orador ou do seu antecessor,
Herodoto (nunca nomeado); e recusa registar tudo o que lhe dizem, submetendo, segundo
ele, a informacao recebida de terceiros ao filtro da verdade e a critérios de relevancia (Thuc.
1. 22. 1-3); e nao expode os seus leitores ao relativismo de multiplas versdes, numa clara
demonstracao de apreco pela verdade. Perseguindo a exatidao (akribeia), assume-se como
o melhor juiz para avaliar a credibilidade dos informadores e apurar a validade dos diferentes
testemunhos.

60 Segundo Greithlein (2013: 137), a critica de Tucidides a democracia revela uma
discrepancia entre contetdo e forma: enquanto representa uma visao critica da democracia
ateniense, a sua forma de exprimir tal criticismo assenta em recursos que sao essencialmente
democraticos.

61 Untersteiner 1954: 101-131; Crane 1996: 215-218. Para os sofistas de um modo geral
e particularmente para Gorgias (O Elogio de Helena) o laco existente entre as palavras (logoi)
e os acontecimentos (erga) é meramente arbitrdrio; a linguagem nao tem outro fim que o
de persuadir e criar imagens ilusérias da realidade. Esta concecao da linguagem inviabiliza

qualquer possibilidade de chegar ao conhecimento e a verdade. Vide Eire 2007.

62 “Pericles’ role as a statesman mimics that of Thucydides as historian — the hard work
of fact-sifting and interpretation is done in advantage by the expert, rather than being left
to the assemblyman or reader” (Ober 1993: 97).
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com a ktema es aiei do seu lider. Por isso, depois da morte de Péricles,
tomaram um conjunto de mis decisdes que conduziram paulatinamente

Atenas e a democracia a ruina.
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Resumo

A narrativa de Xenofonte do julgamento dos generais das Arginusas foi comumente
lida como um retrato bastante depreciativo do povo ateniense sob regime democritico,
que teria agido de forma tirdnica ao votar pela sua execuc¢iao. Minha inteng¢ao ¢é
investigar a representacao da raiva (orge) como emocao coletiva politica e que
efeitos ela cria na narrativa de Xenofonte. Uma vez que a associa¢ao entre raiva e
punicao era comum em Atenas e abertamente estimulada e que essa emocio resulta
em um desejo instigado de punir, sucedido de remorso (metameleia), eu sugiro que

ela, ao contrdrio, ajuda a compor uma caracterizacao menos negativa do demos.

Palavras-chave

Xenofonte, Arginusas, emog¢des coletivas, raiva, remorso



Abstract

Xenophon’s narrative of the trial of the generals who fought at the battle of
Arginousai has been commonly interpreted as a very depreciative picture of the
Athenian demos under democratic regime, that would have acted tyranically by
voting for their execution. My aim is to investigate the representation of anger (orge)
as a collective political emotion and its effects on Xenophon’s narrative. Because
the association between anger and punishment was commonplace in Athens and
openly stimulated, and because anger, in this episode, results in a constructed
desire to punish that leads to remorse (metameleia), 1 suggest it actually builds a

less negative characterization of the demos.

Keywords

Xenophon, Arginousai, collective emotions, anger, remorse






Por que discutir o episédio do (n3o) julgamento dos generais atenienses
que participam da Batalha das Arginusas em 406 a.C. em um livro que se
propde a pensar o problema da construcao do conceito de democracia na
Antiguidade? ' Em determinado momento na assembleia que deliberou pela
execucdo de seis generais que comandaram a frota ateniense na batalha
de Arginusas que voltaram a cidade (dois nao retornaram apds a batalha),
a multidao grita que é algo terrivel ndo se permitir que o povo faca aquilo
que ele queira.? Ora, creio que nos ultimos tempos temos tido com alguma
frequéncia a impressio de que, chamado a tomar uma decisio, o povo erra.
N2ao € meu intuito levantar paralelos irrefletidos, mas observo que 2016 foi
um ano que registrou uma diminuicao geral na confianca das pessoas no
sistema democratico e em que vimos experiéncias de democracia “mais
direta” resultar em decisdes amplamente consideradas equivocadas — na
analise de muitos, em razdao da influéncia das emocdes coletivas.?

Por essa razdo, pareceu-me interessante voltar a um episodio ja tao
analisado das Helénicas de Xenofonte, em que a critica entendeu que as
emocoes do demos foram fundamentais em uma deliberacio das mais
polémicas (e lamentaveis) do regime democratico em Atenas. Quero, porém,

esclarecer de inicio que nao tenho intenciao de oferecer respostas para as

1 Agradeco a Fapesp por ter financiado a minha participa¢ao na segunda parte do evento
que deu origem a este livro, na Universidade de Coimbra, a Juan Carlos Iglesias-Zoido e
aos colegas que me ajudaram, com seus comentdrios e sugestoes, a refletir sobre o tema
deste capitulo. Registro um agradecimento especial a Breno Sebastiani, Christian Werner e
Gabriel Danzig.

a n

2 1. 7. 12: o 8¢ mAfifog ¢pda Sewvdv elvan e un t1g 2doet tov Suov mpdrrev & &v PovAntar.

3 Cf. Foa e Mounk (2016) sobre o declinio da democracia na Europa e Estados Unidos
e os estudos da organizacao chilena Latinobarometro sobre o mesmo assunto na Ameérica
Latina. Como exemplos de decisdes politicas tomadas em 2016 com maior participa¢do
popular, menciono a opc¢ao pelo Brexit e a rejeicio, na Colémbia, de um acordo de paz
entre o governo e as FARC.
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muitas lacunas na narrativa xenofontiana, nem questionar a acuidade do
seu relato, e volto-me mais para a questao da forma como ele representa
a decisao do demos nesse episoddio, destacando as escolhas que o autor faz
em seu processo diegético e os efeitos que elas produzem na leitura. Meu
interesse ¢ principalmente discutir de que modo as emocgodes coletivas, como
fator politico, estdo presentes nesse episodio.

O aspecto mais importante dos eventos aqui investigados é o fato de
que a ideia do erro nio se configurou no nosso imaginario por meio de
analises muito posteriores aos acontecimentos, mas foi determinada, antes,
pelo reconhecimento de seus préprios atores pouco tempo depois da decisio
que haviam tomado. Xenofonte, no entanto, nao esclarece a partir de que
momento o povo come¢ou a perceber que havia deliberado de forma
equivocada, nem exatamente o que teria motivado esse erro. A critica desde
o século XX, porém, tem na maioria das vezes entendido que foi a raiva
a causa de uma escolha que viria depois a ser lamentada pelo povo, em
uma atitude extrema e exemplar do momento de violéncia e terror que a
cidade de Atenas enfrentava ha anos e que viria a se acentuar com a
ascensdo dos Trinta Tiranos.

Essa interpretacdo, porém, foi recentemente posta em davida e é meu
objetivo demonstrar que, de fato, a raiva estd representada no episodio
como um fator que leva a condenaciao dos generais. Além disso, uma vez
que a associacdo entre raiva e punicao era comum em Atenas e abertamente
estimulada, também pretendo considerar como a raiva resulta na construcao
de um desejo instigado de punir, que talvez acabe, na narrativa de Xenofonte,

por redimir o proprio demos da decisio equivocada que havia tomado.

4 Trata-se de uma abordagem que s6 muito recentemente comecou a ser empregada por
classicistas (cf. Visvardi 2015). Boa parte da producao tedrica sobre as emocdes como fator
politico data do século XXI, ainda que diversos estudiosos se voltem para Aristoteles para
compreender as emocoes a partir das importantes publicacdes das duas ultimas décadas que
destacaram a visao do filésofo de que a emocido € cognitiva e parcialmente constitutiva dos
valores de um individuo (cf. por exemplo Nussbaum 1996). Meu trabalho também usufruiu
de uma série de publicacoes de grande qualidade vindas a luz nos ultimos anos sobre as
emocoes na Antiguidade, em especial sobre a raiva, que sao citadas ao longo do capitulo.
Sobre as emoc¢oes em Xenofonte, cf. Tamiolaki (2013 e 2016).
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O JULGAMENTO

No final da sec¢do 6 do primeiro livro das Helénicas, Xenofonte informa
os fatos principais que levaram ao julgamento dos generais. Os atenienses
vencem a batalha das Arginusas, mas perdem 25 naus com homens (1. 6.
34), com excecao, diz Xenofonte, de alguns poucos que conseguiram chegar
a terra. Ao fim do confronto, os generais atenienses decidem que Teramenes
e Trasibulo, trierarcas, e alguns taxiarcas deveriam navegar com 47 naus
para socorrer as danificadas na batalha e seus homens, uma tarefa que nao
conseguem cumprir. O resto da frota ateniense iria ao encontro dos
espartanos, que mantinham cerco contra o general ateniense Coénon em
Mitilene. E s6 mais adiante na narrativa, no discurso de Euriptélemo, porém,
que somos informados de que essa determinacido havia sido deliberada
apo6s a consideracio de diferentes possibilidades (1. 7. 29): Diomedonte
queria que todas as naus se empenhassem no resgate, enquanto Erasinides
defendia que todos deveriam navegar em direc¢do a Mitilene, para enfrentar
os espartanos. Foi Trasilo quem sugeriu que se dividissem para fazer as
duas coisas. Uma tempestade, no entanto, impede a missao de resgate. E
importante observar que o narrador estabelece desde o inicio ele préprio
o motivo que impossibilitou o resgate, nio havendo focalizac¢io interna nos
generais nessa passagem da narrativa.s

Na sequéncia (1. 7. 1), todos os generais envolvidos na batalha sido
depostos. Apenas seis dos oito retornam a cidade de Atenas: Protdbmaco e
Aristogenes sao aqueles que nao voltam; apresentam-se Erasinides, Péricles,
Lisias, Diomedonte, Aristocrates e Trasilo. Em Atenas, Arquedemos acusa
Erasinides de manter para si dinheiro que pertenceria ao Estado e por sua
atuacao como general. Ele é preso. Depois disso, os outros generais falam
ao Conselho sobre a batalha e tempestade (1. 7. 3). Tim6crates defende que
também sejam presos, mas nido se diz sob quais alegacdes. Eles sio presos.

Ocorre entdo uma assembleia em que alguns homens, em especial
Teramenes, acusam os generais. Ele mostra uma carta em que estes

declaravam que o resgate havia fracassado em razio da tempestade. Os

5 1. 6. 35: tadta 8¢ PovAopévoug Totelv dvepog Kal xelHwV SiekWAvoeV adTovg uéyag YeEVOUEVOG.
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generais, por sua vez, falam pouco por nio terem recebido o tempo previsto
em lei® e declaram que a tarefa havia sido designada, entre outros, a
Trasibulo e Teramenes, mas que os naufragos nao haviam sido recolhidos
apenas por causa da tempestade. Muitos testemunham favoravelmente aos
generais (1. 7. 7) — ou seja, no relato de Xenofonte, a disposicdo inicial da
cidade era correta. Essa € uma informacio importante. O autor diz que a
assembleia tendia a considerd-los inocentes, mas é interrompida pela
escuriddo. Decide-se, entao, que Conselho analisard como serdo julgados.

Pouco depois, ocorre o Festival das Apatirias. Terdmenes e seus amigos
arranjam homens para dar a impressdo, na assembleia, de que estio em
luto por familiares mortos em Arginusas. Também persuadem Calixeno a
acusar os generais no Conselho (1. 7. 8) e ¢ a proposta dele que o Conselho
acata (1. 7. 9): o demos deve votar se eles sdo inocentes ou culpados de
nao ter recolhido os homens vitoriosos na batalha. Duas urnas para cada
uma das tribos sao entdo dispostas, uma vez que se considera que acusadores
e generais ja haviam sido ouvidos em ocasido anterior.” Se culpados, os
generais seriam executados, suas propriedades seriam confiscadas e um
décimo entregue a Deusa (1. 7. 10).

Euriptélemo pronuncia-se pela primeira vez (1. 7. 12), alegando que
proposta seria ilegal porque suspenderia procedimentos normais, instituindo
um julgamento por tribos, e que os generais teriam ainda direito de passar
por processos juridicos individuais. Nesse momento, a multiddo grita que
¢ algo terrivel nao permitir que o povo faca aquilo que ele queira. O povo
nio aceita o argumento da ilegalidade da proposta e Licisco sugere que
sejam processados nos mesmos termos aqueles que os impedissem de

continuar, com apoio da multidao. Os pritanes, amedrontados, concordam

6 1. 7. 5: ol otpatnyol Ppaxéws €kaoctog aneAoynoato - o0 yap mpoutédn oeiot Adyog katd TOV
VOOV

7 Provavelmente o que vemos aqui ¢ um procedimento chamado de eisangelia, que
permitia que qualquer cidadao processasse outro cidadao que ocupasse posto oficial por
conduta ilegal. Esse tipo de processo era normalmente ouvido na assembleia e, se por um
lado reflete o medo de corrupcao e traicado e uma forma de coibi-las, por outro, as instituicoes
legais de Atenas também puderam se transformar em arena em que rivalidades politicas eram
julgadas pela comunidade. Cf. Cohen 2015.
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em dar sequéncia a votacao (1. 7. 14-15), com excecdo de Socrates, que
afirma nio faria nada que estivesse em desacordo com a lei.

Grande parte do episédio é tomado pela fala de Euriptélemo (1. 7. 16-
33). Seu discurso € baseado na obediéncia as leis e pede que os atenienses
permitam direito de defesa e julgamentos individuais aos generais. Ele diz
ser parente de Péricles, um dos acusados, mas tenta persuadir o povo a
nio privilegiar relacdes pessoais em detrimento do interesse publico e
sugere que os homens sejam processados por outras duas leis: o decreto
de Canono, que estabelecia que os culpados de lesar o demos seriam
executados, seus bens confiscados e a décima parte dada a Deusa; ou que
fossem acusados de sacrilégio e traicdo, sob a pena de ter os bens
confiscados, serem executados e impedidos de ter timulo na Atica.
Euriptélemo diz ainda que Terdmenes e Trasibulo talvez tivessem que ser
processados também, por nio ter cumprido as ordens dos generais — e que
um dos oito tivera ele proprio que ser resgatado do naufragio de sua nau.
Como poderia ser entao responsavel por nio resgatar os outros? O discurso
encerra-se com a declaracio de que seria mais justo recompensar com
guirlandas os homens vitoriosos do que os punir com a morte, persuadidos
por homens vis (1. 7. 33).

Euriptélemo, por fim, pde em votacio o decreto de Canono como
alternativa a proposta do Conselho e vence. Ménecles faz uma obje¢ao, mas
nao se registra por qual motivo. Vota-se novamente, aprova-se a proposta
do Conselho e os seis generais sio executados (1. 7. 34). Os atenienses
arrependem-se pouco depois (1. 7. 35: 00 TOAAG xpdvy VoTePOV HETEUENE TOIG
ABnvaiolg) e processam aqueles que haviam enganado o povo (tov dfjpov
g€nmdtnoav). Sao presos, sob essa acusacido, Calixeno e outros quatro homens,
cujos nomes no se registra. Eles escapam da prisao em 404, antes de serem
julgados, mas Calixeno acaba retornando a Atenas em 403 e, odiado por
todos, morre de fome.

Ha diversas lacunas nesse relato de Xenofonte. Nao se diz, por exemplo,
0 que acontece entre o fim da batalha e a deposicio dos generais e sob
qual acusacao sao depostos (embora se mencione a acusac¢iao contra

Erasinides), nem se diz qual a motivacao de Teramenes para atacar os
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generais e qual o teor do seu discurso.® Critias afirmard adiante (2. 3. 32)
que foi o proprio Teramenes quem falhou e que, para se salvar, acusou os
generais, mas ¢ preciso considerar que esse relato deve ser visto com
desconfianga, uma vez que feito na ocasido em que Critias consegue, durante
o governo dos Trinta, determinar a execuc¢ao do proprio Teramenes, que,
sendo um dos tiranos, insistia em um modelo de oligarquia mais amplo.
Este, por sua vez, responde dizendo que foi acusado pelos generais (2. 3.
35), que ele proprio entdo responsabilizou a tempestade, mas que os generais
acusaram a si mesmos quando alegaram que, na verdade, teria sido possivel
resgatar os homens. A interpretacio de que, estando ele proprio sob suspeita,
Teramenes teria contra-atacado os generais ¢ popular entre os estudiosos

e, 4 meu ver, coerente com 0OS fatos exXpostos por Xenofonte.

O POVO ENRAIVECIDO?

Esse episodio foi interpretado muitas vezes como uma narrativa da
prevaléncia das emocoes sobre a razao, uma leitura, contudo, que
recentemente foi problematizada. Gish observa que a recep¢ao do episoédio
na modernidade € essencialmente uma constru¢ao da imagem da democracia
direta como “um demos tirano, dado a excessos irracionais e violéncia™ —
um sentimento antidemocrata que ele reconhece nos estudiosos da Atenas
classica e que ele deseja combater com uma nova interpretacdo dos eventos
em questdo. E minha intencao demonstrar, porém, que a interpretacio de
Gish de que o demos agiu de modo deliberado seria ainda mais negativa

para sua caracterizacao.

8 Dois textos influentes na percep¢ao moderna do episddio levantaram hipéteses: Grote
(1861) sugeriu que Terimenes contradisse os generais com rela¢do as condi¢des reais da
tempestade; Cloché (1919) conjecturou que Teramenes possa té-los acusado de retardar
demais a decisao do resgate, até um ponto em que ele se tornou impossivel.

9 Gish 2012: 161. Um exemplo recente dessa leitura é Rood (2004: 377), que menciona
dois fatores principais para a caracterizacio do demos nesse episédio como um tirano: “killing
people without trial was the hallmark of tyrants [...]. The power to do what one wants was
often represented as liable to lead to a loss of self-control and an addiction to pleasure [...]
It was also conceived as a sign of tyranny”.
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Seu entendimento é de que uma leitura desse relato que nio esteja
marcada por tal preposicao ou preconceito demonstraria que a narrativa
de Xenofonte “apresenta a capacidade dos atenienses sob democracia direta
de participar em deliberacdoes politicas racionais, ainda que as vezes
contenciosas, que buscavam estabelecer e preservar a justica nos termos do
principio fundador do regime: a soberania popular”® De acordo com o
autor, longe de agir por raiva, o povo agiu para defender a democracia, em
um contexto em que a tensio entre as fac¢des oligarquica e democratica
nio havia cessado de existir apos o fim do golpe oligarquico de 411.

Com efeito, Xenofonte informa que Arquedemos, o primeiro a acusar
um dos generais, era um dos lideres dos democratas, o que nos permite
ao menos aceitar a possibilidade de o julgamento dos generais estar envolvido
nessa tensio. Além disso, creio que nio se deve mesmo pensar 0os eventos
narrados por Xenofonte como uma demonstracio de descontrole das massas,
ja que o proprio julgamento por vias legais, ainda que nele seja a raiva a
fomentar um desejo de punicao, € indicio de certo controle das emocoes.
Um aspecto importante do texto de Gish € justamente que ele estd, no que
toca a obsolescéncia da oposi¢do emoc¢iao vs. razao, em acordo com estudos
recentes!! que ratificam o entendimento de Aristoteles sobre o cardter
cognitivo dos pathe, em que a emoc¢ao ¢ percebida como resposta ao mundo
que nos cerca e construida com base nos valores do individuo. Ela é, nesse
sentido, parte de uma forma criteriosa de entender um objeto e permite
discernir aspectos relevantes de uma determinada situa¢do, para que
possamos ter a resposta apropriada a ela.!2

Ainda segundo Gish, o processo estendeu-se por vdrios dias, o que refuta
qualquer alegacao de “mob rule” e precipitacao na decisdo, ja que os
atenienses votaram pelo menos sete vezes. De fato, a sequéncia de
procedimentos foi complexa. No entanto, o autor nao leva em conta de que

forma se constroi a narrativa de uma decisao precipitada. Estou pensando

10 Gish 2012: 162.
11 Por exemplo, W. Fortenbaugh (2003, original de 1975) e M. Nussbaum (1996 e 2003).
12 Um bom exemplo, ainda que singelo, é a da Chapeuzinho Vermelho, que percebe

algo estranho no lobo travestido como sua avd, mas nao sente medo e, por isso, nio age
(Schmid 2014: 8).
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aqui um paralelo com o debate de Cléon e Diddoto na Historia da Guerra
do Peloponeso (3. 2-50), sobre qual punicdo aplicar a populacao de Mitilene
depois de contida a revolta, naquele que é o episddio mais paradigmatico
do embate entre razido e raiva que temos registrado na historiografia grega.
Podemos observar na atuacio de Cléon no debate com Diédoto a importancia
dada a emocio, que aquele defende ser melhor guia a acio do que os
discursos.3 O proprio discurso de Cléon é “uma obra prima de argumentacdo
confusa que, no fim, ndao tem nenhuma base a ndo ser a presumida validade
de respostas emocionais a curto prazo”* Argumentando contra nova
deliberacao sobre como agir com relacao aos rebeldes, ele declara que a
punicio deve ocorrer logo apds a ofensa, para que o castigo seja uma
retribuicdo apropriada a ela, ou seja, no momento em que a raiva (orge)
ainda nao foi abrandada.’s Nao por acaso, Diédoto da inicio a sua
argumentacio observando que considera serem duas as coisas mais contrarias
a uma boa decisao: a pressa (fachos) e a raiva (orge).’® Na construcio retorica
de uma decisao tomada sob a raiva, portanto, a imediatez exigida pela
emocido tem papel importante, pois faz com que seus atores nio percebam
as implicacoes futuras de sua decisdao, das quais mais tarde se arrependem.

Ora, mas de qual imediatez estamos falando? De fato, o processo contra
os generais estende-se por varios dias, porém, o que Euriptélemo pede, no
seu discurso em defesa da legalidade, ¢ que aos generais seja dado o direito
de serem julgados individualmente — a pena a ser aplicada nesse caso, o
decreto de Canono, em nada se diferenciava da pena sugerida por Calixeno.
Isso significaria que cada um dos generais teria um dia inteiro de julgamento,
dividido em trés partes: uma para a acusac¢io, outra para defesa e outra
para o veredito. Euriptélemo, nesse momento, toca em outra emog¢iao que
o povo poderia estar sentindo: o medo. Ele pergunta o que o povo teme,

que o faz agir de forma tdo extrema (1. 7. 26: ti ¢ kai §ed18te¢ 6ddpa 0UtwG

13 Cf. Mader 2017.
14 Ober 1998: 103.

15 Thuc. 3. 38. 1: 6 ydp nabav t@ dpdoavtt duprutépq tf opyfi éne€épxetal, dudvesdat 8¢ td
nafeiv 8t éyyvtdtw kelpevov dvtinalov 8v pdAiota thv Tipwpiav dvalappdvet.

16 Thuc. 3. 42. 1: vopilw 8¢ 8o t& évavtiwtata eOPovAia givat, Téxog Te kai dpyrv, OV T
UEV peTd avoiag @rAel ylyveoBat, to 8¢ petd anaidevoiog kai BpaxVTnTtog yvwung.
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énelyecbe), sugerindo que seja o receio de nao poder julgar os generais da
forma que ele quiser, caso os procedimentos legais sejam observados, um
argumento que teria sido usado por Calixeno quando da apresentacio da
proposta no Conselho. Nio por acaso, os leitores com frequéncia niao
percebem, em uma leitura menos atenta, que sao numerosas as ocasidoes
em que os atenienses fazem alguma deliberacao sobre o caso, pois perdura
uma impressao de que o julgamento coletivo é uma decisao precipitada.
Além disso, hd a questao do arrependimento; veja-se novamente Tucidides,
que observa (3. 36. 5) que, enquanto a nau estava a caminho de Mitilene
para cumprir a execucio de todos os homens da cidade, puniciao essa
deliberada pelos atenienses, a raiva deles foi substituida por uma sensacio
de arrependimento que levou a reconsideracio (3. 36. 3-4: metanoia). Assim,
como ignorar o remorso (metameleia) registrado por Xenofonte como epilogo
do episodio (1. 7. 35)? Fulkerson,”” no seu recente estudo sobre remorso e
arrependimento na Antiguidade classica, aponta que o remorso era entendido
como fraqueza pelos antigos, porque resultante de intemperanca, quase
sempre porque uma ac¢io havia sido tomada sob efeito da raiva.’s Se a
ansiedade pela acao imediata e o arrependimento estao presentes no relato
que Xenofonte faz da decisio do demos de executar os seis generais, a

raiva estard ausente?!

17 2013: 18. Ainda que os termos usados por Tucidides (metanoia) e Xenofonte (metameleia)
sejam diferentes, assim como Fulkerson (ibid.) e Cairns (2008), entendo que o contexto em
que uma emocao € descrita seja mais relevante para a sua compreensio do que apenas a
andlise do vocabulario. Nesse sentido, os dois termos siao bastante proximos, uma vez que
denotam mudanca de opinidao e o que se sente com relacao a uma decisao tomada no
passado que tem um efeito negativo. Cf. Fulkerson 2004 e Fulkerson 2013: 12-44 para
discussao do vocabulario relacionado ao arrependimento e definicoes.

18 Com efeito, ela lembra uma passagem das Memordveis (2. 6. 23) de Xenofonte para
embasar seu argumento, em que se diz que amigos podem se desentender, mas impedem
que a raiva (orge) se transforme em metameleia. Cf. Iseu 1.19: T10ig pev y&p dAAoig kakeivwv
OV &v dpy1o0évteg Tobg oikeiovg ddikiowaty Gotepov petapédet.

19 Fulkerson (2004: 246, n. 19): “the Greeks seem to have conceived of metameleia as
a typical result of acting in anger”. Um argumento secundario de Gish (2012: 173) ¢ de
cardter legal. Ele busca demonstrar que o processo de “escrutinio, deposi¢iao e impeachment”
ocorreram de acordo com os procedimentos democraticos, ainda que Euriptélemo e Socrates
afirmem sua ilegalidade na narrativa de Xenofonte. Essa posicao tem sido defendida por
outros criticos (cf. Krentz 2009, Hamel 2015). No entanto, os procedimentos em 406 a.C.
foram avaliados, de fato, como ilegais pelos contemporaneos — hd, por exemplo, passagens
nas Memordveis (1. 1. 18), de Xenofonte, e na Apologia (32b), de Platdo, em que Socrates
¢é retratado como aquele que se recusou a agir para tous nomous na ocasiao.
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Além disso, embora Gish tenha razio ao observar que Xenofonte nunca
usa a palavra “raiva” na narrativa, ele desconsidera a passagem das
Memorduveis, em que se relata que Socrates se recusou a participar da votacao
e o povo enraiveceu-se com ele (1. 1. 18: opyilopévov uev avt® tod dfpov).
Grande importancia € dada pelo autor a refutacdo de que o comportamento
do povo na ultima assembleia, da forma descrita por Xenofonte, revela
descontrole emocional no momento em que Euriptélemo e outros querem

declarar ilegal a proposta de Calixeno (1. 7. 12-13):

Alguns do povo aprovaram, mas a multidio comecou a gritar que seria algo
terrivel nio se permitir ao povo fazer o que ele quisesse. De fato, depois
que Licisco falou que esses homens deveriam ser julgados nos mesmos termos
que os generais, a ndo ser que retirassem sua apelacdo, de novo a massa

gritou e eles foram obrigados a retirar as apelacoes.

Gritar e tumultuar geralmente sao lidos, nesse contexto, como expressao
da raiva do povo, mas Gish defende que sao parte essencial da liberdade
e igualdade de expressio das quais todo cidaddao usufruia e que sio
manifestacio banal de aprovac¢io ou reprovacio. Porém, conforme define
Aristoteles na Retorica (1378a), a raiva é um desejo de vinganca (8pe€ig peta
A0 Tipwpiag), ou seja, de uma acdo, que, nesse caso, € a execucdo dos
generais; a forma como o povo reunido na assembleia expressou seu desejo
de julga-los é apenas um elemento circunstancial no julgamento, nao o seu
dpice, e tem menor importancia, a meu ver, do que o arrependimento e o
desprezo a Calixeno relatados no fim do episoédio para a construc¢io da
ideia de que os atenienses tomaram uma decisio em consequéncia da raiva.

Ja se sugeriu® que nao era inten¢io de Terdmenes condenar os generais
a morte, uma vez que antes de 406 a.C. nenhum general ateniense havia
sido executado na cidade. E possivel supor que ele nio previsse tal curso
de ac¢io e que Calixeno tenha, em grande medida, agido sozinho, o que
explicaria o fato de Teramenes nio ser condenado como um dos homens

que enganaram o povo a0 promover a execuc¢do. No entanto, ndo acho

20 Roberts 1977: 109.
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possivel ler sua atua¢io como pouco relevante no desfecho que o episodio
tem e, embora a obra de Xenofonte seja repleta de “enigmas interpretativos”,
quao estranho € que o autor pretenda relatar como o povo deliberava dentro
dos ditames da lei para defender a democracia por meio de um episédio
em que ele € manipulado por um oligarca que fard nao muito tempo depois

parte do governo dos 30?

AS EMOCOES COLETIVAS

Se a raiva realmente tomou os cidadiaos atenienses nessa assembleia,
como entendé-la? Eu sigo Proteviz! ao definir que uma emocao politica
coletiva € uma emocao coletiva dentro de um contexto politico, em que
o evento politico € o alvo, mas nao necessariamente o foco, da emocao.
Como ja se observou, as emocoes envolvem implicitamente os valores de
cada individuo. Nesse sentido, esses dois conceitos, alvo e foco, introduzidos
por Helm,? ajudam a entender uma emocao coletiva: “o alvo de uma
emog¢do é o objeto a que intuitivamente a emocdo estd direcionada (...).
Comumente negligenciado é o foco da emocdo: ele é o objeto ‘de fundo’ que
se relaciona de alguma forma com o alvo, tornando-o inteligivel”.?s A relacio
entre alvo-foco s6 opera se for relevante para o individuo, ou seja, as
emocdes sao um indicador do que importa para cada pessoa.

Recentemente, foram sugeridos fatos novos como motivadores da decisao
dos atenienses de executar seus generais. Aqui, tomo a liberdade de
considerar esses mesmos fatos como possiveis “focos” da raiva de parte dos
atenienses contra os generais da batalha de Arginusas, ainda que nenhum
dos estudiosos discuta o episodio investigando as emoc¢des nele envolvidas.

Eu acredito que tais hipoteses possam nos ajudar a entender os fatos de

21 2014: 327.
22 2008: 23.

23 Um exemplo: alguém pode ter medo de um cao (alvo), mas o foco pode ser variado
(a pessoa pode temer por sua propria integridade fisica ou pela de um grupo de criancas
de quem ela vé o cao se aproximar).
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forma mais nuangada, ja que identifico nas interpreta¢des criticas a tendéncia
de ver na execucdo dos generais geralmente uma motiva¢ao unica.

Talvez um dos focos da raiva dos atenienses fosse a questao da libertacao
dos escravos que haviam atuado como remadores nessa batalha, uma questio
controversa, como se pode notar pela forma como Aristofanes a aborda na
peca As Rds.?* Segundo Hunt, “um proprietdrio libertar seu proprio escravo
(...) era algo legal e aparentemente considerado respeitdvel por muitos
atenienses; libertar, porém, os escravos de outras pessoas em massa era umd
prdtica associada a tirania”.>> Asmonti,2® por sua vez, considera os custos
politicos da campanha de Arginusas, declarando que o julgamento dos
generais pode ser lido como tentativa de preservar o demos como corpo
soberano no governo, contra a ameaga representada por “cidadaos da elite”,
que ele identifica com os generais, o Gnico cargo sujeito a eleicdo em Atenas.
Asmonti pensa a motivacdo da execuc¢dao para além da batalha e da morte
de muitos soldados atenienses e propoe que existia uma tensio entre a
ekklesia e os homens que atuavam como strategoi, que haviam recentemente
passado a gozar de mais autonomia e privilégios.

Sou, no entanto, de opinido de que as Helénicas nio nos permitem essa
leitura e chamo atenco ainda para o fato de que a presenca (e a auséncia)
de alguns atores de ideologia conhecida no episédio complicam essa
interpretacdo. Se é verdade que Arquedemos, o primeiro a acusar um dos
generais era um importante lider dos democratas, quem era Timocrates,
que propds que os outros cinco também fossem presos? Niao sabemos.
Trasibulo, por sua vez, um notério democrata, tinha recebido, tanto quanto
Teramenes, a incumbéncia de resgatar os ndufragos, mas em nenhum
momento Diodoro Siculo ou Xenofonte o envolvem no processo todo que

leva a condenacido dos generais.?” Além disso, dentre esses homens que o

24 A fonte principal para discussao da questdo (cf. As Rds, v. 693-694 e 700-702).
25 Op. cit.: 372. Como argumento, Hunt menciona que, em Hiero (6. 5), Xenofonte lista,

entre outros atos niao-naturais ou desejos que revelam a alma amedrontada do tirano, o
“desejar manter homens livres como escravos e, contudo, ser forcado a tornar escravos livres”.

26 2006. E a partir dessa hipétese de Asmonti que Gish parece construir sua teoria de
que o que o demos faz, ao decidir executar os generais, é defender a democracia.

27 Sobre Trasibulo, a batalha das Arginusas e o julgamento dos generais, cf. Buck 1998:
49-70.
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povo teria entendido estar supostamente ameacando seu poder, estavam
Aristocrates, parceiro de Teramenes quando da derrubada dos 400, e
também dois homens que participaram da resisténcia democratica ao lado
de Trasibulo em Samos, Diomedonte e Trasilo, sendo esse ultimo hoje visto
como um ‘“ardente apoiador da democracia”.?

E preciso considerar, porém, que Xenofonte nio menciona a questio da
libertacio dos escravos, nem (explicitamente) a atuacido de fac¢des rivais
na condenacido dos generais. Alids, uma dificuldade das Helénicas, além
das lacunas, € justamente a pouca intervencdo do autor/narrador diante
daquilo que relata. Nao ha sequer preficio, uma auséncia que ja se justificou
pela possivel intencdo de Xenofonte de com ela dar ao seu publico a
impressao de objetividade histérica e continuidade da narrativa tucidideana,
valendo-se da recusa de interagir com o leitor como estratégia narrativa. A
primeira intervenciao do narrador ocorrerda apenas apds a narrac¢iao do
julgamento e execucdao de Teramenes quase no final do segundo livro (2.
3. 50).

Assim, o autor nos deixa apenas com alguns fatos que persuadem o
povo a executar os generais. De inicio, a fala de Terimenes na primeira
assembleia, aquela em que ele mostra uma carta, parece nao surtir muito
efeito contra os acusados, até porque somos informados de que a maioria
iria votar pela sua absolvicao quando escureceu e a sessao foi interrompida.
Por isso, ele parte para outra estratégia. Uma vez que n3o ha igualdade
inicial em uma emocao coletiva, existe, em algum momento, contigio e
manipulacio.’® Teramenes arranjou homens que foram a assembleia seguinte
como se estivessem de luto por parentes perdidos na batalha de Arginusas
para provocar essa manipulacao (1. 7. 8). Por fim, alguém na assembleia
que acaba com a condenacdo dos generais diz que € um sobrevivente da
batalha e do naufragio e que os colegas que morreram haviam pedido que
ele denunciasse como os generais falharam no resgate (1. 7. 11). Trata-se

de uma acao importante porque faz os atenienses rememorarem a dor pela

28 Cf. Thuc. 8. 89. 92.
29 McCoy 1977: 266.
30 Protevi 2014: 328.
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perda dos seus homens e reavivarem a sua raiva, tornando-os propicios a
deliberar pela execucgao.

Provavelmente eram varios os focos da raiva no caso das Arginusas e
nao é preciso ler o episédio pensando a assembleia como um todo univoco,
dado o que sabemos sobre as circunstincias em que o julgamento ocorreu.
Porém, a partir do que Xenofonte destaca como elementos determinantes
para o povo desejar condenar os generais, penso que o foco da raiva estd
representado apenas na indignacao dos atenienses pelos homens que
deixaram de ser resgatados apds a batalha; ou seja, nesse caso, o alvo e o
JSoco da raiva coincidem.

Porque Euriptdlemo € o unico que ganha o direito de ter seu discurso
registrado, Gray3! acredita que Xenofonte ofereceu-o como memorial para
esse homem e para sua philanthropia — ela observa que isso pode ter sido
6bvio para o publico contemporaneo, mas que o discurso perdeu essa
funcao para o leitor atual. As muitas lacunas no episoédio seriam resultado
do fato de que essas informac¢oes ndo sdo relevantes para tal propésito de
Xenofonte. Eu nao estou muito convencida dessa andlise porque, para
contextualizar o arrependimento que se seguird a decisao de execuc¢io, o
discurso de Euriptélemo é uma estratégia narrativa perfeita: ainda segundo
Fulkerson,® os antigos tém pouco interesse em debater um remorso que ¢
resultado de uma acao realizada em ignorancia. De fato, os tedricos antigos
sugerem que, ao agir com as intengoes corretas e com o conhecimento que
lhes estivesse disponivel, ainda que incompleto, o homem virtuoso nao
teria necessidade jamais de arrepender-se. Ora, Euriptélemo esclarece, na
assembleia, todas as circunstancias em que o resgate nao aconteceu nas
Arginusas, repetindo, alids, as mesmas informacdes que Xenofonte havia
apresentado ao leitor (em 1. 6. 35), os mesmos homens e 0 mesmo nimero
de naus destacadas para a missdo de resgate, assim enfatizando e justificando

o sentimento negativo que abatera o povo na sequéncia.’

31 1989: 83-91.

32 2013: 19.

33 Embora ja se tenha argumentado que ele diminui o nimero de naus perdidas de 25
para 12 porque pretende caracterizar de forma mais positiva a acao dos generais (Krentz
2009).
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H4 que se discutir também por que motivo o autor decidiu manter
silenciosos aqueles que instigaram o desejo de punicao nos atenienses. Ora,
muito diferente € o debate sobre como agir com relacao a cidade de Mitilene
em Tucidides, que se trata claramente de um agon entre Diddoto e Cléon,
um a favor de punir os mitileneus com morte e servidao, o outro argumentando
pela utilidade de manté-los vivos e pagando impostos. Minha hipotese é
de que esse siléncio parcial de Xenofonte pode ser entendido, nesse contexto
tdo delicado, como uma recusa da possibilidade de vir a excitar nos seus
leitores a mesma raiva sentida pelos atenienses. Os leitores sao impelidos,
dessa forma, a entender o veredito recebido pelos generais como um ato
de injustica e de violéncia injustificivel. Ao mesmo tempo, essa recusa
também parece responder a2 prépria concepc¢io de Xenofonte de que uma
punicao legitima nao deve coincidir com um ato que sacia um desejo

provocado pela raiva, como discutimos na sequéncia.

O POVO ARREPENDIDO

Para concluir a minha discussao, eu gostaria de sugerir uma leitura para
a narrativa de Xenofonte: a mesma raiva que leva ao desejo de puniciao do
demos contra os generais que lutaram em Arginusas pode ser evocada
também como atenuante do seu comportamento — a representacio do povo
acabando por ser, nesse episoédio das Helénicas, mais benevolente do que
depreciativa, talvez consoante a recentes leituras de que Xenofonte teria
tido uma visio mais nuancada da democracia do que geralmente se
considerou.3

Ainda que nao possamos lidar mais extensamente aqui com o problema

da correspondéncia das emocodes, observo que a orge tem caracteristicas

34 Cf. Seager 2001 e Gray 2004.
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que a diferenciam daquilo que entendemos como “raiva”.ss Cairns,3¢ porém,
tratando da universalidade e da especificidade cultural das emocgoes, chega
a conclusdo de que a variacio, ao menos com relagao a raiva, nao ¢é irrestrita,
havendo, de fato, um grau consideravel de compartilhamento transcultural
de atributos com ela identificados: a raiva é fundamentalmente entendida
como resposta a uma ofensa.

Podemos observar um contexto extraordindrio de reflexao sobre essa
emoc¢ao em Atenas, a respeito também de seu uso politico.” Por um lado,
variadas eram as formas em que a ideologia do controle da raiva circulava
na cidade, tendo em vista o bom convivio entre cidadidos, até porque ‘a
mentira, a decepgdo e interesses conflitantes sdo componentes-padrdo da
politica em qualquer estado no qual baja um minimo de liberdade e esses
componentes produzem inevitavelmente raiva”3% Por outro lado, na obra
dos oradores aticos, a orge € termo central para definicio do bom cidadao
e da justica.?® Como observa Allen, Demostenes (21. 42-43) identifica o
ato de condenar o réu como um “ato de justica criminal”, mas também
como ato raivoso, especificamente de orge, da parte dos jurados, sendo
essa emocao a justificativa mais comum citada pelos oradores para o desejo

de punir.4t Ora, o estimulo das emocoes era entendida como estratégia

35 Cf. Allen 2003a: 50-59. A orge ¢é definida na Retorica (1378a) como “um desejo,
acompanhado de dor, de uma vinganca (timoria) aparente contra um desrespeito (oligoria)
aparente para com uma pessoa ou um dos seus, nio sendo o desrespeito justificado”. A
definicao de Aristoteles ¢ muito mais restrita do que a nossa pela concepcao limitada que
ele oferece de oligoria (mais do que desrespeitar, trata-se de depreciar). A dor provocada
pela injiria é acompanhada de prazer, porque derivaria do desejo de vingar o insulto. Konstan
(2006: 41ss) demonstra como essa definicio ndo s6 é mais restrita do que a nossa, mas
também provavelmente mais restrita do que a da grossa maioria dos contemporineos de
Aristoteles. Interessa-nos observar que o fil6sofo também declara que aqueles que nao sentem
raiva daquilo que deveriam sentir sdo tolos (Etica a Nicomaco, 1126a1-8, elithioi), apontando
que ha legitimidade na emocao e na acao que resulta dessa emocio.

36 2003. Cf. também Allen 2003a: 52ss.

37 Cf. Allen 2003a; Harris 2004; Braund, Most 2003.

38 Harris 2004: 182.

39 Harris 2004: 190, “one could simultaneously think that a statesman should avoid acting
out of anger and that certain private offences or, to put it in an Aristotelian way, forms of
slighting required one to be angry. [...] One’s milieu obviously mattered too: philosophers
and teachers could preach ideals, while men who were pleading in court understandably
used arguments which were more practical than utopian”.

40 2003b: 77.
41 Ibid.: 76.
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retorica legitima, sendo um dos trés elementos da triade (ethos, pathos,
logos) proposta por Aristoteles em sua Retérica (1356a).42

Xenofonte, contudo, era claramente contrdrio a associa¢ao entre raiva e
punicdo. Em um dos raros momentos nas Helénicas em que o narrador
intervém na narrativa para expressar sua opiniao, ele comenta uma espécie
de script®* em que podemos identificar o contexto em que a orge ocorre.
Trata-se da intervenc¢io mais contundente do narrador, que dia uma licao
sobre o excesso de raiva, quando relata (5. 3. 1-6) como o espartano
Teléucias tomou uma decisao estratégica errada com seu exército porque
ficou irritado (aganaktesas) ao ver cavaleiros olintios avancando perto do
contingente por ele comandado. Ordenando um ataque que se mostrou mal
executado, Teléucias ficou enraivecido (orgistheis) e partiu para o ataque
ele proprio com sua infantaria, num local proximo demais das muralhas
do inimigo. O espartano acabou morto, junto com muitos outros soldados.

Xenofonte elabora entdo uma digressao, declarando que os homens
podem aprender com tais experiéncias. O interessante ¢ que nao se trata
apenas de um aprendizado sobre estratégias militares, ou mesmo sobre
controle emocional em um contexto de guerra, mas também sobre o erro
que ¢ aplicar uma punicdo a qualquer um, mesmo a um escravo, quando
se esta com raiva (5. 3. 7), pois as consequéncias acabam sendo mais nocivas
para os senhores. A raiva (orge) ¢ qualificada, entdo, de apronoeton, ela

nao pondera o que vird depois.*

42 Décadas se passaram desde o artigo de Conley 1982 que observava quio pouco
analisada era a questao das emocodes na Retorica de Aristoteles e, desde entdao, foram muitas
as publicacoes sobre o tema (cf. por exemplo Cooper 1993, Nussbaum 1996, Dow 2015).
Embora a Retorica seja um importante momento de sistematizacao, pode-se entender que a
compreensdo da dimensdo e relevancia patética dos discursos eram comuns: o objetivo do
orador € orientar a reacao do publico para determinadas emocoes, a fim de persuadi-lo.
Aristoteles (Rbet. 1380a) nao € tao claro a respeito de estratégias discursivas capazes de
instigar raiva nos ouvintes, mas cf. Wisse (1989: 71s) e Carey 1994.

43 Aqui adoto a nocdo de script como formulada por Cairns (2008: 46) para identificacao
de uma emocao. O script é uma espécie de mini narrativa que registra em que condicoes
uma emocao ocorre e as respostas que dela resultam, bem como a percepc¢iao sobre tais
condic¢oes.

44 5. 3. 7: moAAdkig yap kai deomdtar dpyildpevor peilw kakd Enabov A noinoav: drap dvtindAolg
TO UeT OpYfig GAAG ur) yvdun mpoo@épesdat SAov audptnua. 1 HEV Ydp 6pyr dpovéntov, 1| 3¢ yviun
okomel 008EV fTtov i Tt TdOn A Stwg PAdYn T Todg moAepiovg.
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Com excecao dessa passagem, outras situacodes nas Helénicas em que a
orge ¢ mencionada como consequéncia ou como motivadora de alguma
acao, seja ela individual ou coletiva, parecem oferecer pouco motivo para
reflexdao em paralelo com o do julgamento dos generais.®s Ha, por sua vez,
uma passagem na Andbase em que Xenofonte volta a fazer a relagdo entre
raiva e puni¢io de forma negativa, quando fala do cariter do general
espartano Clearco, que punia severamente, as vezes sob efeito da raiva e,
por isso, ele também as vezes sentia remorso (metamelei).*

Os comentdrios negativos, nesse contexto em que se associa raiva e
punicdo, poderiam ter sido feitos por Xenofonte logo apds o relato da
execucao dos generais que atuaram na batalha das Arginusas, mas ele nao
os fez, a meu ver porque o propdsito principal do episédio nao é oferecer
uma licdo, como no caso de Teléucias, ou de constatar que aplicar uma
punicao em um momento de raiva ¢ algo ruim e que causa arrependimento,
mesmo no caso de um general como Clearco. Que efeitos, entdo, tem a
presenca da orge no episodio aqui discutido?

Ao investigar de que forma a orge tinha que ser canalizada em um ato
legitimo, ou seja, como ela poderia ser usada corretamente, Allen nota
uma ética da a¢io punitiva decorrente da raiva que estd representada na
tragédia atica e refletida na oratoéria: deve-se agir de imediato e nunca de
forma premeditada. Por outro lado, se havia essa dindmica comum nos
tribunais, em que a raiva era suscitada para ser associada a um ato de
justica criminal urgente, temos também que ponderar que a mesma emocao,
com a qual o demos é deliberadamente contaminado por Terimenes e seus
homens, podia igualmente ser usada como argumento para atenuar a
responsabilidade de um criminoso. Creio que devemos levar em consideragio
esses variados aspectos da orge em Atenas para entender os efeitos do texto

de Xenofonte.

45 Raiva como reacio de um individuo: 1. 6. 6; 3. 1. 17-19; 3. 4. 4; 5. 3. 24; 4. 8. 7,
como reacao de um grupo: 3. 5. 5; 3. 5.9, 5. 4. 63.

46 2. 6. 9: ékOAalé te loxup@G, Kal Opyf] éviote, WG Kal abT® petapélewv €00’ Ste.
47 Allen 2003b: 80ss.
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Os atenienses percebiam tanto a premeditacio como um agravante no
caso de um crime® — e eu penso em crime porque a puni¢io dada aos
generais € representada, como ja afirmei, como um ato injustificado de
violéncia — quanto o remorso (metameleia) como consequéncia tipica de
uma ac¢ao cometida sob o efeito da raiva. Essas noc¢oes faziam parte de uma
“moralidade popular™® e a presenca ou auséncia de arrependimento eram
usadas nos tribunais, como ainda hoje sio, na considerac¢io sobre quio
severa deveria ser a punicio do réu. E interessante observar que a relacio
entre premeditacido (pronoia), raiva (thymos)>® e arrependimento (metameleia)
¢ ponderada também por Platio em As Leis: sob efeito do thymos, um
homem pode ou matar outro repentinamente, sem ter planejado (aproboleutos),
i. e. de forma imediata (parachrema) e, logo depois (euthys), sentir remorso
pelo que fez; ou ele pode também matar, buscando uma puni¢io por uma
ofensa, mas apenas posteriormente (hysteron) a ela, em uma a¢io que nio
provoca arrependimento (ametameleton).s! Na sequéncia, Platio esclarece
que o primeiro criminoso aparenta agir de forma involuntdria (embora nao
aja), e entdo afirma que (867b): devemos estabelecer penas mais severas para
aqueles que matam por raiva e com premeditagdo, e mais leves para os que
matam sem premeditacdo e repentinamente.>

Ora, no julgamento dos generais da batalha das Arginusas, parece-me
que se busca chamar atencdo para o estado mental dos homens que
deliberaram pela execucio dos generais, justamente porque a raiva que
lhes foi suscitada resulta em ac¢do que ganha aparéncia de algo realizado

sem premeditacdo e repentinamente; além disso, penso que o efeito principal

48 Sobre crimes cometidos sob efeito da raiva, cf. Harris 2004: 188ss.
49 Como demonstrado por Fulkerson 2004.

50 Sobre o vocabuldrio grego para “raiva”, cf. Harris 2004: 50-70. Embora os termos orge
e thymos fossem ambos usados no periodo cldssico para designar a mesma emocao, Harris
observa que eles nunca foram sindénimos, haja vista que o ultimo termo era polissémico e
indicava também, como podemos observar em Aristoteles e Platao, “the seat or agency of
anger and zeal within the person” (Ibid.: 54).

51 866d-e: Buud yap dn ménpaktal kal toi¢ dool av e€aipvng pev kal drpoPfovAevtwg tod
dmokteival TANYaic A Tvi to100Tw dapBeipwol Tiva Tapaxpfipa TG OpUiG YEVOUEVNG, ueETauéAeld
e €00VG T0D TEmpaypévou yiyvntat, Bup@ 8¢ kai oot mponmnAakiobévteg Adyorg i kai dtipoig €pyotg,
petadidhkovteg TNV Tipwpiav, Uotepov dnokteivwoi tiva PovAndévteg kteival kal T0 menpayuévov
a0TOIG GuetapéAntov yiyvnat.

52 Cf. Woozley 1972, Stalley 1983: 137-151, Saunders 1994: 225-226, Harris 2004: 193ss.
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da narrativa deveria ser destacar a consequéncia tipica de uma decisiao
tomada sob influéncia da emocio, i.e. o remorso quase imediato que os
atenienses passam a sentir e ao qual buscaram responder com o processo
e a prisao daqueles que os haviam enganado.

Nesse sentido, o proposito do Xenofonte ao narrar esse episodio, da
forma que o faz, creio eu, é duplo: por um lado, ele constréi de forma
critica um paradigma negativo de decisio equivocada, a que se chega sob
efeito da raiva, instigada por atores varios para ser canalizada como um
ato de punicdo criminal, o que era uma pratica comum nos julgamentos
em Atenas. Ao mesmo tempo, essa énfase na raiva, na urgéncia da decisao
e no forte remorso sentido pelo demos permitem-nos entrever uma estratégia
narrativa que talvez buscasse atenuar a responsabilidade dos atenienses
pelo erro que cometeram, manipulados por Teramenes e por Calixeno.
Nesse sentido, as diversas lacunas, ou mesmo a falta de mencio a outros
focos causadores da raiva, como a disputa entre fac¢des politicas ou a
questdao dos escravos libertos, importam pouco, jia que lidamos com uma
narrativa pensada para ressaltar o arrependimento sentido pelos atenienses
(e nao a raiva da qual ele se origina). Assim, considerando os variados
caminhos que Xenofonte poderia ter tomado no seu relato e nio tomou, a
meu ver desse triste episédio nao resulta a concepc¢ao, da parte do autor,
de um demos tirano, como tantas vezes ja se afirmou, mas, ao contrario,
temos dele uma representagdo que consegue ser a menos negativa possivel

— até o ponto permitido pelas circunstancias.
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Resumo

Este estudo pretende salientar as variacdes nos relatos respeitantes ao episédio
do tiranicidio de 514 a.C., em Atenas, e a possibilidade de as representacdes do
acontecimento se relacionarem tanto com a fac¢ao aristocratica como com o partido
democritico, entdo em confronto na polis. Com efeito, acabamos por concluir que
as fontes sugerem ter havido um aproveitamento de um mesmo simbolo, o dos
Tiranicidas, tanto por parte da facio aristocratica como pelos democratas durante
o processo de transicio do regime oligirquico para o democritico. E se isso
aconteceu é porque ambas as fa¢des terao reconhecido a esse simbolo potencialidades

e funcdes politico-imagéticas validas.
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Abstract

This essay aims to emphasize the variations in the various reports about the
episode of the tyrannicide of 514 b.C. in Athens, and the possibility that the
representations of the event relate to both the aristocratic faction and the democratic
party, in confrontation in the polis. In fact, we conclude that the sources suggest
that there has been a use of the same symbol, the Tyrannicides, both by the
Aristocratic faction and the Democrats during the process of transition from the
Oligarchic to the Democratic regime. If this happened, it is because both factions

have recognized valid political potentialities and functions in this symbol.

Keywords
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AS FONTES

Na celebracdo das Panateneias de 514 a.C.!, dois aristocratas atenienses
chamados Aristogiton e Harmodio assassinaram Hiparco, um pisistratida,
irmao do entao tirano Hipias. O eco do acontecimento chegou-nos relatado
por dois dos principais historiadores da Grécia Antiga.

Segundo Herédoto, Atenas ter-se-ia libertado da tirania na sequéncia de
uma ac¢ao de dois membros de um antigo genos de Gefira, cidade da Beodcia.
Conta o historiador que Aristogiton e Harmodio, os dois Gefireus, teriam
matado Hiparco, depois de ele ter tido um sonho premonitério, em que um
homem de figura distinta lhe anunciava um enigma sob a forma de verso
(Hdt. 5.56). Na manha seguinte, Hiparco teria comunicado o sonho aos
oniromantes e integrado depois o cortejo das Panateneias, durante o qual
perdeu a vida.

Depois do assassinio de Hiparco, os Atenienses teriam suportado ainda
um periodo de quatro anos de maior opressio e despotismo, que teria alids
contribuido para que o conceito de “tirano” ganhasse o sentido pejorativo
que ainda hoje tem (Hdt. 5.55). Considera o historiador que, ao matarem
Hiparco, Aristogiton e Harmddio apenas teriam exasperado os restantes
Pisistratidas, sem, no entanto, acabarem de facto com a tirania. Her6doto
diz que Hipias penalizava os Atenienses pelo assassinio do irmao e que
essa foi a circunstancia que favoreceu a intervencio da familia dos

Alcmeodnidas, exilada pelos Pisistratidas, no sentido de implementar a

1 Esta investigacido foi realizada no ambito dos projectos UID/ELT/00196/2013 do Centro
de Estudos Cldssicos e Humanisticos da Universidade de Coimbra e UID/HIS/04311/2013 do
Centro de Histéria da Universidade de Lisboa, financiados pela FCT - Fundacao para a
Ciéncia e a Tecnologia. Salvo expressa indicacdo em contrdrio, todas as datas referidas sao
anteriores a era crista.
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democracia (cf. Hdt. 6.123.1). Os Alcmeodnidas teriam conseguido o apoio
da Pitia em Delfos e, através dela, convencer os Espartanos a libertar Atenas
do jugo despdtico dos filhos de Pisistrato (Hdt. 5. 63. 1), o que haveria de
acontecer, ainda que na sequéncia de uma série de confrontos militares
que teriam envolvido Atenienses, Espartanos e Tessdlios (Hdt. 5.63-65). Em
passo posterior, Herédoto refere: “foram eles [os Alcmednidas] os libertadores
de Atenas, muito mais que Harmoédio e Aristogiton, na minha perspetiva.”
(Hdt. 6.123.2, trad. D. F. Ledo; cf. 6.125)%.

O outro registo historiografico do homicidio de 514 é devido a Tucidides,
que o terd escrito sensivelmente pela mesma época que Herodoto. Mas a
versdo tucididiana do acontecimento apresenta diferencas significativas.

Segundo Tucidides, aquilo que os Atenienses consideravam, porque o
tinham ouvido dizer (Thuc. 6.53.3), um ato corajoso por parte de Aristogiton
e Harmoédio, ao assassinarem Hiparco, teria na verdade sido uma atitude
impulsiva tomada na sequéncia de um caso amoroso (erotike xyntychia).
Afirma o historiador que se tornava urgente contar as coisas tal como elas
teriam acontecido, pois corriam versdes em Atenas que nio corresponderiam
a verdade historica (Thuc. 6.54.1). Esta posicdo de Tucidides é reforcada
pelo que o préprio historiador escreve logo no inicio do seu opus, afirmando
que “os seres humanos aceitam o que ouvem acerca do que sucedeu antes
deles, mesmo que seja na sua propria terra, sem o disputar como se se
tivesse dado com outros. Os Atenienses, por exemplo, na sua maioria
pensam que Hiparco era tirano e que foi morto por Harmodio e Aristogiton
e niao sabem que foi Hipias, o mais velho dos filhos de Pisistrato, que
governava e que Hiparco e Téssalo eram seus irmaos” (Thuc. 1.20.1-2, trad.

R. Rosado Fernandes e M. G. Granwehr).

2 Com efeito, apesar de reconhecer o papel dos dois homens no processo de afastamento
dos Pisistratidas do poder ateniense e na conquista da liberdade, Herédoto atribui a Milciades,
por ocasidao da batalha de Maratona, as seguintes palavras de encorajamento dirigidas a
Calimaco de Afidna, um conterrineo dos Tiranicidas: “estd nas tuas maos lanc¢ar Atenas na
escravidao ou tornd-la livre e deixar de ti, enquanto a raca humana existir, uma recordacao
tal que nem Harmodio nem Aristogiton deixaram.” (Hdt. 6.109.3, trad. D. F. Ledo).
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A descri¢io pormenorizada do acontecimento, porém, € feita num outro
passo, no livro VI. Nessa digressdo, que para alguns ndo o é simplesmente?,
Tucidides conta que quando Pisistrato morreu, quem assumiu o poder
sucedendo ao pai foi Hipias e ndo Hiparco*. Harmodio era entdo um belo
jovem na flor da idade e Aristogiton, um cidadao ateniense (frisa o historiador)
de meia-idade, era o erastes de Harmodio, dominando-o. Entretanto, Hiparco
ter-se-ia deixado seduzir pela beleza de Harmodio, assediando o rapaz, o
qual, desagradado com a investida do irmao do tirano, decidiu denuncia-lo
a Aristogiton. Afirma Tucidides que este, “como qualquer amante”, sentiu-se
ofendido e que, receando o poder de Hiparco que poderia tomar o rapaz
a forca, teria entdo planeado a destrui¢ao da tirania. Por seu lado, Hiparco,
também melindrado pela rejeicio de Harmodio, decidiu vingar-se do jovem
sem, no entanto, o fazer de forma violenta e aberta. Esta é alids ocasido
para Tucidides afirmar digressivamente que os Pisistratidas nio exerciam
sobre o povo “poder opressivo”, antes governando-o sem causar reacoes
negativas (Thuc. 6.54). Tucidides chega inclusive a afirmar que “Hipias era
acessivel a todos” (Thuc. 6.57.2).

A vinganc¢a de Hiparco concretizou-se na humilhac¢io publica de uma
irma de Harmodio. Com efeito, depois de a jovem ter sido convidada para
ser canéfora na procissio das Panateneias, assumindo-se que era virgem,
acabou por ser despedida com a justificacio de nido ser digna de tal honra,
talvez porque a sua familia nio fosse ateniense autoéctone ou, eventualmente,
insinuando-se desta forma que ela jd tivesse perdido a virgindade®. Seja
como for, Harmodio ficou furioso com a acdao tomada contra a irma e
Aristogiton teria assumido as dores do amante. Por conseguinte, os dois
homens decidiram levar a cabo o plano de eliminar o Pisistratida, com o
apoio de alguns partidarios seus. Os conspiradores aguardaram as Grandes

Panateneias, durante as quais era normal os cidadaos aparecerem em publico

3 Na realidade, alguns autores consideram, de forma pertinente, que a referécia de
Tucidides ao tiranicidio nio ¢ uma mera digressao mas sim um excurso pensado e intencional,
com o objetivo de fornecer um contexto politico a exposicao principal da sua obra. Vide
Vickers 1995:193-200; e também Pearson 1949: 186-189; Momigliano 1975: 677-681; Vattuone
1975: 173-184; Tsakmakis 1996: 201-213.

4 Sobre esta questao, vide Scholte 1937: 69-75.

5 Como sugere Soares 2007: 103, n.163.
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armados para participarem na procissao®. Aquando do festival, Aristogiton
e Harmodio avancaram sobre Hiparco e cairam sobre ele, como nota
Tucidides, “de cabeca perdida, como homens que atuam em furia extrema
(orge), um por estar apaixonado, o outro por ter sido insultado” (Thuc. 6.
57. 3). Assim, os dois amantes apunhalaram e mataram Hiparco.

A reacdo da guarda dos tiranos nio se fez esperar. Harmédio foi morto
ali mesmo; Aristogiton teria sido posteriormente detido e “tratado sem
piedade” (Thuc. 6.57.4). Tucidides termina o excurso sobre os Gefireus,
reafirmando que foi assim, por causa de um “agravo amoroso” (erotike lype),
que se congeminou o plano de Aristogiton e Harmodio assassinarem o
irmao do tirano, o que levou a que a tirania se tornasse entao “mais dolorosa
para os Atenienses”. Por medo, Hipias ordenou que se matassem muitos
cidadaos, a0 mesmo tempo que procurava um lugar para onde poderia fugir
em caso de revolucao (metabole, Thuc. 6.59). O Pisistratida, no entanto,
teria continuado a ser tirano em Atenas por mais trés anos completos (Thuc.
0.59.4)".

Além das narrativas de Her6doto e de Tucidides, ha um terceiro texto
de teor historiografico a relatar o tiranicidio, datando ja da segunda metade
do século 1V. Trata-se da Constituicdo dos Atenienses, tradicionalmente
atribuida a Aristoteles, e nela podemos ler que, depois da morte de Pisistrato,
os filhos do tirano mantiveram o poder. Hipias, por ser mais velho e
politicamente sensato, estaria a frente do governo, enquanto Hiparco, “dado
a divertimentos, ao amor e as Musas”, se entregaria sobretudo ao 6cio
(Ath.18.1). Mas o autor do opusculo introduz uma novidade relativamente
aos relatos dos historiadores anteriores. Com efeito, conta que teria sido
Téssalo, o irmao mais novo dos Pisistratidas e que levava “uma existéncia
arrogante e insolente”, a apaixonar-se por Harmodio, que o teria rejeitado.
Em consequéncia, Téssalo aproveitava todas as ocasides para insultar
Harmodio e, quando a irma deste estava para participar nas Panateneias

como canéfora, o Pisistratida nio o permitiu e além disso ainda insultou

6 Tucidides faz questao de referir no entanto que o costume era levar na procissio
apenas escudo e lanca e nao punhais, pelo que depois do assassinio de Hiparco ordenou
aos soldados atenienses que prendessem quem fosse apanhado com punhal (Thuc. 6.58.2).

7 Vide ainda Meyer 2008: 13-34.
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Harmodio, chamando-lhe efeminado (malakos). Em consequéncia disso, os
Gefireus, sobre quem a Constituicdo dos Atenienses nio tece quaisquer
comentarios acerca de uma eventual relacio amorosa entre si, decidiram
reagir e conspirar com outros para a eliminag¢do dos Pisistratidas. Assim,
por ocasido da festa em honra de Atena, mataram Hiparco enquanto este
organizava a procissiao da deusa. Harmodio foi imediatamente morto pelos
doriferos enquanto Aristogiton foi capturado e primeiro torturado e s6
depois executado. Conta ainda a mesma fonte que, segundo os democratas,
durante a tortura, Aristogiton denunciou um grande nimero de individuos,
entre eles, alguns que pertenciam ao circulo de amigos do tirano, com o
objetivo, segundo o autor, de os tornar sacrilegos, mais fracos e potenciais
vitimas do estadista®. S6 na sequéncia de uma provocacao intensa, Aristogiton
teria conseguido que Hipias o matasse com a propria espada (Azh. 18).

O autor identificado com Aristételes refere ainda que, depois destes
acontecimentos, a tirania de Hipias se tornou mais dura em Atenas,
condenando muitos a2 morte ou ao exilio, apenas para vingar o assassinio
do irmao (Ath. 19. 1). A tirania, porém, s6 teria terminado em Atenas por
acdo dos Alcmeonidas aliados aos Espartanos, quatro anos depois do
homicidio de Hiparco (511/510), num quadro de tensao politica assinalavel
(Ath. 19).

Tal como o alegado Aristoteles, um outro fil6sofo, conhecido como o
pseudo-Platdo, se interessou pelo tema, ao trazé-lo a discussao no didlogo
Hiparco, texto ambientado no espirito da Atenas socrdtica e integrado no
corpus platénico, mas de autoria e datacio desconhecidas. Tendo como
tema precisamente a tirania, este didlogo passou a ser identificado pelo
nome do tirano nele referido, o qual coincide com um dos protagonistas
do acontecimento em andlise. No texto, discute-se o lucro ou o ganho e
como o tirano pode ser um paradigma do philokerdes, i.e., o “amante do
lucro”. No ambito da conversa, Hiparco € referido como o mais velho dos

filhos de Pisistrato (228b) e paradigma do tirano. Depois de um aparente

8 Plutarco (Garr. 8) refere Leaina, uma cortesa do circulo dos Gefireus, que teria sido
presa e torturada na sequéncia da conspira¢iao do tiranicidio. Também Ateneu (13.596) conta
que uma favorita de Harmodio teria morrido na sequéncia da tortura a que foi sujeita por
ordem de Hipias. Por certo, trata-se de referéncias convergentes.
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elogio do Pisistratida, em que Hiparco ¢ chamado de “uma pessoa boa e
sabia” (Pl. Hip. 228b), o autor do didlogo faz uma sintese dos acontecimentos
de 5142

Nesta versao, o tema do triangulo amoroso volta a estar na ribalta. Mas
desta vez ele € protagonizado niao por Hiparco e os dois Gefireus, mas por
estes e uma terceira pesonagem anénima. O autor do didlogo faz questio
de dizer que a morte de Hiparco se deveu nio a causa “suposta pela maioria”,
a desonra da irma do homicida, “pois € um motivo tonto” (epei touto ge
euethes, Hip. 229¢), mas porque Harmoédio era o “menino” (paidikos) de
Aristogiton, que por ele tinha sido educado, e porque o mesmo Harmodio
se teria enamorado de um terceiro homem, um jovem “belo e bem-nascido”
(kalos kai gennaios), cujo nome seria bem conhecido, mas do qual o autor
do dialogo confessa nio se recordar. Durante algum tempo, esse jovem
teria manifestado a sua admira¢io pelos Gefireus, mas depois acabaria por
se associar a Hiparco, desprezando Aristogiton e Harmoédio. Essa atitude
teria motivado o ressentimento dos dois amantes que, por vinganca, viriam
a matar Hiparco (229c-d).

As variantes da narrativa que podemos ler nestes testemunhos sio
consideraveis e, dado o estado atual dos nossos conhecimentos, dificilmente
poderemos aferir qual das versoes estard factualmente corretal®. Sabemos
sim que cada variante deverd corresponder aos interesses de determinado
grupo politico-ideologico na polis, reforcando assim a sua no¢ao de identidade
e lacos comunitdrios'!. Mas o que nos interessa salientar é que estes textos
permitem-nos perceber que o tiranicidio foi narrado em Atenas de varias
formas, evidenciando diversas fontes, tradicdes e naturalmente interesses,
decerto coincidentes com agendas politicas distintas, na sua génese.

O conjunto de documentacao disponivel confirma que, na sequéncia

destes acontecimentos, vdrias foram as reagdes ao que ficou conhecido na

9 Uma discussao do sentido do didlogo pode ser lida em Colen 2017: 53-79.

10 Refira-se que, a par das versdes que associavam o fim da tirania e a instituicio da
democracia a Aristogiton e Harmoédio, havia também as que simplesmente ignoravam a
participacao dos Gefireus no processo, e.g. Isdcrates 16.25-27; Andocides 1.106, que deverao
corresponder a tradicoes familiares paralelas.

11 Shear 2012: 43.
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Historia da Grécia Antiga como o tiranicidio de 514. O episodio veio assim
a ser referido e representado em estatudria, pintura sobre ceramica, can¢des
de mesa, hinos, poesia, oratéria forense e politica, tratados filosoficos e

decretos legislativos, além das narrativas historiograficas mencionadas!?.

EXALTACAO E CULTO DOS TIRANICIDAS

Parte assinalavel do que podemos considerar a promocao dos tiranicidas
manifestou-se numa série de praticas e normas que contribuiram para a
sublimac¢io da imagem dos herdis na Atenas democratica. Vestigios remetem
para a existéncia de atividade legislativa na polis relacionada com os dois
gefireus, o seu culto e os privilégios a ele associados. Sabemos, por exemplo,
que os descendentes de Aristogiton e Harmddio usufruiam, pelo menos
desde a década de 40 do século V, do direito de sitesis, i.e. tinham licenca
publica para tomar as refei¢des no pritaneu, a expensas do Estado, portanto.
De igual modo, os herdeiros dos tiranicidas estavam autorizados a participar
nas libacoes em todos os templos, pois eram considerados descendéncia
dos “maiores de todos os benfeitores de Atenas” (cf. Deméstenes 19.280)13.
Outros registos deixam entender que esses descendentes actuavam mesmo
como euergeteis da cidade (cf. Plutarco, Arist. 27.4). Ja no século 1V, um
discurso de Iseu deixa perceber que, além do direito de sitesis (que o orador
também refere, Is. 5. 46-47), os familiares dos tiranicidas usufruiam do
direito de proedria, i.e., do direito de se sentarem nos primeiros lugares
das filas da cavea, no teatro e que era outorgado apenas a cidadaos ou a
estrangeiros de distin¢do (cf. Her6doto 1.54; 9.73; Aristofanes, Eq. 573-570;
Thesm. 834), e dos direitos de isencio de impostos (ateleia) e de financiamento
de despesas estatais (leitourgiai)?,

E também significativo que parte desta informacio diga respeito 2 reacio

popular, que se pode aferir pelo facto de, desde o século V, se terem tornado

12 Para um conspecto das fontes, vide Fornara 1968: 400-424; Fornara 1970: 155-180;
Limentani 1976: 9-27; Monoson 2000: 42.

13 Taylor 1991: 1 e bibliografia ai citada.
14 Taylor 1991: 4-5.
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muito conhecidos os chamados skolia ou can¢des de mesa que exaltavam
o alegado feito de Aristogiton e Harmoédio. E Ateneu de Naucratis, autor ja
do século II da nossa era, que no Banquete dos Sofistas recolhe quatro
dessas cangoes, cujo objetivo seria animar ocasioes festivas diversas, mas
que deverao traduzir um sentimento coletivo com eco em pelo menos
algumas facoes da sociedade ateniense. De outro modo, a sua existéncia

nio faria sentido. Eis o que Ateneu regista:

De ramo de mirto na mao, levarei a minha espada,
como Harmodio e Aristogiton,
quando mataram o tirano

e tornaram isonoma Atenas.

Querido Harmédio, tu ndo estds morto,
mas vives, dizem, nas Ilhas dos Bem-aventurados,
- no lugar onde habita Aquiles de pés velozes

e, na tradicdo, o filho de Tideu, o nobre Diomedes.

De ramo de mirto na mao, levarei a minha espada,
como Harmodio e Aristogiton,
quando nas festas de Atenas

o tirano Hiparco mataram.

Sempre a sua fama permanecerd sobre a terra,
os queridos Harmodio e Aristogiton,
por terem dado ao tirano a morte

e tornado isénoma Atenas. (Ath. 893-896P, trad. J. R. Ferreira)®

Aparentemente, estas cancdes de mesa inseriam-se na terceira categoria
da tipologia apresentada por Dicearco, em comentario ao Gorgias de Platao

(Schol. Plat. Gorg. 451e), e definida por M. H. da Rocha Pereira como “cantos

15 Sobre os escolios em torno dos tiranicidas, vide Ehrenberg 1956: 57-69; Bowra 1961:
391-396; Taylor 1991: 22-23.
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a desgarrada, em que todos tomavam parte, passando um ramo de mirto
em zigue-zague (de um para o outro lado das mesas)” (ritual de que muito
provavelmente derivara o nome skolion ou “torto”), acompanhados de flauta
e proferidos em simp6sios!'®. A popularidade destas can¢des mais ou menos
improvisadas!” em honra de Aristogiton e Harmoédio confirma-se pelo facto
de se ter criado um subgénero de skolia conhecido como Harmodiou meloi
ou “cantigas de Harmodio”,!® e de Aristofanes as parodiar (Vesp. 1216-1230;
Acarn. 981, 1093 entre outros’). Como nota D. F. Ledo, este dltimo seria
de facto um “sinal inequivoco de popularidade”?0.

Os skolia, que terao sido cantados em Atenas em pleno periodo
democratico®! e que chegaram ao tempo de Ateneu de Nducratis, sdo assim
evidéncia de uma popularidade criada em torno dos tiranicidas que refletiria
a memoria coletiva dos Atenienses, a0 mesmo tempo que traduziria uma
perspetiva do acontecimento que viria a ser considerado por alguns como
o que teria espoletado o fim da tirania em Atenas e o inicio do processo
democratico. De modo pertinente, hd quem saliente que as referéncias
explicitas ao conceito de isonomia, “igualdade perante a lei”, “igualdade de
direitos” ou “igualdade politica”®? (expressao que preferimos), mostram
também que na base destes cinticos estariam mensagens e interesses
politicos que niao deverido ter sido estranhos a divulgacio destes poemas
de teor aparentemente popular.

No periodo democratico, foi visivel uma outra faceta da exaltagdo dos
tiranicidas: a venera¢do de cariz religioso. Com efeito, a sublimacao dos
tiranicidas insere-se na pratica do culto dos herdis na Grécia Antiga, de

que o famoso monumento aos epénimos na dgora de Atenas parece ter sido

16 Rocha Pereira 2012: 237, n. 129.

17 Bowra 1961: 391-396; vide ainda Valk 1974: 1-20; O Sullivan 2011: 1-9; Pownall 2013:
339-354.

18 Taylor 1991: 31. Um texto tardio, de Filostrato, sugere que, além dos skolia, seriam
cantados também aos tiranicidas, em Atenas, durante as Panateneias, hinos com funcao
religiosa, cf. Filostrato, Vit. Apol. Tiana 7.4.3.

19 Ver Taylor 1991: 85-95.

20 Leao 2003: 49 n. 63.

21 Taylor 1991: 24, 31; Shear 2012: 306.

22 Foérmula usada por Ferreira & Ledo 2010: 121; cf. Shear 2012: 36; Vlastos 1953: 337-
3060.
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exemplo paradigmatico??. Durante a democracia, o culto dos tiranicidas
assentou sobretudo na ideia de que Aristogiton e Harmoédio teriam sido os
fundadores do regime entdo em vigor (cf. Andécides 1.96-98).

Assim, ainda que ocorrido num passado recente, o acontecimento
tornou-se o centro de um culto publico, poliade e pdtrio, de cardter
“nacional” avant-la-lettre, que se terd manifestado de diversas formas. A
estidtua da autoria de Antenor, primeiro, e as de Critio e Nesiotes, depois,
deverio ter sustentado de forma eficaz rituais publicos de natureza religiosa,
mas de funcionalidade essencialmente politica. Como nota M. W. Taylor,
a rapidez com que a escultura de Antenor foi substituida pelas de Critio
e Nesiotes depois do saque persa s6 pode significar que as estdtuas se
tinham tornado elementos centrais na manutencao de uma memoria historica
recente fundamental para a vivéncia politica do presente?4,

Na Constitui¢cdo dos Atenienses, lemos que uma das tarefas de que o
arconte polemarco estava encarregado em Atenas era a de proceder as
oferendas (enagismata) anuais em honra de Harmoédio e Aristogiton (Ath.
58.1), eventualmente junto a um suposto timulo dos dois homens no
Ceramico, referido por Pausanias (1.29.15), muito por certo ali estabelecido
em periodo posterior a 507%°. Um enagisma era um tipo de oferenda ou
sacrificio feito em honra de uma divindade cténica ou de um her6i?®, o que
significa que, para a mentalidade ateniense, os dois tiranicidas terdo entrado
para o universo herodico-divino.

Apesar de, relativamente ao culto, a referéncia textual mais antiga que
possuimos até ao momento ser o tratado aristotélico, € possivel que a pratica
remonte aos finais do século VI, o que significa que deveri ter-se iniciado
pouquissimo tempo depois do ato em si mesmo (talvez menos de uma
década). E mesmo provivel que tenha comecado pouco depois da morte

de Hiparco, em particular aquando da reorganizac¢iao politico-administrativa

23 Sobre este monumento, cf. [Aristoteles], Arh. 21.6; 48.4; Paus. 1.5; Podlecki 1966: 129-
141; Shear Jr. 1970: 145-222; Shear 2012: 107-119. Em parte, a stoa poikile desempenhava a
mesma funcao. Vide e.g. Stansbury-O’Donnell 2005: 73-102.

24 Taylor 1991: 19.
25 Taylor 1991: 7.
26 Taylor 1991: 5-6; Shear 2012: 31.
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da polis, no tempo de Clistenes, entre 510 e 507, a qual abriu caminho ao
regime democratico que vigorou durante a maior parte do século V.
Efetivamente, uma reforma como a clisteniana devera ter feito bom uso da
imagem de her6is entendidos como fundadores de um novo regime?’.

Em contrapartida, o ritual e a imagem herdica dos tiranicidas dever-se-a
ter mantido no tempo de forma consideravel, pois, no século I, Cicero ainda
se refere a Aristogiton e Harmodio como exemplos de homens que morreram
pela patria frequentemente citados pelos oradores (Tus. 1. 49. 116). Ja para
nao aprofundarmos os testemunhos de Pausanias relativamente a presenca
das esculturas de homenagem aos Gefireus ainda na Atenas no seu tempo
ou o facto de, também no século II da nossa era e ja na Antiguidade Tardia,
haver referéncias a leis, que remontavam ao periodo cldssico, que proibiam
que os nomes de Aristogiton e Harmodio fossem dados a escravos, pela
pouca dignificacio que isso representaria para as referéncias que lhes
subjaziam (Aulo Gélio, Noc. Att. 9.2.10; Libanio, Apol. Soc. 5.53).

Mas nada garante que na origem desta sublimacio esteja a ideologia
democradtica e nao outra, designadamente a aristocratica. Com efeito, ha
vestigios nas varias manifestacdes de exaltacio e veneracao dos assassinos
de Hiparco, todavia percetiveis no periodo democratico, por terem sido
adotados e instrumentalmente adaptados pela fagio politico-ideoldgica entio
dominante, que apontam para uma eventual génese aristocrdtica da
tiranicidiolatria?®. Ha que nao olvidar que, na transi¢do da tirania para a
democracia, a cidade de Atenas viveu uma tensdo interna derivada do
confronto latente entre as factiones aristocratica e democrdtica, acabando
esta por vir a impor-se até ao final do século V.

Assim, relativamente aos skolia, M. W. Taylor afirma que o importante
a destacar é que as “cancdes eram cantadas por homens agradados com o
facto de Harmodio e Aristogiton terem matado o tirano e que teria resultado

no estado ateniense pos-tirania”3®. Parece-nos, no entanto, que neste ponto

27 Taylor 1991: 6; Shear 2012: 29, 33.
28 Paiaro 2016a: 139-150; Paiaro 2016b: 53-93.

29 Ferreira & Ledo 2010: 120; cf. Forrest 1988: 165-167. Sobre a discussio em torno dos
regimes politicos, ver Soares 2014a: 25-39; Soares 2014b: 57-79.

30 Taylor 1991: 26.
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assenta uma das questdes-chave para compreendermos a génese do culto
dos tiranicidas, parte significativa da pratica civica da Atenas democratica
e, por conseguinte, da poiesis da propria democracia.

Por um lado, o uso do conceito de “isonomia” nos escolios transmitidos
por Ateneu de Naucratis levou os investigadores a considerarem a possibilidade
de ter sido tanto o partido oligirquico como o partido democritico a compor
e a difundir estas cancdes populares. Estas conclusdes dispares assentarao
no facto de o termo isonomia ser por vezes usado em contexto oligarquico
e outras em ambito democratico. Uma andlise filolégica mais profunda,
contudo, parece favorecer o seu uso pelos democratas3!.

Por outro lado, hd que salientar que Aristogiton e Harmodio sdo naqueles
textos populares comparados aos grandes herdis da tradi¢io épica grega,
como Aquiles e Diomedes. Ora esse facto nio pode nem deve ser ignorado,
pois significa que os dois tiranicidas eram colocados ao nivel da mitologizacio
e da divinizacio, claro, porém de sabor e indole essencialmente aristocratica,
na linha de poetas como Tedgnis ou Pindaro3?. Além disso, hd que nio
desprezar o facto de tudo isso se passar no ambiente de symposion, uma
estrutura sécio-cultural aristocratica por definicao33.

As fontes indicam ainda que essa nio foi a Gnica etapa no aproveitamento
poético da memoria do acontecimento de 514 em Atenas. A heroicizacio
dos tiranicidas revé-se também no epigrama atribuido a Simoénides e que
reza: “Aos Atenienses chegou, por certo, uma luz imensa, quando Aristogiton
e Harmo6dio mataram Hiparco.” (Simon. frg. 76D, trad. L. N. Ferreira). E
possivel que as palavras atribuidas ao poeta de Maratona, Termopilas e
Salamina e reconhecidas no plinto de uma estdtua encontrado na agora de
Atenas fossem a legenda do grupo escultérico erguido na cidade para
homenagear e, mais do que isso, venerar os dois tiranicidas34. Ainda que
nestes versos haja um inegavel travo a coletivo que sugere a ideologia

democratica, a exaltacio dos dois gefireus niao deixa de ser centrada nas

31 Taylor 1991: 24-27.
32 Sobre esta questao, vide e.g. Nicholson 2005; Onelley 2009.
33 Sobre esta questao, vide e.g. Murray 1990.

34 Sobre os condicionalismos e probabilidades da autoria de Siménides para estes versos,
ver Ferreira 2013: 138-140.
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figuras aristocraticas de Aristogiton e Harmédio, o que lhe confere uma
certa ambivaléncia.

O poema de Simonides reconduz-nos a ja referida problematica das
esculturas. As estidtuas que conhecemos hoje e desde 1859, através de uma
réplica romana conservada no Museu Arqueoldgico de Népoles, foram
concebidas por Critio e Nesiotes, no arcontado de Adimanto (477/476). Este
grupo, porém, substituiu um anterior, da autoria do escultor Antenor, que
o teria concebido pouco tempo depois da expulsao de Hipias, entre 509 e
487 (cf. Plin. HN 34.16-17), mas que terd sido levado para Susa, por Xerxes,
em 480/479, segundo o testemunho de Pausanias (1.8.5; cf. 8.46.3)3. E
possivel que este saque de Xerxes nao tenha sido obra do acaso ou de mera
cobica de bens valiosos de Atenas, mas sim um ato simbdlico de subtrair
aos Atenienses o objeto do seu culto a liberdade representado pelos
tiranicidas. Ha que nao esquecer que Hipias, depois de ter deixado Atenas
em 510, se terd associado aos Persas e mantido ao lado deles em Maratona
(Her6doto 6. 102)3°. A estdtua foi posteriormente devolvida aos Atenienses
por Alexandre Magno (Arriano, Anab. 3.16.7-8; 7.19.2), segundo umas fontes,
ou por Antioco I (Pausanias 1.8.5) ou por Seleuco (Valério Maximo 2.10,
ext. 1), segundo outras.

Os testemunhos antigos referem que, por muito tempo, estas estituas
em homenagem dos dois gefireus terdo sido as unicas esculturas a
representarem seres humanos com direito a culto publico em Atenas (até
Coénon, no século IV, Demoéstenes 20.69-7037; mesmo o monumento dos
her6is eponimos ndo deverd ser anterior a meados do século 1V3%). E ndo
deixa de ser sintomatico que, no final do século I, depois do assassinio de
Julio César, quando Bruto e Cissio visitaram Atenas, tenha havido ordens
para que as estatuas dos dois defensores da Republica ficassem posicionadas
junto das de Aristogiton e Harmédio, como se houvesse uma identificacao

entre os atos de uns e as acoes de outros (Dion Cassio 47.20.4). Evidentemente,

35 Sobre este grupo escultorico, ver Brunnsaker 1971; Taylor 1991: 15-16; Azoulay 2014.
36 Taylor 1991: 18.

37 Shear 2012: 38.

38 Shear Jr. 1970: 190-196.
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o contexto politico do assassinio de Julio César remetia para o episédio
ateniense de 514.

A versao de Critio e Nesiotes mostra os dois homens lado a lado, numa
pose bélica, ao mesmo tempo que encomidstica de uma atitude herdica.
Aristogiton, o mais velho, é representado nu3? e barbado, de acordo com
o codigo estético dos Gregos antigos, cabelo curto e franja direita sobre a
testa, a perna esquerda avancada em relaciio a direita, como que repetindo
a pose do conhecido Bronze de Artemisio — figura que muito provavelmente
representa Zeus ou Posidon, divindades de poder, portanto, em posicao
aguerrida com evidentes reminiscéncias mediterrineas antigas —, e o braco
esquerdo erguido na horizontal, com a clamide sobre ele. A mao direita,
atrds, segura a espada, enquanto a bainha da arma se mantém na mao
esquerda. Harmoédio, o mais jovem, igualmente nu, mas imberbe, mantém-se
ao lado de Aristogiton, erguendo com a mao direita a espada sobre a sua
cabeca, prestes a desferir um golpe mortal.

A composicao terd servido os interesses da democracia, visto que os
dois homens representam os salvadores da polis. Mas a hermenéutica tem
vislumbrado nestas esculturas aspetos que podem ser entendidos como
expressoes da ideologia oligirquica e outros como manifestacdes do
espirito democratico, sustentando-se assim a possibilidade de na génese
destas estatuas estar tanto uma fa¢cido como a outra. As duas ideologias
assumem-se como anti-tirdnicas, mas os objetivos de ambas diferem de
forma consideravel. Assim, se por um lado vemos nesta pose escultorica
representacoes da juventude impetuosa e ofensiva e da maturidade cautelosa
e defensiva aliadas numa mesma empresa e com um mesmo objetivo,
como se fossem a totalidade da polis, também é possivel lermos uma
coreografia baseada no espirito pederastico. Nesta linha, distinguem-se a
formula do homem maduro/homem jovem, cédigo recorrente na
representacdo da pederastia na Grécia Antiga, bem como a kalia do jovem
eromenos e a andreia do erastes maduro, cuja formulacio remontava a

ideologia aristocratica®, Como nota B. Fehr, através desta composicio,

39 Sobre a nudez como coédigo herdico na arte grega, vide Rodrigues 2011: 201-216.
40 Fehr 1989: 14-38; Azoulay 2014: 17.
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tera sido possivel “tocar diferentes camadas de populacio, suscetiveis de
reacoes diferentes de acordo com as suas experiéncias especificas, as suas
aspiracoes e o seu sentido de valores.”#!

As representacoes escultéricas dos tiranicidas foram acompanhadas de
simbolismos artisticos que terao tido particular eco nas artes decorativas
produzidas na época, nomeadamente na ceramica de origem datica e nas
figuracdes que nela encontramos de Teseu. Este teve entdo particular
destaque como herdi ateniense, assumindo poses e iconografias
particularmente ofensivas e agressivas, mas sobretudo associadas as dos

tiranicidas, por sua vez assimilados a Apolo, na figura de Harmédio®2,

OUTRAS PROBLEMATICAS NO AMBITO DO TIRANICIDIO

Questdoes emergentes das fontes

Além dos skolia e das artes pldsticas, uma leitura comparada das quatro
principais fontes escritas permite-nos uma problematizacio suplementar do
que aparentemente se afirmava no quotidiano ateniense dos séculos V-1V
acerca deste acontecimento. Como assinalaimos, numa primeira andlise,
estes documentos deixam-nos perceber que niao havia uma narrativa
monolitica e exclusiva sobre o acontecimento. Um estudo mais aprofundado
mostra-nos que as variantes deverdo estar relacionadas com o facto de nio
ter existido um aproveitamento tnico do mesmo.

Desde logo, questiona-se a relagdo entre o fim da tirania e o suposto
tiranicidio. De facto, as fontes levam-nos a concluir que, no século V, em
Atenas, afirmava-se e considerava-se que a tirania nao tinha terminado em
514, mas sim depois da fuga de Hipias e restantes Pisistratidas de Atenas,
em 510 (Her6doto 5.55; Tucidides 6.59; [Aristoteles], Ath. 19.1-2). Esse facto,
porém, levou a que se entendesse o tiranicidio como um fator proximo e

catalisador dos acontecimentos deste ano.

41 Fehr 1989: 30. Cf. Lear & Cantarella 2008; Paiaro 2016a: 139-150.

42 Lang 1955: 397; Taylor 1991: 36-63; Bicknell 1970: 159-160. Vide ainda Fehr 1989: 18;
Azoulay 2014: 19-21.
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Depois, as proprias designagdes “tiranicidio” (¢tyrannoktonia) e “tiranicidas”
(tyrannoktonoi). Na verdade, estes sao conceitos mais usados pela
historiografia moderna do que pelas fontes antigas. Ainda assim, este ultimo
¢ um termo utilizado no século II da nossa era por Luciano, num texto
conhecido precisamente como O tiranicida. Este documento tardio, ao
narrar a historia de um homem que sobe a uma acrépole para matar um
tirano, mas que nido o encontra, assassinando na sua vez o filho dele,
deixando-lhe a espada no corpo, parece alids parodiar a versio que Tucidides
da dos acontecimentos de 514 (cf. Thuc. 6. 57). Efetivamente, o texto de
Luciano refere ainda que quando o tirano chegou e viu o filho morto,
suicidou-se com a espada utilizada para matar o descendente, levando o
assassino a reclamar-se como tiranicida por arrasto*3. A confirmar-se esta
hipotese, estamos uma vez mais perante uma prova da popularidade do
tema e da sua longevidade.

Em defesa desta ideia, referimos ainda o passo em que Luciano alude
aos acontecimentos de 514, interrogando-se: “Pois qué! Entio nao
aconteceu ja uma vez que uma pessod, que somente obrigou um tirano
a exilar-se, recebeu, mesmo assim, as honras de tiranicida?” (Tyrann. 13,
trad. C. Magueijo). Tudo aponta para que na base desta composicdo
esteja uma caricatura exemplar do acontecimento e respetivas repercussdes
socio-politicas em Atenas, que so se poderia esperar do génio critico e
mordaz de Luciano.

Por outro lado, se o tirano era Hipias e nio Hiparco, como notam
Herddoto, ao referir-se-lhe como apenas “irmao do tirano” (5.55.1), e
Tucidides, que afirma explicitamente que nao foi Hiparco que sucedeu ao
pai no poder e sim o irmdo mais velho (6.54.2), e se foi aquele a vitima
dos Gefireus, porque ficaram estes conhecidos como “tiranicidas”? Esta nao
€ uma questao de resposta facil. Além disso, ha que notar que, apesar das
notas de Herédoto e Tucidides, [Aristoteles] afirma que “os senhores do
poder eram Hiparco e Hipias” (Ath. 18.1) e o pseudo-Platio refere que o
irmao mais velho era aquele e nio este (Hip. 228b). No entanto, convém

ressalvar que talvez o autor do tratado aristotélico seja influenciado por

43 Magueijo 2012: 125. Sobre o uso do tema por Luciano, ver Par. 48.
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aquela que deveria ser a designacio popular e corrente dos homicidas de
514 no seu tempo e que o pseudo-Platio simplesmente traduza uma memoria
popular germinada na narrativa de um Hiparco chacinado como um tirano.

Com efeito, parece-nos que a sugestdo feita por Tucidides, em que se
pode sustentar a ideia de que Aristogiton e Harmodio teriam ficado
conhecidos como tiranicidas nio por terem matado um tirano de facto, mas
sim porque Hiparco teria morrido como um tirano, nio o sendo, faz-nos
ainda hoje todo o sentido: “Aconteceu, porém, que Hiparco, que se tornou
conhecido pelo seu tragico destino, ganhou depois fama de ter sido tirano”
(Tucidides 6.55.4)4. Também aqui se justifica a parédia de Luciano.

Por fim, as motivacdoes do ato. Se Herodoto se centra essencialmente
nas questoes politicas, Tucidides, sem as retirar do seu horizonte (alids,
constituem o foco central da sua digressio), deixa espaco para o elemento
privado e passional que tem como func¢iio promover o demérito do epis6dio®.
Mesmo levando em conta as pertinentes observacdes de D. Paiaro acerca
da dialética — ou auséncia dela — entre o publico e o privado na Antiguidade®,
consideramos incontornavel a leitura segundo a qual ao transformar um ato
tdo grave como o assassinio de um estadista ou de uma figura de relevo
publico, como seria Hiparco, numa histéria de contornos romanescos que
teria acabado por determinar a vida da polis, o historiador do conflito do
Peloponeso transmite a sua audiéncia a ideia de que o que constava
popularmente era que um episdédio privado, que para todos os efeitos
deveria ser irrelevante, acabou por condicionar a vida dos cidaddos (diga-se
em abono da verdade que esperariamos até isso mais de Her6doto do que
de Tucidides; por outro lado, hd que salientar que Plutarco fi-lo-a
continuamente nas Vitae). Nao o considerando como tal na sequéncia das
suas investigacdes e interesses, porém, seria por isso imprescindivel a
Tucidides frisar que ndo se deveriam a esse fait divers as alteracdes essenciais
por que a cidade veio a passar. Na leitura deste historiador, alids como na

de Herédoto, havia que repor a verdade histérica®’, afirmando-se, por

44 Lang 1955: 397.

45 Sobre o contexto do episodio, vide Vickers 1995: 193-200; Cartelet 2016.
46 Paiaro 2016a: 139-150; vide ainda Rodrigues 2013: 79-91.

47 Vide e.g. Taylor 1991: 77-78.
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conseguinte, a ilegitimidade do culto prestado a Aristogiton e Harmodio e
incentivando-se, por isso, uma desmitologizacio das figuras?s.

E verdade que o opusculo aristotélico e o pseudo-Platao também incluem
o elemento romanesco no episédio; mas ¢ igualmente relevante que o autor
da Constituicdo e o do didlogo platonico alterem a identidade das personagens
nele envolvidas, fazendo de Téssalo, um outro Pisistratida, politicamente menos
importante, ou de um jovem anonimo os agentes espoletadores do caso
amoroso, o que faz toda a diferenca no coOmputo final do relato. Note-se, alids,
que essa alteracio transforma Hiparco numa vitima inocente, o que naturalmente
muda a imagem que se constréi dos homicidas.

Estas reflexdes pretendem mostrar a complexidade do tema em analise
e esta ultima problematica conduz-nos a um derradeiro topico para discussio:

quem promoveu a lenda herdica dos tiranicidas e por que razio o fez?

As facoes politicas em jogo

Como vimos, a exaltacdo e a glorificacao dos exterminadores do tirano
verificou-se em pleno periodo democrdtico. A necessidade de encontrar
simbolos para a ideia de conquista da liberdade teria levado a facdo entdo
politicamente predominante a uma manipulacio da facticidade historica e
a um aproveitamento inquinado da realidade, mas aparentemente eficaz.
Esta perspetiva, porém, pode nao se sustentar isolada.

Com efeito, nas fontes historiograficas antigas lemos referéncias que salientam
o papel dos Alcmeodnidas na mudancga de regime em Atenas. Nesses passos,
parece predominar a ideia de que o fim da tirania nao se deveria aos tiranicidas,
mas sim a outros fatores, designadamente a importancia daquela familia e ao
papel dos Espartanos, conhecidos pelo seu regime aristocratico-oligarquico,
em todo o processo (cf. Herédoto 6.123; Tucidides 6.59.4; [Aristoteles], 19.3-4;
20.1D. Assim, dever-se-a ter em conta a possibilidade de, antes da afirmacao
da democracia, ter havido um peso significativo da facao aristocritica que,
nio obstante, nao teria sido bem-sucedida em manter-se no poder num regime

exclusivamente oligarquico.

48 Taylor 1991: 82; Figueira (no prelo).
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Além disso, ao considerarmos a possibilidade de terem sido os oligarcas
os promotores da heroicizacdo de Aristogiton e Harmoédio e do respetivo
culto e suas representacdes na cidade, ha que valorizar a origem aristocratica
dos protagonistas do episédio bem como as referéncias dos historiadores
antigos (o autor da Constituicdo dos Atenienses e o pseudo-Platao incluidos)
a ideia de que a tirania nio era, antes da morte de Hiparco, algo assim tao
negativo (Tucidides 6.54; 6.57.2; Platdo, Hip. 228b-229e), ainda que esta
concecdo se possa justificar com as circunstancias e agenda ideolégica de
cada autor.

A estes argumentos, podemos acrescentar que, apesar de Tucidides recorrer
a um alegado triangulo amoroso formado por Aristogiton-Harmodio-Hiparco,
com a aparente intencao de menosprezar a imagem dos tiranicidas, o facto
€ que a tradi¢do grega acabou por citar essa mesma relacio amorosa, sobretudo
a que alegadamente existiria entre Aristogiton e Harmoédio, como um aspeto
positivo e ndo negativo. Na verdade, a excecao de Herodoto, todas as narrativas
de teor historiografico apontam o enredo romanesco-pederdstico como a
espoleta que teria desencadeado os acontecimentos. Independentemente da
facticidade, para a nossa andlise interessa destacar a verosimilhanca e,
sobretudo, a sua relacio com a cultura aristocratica.

Este fator encaixa, portanto, na tradi¢cio do modelo erastes/eromenos,
que hoje é de modo reconhecido associado por alguns a ideologia
aristocratica/oligarquica ateniense (sobretudo) como pratica de promoc¢ao
e reproducio de formula social, e que encontra em autores ideologicamente
criticos dessa fa¢do, como Aristéfanes, oposi¢cido e criticas negativas
profundas®. A este propésito, devemos referir que o recente estudo de B.
Bednarek nos parece ineficaz na tentativa de neutralizar essa leitura,
convincentemente apresentada por T. K. Hubbard (Bednarek parece confundir
ideologia de grupo com classe social)>?. Com efeito, consideramos que a
leitura de Hubbard assenta na ideologia, que se associa a facio politica,

através da qual se definem também elites, e nio numa eventual “classe

49 Sobre esta questdo, vide Rodrigues 2015: 129-166; Bednarek 2017: 47-62.

50 Hubbard 1998: 48-78; Hubbard 2000: 1-11; Bednarek 2017: 47-62. Mais recentemente,
Figueira (no prelo).
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social” ou sequer grupo. Alids, quanto a nos, o problema central da proposta
de Bednarek parte precisamente de uma concecao historiografica
epistemologicamente errada e que considera a existéncia de uma consciéncia
de “classe social” definida pelo rendimento econémico no mundo antigo
ou pela posse dos meios de produc¢io e consequente lugar nos modos de
producio (para usar a terminologia da filosofia marxista), o que invalida a
tese do autor. Isso nio anula alguns dos argumentos apresentados por
Bednarek, como a ideia de que a fa¢io democritica hostilizava um modus
uinendi associado a aristocracia (e note-se como o autor da Constitui¢cdo
dos Atenienses refere que Hiparco era “dado a divertimentos, ao amor e as
Musas”, Ath.18.1, exibindo assim um estilo de vida em rota de colisio com
a ideologia dos democratas); mas nio se sustenta a concec¢ao de que toda
uma “classe” definida por categorias como “ricos e pobres” adotaria ou
rejeitaria esse tipo de vida, como se intui no ensaio recentemente publicado.

Assim, note-se que, no século IV, Platdo refere-se aos tiranicidas no
Banquete, precisamente o texto da teorizacdo e sublimacio do modelo
pederastico por exceléncia, do seguinte modo: “nao convém aos governantes. ..
que os seus subditos acalentem pensamentos elevados e muito menos
amizades e unides fortes como s6 o amor, acima de tudo, costuma inspirar...
Essa licao, de resto, aprenderam-na a sua custa os tiranos atenienses, pois
foi o amor de Aristogiton por Harmodio e a amizade deste pelo amante
que derrubaram o seu poder.” (Symp. 182¢, trad. M. T. Schiappa de Azevedo)>!.
Ora, devemos frisar que Platio nao serd o autor mais democratico da Grécia
Antiga.

Neste contexto, parece-nos ainda relevante que, quando o pretenso
Aristételes narra o episodio, o faga salientando que entre os varios aspetos
que desencadearam a ira de Aristogiton e Harmodio estaria o facto de o
jovem ter sido chamado de malakos ou efeminado, termo que, mesmo para
os cultivadores da pederastia, era entendido como absolutamente ofensivo,
pelas conotacdes de feminilidade que implicava. Para a aristocracia grega,
a pederastia nada tinha que ver com caracter ou comportamento femininos.

Antes pelo contrario. Talvez ndo seja por isso de desprezar também neste

51 Vide ainda Figueira (no prelo).
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quadro a ideia de que [Aristételes] parece ter uma especial simpatia pela
oligarquia, o que se coaduna com esta nossa leitura®.

A leitura laudatéria da relacio homoerotica entre os tiranicidas nao se
fica por aqui, confirmando a marca aristocrdtica deixada na memoria cultural
dos Gregos ao longo do tempo. Ainda no ambito textual, refira-se o orador
Esquines que, no Contra Timarco, se refere a Harmédio e Aristogiton e
respetiva relacio amorosa como promotora de benfeitorias de interesse para
o Estado. Esquines apresenta-a, inclusive, como exemplum do que é uma
relacdo pederastica pura e saudavel, ao contrario das que seriam cultivadas
por Timarco, de natureza venal (Tim. 132; 140).

Mais tarde, Plutarco recorre ao mesmo topico no Didlogo sobre o Amor,
referindo-se a Aristogiton como um defensor da liberdade, a qual se confunde
com O seu proprio caso amoroso, por que teria matado o tirano’3. Isto €,
o argumento claramente negativo em Tucidides revela-se subitamente no
Queronense como um elemento positivo a destacar na luta contra a tirania.
Mas ha mais: Plutarco alinha Aristogiton com outros dois nomes, os de
Antileonte e de Melanipo (4m. 760B-C). As fontes antigas referem-se a estes
homens como tiranicidas célebres, que teriam matado os tiranos de Metaponto
e de Agrigento na sequéncia de assédios amorosos levados a cabo por estes
sobre os amantes dos outros: Antileonte tornou-se tiranicida por causa de
Hiparino e Melanipo devido a Cariton. A histéria sera depois recordada por
Ateneu (Deipn. 13. 602b; cf. Eliano, VH 2. 4)54,

Assim sendo, parece-nos que devemos introduzir nesta fase uma nova
problematica: até que ponto nio € a narrativa contada por Tucidides e

[Aristoteles] produto de uma estrutura tépica, mais do que um relato de um

52 Vide e.g. Fitzgerald 1957: 275-286.
53 Rodrigues 2007: 525-541.

54 O tema ¢ igualmente tratado por Higino, que o introduz nas suas Fabulae, sob a
rubrica «qui inter se amicitia iunctissimi fuerunt> (257). Note-se, porém, que, apesar de a
inclusao de Aristogiton e Harmodio nas Fabulae, texto ja do periodo imperial, ser evidéncia
da fama que os tiranicidas granjearam no mundo antigo e de, na sua esséncia, a narrativa
higina retornar ao tema do tiranicidio, a forma como este autor apresenta as personagens €
absolutamente inédita, quando comparada com as restantes fontes. A titulo de exemplo,
referimos que a acao se desenrola na Sicilia e nao em Atenas e que o que parece unir os
dois homens ¢ o termo “fraternidade”. Dada a sua especificidade, porém, nao tratamos do
passo aqui, reservando o seu estudo para outra ocasido.
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alegado facto historico®? Ha ainda que nio esquecer que o tema do tiranicidio
motivado por razdes amorosas teve expressoes cronologica e geograficamente
plurais, como mostra a lenda da violacio de Lucrécia em Roma, curiosamente
ou nao, datada no ano 509 (Tito Livio 1.57-59; Dionisio de Halicarnasso,
AR 4.64-85). A este propodsito, note-se que Plinio afirma que a estdtua
originalmente concebida por Antenor teria sido erguida na dgora de Atenas
no mesmo ano da expulsio dos reis de Roma (NH 34.17).

Ainda assim, Plutarco nio deixa de usar o tépico com humor ao referir
que “o filésofo Bion chamava a barba dos mocos bonitos Harmédios e
Aristogitones, jd que, depois de crescer, livrava os amantes de uma bela
tirania.” (Am. 770B, trad. C. M. Jesus). O passo refere-se, evidentemente, ao
facto de, na tradicdo pederastica, os jovens abandonarem o papel de
eromenoi, que deveria sustentar-se da mera relagio fisica, a partir do

momento em que a barba lhes despontava no rosto.

CONCLUSOES

Perante os dados apresentados, parece-nos estarem reunidas as condi¢oes
para considerarmos a possibilidade de a representacio e o culto herdico
dos tiranicidas ter tido um expoente durante o periodo democritico em
Atenas®®, mas nio ter sido um exclusivo da facio democritica ou sequer
com ela estar relacionada ab origine. Com efeito, temos mesmo razoes
objetivas para considerar a possibilidade de, na génese do processo, terem
estado os defensores da oligarquia aristocratica ou de, pelo menos, estes
se terem igualmente aproveitado do tema. Como notam J. R. Ferreira e D.
Ledo, “as primeiras reacdes politicas a queda dos tiranos ndo comecaram
por apontar logo na dire¢io da soberania popular. Pelo contrario, pareciam
preparar-se para retomar o jogo das facdes no mesmo ponto em que O

haviam deixado em 5467, emergindo entdo na cena politica dois grupos

55 Vide também o estudo de Figueira (no prelo).
56 Vide Barcel6 2006: 55-70; Condilo 2007, 78-92.
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aristocraticos®’. A tensio entre estes e a facdo democrdtica que viria a
afirmar-se terd predominado nesse final de século em Atenas e devera ter
criado as condi¢des para a emergéncia do culto aos tiranicidas, quais
defensores da liberdade. O facto € que esse lema teria servido tanto
aristocratas como democratas, cujos “cavalos de batalha” respondiam pelos
nomes de “liberdade” e “anti-tirania”.

Esse eventual aproveitamento instrumental do acontecimento devera ter
dado origem as suas variantes narrativas. Nesse fator, devera justificar-se a
necessidade de sobretudo os historiadores (a problematica é evidente, alids,
no prologo de Tucidides, 1.20) fazerem uma discussdo e reflexdo do tema.
Isso permite-nos perceber que havia consciéncia de que o passado podia
ser reconstituido, manipulado e utilizado ao servico de agendas ideoldgicas
e politicas®s,

Assim, ha que frisar a problematica da manipulacio ideoldgica do passado
que tem como objetivo legitimar o presente e que € percetivel nas fontes
que utilizamos para esta andlise. Com efeito, se nos detivermos nos relatos
de Herdédoto, Tucidides, da Constituicdo dos Atenienses e até do pseudo-
Platdo, rapidamente chegamos a conclusio de que, independentemente da
facao de que partiu, o alegado tiranicidio e a tiranicidiolatria foram utilizados
de modo eximio pelos Atenienses como formas de representar pluralmente
um passado tal como se desejava que ele fosse, de modo a assegurar um
presente que urgia legitimar.

Esta parece ser uma constante do historial humano em comprovacgio
continua e uma das provas desta nossa afirmacio estd precisamente nas
fontes que mostram que o alegado tiranicidio de 514 em Atenas, apesar das
reinterpretacdes, reposicoes e até correcoes feitas ainda nos séculos V e
IV, nao deixou de ser representado de forma heterogénea depois disso,
preferindo-se valorizar o que interessava, ao sabor das circunstancias e dos
tempos.

Note-se como, ainda hoje, o episddio € evocado, agora por novos foros

de discussio e ideologizacio, com agendas distintas das de outrora, mas

57 Ferreira & Ledo 2010: 120; vide ainda Ostwald 1969; Forrest 1988: 165-167.
58 Vide e.g. Taylor 1991: 93-94.
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que continuam a fazer dos Gefireus herdis e martires, agora de causas
contemporaneas.

Assim, se todos os regimes precisam de simbolos, a democracia ateniense
nao foi excecdo, como nao teria sido a oligarquia/aristocracia. Se, como
sugerimos neste estudo, houve aproveitamento de um mesmo simbolo, o
dos Tiranicidas, pelas duas ideologias, ¢ porque ambas lhe reconheciam
potencialidades e fung¢des politico-imagéticas vialidas. Como notou C.
Sourvinou-Inwood, a religiao da polis na Grécia s6 pode ser plenamente
entendida quando associada a formacao de identidades religiosas, civicas
e, sobretudo, culturais®. Parece-nos que € precisamente nesse ponto que
a glorificacao dos Tiranicidas faz sentido, tanto enquanto associada a facao
dos aristocratas como a dos democratas. O fator comum a ambas parece
ter estado na forca da imagem fisica, representada pelas artes plasticas
através da aisthesis e na carga psicolégica proporcionada pela narrativa
literaria através do ethos. Se aquilo que os aristocratas viam nos tiranicidas
eram sobretudo a ewuandria, a time e o combate contra a tirania, os
democratas terdo valorizado através dos mesmos media o soma perfeito
que dava consisténcia ao polites e, em ultima andlise, sentido a propria polis

livre e com direito 2 autodeterminacio®®.
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Resumo

O capitulo discute a radicalidade da “interrogacao ilimitada” frequentemente
associado a experiéncia democritica ateniense cldssica, em primeiro lugar, por meio
da critica do paradigma historiografico da definicao de polis como uma “multidiao
de cidadaos”, argumentando que as praticas discursivas relacionadas a definicao
da polis devem ser analisadas de um modo histérico e nao-normativo, como parte
propriamente desta “interrogacio ilimitada”; e em segundo lugar, por meio da
discussao das brechas institucionais que permitiam formas de participacao politica

aos nao-cidadaos, tomando como estudo de caso o discurso Por Cdlias (Lisias 5).
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Abstract

The chapter discusses the radicality of the ‘unlimited questioning’ often associated
with the Classical Athenian democratic experience, first, through the critique of
the historiographical assumption of the Athenian polis as a ‘multitude of citizens’,
arguing that the discursive practices related to the definition of polis should be
analyzed in a historical, non-normative way, as part of the “unlimited questioning”;
and second, through the discussion of the institutional gaps which permitted forms
of political participation of non-citizens, taking as a case-study the speech For

Callias (Lys.5).
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Walter Benjamin, na célebre sexta tese de seu Sobre o conceito de Historia,
fala do “momento do perigo” hd momentos no passado em que o perigo
de “entregar-se, como instrumento, as classes dominantes” se apresenta ao
sujeito historico. O historiador materialista-dialético deveria recuperar esta
reminiscéncia, este relampejo de um presente aberto no passado, no qual
a tradicao da resisténcia esta em vias de ser derrotada e ser anexada no
cortejo dos vencedores. A histéria a contrapelo, pois, inverteria a articulacao
da narrativa que comemora a vitoria dos vencedores ao recuperar o relampejar
de uma imagem do passado que visa o presente.

O conceito benjaminiano de Histéria, muito discutido em suas vinculacdes
com o romantismo, o marxismo e o messianismo judaico?, é retomado aqui
como inspiracao metodolégica: a histéria dos “momentos do perigo”, nao
importa o periodo, € “histéria do tempo presente”, na medida em que se
volta para os presentes do passado, presentes na iminéncia da reiteraciao
da vitoria dos vencedores, cuja narrativa € ainda amplamente denominada
“Historia da Civilizacdo” ou, pior, “Historia Geral”. Uma histéria do tempo
presente, assim concebida, nio se refere aos acontecimentos posteriores a
Segunda Guerra, ao fim da Unido Soviética, aos atentados de 11 de setembro
ou a qualquer marco de inicio de uma “contemporaneidade”; ela é uma
abordagem, uma aproximacao aos presentes do passado ainda nio submetidos
ao cortejo triunfal da dominacdos. E possivel, assim, uma histéria dos tempos
presentes na Antiguidade — se quisermos, nio sem dilemas ético-cientificos,

manter esta forma historiografica tdo cara a narrativa eurocéntrica.

1 Benjamin 1987: 224.

2 Lowy 2005.

3 Dosse 2012.

4 Chesneaux 1995, Guarinello 2003, Fillafer 2017.
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O objetivo deste texto é experimentar a abordagem benjaminiana a partir
de uma situacao particular: a democracia ateniense. Tomada ora como
experiéncia Unica de democracia radical na Histoéria, onde milhares de
cidadaos decidiam soberanamente sobre as questdes publicas, ora como
oligarquia disfarcada, onde as elites mantinham a multidao sob controle
pelo monopdlio da retdrica, a democracia ateniense € objeto recorrente das
elabora¢des miticas, utdopicas ou distépicas do pensamento politico e
historiografico contemporineo. Dada sua complexidade — e a complexidade
das representacdes sobre ela — abordarei a democracia ateniense como
objeto da historia do tempo presente a partir da questdo da “interrogacao
ilimitada”, ou seja, da capacidade da democracia ateniense de questionar
a si mesma, de ser suporte para o questionamento de suas proprias bases
institucionais e simbdlicas — a “interrogac¢io ilimitada” segundo C. Castoriadis,
recentemente retomada em suas implica¢cdes historiograficas por C. Pebarthe:
“de la méme facon que la philosophie, la politique véritable suppose la
mise em question des institutions existantes, la mise en cause par 'humain
de son étre social™.

Nao ¢ minha pretensio, aqui, elaborar um repertorio dos objetos da
“interrogac¢io ilimitada” que povoam a grande tradicio literdria poética,
historiogrifica, filosofica ou retorica — os sentidos da justica, da beleza, da
moderacido, da historia etc. Antes, pretendo perseguir uma questio muitas
vezes tomada como central, mas pouco abordada enquanto questdo: o que
era a polis, na democracia ateniense? As respostas a esta questao sao
multiplas, e sua multiplicidade é reveladora dos modos de sua reproducao
material e, mais importante, no presente texto, de seus limites: a “questio
da polis” revela os pressupostos inquestionaveis, pois, se isso ocorre, a
propria polis esta em risco. Ou, falando com Benjamin, em perigo. Vejamos.

“O que € a polis?” € a questdo que esteve no centro da historiografia da
Grécia Antiga desde ao menos a eleicio da cidade grega como paradigma
ou nucleo interpretativo para a historia das sociedades gregas como um

todo¢. Derivacio da longuissima elaboracio das relagdes dos gregos com

5 Pebarthe 2012: 146.
6 Vlassopoulos 2007, Guarinello 2009.
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o mundo dos mortos, manifestacio do espirito grego ou sintese da dialética
entre apropriacao privada e coletiva da terra, a polis grega — e Atenas, a
“polis por exceléncia” — foi objeto de uma abundante bibliografia que discutiu
sua estruturacao institucional, suas dimensdes existenciais, suas fronteiras
sociais, sua reproducio material etc. A hegemonia da polis como objeto da
Historia da Grécia seria questionada somente nos anos 2000, com a publicac¢io
da coletanea Alternatives to Athens, organizada por S. Hodkinson e R. Brock?,
e do livro Unthinking the Greek Polis, de Kostas Vlassopouloss. Ao longo
desta longa hegemonia, a resposta a questdo central — o que é a polis? —
variou muito pouco em torno de uma imagem consagrada: a polis ¢ uma
“‘comunidade de cidadaos”. Apenas os cidadaos poderiam gerar cidadaos,
participar das institui¢des civicas centrais (tribunais, assembleia, conselho,
magistraturas), enfim, responder pela polis. A historia da polis, pois, seria
a historia de seus cidadios; aos niao cidadidos restariam alguns pardgrafos
em manuais ou algumas poucas monografias, no conjunto quase infinito
de obras. Mulheres, metecos e escravos seriam citados em sua exclusdo: as
mulheres reclusas em suas casas, ou metecos dedicados ao comércio, e os
escravos a0s seus trabalhos®.

A “soluc¢io civica” para a questdo da polis conta, para sua fundamentacio,

com a autoridade do autor da Politica. Segundo Aristoteles,

Acerca dos regimes politicos, quem examinar o que eles sio e de que tipo ¢ cada
um, a primeira consideracao a se fazer, relativamente a polis, ¢ “o que é a polis?”.
Hoje, pois, disputam, por um lado, os que afirmam que polis praticou uma acio, e
por outro, os que afirmam que nao foi a polis, mas a oligarquia ou o tirano; vemos
que toda atividade do politico e do legislador estd voltada para a polis, e o regime
politico € uma ordenacao dos habitantes da polis. Mas, na medida em que a polis é

composta, tal como o é qualquer outra totalidade formada a partir de muitas partes,

7 Hodkinson e Brock 2000.
8 Vlassopoulos 2007.
9 Morales 2008, 2010.
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¢ evidente que antes de tudo serd investigado o cidadao, pois a polis ¢ uma multidao

de cidaddos.!% (Arist. Pol. 1274b; traducio minha)

A solucio aristotélica, pela qual a polis € uma multidio de cidadaos,
orientou nao apenas a continuaco de sua pesquisa — a defini¢do e atribuicoes
dos cidadios — como também a ampla bibliografia acima mencionada. No
entanto, analisada mais detidamente, a coloca¢io da questao por Aristoteles
releva a multiplicidade de respostas disponiveis naquele contexto: a natureza
da polis era uma questao disputada. Era, pois, a0 mesmo tempo suporte e
objeto da “interrogacao ilimitada” que a pratica politica tornava possivel.
Desse modo, a investigacao historica da polis, ao invés de partir da solucao
aristotélica do problema, deve, necessariamente, partir da consideracio de
que a defini¢io da polis era uma questiao, e as solucdes apresentadas sio,
portanto, historicas. Aristoteles nao é um colega.

A escolha aristotélica pelo cidadao, coerente com seu método analitico
de iniciar a investigacdo pela unidade basica da totalidade compdsita, nao
€, entretanto, a Unica possivel. A mencdo ao “regime politico” como
“ordenacido dos habitantes da cidade” poderia levar a reflexdo para outra
unidade, o habitante. Esta opc¢ao ¢ criticada por Aristételes logo na sequéncia
da reflexao, quando defende que a cidadania nido se define pelo local de
moradia do cidadao, pois “metecos e escravos partilham [com ele] a moradia”
(Arist. Pol. 1275a). Aristoteles prefere a definicio do cidadio como aquele
que tem direito de “participar dos julgamentos e exercer magistraturas”
(Arist. Pol. 1275a). Como metecos e escravos niao podem participar de
julgamentos ou exercer magistraturas, a residéncia ndo ¢ determinante. A
polis é, pois, o conjunto de suas instituicoes e a multidao de cidadaos que

podem ocupi-las.

10 t® mepi moAiteiag EmokomodvTL, Kai Tig £kdotn Kal moia Tig, 6XedOV TpWTN oKEPIG Tepl TOAEWG
id¢eiv, ti moté éotv N méALG. VOV ydp du@iofnrodoty, ol pev @dokovteg TV TOAV mempaxéval Tnv
npa&iv, ol & o0 thv méAV GAAG TV OAryapxiav A TOV TOpavvov. tol 8¢ moAitikoD kai o0 vopobétov
ndoav 6p@duev THV mpayuateiov oboav mept Mo, 1} 8¢ molitela TGV THV TOAV oikoOvTwY éoti TdEig
T1g. €énel & 1 WO TV cvykelpévwy, kabdnep dANo T1 TV SAwV pEV cLVESTWTWY § €k TOAADV
popiwv, §fjdov 8t1 mpdtepov 6 moAitng {nntéog. 1) yap moAg moAt@v Tt mA{OSG éotv (edicdo de
W. D. Ross, 1957).
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A residéncia nio era determinante para a cidadania segundo Aristoteles,
e também para o ordenamento juridico da polis. Os cidadaos deveriam ser
filhos de pais cidadaos e, a partir de 451/0, filhos de pais e maes cidadios.
A maior restri¢ao significou nao apenas aumentar o exclusivismo do direito
de cidadania, sintoma de uma maior consciéncia dos privilégios de ser
cidadiao no centro de um império em expansio!’, mas também funcionava
como um obsticulo a mais para as estratégias cosmopolitas das elites: as
vinculacdes familiares interpoliades, agora, significariam o fim da transmissio
do direito de cidadania. Assim, tal medida é melhor interpretada em uma
dupla perspectiva, em funciao da ampliacio do império: se por um lado
aumentavam os privilégios dos cidadios — o que motivaria o fechamento
— por outro as formas de integracio da polis com o Mediterrineo e o Mar
Negro passava a ser mediada pela administracio civica do império, e nio
mais nos termos das aliancas entre elites cosmopolitas!2.

Junto do império, crescia a multidio de nido-cidadios em uma Atenas
cada vez mais metropolizada3. Em contextos de crise radical, em particular
durante a guerra do Peloponeso!d, o exclusivismo civico demonstrava sua
porosidade: a incorporac¢ao de metecos e de escravos no exército ateniense’s
colocava em xeque a equacio do direito de participac¢io ao dever de
protecdo. A contradi¢io se tornou mais explicita, entretanto, apés o fim da
guerra, com a instalacdo da oligarquia dos Trinta: com apoio espartano,
trinta oligarcas assumiram o controle do estado ateniense e iniciaram uma
ampla perseguicdo aos defensores da democracia. Os rebeldes organizaram
um exército em Mégara, de onde iniciaram as operacdes militares com
considerdvel apoio de metecos. O primeiro territério tomado pelos democratas
foi o porto do Pireu, tornado polo dos democratas perseguidos, e pouco

tempo depois a asty era ocupada, a democracia restaurada e os oligarcas

11 Manville 1994, Blok 2009.
12 Morris 2005, Rhodes 2009.
13 Cohen 2000: 11-48.

14 Nenci 1979.

15 Hunt 1998, 2008.
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exilados em Eléusis, onde poderiam criar uma polis independente (medida
revogada pouco tempo depois)ie.

O trauma da stasis do pos-guerra permaneceu, apesar da anistia instituida
apo6s a vitoria dos democratas, em 403, insistir na necessidade de “nio
lembrar os males passados”’. Os males passados — o apoio que um
determinado cidadio supostamente deu a oligarquia dos Trinta — nio foram
esquecidos, e a tradicio literaria filosofica e retorica é eloquente a este
respeito. De fato, um indicio simples deste apoio a oligarquia era a
permanéncia do cidadao na asty, mesmo quando os democratas haviam
tomado o Pireu. Em diversos discursos, como os possivelmente escritos
pelo meteco Lisias, hda uma nitida separag¢do entre “os da asty” e “os do
Pireu”, dentre os quais se inclufam metecos. Em um dos discursos que
compdem o Corpus Lysiacum, hd o argumento de que metecos que apoiaram
a democracia — como o préprio Lisias — eram melhores cidadaos do que os
cidaddos que apoiaram a oligarquia’s.

Nas décadas que se seguiram ao golpe e a restauracao da democracia,
a vinculagdo entre residéncia e cidadania certamente estava disponivel como
argumento para defender ou atacar cidadaos. A mencio aristotélica ao
critério espacial da cidadania - “regime politico como ordenac¢io dos
habitantes” e “metecos e escravos compartilham residéncia [com os cidadios]”
— me parece ser, mais do que um exercicio intelectual, um indicio da
presenca deste argumento no pensamento e na pratica politica ateniense.

Mas outro elemento € normalmente desconsiderado na apropriagao
moderna deste trecho da Politica: Aristoteles, ele mesmo, era meteco, e
com este estatuto residiu cerca de quarenta anos em Atenas®. O que significa,
para o conceito de politica na polis ateniense — e para a propria definicio
de polis — que um meteco escreva um livro intitulado Politica? A reflexao
aristotélica acerca da natureza humana como definida pela capacidade de
indicar, pela fala, o justo e o injusto, e que encontra na polis a sua realizacio

plena — a boa vida — € eloquente para a potencialidade que todo ser humano,

16 Huang 2008: 74-116.

17 Wolpert 2002, Morales 2009
18 Morales 2014: 161-245.

19 Whitehead 1975.
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dotado de fala, cidadio ou nio, tem de agir como cidadao. Dai a necessidade
da multidao de cidadaos restringir o acesso as instituicdoes que definem o
justo e o injusto no nivel coletivo — os julgamentos e as magistraturas. Mas
nio estaria Aristoteles discutindo o justo e o injusto poliade em sua Politica?
Deste ponto de vista, passagens tao célebres quanto o inicio da Repiiblica
de Platao, situada na casa de um meteco residente do Pireu, Céfalo, pai de
Lisias, com quem SOcrates comeca a discussdo sobre o sentido da justica
(continuada com interlocutores cidadaos e nao-cidadaos), ou mesmo os
discursos atribuidos a Lisias, um meteco que escrevia discursos para serem
pronunciados por cidadaos nos tribunais e na assembleia, podem ser tomadas
como indicio da porosidade da polis (em seu fechamento institucional) e
da disponibilidade da politica (enquanto pratica discursiva). A polis era uma
multidio de habitantes, alguns deles cidadiaos, que geralmente, mas nem
sempre, mantinham a exclusividade da politica.

Esta porosidade me parece estar no cora¢io de uma questio pouco
debatida: por que os metecos apoiariam a democracia, em 403, se dela
estavam excluidos? A solucdo nos termos de um calculo individual, baseado
na promessa de incorpora¢ao ao corpo civico nao € suficiente: apesar de
Trasibulo, general democrata, ter proposto tal medida, sua nio aprovacio
indicava a fragilidade de tal promessa. Uma solu¢ao mais consistente parte
de uma critica da questdao: os metecos estavam, de fato, excluidos da
democracia? Se limitarmos o sentido de pratica politica a definicio weberiana,
pela qual a politica propriamente dita € aquela institucional — em consonancia
com Aristoteles — os metecos certamente estavam excluidos: nio poderiam
falar nos tribunais ou na assembleia, nio poderiam ocupar magistraturas
nem serem sorteados para o conselho. No entanto, ampliando a noc¢ao de
pratica politica para a produc¢do de valores sobre a justica ou injustica,
contra uma defini¢ao essencialista que limitava esta capacidade aos cidadaos
— e, agora, concordando com a discussdo aristotélica sobre a natureza
humana —, pode-se argumentar que a pratica politica de nao-cidadaos fora,
ou nas margens das instituicoes, era uma forma de inclusio propriamente

politica. Ora, os espacos institucionais dos tribunais, da assembleia, das

20 Morales 2014: 251-259.
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magistraturas, ou do conselho eram momentos centrais na realiza¢io da
politica, mas nao esgotavam sua pratica: os argumentos defendidos nestes
espacos produziam-se ali, mas também alhures?. Interacdes nas ruas, nas
pracas, nos mercados, ou mesmo nos encontros entre futuros oradores e
seus logografos, também eram atravessadas pela politica.

Para além disso, a suspensdo da democracia durante a oligarquia dos
Trinta foi acompanhada do confisco da propriedade dos metecos. A
possibilidade desta medida revelava a suspensao, junto da democracia, de
uma oposicao fundamental: o publico e o privado. A ordenacio dos habitantes
sob o regime democratico, ao delimitar os estatutos de cidadaos e metecos,
garantia segurancas bdsicas para a vida dos dltimos, incluindo a acumulac¢io
no ambito privado. Sua suspensiao misturava o publico e o privado, na
medida em que a oligarquia — ou melhor, oligocracia, que se sustentava no
apoio militar espartano — se arrogava o direito de transtornar os limites do
estatuto meteco.

Assim, a porosidade da polis, ou seja, a capacidade de incluir excluindo
e excluir incluindo a poténcia politica dos habitantes, junto do ordenamento
que separava o publico do privado garantindo seguranc¢a para os metecos,
esta na base do apoio meteco a2 democracia. Este regime colocava no limite
o exclusivismo civico, construindo brechas para a producao politica coletiva,
pelos habitantes, da polis. Eis a dialética do cidadao e do habitante: a polis
pressupoe, em sua reproducido, a inclusao ativa dos habitantes, que sao,
por outro lado, excluidos das instituicdes civicas; em outros termos, os
habitantes, ao se incluirem, produzem sua exclusao. Ao se constituir como
regime da “interrogacio ilimitada”, no entanto, ela abria a possibilidade do
esgarcamento das fronteiras, o que chamei aqui de porosidade. No movimento
proprio desta dialética, os poros, as brechas sdo testadas em diversos espacos
e tempos — a casa, a rua, a suspensdo da democracia. Tais testes, ou
esgarcamentos, sio momentos de perigo para o exclusivismo civico, sao
tempos presentes abertos, nos quais a naturalizacio da equacio entre

cidadania e hereditariedade é colocada a prova. Da contradicio dialética

21 Morales 2014: 259-308.
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entre cidadios e habitantes, deriva a crise, momentos de perigo nio para
os oprimidos, mas para os opressores.

A “crise da polis” faz parte do topos de longuissima duracao da
“decadéncia” apds o periodo de apogeu, uma sociedade, tal como um
organismo, entre em um periodo de decadéncia. A historiografia que
identificou no periodo arcaico a fase infantil da polis e no classico a fase
adulta, viu no século IV a.C. a preparacio para a longa velhice dos periodos
helenistico e imperial. A ideia de “crise da polis” que defendo aqui, no
entanto, nao se confunde com o topos da decadéncia: a crise da polis aparece
no questionamento mesmo de seus exclusivismos fundantes, e, na medida
em que a democracia oferece os espacos institucionais e as brechas nio
institucionais para tanto, sua crise € recorrente.

Estudos recentes sobre os nao-cidadaos ou sobre as cidadas atenienses
tem enfatizado os espacos de resisténcia a ideologia civica exclusivista, com
destaque para a produc¢io de Marta Mega de Andrade sobre as mulheres
atenienses??. Quanto aos escravos atenienses, ainda estd por se fazer uma
historiografia pelo avesso, que tome a ideologia civica como componente
da reproducido da polis, e nio como paradigma. Em artigo recente, Kostas
Vlassopoulos defende uma abordagem nio-essencialista da escravidio na
antiguidade, explorando os multiplos aspectos, contextos e estratégias
envolvidas na integracao dos escravos nas sociedades em questao?’. Aqui,
pretendo explorar um destes aspectos com mais detalhe, a saber, a
possibilidade de os escravos de acusarem seus senhores no tribunal, a partir
do fragmento de um discurso incluido no Corpus Lysiacum, intitulado, pela
tradicdo, como “Por Cdlias”. Apos apresentar alguns problemas especificos
da fonte, discutirei o limite da “interrogacio ilimitada” da democracia
ateniense, e qual a consequéncia disto para o ordenamento dos habitantes
como um todo.

O discurso Por Cdlias ¢ o mais curto do corpus, com apenas 292 palavras
(os discursos de Lisias tém, normalmente, entre 1200 e 2500 palavras). O

estado fragmentario do discurso se deve a perda de duas folhas do manuscrito

22 Andrade 2002, 2004, 2015.
23 Vlassopoulos 2016.
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onde foi copiado: as folhas perdidas conteriam cerca de 1000 palavras, mas
destas devem ser descontadas as relativas ao inicio do discurso seguinte,
possivelmente cerca de 250 palavras?. O titulo Por Cdlias, discurso de defesa
acerca de uma acusacdo de roubo de coisas sagradas foi atribuido pelo
autor do manuscrito, ainda que, como argumenta S. Todd, dificilmente o
copista faria referéncia a acusacio de hierosylia (“roubo de coisas sagradas”),
e nio a mais ampla asebeia (“impiedade”), caso nio houvesse informacio
mais precisa do crime supostamente cometido por Calias a partir das paginas
perdidas?. Na impossibilidade de argumento ex silentio, mantém-se as
incertezas quanto ao contexto especifico do caso. Sobre a datacdo, caso
sua inclusio no Corpus Lysiacum indique de fato a autoria do logografo
meteco, o texto deve ter sido escrito entre o final do século V e o inicio

do IV a.C.

[1] Se Calias disputasse neste julgamento qualquer outra coisa exceto sua vida, senhores
do juri, bastaria para mim o que os outros disseram; entretanto, parece-me ser
vergonhoso, aquele que, sendo amigo meu e de meu pai enquanto estava vivo e com
quem vim a ter muitos contratos, nado prestar o socorro que € justo, na medida das
minhas possibilidades. [2] Considero que por conta do modo como ele era meteco
nesta cidade, ele deveria muito mais receber algum beneficio da vossa parte do que
ser sujeitado a um tdo grande perigo. Entretanto, conspiradores fazem a vida ser nao
menos perigosa aqueles que nao cometem nenhum crime do que aqueles que sao
responsiveis por muitos males. [3] E adequado que v6s ndo considereis confidveis os
discursos dos escravos, e duvidosos os destes homens, considerando que, enquanto
Cilias, até hoje, ndo foi acusado nem por um individuo comum, nem por um magistrado,
e como habitante desta cidade fez muitas boas coisas a vos, tendo atingido esta idade
sem nenhuma acusaco, eles a vida toda cometeram grandes crimes e tentaram
produzir muitos males, e como se tivessem se tornado responsaveis por boas coisas,
agora fazem discursos acerca da liberdade. Pois nao me surpreendo: [4] eles sabem
que, se forem condenados como mentirosos, nao sofrerao nada pior do que as

circunstancias atuais, e se conseguirem enganar, serdo libertados dos presentes males.

24 Todd 2007: 385-386.
25 Todd 2007: 387.
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Ademais, ndo é necessario considera-los confidveis nem como acusadores nem como
testemunhas, ou qualquer um que como eles fazem discursos para obter grandes
lucros; confidveis sao aqueles que se sujeitam a grandes perigos ao socorrer a
coletividade. [5] Parece-me adequado considerar este caso nao como um assunto
privado, mas coletivo, de todos os que estao na cidade; pois estes nao sao os Unicos
que tém escravos, mas todos os outros os tém; e eles visando sua sorte nao mais se
ocupardo, para se tornarem livres, de fazer bons trabalhos para seus senhores, mas

sim de denunciar mentiras acerca deles...2° (Lys. ProCall.; tradu¢io minha).

A questao que mais atraiu a aten¢io dos estudiosos que tomaram como
objeto este discurso foi, certamente, a natureza da acusaco: roubo do qué?
Hipoteses versaram sobre o nao pagamento das rendas oriundas da exploracio
das oliveiras sagradas, o desvio de recursos do tesouro publico, ou
irregularidades na aquisicio de alugueis de propriedades sagradas; no
entanto, nao ha evidéncia conclusiva para nenhuma delas?”. O carater
religioso da denuncia, entretanto, € praticamente consensual, em funcao
do estatuto dos acusadores: apenas em casos extremos, de ofensas contra
os deuses ou possibilidades de traicio, eram admitidas denincias de escravos,

como € o caso deste discurso. A referéncia, ao final do fragmento, da

26 [1] €i ugv mept &AAov TIvdg A Tod cwuatog, & &vdpeg Sikaotai, KaAAiac fywvileto, é€rjpket
&v pot kai t& Tapd TV AWV elpnuéva. vov 8¢ pot Sokel aloxpov eivat, kehebovtog kal Seouévov,
kal @idov dvrog kal éuol kal €wg €n T matpi, kai TOAAGV cvpPoraiwv Auiv Tpog GAARAovg
Yeyevnuévwv, uf fondiicat Kadia ta Sikata, Smwg &v Svvwuat. [2] évéuilov pév obv obTwe HETOIKETY
a0TOV €v Tadty Tfi moAeL, Gote TOAD mpdtepov dyabod Tivog tevéecBat map’ VUGV T €mi TolavTALg
adtiong i Tosodtov kiviuvov kataotrioes®at. vov 8¢ oi émPovAebovteg oy frTov émikiviuvov motodol
tov Plov Toig undév &dikodov f Toig MOAAGV Kak@®V aitioic obotv. [3] Vudc 8¢ &€lov un Tovg pév
TV Bepandvtwv Adyouvg miotolg vopilety, Todg 8¢ Tovtwv dniotoug, évBupovuévoug 6Tt KaAlia pev
00d¢ig mToTe oUT 1810TNG évekdAeoev olte dpxwv, oik@v & €v tavtn tff TéAer TOAAX pev dyaba
budg émoinoev, obdeuiav 8¢ oxav aitiav eic Todto tfg NAkiag dpiktal, ovtol 8¢ év &mavtt T Blw
peydAa NuaptnkdTeg Kol TOAA@V Kak@V TeMelpapévol, omep dyadod Tivog aitiol yeyevnuévor mepi
ghevBepiag vuvi molobvtal tovg Adyoug. kai o Oavudlw. [4] Toaot yap 8T, €av pev Pevdduevor
gAeyxB@otv, o0dev peilov TV vapxdvTwy Teloovtal, €av d¢ e€anatiowot, TOV TAPOVIWY KAKDV
goovtat annAAayuévor. kaitol Tovg T0100TOVG 0UTE KATYGpOLG OUTE HEPTLPAG TILOTOVG XpT Vouilewv
giva, oftiveg avtol peydAa kepdaivovteg mepl ETépwv molodvTal Tovg Adyous, GAAX ToAD udAlov oot
¢ Snuociw PonBodvreg ic kIvdHVOUG oag abTodg kKabiotdotv. [5] &Elov 8¢ pot Sokei eivat ob TodTwWY
id10v Nyeloar tOV ay®dva, GAAX KovoV andvtwv T®V €v Tf] méAel. o0 ydp TovTOl§ HOVOLG €iol
Bepdmovreg, GANG kai toig FANo1g draoty, of mpog TV ToUTWV TUXNV drofAénovTeg ovkETL okéPovTal
S T av dyadov eipyacuévor Tovg deomdtag EAevBepot yévorvto, GAN 6 Tt YPebdog mept abTOV UNVOCAVTES...
(edicao. de C. Carey, 2007).

27 Todd 2007: 387.

28 Todd 1993: 307-310, Osborne 2000, Gagarin 2001, Parker 2005.
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possibilidade de manumissio dos escravos refor¢a o cariter excepcional do
caso: é implausivel que denuincias de escravos fossem recompensadas com
a liberdade em situacoes ordindrias. E € justamente neste ponto que repousa
o argumento final de defesa.

O orador retoma fopoi onipresentes na retorica cldssica, tais como o nao
envolvimento do acusado em casos judiciais, a perversidade de cardter dos
acusadores (incluindo uma alegaciao de sicofantia) e os (nio elencados)
beneficios 2 comunidade poliade promovidos pelo acusado. Cilias, como
meteco — ou pelo modo como se comportou enquanto meteco (metoikein)
— se assemelhava aos bons cidadaos, devendo receber beneficios da polis
e ndo ter sua vida colocada em risco. No entanto, para além de sua conduta
enquanto meteco, o caso ultrapassava a dimensao privada (idion) para se
tornar uma questdo publica (koinon): Calias, como muitos outros, era senhor
de escravo; caso os acusadores vencessem, nao apenas Calias seria punido,
mas todos os senhores estariam sob o risco de serem acusados pelos seus
escravos e serem, eventualmente, condenados.

Mais do que isso, a eventual vitéria dos acusadores colocava em xeque
a prdtica da manumissio via “bons servi¢os” ao senhor?: a manumissao via
comprovacio da denincia deslocava sua realizacio do Ambito da relaciao
senhor/escravo para relacio escravo/tribunal: a polis se sobreporia,
legitimamente, a autoridade do senhor. A brecha juridica aberta para a acao
institucional dos escravos exigiu, entdo, a suspensio das diferencas entre
cidadios e metecos: os jurados deveriam considerar o caso enquanto senhores
de escravos (ou seja, de modo idéntico a Cdlias), pois era a polis como um
todo que estava em jogo.

A amplificacio retérica do caso — Calias/todos os senhores de escravos
— correspondia, pois, ao deslocamento das tensdes: o exclusivismo civico
deveria ser suspenso em func¢ao da reproducio da oposi¢cio senhores/
escravos. A possibilidade da manumissao via dentncia, pois, € um exemplo
particularmente critico da “interrogacdo ilimitada” que as institui¢oes
democridticas permitiam, colocando, no limite, nio apenas a polis dos

cidadios, mas a polis dos senhores em risco. Nao ha noticia do desfecho

29 Kamen 2014: 282-285.
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do caso, mas certamente suas consequéncias niao foram os temores do
orador: nao houve dentincia em massa dos senhores, a escravidio se manteve
e os senhores puderam voltar a se opor nas fronteiras habituais. A democracia,
pois, em sua reproduc¢ao material, construia espacos para o desenvolvimento
de “momentos de perigo”; o cortejo triunfal dos cidadaos-senhores, do ponto
de vista de uma histéria a contrapelo, foi bem menos plicido do que se

depreende da narrativa vitoriosa.
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Resumo

A organizacao das instituicdes democriticas na Atenas Cldssica permitiu que o
campo juridico fosse utilizado nas disputas politicas, fazendo com que houvesse
nos julgamentos uma preocupacao com a constru¢iao do ethos do orador e de seu
adversdrio. A constru¢ao dessa imagem nao serviria apenas para ganhar a causa
em disputa, mas contribuiria também para o desenvolvimento da imagem de como
o cidadao deveria agir na democracia. Por isso, era importante enfatizar as acoes
benéficas e prejudicais 2 democracia, mesmo quando elas nio fossem diretamente
ligadas a causa em julgamento. O objetivo do presente trabalho ¢ analisar a
construcao do ethos do bom e do mau cidadio no discurso Contra Ledcrates de
Licurgo, datado de 330 a.C. O discurso se passa logo apos a Batalha de Queroneia,
em meio aos sentimentos de incerteza dos atenienses sobre as a¢oes de Filipe II
com relacio a cidade. Por essa razao, ele constitui uma valiosa fonte para entender
o processo de mudanca na mentalidade ateniense diante das transformacdes ocorridas
na polis provocadas pela expansio do poder maceddnico. Apesar dessas
transformacdes, nota-se a permanéncia na construcao do ethos a respeito do cidadao,

bem como o impacto que esses modelos provocavam nos habitantes da polis.
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Abstract

The organization of the democratic institutions in Classical Athens allowed the
legal field to be used in political disputes. In trials, there was a concern with the
construction of the ethos of the speaker and his opponent. The construction of this
image would serve not only to win the case in dispute, but would also develop an
image of how the citizens should act within the democracy. Therefore, it was
important to emphasize actions that were beneficial and harmful to the democracy,
even when they were not directly linked to the cause in judgment. The aim of this
study is to analyze the construction of the ethos of the good and bad citizens in
Lycurgus's speech Against Leocrates (330BC). The speech was delivered shortly
after the Battle of Chaeronea, amid the Athenians' feelings of uncertainty over the
actions of Philip II regarding the city. For this reason, it constitutes a valuable
source for understanding the process of change of the Athenian mentality in the
face of the polis’ transformations caused by Macedonian expansion. Despite these
transformations, the permanence in the construction of the ethos of the citizen is
discernible, as well as the impact that these models caused for inhabitants of the

polis.
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Na atualidade, o regime democratico € uma das formas de governo mais
difundidas do mundo, sendo adotado por aproximadamente 45% dos paises.
A adesio a ela também cresceu de forma espantosa, registrando um aumento
de 18% nos udltimos dez anos.! A adoc¢io legal do sistema democritico nio
significa, entretanto, a incorporac¢io de praticas ligadas ao exercicio da
democracia, idealizado no seu surgimento na Grécia Antiga, como a igualdade
de acesso a justica — isonomia — ou a intensa participacdo nos negocios
publicos — isegoria e isocracia. Hoje, a participacdo mais usual em varias
democracias € restrita a possibilidade de escolha de um representante. No
sistema representativo, a retérica cumpre um papel importante ao garantir
a vitéria na eleicdo, pois estd ligada a capacidade de convencimento do
candidato, que mobiliza os instrumentos ao seu alcance, seja um discurso
bem elaborado (campo da retdrica), recursos financeiros ou sua inser¢ao
em aliancas politicas. Os dois ultimos pontos nao serao aprofundados por
fugir do escopo da nossa andlise.

Com o foco no primeiro ponto, o convencimento por meio do discurso,
analisaremos o fopos da construciao de um argumento retérico pautado na
caracterizacao do bom e do mau cidadao e de sua eficiéncia no jogo politico,
assegurando a vitoria de um determinado grupo. Essa perspectiva de andlise
urge de uma demanda do tempo presente, em particular da realidade
brasileira. Voltando-se o olhar para alguns aspectos do sistema politico
brasileiro, nota-se a imprescindivel tarefa de repensar a relacio entre
representatividade e democracia, pois, nas eleicdes para prefeitos e vereadores
de 2016, o nimero de votos invalidos (brancos, nulos e abstencdes) superou

o candidato eleito para a prefeitura em primeiro ou segundo lugar em 22

1 Mitchell 2015: 1.
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capitais,? indicando uma descrenc¢a com o sistema politico vigente. As razoes
histéricas para essa descrenca sio multiplas e complexas, mas um fendbmeno
mais recente ndo deve ser desconsiderado e ele se relaciona diretamente
com a construcido retorica do topos do “bom e mau cidadiao”. Nos ultimos
anos, percebeu-se a representacdo pela midia de uma narrativa que polariza
os brasileiros em dois grandes grupos: de um lado, os “cidadios de bem?”;
de outro, a esquerda. Em outras palavras, para utilizar o jargdo baseado
em critérios alimenticios e que caiu no gosto popular, vimos o aparecimento
de termos como “coxinha” e “mortadela”. Tais rétulos sio redutores para
explicar toda a dindmica que envolve esses dois grandes grupos, pois nao
sdo capazes de expressar a heterogeneidade de cada um. Essa complexidade,
por si sO, renderia um pesquisa propria, que foge do escopo pretendido
aqui. Apenas destacamos que, em linhas gerais, esses termos ajudam a
pensar em alguns valores que cada um atribui a si e ao outro, bem como
os critérios utilizados para definir o modelo apropriado de cidadao, pautado
principalmente no combate a corrupc¢ao.

As narrativas criadas por esses grupos e sobre eles demonstraram disputas
politicas e as diferentes estratégias de ocupaciao e manutencio de poder.
Desde 2013, segmentos tradicionais da midia brasileira referendam e apoiam
determinadas manifestacdes, colocando-as como legitimas e motivadas pela
defesa do pais a partir de sua caracterizacio como ordeiras e pacificas.
Outras somente teriam a inten¢dao de provocar distirbios e, nesses casos,
o foco da noticia € o vandalismo das acoes dos participantes. Essa dicotomia,
porém, ndo estd presente apenas no discurso mididtico. Em um relatério
apresentado pela OEA sobre a atuacido da Policia Militar nas manifestacoes
desde 2013, constatou-se que a policia tem “cardter discriminatorio” de
acordo com “expressao ideolégica” do grupo envolvido, facilitando algumas
manifestacdes e reprimindo outras, o que fere gravemente o direito de

expressao, um dos pilares da democracia.?

2 Disponivel em http://www.bbc.com/portuguese/brasil-37514671. Acesso em 04/10/2016.
No caso da capital de Minas Gerais, os votos invalidos superam a soma dos votos do primeiro
e segundo candidatos; ja na capital de Sao Paulo, os votos invalidos superam os votos do
prefeito eleito.

3 Disponivel em http://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2016/10/05/0ea-pm-
facilita-ou-reprime-protestos-conforme-a-ideologia-de-manifestantes.htm. Acesso em 05/10/2016.
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A partir dessa problematica, i. e. a constru¢io da polaridade entre bons
e maus cidadaos, direcionaremos nosso olhar para a Antiguidade Classica,
mais especificamente para o caso ateniense, objeto central da andlise. E
possivel entender a democracia ateniense do século IV a.C., transformada
apo6s a derrota da Guerra do Peloponeso, por meio dos discursos aticos,
que revelam ser uma fonte rica em exemplos de como se deve portar o
bom cidadio e sua antitese, sendo esse um topos utilizado para o
convencimento da punicao do adversario. Uma sintese do comportamento
idealizado em relacio 2 cidadania encontra-se no relato de Esquines, que

se retrata com essas caracteristicas em oposicao a Demodstenes, seu inimigo

politico e pessoal:s

Todos vos, creio eu, admitis serem estes os caracteristicos do democrata:
primeiro, ser de condicao livre tanto da parte do pai, como da parte da mie,
no va a infelicidade da origem torna-lo hostil as leis, salvacio da democracia;
em segundo lugar, ter um de seus avos prestado algum beneficio ao povo
ou, necessariamente, nio terem pelo menos dado nenhum motivo de 6dio;
assim no vird a tentar algum maleficio a republica para vingar as desventuras
dos seus maiores; em terceiro lugar, ser de génio prudente e moderado em
sua vida cotidiana, ndo seja a desordem dos gastos de se deixar subornar
em dano ao povo; em quarto lugar, ser atinado e eloquente; bom é que o
discernimento escolha o melhor partido, e a instrucao e eloquéncia do orador
convengam os ouvintes; se ndo, a0 menos prevaleca o tino sobre a eloquéncia;
em quinto lugar, ter alma viril para nio abandonar o povo na hora da

calamidade e do perigo.©

No relato, percebe-se que a primeira preocupacao do bom democrata €

nio ser hostil as leis. Um bom cidadio deve sempre mostrar o respeito as

4 Aeschin. 1. 1-8; 3. 214-240; D. 21. 98, 148-50, 159.

5 Para mais informacdes sobre a contenda entre Demdstenes e Esquines e o desenvolvimento
de recursos retoricos, vide Leite 2014: 259-310.

6 Aeschin. 3. 169-170. Para as citacdes do discurso, utilizaremos a traduc¢io de Bruna
(1997).
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leis, sendo elas consideradas essenciais para a manuten¢io da democracia,’
ja que asseguram a incolumidade aos cidaddos.® A moderacdo na vida
privada também € recomendada, pois um cidaddo que trata de seus assuntos
privados de forma inapropriada estaria mais propenso niao s6 a cometer
erros na esfera publica, como a aceitar mais facilmente o suborno. O aspecto
retorico também € essencial para a formac¢io do bom cidadio, uma vez que
na democracia a acdo politica se da por meio da palavra. O bom democrata
sabe utilizar habilmente as palavras, expondo-as de forma clara e precisa,
mostrando uma sintonia com a vontade do demos para que a decisao tomada
nao precise ser refeita. Por fim, o orador ressalta o fato de o bom cidadao
estar sempre preparado para defender a cidade, nunca a abandonando num
momento de crise.

Em torno desse ultimo aspecto estd a argumentacao central do discurso
Contra Leocrates de Licurgo, uUnico discurso completo do corpus desse
orador que desempenhou um papel importante na politica de Atenas. O
discurso ¢ a respeito do crime de alta traicdo contra a cidade cometido por

Ledcrates, que € acusado de abandona-la diante de uma invasio iminente:

Para cdimulo, Cidadaos, deu-se o caso de Ledcrates: com a cidade assim
presa dos maiores temores, de imensos perigos e de enorme humilhacio,
este homem, sem pegar em armas em defesa da pdtria, sem ir ter com os
estrategos para o alistarem, desertou, pds-se em fuga, atraicoou a salvagao

do seu povo!?

Os personagens dessa contenda sdo Licurgo e Ledcrates, representados
de maneira antagénica, em uma polarizacio do bom e do mau cidadao.
Logo no inicio do discurso, ja € possivel perceber a estratégia de Licurgo
de se autorrepresentar como um bom cidaddo ao explicitar os motivos para

processar seu adversario. Segundo ele, essa acdo nio parte de um desejo

7 Aeschin. 3. 196; Lycurg. 1. 4.

8 D. 21. 126. Esse discurso tem como um dos principais pontos de estratégia persuasiva
a utilizacao das leis e seu sentido utilitario, com a demonstracao de sua importincia para
o regime democratico.

9 Lycurg. 1. 43. Para as cita¢des do discurso, utilizaremos a traduciao de Campos (2010).
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individual de resolver uma rivalidade de Ambito privado, mas é o fruto do
desejo de defender a cidade, trazendo o culpado a justica para ser condenado.
Sua argumentacao vai além, na afirmacao de que qualquer um ao cometer

um crime contra a cidade torna-se inimigo pessoal do bom cidadao:

Um cidadio justo nao deve levar ao tribunal, obedecendo apenas a alguma
pessoal hostilidade, quem nenhum crime cometeu contra a cidade; muito
pelo contririo, deve considerar como inimigo pessoal qualquer infractor das
leis patrias e pensar que os crimes contra a comunidade afectam todos os

cidadaos e por isso mesmo justificam a total rejei¢do dos criminosos.!”

Sobre o alvo dos ataques, Ledcrates, sabe-se que era um comerciante
ateniense e possuia também uma oficina de metalurgia que funcionava com
trabalho escravo. Seus rendimentos advinham da oficina e dos juros cobrados
do comércio de cereais.!! Ap6s a Batalha de Queroneia e a derrota dos
atenienses, Leocrates foge para Rodes com medo de Atenas ser invadida
pelos macedonicos. Ele nao parte sozinho, pois sua bhetaira, de nome Irénide,
também o acompanha e ele leva consigo parte de seus bens — alguns
escravos e todo o dinheiro que conseguiu reunir na pressa da fuga. A
descricao de sua evasio ja indica um traco de carater, que sera explorado
em outros momentos do discurso. Segundo Licurgo, Le6crates é um covarde,
escolheu fugir como se fosse um criminoso. Ele sai da cidade ao cair da
noite, escapando em um pequeno navio previamente preparado e que lhe
aguardava no Pireu,? indicando a premeditacio do ato. Niao satisfeito em
abandonar a cidade num momento de dificuldade, ainda a prejudica, pois,
ao chegar a Rodes, amedronta os comerciantes, dizendo que o Pireu havia
sido invadido e ele era o Unico que conseguira escapar. Diante dessa
informacao, que o orador sempre enfatiza como mentirosa, os comerciantes

de Rodes ficam temerosos e desistem de seguir viagem para Atenas.!

10 Lycurg. 1. 6. Para mais exemplos dessa operacio retorica vide D. 21. 62, 74-75, 250;
Aeschin. 1. 9-15.

11 Lycurg. 1. 58.
12 Lycurg. 1. 17.
13 Lycurg. 1. 18-20.
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Esse anuncio depois vem a lesar o proprio Ledcrates, pois ele passa a
enfrentar dificuldades na cidade, logo apds a descoberta por parte dos
comerciantes de que o Pireu estava funcionando normalmente e eles nao
precisavam suspender suas atividades. LeScrates passa a ser pressionado
pela populacao local e, por isso, fica pouco tempo em Rodes, mudando-se
em seguida para Mégara, cidade localizada na fronteira com Atenas. Esse
fato, na visao do orador, aumenta ainda mais a afronta do adversario a terra
natal, por ele ter a audacia de estar tao proximo dela depois de té-la
prejudicado. Em Mégara, Leocrates passa a se dedicar ao comércio de cereais
por aproximadamente seis anos. Nesse interim, solicita ao cunhado, casado
com sua irma mais velha, e a um amigo que vendam todos os seus bens
restantes em Atenas. Com o montante do dinheiro levantado, os dois
deveriam quitar os credores antigos de LeOcrates em Atenas e o que sobrasse
deveria ser enviado a ele em sua nova morada.’ Entretanto, ele nao leva
para Mégara apenas seus bens, mas também o altar familiar, o que caracteriza
uma ofensa grave contra a cidade por ser um grande desrespeito a esfera
sagrada, pois, na religido grega, os elementos que compoem o altar familiar
possuem uma profunda relacio com a terra e nio propriamente com 0s
membros dessa familia. Isso significaria, por conseguinte, leva-los para
outra cidade e forcar as divindades a compactuar com o exilio forcado.’s

Depois desses anos afastado, Ledcrates volta a Atenas. Nao se sabe ao
certo as razodes de seu retorno, sendo a hipdtese mais provavel o aparecimento
de novas possibilidades de negocios. Ao deixar Atenas, ele perdera todos
os direitos de um cidadido, além de ter ficado impossibilitado de cumprir
seus deveres. Longe de sua terra natal, um cidadio niao pode participar das
decisdes da esfera politica, das festividades religiosas, das batalhas para
proteger a cidade, elementos fundamentais na caracteriza¢ao do papel do
cidadao na democracia ateniense. Sendo assim, o exilio, voluntario ou nao,

significava a morte simbdlica do cidadio.

14 Lycurg. 1. 21-24.

15 Esse aspecto é explorado em varios momentos do discurso: Lycurg. 1. 25-26, 35, 38,
56, 97, 128, 142.
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Apos o retorno de Leocrates, Licurgo esforca-se para evitar o usufruto
dos direitos e deveres da cidadania por seu adversario, caracterizando-o
diante dos demais concidadaos como alguém sem nenhuma preocupacao
com a cidade, tendo o uUnico interesse de proteger seus bens pessoais.
Também ressalta os varios delitos cometidos por ele, indicando seu

desrespeito as leis instituidas pela cidade:

Por mim, Cidadaos, entendo que sobre todos estes crimes tio nefastos e
lamentaveis o voto nido pode ser senao um, pois de todos os artigos da
acusacao Leocrates é convencido culpado: de traicao, uma vez que deixou
a cidade entregue as maos dos inimigos, de tentativa de derrubar a democracia,
uma vez que nao afrontou o perigo de perdermos a liberdade, de sacrilégio,
uma vez que pela sua parte foi culpado de os recintos sagrados serem
saqueados e os templos destruidos, de ultraje aos antepassados, uma vez
que nao impediu a destruicio dos timulos e a interrup¢do dos rituais, de
desercdo e recusa a servir no exército, uma vez que nao se apresentou aos

estrategos para ser alistado.!®

O trecho acima corresponde a peroracio do discurso e sintetiza as
principais acusacoes e razdes para considerar Leocrates um mau cidadao.
Ele ¢é traidor por ter deixado a cidade nas “maos dos inimigos”, que visavam
a acabar com a democracia, fato que nao ocorreu. Na constru¢do de sua
estratégia retérica, o ato de Ledcrates € equiparado aos dos demais traidores
da democracia, ja que a lei ateniense era muito severa nesse ponto, prevendo
até mesmo a legitimidade do assassinato de quem favorecesse a tirania ou
tentasse destituir a democracia.”’ Ao utilizar essa relacdo, o orador esta
apelando para a construc¢ao da representacio da democracia como a antitese
da tirania.®® Ele também mexe com as lembrancas traumadticas dos golpes
oligarquicos em 411 a.C. e 404 a.C., retratados como momentos de extrema

violéncia e arbitrariedade, além de esvaziamento da participacao popular,

16 Lycurg. 1. 147.
17 Lycurg. 1. 125.
18 Canfora 2015: 404.
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pois havia o receio generalizado de ser assassinado caso se agisse contra
as decisdes centrais.

Ainda no trecho acima, verifica-se o uso de um esforco imaginativo do
orador, apresentando suposi¢cdes como fatos verdadeiros, principalmente
no que se refere a esfera sagrada. Ele afirma que as a¢oes de seu adversario
poderiam deixar os templos desprotegidos e provocar a descontinuidade
dos rituais, pois, sem um ndmero suficiente de cidadios, os templos ficariam
a mercé de uma ofensiva. Historicamente, sabe-se que a acido de Filipe 11
nao destruiu os templos atenienses e muito menos devastou a cidade. Esse
exagero serve para agravar o ato de desercao de Ledcrates, que o fez num
momento de iminente invasao, quando a cidade mais precisava da protecao
de seus cidadios. O exagero remete ao medo de que Filipe I agisse da
mesma forma que os Persas no ataque de 480 a.C., em que a Acrépole foi
ocupada e templos e outras construg¢des destruidos.

Licurgo faz essas graves acusacdes contra Leocrates. Ele pertencia a
aristocracia e exercia um importante papel na cena publica de Atenas.
Dedicou-se ao estudo da retorica como todo bom democrata segundo a
visio de Esquines, frequentando a academia de Platio e depois a escola
de Isocrates.’” Durante sua vida foi um fervoroso defensor do regime
democratico, da liberdade e da autonomia de Atenas. Era avaliado pelas
fontes da época e posteriores como um excelente orador e uma pessoa
honrada.? Ele, juntamente com Demostenes, via com vdrias ressalvas a
expansio macedonica e o aumento de sua influéncia na Atica. Licurgo,
antes da batalha de Queroneia, assume o cargo de tesoureiro dos rendimentos
publicos (dioikesis ton khrematon)?' e com suas reformas consegue aumentar
o tesouro publico, que estava exaurido desde o fim da Guerra do Peloponeso.
Além disso, também esteve a frente de varias obras publicas, principalmente
no teatro, onde supervisionou a construciao de estituas em homenagens a

Esquilo, Sofocles e Euripides, e a preparacio de textos das tragédias para

19 Plut. Vit. Dec. 841a.

20 Cf. Hyp. 4. 12.

21 Segundo os registros que chegaram a posterioridade, esse cargo deveria ser extraordinario,
nao constituindo parte da rotina da administracao da cidade até entao. O cargo nao ¢ listado
na Constituicdo dos Atenienses pertencente ao corpus aristotelicum.
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serem arquivada no Metrdon, templo da mie dos deuses, Cibele, que
funcionava como um arquivo oficial da cidade.?? Licurgo também exerceu
o cargo de policiamento da cidade, perseguindo os culpados com severidade,
além de levar ao tribunal figuras importantes, representando a todos como
maus cidadaos.?

Dessa maneira, segundo a indicac¢do das fontes, Licurgo era um bom
orador e um cidadio extremamente comprometido com os negdcios publicos,
conduzindo-os de forma habilidosa. Pelo menos foi essa a imagem que ele
construiu de si mesmo e utilizou para garantir apoio dos cidadaos em suas
acdes.2 Para justificar sua acdo contra Leocrates, ele afirma que tal fato
seria feito por qualquer cidadao, pois seu maior interesse ¢ a defesa da
democracia e daquilo que € mais caro a ela, ou seja as leis e seus costumes:
“o meu proposito é proteger a pdtria, os seus cultos e as suas leis; cumpri o
meu dever escrupulosamente e em obediéncia a justica, ndo injuriei o
comportamento privado deste homem, ndo me referi a nada excepto o que
estava consignado no acto de acusagdo”.?

No discurso, a construcio da imagem do cidaddo se da a partir de dois
eixos: suas acoes dentro da polis, principalmente no que se refere aos
assuntos publicos, e suas relacdes com outros membros da cidade. Assim,
a identidade de um cidadao era construida a partir do valor atribuido pelos
seus pares e, para expressar isso, podemos utilizar Vernant, ao afirmar que
para os gregos, “é-se 0 que os outros veem”.26 Canfora também adota a
mesma perspectiva, ao expressar que um cidadao, independentemente de
sua posicdo social, era vigiado pelos outros, sendo as acdes de um cidadao
objeto de conhecimento dos demais.?

Assim, pode-se considerar que, no jogo de poder travado na democracia

ateniense, a grande parte dos habitantes da polis conhecia aspectos da vida

22 Cf. Plut. Vit. Dec. 841a e Paus. 1. 29. 15-16.

23 Licurgo conseguiu a condenacao de Autélico e Lisicles. Além disso, moveu processos
contra Licofron e Aristogiton. Para mais informacodes vide Campos 2010: 39.

24 Cf. Lycurg. 1. 5, 28, 36, 140, 149.
25 Lycurg. 1. 149.

26 Vernant 1994: 20.

27 Canfora 2015: 509.
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privada e publica de outros cidaddos, ainda mais quando esses se destacavam
na esfera politica. O orador da indicio desse aspecto no discurso, quando
sugere aos juizes como proceder diante dos dois tipos de cidadios:
“‘atenienses, é vosso dever, em vista do que vos disse, ndo apenas elogiar e
honrar os bons cidaddos, mas igualmente odiar e punir os maus, muito em
especial este Leocrates, que ndo mostrou perante vos nem medo nem respeito”.?
Segundo Licurgo, os bons cidadios deveriam obter a absolvi¢do dos juizes
nao por serem bons, mas por serem inocentes, estando presentes no tribunal
devido a uma tentativa de algum adversario de incrimina-los. Assim, a
absolvic¢ao estaria de acordo com os principios da justica. O bom cidadao
€ caracterizado por sua participac¢do ativa nos negocios da cidade, respeitando
sempre suas leis, costumes e todos os ritos que envolvem a esfera sagrada.
Ja o mau cidadio faz o oposto, estando mais preocupado com seus negocios
particulares e desrespeitando as leis para atingir seus objetivos pessoais. A
condenac¢iao do mau cidadiao nao esta apenas ligada ao crime em discussao
na acdo juridica, mas principalmente ao ato de fazer justica pelos crimes
impunes do passado, reparando assim toda a acao nefasta realizada contra
a cidade.

Os juizes sao elevados a categoria de bons cidadaos ao realizar seu voto
de acordo com a justica. Além disso, o voto tem uma func¢io exemplar,
ditando modelos do que é aceitavel e condenavel, principalmente aos mais
jovens,? que num futuro préximo estario exercendo plenamente suas
fung¢oes civicas. Dessa forma, o juiz tem o dever de portar-se como bom

cidadao:

Duas formas tteis existem para educar a juventude: uma, a punicao de quem
pratica uma injustica, outra, a recompensa atribuida aos homens de bem;
atentando nos respectivos exemplos, os jovens tenderdo a evitar o primeiro

movidos pelo medo, e a imitar o segundo por ansia de boa reputacao. Deveis,

28 Lycurg. 1. 74.
29 Leite 2014: 270-271.
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portanto, Atenienses, dar toda a atencao a este processo, tendo acima de

tudo o propésito de fazer justica.3°

Adiante, a questao do exemplo aos jovens e de como eles devem se
comportar assume tracos religiosos na narrativa da erupc¢ao vulcanica no
Etna.’? Quando o vulcio explode, os moradores da cidade correm para
salvar suas vidas sem se preocupar com 0s outros, menos um jovem, que,
vendo o pai em dificuldade, volta para socorré-lo. Ele o coloca sob seus
ombros, mas, devido ao peso niao consegue se locomover rapidamente e
ambos sdo cercados pela lava. Nesse momento, os deuses, ao fazer um
circulo para impedir o avanco da lava, os protegem. Para Licurgo, o fato é
a comprovacao de que os deuses sempre recompensam os bons cidadaos
e, ao finalizar o relato, pede a condenacido de seu adversdrio por nio ter
respeitado a esfera sagrada com sua fuga, desconsiderando todos os elementos
relacionados a constitui¢io do sentimento de piedade (eusebes): a atencao

aos deuses da cidade, o cuidado com os pais na velhice e as honras finebres.

Daqui se conclui que deveis basear-vos no testemunho dos deuses e, por
unanimidade, determinar punir este homem, que, pelo seu comportamento
pessoal, se tornou culpado dos maiores crimes. Privou os deuses pdtrios das
honras a eles devidas, deixou os progenitores a mercé dos inimigos, nao

prestou aos mortos os deveres que o rito prescreve.3?

O retorno ao exemplo do passado ¢ recorrente no Contra Ledcrates,
havendo uma valorizacio dele e dos bons feitos realizados pelos antepassados.
O orador escolhe cuidadosamente apresentar para 0s juizes numerosos
modelos de como deve agir o bom cidadio presentes na literatura grega e
na histéria da cidade,’ com a funcao retoérica de relembrar-lhes o seu papel

civico e exemplar.

30 Lycurg. 1. 10.
31 Lycurg. 1. 95-96.
32 Lycurg. 1. 97.

33 Para a lista das citagdes poéticas e dos exemplos histéricos presentes no discurso
vide Campos 2010: 83-84.
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Uma maneira de explicar o uso excessivo de exemplos do passado é
partir da contextualizacao da obra. O discurso é datado de aproximadamente
330 a.C., momento de fragmentacao do Império ateniense, que, ao longo
do século V a.C., havia consolidado uma certa maneira de se fazer e agir
na democracia. Esse fazer e pensar estava enraizado de forma tao profunda
que deixou ecos no século seguinte.

Mais especificamente, o discurso foi escrito logo apds o fracasso dos
atenienses na Batalha de Queroneia. Depois da derrota, a cidade ficou a
mercé de Filipe II e diante da possibilidade de ser devastada,* o que nao
se concretizou. Além disso, ainda estava na memoria, coletiva e individual,
dos atenienses as perdas em decorréncia da derrota na Guerra do Peloponeso.
Aos poucos, a cidade tentava se reerguer. O periodo do final do século V
a.C. até o século IV a.C. foi muito conturbado, marcado pela intensificacio
dos conflitos politicos e sociais com o uso da violéncia e de uma grave
crise econdmica.> No discurso, o pardagrafo 42 sintetiza essas transformacoes

sofridas pela cidade e a perda de sua hegemonia no Mediterraneo:

Tao grande foi a mutacio ocorrida em Atenas: uma cidade que outrora
combatera pela liberdade de todos os Gregos, contentava-se agora em tentar
lutar pela propria salvacio com garantia de sucesso; ela, que antes dominava
grandes extensoes de territério barbaro, via-se agora constrangida a disputar
o0 seu aos Macedonios; e o povo a cujo auxilio os Lacedemodnios, os
Peloponésios e os Gregos da Asia Menor anteriormente recorriam estd agora

obrigado a solicitar a ajuda de Andros, de Ceos, de Trezene e de Epidauro.3°

A Batalha da Queroneia inaugura o processo helenistico e a transformacao
dos valores que guiavam o sistema da polis. Esse processo de transformacao
¢ demonstrado tanto nas palavras do discurso quanto no seu resultado final:

a absolvi¢do de Ledcrates pelo empate do voto dos juizes.’” O empate é

34 Aeschin. 3. 132-4.
35 Campos 2010: 43.
36 Lycurg. 1. 42.

37 No registro de Esquines (3. 252) encontra-se uma referéncia ao caso de Ledcrates e
sua absolvicao pelo empate na votacao dos juizes.
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indicativo de dois fendbmenos. O primeiro, que uma grande parcela dos
cidaddos atenienses nao considerava mais tdo grave colocar os interesses
pessoais acima dos coletivos, evidenciando uma certa noc¢ao de individualismo,
que se aprimora no periodo helenistico, como demonstram as correntes
filosoficas do epicurismo e estoicismo. O segundo, que o argumento retérico
da polaridade entre o bom e mau cidadio ainda se mantém forte,
principalmente como um componente importante na constru¢io do ethos
do orador e de seu adversario.

A propria vida de Licurgo € um baluarte do ethos do bom cidadao e seu
prestigio pode ser elencado como um dos fatores atrativos para conquistar
a simpatia dos juizes.’® Demostenes, ao escrever uma carta em defesa dos
filhos de Licurgo, apds sua morte, confirma a construc¢ao desse ethos: “tinbeis
mesmo tanta confianca nele, no seu estatuto de exemplar democrata, que
em muitos processos bastava conbecer a opinido de Licurgo para formulardes
um justo juizo, o que ndo sucederia se ndo désseis tanto valor a sua palavra”3

A importancia da construcdo desse ethos ganha ainda mais for¢a no
discurso pela estratégia persuasiva escolhida por Licurgo no Contra Ledcrates.
Ele opta por niao utilizar muitas citagdes de leis que forneceriam suporte
para a acusaciao. Por exemplo, nio hd nenhuma mencio ao nomos
eisangeltikos ou a lei que proibia qualquer cidadao ateniense de comercializar
trigo com outra cidade que nao fosse Atenas, acao cometida por Le6crates®
e que em termos pragmaticos era mais facil de se demonstrar do que o
crime de desercdo e traicdo.

Se observamos a estratégia persuasiva do orador de utilizar variados
exemplos que comprovem o agir corretamente do cidadio e auxiliem a
construcao do ethos do bom cidadao, veremos que ele esta de acordo com a
proposta de Aristoteles em seu tratado de Retérica.’t De acordo com o filésofo,
a eficacia da persuasao esta relacionada com o carater apresentado pelo orador,
que consegue cultivar a confianca de sua audiéncia: “persuade-se pelo cardter

quando o discurso é proferido de tal maneira que deixa a impressdo de o orador

38 Campos 2010: 88.

39 D. Ep. 3. 6. Para as citacdes da Carta, utilizaremos a traduc¢do de Campos (2010).
40 Lycurg. 1. 27.

41 Aristot. Rb. 1365b.
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ser digno de fé. Pois acreditamos mais e bem mais depressa em pessoas honestas,
[...] o cardter é o principal meio de persuasdo”.

Outro mecanismo para persuadir a audiéncia, também abordado por
Aristoteles no dito tratado, é a demonstracio de conhecimento sobre o
funcionamento do governo por parte do orador. Dessa maneira, um bom
orador deve conhecer as formas de governo para construir argumentos que
demonstrem a preservacao do regime.

Licurgo utiliza-se dessa estratégia e enumera os fatores importantes para

a preservaciao da democracia:

Sao trés os factores mais importantes para a preservagao e a manutengao da
democracia e da harmonia entre os cidaddos: primeiro, a ordenacio juridica,
segundo, o voto dos juizes, terceiro, o processo que leva os culpados a
julgamento. A lei, por natureza, estabelece o que ¢ proibido fazer-se, o
acusador denuncia os que caem sob a al¢cada das leis penais, o juiz castiga
aqueles que lhe siao apresentados pelos dois outros componentes: quer isto
dizer que a lei e o voto dos juizes nao teriam qualquer poder se nao houvesse

quem lhes desse a conhecer os prevaricadores.*

Ao enumerar esses fatores, o orador espera de sua audiéncia uma no¢io
de como ¢ viver em uma democracia, destacando aquilo que julgava
importante para essa convivéncia, a comecar pelas leis e sua obediéncia
por parte dos cidadaos, pois sao guias de conduta e asseguram a preservacao
do regime, ditando o agir correto.** O orador ainda ressalta que as leis
somente tém validade quando seguidas, por isso o voto dos juizes é tdo
importante, pois é por meio do veredito que a lei se transforma em acio.
Outro aspecto essencial é o reconhecimento da participacao do demos nas
instituicoes democraticas. Em conjunto, os cidadaos decidem o destino
daqueles que cometeram algum mal a democracia, desde delitos pequenos

a graves, como o de Ledcrates na perspectiva de Licurgo. O orador também

42 Aristot. Rbh. 1365a. Para as citacdes do tratado, utilizaremos a traducio de Alexandre
Jr. (2005).

43 Lycurg. 1. 4.
44 D. 21. 34, 76.
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refor¢a a importincia do cumprimento individual dos deveres por parte dos
juizes, ja que, quando um cidadao falha, ele se torna responsavel por todo
o mal que pode suceder na cidade: “toda a cidade confia, para a sua
preservacgdo, na vigilancia exercida por cada um dos seus habitantes; quando
alguém falba o cumprimento de um dever, num aspecto sé que seja, estd a
por em causa, ainda que inconscientemente, o cumprimento de todos os
demais” % Por pensar somente nos seus interesses e abandonar a cidade,
Ledcrates a deixa vulneravel, sendo merecedor da pena capital.
Segundo Aristételes, o tema da preservaciao do regime ¢ sempre de
interesse de todos da cidade. Colocando em pratica esse raciocinio, em
Atenas um orador deveria conhecer bem o funcionamento da democracia
e mostrar sintonia com seus principios norteadores. Talvez isso explique
por que no discurso Licurgo nio somente lista 0os mecanismos necessarios
para a preservacio da democracia, mas também enumera os elementos que
a formam: o cidaddo na esfera privada e no desempenho de suas fungdes

legislativas e judicidrias.

Sao trés os elementos constitutivos do Estado: o magistrado, o juiz, o cidadao
privado. Cada um deles compromete-se a cumprir este juramento. Tem havido
decerto muitos que conseguiram iludir e manipular os concidadaos, escapando
assim nao s6 aos perigos presentes, mas passando mesmo o resto da vida

sem sofrerem o castigo dos seus crimes.’

Observa-se que niao siao os locais ou instituicdes que sao elencados, mas
sim as func¢des que o cidadio desempenhava na democracia, num claro
movimento de valorizacio da participa¢do dos cidadios e de reforcar suas
responsabilidades para com o regime. O bom cidadao nao deve se preocupar
somente com os aspectos da sua vida privada, mas deve sempre participar
do governo da cidade, assumindo seu compromisso e reafirmando suas

obrigacoes civicas.

45 Lycurg. 1. 64.
46 Lycurg. 1. 5, 123.
47 Lycurg. 1. 79.
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Na Retorica, Aristoteles atribui como caracteristica importante da
democracia a distribui¢do de cargos por sorteio, sendo o principal objetivo
do regime assegurar a liberdade.®® A tematica da liberdade também aparece
em um outro tratado do filésofo,® o que evidencia a importancia dessa
noc¢ao para a democracia. Assim, segundo a teoria aristotélica no que diz
respeito a retorica, o elemento mais caracteristico de cada regime também
serd aquele que terd maior impacto na audiéncia, ou seja, que serd o mais
persuasivo. Pensando nesses termos, pode-se entender melhor o uso da
palavra liberdade (eleutheria) no Contra Ledcrates, que tem um total de
doze ocorréncias.>

A leitura do discurso indica ado¢io por parte do orador de uma concepc¢io
de liberdade, na qual ela deveria ser exercida em termo coletivos. Hi uma
condenacio da liberdade pessoal quando esta coloca em risco a cidade, e
¢ justamente nesse aspecto que estd a condenagio de Ledcrates por parte
de Licurgo, como exemplifica seu pedido: “acaso algum deles se disporia
com o seu voto a acusar de loucura quantos sacrificaram a vida pela liberdade
e deixar impune o traidor da pdtria como se fosse um cidaddo exemplar?”s!

Na democracia ateniense, o sujeito sO existe enquanto membro do demos.
Nio ha, como nas democracias contemporaneas, uma defesa da liberdade,
da autonomia e do respeito individuais. Por isso, na Antiguidade a liberdade
a ser assegurada ¢ a da polis, em que os cidaddaos devem estar dispostos a
sacrificar sua vida por ela. Para usufruir dessa liberdade coletiva, o cidaddo
tem que ser responsavel por seus atos. Nas palavras de Campos, o cidadao
deveria exercer uma responsabilidade ética nas relacdes com outros cidadaos,
o que implica obediéncia a lei e aos costumes, e uma responsabilidade
histérica, para defender a memoria daqueles que morreram pelo regime,s?
como ¢ explicito no discurso a partir da inser¢io do “Juramento de Plateias”,
em que a liberdade, obediéncia e defesa da cidade sdo valores que se

sobrepdem a propria vida: “ndo darei mais valor a vida do que a liberdade,

48 Aristot. Rh. 1360a.
49 Aristot. Pol. 1317a.
50 Campos 2010: 49.
51 Lycurg. 1. 144.

52 Campos 2010: 137.
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ndo abandonarei os meus chefes, vivos ou mortos, mas darei sepultura a
todos os aliados mortos em combate” 5’ Sobre esse ultimo aspecto, Licurgo
também explora a morte dos combatentes em Queroneia, equiparando-os
a defensores da liberdade.>

A liberdade é tao importante para a democracia que ela estd presente
em uma de suas nocoes basilares, a isegoria. Este principio indica que
qualquer cidadio poderia tomar a palavra nas instituicdes democraticas.
De acordo com Licurgo, a democracia da toda a liberdade para os oradores
falarem e, por isso, eles podem contar mentiras, enganando os juizes. Entao,
os ouvintes niao devem guiar suas acdes apenas por meio das palavras, mas
principalmente mirar nos melhores exemplos, que sio representados pela
instituicio do Aredpago: “/[..] dais toda a liberdade retorica aos oradores
que vos falam, quando tendes no conselho do Arecpago um belissimo exemplo
para todos os Gregos, um tribunal tdo superior a qualquer outro que até os
condenados reconbecem a justica das suas sentenc¢as”>

Ao fazer a relacao entre liberdade, poder e retorica, o orador demonstra
e reconhece a importancia dessa relacio para a democracia e como esses
elementos fazem parte dos jogos de poder do regime democritico, pois
nele as decisdes ocorrem por meio da palavra. A palavra é o primeiro passo
para a acao politica, que se da por meio da persuasio.s® A decisio, que
levara a acao politica, s6 ocorre depois da reuniao do grupo de cidadaos
para discutirem e ouvirem as diversas posi¢des sobre o assunto, para depois
deliberarem em um processo de escolha majoritaria.

Como o principio majoritario regulamentava todas as decisdes, nota-se
o empenho dos oradores em conseguir o maior nimero de votos. Sendo
assim, cada vez que um discurso era pronunciado, fosse na assembleia ou
no tribunal, uma batalha era travada. O clima de tensao sempre cercava os
oradores.’” Eles estavam a espera da aprovacio de sua proposta por meio

dos votos dos cidadaos e, por isso, eles tentavam assegurar numa determinada

53 Lycurg. 1. 81

54 Lycurg. 1. 43, 45, 47-50, 142, 144-145.
55 Lycurg. 1. 12.

56 Pernot 2000: 52-53.

57 Finley 1988: 79.
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camada da populacio a lealdade e a motiva¢io para suas propostas. Para
esse fim, era importante construirem a respeito de si o ethos do bom cidadio.
O proprio exemplo de Licurgo indica essa pratica na cidade, mesmo no
século 1V a.C., pois ele conseguiu persuadir metades dos juizes.

Todas as instituicdes na democracia ateniense eram marcadas pelo conflito,
mas o tribunal se destacava por permitir um embate direto dos inimigos,
ou as vezes indireto, em ataque a outros membros do grupo politico adversario,
sem haver qualquer interrup¢io. Essa condi¢do tdo favoravel ao discurso
nao acontecia na assembleia, pois havia a possibilidade de o discurso ser
interrompido pelo barulho dos adversirios.’® Na opinido de Canfora, o
tribunal € o espaco onde a democracia ocorre de forma mais direta. Em sua
argumentacio, ele defende que, nos séculos V a.C. e IV a. C., o tribunal
ocupou uma posi¢io equivalente ou superior 2 assembleia e ao teatro na
dinamica da democracia ateniense.’ Tal posicao é arriscada, pois niao
considera de forma apropriada as relagdes dinamicas entre as instituicoes,
ja que ha casos de desavencas que comecaram na assembleia e foram para
o tribunal e vice-versa. O caso mais emblemadtico dessa dinamica ¢ o embate
entre Demodstenes e Midias, em que a contenda perpassou as trés instituicoes,
sendo marcada pelo soco de Midias em Demostenes no teatro durante as
Grandes Dionisiacas.®

Assim, a democracia é o regime em que a comunicac¢ido politica é marcada
pelo conflito e o debate sempre ird apresentar elementos controversos.st O

instrumento para a comunicac¢do politica é a retdrica. Dessa forma, o orador

58 Sobre a relacdo entre siléncio e oratoria vide Leite 2014: 25-29.
59 Canfora 2015: 5006.

60 Midias e Deméstenes eram inimigos politicos e pessoais declarados. A inimizade entre
eles inicia-se na juventude de Demostenes, quando Midias e seu irmao Trasiloco movem um
processo de antidosis contra o orador para prejudicd-lo na acao contra seus tutores (Dem.
21.78). Depois disso, ha virios processos e contra processos de um contra o outro, até o
incidente das Grandes Dionisiacas em 348 a.C., quando ambos disputavam o concurso de
coros ditirambo. Demostenes, no Contra Midias, argumenta que a agressao de seu adversario
¢ uma ofensa ao sagrado por desrespeitar a festa em honra a Dioniso. Assim, ambos eram
adversdrios nas assembleias, por defenderem perspectivas diferentes da relacio de Atenas
com a Macedodnia, no tribunal e também no teatro.

61 Flaig 2013: 72.
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controla o que diz e também como diz e prevé qual serd a reacio da
audiéncia, mas o resultado final nio esta sob seu controle.¢

Na democracia, a palavra s6 ganha um sentido politico se estiver no
contexto da participacao dos seus cidadaos. Sao eles que, reunidos, tomam
as decisoes para a cidade. As decisoes deveriam seguir as leis e os costumes
do regime e, para todos estarem cientes das leis, estas eram expostas em
lugares publicos. O ato de deliberar em conjunto na esfera politica foi citado
por Licurgo para relembrar os juizes de que sua sentenca deveria visar ao
melhor para a cidade: “estas palavras, Cidaddos, foram gravadas na estela
colocada nas instalacoes do Conselho para lembrar a quantos diariamente
ld se reuniam para deliberar sobre o bem da pdtria qual o modo adequado
de tratar com gente desta”.®3

A delibera¢io exige um grande empenho psicologico e de confianca nos
pares e no sistema politico. Como duas partes estio em conflito, o ouvinte
deve imaginar quais as consequéncias de cada proposta para o problema.
Além disso, o orador deve cuidadosamente apresentar sua propria opinio,
de forma convincente, e escutar com atencao as demais propostas, lembrando
do que foi dito e separando os bons e maus argumentos para uma possivel
réplica. Todo esse sistema de comunicacio demanda também muito tempo
dos ouvintes, ja que em alguns casos a deliberagao poderia se arrastar por
todo o dia.o

No contexto de participacdao e deliberacio, o desenvolvimento do ideal
do bom cidadido, além de ser um forte argumento persuasivo, também
desempenha um papel importante na chamada “ideologia da democracia”,
conceito desenvolvido por Ober (2015) para explicar a democracia a partir
dos simbolos e na capacidade destes de mover acdes. Isso fazia com que
a desigualdade da realidade fosse sentida de forma mais amena, ja que,
apesar do principio da isegoria, poucos realmente discursavam,
desempenhando um papel de destaque no jogo politico,s que acabava

permanecendo nas maos de familias aristocrdticas. Segundo o autor, em

62 Yunis 2013: 145
63 Lycurg.1. 126.

64 Flaig 2013: 84.
65 Leite 2014: 25-29.
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Atenas havia a “regra do igualitarismo”,% isto €, a maioria das pessoas de
uma sociedade (e esse numero tem que ser maior do que de pessoas
pertencentes a elite) tem a mesma possibilidade de acesso as instituicoes
do regime, o que € significativo e um diferencial até mesmo se compararmos
aos regimes politicos contemporaneos. Assim, na democracia ateniense, os
cidadios sio tratados como iguais nos cargos publicos e na esfera juridica
e, mesmo possuindo habilidades diferentes, tém as mesmas possibilidades
de acesso aos cargos publicos. Mais do que a liberdade, os principios da
isocracia, isonomia e isegoria garantem ao cidadao o tratamento igualitario,
seja no exercicio do poder de qualquer cargo, nos julgamentos ou na
possibilidade de fala. Ober ainda afirma que a democracia foi um sistema
politico e econdmico excepcional, pois, além de conseguir promover o
bem-estar da populag¢io também era assentado nos valores da liberdade,
equidade e dignidade. Muitos desses valores também sao o que desejamos
para nossos governos atuais.®’

Os oradores transmitem em seus discursos uma visao idealizada dos
cidadidos, em que todo o demos se uniria para tomar a melhor decisao para
a cidade. Licurgo, logo no inicio do discurso, mostra-se como um cidadao
preocupado, colocando sua vontade (a condenacio de Lebcrates) em sintonia
com a do demos, que para guiar seu voto deveria pensar nio somente nele
proprio, mas nos antepassados, nas geracoes futuras, nas mulheres e em

tudo que € fundamental para a democracia:

Fazei de mim neste dia um condigno acusador dos crimes de Ledcrates, fazei
que a minha palavra seja util, e digna deste povo e desta cidade; e fazei que
estes juizes, ao deliberar sobre o que devemos aos nossos pais, filhos e
mulheres, a nossa pdtria e aos nossos cultos, e tendo a mercé do seu voto
este homem, que a todos traiu, se mostrem juizes implacaveis, hoje e sempre,
de todos quantos tao grave e brutalmente desrespeitarem as leis. Se, porém,

o homem que aqui acuso nem foi traidor a patria, nem fugiu aos seus deveres

66 Ober 2015: 138.
67 Ober 2015: 13.
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civicos e religiosos, peco-vos a vos, deuses, e a vos, seus futuros juizes, que

o ilibeis neste processo.%

Outro momento em que o orador apela para a unido do demos é quando
cita o texto do “Juramento dos efebos”. Neste trecho também é reforcado
o papel de bom cidadao de Licurgo, pois ele fez parte da reforma da efebia,
tornando sua estrutura mais rigida.® Além disso, a citagdo desse juramento
demonstra a importancia da educaciao dos jovens e de seu papel na
democracia. No juramento, nota-se aquilo que ird definir o bom cidadao:
a obediéncia as leis, o respeito aos cultos familiares e da polis, a puniciao
dos culpados e a disposicio para defender a cidade em armas sempre que

necessario, nunca abandonando o seu posto.

Nao envergonharei as armas sagradas, nao abandonarei o meu camarada de
armas qualquer que seja o meu posto, defenderei os valores quer sagrados,
quer civicos, isolada e colectivamente; nao transmitirei aos vindouros a patria
diminuida, mas sim maior e melhor do que a recebi. Obedecerei sempre as
ordens dos chefes, cumprirei as leis em vigor e todas as que vierem a ser
aprovadas pela comunidade dos cidaddos. Se alguém anular as leis, ou nao
lhes obedecer, ndo o ajudarei, mas tentarei impedi-lo, isolada ou colectivamente.
Honrarei os cultos ancestrais. Garantes deste juramento serdo os deuses
Aglauro, Ares Enidlio, Zeus, Talo, Auxo Hegémone.”®
Assim, o bom cidaddo é principalmente aquele que respeita a esfera
divina, a tradicao, a familia e seus antepassados. Por nao preencher nenhum

desses quesitos e ainda ter abandonado a cidade, LeOcrates merece a puni¢io.

Sabeis bem, cidadios de Atenas, quais os valores que sobretudo vos distinguem

dos demais: o respeito para com os deuses, a piedade para com os

68 Lycurg. 1. 2.
69 Campos 2010: 90-92.
70 Lycurg. 1. 77.
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progenitores, o orgulho na vossa pdtria; dareis, portanto, a impressiao de

por completo os esquecer se deixardes este homem escapar a vossa puni¢do.”

Ja o mau cidadio demonstra o seu desdém pela cidade. Para enfatizar
os erros cometidos por Ledcrates ao abandonar a cidade, o orador faz um
apelo emocionante, ao dizer que todos contribuiram para a defesa da cidade,
nao apenas os cidaddos, mas também os campos ao oferecer as madeiras
das arvores, os mortos, o seu sepulcro, e os templos, as armas dadas em
oferendas, demonstrando a gravidade da situaco, pois os cidadaos evitavam

de todas as formas utilizar as armas sagradas.

Que orador respondera ao seu apelo e auxiliara este traidor, que nao partilhou
com os outros a dor pela desgraca da pdtria, que em nada contribuiu para
a defesa da cidade e da democracia, quando até os campos ofereciam as

suas drvores, 0s mortos os seus sepulcros e os templos as armas ofertadas?7?

A maior parte do discurso se concentra na rejeicao da postura de
Le6crates, considerada individualista e inadequada para um cidadio. Ele,
por ser um desertor, nio deve ter os mesmos direitos de que gozam os
cidadios, preocupados em defender a cidade, principalmente por respeito
a memoria daqueles que perderam suas vidas em defesa dela, como os

combatentes mortos em Queroneia.

Seria terrivel e lamentavel que LeOcrates imaginasse terem os mesmos direitos,
ele, o desertor, e aqueles que permaneceram em Atenas, ele, que nao arriscou
a vida, e aqueles que combateram, ele, que nido permaneceu no seu posto,
e aqueles que lutaram pela cidade, e que lhe fosse permitido vir agora
participar nos nossos cultos, nos nossos sacrificios, gozar da nossa dgora,
das nossas leis, da nossa constituicio — de tudo aquilo por cuja preservagciao
morreram em Queroneia milhares de cidadaos que mereceram ser sepultados

com honras de Estado! Este Ledcrates, ao regressar a nossa cidade, nem

71 Lycurg. 1. 15.
72 Lycurg. 1. 43.
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sequer se envergonha ao passar junto as inscricoes tumulares, entende que
pode passear-se com desfacatez ante os olhares dos que choram a morte

dos mortos na batalha.”?

Em oposi¢ido, o bom cidadao, como ja foi dito antes, estd ciente de seus
direitos e deveres e da exigéncia de serem cumpridos em prol da coletividade.
Ele também é um bom orador que utiliza as palavras para defender tudo
aquilo que € importante para democracia, em especial, a esfera religiosa e

as leis.

O meu propdsito é proteger a pdtria, os seus cultos e as suas leis; cumpri o
meu dever escrupulosamente e em obediéncia a justica, nao injuriei o
comportamento privado deste homem, nao me referi a nada excepto o que
estava consignado no acto de acusac¢ao. Cada um de vés deve ter presente
ao espirito que absolver Ledcrates equivale a condenar a pdtria a morte e a
servidao. No tribunal ha apenas duas urnas, uma é a da traicio a patria,
outra a da sua salvacao, uma receberd os votos pela destruicio, outros os

votos pela seguranca e pela prosperidade da nossa cidade.’

Assim, ap6s a leitura do Contra Ledcrates, concluimos que utilizar os
discursos forenses como fonte para o entendimento do regime democratico
€ centrar o olhar para os tribunais de Atenas e de sua importidncia para
este regime. N4ao hd democracia na Atenas Cldssica sem os tribunais. A
organizacdao do sistema juridico, seus procedimentos e os tipos principais
de argumentacao” refletem os aspectos importantes da ideologia democratica
como a maneira correta de agir do cidadao. Os tribunais sao instituicoes

eficazes para manter a ordem, conservar as leis e promover a estabilidade

73 Lycurg. 1. 142.

74 Lycurg. 1. 149.

75 De acordo com Lanni (2013: 168-169) além das leis e juramentos hd seis categorias
que sao citadas com frequéncias pelos oradores: (1) o tratamento dado a familiares e amigos,
(2) a moderacao como virtude, (3) honestidade e justica no tratamento dos negocios, (4)
lealdade nos servicos prestados a cidade (5) retidao na vida privada e, por fim, (6) obediéncia
as leis da cidade. Deve-se notar que todas essas categorias reforcam o ideal de bom cidadao.
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politica.”s Eles também evidenciam a participacido dos cidadaos, jia que o
veredito era o resultado dos votos individuais dos juizes, convencidos a
seguir determinada posi¢do depois de considerar inimeros fatores que nem
sempre residiam estritamente na ordem legal, como, por exemplo, a
construcao do ethos do bom e mau cidadao. A democracia ¢ marcada pela
constante relacio de duas figuras: o orador, que deve ser habil com as
palavras e interessado no bem da cidade, e o demos, que possui a liberdade
e a soberania, exercendo-as através dos mecanismos de participacdo, sendo
o voto um deles.””

Os discursos forenses demonstram o desenvolvimento de uma racionalidade
politica, em que o idealizado corresponde a uma reflexdo a respeito da
vida politica. Esperava-se que todos os cidadios se comportassem dessa
forma, mas na realidade era provdvel que poucos conseguissem atingir os
critérios, como ter um bom desempenho retérico e dinheiro para financiar
0s negdcios publicos.

Dessa forma, a democracia, termo consolidado em nosso vocabulario
politico com conotacdes na maioria das vezes positivas, demanda uma
intensa participacio do cidadio. A democracia nao significa necessariamente
o governo da maioria, apesar de as decisdes serem tomadas a partir do
principio do majoritdrio. Ela significa o poder pertencente ao demos e seu
exercicio com soberania nas instituicoes. Na propria Antiguidade, o conceito
de democracia nao foi estatico, tendo, por exemplo, conotacdes negativas
nas obras dos filosofos que condenavam a atuacao do demos.”® Para esse
grupo, um dos principais problemas da democracia consistia em se deixar
conduzir por uma parcela da populacio que, sob o seu ponto de vista, era
totalmente desqualificada para tomada de decisdes politicas.”

Dessa maneira, estudar os discursos forenses ¢ uma forma de perceber
as permanéncias e rupturas nesse regime politico em Atenas, que floresceu

e alcancou a estabilidade em um periodo em que a Hélade é marcada por

76 Lanni 2013: 168.
77 Campos 2010: 113.
78 Cf. Plat. Rep. 544C; Aristot, Pol. 1279a22.

79 Isso constitui uma das linhas principais da argumentagao do opusculo A constitui¢do
dos Atenienses, que pertence ao corpus das obras de Xenofonte.
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varios conflitos e golpes de estado. Além disso, nos discursos, o demos é
o principal protagonista, ja que a ele ¢ dada a responsabilidade pela
conduciao do caso, sendo a decisao final obtida através do voto. Outro
aspecto importante da participacdo do demos € seu papel como receptor
de determinados padrdes de comportamento, o qual ele convalida como
correto, como podemos perceber a partir da repeticio do mesmo padriao
na construcao do ethos do bom e do mau cidadiao em diferentes discursos.

No Contra Ledcrates, nos deparamos com um ideal de cidadania, que
serve para refletirmos acerca da nossa postura na esfera politica atual.
Sendo assim, consideramos que a democracia ateniense ¢é util para nos
auxiliar nos desafios didrios inerentes aos regimes politicos. Um dos seus
principais legados € assegurar a participacdo popular com sua decisiao
soberana nas instituicoes de poder, mesmo com todos conflitos que dela
advenham, bem como a reivindicacao de que a agao politica sempre ocorra
por meio das palavras. Deve-se sempre priorizar o discurso dialégico e nao
a utilizacao de outros mecanismos de forc¢a. Diante das incertezas que as
democracias atravessam, ¢ momento de relembrar esses dois legados — a

participacdo popular e a soberania da palavra — e exercer a nossa cidadania.
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Resumo

Em finais do séc. IV, Atenas ficard sob o governo de Demétrio de Fileron durante
dez anos (317-307), ocupando esse periodo, em termos historicos, o né de transi¢ao
entre o final da Atenas classica (sob forte tutela da Macedonia) e a sua reinvencao
como cidade helenistica no séc. III. Figura erudita, Demétrio é um produto do
Peripatos e ele proprio um discipulo direto de Teofrasto, sendo o seu governo
espelho da forma como as antigas cidades-estado eram chamadas a refazer o seu
papel politico a volta dos Diadochi. A Atenas de Demétrio é, assim, um palco
privilegiado para a compreensio destas lutas politicas, de transi¢io entre épocas
e regimes. Apesar de curto, trata-se de um periodo de forte dinamica constitucional
e legislativa, que beneficiou do engenho criativo de Demétrio, o qual é também,
provavelmente, o ultimo grande legislador de Atenas. Nesta abordagem, propde-se
o estudo desta figura e deste periodo, explorando em particular o testemunho de

Plutarco, em articulacio com outras fontes relevantes para a questio.
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Abstract

At the end of the Fourth Century, Athens will be under the rule of Demetrius
of Phaleron for ten years (317-307), a period that represents, in historical terms,
the transition node between the end of classical Athens (under the strong supervision
of Macedonia) and its reinvention as Hellenistic city in the Third Century. As a
learned figure, Demetrius is a product of the Peripatos and himself a direct disciple
of Theophrastus, and his government may be seen as a mirror of the way the former
city-states were called upon to reshape their political stance around the Diadochi.
Demetrius’ Athens is thus a privileged stage for the understanding of these political
struggles, and of the transition between periods and regimes. Although short, it is
a period of strong constitutional and legislative dynamics, which benefited from
the creative ingenuity of Demetrius, who is also probably the last major legislator
in Athens. In this approach, we propose the study of this figure and of this period,
exploring in particular the testimony of Plutarch, in articulation with other sources

relevant to the topic.
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1. CONSIDERAGCOES PRELIMINARES

Poderi talvez dizer-se que €, de alguma forma, surpreendente que Plutarco
nio tenha escrito uma biografia de Demétrio de Faleron, embora escrevesse
biografias sobre estadistas que interagiram de perto com ele, como foi o
caso de Focion e de Demétrio Poliorcetes!. Com efeito, a vida de Demétrio
de Faleron fornece elementos bem inspiradores para uma biografia estimulante.
Na casa dos seus vinte e poucos anos, ganhou notoriedade publica no
contexto do caso Harpalo (324), durante o qual ele podera ter participado
na acusac¢io contra Demostenes, ainda que os detalhes dessa participaciao
nio sejam claros?. Dois anos mais tarde, depois da batalha de Cranon (322),
0s Atenienses enviaram legados a Antipatro e a Cratero, com instru¢des para
negociarem os termos da paz (Plutarco, Phoc. 26-27; Diodoro Siculo, 18.17-
18). Demades, Focion e Xendcrates encontram-se diretamente referidos entre
os negociadores, mas Demétrio fazia provavelmente também parte do grupo,
como se pode deduzir de uma citacio da obra Sobre o estilo (Eloc. 289 = T

12 SOD), trabalho que lhe vem atribuido e em que se diz que, perante a

1 Estudo desenvolvido no d4mbito do projeto UID/ELT/00196/2013, financiado pela FCT
— Fundac¢io para a Ciéncia e Tecnologia. Agradeco também o apoio da FAPESP (Procs.
2016/07707-0), da Universidade de Siao Paulo e da Universidade Federal de Sio Paulo, na
primeira fase da discussio prévia deste programa de investigacdo. A argumentacio agora
apresentada corresponde, em termos globais, a versao portuguesa do estudo em inglés feito
em Ledao 2018, num contexto de discussao e andlise mais diretamente virado para questoes
de direito grego e helenistico. Todas as datas apresentadas ao longo deste trabalho siao
anteriores a Era crista.

2 Cf. Di6égenes Laércio, 5.75 (= T 1 SOD). SOD ¢ a abreviatura usada para referir os
textos relativos a vida e obra (intelectual, politica e legislativa) de Demétrio, publicados por
Fortenbaugh & Schiitrumpf 2000, segundo o critério de abreviaturas estabelecido pelos
préprios autores (p. 10). Ao longo deste estudo, a versao original dos textos usados como
fonte (e identificados com a sigla T) sera facultada de acordo com a edi¢ao de Fortenbaugh
& Schutrumpf. Salvo expressa indicacao em contrario, as traducdes a partir do original sao
todas da nossa autoria.
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insoléncia de Critero ao receber os embaixadores gregos, ele conseguiu
censura-lo indiretamente através de uma figura de estilo. Os termos de paz
celebrados com Antipatro eram bastante duros, implicando uma mudanca
na constituicdo e um censo minimo de 2.000 dracmas como exigéncia para
obter cidadania plena — ainda que essa situa¢ao nio se tenha prolongado
por muito tempo, dado que Antipatro morreu em 319, deixando Poliperconte
como seu sucessor indigitado. Este dltimo decidiu equilibrar a rivalidade
com outros Diadochi, favorecendo um regresso ao status quo ante em Atenas,
restaurando assim a democracia. Apesar de Focion gozar da reputacdo de
ser “o Bom”, nao deixava ainda assim de estar profundamente ligado ao
governo anterior e, como consequéncia, acabou sendo condenado a morte,
no aAmbito das movimentacdes do novo xadrez politico3. Demétrio, que
estava conotado com ele, sofreu a mesma sentenca, mas conseguiu evitar
a execugio, porque nao se encontrava em Atenas no momento em que a
condenacio foi decidida (Plutarco, Phoc. 35.4-5, Nepos, Phoc. 3.1-2 = T
15A-B SOD). Entretanto, os eventos evoluiram favoravelmente para Demétrio,
porque o governo estabelecido em Atenas por Poliperconte nao conseguiu
expulsar de Muniquia a guarni¢io que Antipatro 1a havia anteriormente
estabelecido, a0 mesmo tempo que o seu filho Cassandro conseguira
recuperar o controlo da cidade e do porto do Pireu. Como consequéncia,
um novo governo foi instalado em Atenas, de acordo com o qual era agora
necessario um censo de 1.000 dracmas para se qualificar para a cidadania
plena, estabelecendo ainda que a polis deveria ser dirigida por um epimeletes
(‘superintendente’) — um magistrado eleito na Atenas democratica, mas
conotado com a ocupacdo militar no contexto dos governantes macedénios?.
Demétrio negociou os termos do compromisso, sendo portanto escolhido

por Cassandro, em 317, para encabecar o novo governo como epimeletes

3 Sobre a caracterizagao essencialmente positiva de Fécion na biografia que dele escreveu
Plutarco, vide Ledao 2010. Para um estudo comparativo das circunstancias que envolveram as
mortes de Socrates, Focion e Catdo, vide Trapp 1999. Geiger (1999: 358, argumenta que,
embora Plutarco mencione com frequéncia Platio e Socrates ao longo do seu trabalho, é
apenas num passo da biografia de Focion (Phoc. 38.5) que descreve e discute diretamente
a morte de Socrates.

4 Fortenbaugh & Schiitrumpf 2000: 49. Mais pormenores em Banfi 2010: 53-63.
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(Diodoro Siculo, 18.74.1-3; IG 112 1201 = T 16A-B SOD), ficando assim revestido
da necessaria autoridade para preparar novas leis para a cidade>.

Testemunhos posteriores descreveram o seu governo como um regresso
a democracia ou entdo, pelo contrario, como uma viragem na direcao da
tirania, e idéntica disparidade de opinides pode encontrar-se entre os
estudiosos modernos, relativamente a forma como a sua atividade politica
é avaliada®. Mesmo nio abordando agora, em pormenor, esse debatido
assunto, uma conclusio bastante plausivel a retirar consiste em considerar
que a sua atividade politica e legislativa deve ser muito provavelmente
entendida como consequéncia e também como reflexo dos tempos em que
Demétrio viveu e, portanto, como expressiao do equilibrio possivel entre o
final do sistema da polis (tal como havia sido caracterizado ao longo da
Epoca Arcaica e da Epoca Cldssica) e a preservacio de alguma autonomia
interna dentro do quadro do efetivo dominio macedénio, como de resto se
intufa ja a partir da anterior atuacdo de Focion’. E o facto é que Demétrio
foi muito bem sucedido na busca desse proposito, como se pode deduzir
do periodo de paz e de prosperidade que Atenas viveu sob seu dominio
— um feito que até mesmo os seus criticos mais ferozes se viam for¢cados
a reconhecer, ainda que, por vezes, desvalorizando-o como simples conquista
de um ‘vulgar cobrador de impostos orgulhoso de si mesmo’ (teAwvng
oeuvuvlein Bdvavoog), para recorrer 4 expressao que o seu adversdrio
Democares tera utilizado a propésito dele (registado por Polibio, Hist. 12.13.9
=T 89 SOD).

5 Gagarin 2000: 348-349, aceita epimeletes como sendo o titulo atribuido a Demétrio e
sustenta que “[the sources] indicate that he certainly enacted some legislation, but we can
only determine the substance of two or three laws, and we have no evidence that the
legislation was comprehensive”. Banfi 2010: 53-63 da também preferéncia a epimeletes.
Canevaro 2011: 64-65 argumenta, pelo contrdario, que, embora o termo epimeletes esteja de
acordo com o relato de Diodoro, a palavra em falta no texto de IG 2 1201, linha 11, sera
mais provavelmente nomothetes. Esta possibilidade fora ja sugerida por Dow & Travis 1943:
153-156. Vide ainda sintese das vdrias possibilidades em Fortenbaugh & Schiitrumpf 2000:
51.

6 Tal como Gottschalk 2000: 370, sublinha, “the circumstances of its institution lend some
plausibility to either view”. Para uma andlise das varias frentes da questao, vide Tracy 2000;
Muccioli 2015: 18-38; Faraguna 2018.

7 Para mais pormenores, vide Ledo 2012: 85-96.

247



DELFIM LEAO

Demétrio conseguiu manter o governo durante dez anos, até que um
outro Demétrio (filho de Antigono, e mais tarde conhecido como Poliorcetes
‘o Sitiador’) entrou inesperadamente no Pireu (em 307), anunciando que
havia chegado para devolver a liberdade a Atenas. Surpreendido por
desenvolvimentos que nao soubera antecipar, o Falereu nao foi capaz de
resistir ao ataque e acabou aceitando um salvo-conduto que lhe permitiu
a saida para Tebas, onde permaneceu até a2 morte de Cassandro (em 297),
morte essa que significava para ele também o fim da expectativa de poder
vir a retomar o poder em Atenas. Depois disso, foi para Alexandria, onde
ajudou Ptolomeu I Soter a conceber as leis para o novo reino e talvez até
a idealizar a Biblioteca, embora o seu verdadeiro contributo para esses
projetos permaneca envolto em duvidas e seja bastante discutivel. Plutarco
afirma que ‘Demétrio de Fileron aconselhou o rei Ptolomeu a adquirir os
livros que lidam com a realeza e a lideranca, exortando-o a sua leituras:
“pois as coisas que os amigos nao se atrevem a aconselhar aos seus
soberanos, encontravam-se escritas nesses livros”®. Esta afirmacdo pode
sugerir que Plutarco pensou que Demétrio de Fileron teve um papel ativo
na fundacido da Biblioteca Alexandrina, embora isso niao seja declarado
de forma aberta. De facto, a exortacio feita a Ptolomeu é muito genérica
e pode ser simplesmente um exemplo dos tipicos conselhos dados a um
monarca’. Mas independentemente do papel que poderia ou nao ter tido
nesta grande criacao do reinado dos Ptolomeus, Demétrio nio conseguiu
manter a mesma influéncia sobre o sucessor de Ptolomeu I Sofer, a quem
dera o conselho de decidir a sucessdo em favor de Ptolomeu Keraunos
(filho de Euridice) e niao de Ptolomeu II Philadelphos (filho de Berenice).
Quando este ultimo chegou ao poder, optou por banir Demétrio para

Di6spolis, onde acabaria por morrer pouco depois, mordido por uma

8 Reg. et imp. apophth., 189D (= T 38 SOD): Anuftpiog 6 ®aAnpevg Mrolepaie ¢ Pacilel
napfvet ta nepl faotdeing kal nyepoviag PipAia ktdoBar kai dvayvdokev: “@ yap ol @ilot toig
BaciAeborv o Bappolorl mapaively, tadta év toig PipAiorg yéypantar.” Para outros testimonia
relevantes para a apresentacio de Demétrio como responsavel pela Biblioteca de Alexandria,
vide T 58A-66 SOD.

9 Além disso, este dito é citado entre outros cinco atribuidos a Pisistrato e ainda outros
cinco atribuidos a Licurgo, um arranjo simétrico que pode indicar que esta compilacio de
testemunhos pode simplesmente ser espuria. Esta possibilidade foi ponderada igualmente
por Fortenbaugh & Schiitrumpf 2000: 83.
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serpente. Cicero (Rab. Post. 9.23 = T 42 SOD) diz que ele foi deliberadamente
morto, mas Didgenes Laércio (5.78 = T 1 SOD) sugere que se tratou apenas
de um acidente e que Demétrio tera morrido durante o sono'?,

Tomando como um todo esta existéncia recheada de acontecimentos
marcantes e de acentuadas mudancas de sorte, parece justificar-se de facto
a tentagdo de perguntar por que motivo Plutarco nao tomou a iniciativa de
escrever uma biografia de Demétrio de Fileron, especialmente considerando
que ele decidiu escrever a do adversario Demétrio Poliorcetes. Questionar
as opc¢oes de Plutarco seria uma operacao bastante gratuita, mas analisa-las
pode, de facto, ser util para ter uma melhor compreensao de quais poderiam
ter sido as suas motivacoes para as escolhas que fez. Este nio ¢ o momento
para abordar essa questao em pormenor, embora a metodologia usada para
a discussdo deste assunto possa eventualmente ter muito em comum com
os topicos de intertextualidade e intratextualidade, e o modo como Plutarco
selecionou e usou as suas fontes. Para ilustrar esse padrao de analise, sera
suficiente, a titulo exemplificativo, evocar brevemente o trabalho de Chiara
Colonnese, que se dedica precisamente a estudar a selecao de personagens
de Plutarco e, mais em especifico, as ‘vidas nio escritas’, por assim dizer,
de alguns ilustres estadistas gregos!!. Como a autora sublinha, de forma
pertinente, “la raccolta di aneddoti e di detti di un determinato personaggio
sembra costituire quasi il primo passo per la formazione di una Vita”. Pois
embora esse tipo de material seja frequentemente negligenciado pela
historiografia, pode no entanto tornar-se muito significativo para o biografo,
devido 2 maneira como permite “di restituire un'immagine fresca e immediata
dei suoi personaggi, che in tal modo si presentano in prima persona ai
lettori’??. A atencdo da autora é dedicada essencialmente a Filipe 11, a
Dionisio I e II, a Demades e a Antigono Monoftalmo, e ainda que Colonnese

faca duas alusdes muito breves a Demétrio, em ambos os casos o Falereu

10 Gottschalk 2000: 373 tem razao quando afirma que “we can give Philadelphos the
benefit of doubt”, pois nada tinha ja a recear de um anciao como Demétrio. Baseando-se
na andlise do relato de Didgenes, Sollenberger 2000: 325-326 sustenta com pertinéncia que
Demétrio podera ter simplesmente cometido suicidio.

11 Colonnese 2007.
12 Colonnese 2007: 100.
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€ lembrado por causa de outros estadistas (Antigono Monoftalmo e Demétrio
Poliorcetes) e ndo por causa de si mesmo!3.

Niao sendo portanto objetivo deste estudo abordar em pormenor a
problematica das opc¢oes de Plutarco, valerd a pena, ainda assim, recordar
a forma como o bidgrafo justifica a decisao de retratar a vida de Demétrio
Poliorcetes, na abertura da biografia paralela que atribui a essa figura e a

Marco Antoénio (Demetr. 1.7-8):

Mep1é€er dn toto 10 ifAiov tdv Anuntpiov ol MoAopkntod Piov kai tov Avtwviov
00 abTOKPATOPOG, AVvpDV udAtota 3N t@ MAdTWVL HapTupnodvIwy, 8T Kal Kakiag
peyaAag DoTep Gpetag al peydAat UOELS EKPEPOVTL. YEVOHEVOL & Ouoiwg EpwTikol
TOTIKOL oTpaTIWTIKOL HeYaAddwpotl moAvtedeic UPpiotal, kKal Td¢ Katd TOXNV
opolétntag dkoAovBoug £oxov. oV yap pévov év T Aon® Piw peydda uev
katopBolvteg, peydia 8¢ opaiAdpevol, mheiotwv § émikpatodvreg, thelota §
arofdaAlovteg, dnpocdokitwg 8¢ nraiovteg, dveAniotwg d¢ mdAv dvagépovteg
Sretéheoav, AAAG kal KaTéoTpePev O UEV GAOVG UTIO TV ToAepiny, 0 § Eyylota

00 Ttabeiv ToUTO YEVOUEVOG.

Este livro conterd, portanto, as Vidas de Demétrio ‘o Sitiador’ e do autocrata
[Marco] Anténio, homens que atestaram da maneira mais clara a agudeza de
Platao, quando sustenta que as grandes figuras tanto exibem grandes vicios
como grandes virtudes. Ambos eram dados ao amor, a bebida, a guerra, a
munificéncia e a excessos extravagantes, e hd ainda semelhancas nas suas
correspondentes sortes. Com efeito, nao s6 passaram toda a vida granjeando
grandes sucessos, como enfrentaram também grandes reveses; obtiveram
indmeras conquistas, mas sofreram ainda inimeras perdas; cairam de forma
inesperada, mas conseguiram levantar-se novamente, contra toda a expectativa.
E acabaram também dominados, um capturado pelos inimigos e o outro a

beira de idéntica calamidade.

Em termos de convulsdes politicas e pessoais, haveria razdes suficientes

para sustentar que o Falereu poderia substituir o Poliorcetes e fornecer

13 Cf. Colonnese 2007: 79 e 87.
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igualmente um par adequado para Marco Antonio. Por outro lado, embora
o Falereu tenha desempenhado um papel importante em Alexandria como
intelectual, a sua atividade politica foi sobretudo doméstica (i.e. ateniense),
faltando-lhe portanto uma dimensio verdadeiramente externa, que de resto
nao estaria nos seus propoésitos cultivar e até seria motivo de critica da
parte dos seus adversdrios politicos.

Mas a parte esta justificacdo objetiva, que se prende diretamente com
as opc¢des politicas e econdémicas de Demétrio de Faleron quando esteve a
frente do governo de Atenas, é possivel que Plutarco tenha sido sensivel a
uma outra motiva¢ido mais discreta, relativa as caracteristicas do Falereu
enquanto intelectual. Com efeito, no passo antes referido, Plutarco evoca a
autoridade de Platio e propoe-se ilustrar, com os exemplos praticos de
Demétrio Poliorcetes e de Marco Antonio, o discernimento do filésofo sobre
a natureza das grandes figuras e a sua propensido para combinar grandes
feitos com grandes desastres (6Tt kal kakiag ueyadAag Womep Gpetdg at peydAat
@UoELG EK@EPoLT). Jd na biografia de Fécion (com quem o Falereu igualmente
se relacionou, mas neste caso de forma amigavel), a imagem da morte de
Socrates (plasmada segundo o modelo de Platio) teve um papel fundamental
na interpretacio que Plutarco deu ao par Fécion e Catdo!®. Pelo contririo,
Demétrio de Fileron distinguiu-se como aluno e companheiro de Teofrasto,
e especialmente como um eminente politico e filésofo do Peripatos (vide
T 8-11 SOD). Corresponde também ao ultimo nomothetes realmente importante
em Atenas, na linha de grandes figuras como Drdcon e Sélon, como o
proprio gostaria de se representar, inserindo a sua atividade legislativa e
politica no quadro do longo debate sobre o conceito de patrios politeia,
cujas origens, enquanto conceito ideolégico e propagandistico, remontavam

ja ao ultimo quartel do séc. VP,

14 Com efeito, todo o tratamento dado a parte final da existéncia de Focion evoca as
circunstancias do julgamento de Socrates, que Plutarco recorda, sugestivamente, no desfecho
da biografia, como exemplo de idéntico patamar de imponderagao coletiva (Phoc. 38.5),
quando os Atenienses optam por condenar Focion a morte, da mesma forma que haviam ja
feito com o filésofo.

15 Vide Canevaro 2011: 65 que sublinha com pertinéncia a importincia de Demétrio de
Faleron para facultar o derradeiro exemplo do que ele chama de “twilight of nomothesia”
na Atenas dos inicios da Epoca Helenistica. Faraguna 2015: 154 cré que a possivel instituicio
de nomoplylakes por Demétrio pode ser uma consequéncia do debate a volta da patrios
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A formacio filosofica de Demétrio e a forma como conduziu Atenas
durante dez anos (317-307) fazem dele um estudo de caso especial para a
andlise das possiveis relagoes entre o ensino filoséfico e a atividade politica,
constituindo esse portanto um tépico frequente na forma como a sua figura
¢ estudada. Essa peculiaridade, porém, parece nio ter sido suficientemente
cativante para Plutarco, ao menos a ponto de convencer o autor de Queroneia
a dedicar-lhe uma biografia. Se tivesse tomado uma opc¢iao diferente, é
bastante provavel que Plutarco representasse para Demétrio o que de facto
representa para o legislador ateniense Sélon ou para o espartano Licurgo:
a fonte mais importante para a compreensao da sua atividade legal e politica,
mesmo que nem sempre seja inteiramente fidvel como fontel®. Ainda assim,
o testemunho de Plutarco continua a ser muito importante para a compreensio
global da figura de Demétrio de Fdleron, razdo pela qual sera analisado
mais em pormenor ao longo da proxima secc¢ao, ainda que combinando as
informacgoes que faculta e discute com os dados fornecidos por outras fontes
que abordaram esta mesma figura de transicio para a Epoca Helenistica e
a forma como a polis ateniense se teve de adaptar a um quadro politico,
econ6émico e militar muito diferente daquele com que contara ao longo da

Epoca Cléssica.

2. DEMETRIO DE FALERON: UM INTELECTUAL E ESTADISTA NUM UNIVERSO EM

TRANSIGCAO

Apesar de nio ter dedicado uma biografia especifica a Demétrio, Plutarco
da provas de estar bastante familiarizado com os desassossegos pessoais,
a atividade politica e o trabalho intelectual do Falereu, como pode ser
claramente deduzido das frequentes referéncias que lhe faz, ao longo das

Vitae e dos Moralia. A maioria das ocorréncias encontra-se nas Vitae

politeia. Sobre a emergéncia do tema da patrios politeia no contexto da Guerra do Peloponeso,

em especial no que se refere a interpretacao da figura de Dracon e de Sélon, vide Ledao
2001: 43-72.

16 Sobre a consisténcia dos escritos de Plutarco relativamente as leis de Solon, vide Leao
2016a. Para uma andlise sistemdtica da legislacio do estadista ateniense, vide Ledo & Rhodes
2015.
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(catorze)V’. O nimero nos Moralia é um pouco mais baixo (nove), mesmo
nele incluindo as referéncias retiradas de obras que nio sio provavelmente
de Plutarco: uma na Consolatio ad Apollonium (104A-B = T 83 SOD) e outra
no opusculo Vitae decem oratorum (850B-C = T 9B SOD), que ainda assim
possuem algum interesse, como adiante se verd, no que respeita a informac¢ao
de natureza ética e factual respeitante a Demétrio. A informac¢io sobre
aspetos concretos da existéncia de Demétrio e sobre outras personalidades
e ainda eventos historicos aparecem mais frequentemente nas Vitae do que
nos Moralia, sendo que nestes Gltimos sio mais recorrentes as considera¢oes
éticas sobre o Falereu e sobre outras figuras a que de alguma forma esteve
ligado. Ainda assim e apesar desta predominancia relativa de certos temas,
nio se pode dizer que haja uma clara linha divisoria entre as Vitae e os
Moralia em termos de informacio factual, legal e ética sobre Demétrio.
Plutarco cita-o, com relativa frequéncia, como sua fonte textual explicita.
Assim acontece com oito passos das Vitae que fornecem elementos para a
caracterizacdo de Aristides, Deméstenes, Licurgo e Solon. Os passos que
respeitam a Aristides sao os mais extensos e facultam igualmente um exemplo
claro da forma como Plutarco trabalhava o contributo das suas fontes. Com
efeito, na abertura da biografia daquele estadista, Plutarco comeca por fazer
consideracoes sobre a tradicio de pobreza de Aristides, em relacido a qual
reconhece que existiam relatos divergentes (repi & ovoiag avtod Adyot Sdpopot
yeyévaowv). E entdo que evoca a histéria segundo a qual Aristides teria
deixado duas filhas solteiras durante um longo periodo, devido a falta de
recursos para as casar convenientemente (Arist. 1.1-4; 6; 7; 8-9 = T 102
SOD), recordando depois mais em pormenor a forma como Demétrio havia

argumentado contra essa versiao (Arist. 1.2-4; 9):

(1.2) mpog 8¢ tovTov TOV Adyov Umd TOAAGV elpNUEVOV GVTITAGOOUEVOS 6 PAANPEVS
ANUATPLOG €V T) ZwKpdTel Xwpiov Te Painpol gnot yiviokely Aptoteidov yevouevov
¢v @ téBamtal, kal Tekuripla TAC mepl TOV oikov e0mopiag Ev uév fyeitar v

gndvopov dpxnv, v fp€e TG KLAUW AaxOV &k TOV YEVAY TGV TX UEY16TA TIUAUATA

17 Hd uma outra referéncia em Dem. 28.3 (= T 164 SOD), mas deve respeitar provavelmente
a Demétrio de Magnésia e nio a Demétrio de Faleron.
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KeEKTNUEVWYV, 00¢ tevTakoalopedipvoug mpoonydpevov, Etepov 8¢ Tov €€ootpakioudv:
ovdevi yap T®V mevAtwy, dAAd Toig €€ ofkwv Te ueydAwv kai dia yévoug Sykov
gmpBévoig otpakov Empépecdar (3) tpitov 8¢ kal teAevtaiov, Tt vikng dvabruata
Xopnytkovg tpimodag év Atovicov kataAéloinev, ol kal kab’ fudg édeikvuvro,
totavTNV Emtypagryv draclovteg “Avtioxic Evika, Apioteidng Exopnyet, ApXEoTPATOS
¢5{8aoke.” 4. TouTi pév o0V kainep eival Sokodv péyiotov, doBevéotatdv éott. [...]
(9) GAAG y&p 6 pev Anpritpiog oL pdvov Aptoteidny, GAAX kail Zwkpdtn A Eott
¢ meviag e€eAéoBat @rAoTipoOuEVOG WG HeEYGAOL KakoD: Kal yap €keivy @noiv
o0 udévov tnv oikiav Omdpxewv, GAAX kai puvag epdopunkovta tokilopévag VO

Kpltwvog.

Esta historia, que é contada por muitos, vem contrariada por Demétrio de
Fileron, na sua obra Socrates. Ele diz que conhece a terra em Faleron que
pertenceu a Aristides e onde esta sepultado, apresentando as seguintes provas
sobre a riqueza da casa de Aristides: primeiro, ha a magistratura de arconte
eponimo, que ¢ obtida por sorteio entre as familias do estrato censitdrio

«

mais elevado, conhecidos como “os das quinhentas medidas”
(pentakosiomedimnoi); em segundo lugar, hd o ostracismo. Com efeito, nao
sao os pobres que siao submetidos ao ostracismo, mas os que pertencem a
grandes casas e por isso sdo objeto de invejas devido ao prestigio da sua
familia. Em terceiro e dltimo lugar, ele deixou tripodes no templo de Dioniso,
dedicadas em reconhecimento da vitoéria obtida numa coregia. As tripodes,
que ainda se podem ver no nosso tempo, preservam a seguinte inscricio:
“a (tribo) de Antidoquide ganhou; Aristides foi o patrocinador (choregos);
Arquéstrato foi o diretor”. Acontece, porém, que embora este Gltimo argumento
pareca ser particularmente forte, na verdade é muito débil. [...] E evidente,
no entanto, que Demétrio estd empenhado em livrar nao apenas Aristides,
mas também Socrates, de um estado de pobreza, como se de um grande mal
se tratasse. Com efeito, ele diz a respeito daquele [i.e. Socrates| que era nao
apenas dono da casa [onde moraval, mas que possuia ainda setenta minas,

que haviam sido emprestadas a juros por Criton.
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Embora Plutarco reconheca que os argumentos de Demétrio parecam
fortes, especialmente o ultimo, sustenta no entanto que se revelam
efetivamente fracos (touti uév o0v kainep eivat Sokodv péyistov, dodevéstatdv
£€0TV) e, na continuacdo do relato, vai contestd-los um a um. Ao fazé-lo,
adota, com efeitos reversos, a mesma abordagem historico-antiquaria usada
pela sua fonte, cujas opinides procura desacreditar. O golpe final na
argumentac¢io, por assim dizer, é dado quando avan¢a uma explicacio
para a perspetiva sustentada pelo Falereu: segundo o bidgrafo, Demétrio
pretende apenas libertar Aristides e S6crates do estigma de pobreza, como
se fosse um mal que lhes deslustrava a reputacao (8fjAdg éott Tfig Teviag
¢€eAéobat @rhoTinoduevog ¢ ueydhov kakod). E possivel ainda que, com
esta afirmacio, Plutarco esteja a repreender indiretamente a atracao que,
segundo algumas fontes, a fama e as honrarias exerceriam sobre Demétrio.
E com efeito, o bidgrafo faz-lhe mesmo abertamente essa repreensio, num
outro ponto dos Moralia (Praec. ger. reip. 820E = T 25B SOD). A referéncia,
no passo em andlise, ao trabalho de Demétrio intitulado Sécrates ou
Apologia de Sécrates vem confirmada, por outro lado, por Didgenes Laércio
(9.15; 9.57; 9.37 = T 106, 107, 108 SOD), bem como referéncias que o
Falereu fazia a outros filésofos. Também é possivel que, alegando que
Aristides e Socrates nao eram pessoas pobres, Demétrio estivesse de
alguma forma a defender-se de possiveis criticos, no caso de o acusarem
de que, com a introducdo de um censo de 1.000 dracmas, aquelas duas
personalidades famosas dos anos de ouro da democracia ndo teriam
condi¢des para se qualificarem para a cidadania plenal'®.

Em outro passo da mesma biografia (Arist. 5.9-10 = T 103 SOD), Plutarco
questiona novamente o relato de Aristides feito por Demétrio, o qual
sustentava que o primeiro havia sido arconte-epénimo apds a batalha de
Plateias, portanto pouco antes de sua morte. Plutarco argumenta, pelo
contrdrio, que Aristides ocupou o cargo imediatamente apds a batalha de
Maratona, portanto, em 489/8, baseando essa perspetiva na informacao

facultada pelos ‘registos publicos’ (év 8¢ taic dvaypagaic).

18 Hipoétese avancada por Banfi 2010: 86-87.
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Plutarco volta a mencionar a opinido de Demétrio uma terceira vez na
mesma biografia, embora desta vez com uma atitude mista relativamente
as informacdes que siao por ele fornecidas (Arist. 27.3-5 = T 104 SOD). Ele
alinha o Falereu com Hierénimo de Rodes, o musicélogo Aristéxeno de
Tarento e, possivelmente, Aristoteles, os quais haviam todos sustentado que
a neta de Aristides, Mirto, coabitava com Soécrates na situacio de esposa
(Zwkpdtel T co@® ovvoikijoar). Com efeito, o filosofo, embora fosse ja
casado, havia-a levado para sua casa, uma vez que ela tinha permanecido
vitva (devido a sua pobreza) e passava por necessidades. Plutarco nao se
preocupa em argumentar diretamente contra essa tradi¢do, dizendo
simplesmente que Panécio tinha ja respondido adequadamente a esses
autores, nos seus capitulos sobre Socrates. Mais importante, portanto, € o
pormenor decorrente do facto de pertencerem ao circulo aristotélico!® todos
os que, segundo o bidgrafo, sustentavam a opinido apresentada. Esta
circunstancia pode explicar a razao pela qual Plutarco se afigura tao hostil
aos pontos de vista de Demétrio nesta biografia em particular: de facto, da
a sensacdo de estar a reagir de maneira mais ampla contra certas posicoes
defendidas pelos intelectuais do Peripatos?®. Mesmo assim, Plutarco nao
parece contrariar Demétrio quando este afirma que, quando ele préprio
era legislador (vopoBet@®v), concedeu 2 mie e a tia do neto de Aristides
(Lisimaco) um apoio diario de uma dracma, atendendo a situacao de extrema
necessidade em que viviam?!. Tal indicac¢ao pode ser interpretada simplesmente
como uma medida ad hoc, direcionada especificamente para os descendentes
de Aristides, mas também ja tem sido argumentado que poderia refletir
uma regulamenta¢io mais abrangente para apoio aos mais pobres,

possivelmente combinada com a reintroducao de um controlo mais apertado

19 Baltussen 2016: 165-166.

20 Sobre a questao das duas mulheres de Soécrates (Mirto e Xantipa), vide também Ateneu,
Deipnos. 13.2. 555D-556B (= T 105 SOD).

21 Sobre a importancia deste passo para a atribuicao do titulo de nomotbetes a Demétrio,
vide Banfi 2010: 59-60; Canevaro 2011: 65. No Marmor Parium (B 15-16, Ep. 13 = T 20A
SOD), esta registado que Anprtpiog vopoug €0nkev ‘Demétrio estabeleceu leis’ e Jorge Sincelo
(Ec. Chr. p. 521 = T 20B SOD) afirma que Demétrio foi o terceiro ‘legislador’ (nomothetes),
querendo com isso dizer provavelmente que os dois predecessores haviam sido Dracon e
Solon, como havia sido ja sugerido por Dow & Travis 1943: 156 n. 39.
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do comportamento dos que viviam na ociosidade (argia)*?. Se fosse realmente
esse 0 caso, esta regulamentacio faria lembrar o nomos argias que a tradi¢cao
atribuia aos tempos de Driacon e de Sélon, ainda que, em boa verdade, o
passo em Plutarco ndo autorize diretamente este raciocinio?3.

Ja na biografia de Demostenes, Plutarco evoca por trés vezes o testemunho
de Demétrio, mas agora sempre de forma positiva e mesmo reconhecendo
nele uma voz particularmente autorizada. De facto, o bidgrafo relembra o
Falereu, entre outras fontes, quando estd a discutir o brilhantismo de
Demoéstenes como orador (Dem. 9.1-4 = T 135A SOD) e identifica Demétrio
como a fonte expressa de informaciao sobre um famoso juramento
metrificado, que o orador teria proferido: ‘E Demétrio afirma que ele
proferiu perante o povo, num rasgo de inspiracio divina, aquele juramento
em verso: “pela terra, pelas fontes, pelos rios, pelas correntes”?4. Mais
adiante, na mesma biografia (Dem. 11.1-3 = T 137 SOD), Demétrio é
novamente referido como um testemunho autorizado, por afirmar ter ouvido
Demostenes na sua velhice e, assim, estar familiarizado com os seus
métodos de treino para melhorar a qualidade da voz, que por natureza era
bastante fraca. Plutarco regista a elevada considerac¢io que tem pela opinido
de Demétrio ao colocd-lo entre ‘os conhecedores’ (ol 8¢ xapievrteg),
reputando-o, assim, como alguém de bom gosto estético. Plutarco menciona
ainda, uma terceira vez, o nome de Demétrio como sua fonte explicita
nesta mesma biografia (Dem. 14.1-2 = T 156 SOD), mas € incerta a atribui¢do
da declarag¢io ao Falereu. Embora a opinido expressa seja desfavoravel a
Demostenes (que € acusado de falta de coragem na luta e de nio ser
totalmente imune ao suborno), Plutarco niao questiona a sua fonte,
provavelmente porque, nesse contexto, pretende enfatizar as qualidades

de Foécion sobre as de Demostenes. De qualquer forma, nestes trés passos

22 Banfi 2010: 103-104 e 188.

23 Para um elenco das fontes relativas a atribuicio do nomos argias a Dracon e a Solon,
vide Leao & Rhodes 2015: 109-112.

24 0 8¢ daAnpedg TOv Eupetpov Ekeivov Spkov dudoat Tote Tpog TOV Sfjpov Gotep EvBovoidvTar
“ud yiv, H& KpARVag, Ua Totapovg, Ha vapata®. Sobre o uso de metros tragicos neste contexto,
vide Virzeas 2012: 45 n. 25.
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Plutarco esta a utilizar o trabalho intelectual de Demétrio, mas sem fazer
qualquer referéncia especifica a sua atividade politica ou legislativa.

Na biografia de Licurgo (Zyc. 23.1-2 = T 113 SOD), Plutarco menciona a
opinido do sofista Hipias e de Filostéfano, que atribuiam a Licurgo um
cardter fortemente militar, citando depois Demétrio, o qual apresentava uma
visdao muito diferente. De facto, o Falereu argumentava, pelo contrario, que
Licurgo ndo se tinha envolvido em conflitos armados (o0deudg apduevov
nolepikfi¢ Tpdews) e que a constitui¢ao espartana havia sido estabelecida
em tempos de paz (¢v elpfvn katacthoacdar tryv moAiteiav). Plutarco esta
novamente inclinado para concordar com Demétrio, aduzindo por sua vez
o exemplo da trégua olimpica, que ele considera ser o trabalho de uma
pessoa amena, naturalmente propensa para a paz. Nenhum trabalho especifico
¢ referido como fonte, mas nio ¢ totalmente improvavel que o contexto
para esta afirmac¢do possa ter sido a defesa que o proprio Demétrio estivesse
a fazer da sua atividade politica, que fora marcada precisamente por um
periodo de paz e prosperidade. De facto, Ateneu (Deipnos. 12.60 542B =T
43A SOD) regista a opinido de Duris, que afirma que, durante o governo
de Demétrio, as receitas anuais subiram até doze mil talentos, embora
lamentasse que ele gastasse mais dinheiro em diversdes pessoais do que
no apoio ao exército e a administracio da cidade. Embora a opinido seja
evidentemente hostil a Demétrio, Duris reconhece, no entanto, a real
prosperidade da cidade, cuja justificacao se relaciona também com um
menor envolvimento em campanhas militares. De resto e segundo Polibio
(12.13.9-10 = T 89 SOD), Demétrio mostrava-se orgulhoso também do facto
de os alimentos serem abundantes e baratos durante o seu governo, apesar
de Democares o criticar por isso mesmo, dizendo que nao passava de mais
um sinal da falta de rasgo do estadista, por nao ter apoiado outros setores
estratégicos®.

Plutarco menciona novamente Demétrio como sua fonte explicita na Vida
de Solon, num momento em que o bidgrafo estd a evocar a legislacio sobre

o preco das vitimas sacrificiais (Sol. 23.3-4 = T 117 SOD):

25 Vide O’Sullivan 2009: 165-166, que sublinha, com acerto, a prosperidade econémica
subjacente a esta situacao.
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(3) gig pév ye ta TipApata tdv Ovoidv Aoyiletar mpdPatov kal Spaxunv avti
uediuvov, td § "Tobuia vikroavtt dpaxudg Ekatov Etae §idocbat, T &’ "OAvumiovikn
nevtakosiog, Abkov 8¢ T¢ koufcavti mévte Spayudc, Avkidéa 8¢ plav, Gv enotv 6
daAnpeds Anuftpiog T Hév Podg eivat, to 8¢ mpoPdtov Tiudv. (4) ¢ ydp v T
gxxadexdtw TV dESvwv Opiler Tiudg TdV Exkpitwy iepeiwy, eikdc uév eivan
noAanAaciag, EAAwG 8¢ kakeivarl Tpdg tag vOv evteleiq elotv. dpyxaiov 8¢ Toig

ABnvaiolg to molepelv toig AUkoig, BeAtiova véuetv 1 yewpyeiv xwpav €xouot.

Efetivamente, para o cdlculo do valor das vitimas sacrificiais, ele [Solon] fixou
a equivaléncia de um carneiro ou de uma dracma a um medimno de grao;
estabeleceu que se entregasse ao vencedor dos Jogos Istmicos cem dracmas
e ao dos Jogos Olimpicos quinhentas; a quem apanhasse um lobo davam-se
cinco dracmas, e a um lobito uma dracma, somas que, segundo Demétrio
de Fdleron, correspondiam ao preco de um boi e de um carneiro,
respetivamente. Ora os precos das vitimas escolhidas que ele fixa no décimo
sexto axon serdo possivelmente varias vezes mais elevados do que o corrente,
mas ainda assim se mostram inferiores aos praticados agora. E jd antiga,
entre os Atenienses, a caca aos lobos, pois a sua terra ¢ melhor para a

pastagem do que para a agricultura.

Este passo da biografia transmite informacoes significativas, respeitantes
a diversas leis promulgadas por Solon: regulamentos sobre oferendas votivas,
prémios a atribuir aos vencedores em jogos pan-helénicos, recompensas a
quem apanhasse um lobo ou uma cria de lobo?¢. O testemunho de Demétrio
¢ aduzido especificamente em conexao com a legislacio mencionada,
estabelecendo uma correspondéncia direta entre a compensacao atribuida
aos que cacavam lobos e o preco das vitimas sacrificiais, no tempo de
Solon, permitindo assim estabelecer uma tdbua de comparacio de valores
praticados em épocas diferentes. Plutarco faculta, ainda, o pormenor muito
importante de que Solon especificava esses precos no décimo sexto axon

das suas leis (€v 1@ éxkadekdtw @V aE6vwv), embora ele nao esclareca se

26 Vide Leao & Rhodes 2015, frgs. 80/2, 81, 89/1a e 92, com comentdrio.
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essa informacio era fornecida pelo proprio Demétrio ou se por qualquer
outra fonte. Ambas as possibilidades sio aceitaveis, pois hd boas razdes
para admitir que os axones poderiam ser vistos e analisados durante o séc.
IV, ainda que apenas fragmentos escassos tenham sobrevivido até ao tempo
de Plutarco?’. Este tipo de material estava, portanto, a disposicio de Demétrio,
podendo ser assim por ele usado, tanto na sua atividade legislativa como
nas reflexdes tedricas que escreveu sobre essa matéria. De facto, os titulos
das suas obras transmitidos por Didégenes Laércio (5.75-83 = T 1 SOD,
especialmente 5.80-81) sugerem fortemente que ele poderd ter usado este
tipo de material para esse fim em trabalhos como Sobre a legislacdo de
Atenas (5 livros), Sobre as constituicoes de Atenas (2 livros), Sobre as leis (1
livro).

Ha ainda um outro conjunto de passos (cinco no total), em que Plutarco
menciona o Falereu, sendo relativos sobretudo a acontecimentos ligados
aos altos e baixos da vida de Demétrio, embora sem esclarecer se sera o
Falereu a fonte explicita para a informacio que esta a ser fornecida. De
qualquer forma, a possibilidade de identificar essa fonte com Demétrio nao
deve ser totalmente descartada, especialmente num passo da biografia de
Teseu (Thes. 23.1 = T 114 SOD), significativamente o unico que nao lida
com a existéncia do Falereu, da sua familia ou de conhecidos. Com efeito,
a informacido de que o barco de Teseu havia sido preservado ‘até aos tempos
de Demétrio de Fileron’ (dxpt T®V Anuntpiov tod daAnpéw xpdvwv) pode
ser simplesmente uma maneira de estabelecer um terminus ad quem geral,
globalmente equivalente a dizer agora algo como o ultimo quartel do séc.
IV. Mas pode haver aqui também uma sugestio indireta relativa ao
envolvimento pessoal de Demétrio na controvérsia intelectual levantada
pela questio da renovacao continua do navio de Teseu, a medida que o
tempo passava, até ao ponto de se suscitar a discussdo sobre se o navio
seria ou nido ainda o original — questdo essa que se tornaria um tema de

debate (napaderypa) entre filésofos (toig rAocdpoig)?s.

27 Para mais pormenores, vide Leao & Rhodes 2015: 7-9.

28 No opusculo sobre as Vidas dos dez oradores (Dec. or. vit. 850B-C = T 9B SOD),
informa-se que Demétrio fora aluno de Teofrasto, sendo referido entre outros alunos do
Peripatos. Detalhes semelhantes vém confirmados por varias outras fontes, mas pode ter
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Quanto as quatro outras referéncias nas Vitae, tratam todas de aspetos
da vida e atividade de Demétrio, especialmente antes da chegada ao poder.
O mais extenso (Demetr. 8.4-9.3 = T 29 SOD) é o Gnico que aborda a queda
do Falereu (em 307), como resultado da ofensiva de Demétrio Poliorcetes,
que rapidamente se assenhorou da cidade e — sugere ainda Plutarco —
também dos coracdoes da maioria dos Atenienses, que o acolheram
‘dirigindo-se a ele (Poliorcetes) como benfeitor e salvador’ (edgpyétnv kal
owtfpa mpooayopevovteg). Esta afirmacdo pode refletir a opinido de uma
fonte hostil ao Falereu, ou simplesmente a propria opiniao de Plutarco, que
em outro ponto da mesma biografia (Demetr. 10.2 = T 18 SOD), comenta
que ‘[a constitui¢ao] havia sido oligdrquica de nome, mas mondrquica de
facto, devido ao poder do Falerew?. Esta declaracdo estaria de acordo com
o que Plutarco diz sobre os sentimentos que o Falereu alimentou apos a
sua queda, ao afirmar que ele temia mais os concidadios do que os inimigos
(Demetr. 9.3). Por outro lado, nao deixa de ser significativo o facto de, na
Vida de Péricles, Plutarco mencionar também, vdrias vezes, o poder
‘mondrquico’ ou ‘aristocratico’ de Péricles’®. No entanto, esta aprecia¢ao
um tanto depreciativa ndo impede Plutarco de reconhecer, no final da
biografia, que as insinuacdes em relacio ao poder mondrquico ou tirdnico
de Péricles correspondiam, na realidade, a expressio das grandes

responsabilidades que tivera na defesa da politeia3'. Plutarco nao chega a

algum significado o facto de (além desta possivel alusao indireta a sua base filosofica, na
biografia de Teseu) ser apenas nos Moralia que a questao da formacido filosofica vem
claramente mencionada. Para as fontes relativas a formacao filosofica de Demétrio, vide
Fortenbaugh & Schiitrumpf 2000: 39-41 (T 8-11 SOD).

29 Aoyw pev dAyapxikiig, €pyw 8¢ povapXIKiiG KATaoTdoews yevouévng dia thv to0 dainpéwg
Svvapv.

30 Per. 9.1 £nel 8¢ @ovkvdidng pev dpiotokpatikiv Tiva, thv tod MeptkAéovg vroypd@el ToAteiav,
“Aéyw pév oboav dnuokpatiav, #pyw § Omo Tod mpdToL &vpoc dpxAv”. (‘enquanto Tucidides
descreve o governo de Péricles como aristocrdtico — sob o nome de democracia, “na pratica
era o primeiro dos cidadios quem governava”.) Traducio de Ferreira & Rodrigues 2010: 71.
O biografo cita expressamente Tucidides (2.65.9), fonte citada igualmente nos Praecepta
gerendae reipuplicae 802C). Vide ainda Per. 11.1 (no contexto da divisio da polis em duas
fa¢oes politicas); 16.1-2 (em que cita Tucidides e os poetas cémicos).

31 Per. 39.4: n & énipOovog toxvg ékeiv, povapyio Aeyopévn kal tupavvig mpdtepov, EQavn
téte cwtriplov €pupa ti§ moAiteing yevouévn (‘aquele tipo de poder contestado, a que antes se
chamava monarquia e tirania, revelou-se entao como um baluarte salvador do Estado’).
Traducao de Ferreira & Rodrigues 2010: 148. Tal como Stadter sublinha 1989: 349, “in the
grandness of the final sentences, monarchy is no longer a charge to be avoided, but a boast”.
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fazer uma declara¢io semelhante sobre Demétrio de Fileron, mas a sugestio
estd realmente presente. Na verdade, a descricio da sua partida para o
exilio voluntdrio estd permeada de sentimentos positivos, sugerindo-se
assim que o bidgrafo poderia ter sido muito duro na sua avalia¢do global
do regime do Falereu. Além disso, Plutarco chega inclusive ao ponto de
declarar (Demetr. 9.3) que Demétrio Poliorcetes reconheceu o ‘valor’ (&petr})
e a ‘reputacdo’ (86&a) de seu adversdrio, o que pode ser uma maneira
implicita de o bidgrafo reconhecer o mesmo.

Plutarco regista ainda outras trés referéncias a Demétrio de Faleron
respeitantes a eventos anteriores a instauracao do seu regime. Na biografia
de Demostenes (Dem. 28.4 = T 13B SOD), afirma que Himereu, irmdo de
Demétrio, foi morto (em 322) no contexto da oposicido a Antipatro —
informacio confirmada também por Arriano (registado por Focio, Biblioth.
92.69b34-40 = T 13A SOD). Na biografia de Focion (Phoc. 35.4-5 = T 15A
SOD), Plutarco menciona a ligacio de Demétrio a Focion, bem como a
sentenca de morte que lhe foi aplicada in absentia (em 318), um detalhe
biografico e politico que € confirmado por Nepos (Phoc. 3.1-2 = T 15B SOD),
embora este Gltimo nio mencione explicitamente a condenac¢io de Demétrio
a morte quando estava ausente de Atenas.

Essas referéncias siao, no entanto, bastante ambivalentes ou mesmo
neutras na forma como consideram a vida e as acdes de Demétrio. Mas
noutras vezes, Plutarco ¢ inequivoco nas criticas que faz ao Falereu, como
acontece num passo dos Praecepta gerendae reipublicae, em que ele censura

o gosto de Demétrio por honrarias (Praec. ger. reip. 820E = T 25B SOD):

o0 ydp uto8ov eival Sei thg mpdéews dAAL ovuPorov THV Tiudy, Tva kai Stauévn
TOADV Xpbvov, homep ékeival Siépevay. TV 8¢ Anuntpiov tod PaAnpéwg tplakosiwv

Gvdpravtwv ovdeig Eoxev 10V 00dE mivov, AAAX TdvTeg €Tt {DHVTOG TpoavnpEOnoav.

Relativamente a Demétrio, Pausinias (1.25.6 = T 17 SOD) vé o seu governo como uma
manifestacao de tirania com o apoio de Cassandro. O’Sullivan (2009), 42, interpreta corretamente
este juizo como expressao da proeminéncia (e portanto epimeleia) de Demétrio e nao como
uma afirmacio de alcance estritamente constitucional.
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Ora a honra deve ser concedida nao em pagamento por uma acao realizada,
mas antes como um simbolo, para que também possa perdurar durante muito
tempo, como perduraram as honras mencionadas anteriormente. Das trezentas
estatuas de Demétrio de Faleron, nao houve uma unica que ficasse enferrujada
ou suja; pelo contrdrio, foram todas deitadas por terra durante o seu tempo

de vida.

Plutarco nao estda a argumentar contra o direito de receber reconhecimento
publico, mas antes em favor da modera¢dao: assim, uma inscricio ou um
decreto honordrio seriam o suficiente para uma pessoa sensata, que nao
sentiria a necessidade de ter uma estatua que lhe fosse dedicada. As
consideracoes éticas do bidgrafo movem-se, portanto, em torno da correlagio
equilibrada de ‘honra’ (tiuf) e do tipo de ‘pagamento’ (uo0é¢) que pode
estimular. Assim, esta declaracio dirige-se provavelmente contra uma
aspiracao desproporcionada e megalémana por distin¢des publicas que
Demétrio teria cultivado, fazendo erigir centenas de estdtuas em sua honra
por toda a Atica. Na verdade, de acordo com as fontes (T 24A-25C SOD),
o numero de estdtuas de bronze oscilaria entre trezentas e mil e quinhentas.
Estes dados ajudaram a fomentar a ideia de que Demétrio teria tido um
comportamento perdulario, mas é um tipo de informac¢iao que esta longe
de ser segura ou confirmada, em termos histéricos32.

Nao obstante estas criticas, em varios passos Plutarco menciona também
Demétrio como um exemplum de ascensiao e queda, que pode
consequentemente iluminar os outros, seja quando o proprio Demétrio é
a fonte de informacio ou quando sio outros a evocar a sua figura. Essas
referéncias sdo caracterizadas por uma motiva¢ao claramente ética e, portanto,
nado ¢ surpreendente que todas elas ocorram nos Moralia. De facto, no De

exilio (601F-602A = T 35 SOD), Plutarco menciona Demétrio como um

32 Conforme Tracy 2000: 334, oportunamente sublinha: “if this really happened, and in
the huge numbers reported, the stone bases of these statues would surely have been reused
and some of them at least should have survived. Yet, as we shall see, not a single one has
with certainty.” Na Consolatio ad Apollonium, Plutarco combina a tradi¢ao sobre a natureza
autocratica do regime de Demétrio e a sua apeténcia por honrarias com passos retirados da
tragédia de Euripides, fazendo do conjunto uma declara¢iao de natureza ética (Cons. ad Apoll.
104A-B = T 83 SOD).
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paradigma construtivo, para mostrar que ¢ possivel suportar a dura
experiéncia do exilio e ser novamente bem sucedido, conforme aconteceu
quando se deslocou para Alexandria, a convite de Ptolomeu. De facto, como
ja foi observado nas observacdes preliminares (supra secciao 1), depois do
seu exilio voluntdrio em Tebas, Demétrio viajou para Alexandria, onde terd
prestado assisténcia a Ptolomeu I Sofer, tendo talvez mesmo tido um papel
ativo na fundaciio da Biblioteca de Alexandrina, embora isso nio seja
declarado abertamente por Plutarco.

A mesma dimensio paradigmatica pode ser detetada num passo do
opusculo Quomodo adulator ab amico internoscatur (69C-D = T 32 SOD),
em que o biodgrafo comenta o que se conta (Aéyetar) sobre a forma como
o Falereu apreciou uma palavra de reconforto da parte dos amigos, na
altura em que fora banido da sua terra para viver junto de Tebas, na
obscuridade. No De tuenda sanitate praecepta (135C = T 67 SOD), Plutarco
compara pares de figuras (Xendcrates e Focion, Teofrasto e Demétrio) para
ilustrar a ideia de que dedicar-se ao imobilismo nao é melhor para a saide
do que mostrar-se empenhado numa atividade, especialmente se for uma
atividade politica.

Nos Praecepta gerendae reipublicae (818C-D =T 50 SOD), Plutarco alinha
Demétrio juntamente com Péricles e Cimon, cujos ‘atos politicos’
(politeumata’?) sio apresentados como exemplos de medidas que envolviam

uma distribuicao coletiva de beneficios:

gav § goptnv ndtprov ol toAAol kai 000 Tiunv Tpdpactv AaPbévteg Opufowot Tpdg
Tva Oav i} véunotv EAa@pav f xdptv tiva @iAdvOpwTov f| @ilotipiay, €6Tw Tpog
& totadta 1 thg EAevBepiag dua kal thg evToplag drdAavoig avToiG. Kal ydp Toig
MepikAéovg moAittevpaot kal toig Anpuntpiov moAA& toradt’ €veott, Kai Kipwv

éxdounoe TV dyopdv TAatdvwyv uteiaig Kal TepLndTolg.

E assim, se a multidio encontrar um motivo de celebracio numa festa

tradicional em honra de um deus e se inclinar para algum espetdculo ou

33 Sobre o amplo espectro de significados cobertos pelo termo politeuma na obra de
Plutarco, vide Ledo: 2016b.
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para uma pequena distribui¢ao ou para uma benesse publica ou munificéncia
privada, deve ser-lhes permitido gozar dessa liberdade e ter recursos para
o fazer. Afinal, ha muitas coisas desse tipo entre os atos politicos de Péricles
e também entre os de Demétrio; de resto, Cimon também adornou a Agora,

com a plantacao de pldatanos e com zonas de passeio.

A sele¢io de personalidades feita por Plutarco € curiosa e, a primeira
vista, mesmo surpreendente, porque o Falereu aparece enumerado entre
figuras bem conhecidas dos tempos de ouro da Atenas democritica — uma
opciao dificil de conciliar inteiramente com a ideia de que Plutarco via
Demétrio como um simples autocrata. Como ja antes foi observado, ao
discutir a maneira como Plutarco caracterizara o governo do Falereu (Demetr.
10.2 = T 18 SOD), o objetivo do bidgrafo consistird mais em sublinhar que
Péricles e Demétrio eram lideres poderosos e carismaticos (e nao tanto
autocratas em sentido restrito), além de serem igualmente propensos a
larguezas publicas, a fim de garantir o favor popular. Com efeito, Democares
(citado por Polibio, 12.13.10-12 = T 89 SOD) imputa ao seu adversario
politico Demétrio uma politica de panem et circences, mas Cicero argumenta
(Off: 2.17.60 = T 110 SOD), pelo contrario, que Demétrio desaprovava os
custos excessivos aplicados por Péricles na construcao dos Propileus. Além
disso, a ideia de que ele era bastante moderado em termos de construcoes
publicas parece ser consistentemente confirmada por outras fontes (Didégenes
Laércio, 5.75; Vitravio, De arch. 7, praef. 16-17 = respetivamente T 1 e 54
SOD)34,

No passo dos Praecepta gerendae reipublicae acima citado, Plutarco
refere festas em honra dos deuses, espetaculos publicos e atos privados de
munificéncia, mas no especifica em que tipo de manifestacoes de liberalidade
publica Demétrio pode ter estado diretamente envolvido. O seu adversario
Democares acusava-o de haver patrocinado, com fundos publicos, durante
o seu arcontado em 308, festas perdularias que apenas patenteavam a sua
subjugacio simbodlica a Cassandro (opinido registada em Polibio, 12.13.11:

¢noiel Kacodvdpw t0 mpootattdpevov). Constituiriam, além disso, um

34 Vide observacoes de O’Sullivan 2009: 128; Banfi 2010: 188-189.
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estratagema politico para desmotivar as pessoas de reagirem contra o
dominio macedénio®.

Para além desta acrimoénia politica, a real natureza da legislaciao de
Demétrio no que diz respeito ao uso de fundos publicos e aos contributos
privados para festivais e outros servicos continua a ser motivo de aceso
debate. Discute-se, em particular, em que medida ele terd sido responsavel
pela reestruturacio do sistema das liturgias e, especialmente, pela
transformacgao do sistema corégico, ao criar um novo magistrado responsavel
pela organizacdo dos festivais dramaticos, o agonothetes3°. Embora nio seja
este 0 momento para discutir esta controversa questao em profundidade,
serd pertinente ainda assim evocar mais alguns pormenores, na medida em
que ha um texto de Plutarco que vem geralmente referido como argumento
importante para a analise do tema da reforma do sistema litdrgico. Trata-se
de um passo do opusculo De gloria Atheniensium (349A-B = T 115 SOD),
onde se criticam os recursos gastos pelos Atenienses na promocao de
concursos dramdaticos (ou pelo menos na celebracdo da vitoria nesses
concursos), por comparagiao com o escasso investimento na luta contra os
Barbaros e na defesa da liberdade democratica. Depois desta declaracao
mais genérica, Plutarco aduz explicitamente a opiniio de Demétrio, embora

nio especifique a obra em que seria expressa (349B):

Kal TovtwV Toig uev nrTndeiot tepiijv mpoouPpicBar kai yeyovévar katayeAdotoug
101¢ 8¢ Vikfoaotv 6 Tpimoug DIAPXEV, OVK &vABnua Tfig vikng, ®g AnuATeLdg eroy,
GAN éniomeiopa TOV EKKEXVUEVWY Blwv Kal TOV EKAEAOITITWV KEVOTAPLOV OTKWV.

Tola0Ta Y&p T& ToNTIKAG TEAN Kal Aaunpdtepov 0bdev €€ adT®V.

35 Fortenbaugh & Schiitrumpf 2000: 171.

36 Como exemplo da disparidade de perspetivas na forma de interpretar esta questdo,
O’Sullivan 2009: 168-185 argumenta que a introduc¢do da agonothesia ocorreu em 307/6,
acompanhando a ‘restauracao’ do regime democratico, a seguir a deposicao de Demétrio;
pelo contrdrio, Banfi 2010: 175-181 recorre basicamente as mesmas fontes de informacio
para sustentar que Demétrio tinha bons motivos para redefinir (ou mesmo eliminar) o sistema
corégico, tendo em consideracao os riscos que implicava para a estabilidade social — uma
ameaca que havia sido jd apontada por Aristoteles (Pol. 1309a11-19). Relativamente a possivel
influéncia dos ensinamentos de Aristoteles e de Teofrasto sobre Demétrio, no que a esta
matéria em particular diz respeito, vide Gottschalk 2000: 378, com referéncias bibliograficas
(n. 30).
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Quanto aos que entre eles [i.e. os choregoi] eram vencidos, nada mais lhes
restava sendo serem objeto de desprezo e de ridiculo; mas para os que saiam
vencedores havia a tripode, que constituia, como Demétrio diz, nio uma
oferta votiva para celebrar a sua vitéria, mas antes uma ultima libag¢ao aos
meios de sobrevivéncia derramados e um memorial vazio aos seus lares
falidos. Na verdade, tais foram as recompensas da arte poética e nenhum

outro esplendor maior delas proveio.

Esta critica aos monumentos corégicos tem sido interpretada como uma
prova de que Demétrio foi responsavel pela criacdo da agonothesia, a qual
estaria ligada a abolicao do sistema corégico tradicional: em vez de deixar
a um cidadao rico a obrigacao de cobrir as despesas dos festivais dramaticos,
a nomeac¢iao de um agonothetes oficial (que recebia financiamento publico
para esta atividade) tornaria o demos no verdadeiro choregos dessas producgoes
artisticas e no beneficidrio da visibilidade que lhes vinha associada”. E um
facto que a atribui¢do a Demétrio desta inova¢ao nio € claramente
comprovada por nenhuma fonte antiga e que a primeira referéncia epigrafica
a um agonothetes aparece apenas numa inscricao de 307/6 (IG 112 3073), ou
seja, logo apos ao derrube do regime de Demétrio e da ‘restauracio’ da
democracia por Poliorcetes. Ainda assim, ha que reconhecer que esta
informacao epigrafica € bastante ambivalente: com efeito, pode simplesmente
demonstrar que a agonothesia foi uma das medidas de Demétrio que foram
preservadas na ordem emergente e nao que se tratava de uma cria¢do do
novo regime — possibilidade alids bastante improvavel, tendo em considerac¢io
que apenas alguns meses haviam passado desde a queda do Falereu, que
0 novo governo ainda era instavel e que uma reforma do sistema corégico

nao estaria, portanto, entre as prioridades mais 6bvias da nova administra¢ao®®.

37 O’Sullivan 2009: 178-177 argumenta que a hostilidade de Demétrio nao se direcionava
contra o sistema litirgico em geral, mas antes contra os excessos dos choregoi na constru¢ao
dos monumentos nos quais se colocava a tripode da vitoria. Wilson & Csapo 2012: 301
partilham a mesma opiniao.

38 Neste sentido se exprime Banfi 2010: 179. Wilson & Csapo 2012: 301-302 reconhecem
que hd boas razdes para atribuir a Demétrio a criacdo da agonothesia, mas sustentam que
“the shift from chorégia to agbénothesia was a prolonged, tumultuous, and complex process”
(p. 317), que se terd iniciado possivelmente antes do governo de Demétrio (portanto ja no
tempo de Focion), tendo sido concluido somente depois da queda do seu regime, com a
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Por outro lado, Demétrio havia implementado medidas sociais e fiscais com
o objetivo de controlar a dissipacdo da riqueza, fosse ela causada por
delapidacdo publica ou por sumptuosidade privada (cf. Cicero, Leg. 2.25.62-
27.67 = T 53 SOD), de forma que a introducdo da agonothesia estaria de

acordo com o espirito geral que teria motivado aquelas regulamentacoes.

3. CONSIDERACOES FINAIS

A anilise proposta comec¢ou por partir de uma indagacio sobre as
hipotéticas causas que poderiam ter levado Plutarco a decidir ndo escrever
a biografia de Demétrio de Faleron, atendendo a que escrevera as Vidas
de duas figuras que estiveram a ele ligadas, seja por proximidade (Fécion)
seja por oposicdo (Demétrio Poliorcetes), e ainda que a vida do Falereu
fora marcada por inimeras reviravoltas da sorte e pelos momentos de
claridade e de sombra que atrairam Plutarco em outras personalidades.
Talvez o facto de Demétrio ser um aluno de Teofrasto e um representante
da intelectualidade peripatética, que dispensara algumas criticas a figura
de Socrates, possa ter desmotivado o ‘platonico’ Plutarco de lhe dar maior
atencao. Fosse por esta razdo ou por qualquer outra, o certo é que o bidgrafo
de Queroneia mostra, em todo o caso, estar muito familiarizado com a vida
e obra de Demétrio. Com efeito, Plutarco menciona mais de vinte vezes o
trabalho, a atividade ou mesmo o exemplum de Demétrio, tanto como fonte
de informacgao sobre outras figuras e eventos, quanto como uma personalidade
estimulante por si mesma. Dos contextos em que a presenca de Demétrio
pode ser detetada, emerge a figura multifacetada do intelectual, do politico
e do legislador e, finalmente, a do expatriado caido em desgraca, que, no
entanto, conseguiu recuperar vitalidade e notdvel influéncia na corte dos
Ptolomeus. E deste mosaico variado de experiéncias e de sensacdes que se

alimenta, de resto, a imagem deste exemplo vivo de estadista e fil6sofo,

restauracao democratica de 307. Na biografia de Fécion, Plutarco (Pho. 31.1-2) afirma que
Nicanor, um enviado de Cassandro, fora convencido por Fécion a atuar como agonothetes
em Atenas, numa estratégia que visava tornar o dominio macedénio menos pesado para os
Atenienses.
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que nio foi nem um verdadeiro democrata (ao menos nos termos esperados
para a Epoca Cldssica, apesar da insistente comparacio com Péricles, nem
sempre positiva), nem tdo pouco o tirano autocrata retratado por algumas
fontes a ele hostis. Tal como antes dele Focion (de forma mais drastica e
conhecendo um final mais violento), a atuacio de Demétrio de Faleron
(provavelmente o dltimo grande nomothetes ateniense) espelha, sobretudo,
as limitagdes e contradi¢des de uma grande polis como Atenas, que tinha
de aprender a reinventar-se no ambito do quadro de efetivo dominio
macedoénio, pesem embora as apregoadas tentativas de ‘restauracao’ da
democracia e da verdadeira ‘constituicao ancestral’, nas diferentes expressoes

ideologicas e propagandisticas do tema da patrios politeia.
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Resumo

Neste ensaio, procuro mostrar como a forma de democracia adotada na
Modernidade — a democracia representativa — estd muito mais proxima do conceito

antigo de aristokratia do que daquele de demokratia.
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Abstract

In this essay I aim to show how the form of democracy adopted in the Modern
Age - representative democracy — is closer to the ancient concept of aristokratia

than it is to the ancient concept of demokratia.
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Podemos afirmar que a teoria antiga da democracia se resume a critica
da democracia. Nao se preservou nenhuma andlise tedrica da democracia
grega de autor que fosse contemporaneo dela e que se pudesse considerar
francamente democrata!. A critica dos antigos, contudo, ¢é utilissima para
nds: permite-nos conceber a democracia grega em suas especificidades
formais — que seus criticos consideram defeituosas — e nos apresenta a
alternativa de outras formas de governo, com solu¢des nio democraticas
que permitiriam corrigir os vicios préoprios da democracia. Meu proposito
¢ demonstrar, na forma de um breve ensaio, que os tedricos da chamada
democracia moderna, ao incorporar aquelas solu¢des nio democraticas e
tornd-las elementos essenciais da nova forma de governo, na verdade
instituem um Estado aristocratico (segundo a definicio dos antigos),
denominado normalmente “republica” e que, mais tarde (ja timidamente no
fim do século XVIII, mas sobretudo a partir do século XIX), por um processo
de redefinicao semantica, assumiria justamente o nome daquilo que ele nao
¢ e contra o qual se opunha: democracia. Pretendo mostrar que nossa
democracia burguesa nada mais é que a velha aristocracia de Platao e
Aristoteles vestida de democracia e, enfim, apontar o0 momento preciso em
que ela comeca a adotar esse traje. Observe o leitor atento que nessa
constatacio nio faco juizo de valor: talvez a democracia — a velha democracia
- seja, de fato, impraticavel nos Estados modernos; e se a aristocracia
equivale de fato a um governo dos melhores — e nido se reduz, como no
Brasil contemporineo, a uma nauseabunda kakistokratia mal disfarcada —

nao deve ser, afinal de contas, coisa muito ruim.

1 Cf. Saxonhouse 1993: 489. Contudo, o fato de nao se terem preservado textos tedricos
de democratas antigos nao autoriza — creio — a afirmacao generalizante de Wollheim de que
“ultimately, Antiquity rejected Democracy” (Wollheim 1958: 225).
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1. DEMOCRACIA ANTIGA

No livro III das Historias (80 sqq.), Heroédoto reproduz um debate que
teria havido entre os persas sobre qual seria a melhor forma de governo:
eles buscavam aquela que se deveria introduzir na Pérsia apds a morte de
Cambises. Otanes defende o governo popular; Megabizo defende o governo
de poucos; Dario defende a monarquia. Interessa-nos, aqui, a oposicao
entre a democracia e a aristocracia — portanto, deixarei de lado o discurso
de Dario.

Otanes inicia sua argumentac¢do por uma critica da monarquia
(mounarchie). A hybris caracteriza o monarca: ele faz tudo o que quer, sem
precisar prestar contas daquilo que faz. Mesmo o melhor homem dentre
todos — ariston andron panton — seria corrompido pela fun¢io de monarca,
que necessariamente faria nascer nele a hybris: a inveja (phthonos) é inata
no homem. A hybris e o phthonos levam o governante a acdes dementes
(atasthala). O tirano inveja os melhores (aristoi), mas da-se bem com os
piores (kakistoi) dentre os cidadaos. Ele € receptivo a calinias. Se ¢ admirado
com moderacgio, ofende-se por julgar que nao estd sendo suficientemente
cortejado; se € muito cortejado, ofende-se porque se cré adulado. Ele subverte
as instituicdes patrias, violenta as mulheres e mata sem julgamento.

Como alternativa a mounarchie, Otanes propoe a isonomie: trata-se do
regime em que o povo comanda: plethos archon. Nessa forma de governo,
nio se faz nada daquilo que faz o monarca. As funcdes publicas (hai archai)
sao distribuidas por meio de sorteio (paloi: palos designa originalmente o
sorteio no qual sdo depostas no fundo de um capacete numerosas pecas
contendo, cada uma, um nome; em seguida, o termo passa a designar
qualquer sorteio). Esse elemento é importante como principio geral da
democracia: as archai que devem ser exercidas na pratica cotidiana do
governo sao distribuidas entre os cidaddos por sorteio — e nao por escolha,
por eleicio. Observo, entre parénteses, que se trata de um principio geral,
mas nao absoluto: mesmo na Atenas democrdtica algumas das func¢des
publicas eram ocupadas por meio de eleicio, e nao de sorteio. No regime
popular, continua Otanes, o governo deve prestar contas da autoridade que

exerce, e todas as decisoes (bouleumata) sio tomadas em comum (fo koinon).
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Portanto, a forma de governo defendida por Otanes se funda nos seguintes
principios: todos os cidadaos governam (plethos archon), as archai sao
obtidas por sorteio, aqueles que as obtém devem prestar contas de seus
atos ao resto do povo e, finalmente, as decisdes sao tomadas em comum.

Ora, em seguida Megabizo toma a palavra e propoe que, como forma
de governo, se adote a oligarquia (oligarchie). Ele concorda com toda a
critica da tirania (tyrannis, aqui assimilada a mounarchie) elaborada por
Otanes. Contudo, nido cré que seja um bom juizo conferir o poder (kratos)
ao povo (plethos). Nada ¢ mais insolente e violento (ouden [...] hybristoteron)
e nada € mais insensato (asynetoteron) do que uma multidio que nao serve
para nada (homiliou achreiou) — observemos que o ponto de vista de
Megabizo € incisivo e marcard definitivamente a critica posterior da
democracia: para ele, o povo € politicamente imprestavel. Megabizo continua:
escapar a hybris do tirano para se entregar 2 do povo desenfreado (es demou
akolastou hybrin) seria insuportavel. O tirano, a0 menos, tem conhecimento
de causa; o povo, contudo, nio conhece nada — na verdade, nem mesmo
€ capaz de conhecer (toi [...] oude ginoskein eni). De fato, como o povo
poderia conhecer alguma coisa, se nao recebeu instrucao (out’ edidachthe)
e jamais viu nada de belo que lhe fosse proprio? O povo conturba as coisas,
precipitando-se sobre elas sem inteligéncia (aneu noow). Que aqueles que
querem o mal dos persas — conclui Megabizo — recorram a democracia
(demos: € normal em Herédoto o emprego de demos por demokratia);
quanto a noés, persas, nos devemos escolher (epilexantes — participio aoristo
do verbo epilego, “escolher”, “eleger”) um grupo dentre os melhores homens
(andron ariston [...] bomilien) e conferir a eles o poder (kratos): é natural
que os melhores homens tomem as melhores decisoes.

Portanto, Megabizo propde, como alternativa ao governo do demos — no
qual as archai sao distribuidas por sorteio — um governo dos aristoi, que
devem ser eleitos pelo resto do povo.

A partir da leitura atenta dessa passagem, verificamos inequivocamente
que Herodoto nao considera democratico um governo no qual o povo elege
alguns cidadaos para que eles, em nome do povo, exer¢cam o poder. Tal
tipo de regime ¢ um governo dos aristoi. Her6doto o denomina oligarchie;

Platao e Aristoteles o chamariao de aristokratia.
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A estrutura de andlise apresentada por Herédoto nessa passagem — que
divide as formas de governo em trés categorias, conforme o poder seja
exercido por um s6, por poucos ou por todos — sera retomada por Platao
no Politico (291d sqq.): aqui, os regimes considerados serdo o governo de
um s6 (monarchia), o governo de poucos (he upo ton oligon dynasteia) e
o governo da multidao (be tou plethous arche) ou democracia (demokratia),
que correspondem, respectivamente, a mounarchie, a oligarchie e a isonomie
de Herodoto.

Também Aristoteles, na Politica (1279a sqq.), afirmard que € necessario
que o poder soberano seja exercido por um s6 (hena), por poucos (oligous)
ou pela maioria (fous pollous). Esse esquema tripartite, em Aristoteles, se
multiplica por dois, pois cada uma dessas trés formas de governo pode ser
exercida de dois modos diferentes: ou em vista do bem comum, ou em
vista do interesse dos proprios governantes. As primeiras sio as boas formas
de governo; estas, seus desvios — sao formas decadentes. O governo de um
s6 (mondrquico) exercido em vista do bem comum ¢ denominado basileia.
O governo de poucos — os melhores — exercido em vista do bem comum
¢ chamado de aristokratia. O governo do povo (to plethos) exercido em
vista do bem comum € denominado politeia (“regime constitucional”). Em
seguida, sao enumeradas as degeneracoes dessas trés boas formas de
governo: quando o governo ¢ exercido por um s6 homem em vista de seu
proprio interesse — e ndo do bem comum - temos uma tyrannis. Quando
o governo ¢ exercido por poucos — pelos mais ricos? — em vista de seu
proprio interesse, temos uma oligarchia. Finalmente — e chegamos ao ponto
mais baixo — quando o governo é exercido pela maioria — pelos pobres —
em vista de seu préprio interesse, temos uma demokratia.

Notem que, na classifica¢ao aristotélica, a democracia ¢ a forma degradada
de governo popular. A boa forma de governo popular € denominada politeia.
Os defensores antigos da demokratia nao adotavam essa disting¢ao,
naturalmente. Quando Péricles, no elogio de Atenas contido na oragao

finebre reproduzida por Tucidides (2, 37-41), se refere a demokratia, ele

2 Ja Platao, no livro VIII da Repiiblica (557a), notava que a democracia ¢ nao o governo
de todos os cidadaos, mas o governo dos pobres contra os ricos.
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tem em mente justamente essa forma de governo que Aristoteles chama de
politeia. Na anilise que segue, considerarei em bloco essas duas formas de
governo popular: uma é o reverso da outra do ponto de vista do principio
moral que orienta o governo, mas as estruturas formais de ambas sao as
mesmas: tanto na politeia aristotélica quanto em sua demokratia, € 0 povo
que detém e exerce, diretamente, o poder soberano (archei).

Neste ponto, eu gostaria de chamar a atenc¢io para uma observacio de
Aristoteles relativa a qualidade das democracias: para ele, ela depende da
populacio do Estado (Politica, 1318b - 1319a). A melhor espécie de
democracia € aquela com uma grande populacao rural. Isso se deve ao fato
de que os agricultores tém muito trabalho e nao dispdem de tempo para
frequentar as assembleias: eles trabalham, obtém o suficiente para seu
sustento e nio se ocupam de politica. Notem o paradoxo: para Aristoteles,
a democracia mais eficiente é aquela em que a maior parte do demos
renuncia ao exercicio direto do poder por meio das assembleias populares.
Neste ponto de vista, a melhor democracia €é aquela que € privada justamente
daquilo que ¢ essencial na democracia: o exercicio compartilhado do poder
por todos os seus cidaddos. Estados cuja populacio é composta
majoritariamente por artesidos, comerciantes e assalariados — observa
Aristételes — serao democracias ruins: as pessoas que compodem tais categorias
costumam ficar flanando pelos espacgos publicos e frequentam de bom grado
as assembleias (coisa que nido fazem os agricultores, que ficam dispersos
pelos campos, ocupados com sua labuta cotidiana). Ou seja, o pior tipo de
democracia, € aquele que possui plenamente aquilo que é essencial na
democracia: participacio popular. Se todo o povo resolve exercer o poder,
a democracia ¢ ruim... Essas reflexdes de Aristételes estao de acordo com
a critica platdnica da democracia. Platao julga que o povo nao tem qualidades
intelectuais e morais — e, para ele, as duas coisas estdo juntas — para governar
um Estado; para ele, o governo deve ser entregue a especialistas: aos
filosofos (Repriiblica, 473d: ean me [...] boi philosophoi basileuososin en tais
polesin).

A essa critica “qualitativa” da democracia — o povo nao possui as
qualidades necessdrias para exercer o governo e seria, portanto, desastroso

entregar-lhe a direcio do Estado — pode-se acrescentar uma objecdao que
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eu chamaria de “quantitativa” ou “técnica™ a pratica efetiva do governo
por meio de assembleias que reinam todo o povo foi possivel nas cidades-
-Estado gregas; contudo, seria inviavel, num Estado moderno, de grandes
dimensoes territoriais e populacionais, reunir em assembleia todo o povo
sempre que fosse necessario tomar decisdes politicas importantes. Vejam-
-se, a respeito da questao do numero ideal de habitantes de um Estado,
os comentirios de Aristoteles na Politica (1326a sqq.). E dificil, se nio
impossivel — diz Aristételes —, legislar bem em uma cidade populosa
demais (ten lian polyanthropon). Esse raciocinio se aplica, com efeito
incisivo, ao caso da democracia — forma de governo em que as decisdes
sao tomadas ndo por um Unico homem ou por um pequeno grupo que
poderia se reunir com facilidade, mas, idealmente, por todos os cidadiaos
reunidos em espaco publico. Essa objecdo técnica inviabiliza a pratica
da democracia antiga — concebida para a limitacao territorial e populacional
das cidades-Estado gregas — nos bem mais vastos e populosos Estados
modernos. Palmer notou que, apds a Revoluciao Francesa, era consenso
o fato de que uma “democracia pura” — como a antiga — “could not exist,
exept possibly in very small states with simple habits”s.

A solucio aristocrata — confiar o governo a uma elite, um pequeno grupo
de especialistas escolhidos por sua exceléncia — permite superar ambas as
dificuldades. Tanto Platio como Aristételes tinham simpatia por essa solucao.

Antes de passarmos a analise das formas que o governo popular assumiu
na Idade Moderna, eu gostaria de retomar e enfatizar a perspectiva dos
antigos sobre um ponto que, em nossa época, ¢ tido como um aspecto
essencial e inaliendvel da democracia: o voto. Como ja se mencionou acima,
na democracia as archai eram, por principio geral, distribuidas por sorteio.
No livro VIII da Repiiblica, Platio afirma que, na democracia, as archai
eram, na maioria das vezes (hos to poly — a restricao se deve ao fato de que
mesmo em Atenas havia excecdes), distribuidas por sorteio (apo kleron)
(557a). O voto — que hoje consideramos insepardvel da pratica democratica
— era, por principio, o meio de escolha dos ocupantes das archai nas

aristocracias. Aristoteles no-lo diz claramente (Politica, 1294a9 sqq.; 1300b4

3 Palmer 1953: 204.
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sqq.): quando, do grupo de cidadios, alguns sio escolhidos para que
exercam as archai, temos um principio aristocratico; é um elemento proprio
da aristocracia a escolha, a eleicao (hairesis) dos melhores — e sao eles que

exercem, na pratica cotidiana, o governo.

2. “DEMOCRACIA” MODERNA

A experiéncia democratica grega tem seu auge no século V a.C. e &
suprimida definitivamente com a conquista macedodnia, no século IV a.C.
Até o século XVIII, o termo “democracia” continuou a ser usado por
historiadores e filoésofos, mas apenas para se referir 2 democracia grega,
em particular ao regime de Atenas — uma experiéncia histérica Unica
circunscrita a um espac¢o bem delimitado e a um curto periodo de tempo.

A partir do século XVIII, com a Revolu¢ido Francesa e a Independéncia
dos Estados Unidos, o termo voltaria a ser empregado com referéncia a
atualidade, para aludir as novas formas de governo que entio substituiam
o Antigo Regime, na Franca, e o Regime Colonial, nos Estados Unidos — e
nao apenas como termo histérico datado, referéncia técnica a uma certa
forma de governo extinta que outrora os atenienses adotaram.

Contudo, considerar “democritica” a nova forma de governo que se
instalava suscitaria um problema do qual os primeiros tedricos da democracia
moderna tinham consciéncia. Ja vimos que a democracia antiga (direta) é
impraticavel nos Estados modernos, muito mais extensos territorialmente e
de administracao muito mais complexa. Portanto, na histéria do pensamento
politico ocidental, criou-se o conceito de uma democracia indireta,
representativa, na qual alguns cidadaos notdveis sdo escolhidos pelo conjunto
do povo para exercer efetivamente o poder em nome daqueles que os
elegeram: qualquer manual de politica, hoje, distingue a democracia moderna
(indireta ou representativa) da antiga (direta).

Ora, ja vimos que esse conceito (que hoje denominamos “democracia
representativa”) nio era estranho aos antigos — o seu nome, contudo, era
outro: o sistema de governo em que o conjunto dos cidadaos, por meio do

voto, escolhe alguns, por sua virtude e competéncia, para que estes

283



FLAVIO RIBEIRO DE OLIVEIRA

— idealmente, os melhores — exercam o governo em nome de todos
denominava-se aristokratia. A formacio da democracia moderna se funda
num paradoxo clamoroso: ela s6 foi possivel na medida mesma em que
deixou de ser demokratia‘. A democracia moderna ¢ um travesti da
aristocracia antiga.

Neste quadro, a questdo tedrica que me proponho investigar € a seguinte:
0s antigos com certeza nao viam como uma democracia o sistema politico
que noés, hoje, chamamos de “democracia indireta” ou “democracia
representativa”. Mas e quanto aos tedricos modernos? A partir de que
momento essa denomina¢do — “democracia” — passou a ser aplicada também
aos sistemas politicos populares-representativos que surgiram na segunda
metade do século XVIII?

Examinemos, num primeiro momento, a situacdo na América. No principio,
os fundadores da naciao americana nao consideravam “democratico” o seu
sistema de governo (“no ‘democrats’ fought in the American Revolution”,
notou Palmer’s). Thomas Jefferson nio gostava do termo “democrata”™. No
Federalista — um dos textos basilares do sistema politico americano — James
Madison afirma o seguinte: “[...] democracies have ever been spectacles of
turbulence and contention; have ever been found incompatible with personal
security or the rights of property; and have in general been as short in their
lives as they have been violent in their deaths” (The Federalist, 10)7. Madison
esta se referindo — é evidente — a2 democracia grega, a democracia direta:
violenta, insegura e, segundo ele, j4 morta e enterrada. Por outro lado,
Madison estabelece distin¢des cruciais entre aquela democracia caduca e
0 governo representativo que entao se instalava na América: “the two great
points of difference between a democracy [o sistema da antiga Atenas] and
a republic [0 sistema norte-americano] are: first, the delegation of the
governement, in the latter, to a small number of citizens elected by the rest;

secondly, the greater number of citizens, and greater sphere of country,

4 Como observou Finley (1996: 11), considerando as praticas democraticas de nossa era,
“the classical theory of democracy appears to be in contradiction with the observed practice”.

5 Palmer 1953: 205.
6 Palmer 1953: 207.
7 Madison, Hamilton, Jay 1952: 51.
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over which the latter may be extended”. (The Federalist, 10)8. Observe-se
que, aqui, o regime norte-americano (“republic”) encontra a sua fundamentacio
te6rica numa oposi¢cdo a democracia grega. Na formulacio de Madison,
encontramos respostas pontuais as duas principais criticas da democracia
antiga — a “qualitativa” (o povo nio teria competéncia para governar) e a
“‘quantitativa” (a democracia niao seria possivel em um territério extenso,
de vasta populac¢io). Na “republica”, essas duas dificuldades estio superadas:
um governo de poucos ¢ possivel mesmo em territorios vastos e populosos;
neste regime — ao menos idealmente — sao eleitos os melhores, com base
em sua virtude e competéncia, para exercer o governo. A solucio que
Madison apresenta nao € diferente daquela ja proposta por Platdo: trata-se
da solucio aristocritica, da eleicio de uns poucos — os melhores — para
que governem no lugar do resto da populacio. Ja vimos que os antigos niao
consideravam essa forma de governo uma democracia. Vemos agora que
Madison também ndo! Em sua argumentacao, a “republica” é apresentada
em oposicao frontal a “democracia”.

Nos Estados Unidos, entre o fim do século XVIII e o inicio do XIX, os
termos “democracy” e “democratic” nio eram tio amplamente usados como
sdo hoje — e eram empregados, normalmente, com valor pejorativo® (por
volta de 1800, qualificar alguém como “democrata” equivalia, mais a0 menos,
a hoje chamar alguém de “fanatico” ou de “extremista”): esses termos eram
normalmente associados a radicalismo politico. Entre parénteses, alguém
poderia se lembrar, como contra-argumento, do Democratic Republican
Party, que se opunha ao Federalist Party, e que foi fundado por volta de
1791 (a data exata é incerta). Ora, na verdade ele ndo tinha esse nome! A
denominac¢ao Democratic Republican Party é usada por cientistas politicos
modernos para distingui-lo do atual Republican Party, que tem uma origem
diferente. Contudo, seus fundadores, Jefferson e Madison, o denominavam
simplesmente Republican Party — homonimo do partido moderno. Dentre
seus contempordaneos, 0os Unicos que se referiam ao primeiro Republican

Party como “democratic” eram seus opositores, os Federalistas — e eles o

8 Madison, Hamilton, Jay 1952: 51-52.

9 Cf. Palmer 1953: 207: “democracy and democrat [...] were terms of abuse and reproach”.
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faziam com propdsito depreciativo. Na politica norte-americana, o termo
sO passaria a ser usado mais amplamente — e com valor positivo — décadas
mais tarde, a partir da fundacdo do atual Democratic Party em 1828,

Consideremos agora a situacdao na Fran¢a. Em 1748, Montesquiceu escreveu
no Espirito das leis: “le suffrage par le sort est de la nature de la démocratie;
le suffrage par le choix est de celle de l'aristocratie” (2, 2)1'. E, com relac¢iao
as condicoes de existéncia da democracia, Rousseau afirmava, no Contrato
social (1762), que, “a prendre le terme dans la rigueur de l'acception, il n’a
jamais existé de véritable démocratie, et il n’en existera jamais”2. Isso se
deve basicamente ao fato de que uma verdadeira democracia exigiria “un
Etat trés petit ou le peuple soit facile 2 rassembler et ot chaque citoyen
puisse aisément connoitre tous les autres” (3, 4)5. E impossivel que o povo
esteja permanentemente reunido em assembleia para se ocupar dos assuntos
publicos, acrescenta Rousseau. E, se o povo nomear comissdes para fazer
isso em seu lugar, entdo a forma de administracao seria outra e nao teriamos
mais, portanto, uma democracia. Ch. Vaughan, em seu comentario do
Contrato Social, nota que Rousseau, quando emprega o termo “democracia”,
refere-se sempre a democracia direta dos antigos. Quanto a “democracia”
dos modernos, ela corresponde aquela forma de governo que Rousseau
denomina “aristocratie”.

Enfim, espero ter mostrado que, no século XVIII, estava amplamente
difundida e solidamente estabelecida, tanto na Franca como na América, a
ideia de que o sistema que substituia o Antigo Regime nao era a “democracia”,
de que o novo governo nos Estados Unidos nio era “democratico”. Minha
questio, a partir desta constatacdo, € a seguinte: quando o sistema
representativo adotado pelos modernos passou a ser visto como uma
democracia?

Norberto Bobbio atribui a Tocqueville o reconhecimento de que o novo

Estado americano era uma forma auténtica de democracia: “si deve ad Alexis

10 Palmer 1953: 225.

11 Montesquieu 1995: 102.

12 Rousseau 1964: 226.

13 Rousseau 1964: 227.

14 Apud Rousseau 1964: 473-474.
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de Tocqueville, che nel 1835 pubblica il primo volume di De la démocratie
en Amérique, il riconoscimento, quasi la consacrazione, del nuovo Stato nel
nuovo mondo come forma autentica della democrazia dei moderni
contrapposta alla democrazia degli antichi”. Segundo Bobbio, para Tocqueville
“la distinzione fra democrazia diretta e democrazia rappresentativa non ha
pit alcuna rilevanza”s. De fato, para Tocqueville, na democracia “tantot le
peuple en corps fait les lois, comme a Athénes; tantdt des députés, que le
vote universel a créés, le représentent et agissent en son nom sous sa
surveillance presque immédiate” (1, 4)'6. Ou seja, aqui, pela primeira vez
(segundo Bobbio), desaparece aquela distin¢ao que até entdo se fazia entre
a democracia, que ¢ direta, e a republica — ou aristocracia, como a
denominavam os antigos e alguns dos modernos — que € representativa e
na qual os representantes do povo sio eleitos por sufragio: para Tocqueville,
os dois sistemas — o ateniense e o0 norte-americano — sao, em sua esséncia,
democracias: aquela, direta; esta, representativa.

Contudo, com relac¢ao a introducido, no pensamento politico moderno,
da ideia de que o governo representativo € uma forma de democracia, eu
me permitiria voltar um pouco no tempo. Interessa-me um discurso
pronunciado por Robespierre na Convencio em 5 de fevereiro de 1794
(portanto, mais de quarenta anos antes da publicacdo de De la démocratie
en Amérique — . Bobbio nao menciona esse texto em Stato, governo, societd:
€ uma pena, pois penso que a leitura atenta de uma passagem do discurso
de Robespierre pode nos levar a alterar a paternidade da ideia de que os
novos governos populares representativos também eram democracias.
Leiamos a passagem a que me refiro.

Robespierre se pergunta quem poderia atingir os objetivos da Revolucao
— e responde: “le seul gouvernement démocratique ou républicain”’. Notem
um detalhe gramatical significativo: a conjunc¢ao alternativa “ou”. O autor a
explica: “ces deux mots sont synonimes”. Robespierre continua: “la démocratie

n'est pas un état ou le peuple, continuellement assemblé, régle par lui méme

15 Bobbio 1985: 142-143.
16 Tocqueville 1986: 109.
17 Robespierre 1965: 213.
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toutes les affaires publiques, encore moins celui ou cent mille fractions du
peuple, par des mesures isolées, précipitées et contradictoires, décideraient
du sort de la société entiere: un tel gouvernement n’a jamais existé” — e,
nesse ponto, ele concorda com Rousseau. ApoOs explicitar aquilo que a
democracia nido é; Robespierre apresenta uma defini¢cio positiva: “la
démocratie est un état ou le peuple souverain, guidé par des lois qui sont
son ouvrage, fait par lui méme tout ce qu’il peut bien faire, et par des
délégués tout ce qu’il ne peut faire lui méme”s. Portanto, podemos constatar
que, para Robespierre, nio s6 o governo representativo é uma democracia:
ele ¢ a democracia, sua forma unica e auténtica. Robespierre — como
Rousseau, anos antes — sustenta que a democracia direta nunca existiu de
fato (perspectiva que tem sido retomada seriamente por cientistas politicos
até nossos dias: como notou Euben, hd os que afirmam que “Athenian
democracy is also represented as a myth” e que ela é “more political
projection than historical fact™). Contudo, para Rousseau (e para os antigos)
o sistema representativo nio era uma democracia, e sim uma aristocracia.
A novidade tedrica apresentada por Robespierre € o fato de que pela primeira
vez — creio? — essa forma de governo € definida como democritica; afirma-
-se pela primeira vez que um dos novos grandes Estados populares surgidos
no século XVIII é uma democracia (e nao uma aristocracia ou republica).
Essa definicio de democracia é nova no pensamento politico ocidental: ela
inclui, no conceito de democracia, um elemento — a elei¢ao, por meio do
voto, de representantes do povo que exercerio o governo em seu nome
— que nem 0s antigos, nem a maioria dos modernos consideravam democratico.

Com a morte de Robespierre, menos de seis meses apds ter pronunciado
aquele discurso, e o fim do Terror, o termo “democracia”, ligado no imaginario

politico a Robespierre e ao radicalismo do periodo mais brutal da Revolucio,

18 Robespierre 1965: 214.

19 Euben 1993: 478.

20 Pois esta circunstancia — “pela primeira vez” — deve ser vista com prudéncia: os textos
do periodo constituem uma bibliografia vastissima e, muitas vezes, de dificil acesso. Uma
afirmacao peremptoria exigiria um trabalho de pesquisa muito mais amplo.
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praticamente cai no esquecimento?! — até Tocqueville, que o resgata e o
associa a bem-sucedida republica norte-americana.

O fato € que, com o tempo, os governos populares burgueses instalados
no século XVIII passaram a se considerar democracias — e se consideram
até hoje. A estratégia que, durante todo o século XIX, subjaz a essa
apropriacio do conceito de democracia por uma forma de governo que &,
em sua esséncia, aristocratica (pelo menos segundo as categorias adotadas
pelos pensadores politicos antigos) parece-me evidente: trata-se de associar
a experiéncia moderna a cultura grega — sobretudo aqueles seus aspectos
ligados as nocoes de ordem, equilibrio, justica e razao — e, por meio do
prestigio de que gozava a civilizacdo grega, valorizar e legitimar a nova
forma de governo que, na Europa e na América, nascia em oposicio a velha
aristocracia (fato que, neste caso, dificultaria politica e retoricamente a

adociao de um conceito grego mais exato — aristocracia).

3. A ARISTOCRACIA DESARISTOCRATIZADA

Que o leitor me permita, para concluir, algumas reflexdes livres. As
formas de governo que hoje se propdem como “democraticas” adotam, para
superar a dupla dificuldade que mencionei acima — inépcia do povo para
o exercicio do governo e impossibilidade de exercicio pleno da democracia
direta em Estados de vasto territério — o principio aristocratico de escolha
dos melhores por meio do voto, para que eles exer¢cam o poder em nome
do povo. Esse principio € justamente o que caracteriza, em sua esséncia,
os regimes aristocraticos. A democracia moderna, adotando-os, deixa de
ser democracia (no sentido grego do termo). E como se a condicio de
existéncia pratica da democracia, hoje, fosse sua desdemocratiza¢ido. Contudo,
permito-me fazer uma observac¢io a respeito daquelas dificuldades sempre
evocadas pelos que defendem a democracia representativa (que é uma
aristocracia mal disfarcada) contra a democracia direta dos gregos. A

democracia direta, dizem eles, s6 era possivel nas pequenas dimensdes

21 Cf. Palmer 1953: 216.

289



FLAVIO RIBEIRO DE OLIVEIRA

territoriais das cidades-Estado, em que todos os cidadios se conheciam e
estavam familiarizados com os problemas da cidade. Ora, afirmo que o
mesmo raciocinio pode se aplicar ao principio aristocratico de escolha de
uma elite governante por meio do voto: ele é adequado para pequenos
Estados, nos quais todos os cidadaos se conhecem. Para escolher os melhores
dentre meus concidadaos, preciso conhecé-los de fato. Nos Estados modernos,
os cidadaos nio conhecem aqueles que elegem. Conhecem suas imagens,
fabricadas meticulosamente por meio de uma propaganda politica elaborada
por publicitarios e marqueteiros que nao estao minimamente comprometidos
com os principios da verdade e do bem comum. A escolha efetiva dos
melhores s6 ocorrerd se depender de um voto consciente e fundado no
conhecimento de fato dos problemas do Estado e das qualidades daqueles
que elegemos. Caso contrario, deixamos de escolher os aristoi, e passamos
a escolher aqueles cujo poder financeiro lhes permite pagar os melhores
marqueteiros e publicitirios. Admito que nesse processo ha forgas reguladoras
— como a imprensa — mas, num mundo em rdpida transformacido e com a
expansido avassaladora — e praticamente sem controle — das formas de
comunica¢ao vinculadas a internet, parece que perdemos a medida da
verdade (ja se fala, hoje, em pds-verdade) e, politicamente, votamos em
sombras. E, se o voto ndo é consciente e fundado em conhecimento sélido,
niao temos a garantia de eleger os melhores: elegemos aqueles que foram
capazes de construir a imagem mais sedutora e nos vemos atolados de novo
numa situacao andloga a do povo entregue a kolakeia dos astutos oradores
antigos — para lembrar Platdo. Nem me seria necessario o recurso facil de
solicitar ao leitor que examine o Congresso Nacional brasileiro em 2017 e
se pergunte se aqueles sio os melhores homens. Acredito que, estatisticamente,
seria muito dificil um sorteio fazer uma selecio mais desastrosa. Alias,
também nao faltam exemplos historicos de escolhas ruinosas nos paises
considerados mais civilizados: em 1933, o partido nazista alemao chegou
ao poder por meio do voto, conforme as regras da democracia representativa.
E em 2016 os norte-americanos elegeram Donald Trump como presidente.
Portanto, na democracia representativa, aqueles que escolhemos — e que

deveriam ser os aristoi — frequentemente nao tém as qualidades morais e
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intelectuais necessdrias para o exercicio do governo (do mesmo modo que
o povo, segundo os criticos antigos da democracia, nao as teria).

Enfim, se nao somos mais capazes de eleger os melhores, entdo a solucdo
aristocratica proposta para solucionar os problemas da democracia se vé
privada justamente daquilo que caracteriza a aristocracia — e, por isso
mesmo, se mostra incapaz de resolver aqueles problemas.

Nossa democracia representativa é estado de indefini¢io politica, que
oscila entre uma democracia desdemocratizada e uma aristocracia
desaristocratizada. Mas nido se assuste o leitor: nao proporei alguma tyrannis
como alternativa desejavel. A ideia da democracia representativa me parece
carregada de contradicoes e de dificuldades tedricas e praticas, mas — creio

— ainda € o melhor que temos.
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Resumo*

Este estudo centra-se na andlise da iconografia de dois conjuntos de vasos dticos
— o primeiro baseado na tradi¢ao mitoldgica (a missao de Triptolemo) e o segundo
no quotidiano ateniense (cenas de familia) —, com vista a examinar a hipdtese,
sugerida em estudos anteriores, de existir uma relacao entre a prevaléncia destes
temas na cultura visual de Atenas e a ideologia subjacente a politica democritica,
em particular no que respeita as reivindicacdes imperialistas atenienses e a proposta

de Péricles de redefinir o estatuto de cidadio.

Palavras-chave

pintura de vasos dticos, mito e politica, ideologia democritica, identidade civica

* Trabalho desenvolvido no 4mbito do projeto UID/ELT/00196/2013, financiado pela FCT — Fundacio
para a Ciéncia e a Tecnologia. Os acessos a Internet foram confirmados em 29/06/2018.



Abstract

This study focuses on the iconographical analysis of two sets of Attic vases —
the first one based on the mythological tradition (the mission of Triptolemos), and
the second one inspired by Athenian daily life (family scenes) —, in order to examine
the hypothesis, already noted in earlier studies, of an existing relationship between
the prevalence of these themes in Athenian visual culture and the underlying
ideology of democracy, in particular with regard to Athenian imperialist claims,

and to Pericles’ proposal to redefine citizen status.
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O estudo que propomos, que se centra no periodo compreendido entre
meados do século VI e o final do século V a.C., baseia-se no pressuposto
de que é possivel detetar neste periodo da historia de Atenas relacdes de
natureza vdria entre a iconografia da pintura de vasos aticos e a ideologia
politica vigente, no sentido em que entendemos que essas imagens, inspiradas
na tradi¢do mitologica e nas atividades do quotidiano ateniense, foram
também utilizadas com vista a reforcar ou impor ideias que tinham um
alcance politico, econémico ou social significativo, e a sua existéncia nao
se limitava, portanto, a uma fun¢io meramente decorativa.

A ligacio entre a difusio de determinados temas e motivos artisticos na
arte ateniense e o contexto historico e politico de producao das obras,
sustentando, por exemplo, a constru¢do de uma identidade ateniense (e.g.
Teseu e o Minotauro; o nascimento de Erictonio e o mito da autoctonia;
figuracoes do Outro, como o Cita, o Persa e a Amazona; os Tiranicidas)),
€ uma problemadtica que tem suscitado o interesse de um grande nimero
de investigadores e essa atencio explica-se também pelo facto de a maior
parte dos monumentos artisticos que subsistiram, como os edificios erguidos
na Acropole de Atenas por iniciativa de Péricles, ter sido uma criacao oficial
da polis e do regime democratico?. No entanto, o exame desta matéria nao
esta isento de dificuldades, pois o material que nos propomos estudar — o

corpus de vasos daticos preservados — constitui apenas uma pequena parte

1 A representacao comemorativa de Harmodio e Aristogiton, responsdveis pela morte de
Hiparco, tem a particularidade de remeter para um acontecimento historico cujas circunstancias
nao sao faceis de elucidar, como bem demonstra neste volume N. S. Rodrigues. Parece,
porém, evidente que a escultura e a pintura de vasos, além das cancoes de mesa, é que
permitiram que a memoria de um ato de vinganca pessoal se consolidasse num ideal de
heroismo em beneficio da polis.

2 Vide e.g. Boardman 1972, 1975b, 1984, 1989b; Shapiro 1989: 15-17; Castriota 1992;
Boedeker and Raaflaub 1998; Neer 2002; e o capitulo de N. S. Rodrigues neste volume.
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do que foi efetivamente produzido e, na maioria dos casos, desconhecemos
o contexto de fabrico e, sobretudo, de descoberta das pecas. Por outro
lado, além de estarmos perante um medium artistico que apela ao olhar do
observador através de um conjunto de convencdes e signos codificados (e.g.
prevaléncia de figuras de perfil, atributos e aderecos identitdrios, gestos
convencionais, elementos identificativos de espaco interior/exterior, esquemas
iconograficos), que nao podem ser interpretados literalmente3, nio é ficil
examinar os contornos de uma relacao que se pauta pela alusao e pelo
subentendido, a semelhan¢a do modo como opera a publicidade na sociedade
contemporanea ocidental (capitalista e democratica) que, através da imagem
visual, comunica ao consumidor ideias, promessas e desejos, estimulando

a sua imaginac¢do, mas raramente de forma explicita4.

I. A REPRESENTACAO DA MISSAO DE TRIPTOLEMO NA PINTURA DE VASOS

ATICOS

Um fendémeno corrente em regimes politicos de esséncia autoritaria ¢ a
veneracao obsessiva das letras e das artes, que funciona em geral sob a
forma de protecao, controlo ou perseguicaos. Essa atitude dubia parece ter
caracterizado a atuac¢do de Pisistrato e seus filhos, pois além da promocio
da poesia (em especial da homérica®) e da protecio de poetas, como
Anacreonte, Laso de Hermione e Siménides, sio bem conhecidas outras
acoes de natureza cultural, religiosa e econémica impulsionadas durante a
tirania ateniense, uma matéria que tem sido muito discutida, designadamente

pelos nossos colegas José Ribeiro Ferreira e Delfim Ledao’. Neste trabalho

3 Cf. Beard 1991; Powell 2001: 384-392.

4 Sobre este assunto € sempre util a releitura do capitulo que encerra o classico Ways
of Seeing (1972), de John Berger.

5 Vide e.g. o ensaio do escritor e helenista Ismail Kadaré, La légende des légendes, Paris,
1995, 29-33, no qual reflete sobre este fenémeno na sociedade moderna através do exemplo
do ditador chinés Mao Zedong.

6 Sobre este ponto, vide Shapiro 1995.

7 Para uma andlise global da atuacao de Pisistrato e dos Pisistrdtidas, vide e.g. Andrewes
1956: 100-115; Shapiro 1989: 1-17; Ferreira 2004: 65-68; Ferreira & Ledo 2010: 83-118. Sobre
a politica cultural dos tiranos, vide o nosso estudo publicado em Ferreira 2013: 65-96.
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importa destacar o desenvolvimento extraordindrio da atividade ceramica
na regiio da Atica, atestado pela arqueologia e pela cultura material, em
particular desde o inicio do século VI a.C., quando se introduz c. 570 a.C.
a técnica de figuras negras, de invencao corintia, atividade que se torna
ainda mais importante durante o periodo da tirania. E nesta altura que, por
volta de 530 a.C., os artistas aticos criam a técnica de figuras vermelhas,
que vai permitir um progresso singular nos modos de representa¢io pictorica
e fomentar, no exterior, a fama dos vasos aticos, contribuindo substancialmente
para a sua exportacdo. Escusado serd lembrar que o desenvolvimento da
ceramica decorreu também da necessidade de criar recipientes que
permitissem transportar os produtos exportados, como o azeites.

Sabe-se também que uma das formas de centralizacio do poder por
parte de Pisistrato passou pelo controlo dos espacos sagrados e pela
reorganizacio de alguns cultos importantes, conferindo-lhes um caracter
nacional: além dos festivais dionisiacos e da reforma das Panateneias,
salienta-se o engrandecimento dos Mistérios de Eléusis®. Com esta promoc¢ao
de um culto celebrado em honra de Deméter e Perséfone se relacionam
eventualmente outras a¢des, de cardcter econdémico e comercial, que tinham
em vista garantir o fornecimento de cereal a Atenas, como a fundacio de
colonias no Helesponto para controlar a rota do trigo até ao Mar Negro'.

A circulacao de imagens alusivas ao ritual de Eléusis e aos dons de
Deméter, em particular através da pintura de vasos produzidos na Atica,
constitui um dos exemplos mais interessantes de utilizacio do mito e da
arte com fins propagandisticos. Pareceu-nos, por isso, que valeria a plena
examinar de novo a forma como um tema iconogrifico pode funcionar com
eficacia ao servico das ambicdes dos Pisistratidas e ser depois também

aproveitado e explorado em plena democracia. Registe-se que a “missao de

8 Cf. Andrewes 1982: 408; Shapiro 1989: 10-12. Andrewes 1956: 112 observa, com
pertinéncia, que nao ¢ possivel determinar com exatidao o papel que tiveram os Pisistratidas
na promoc¢do da cerdmica e de outras atividades. Sobre o desenvolvimento das oficinas de
ceramica na Epoca Arcaica, cf. Laurens 1995.

9 Andrewes 1956: 113-114; Forrest 1966: 184-189; Parke 1977: 34, 125-126, 128-129;
Ferreira & Leao 2010: 108-110. Sobre a reorganizacio dos Mistérios de Eléusis no tempo dos
Pisistrato, vide esp. Mylonas 1961: 77-105; Shapiro 1989: 67-83.

10 Ferreira & Leao 2010: 107.
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Triptélemo”, desde a segunda metade do século XX, prendeu a atencio dos
estudiosos que, de um modo geral, reconhecem uma ligacio entre a difusio
deste tema e a evoluciao do contexto politico ateniense entre meados do
século VI e o final do século V a.C.11.,

Na Epoca Arcaica, o mito de Triptélemo difundiu-se provavelmente gracas
ao Hino Homérico a Deméter, que transmitiu a narrativa que sustenta a
instituicao dos Mistérios de Eléusis e cuja data de composic¢io foi situada
entre a segunda metade do século VII e a primeira do século VI a.C.12,
Neste poema Triptolemo é um dos reis de Eléusis (vv. 149-155), a quem a
deusa ensina os “atos do ritual sagrado”, “os sacros mistérios, que nao se
podem transgredir/ nem divulgar” (vv. 473-479), como traduz M. H. Rocha
Pereira (2009: 117). E, portanto, uma figura central da institui¢io do culto
eleusino, intermediario entre Deméter e os devotos da deusa, e o seu
protagonismo decorre simplesmente do facto de ser mencionado em primeiro
lugar, antes de Diocles, Polixeno, Eumolpo, Doélico e Céleo (cf. vv. 153-155,
cf. v. 477). No entanto, neste hino nao ha qualquer referéncia a missio que
Deméter lhe confia de transmitir a cultura do cereal aos outros povos da
Hélade. Em versdes mais tardias, Triptolemo é um principe de Eléusis, filho
de Céleo e Metanira. De acordo com um passo da Biblioteca atribuida a
Apolodoro (1.5.2), Deméter “preparou para Triptélemo, o mais velho dos
filhos de Metanira, um carro com serpentes aladas e deu-lhe trigo que ele,
elevando-se através do céu, semeou por toda a terra habitada”. (TpintoAéuw
8¢ @ mpeoPutépw OV Metaveipac naidwv digpov KataokevLEoHoH TTNVRV
Spaxdvtwv tov mupdv Edwkev, @ TNV ANV oikovuévny 8t oVpavod aipduevog

Katéomelpe)3. Assim, depreende-se que, além de ter aprendido e transmitido

11 Cf. Mylonas 1961: 20-21; Richardson 1974: 195-196 (o A. destaca o papel de Triptélemo
como Athenian ‘propaganda hero’); Raubitschek & Raubitschek 1982: 109; Foley 1994: 100;
Matheson 1994: 363-372; Evans 2010: 126-127.

12 Janko 1982: 183 defende que a composi¢do ocorreu ¢. 640 a.C., enquanto West 2003:
8-9 se inclina para a primeira metade do século VI a.C., observando ainda que a narrativa
mitica ndo alude a Atenas, pelo que deve ser anterior ao tempo de Pisistrato.

13 A seguir a estas linhas observa-se que a filiacio de Triptélemo era muito variada:
segundo Paniasis, era filho do heréi Eléusis, enquanto Ferecides afirmava que era filho de
Oceano e de Geia (cf. outras versdoes em Pausanias, 1.14.2-3). Para outras versoes da historia
de Triptélemo, cf. Higino, Fab. 147, 259, 277; Astr. 2.14. Vide Pearson 1917: 239-242; Richardson
1974: 195-196; Matheson 1994: 349-350.
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os atos do ritual eleusino, Triptélemo é também aquele que, tendo recebido
da deusa as sementes, assume prontamente a sua missao, tornando-se num
heréi civilizador da Humanidade.

Na Epoca Cldssica uma tragédia perdida de Sofocles (497/6-406/5 a.C.)
intitulada Triptélemo's, apresentada em 468 a.C. e bem acolhida, deve ter
contribuido para renovar o interesse por esta figura mitolégica’s. Um dos
fragmentos faz referéncia a um veiculo divino com serpentes enroscadas
ao eixo das rodas'¢, confirmando que se tratava de um elemento fundamental
do mito, como as pinturas de vasos também testemunham. No entanto, a
ideia de que Triptélemo havia sido escolhido por Deméter para disseminar
a semente do trigo pela terra inteira pode remontar 2 Epoca Arcaica e ao
tempo dos Pisistratidas?, tendo em conta que o mito comeca por ser tratado
nos vasos dticos de figuras negras e que os tiranos tomaram medidas no
sentido de controlar a producio cerealifera.

Num importante artigo sobre a “missao de Triptolemo”, publicado em
1982, Isabelle e Antony Raubitschek comecam precisamente por observar
que este tema “era um topico favorito em Atenas mesmo antes do tempo
de Cimon e de Péricles”8, contestando outras posicdes que parecem ignorar
a sua antiguidade. De facto, a base digital do Arquivo Beazley (Beazley
Archive Pottery Database - BAPD) regista 179 resultados para o nome
“Triptolemos”, sendo que 39 pecas se integram na técnica de figuras negras
e 140 na de figuras vermelhas, num universo de 78 artistas identificados.
E importante salientar que se preservou um nimero significativo de vasos
atribuidos a uma mesma oficina, um indice claro de popularidade. Assim,
sao atribuidos 12 vasos ao Pintor dos Ni6bidas (fl. ¢. 475-450 a.C.), 11 ao
Pintor de Berlim (fl. 500-460 a.C.), 9 ao Pintor de Altamura (c. 475-425 a.C.),

14 Frs. 596-617 Radt. Vide Pearson 1917: 239-253; Lloyd-Jones 1996: 300-305.

15 Cf. Pearson 1917: 239; Richardson 1974: 195; Lloyd-Jones 1996: 300. A dataciao da
tragédia baseia-se numa informacio dada por Plinio, o Antigo (Nat. 18.65).

16 Fr. 596 Radt. Vide o comentirio de Pearson 1917: 243-244. Cf. Dugas 1950: 12; Matheson
1994: 367. A missdao confiada por Deméter a Triptolemo depreende-se do fr. 598 Radt. Estes
e outros versos contém referéncias geogrificas, o que sustenta a hipotese de a tragédia
incluir um catdlogo das regides que haviam recebido a dddiva do cereal. Cf. frs. 600, 602,
604 Radlt.

17 Cf. Beschi 1988: 1, 890.
18 Raubitschek & Raubitschek 1982: 109.
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8 ao Grupo de Polignoto e 6 ao préprio Polignoto (c. 450-420 a.C.). Existe
também um “Pintor de Triptolemo” (fl. ¢. 490-470 a.C.), ao qual sdo atribuidos
trés vasos sobre este tema. Se efetuarmos uma pesquisa que permita destacar
a cronologia de producio das pecas, a base do Arquivo Beazley devolve-
-nos os seguintes resultados para um total de 175 vasos de figuras negras

(f.n) e de figuras vermelhas (fv.):

575-525 a.C. 1 fn.

550-500 a.C. 9 fn.

525-475 a.C. 10 fn. + 14 fv. =24
500-450 a.C. 3fn. + 29 fv. =32
475-425 a.C. 62 fv.

450-400 a.C. 11 fv.

425-375 a.C. 4 fv.

400-300 a.C. 14 fn. + 18 fiv. = 32

Ainda que nio seja uma ferramenta absolutamente valida, porque o
arquivo digital nao regista todos os vasos existentes sobre o tema em andlise
e a informacao cronolégica ndo é consensual?, este quadro sustenta que o
mito de Triptélemo se difunde na pintura de vasos desde meados do século
VI a.C. e alcanca grande popularidade durante a Epoca Cldssica, quer na
primeira metade do século V quer na segunda, registando um decréscimo
ao longo do século IV, ainda que haja indicios de que continuou a ser
popular, mesmo nas Epocas Helenistica e Romana?°.

Isabelle e Antony Raubitschek defendem que a iconografia dos vasos
aticos mais antigos “€ um reflexo da politica de Pisistrato e dos seus filhos,
que favoreceram a cultura do grio e do vinho e promoveram os cultos de

Dioniso e de Deméter”?. Este estudo minucioso também mostra que a

19 A validade da consulta da BAPD para fins estatisticos nao pode ser entendida de
forma absoluta, uma vez que se trata de uma base digital em permanente construcdo e, dada
a complexidade da sua manutencio, sujeita a incorrecoes e omissoes. Apesar dessas possiveis
falhas, foi uma ferramenta fundamental para a realizacao deste trabalho, pelo que deixamos
expresso o nosso agradecimento a Thomas Mannack, seu atual Diretor.

20 Cf. os dados estatisticos discutidos por Matheson 1994: 362-363 (fig. 1), que segue
uma metodologia diversa, apoiada na recolha efetuada por Hayashi 1992: 126-174.

21 Raubitschek & Raubitschek 1982: 110.
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representacdo da missio de Triptdlemo na pintura de vasos aticos continuou
a ter um significado politico e propagandistico, mantendo uma relag¢ao direta
com os interesses dos democratas e com a evolu¢do da histéria politica,
militar, econoémica e religiosa de Atenas. Entre os muitos factos que os
historiadores assinalam destacamos trés: a crenca de que Deméter havia
ajudado os Atenienses na batalha de Salamina (cf. Her6doto, 8.65; Plutarco,
Them. 15), matéria que Nuno Simdes Rodrigues discutiu num estudo em
vias de publicaciao??; a preocupacio com o culto e santudrio de Eléusis, que
levou a intervengdes no espaco sagrado no tempo de Péricles (confirmadas
pela arqueologia)?’; e a promulgacio do “Decreto das Primicias”?4
possivelmente c¢. 422 a.C., que imp0Os que todas as cidades aliadas de Atenas
realizassem sacrificios no santuario de Eléusis e prestassem um tributo anual
em honra de Deméter e Perséfone, sob a forma de oferendas de cevada e
trigo, estando nesta medida subjacente a ideia de que esta taxa nio era
mais do que uma retribuicao pela acao civilizadora que, através do mitico
Triptélemo, Atenas havia prestado as outras cidades gregas?.

Um exame breve de uma selecdo de oito vasos permite identificar os
elementos iconograficos basicos da representacio do mito de Triptélemo,
sendo evidente que a maior evoluc¢io diz respeito a sua fisionomia, pois é
retratado como um homem maduro ou ancido nas figuras negras (com barba)
e como jovem imberbe nas figuras vermelhas. Este rejuvenescimento pode
ser um reflexo da prépria transicdo politica, mas talvez seja mais legitimo

relaciond-lo com as fontes literarias que difundiram o mito. Recorde-se que

22 “A Goddess for the Greeks. Demeter as Identity Factor in Herodotus”. Agradecemos
a0 nosso colega o acesso a este trabalho antes da sua publicacao.

23 Vide e.g. Mylonas 1961: 106-129; Evans 2010: 119-120.

24 First Fruits Decree, Aparchai: 1G 13. 78a (cf. IG 12. 76) = I Eleus. 28a (PHD = ML 73.
A datacao é muito incerta. Seguimos Meiggs & Lewis 1988: 217-223, que publicam e comentam
a inscricao, recuperada a partir da estela em marmore descoberta em Eléusis e de um
pequeno fragmento da sua copia encontrado na Acrépole de Atenas (p. 217), e discutem a
questao cronolégica (pp. 222-223); http://epigraphy.packhum.org/text/79 (The Packard
Humanities Institute - PHI Greek Inscriptions); https://www.atticinscriptions.com/inscription/
IEleus/28a (Attic Inscriptions Online).

25 Richardson 1974: 196; Raubitschek & Raubitschek 1982: 112, 117; Boedeker 2007: 75;
Evans 2010: 127-128 (cf. p. 100); Rodrigues, art. cit. (n. 22).
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no Hino a Deméter Triptolemo é um dos reis de Eléusis, enquanto nas fontes
posteriores ¢ o principe de Eléusis e, supostamente, uma figura mais jovem2.

A iconografia candnica coloca Triptélemo junto ou sobre um carro que
nos primordios € apenas constituido pelo assento e pelas rodas (como um
trono movel). Nas maos segura os atributos da sua missao: as espigas na
mio esquerda e um cetro na direita, como na anfora de Providence?, um
dos vasos mais antigos da colecio (registe-se que o lado B deste vaso é
decorado com a luta entre Teseu e Minotauro, outra tema favorito do
imaginario ateniense). Em redor de Triptélemo surgem normalmente as
deusas do culto eleusino, pelo que se supde que as figuras femininas
presentes neste vaso sejam Perséfone e Deméter. Noutras pinturas, em vez
das deusas temos figuras masculinas e femininas, que representam os povos
que receberam as dadivas de Triptolemo, como exemplificam duas anforas
de figuras negras conservadas em Gottingen? e Bruxelas®.

Outra evolugao no tratamento iconografico deste tema é a sofisticacdo
do carro divino que passa a ser alado, motivo que ainda ¢ introduzido nas
figuras negras, como da testemunho um lécito pertencente a Universidade

de Nuremberga®, e se torna depois muito comum. Além de Triptdlemo

26 Sobre o rejuvenescimento de Triptélemo na iconografia atica, cf. Dugas 1950: 9-11.
Richardson 1974: 195 observa que essa evolucio fisica também ocorre na arte grega com
Teseu e outros herois, explicagio que Simon 1997: 99 privilegia. No caso de Triptélemo,
este desenvolvimento culmina no grande relevo votivo descoberto em Eléusis (c. 440-430
a.C.), hoje no Museu Nacional de Atenas (inv. 126), no qual surge representado como
adolescente. Vide Mylonas 1961: 192-193, fig. 68; Boardman 1991: 182, fig. 144; http://www.
namuseum.gr/collections/sculpture/classical/classic06-en.html.

27 Anfora dtica de figuras negras, c. 550-330 a.C. (Providence, Rhode Island School of
Design 25.083); LIMC Triptolemos 57; http://www.beazley.ox.ac.uk/record/0218E445-29DB-
4A90-9F95-ACBA79440561 (BAPD 4808).

28 Anfora dtica de figuras negras atribuida ao Pintor do Baloico (Swing Painter), c. 550-
500 a.C. (Georg-August-Universitit Gottingen J 14); LIMC Triptolemos 54; Simon 1997: 99,
fig. 2; http://www.beazley.ox.ac.uk/record/332F2335-11C5-41CE-9AD4-E97517691042 (BAPD
301562).

29 Anfora 4tica de figuras negras atribuida ao Pintor do Baloico, ¢. 550-500 a.C. (Bruxelas,
Musées Royaux A130); LIMC Triptolemos 53; Boardman 1974: 219, fig. 146; http://www.
beazley.ox.ac.uk/record/E7436F24-8A84-40AB-B2B4-12A77FD75COF (BAPD 301561).

30 Lécito atico de figuras negras atribuido ao Pintor de Teseu, c. 525-475 a.C. (Erlangen-
Nurnberg, Friedrich-Alexander-Universitit 1238); LIMC Demeter 335; http://www.beazley.ox.ac.
uk/record/DAEE0438-0B96-4DDE-AO0AD-48SBOBF3A91CA (BAPD 390478).
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parecer mais jovem neste 1écito, recebe uma phiale (vaso para a realizacio
do ritual da libagao), outro elemento caracteristico destas pinturas3!.

Menos vulgar é a presenca do principe junto do carro, como ocorre num
krater preservado em Karlsruhe®. A esquerda, uma figura feminina com um
polos (coroa) sobre a cabeca e espigas em ambas as maos € de imediato
identificada com Deméter. O altar assinala o sentido divino da missiao confiada
a Triptélemo que segura o seu cetro, junto de um carro alado. A certa altura,
provavelmente, o tema iconogrifico tornou-se tio conhecido que o veiculo
divino e as espigas seriam suficientes para identificar a missao de Triptdlemo,
como se depreende de uma singular hidria que se encontra em Nova Iorque3.
Nesta pintura as espigas saem das miaos do heréi como se fossem rédeas e
a impressao geral é a de que o carro alado estd a pairar, pelo que se depreende
que o artista pretendia representar a viagem de Triptélemo a atravessar o
céu (cf. supra o passo citado do Pseudo-Apolodoro).

Uma outra novidade pode ser ilustrada por um skyphos com inscri¢des
atribuido ao pintor Macron3* onde vemos, no lado A, Triptélemo sobre um
carro alado e agora também com serpentes, motivo que € também evocado
na tragédia de Sofocles (fr. 596 Radt, cf. supra), em principio levada a2 cena
em data posterior a este vaso. Atrds do principe encontra-se Deméter com
espigas e tochas. A frente do carro, Perséfone (Perephatta) faz uma libacio;
atras dela uma outra figura feminina surge identificada como sendo Eléusis,
personificacdo do santuario eleusino e, nalgumas versdes, mie de Triptélemo

(cf. Pausanias, 1.14.2). Embora as composi¢des que se preservam sejam

31 Cf. Simon 1997: 99-101.

32 Krater de volutas atico de figuras negras atribuido ao Pintor de Berlim, c¢. 525-475
a.C. (Karlsruhe, Badisches Landesmuseum 68.101); LIMC Demeter 340; Boardman 1975a: fig.
154; http://www.beazley.ox.ac.uk/record/675A603B-0222-40E8-8478-0690AF97F988 (BAPD
352484).

33 Hidria dtica de figuras vermelhas atribuida ao Pintor de Troilo, ¢. 490 a.C. (Nova
Torque, The Metropolitan Museum of Art 56.171.53); LIMC Triptolemos 85; Boardman 1975a:
113, fig. 189; http://www.metmuseum.org/art/collection/search/254912.

34 Skyphos atico de figuras vermelhas atribuido a Macron, c. 500-480 a.C. (Londres, The
British Museum E140); LIMC Demeter 344; Boardman 1975a: 140, fig. 309; Parke 1977: fig.
30; Carpenter 1991: 30, fig. 41; http://www.beazley.ox.ac.uk/record/4273528F-256B-48D0-
A436-94D7F24CBD36 (BAPD 204683).
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todas diferentes, o programa iconografico da missio de Triptélemo vai
evoluir pouco dentro das figuras vermelhas, mas mantém-se coerente3.
Os estudiosos recordam que had ecos importantes desta tradicio nos
autores atenienses da transi¢ao do século V para o IV a.C., nomeadamente
em Isoécrates (Panegirico 28-29, 31, 38), Xenofonte (Helénicas 6.3.6) e Platio
(Menéxeno 237e-238b)3, mas parece certo que, no que respeita a representacio
iconografica da missio de Triptélemo, embora nio tenha sido abandonada,
perdeu a pouco e pouco o significado politico que a acompanhara
provavelmente desde o tempo dos Pisistratidas. Dado que algumas pecas
foram encontradas na Itdlia, como o vaso atribuido a Madcron, proveniente
de Capua, sabemos que estas imagens também circularam fora de Atenas.
Quanto ao suporte ceramico, este mito surge tratado com mais frequéncia
em anforas, choes, tagas, krateres, 1écitos e skyphoi, ou seja, em vasos usados
no servico de banquete, bem como em Anforas panatenaicas. E ficil concluir
que, a excecao das pecas destinadas a mercados exteriores, o recetor

principal destes vasos era o cidaddo ateniense.

IT. A LEI DA CIDADANIA E AS IMAGENS DE FAMILIA NOS VASOS ATICOS DE

FIGURAS VERMELHAS

Em 451/450 a.C. Péricles promulgou uma lei que restringiu a atribuicio
do estatuto de cidadio aos individuos filhos de pai e mie atenienses, quando
até entdo bastava a naturalidade do pai. Trata-se de uma medida legislativa
que, juntamente com a instituicdo da mistoforia, pela qual se remunerava
a prestacdo de servicos publicos, € considerada basilar do regime democratico.
Os motivos e objetivos da chamada lei da cidadania, bem como outras
questdes suscitadas pelo tratado aristotélico que a transmitiu, a Constituicdo

dos Atenienses (26.4, 42.1, cf. Aristoteles, Pol. 3.1275b, 3.1278a; Plutarco,

35 Cf. e.g. krater datico de figuras vermelhas, c¢. 470-460 a.C. (Paris, Louvre G368); LIMC
Demeter 348; http://www.beazley.ox.ac.uk/record/9ECCD9C5-C509-4122-BE14-E9BCD7645C0C
(BAPD 205638). Para uma andlise mais detalhada da evolucio do tema de Triptélemo nas
pinturas de vasos, vide Dugas 1950; Raubitschek & Raubitschek 1982; Shapiro 1989: 76-77;
Matheson 1994: 350-362; Simon 1997.

36 Cf. Raubitschek & Raubitschek 1982: 117; Matheson 1994: 368-370.
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Per. 37.2-5), e outras fontes que se relacionam com esta matéria, como o
discurso Contra Neera atribuido a Apolodoro (cf. 16-17), tém sido objeto de
uma discussdo aprofundada, para a qual contribuiram também as reflexdes
importantes de José Ribeiro Ferreira e Delfim Ledo. A razdo apontada pelo
tratado aristotélico de que a medida tinha em vista reduzir o nimero elevado
de cidaddos (Ath. 26.4) talvez explique a sua suspensdo no decurso da
Guerra do Peloponeso, para ser restabelecida em 403/402 a.C. (a peste que
assolou Atenas e as baixas causadas pelo conflito poderio ter contribuido
para o mesmo fim)¥, mas a questao revela-se muito mais complexa e dificil
de alcancar conclusdes definitivas e consensuais3s,

Niao € nossa intencdo discutir os motivos nem os aspetos de ordem
juridica, mas antes refletir um pouco sobre o impacto social e cultural que
esta medida possa ter tido. De facto, até entdo nada impedia que as familias
mais influentes de Atenas estabelecessem, através do matrimoénio dos seus
descendentes vardes, aliancas com familias de outras péleis. Nao é de
estranhar, por isso, que figuras relevantes da vida politica da primeira
metade do século V a.C. tivessem mie nio ateniense. E plausivel que a lei
da cidadania tenha contribuido para um processo de endogamia, reduzindo
igualmente a rede de relacoes das familias de Atenas®. E também legitimo
supor que uma norma desta natureza tenha chamado a atencido para a
mulher ateniense, promovendo o seu estatuto social e legal, uma ideia que
tem acolhido consenso entre os estudiosos. Ana Iriarte observa, com
pertinéncia, que este novo status, no que respeita a relevancia que o discurso
politico atribuia a funcio reprodutora da mulher, era uma espada de dois
gumes: “Por una parte, al reconocer a la mujer como generadora de una
identidad civica — que so6lo los varones detentardn, eso si, de forma integra

— se la reconoce como un elemento imprescindible para definir la empresa

37 Pomeroy 1995: 66-67; Blok 2009: 168: Ferreira & Ledo 2010: 200 e n. 391. Patterson
1981: 40-81 examina em detalhe a questao demogrifica, com revisao da bibliografia anterior.
Sobre o restabelecimento da lei, vide pp. 140-150.

38 Vide e.g. Patterson 1981: 1-3, 95-139; Just 1989: 60-62; Stadter 1989: 333-338; Rhodes
1993: 331-335; Boegehold 1994; Osborne 1997: 4-11; Blok 2009; Ferreira & Ledao 2010: 199-
203; Leao 2011: 13-18.

39 Cf. Lacey 1968: 100-103; Patterson 1981: 99-100, 130; Leduc 1993: 340; Boegehold
1994: 58; Osborne 1997: 6-9. Sobre os casamentos mistos e o impacto da lei de Péricles, cf.
Blok 2009: 149-150, 156-157, 169.
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politica. Por otra, este reconocimiento implicarda un mayor control de la
esposa legitima; control recompensado por un puesto de honor en la casa
y por la proteccion legal de los hijos legitimos frente a los bastardos que
el esposo pudiera tener de concubinas o esclavas.”. A consciéncia da
importancia da mulher, nao apenas como mie e esposa, mas também como
filha, que parece estar subjacente nalguns didlogos do teatro 4tico, tragico
e comico, em particular nas reflexdes sobre a condi¢io feminina que surgem
expressas através de personagens como Medeia, Antigona, Andrémaca e
Lisistrata, pode ser um reflexo de uma mudanc¢a na mentalidade social em
plena democracia ateniense®!.

O nosso contributo para esta discussio baseia-se no exame de um
pequeno corpus de vasos aticos de figuras vermelhas e na constatacio de
que no terceiro quartel do século V a.C., ou seja, nos 25 anos que se
seguiram a proposta de Péricles, parece haver um interesse maior na
representacao do oikos, do nucleo familiar que, de acordo com Aristoteles
(Pol. 1.1253b), englobava, além do kyrios, a esposa, os filhos e os escravos
(cf. MacDowell 1989). A existéncia de uma relacao entre os efeitos sociais
da lei da cidadania, promulgada em plena democracia, e a prevaléncia, na
pintura de vasos dticos, de uma iconografia que expoe o interior doméstico
tem sido reconhecida em particular nos estudos centrados na infincia e na
familia atenienses, mas nao sem reservas#2. Nesta perspetiva de analise esta
subjacente o entendimento, como foi dito no inicio deste estudo, de que

estas pinturas inspiradas na realidade do quotidiano niZo tinham apenas

40 Triarte 2002: 133. Cf. Gould 1980: 45-46; Just 1989: 62; Osborne 1997: 4; Blok 2009:
159, 166; Evans 2010: 108 (“This law gave Athenian women a new status in the polis, and
presented male citizens with new incentives for marrying well. The stability of Athenian
society rested on the security of the family and the trustworthiness of its female citizens —
unmarried maiden daughters as well as lawful, childbearing wives.”); Iriarte 2015: 14-15.
Relativamente a situacao real da mulher ateniense, a nossa posicao coincide com a de Cohen

1989.

41 Cf. Osborne 1997: 31-32; Powell 2001: 390. Sobre a relagao entre democracia e teatro
atico vide, neste volume, os estudos de Ch. Werner e de M. F. Silva.

42 Cf. Beaumont 2003: 72; Sutton 2004: 347; Golden 2015: 149-150. Osborne 1997: 11-33
discute o impacto social da lei de Péricles a partir da andlise da representacao da mulher
na escultura funeraria ateniense, muito mais frequente desde a segunda metade do século
V a.C. O estudo dedica também atencao, pelo mesmo facto, aos lécitos aticos de fundo
branco (pp. 16-18). Barringer 2008: 95-96 adota uma perspetiva similar no estudo das
esculturas do Partenon.

310



ICONOGRAFIA E IDEOLOGIA POLITICA

uma fun¢ido decorativa ou didatica, mas eram também expressdes de uma
ideologia vigente que, como sublinha Francois Lissarrague, corresponde a
uma visao marcadamente masculina®, tipica de uma sociedade mediterranea
e patriarcal. E principalmente essa “visio”, que foi moldada seguramente
pela cultura democratica da polis ateniense, que gostariamos de expor nesta
andlise iconogrifica.

Num importante artigo publicado em 2004, Robert Sutton observa que,
de um modo geral, os estudiosos tém identificado o oikos em representacdes
que exibam alguns dos seguintes aspectos: (a) um cendrio doméstico,
definido por elementos arquiteténicos, pela mobilia ou por outros objetos
da casa; (b) as mulheres desempenham tarefas domésticas, em especial
relacionadas com téxteis; (¢) presenca de uma ou mais criang¢as. Sutton
defende que este dltimo critério, que remete para a funcio principal do
casamento ateniense, a procriacao, é o mais seguro para o reconhecimento
do oikos nas pinturas de vasos aticos*. Embora niao concordemos em
absoluto com esta afirmac¢ao®, reconhecemos que a representa¢io de uma
crianca pequena junto de uma mulher, acompanhadas por um homem e,
por vezes, por uma outra figura feminina, que se encontram num espaco
em que se distinguem um ou mais signos domésticos, constitui uma imagem
plausivel da familia ateniense.

A consulta da base digital do Arquivo Beazley devolve 49 resultados
para a pesquisa “children” e 462 para “child”. Uma boa parte deste corpus
corresponde aos chamados vasos choes, que eram distribuidos as criancas
durante o festival das Antestérias, realizado em honra de Dioniso, e foram
produzidos em grande quantidade no dltimo quartel do século V a.C.%. As
representacdes que nos interessam constituem um grupo muito menor, mas
mesmo assim relevante, do qual apenas comentaremos alguns exemplos.

Registe-se que os especialistas tém insistido na raridade das cenas de

43 Lissarrague 1993: 205-206. Cf. e.g. Keuls 1993: 3 (“Like a piece of writing, a painting
can take such forms as fantasy, caricature, slander, or official propaganda.”); Lessa 2010: 17,
25, 60.

44 Sutton 2004: 331.

45 Esta afirmac¢do nao considera a hipétese de as criancas surgirem em representacoes
de outros espacos femininos interiores, como o bordel.

46 Cf. Ferreira 2011: 79-80, com referéncias bibliograficas.
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maternidade e de familia na pintura de vasos dticos, em particular de figuras
vermelhas (o que contrasta com a abundancia de outras imagens da vida
privada)?, ao contrario do que se verifica nas estelas funerarias da segunda
metade do século V e do século IV a.C.

Uma pixide, recipiente que servia para conter cosméticos ou joias,
pertencente hoje a Universidade de Manchester, exemplifica um problema
que dificulta o estudo da iconografia destes vasos e da sua possivel relacio
com a legislacio ateniense. De facto, se alguns especialistas situam a
produc¢do da peca c. 470-460 a.C., no Arquivo Beazley indica-se um periodo
mais largo, que vai de 475 a 425 a.C. Ou seja, por vezes, nio podemos
saber se o vaso € anterior ou posterior a promulgacio da lei.

Embora a pixide de Manchester nao esteja bem preservada, é possivel
identificar num dos lados, 2 esquerda, uma mulher sentada numa cadeira
de encosto (klismos), com um bebé do sexo masculino apoiado no regaco.
Apanhou o cabelo com o chamado sakkos (“saco, bolsa”), uma espécie de
touca, e enverga um quiton ou vestido com mangas. A sua frente encontra-
-se de pé uma outra figura (cuja identidade nao € segura) e entre ambas
avista-se uma faixa suspensa ou cinta, peca da indumentiria feminina (zone,
cf. 7l. 14.181, Od. 5.231, 10.544) que com frequéncia aparece em representacoes
do interior familiar, tal como a coroa (no outro lado do vaso), pois aludem
a unido matrimonial. Um outro signo de intimidade feminina é o espelho,
que surge suspenso entre as figuras femininas de um lécito datado da
mesma época que se encontra em Atenas®. Nesta peca, a senhora, sentada
a direita, surge caracterizada de forma semelhante, e ergue os bracos na
direcao de uma escrava, familiar ou amiga, para receber uma crianca do
sexo masculino. A anatomia do corpo infantil ainda nio é representada

com rigor, mas o facto de a crianc¢a usar a volta do peito um colar de

47 Cf. Lissarrague 1993: 231; Massar 1995: 27; Neils & Oakley 2003: 230, 237; Sutton
2004: 337, 347. Merece destaque o estudo de Bonfante 1997.

48 Pixide dtica de figuras vermelhas, ¢. 470-460 a.C. (Manchester Museum, The University
of Manchester 40096); Lewis 2002: 81-82, fig. 2.26; http://www.beazley.ox.ac.uk/record/
FF72F569-8458-4BC1-8C32-DA4A47CCFFB1 (BAPD 212513).

49 Lécito atico de figuras vermelhas atribuido ao Pintor de Bolonha 228, c¢. 470-460 a.C.
(Atenas, Museu Nacional 1304); Cohen 2011: 480, fig. 38.7; http://www.beazley.ox.ac.uk/
record/2E66346E-2757-4F2F-849F-2DA02474078E (BAPD 9025010).
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amuletos (que tinha a funciao de a proteger) confirma que se trata de um
bebé.

Preservaram-se outros vasos com uma iconografia idéntica, na qual se
destaca uma crianga pequena do sexo masculino a passar dos bracos de
uma mulher para outra, um motivo caracteristico das imagens do nascimento
de Erictonio, quando Geia o entrega a Atena’. A popularidade desta simples
composicio talvez resida no facto de concentrar algumas ideias fundamentais
relativamente ao casamento e ao papel social da mulher grega: a importancia
da maternidade e da descendéncia masculina. Numa hidria fabricada ja em
data posterior a promulgacido da lei de Péricles, pertencente ao Museu
Britanicos!, o pintor tornou mais evidente o gesto de passar a criangca a mae
e acrescentou o chamado kalathos ou cesto, outro signo doméstico que
alude ao trabalho com téxteis. Tornou também explicito o sexo do bebé.
Esta iconografia faria igualmente parte do repertorio dos lécitos funerarios
de fundo branco, como testemunha um vaso conhecido atribuido ao Pintor
de Aquiless?, bem como um fragmento que se encontra no Museu Britanico.
Vemos ainda estas imagens nas estelas funerarias aticas da segunda metade
do século V a.C. ou posteriores, normalmente para recordar mulheres que

perderam a vida durante o parto’.

50 Cf. Robertson 1992: 203; Oakley 2013: 161, fig. 7.9. Dirigir um ou ambos os bracos
para um adulto é o gesto infantil mais comum na ceramica dtica. Vide McNiven 2007, esp.
p. 87.

51 Hidria atica de figuras vermelhas atribuida ao Pintor de Munique 2528, c. 440-430
a.C. (Londres, The British Museum E219); Beard 1991: 24, fig. 5; Keuls 1993: 110, fig. 96;
Fantham et alii 1994: 104, fig. 3.19; http://www.beazley.ox.ac.uk/record/8A413268-408B-4D9C-
9BAB-C753386759B4 (BAPD 2170063).

52 Lécito atico de fundo branco atribuido ao Pintor de Aquiles, c. 450-445 a.C. (Berlim,
Antikensammlung F2443); Keuls 1993: 139, fig. 123; Boardman 1989a: fig. 261; http://www.
beazley.ox.ac.uk/record/BC610943-4199-4B53-8D91-1CCF944918D7 (BAPD 213940).

53 Lécito atico de fundo branco atribuido ao Pintor de Bosanquet, c. 450-440 a.C. (Londres,
The British Museum 1905.7-10.10); Robertson 1992: 203, fig. 213; Keuls 1993: 139, fig. 122;
Boardman 1997: 242 e n. 15; http://www.beazley.ox.ac.uk/record/E355A354-2714-4F44-B550-
33316EFBOFAG (BAPD 216338).

54 E.g. estela funerdria atica em marmore, c¢. 420-410 a.C. (Leiden, Rijksmuseum I 1903/2.1);
CAT 2.652; Oakley 2000: 235-230, fig. 9.5; Foley 2003: 133, fig. 25; estela funerdria dtica de
Phylonoe, primeiro quartel do século IV a.C. (Atenas, Museu Nacional 3790); CAT 2.780;
http://www.hellenicaworld.com/Greece/Museum/NationalMuseumAthens/en/NAMAML3790.
html.
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A pintura de uma hidria atribuida ao Grupo de Polignoto, fabricada
alguns anos apds a proposta de Péricles, insere os elementos basicos desta
iconografia num cendrio doméstico mais completo, no qual esta presente,
a direita, uma figura masculina. No lado oposto vé-se um grande tear,
referéncia explicita ao trabalho com téxteis e talvez também ao espaco do
gineceu (gynaikeion). A senhora, sentada no centro da representacio, surge
caracterizada de forma convencional e a jovem que se encontra a sua frente
destaca-se pela veste menos vulgar, sobreposta sobre o quiton, de mangas
compridas, que na opinido de alguns estudiosos indica o seu estatuto
servil’. O seu corpo inclinado sugere que se prepara para segurar no
menino que para ela dirige os bracos. O artista niao se aplicou na reproduc¢iao
rigorosa da fisionomia infantil, mas o colar de amuletos nao deixa dudvidas
sobre a faixa etdria da crianca. Uma coroa suspensa no centro da cena
pode indicar uma uniao matrimonial recente’’, mas ¢ também um elemento
assiduo nas cenas de familia. A identificacio das figuras deste vaso tem
suscitado interpretacoes diversas. Ja se pos a hipotese de a mulher sentada
ser uma avo, tomando-se como paralelo a célebre estela funeraria de
Anfarete (cf. Sutton 2004: 340), que, se nio conhecéssemos a inscri¢io,
poderfamos pensar que representa uma mie com o seu filho®. De acordo
com esta interpretacdo, a mae da crianca seria a mulher que esta de pé.
Por outro lado, tem sido questionada a identificacio da figura masculina
com o kyrios, preferindo alguns estudiosos considerar que se trata de um
filho mais velho, uma vez que ele € imberbe e parece inclusive mais jovem
do que a mulher sentada (cf. Williams 1993: 94). Sobre este aspeto, cremos

que ¢é bastante elucidativo o confronto com representacdes de pares de

55 Hidria dtica de figuras vermelhas atribuida ao Grupo de Polignoto, c. 440-430 a.C.
(Cambridge, Harvard University Art Museums, Arthur M. Sackler Museum 1960.342); Keuls
1993: 73, fig. 58; Massar 1995: 34, fig. 0; Lewis 2002: 16-17, fig. 1.3; Beaumont 2003: 72;
Neils & Oakley 2003: 221, 230 (cat. 29); Sutton 2004: 339-340, fig. 17.10; Lessa 2010: 60-63;
Ferreira 2011: 78; http://www.harvardartmuseums.org/art/288891; http://www.beazley.ox.
ac.uk/record/91D01E86-1D97-4A5D-99F1-8ADF89B23102 (BAPD 8184).

56 Cf. Massar 1995: 34; Neils & Oakley 2003: 230. Sobre o chamado chiton cheirodotos,
vide Lee 2015: 121-122. Cf. Oakley 2000: 237.

57 Cf. Massar 1995: 34; Neils & Oakley 2003: 230.

58 Estela funerdria 4atica em marmore de Anfarete e seu neto, final do século V a.C.
(Atenas, Museu do CerAmico P 695, T 221); CAT 1.660; Boardman 1991: 184, fig. 150; Neils
& Oakley 2003: 3, fig. 1; Sutton 2004: 330 e fig. 17.2; Beaumont 2012: 98, fig. 3.306.
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noivos ou composicoes similares. De facto, notou-se que na pintura de
vasos aticos em geral o noivo ¢é representado imberbe, enquanto a noiva
aparenta ser ja uma mulher madura, oferecendo estas imagens um contraste
notdvel com o que provavelmente acontecia na realidade ateniense’. Ou
seja, estas pecas, destinadas as jovens nubentes, difundem uma imagem
idealizada e romantizada da unido matrimonial. No que respeita a hidria
de Harvard, cremos que tém razio os estudiosos que, atendendo a qualidade
da peca, consideram que seria um presente ideal para uma noiva (cf.
Beaumont 2003: 72) e que todo o programa iconografico vai no sentido de
exaltar o papel social da mulher ateniense, insistindo, naturalmente, na
ideia de que uma das suas func¢des era dar filhos vardes a polis ateniense.

Embora apresente uma composi¢io iconogrifica diferente, uma hidria
que se encontra hoje em Munique® retine os mesmos elementos figurativos,
que ocupam posicoes similares. A esquerda, uma mulher, que pode ser
uma ama, familiar ou amiga, ergue um objeto que € identificado com um
tear de mao (Beazley Archive) e uma caixa de cosméticos (Sutton 2004:
340). Junto dela encontra-se um menino com idade suficiente para caminhar,
uma figuragio que contrasta com outras representacdoes do mesmo género,
mas devemos ter presente que estamos a trabalhar com um corpus de
imagens bastante reduzido. O menino esta coroado e tem na mao esquerda
um aro, um brinquedo tradicional que exigia alguma agilidade fisica. Talvez
por isso, R. Sutton supde que a crianga possa ter cinco ou seis anos de
idade (2004: 340, 344). As linhas do seu corpo estio mais proximas das de
um atleta do que de uma crianca, nao necessariamente porque o pintor
seja indbil, mas porque a figuracio da a ver o que se espera que este novo
elemento da polis venha a ser e nio o que ele é enquanto crianca. No

centro da cena, surge a senhora do oikos retratada de forma convencional

59 E.g. loutrophoros (vaso para o banho nupcial) dtico de figuras vermelhas, c. 450-425
a.C. (Boston, Museum of Fine Arts 03.802); Oakley & Sinos 1993: 306, figs. 105-107; Sutton
2004: 329, fig. 17.1; http://www.mfa.org/collections/object/bathing-vessel-loutrophoros-
depicting-a-bridal-procession-153797.

60 Hidria atica de figuras vermelhas atribuida ao Pintor de Clio, c¢. 475-425 a.C. (Munique,
Antikensammlungen, SL476); Keuls 1993: 244-245, fig. 219; Massar 1995: 34; Beaumont 2003:
75-76, fig. 12; Sutton 2004: 340-341, fig. 17.11; Beaumont 2012: 106, fig. 4.2; http://www.
beazley.ox.ac.uk/record/D6CB553F-55A3-4830-AE77-C69EDCD8D715 (BAPD 214538).
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como noutras representacoes idénticas: estd também sentada numa cadeira
de encosto, segura nas maos o fuso e junto dela encontra-se o cesto, objetos
que evocam o fabrico das fibras de 14 e linho. A direita encontra-se um
homem retratado de forma muito semelhante a figura masculina da hidria
de Harvard. De facto, é também imberbe, tem o corpo envolto num manto
e um bastdo na mao direita, elementos que sio signos de exterioridade e
da vida publica do cidadido ateniense (Beard 1991: 23). Uma faixa suspensa
e a inscricio KAAOZ (talvez kdAAog, “beleza”, ou o advérbio kaA®g, supde
Sutton 2004: 341) no pescoco do vaso confirmam que estamos perante uma
imagem idealizada do oikos, na qual se engrandecem a maternidade e o
trabalho com téxteis.

Muito provavelmente os artistas criaram composicoes iconograficas muito
mais diversas, com a mesma ideologia subjacente, mas que no se preservaram.
De facto, é natural que esta iconografia também decorasse um vaso como
o lebes gamikos, no qual se recolhia a dgua para o banho da noiva, que
dava inicio ao ritual do casamento, como testemunha um vaso que se
encontra em Atenas®. Num cendrio com vdarios elementos que sugerem o
gineceu, rodeada por outras figuras femininas, uma mulher sentada numa
cadeira de encosto ergue uma crian¢a pequena. O vaso nupcial alude talvez
a vida futura da noiva e ao jibilo da maternidade$2. Finalmente, a decoracio
de um dos lados de uma pelike fabricada possivelmente apds a lei de Péricles,
hoje no Museu Britanico®, tem sido interpretada como uma imagem do
oikos ou, pelo menos, de um interior doméstico, como assinala o sakkos
suspenso da parede. Ja foi avancada a hipdtese de a figura masculina que
se encontra a esquerda poder representar o pedagogo®, embora os seus

servicos pouca utilidade tivessem para uma crian¢a que ainda ndo caminha.

61 Lebes gamikos atico de figuras vermelhas, ¢. 475-425 a.C. (Atenas, Museu do Cerdmico
2694); http://www.beazley.ox.ac.uk/record/793F153D-F212-47AC-9638-E9E23D739BC9 (BAPD
276110).

62 Para uma outra interpreta¢io, vide Beaumont 2012: 85-80, fig. 3.27.

63 Pelike atica de figuras vermelhas, estilo do Pintor do Banho (Washing Painter),
c. 430-420 a.C. (Londres, The British Museum E396); Garland 1990: 123, fig. 10; Massar
1995: 35; Beaumont 2003: 71-72; Neils & Oakley 2003: 237 (cat. 37); Shapiro 2003: 104;
Sutton 2004: 338-339 e fig. 17.9; Ferreira 2011: 78-79; Oakley 2013: 157, fig. 7.6; http://
www.beazley.ox.ac.uk/record/6B257F58-A71F-4EDD-8708-7885C598B7C2 (BAPD 215016).

64 Cf. Garland 1990: 123; Neils & Oakley 2003: 237.
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Caso se trate do pai, foi representado como um homem maduro e o seu
olhar parece dirigido para a mulher (a2 direita), que estd concentrada no ser
que comeca a gatinhar, indiciando que ela pode ser a figura central da
composi¢ao (Sutton 2004: 339). A semelhanca das representacdes ja discutidas,
o pintor teve o cuidado de sugerir que a crian¢a € ainda muito pequena e
que se trata de um menino. Ao contrario de outras opinides, a sua figuracao
nio nos parece, do ponto de vista anatémico, realista, mas os seus gestos
correspondem efetivamente aos de um bebé que comeca a gatinhar.
Embora, como dissemos, estejamos perante um corpus bastante limitado,
que a nossa selecao ainda reduziu mais, é legitimo afirmar que estas imagens
dio relevo a mulher ateniense, como mie e gestora do oikos, que vela pelas
atividades domésticas, designadamente as que lidam com téxteis, surgindo
normalmente sentada sobre uma cadeira de encosto. Sobre este motivo,
merece destaque a observacio de Eva Keuls (1993: 123-124), que vé na
cadeira um “simbolo de maternidade”, pois as imagens de deusas-maes,
arquétipo da mae-terra, como Deméter, sdo representadas também sentadas.
A crianca, simbolo da descendéncia legitima, razao basilar do casamento,
€ geralmente um bebé do sexo masculino, que pode ostentar um colar de
amuletos e ter brinquedos na mao. Embora haja indicios de que os pintores
gregos desde cedo repararam nas linhas anatomicas do corpo infantil, como
sugere o fundo de uma taca atica de figuras vermelhas, atribuida a oficina
do Pintor de Sotades®, a crianca € com frequéncia representada nestas
imagens de familia como um bebé com as formas fisicas de um jovem ou
adulto de pequenas dimensdes. O observador €, assim, convidado a pensar
no que representa aquele futuro elemento da polis, que, como pessoa, ainda
nio ¢ um ser completo (Aristételes, Pol. 3.1278a). Nao é, portanto, de

estranhar que os artistas nao retratem os bebés enfaixados®®, pois se o

65 Taca datica de figuras vermelhas atribuida 2 oficina do Pintor de Sotades, ¢. 470-460
a.C. (Bruxelas, Musées Royaux d’Art et d’Histoire A 890); Bioul 1989: 8-9; Keuls 1993: 110,
fig. 95; Neils & Oakley 2003: 240-241 (cat. 42); Lynch & Papadopoulos 2006: 20-24, fig. 12;
Cohen 2011: 481; http://www.beazley.ox.ac.uk/record/04223B24-E00C-4B2B-96BC-0464F4CF06AQ
(BAPD 209530).

66 Sobre o costume de envolver os recém-nascidos com faixas de tecido (spargana),
vide Garland 1990: 81-83, fig. 7; Beaumont 2012: 38 e fig. 2.6a, 50-52 e figs. 3.4, 3.5; Golden
2015: 13-14.
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fizessem nido poderiamos conhecer o sexo da crianca, um aspecto fundamental
destas figuracdes?”, mas a imagem do corpo infantil na arte grega é uma
questdo complexa e deve ser discutida com mais atencao.

Se outras figuras femininas podem ser escravas, familiares ou amigas,
cremos que o homem, ainda que imberbe, representa o marido, o kyrios e
cidadio ateniense, visto que surge envolto num manto e apoiado num
bastido, sugerindo que a sua presenc¢a no aposento feminino é tempordria,
como se estivesse a regressar a casa ou se preparasse para sair. Vale a pena
recordar a observacao relevante de H. Alan Shapiro (2003: 103-104) de que
sdo raras, na arte ateniense, as representacdes de interacdo entre pais e
filhos. Quando o progenitor aparece num ambiente doméstico, como nas
imagens que comentdmos, € retratado mais como observador do que como
participante®. Devemos sublinhar que esta presenca do kyrios num cenario
de familia, embora muito menos atestada nas pinturas que se preservaram,
da visibilidade a importancia do oikos como base fundamental da identidade
civica ateniense (cf. Osborne 1997: 32).

No que respeita ao suporte ceramico, as imagens comentadas surgem
em vasos que eram usados em casa e utilizados maioritariamente pelas
mulheres®. Sdo pecas para guardar cosméticos ou joias, para recolher dgua
na fonte, para usar no banho nupcial. Portanto, oferecidos talvez como
presente de casamento, estes vasos pintados recordavam a jovem noiva as
suas obrigacoes para com o kyrios e a sua polis: ser mae, ocupar-se das

atividades domésticas, cuidar do oikos.

67 Para uma outra interpretacao, vide Sutton 2004: 344. Cf. Keuls 1993: 73, 110; Lewis
2002: 17-19; Beaumont 2012: 52.

68 Cf. Massar 1995: 34, 37; Neils & Oakley 2003: 237. Em nota (cf. p. 110 n. 95), H. A.
Shapiro remete para uma conferéncia de R. Sutton, “Men in the House: Domestic Space on
Attic Pottery”, apresentada em 2001 no Archaeological Institute of America.

69 O facto de algumas destas pecas terem sido recuperadas de sepulturas de mulheres,
onde teriam sido depositadas como oferendas funerdrias, como a taca de Sotades que se
encontra em Bruxelas (cf. n. 65), confirma a sua associa¢do ao mundo feminino. Cf. Beard
1991: 27; Massar 1995: 37.
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REFLEXOES FINAIS

As imagens pintadas nos vasos gregos nao tinham somente a funcao
de deleitar o olhar ou tornar mais valioso um objeto de uso comum. Tal
como a escultura e a literatura, comunicam ideias e sublinham valores,
relacionam-se de forma dinamica com o contexto histérico e cultural em
que foram produzidas, com a tradi¢io mitolégica, a experiéncia religiosa
e as praticas sociais, com outras formas de representacio, reproduzindo
em maior ou menor grau o discurso politico e social vigente. No ensaio
que dedicou a metodologia de andlise da figuracio de cenas da vida
doméstica na ceramica grega, Mary Beard observou, com acuidade notavel,
que estas imagens nao constituem “a picture of, but a statement about
domestic life”. E esta ideia basica que fundamenta as linhas de interpretacio
que seguimos neste trabalho.

Em resumo, este estudo centrou-se na andlise de dois temas iconograficos
— a missao de Triptdlemo e as cenas de familia — com vista a examinar o
papel da pintura de vasos aticos enquanto veiculo ideologico. Quanto ao
primeiro, nio cremos que a importancia crescente dos Mistérios de Eléusis
explique por si s6 a popularidade e manuten¢io de uma temdtica que fora
tratada desde meados do século VI a.C. e continuou a ser partilhada por
muitas oficinas dticas durante toda a Epoca Cldssica. De facto, a missio de
Triptélemo nao alude propriamente ao ritual eleusino, mas a transmissao
da cultura do cereal, um acontecimento civilizacional que Atenas reivindicou
em seu beneficio. No que respeita ao segundo, a nossa breve andlise
procurou mostrar que a seleciao dos elementos iconograficos que compdem
as representacdes de cenas de familia na pintura de vasos aticos obedece
a esquemas aos quais esta subjacente uma ideologia que coloca a esposa

no centro do oikos, esse espaco privado que, desde a lei proposta por

70 Beard 1991: 20. No importante estudo sobre a figuracao das mulheres nos vasos
gregos, F. Lissarrague insiste na ideia de que a funcao das imagens “nao é representar
individuos especificos, mas antes evocar modelos miticos ou momentos paradigmadticos da
vida social.” (1993: 231). A relacao entre as imagens dos vasos dticos, as praticas sociais
femininas e os ideais da polis ateniense é discutida em detalhe por Lessa 2010.
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Péricles, passou a ser determinante para a definicio do que se entendia
por cidadao ateniense.

A construg¢ao da democracia ateniense, que se tornou num modelo
duradouro para a cultura politica do Ocidente, é fruto de um longo e
complexo processo historico cuja abrangéncia deve ser examinada com
recurso a diferentes metodologias de trabalho. Com o nosso estudo quisemos
também mostrar que a cultura material e os documentos iconograficos, nio
obstante as muitas problematicas e duvidas, podem fornecer pistas de
trabalho produtivas e constituir um contributo muito relevante para um

entendimento mais completo da histéria politica e social do mundo antigo.
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Resumo

Um dos topicos principais do pensamento politico ateniense dos sécs.
V e IV a.C. é o problema da génese da tirania no seio da democracia, cujos
exemplos histéricos mais relevantes foram o Governo dos Quatrocentos em
411 a.C. durante a Guerra do Peloponeso, e o governo despético dos Trinta
em 404 a.C. por forca de Esparta apds a derrota de Atenas. O propodsito de
nosso capitulo, no entanto, nao € abordar o problema do ponto de vista
histérico a fim de compreender as circunstancias particulares, as condicoes
materiais e as motivagoes politicas que possibilitaram tais experiéncias
autocraticas, ainda que efémeras, na polis democratica. O que pretendemos
examinar, em especial, € um aspecto fundamental da reflexao ético-politica
a respeito da figura do tirano em textos supérstites do séc. V a.C.: a saber,
a sua constituicio psicolégica. Para tal, nosso recorte consistird no exame
do “Debate Constitucional na Corte Persa” em Herdédoto (3.80-82), e do
segundo estdsimo do Edipo Rei, de Sofocles (v. 863-910), a fim de discutir
o fundamento psicolégico do problema politico representado pela figura

do tirano na democracia.
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Abstract

One central issue of Athenian political thought from the 5th and 4th centuries
BC is concerned with the rise of tyranny from democracy, whose most relevant
historical examples were the Government of the Four Hundred in 411 during the
Peloponnesian War, and the despotic regime of the Thirty in 404 under Sparta's
influence after the Athenian defeat. The aim of this chapter, however, is not to
approach the problem from a historical standpoint in order to grasp the particular
circumstances, material conditions and political motivations that enabled such
autocratic experiences, albeit ephemeral, in a democratic polis. What we intend to
examine is rather an essential aspect of the ethical and political reflection on the
figure of the tyrant in remaining texts from the 5th century BC: its psychological
constitution. To this end, we will focus our attention on examining the Constitutional
Debate in the Persian Court in Herodotus (3.80-82), and the second stasimon of
Sophocles' Oedipus Rex (v. 863-910) in order to discuss the psychological background

of the political problem represented by the figure of the tyrant within democracy.

Keywords

Herodotus, Sophocles, tyranny. Psychology






1 — INTRODUCAO!

A tirania engendra a hybris? Ou, inversamente, € a hybris que engendra
o tirano? Essa célebre controvérsia em torno do verso 873 do Edipo Rei de
Sofocles (doravante, OR) sintetiza, em poucas palavras, o problema de
natureza politica a ser abordado neste capitulo: (a) sio as condicdes politicas
propiciadas pelo regime autocrdtico que dao vazido ao comportamento
insolente e desregrado de seu governante? Ou, antes, (b) ¢ um determinado
tipo de comportamento, designado genericamente por hybris, que da origem
ao individuo tiranico? Quando pensamos nos Livros VIII e IX da Repiiblica
de Platio, por exemplo, nio encontrariamos uma resposta univoca para
essa questao: a andlise do processo de corrupg¢ao das quatro constituicdes
politicas inferiores (i.e. timocracia, oligarquia, democracia e tirania) é
acompanhada, passo a passo, pela investigacdo do movimento correlato de
degeneracio psicologica dos individuos semelhantes a tais regimes politicos,
conforme o principio analégico entre cidade e individuo vigente na obra.
Nesse sentido, do ponto de vista politico, a tirania propicia ao individuo
dotado de poder politico agir irrestritamente conforme os seus proprios
desejos e interesses, ao passo que, do ponto de vista do individuo, € uma
determinada constituicio psicolégica que da origem ao tirano, cujas acoes
seriam manifestacoes externas dessa disposicdo interna peculiar que o

distingue dos demais homens.

1 A traducido das passagens do Edipo Rei, de Sofocles (a partir da edi¢ao de H. Lloyd-
Jones e N. G. Wilson: Oxford, 1992), e das Memordveis, de Xenofonte (a partir da edicao
de E. C. Marchant: Oxford, 1971), sio de minha autoria. A traducdo das passagens do Livro
111, de Herdédoto, é de Fatima Silva e Cristina Abranches (Lisboa: Edi¢oes 70, 1997), e as do
Livro V, de Fdtima Silva e Carmen Leal Soares (Lisboa: Edi¢cdes 70, 2007), com pequenas
alteracoes pontuais na escolha lexical para se conformar a2 minha argumentacio.
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Todavia, Platio nao serd o foco deste capitulo, mas tio somente o ponto
de partida para a discussdo sobre um tema que esta intimamente associado
niao apenas ao pensamento grego sobre a democracia, mas a propria
constituicio da democracia enquanto regime politico, especialmente em
Atenas — a saber, o problema da génese do tirano no seio da democracia.
A caracterizacao do demagogo Cléon sob a mascara da personagem Paflagdnio
na comédia Os Cavaleiros de Aristoéfanes (424 a.C.), bem como a célebre
proposicao de Tucidides sobre Péricles no Livro II (*em nome era democracia,
mas na pratica era o governo do primeiro dos homens”, 2. 65. 10%) apontam
de diferentes maneiras para o mesmo problema intrinseco a experiéncia
democratica: o perigo da ascensio de um individuo poderoso (ou de um
pequeno grupo de individuos) sobre o restante da comunidade civil,
colocando em xeque o principio de igualdade que fundamenta o regime
democritico®. Do ponto de vista histérico, o Governo dos Quatrocentos em
411 a.C. durante a Guerra do Peloponeso e a instituicio do governo despotico
dos Trinta em 404 a.C. por for¢a de Esparta apos a derrota de Atenas sao
os exemplos paradigmadticos de crise e ruptura da ordem democratica que
culminaram em dissensdo civil e em graves consequéncias para a cidade.
Desde a sua constitui¢io, a democracia ateniense criou leis para proteger
a si mesma e punir aqueles individuos que conspirassem contra ela (leis
que legitimavam inclusive o assassinato de supostos conspiradores)?. Em
Tucidides, sao indmeras as referéncias que evidenciam uma preocupacao
geral para com esse tipo de conluio contra as instituicoes democraticas,
perpetrado, em diferentes circunstancias histéricas, por certos individuos

e/ou grupo de individuos em vista de interesses particulares®. Portanto,

2 Th. 2. 65. 10: éyiyvetd te Aoyw pev dnuokpatia, épyw 3¢ OO oD TPWITOL GVIPOG dpxH.
3 Ver Her6doto 5. 92. 1. 1; Tucidides 2. 37, 3. 82. 8; Isocrates, Panatenaico 178; Platao,
Menéxeno 239a.

4 Ct. Decreto de Demofante contra a tirania de 410 a.C. (In: Andocides, Sobre os Mistérios
96-98), instituido depois da experiéncia de destituicio da democracia pelo Governo dos
Quatrocentos em 411 a.C.

5 Tucidides relata, por exemplo, que, durante a batalha de Tanagra em 458/7 a.C., alguns
atenienses negociaram em segredo com os espartanos na Boécia com o intuito de destituir
a democracia, a0 passo que os atenienses atacaram os espartanos, em parte, porque suspeitavam
de um conluio contra a democracia (1. 107). Ver também Tucidides 2. 13, 3. 43, 6. 53. Sobre
o assunto, ver Knox 2002: 63-64.
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quando pensamos em democracia grega, inevitavelmente somos levados a
refletir também sobre seus proprios limites, e a tirania aparece aqui como
a forma mais perfeita de negacio do principio democratico de organizacao
politica e social.

A Platao atribui-se a inovacao, dentro da historia do pensamento ético-
-politico grego, de tratar a tirania nio como uma questao simplesmente de
natureza politica, mas também, e sobretudo, como uma problema de ordem
psicologica, de formacio de uma certa disposi¢io da alma do individuo
tiranico, que, em certa medida, antecederia e transcenderia a propria esfera
politica®. Meu intuito neste capitulo, portanto, é tentar verificar, em textos
supérstites do séc. V a.C., em que medida ja nido encontramos ali essa
perspectiva psicologizante, por assim dizer, da politica’, quando o individuo
tirdnico e/ou a tirania estao sob enfoque. Para tal fim, o recorte proposto
para a discussao consiste basicamente em dois excertos de duas obras
exaustivamente exploradas pela literatura critica moderna: o Debate
Constitucional na Corte Persa em Herédoto (3.80-82), e o segundo estasimo
da tragédia OR de Sofocles (v. 863-910).

2 — HERODOTO

O Debate Constitucional narrado por Her6doto no Livro 111 das Historias
(3. 80-82) aparece em um momento crucial da narrativa sobre a histéria do
império persa, na medida em que sua conclusao resultou na ascensio de

Dario ao trono persa em 522/1 a.C.% Muito se discutiu no séc. XX a respeito

6 Giorgini 2005: 437: “As condig¢des politicas fardo, pois, que os homens de alma tirdnica
se tornem efetivamente tiranos no sentido politico ou menos. Essa ¢ uma outra, significativa,
inovacao platonica: a tirania € uma condi¢ao da alma, que se revela também nos pequenos
criminosos e malfeitores, nio somente no tirano politico. [...] O homem verdadeiramente
tiranico ¢ quem faz desperto, na pratica, o que os outros sonham somente nos proprios
sonhos selvagens, aqueles que nascem do “sono da razao”; o homem tiranico no maximo
grau é aquele que, além de ter uma alma tiranica, se encontra a frente de uma cidade”. Ver
também Schofield 2006: 252.

7 Ver Platdo, Fédon 66¢; Repiiblica TX 586a-b.

8 A histéria do Déjoces, fundador do império medo (1. 96-103), o Debate Constitucional
na Corte Persa (3. 80-82) e o discurso do corintio Socles (5.92) constituem as trés passagens
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da plausibilidade desse episddio narrado pelo historiador, ou da suposta
influéncia dos “sofistas” (Protdgoras, Hipias, Antifonte, Prodico) sobre ele,
tendo em vista o teor politico da discussao concernente a melhor constituicao
politica para os homens, que remete diretamente ao tipo de discussdo
empreendida no ambiente intelectual ateniense’. O episodio consiste em
trés discursos sucessivos proferidos por trés membros da corte persa (Otanes,
Megabizo e Dario), que defendem, respectivamente, a democracia, a oligarquia
e a monarquia!® como o melhor regime politico a ser adotado pelos persas
apo6s a supressao do poder ilegitimo de pseudo-Esmérdis, o mago. Meu
interesse nesse episoédio, no entanto, deve-se antes a dois fatores peculiares
que estdo diretamente relacionados ao tema deste capitulo: (a) em primeiro
lugar, é o primeiro excerto da literatura grega supérstite em que encontramos
uma tentativa teodrica de distinguir trés regimes politicos (basicamente,
poder de um tnico individuo, poder de poucos, poder de muitos, cf. 3. 82.
1), constituindo ponto de partida para o desdobramento de teorias politicas
em autores do séc. IV a.C., tais como Platao, Aristoteles, Xenofonte e
Is6crates, em que essa triparticio genérica € refinada, expandida e
modificada!’. (b) E em segundo lugar, é o episédio em que o problema da
génese de um regime autocratico no seio da democracia é claramente
articulado, encontrando ecos posteriormente na genealogia degenerativa
dos regimes politicos desenvolvida por Platio nos Livros VIII e IX da
Repriiblica. 1sso aparece no terceiro discurso proferido por Dario em defesa

da monarquia:

[...] Ora, na hipdtese inversa, quando é o povo [demos] quem governa, é
impossivel niao haver iniquidades [kakotes]; e quando a iniquidade realmente
nasce numa sociedade, nao sdo inimizades que nascem entre 0s maus, mas

sim profundas e temiveis amizades, pois os que agem mal contra o Estado

mais relevantes sobre a tirania e natureza do poder autocratico em Herodoto (Dewald 2003:
27; Dewald 2007: 86; Raaflaub 2002).

9 Asheri 2007: 471-472; Evan 1981; Raaflaub 2002: 161.

10 A “democracia” Herédoto se refere de diferentes formas: isonomia (3. 80. 6), isokratia
(5. 92. 1. 1), demos (3. 82. 1), plethos (3. 80. 6; 3. 82. 1).

11 Asheri 2007: 471; Dewald 2002: 25.
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fazem-no pela conspiracio. E isso vai acontecendo, até que alguém se
ponha a frente do povo [demos] para o defender e os faca parar. A partir
de entdo, esse homem ¢ admirado pelo povo [demos] e, gracas a essa
admiracao, torna-se monarca [mounarchos| — o que evidencia também que

a monarquia [mounarchial é a melhor alternativa. (3. 82. 4)

A proposta de Dario pela manutenc¢io do regime autocrdtico acaba
prevalecendo sobre as tentativas de Otanes e Megabizo de defenderem a
democracia e a oligarquia, respectivamente, como a melhor constitui¢do
politica a ser adotada pelas persas depois da morte de Cambises, o monarca
legitimo, e da supressio do golpe perpetrado por Esmérdis, o mago. Mas
€ no primeiro discurso proferido por Otanes em louvor 2 democracia que
o problema em torno da figura do governante autocrata aparece de modo

mais saliente:

A mim, parece-me bem que um s6é homem deixe de ser o senhor absoluto
[mounarchos] de todos nos, pois isso nem € agradavel, nem bom. E, de fato,
todos aqui presentes nao sé viram a que ponto chegaram os excessos [hybris]
de Cambises, como agora acabaram de testemunhar os excessos [hybris] do
mago. Como é que alguma vez poderia a monarquia [mounarchial ser uma
instituicao bem organizada, se lhe ¢ permitido fazer o que quiser, sem prestar
contas? E penso que porventura até o melhor dos homens, com todo esse
poder, ficaria fora dos limites do seu juizo habitual. Gera-se um excesso de
orgulho [hybris] pelos bens de que se dispde e cresce a inveja [phthonos),
propria da natureza do homem desde que ele existe. Tendo estas duas
caracteristicas, o rei possui todas as mas qualidades [kakotes] que pode haver:
farta-se de praticar atos insensatos, uns por ja ter cometidos excessos [hybris]
até a saciedade, outros por inveja [phthonos]. De fato, um homem dado a
tirania [tyrannos] nao devia conhecer a inveja [aphthonos], uma vez que tem
todos os bens, mas é precisamente o contrdrio que grassa nas suas relacoes
com os cidadaos [...]. E falta ainda o aspecto mais importante, que vou agora
referir: ele nao s6 adultera os costumes dos antepassados, como também
violenta as mulheres e até condena a morte sem prévio julgamento.

(3.80.2-5)
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(i) O primeiro ponto que gostaria de observar concerne ao vocabulario
empregado por Herodoto para se referir ao governo de um so6 individuo:
ele parece empregar indistintamente os termos mounarchos e tyrannos, mas
uma analise mais cuidadosa do texto mostra que, ao menos no Debate
Constitucional, a distin¢ao entre eles € relevante. Segundo Parker 1998,
embora o historiador nao distinga no mais das vezes mounarchos, basileus
e tyrannos, o termo tyrannos é usado marcadamente, em certas ocasidoes
especificas, para conotar de modo pejorativo um governante autocratico
que, ou (@) usurpou o poder, ou (b) o emprega despoticamente (como, por
exemplo, em 5. 92)!2. Esse uso marcado é patente nesse episddio da histéria
persa, visto que Megabizo, o orador que defendera a oligarquia e condenara
tanto a democracia quanto a monarquia/tirania, emprega apenas 1yrannos
e lyrannia para se referir pejorativamente ao governo autocratico abusivo
e insolente!?, ao passo que Dario, o defensor da monarquia, utiliza apenas
mounarchos e mounarchia em seu elogio a ela (3. 82. 4); no discurso de
Otanes (3. 80. 2-5), por sua vez, o termo mounarchos ¢ empregado para
designar o governante, num primeiro estdgio, antes de incidir em hybris,
ao passo que tyrannos é usado para qualifici-lo, num segundo estdgio,
depois de cometer os atos excessivos que O caracterizariam agora como
“tirano”, e ndo mais como “monarca”. Por conseguinte, a0 menos no Debate
Constitucional, j4 podemos detectar uma distin¢ao clara entre monarquia
ou realeza, de um lado, e tirania, de outro, que sera um lugar-comum do
pensamento politico grego do séc IV a.C., como podemos ver, de modo

paradigmatico, nesta passagem das Memordveis de Xenofonte:

12 Parker 1998: 162, 164. Ver também Dewald 2003: 31-33, 40-41.

13 Herdédoto, 3. 81. 1-2: “Em relacao a tudo quanto disse Otanes no sentido de se acabar
com a tirania [tyrannidal, facam-se minhas também as suas palavras. Mas, quando ele exortou
a transferir o poder para o povo, andou longe da perspectiva mais correcta. Com efeito,
nada ha de mais insensato do que uma multiddo indtil, nada ha de mais insolente [hybristoteron).
E decerto fugirem os cidadaos a insoléncia de um tirano [tyrannou hybrin], para virem a
cair na insoléncia [hybrin] de um povo descomedido, isso nao é, de modo algum, toleravel.
E que, se o primeiro dos dois, o tirano, faz alguma coisa, fi-la com plena consciéncia do
que estd a fazer; enquanto o outro, o povo, nada pode realmente saber.”

14 Otanes: povvapyxov (3. 80. 2); povvapxin (3. 80. 3); topavvov (3. 80. 4); povvapxog (3.
80. 0). Megabizo: tvpavvida (3. 81. 1); tupdvvov GPpwv (3. 81. 2). Dario: povvdpxov (3. 82.
1); povvapxinv (3. 82. 3); povvapxog (3. 82. 4); yovvapxin (3. 82. 4); povvdpxov (3. 82. 5).
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Sécrates considerava tanto a realeza [basileial quanto a tirania [tyrannis] duas
formas de poder, mas admitia diferencas entre elas: considerava a realeza
[basileial o poder aceito voluntariamente pelos homens e conforme as leis
da cidade, enquanto a tirania [tyrannis], o poder contra a vontade dos homens
e desprovido de leis, mas conforme os desejos do governante. E onde os
governantes sao escolhidos entre os que cumprem as leis, essa constitui¢cao
politica é a aristocracia; onde eles sao escolhidos conforme o censo dos
bens, é a plutocracia; e onde eles sao escolhidos entre todos os homens, é

a democracia. (4. 6. 12)

Embora essa distin¢io apareca bem estabelecida no Debate Constitucional,
ela nio vale como regra para todas as demais ocorréncias de tyrannos e
tyrannis na obra de Herodoto. Segundo Parker, o sentido negativo desses
termos, tal como entendemos hoje quando falamos de um tirano ou de uma
tirania, s6 se sedimenta, de fato, no séc. IV a.C., no ambito do pensamento
politico ateniense, ainda que, ji na obra de Tucidides, o termo tyrannos
seja empregado marcadamente para designar os soberanos das cidades
helénicas, que hoje denominariamos “tiranos”?. Tucidides reserva o termo
basileus, por outro lado, para se referir aos governantes mitolégicos da
Hélade, aos de Esparta, aos da Tessdlia, e a todos os soberanos dos povos
barbaros, tais como os persas e os libios!®. Poderiamos dizer, em suma,
que o termo fyrannos até o séc. V a.C. designa em geral o “monarca”; e
nio necessariamente um governante perverso, ainda que haja certas
ocorréncias na literatura supérstite em que ele é empregado de maneira

pejorativa para se referir ao autocrata usurpador ou opressor'’.

15 i.e., os tiranos de Atenas (ex. Th. 1. 20. 2; 2. 15. 5; 3. 104. 1; 6. 53. 3; 6. 54), de
Samos (ex. Th. 1. 13. 6; 3. 104. 2), de Siracusa (ex. Th. 1. 14. 2 Sicilia em geral; 6. 4. 2; 6.
94. 1), de Gela (ex. Th. 6. 5. 3), de Régio (ex. Th. 6. 4. 6), de Mégara (Th. 1. 126. 3), de
Lampsaco (Th. 6. 59. 3), de Astaco na Acarnania (Th. 2. 30. 1.

16 Parker 1998: 164: “Tucidides é entdo o primeiro autor que evidencia um conceito
claro e consistente de ‘tirania’ em oposicao a realeza, que discerniu claramente um grupo
definido de governantes ‘tiranos’. N6s hoje seguimos em grande medida a classificacio de
Tucidides; e a classificacio de Tucidides prevaleceu no mundo antigo também.”

17 Tais ocorréncias seriam as seguintes, segundo o levantamento de Carey 1986: 176:
Herdédoto 5. 92. 1; Aristofanes, Vespas 488-ss.; Aristofanes, fr. 110. 2 PCG; Euripides, As
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(i) Em segundo lugar, nesse discurso de Otanes, Her6doto articula uma
tese segundo a qual o poder absoluto (mounarchie, 3. 80. 2), na medida
em que possibilita ao soberano “fazer o que bem quiser sem restricao” (3.
80. 3), condiciona, de um lado, um comportamento excessivo (hybris) devido
a ambicao pelos bens a que tem acesso, e, de outro, uma inveja (phthonos)
aos homens excelentes, passando a se cercar dos piores cidadiaos (3. 80.
3)18. O termo central da reflexdo de Herodoto sobre a natureza da tirania
¢ sem duvida hybris, que tem uma conota¢do intrinsecamente pejorativa.
Hybris pode ser definida, em termos gerais, como: “atitude mental e padroes
de comportamento induzidos pela prosperidade material, pelo poder ou
pela superioridade fisica; auto-afirmacao inescrupulosa, anti-social e irreligiosa
em detrimento dos direitos ou sentimentos dos outros; o excesso € sua
esséncia” (Carey 1986: 176)1. Como veremos na andlise do segundo estdsimo

do OR de Séfocles (v. 863-910), em que hybris também aparece como

Fenicias 549; Euripides, As Suplicantes 429; Euripides, Medeia 348. Carey 1986: 176 observa
que hda um uso negativo bastante peculiar, baseado na natureza inconstitucional da tirania
segundo a experiéncia ateniense no séc. VI a.C.: “Entdo, nés encontramos em Esquilo,
Agamémmnon 1355, 1365, 1633 as palavras tyrannos e tyrannis usadas para designar o regime
ilicito instituido depois da morte do legitimo rei Agamémnon. Talvez seja por isso que os
termos tyrannos e tyrannis em Prometeu Acorrentado se aglomeram em torno de Zeus (10,
222, 224, 305, 310, 357, 736, 756, 761, 909, 942, 957, 996), a quem ¢é dado o titulo de ‘tirano’
no sentido em que usamos hoje a palavra”. Sobre o Prometeu Acorrentado de Esquilo, Parker
1998: 159 diz o seguinte: “as declaracdes de Prometeu [...] certamente ganham sentido se
concedemos o uso da palavra tyrannis nao no sentido ostensivo de ‘realeza’, mas no sentido
secundario de ‘poder despético obtido ilegalmente, i.e. tirania’”. A ideia geral defendida por
Parker 1998: 161 em relacao aos autores que precedem Tucidides é a de que “dentre todas
as palavras para designar o rei, tyrannos é a que mais facilmente se presta a uma interpretacao
negativa”. Sobre o sentido negativo de tyrannos na tragédia dtica, ver também Fisher 1992:
331-332.

18 Sobre a inveja do tirano, ver também Platao, Repiiblica 1X 579b-c.

19 Em seu estudo exaustivo sobre a nocao de hybris na literatura e filosofia gregas, de
Homero a Aristoteles, N. R. E. Fisher contesta a visdao tradicional, que restringe o uso do
termo ao ambito religioso, e propde uma definicao genérica baseada, sobretudo, nas noc¢oes
de honra e vergonha: “hybris é, essencialmente, o grave ataque a honra de outrem, que
provavelmente causa vergonha e conduz a ira e a tentativas de vinganca. Hybris é
frequentemente, mas nao necessariamente, um ato de violéncia; ela é, essencialmente, uma
atividade deliberada, e o motivo tipico para tal infliccio de desonra é antes o prazer de
expressar um sentido de superioridade do que compulsao, necessidade e desejo por riqueza”
(Fisher 1992: 1). As defini¢coes tanto de Carey quanto de Fisher concordam tanto no escopo
amplo da nocdo de hybris, que transcende a esfera religiosa, quanto no sentido pejorativo
inerente ao termo; no entanto, a de Carey parece preferivel para os propositos deste capitulo,
na medida em que, especificamente no episédio de Herédoto que estamos analisando, a
prosperidade material estd diretamente associada a hybris do governante.
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termo-chave, Her6doto alude aqui ao cerne do problema discutido neste
capitulo: é o poder absoluto que engendra a hybris, ou, inversamente, é a
bybris que engendra o tirano? A posicio que aparece na boca de Otanes
aponta para a primeira ordem dessa relacio causal por meio de uma reflexao
sobre a prépria natureza do poder politico: até mesmo o melhor dos homens
poderia ser corrompido uma vez em posse de um poder ilimitado, passando
a agir fora de seu juizo habitual. Nesse sentido, a descricio psicologica,
por assim dizer, do individuo tirdnico, que age com hybris e é acometido
pela inveja, deriva de um fato anterior e mais importante, que € 0 acesso
a um poder absoluto irrestrito, visto aqui como causa do desvirtuamento
de seu carater. E esse processo degenerativo é marcado pela mudanca do
termo mounarchos para tyrannos para qualificar o governante autocrata
que incide em hybris, como mencionado acima.

(i) Em terceiro lugar, o discurso de Otanes possui um traco caracteristico
comum a outros autores dos sécs. V e IV a.C.: a saber, uma tendéncia
descritiva no processo de delimitacio da figura do tirano e do regime
tirdnico, em oposicdo a outros modelos de governante e de regime politico°.
Em outras palavras, trata-se de um procedimento indutivo que parte da
enumeracdo de atos particulares para a generalizacdo de um certo tipo de
individuo que poderiamos denominar tirano: ou seja, o tirano ¢ um individuo
tal que comete atos de uma certa qualidade, tais como: “adulterar os
costumes dos antepassados, violentar as mulheres e condenar pessoas a
morte sem julgamento prévio” (3. 80. 5). Nessas secoes descritivas, podemos
observar, em linhas gerais, que tanto Herédoto quanto os demais autores
nio se referem aos possiveis fatores de ordem psicologica que condicionariam
um comportamento de tal tipo, limitando-se antes a descrever certas agdes
particulares caracteristicas do individuo tirdnico. Esse mesmo trago aparece
também em um dos episddios mais importantes para os estudos sobre a
tirania na obra de Herdodoto, que é o discurso do corintio Socles contra a
proposta dos lacedemoOnios de reconduzirem Hipias a Atenas na condic¢ao
de tirano (5. 90-93) depois da expulsio dos Pisistratidas empreendida pelos

atenienses em 506 a.C. (5. 77-81). Como podemos constatar no proémio do

20 Ver, por exemplo, Platio, Gorgias 471a-d (histéria de Arquelau, tirano da Macedonia).
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discurso de Socles, os termos tyrannos e tyrannis sio usados de modo
marcadamente pejorativo, mais proximos a nocao geral de tirania desenvolvida

no pensamento politico grego do séc. IV a.C.:

Por certo o céu passara a estar debaixo da terra, a terra elevar-se-a acima
do céu, os homens viverao no mar e os peixes onde antes viviam os homens,
no dia em que vocés, LacedemoOnios, destituido o regime de igualdade
lisokratial, prepararem a instauracao da tirania nas cidades [tyrannis] — pois
nenhuma das realizacdes humanas € mais injusta e sanguinaria do que este

regime. (5. 92. 1. 1)

Durante a narracido da experiéncia de Corinto nas maos dos tiranos
Cipselo (655-625 a.C.) e Periandro (625-587 a.C.) a fim de persuadir os
lacedemoOnios do risco para toda a Hélade de fomentar regimes dessa
natureza, Socles caracteriza da seguinte forma o que seria o perfil do

governante tiranico:

Vejamos o tipo de governante [tyranneusas] que foi Cipselo! A muitos Corintios
perseguiu-os, a outros tantos usurpou-lhes os bens e a uns quantos mais
tirou-lhes a vida. Depois de ter governado durante trinta anos e de ter levado
uma vida feliz, sucedeu-lhe a frente do regime tiranico [tyrannis] o seu filho
Periandro. Embora de inicio fosse mais benevolente do que o pai, depois
que se associou, por meio de mensageiros, a Trasibulo, tirano de Mileto
[tyrannos], tornou-se muito mais sanguindrio do que Cipselo. (5. 92. 5. 2-6.

D

Na sequéncia da narracio, Socles passa a descrever sumariamente as
acoes iniquas de Periandro influenciadas pelo conselho de Trasibulo, como
perseguir e matar os individuos mais distintos de Corinto que Cipselo havia
poupado durante seu governo, concluindo assim a empresa do pai (5. 92.
7. D. Depois, ele passa a narrar um episddio envolvendo a sua esposa ji
morta Melissa, com cujo cadaver havia mantido relacoes sexuais (5. 92. 7.
3): para descobrir o local onde um depésito havia sido feito por um héspede

seu, o ordculo dos mortos lhe propds um enigma cuja resoluciao implicaria
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a revelagio almejada pelo tirano. Tendo entendido a mensagem oracular,

Periandro agiu da seguinte maneira, segundo a narracdo de Socles:

Imediatamente depois dessa revelagio, o tirano ordenou que todas as mulheres
de Corinto se dirigissem ao templo de Hera. Entdo elas arranjaram-se com
os seus mais belos aderecos, como se fossem para uma festa. Porém Periandro,
que em segredo colocara guardas no local, fez com que todas, sem excec¢io
— tanto as mulheres livres como as de condicao servil — se despissem.
Colocadas as vestes numa vala, queimou-as, ao mesmo tempo que dirigia
uma prece a Melissa. [...] Aqui tém o perfil da tirania [tyrannis|, Lacedemdnios,

e dos atos que a caracterizam. [5. 92. 3-4; meus itdlicos]

Portanto, a énfase do discurso de Socles a fim de dissuadir os lacedemdnios
de seu propdsito de reinstaurar a tirania em Atenas se baseia fundamentalmente
na descrigdo de atos iniquos praticados pelos tiranos de Corinto no séc.
VII a.C., sem apelar, todavia, a fatores de ordem psicolégica que condicionariam
tal tipo de conduta. Nesse sentido, os proprios termos da conclusio da
narracao de Socles (“aqui tém o perfil da tirania, Lacedemdnios, e dos atos
que a caracterizam”, 5. 92. 7. 4) ddo suporte a generalizacio que estou
pretendendo aqui: i.e. a natureza da tirania, e por conseguinte, a do individuo
tiranico, sao delimitadas na obra de Her6doto antes pela descri¢do de acdes
particulares de uma certa qualidade que caracterizariam de modo distintivo
um individuo de tal tipo do que pelo esforco de definir teoricamente o
regime tirdnico em oposi¢do a outras formas de constituicio politica?!. Ou
seja, € pela enumeracao de atos particulares — tais como perseguir e
assassinar cidadaos distintos, confiscar-lhes os bens, violentar as mulheres,
alterar os costumes dos antepassados, condenar a morte individuos sem
julgamento prévio, e assim por diante — que se caracteriza a figura do
individuo tiranico no exercicio do poder autocrdtico. Essa restricao (i.e. no
exercicio do poder autocrdtico) é muito importante para minha andlise
porque, como vimos no discurso de Otanes, Herodoto trata do problema

do individuo tirdnico enfatizando antes o aspecto politico do que as condicoes

21 Raaflaub 2002: 161, 173.
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psicologicas que possibilitariam tal tipo de comportamento designado
genericamente de hybris. Em suma, nesse recorte da obra do historiador
proposto aqui, € a tirania que engendra a hybris, e ndo contrdario*?. Vejamos

agora como esse mesmo problema aparece no Edipo Rei, de Séfocles.

3 — SOFOCLES

Como mencionado no inicio deste capitulo, o célebre verso 873 do
segundo estasimo do OR de Sofocles (vv. 863-910) tem sido motivo de
controvérsia entre os estudiosos da peca desde o final do séc. XIX. A liciao
unanime dos manuscritos de primeira e segunda ordem ¢ a seguinte: (a)
UBpig putevel topavvov (“hybris engendra o tirano™). As edi¢cdes de H. Lloyd-
Jones e N. G. Wilson (1992) e de A. Dain e P. Mazon (1958) imprimem a
versdo original sem emendas, ao passo que a de Dawe (1975 e 1982/2006)
opta por uma altera¢do abrupta do texto a partir da proposta de Blaydes
(1903), sem qualquer base em alguma variante supérstite: (b) GBpv putevel
tupavvig (“tirania engendra hybris”). O motivo da disputa ndo diz respeito,
portanto, a problemas de transmissao do texto, tampouco a questdes métricas;
trata-se exclusivamente de uma polémica de natureza exegética. O que esta
em jogo aqui € a ordem da relacido causal entre os dois termos-chave da
reflexdo sobre a genealogia do poder autocritico: afinal, (a) € a hybris que
da origem ao tirano, ou (b) é a tirania que da origem a hybris? Para
compreendermos as razoes de tal controvérsia, duas clarificacdes preliminares
sdo necessdrias: (i) primeiro, um breve resumo do contexto da peca em
que tal verso aparece na voz do coro, formado por ancidos de Tebas; e (i)
segundo, um comentdrio sobre a semantica dos termos tyrannos e tyrannis
em Sofocles.

(i) Quando o coro d4 inicio ao segundo estisimo, Edipo ainda nio tinha
chegado a conclusao definitiva de que ele proprio era o assassino de Laio. Mas
a mencao de Jocasta ao local do assassinato no episodio anterior (i.e trifurcacio

das estradas que levam a Tebas, Delfos e Daulia), que coincidia com o lugar

22 Ver também Fisher 1992: 348.
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onde Edipo havia matado um grupo de pessoas, passou a perturbi-lo, pois
lhe indicava a possibilidade de se tratar de um Unico e mesmo evento. Até
entdo, havia aparentemente dois homicidios ocorridos separadamente (v.
730, 800): o assassinato de um grupo de viajantes cometido por Edipo
depois de ter sido insultado e agredido, e o assassinato de Laio e sua
comitiva, da qual restou apenas um sobrevivente, que permanecia fora da
cidade desde o crime (v. 761). Jocasta, por sua vez, se mantém convicta de
que siao dois assassinatos independentes, ao passo que o coro, embora
mostre preocupac¢io com a coincidéncia entdo revelada, mantém-se ao lado
de Edipo, sugerindo-lhe de maneira prudente que esperasse a chegada da
testemunha ocular sobrevivente para confirmar se se tratava de um bando
de criminosos que matara Laio (pois essa era a versao corrente), ou se de
um unico individuo. Caso a versiao corrente fosse corrigida pela testemunha
ocular (i.e. do plural para o singular), entio Edipo teria a confirmacio de
que ele era de fato o assassino de Laio, o que lhe implicaria sofrer as
sancdes que ele proprio havia proclamado contra quem estava maculando
Tebas. E nesse momento de tensio, portanto, que se inicia o segundo
estasimo da peca que discutiremos a seguir.

(i) A semintica dos termos-chave tyrannos e tyrannis, por sua vez, €
uma questao problematica, tal como sucede no caso da obra de Her6doto.
Especificamente no caso de Soéfocles, todas as ocorréncias dos termos
lyrannos e lyrannis em sua obra, segundo o Lexicon Sophocleum (Ellendt
1986), tém uma conotacao neutra de “rei”, “soberano”, “monarca”, com uma
Unica excec¢do em que tyrannos teria sido empregado negativamente: OR
v. 87323, Isso parece ser incontestavel a partir da licio unanime dos
manuscritos (@), porque tyrannos aparece aqui como fruto da hybris, o que,
como foi dito acima, tem um valor intrinsecamente pejorativo?*. Nas demais

ocorréncias dos termos na peca, o sentido é sempre de “rei” e “realeza”®.

23 Fisher sugere outras trés passagens da Antigona de Sofocles em que tyrannos é
empregado claramente em sentido pejorativo: v. 506-ss, 1056, 1169.

24 Fisher 1992: 332: “é a propria hybris que cria aqui o contexto que assegura o sentido
pejorativo de tyrannon”. Brandenburg 2005: 34, por seu turno, defende a tese contraria.

25 Sofocles, Edipo Rei v. 514, 588, 799, 925, 939, 1043, 1095 (ryrannos); v. 380, 535, 541,
592 (tyrannis); v. 408 (tyranneo).
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Portanto, tendo em vista essa peculiaridade do verso 873 no interior da
obra supérstite de Soéfocles, Dawe (1975, 1982/2006) opta por adotar a
proposta radical de Blaydes de alteracio do texto (b) com base em dois
argumentos?°: (a) a ideia de que o poder absoluto corrompe o individuo
(“a tirania engendra hybris”) € um lugar-comum do pensamento politico
grego, como vimos ha pouco no Debate Constitucional na Corte Persa em
Her6doto (3.80)%7; nessa versio modificada, tyrannis ndo teria uma conotacio
necessariamente negativa; e (b) a ideia de que a “bybris engendra o tirano”,
por outro lado, nio teria qualquer valor para o caso de Edipo, visto que
ele obteve o poder em Tebas como uma dddiva nao solicitada por ele (cf.
v. 384), e nao por uma conduta que se caracterizaria como hybris, além de
ser representado na pe¢a como um soberano que zela pelo bem de sua
comunidade, a quem o sacerdote se volta no inicio da peca como alguém
especialmente favorecido pelo deus (v. 38). Por essas duas razdes, a leitura
do texto legado unanimemente pelos manuscritos nao seria plausivel, dai
a necessidade de uma correc¢iao no texto, como havia proposto Blaydes
(1903). Como fica evidente, a interpretacao de Dawe do segundo estasimo
da peca parte do principio de que essa maxima da primeira antistrofe tem
como referente especificamente Edipo; e, assumindo isso, seria de fato
estranho um canto coral de teor admoestativo, quando até entio o coro

vinha se mantendo sempre ao lado de Edipo?.

26 Dawe 20006, pp. 147-148.

27 Ver também: Dionisio tragico, fr. 4: f ydp tupavvig adikiag uftnp €pv (Snell 1971);
Euripides, fr. 437: 6p& 8¢ toig moAhoiotv 4vOpwmoig Eym | Tiktovsav Bfptv thv mdpo1d’ edmpa&iov;
fr. 438: OPprv te tiktel mAoGTOG 1} Ped® Piov.

28 Kamerbeek (1967: 172) entende que o referente aqui é Edipo em particular, sem
todavia se apoiar na emenda de Blaydes: “O que o Coro teme pode ser descrito assim: se
Edipo devesse ser realmente o assassino de Laio, e seguir Jocasta em sua descrenca nos
ordculos, entdo as leis divinas nao-escritas deixariam de controlar seu governo e, por
conseguinte, a propria polis. Sua hybris se desenvolveria em tirania; auséncia de leis e irreligido
reinariam. Ele ndo se preocuparia em obedecer a ordem de Apolo de punir o assassino de
Laio, e a cidade se encaminbaria a ruina” (meus itdlicos). Knox, por sua vez, apoiando-se
na sua tese do espelhamento entre Edipo e Atenas (polis tyrannos), defende também que o
canto ¢é direcionado a Edipo: “O estdsimo é uma avaliacio da origem, natureza e queda
inevitavel do tyrannos; quando o coro canta suas linhas solenes de abertura, a semelhanca
entre Edipo e Atenas jd estd clara e firmemente estabelecida, de modo que o poeta possa
falar de ambos como se fossem um s6. Quando o coro passa de um apelo as leis humanas
para a justica de um tribunal supremo, o Edipo tyrannos e a tyrannis ateniense estio tio
intimamente associados na mente e na linguagem do poeta que ele pode atribuir a Edipo
falhas que nao sao encontradas no herdi da peca, mas nas acoes da cidade da qual ele é
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Todavia, hd outras maneiras de interpretar o valor dessa maxima (“hybris
engendra o tirano”): ou (i) como uma asser¢ao universal (gnome), como
uma reflexdo genérica sobre os limites e as consequéncias da hybris que
um individuo, quem quer que ele seja, pode cometer, e ndo especificamente
Edipo (Carey 1986; Fisher 1992); ou (ii) como uma referéncia do coro 2
hip6tese da conspiracio aventada por Edipo ao longo da peca, segundo a
qual Creonte e Tirésias estariam agindo em conluio com os supostos
assassinos de Laio a fim de usurparem o poder de Tebas (Brandenburg
2005); nesse segundo caso, a admoestacao do coro estaria direcionada aos
supostos conspiradores, e nio a Edipo. Ambas as interpretacoes alternativas
a de Dawe possuem a enorme vantagem de manter intacta a licio dos
manuscritos, buscando resolver o suposto problema exegeticamente. Para
os propositos deste capitulo, explorarei entido essa segunda via de leitura
mantendo o texto legado pelos manuscritos (a), sem a necessidade de
determinar, a principio, o referente do canto coral (i.e. (D) sujeito indeterminado
ou (iD) grupo de conspiradores). Pois o ponto relevante aqui € precisamente
a genealogia do tirano que apenas a licio dos manuscritos nos permite
explorar: ou seja, ¢ um determinado tipo de comportamento, designado
genericamente de hybris, que gera o individuo tirdnico®®. Como vimos na
discussao sobre Herddoto, a critica de Otanes a monarquia/tirania se baseia
no argumento de que € o poder absoluto que proporciona as condicoes
para que o governante incida em hybris, invertendo assim a ordem dos
fatores nessa relacdo causal hybris/tirania que vemos referida no verso 873
do OR. A proposta de Blaydes adotada por Dawe (b) reduziria, portanto,
a maxima de Soéfocles a esse lugar-comum do pensamento politico (i.e. “a
tirania engendra hybris), quando, na verdade, o poeta estd apontando para

um outro viés de reflexao sobre o poder autocratico: um deslocamento do

o simbolo dramatico” (2002: 88). No entanto, mesmo a leitura de Knox ainda evidencia a
discrepancia entre a caracterizacio de Edipo na peca e a descricio da figura do tyrannos
no segundo estdsimo, cuja tentativa de resolucio se deve a assuncao (controversa, para dizer
o minimo) de que as caracteristicas nio reportaveis a Edipo seriam reportiveis a cidade de
Atenas de modo complementar.

29 Ver também Cratino, fr. 259 PCG vol. IV: Ztdoig 8¢ kai npeosfuyevig Kpévog dGAAAAoLoL
pryévte | uéyiotov tiktetov tOpavvov, dv 81 kepalnyepétav Osol kalobowv (Austin 1984: 233).
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enfoque no poder politico para a propria constituicio do individuo tirdnico
(i.e. “hybris engendra o tirano”).

Vejamos, entdo, como a andlise do segundo estasimo nio apenas confirma
que a licio dos manuscritos do verso 873 esta correta, como também indica
que o mote do canto coral consiste justamente no problema envolvido na
genealogia do tirano e suas consequéncias funestas para a cidade. Comecemos
com um breve resumo da primeira estrofe (v. 863-872), que nio entra no
escopo desta andlise: nela, o coro roga a Moira (“destino”) para que o
auxilie em sua reveréncia piedosa, tanto nos atos quanto nas palavras, em
observancia as leis sempiternas estabelecidas pelo Olimpo. Essa prece se
justifica pelo que é dito na segunda antistrofe (v. 896-910), quando o coro
expressa o temor de que as leis divinas ja nido mais possuissem qualquer
valor, uma vez que as profecias de Apolo nio haviam aparentemente se
consumado (até este momento do drama, Jocasta esta convicta de que a
crianca havia sido morta, e que Laio havia sido assassinado por um bando
de criminosos, o que contradizia o destino de Laio e Edipo profetizado por
Apolo). O coro, portanto, compartilha por ora dessa versiao, que logo caira
por terra, e teme justamente uma atitude irreverente para com os costumes
religiosos por conta disso, como o desdém a palavra oracular expresso pela
propria Jocasta, no terceiro episédio que antecede a esse estasimo (v. 707-
725). Pois bem, depois da prece do coro, inicia-se entao a primeira antistrofe

com o célebre verso referido acima:

Hybris engendra o tirano. Se em vao
bybris se abarrota de tudo quanto

nao € oportuno nem pProveitoso,

ao assomar as mais altas ameias

se apressa rumo ao precipicio inevitavel,
onde calcar o pé nao lhe é

de serventia. A pugna proficua

a cidade, rogo a deus que jamais

a extinga.

Da protecdao do deus jamais abdicarei. (v. 873-882)
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“YBpig putever Topavvov: BRpig, i
TOAA@V UnepmAnodfj udtav

& un ‘mikapa unde cvuépovta,
dxpotata yeic' dvaPdao’

4moTOUOV POVOEV EIG AVAYKAV,
£v0' o0 Todi xpnoiuw

xpfitat. TO kaAdg &' €xov

néAel mdAaropa ufmote Ad-

oa1 Oedv aitobpar

Bedv 00 Aéw mote mpootdtav loxwv.

A primeira parte da antistrofe (v. 873-879) aborda de maneira convencional
a ascensdo e queda da hybris humana, que aparece aqui personificada e
niao referida a um individuo especifico, o que corrobora a natureza
generalizante de tal reflexdo (pro Carey 1986). A esse quadro vem contraposta
“a pugna proficua a cidade” (v. 880-881), que ¢ interpretada de diferentes
maneiras pela critica contemporinea: (i) a luta de Edipo para encontrar o
assassino de Laio e purificar a cidade (Kamerbeek 1967: 177); (i) a luta
mais ampla travada por Edipo durante o seu reinado em Tebas (Winnington-
Ingram 1971: 125); (iil) a competicdo construtiva entre os cidadiaos que
sucede em qualquer sociedade ordenada e estdvel, seja numa democracia,
seja numa oligarquia, seja em Tebas sob o comando de Edipo (Carey 1986:
177; Fisher 1992: 333-335; aparentemente Dawe 2006: 149); ou (iv) a luta do
proprio deus para beneficiar a cidade e manté-la afastada do tyrannos
(Brandenburg 2005: 34). Independentemente de qual seja a versio mais
plausivel (se é que ha uma versio mais plausivel nesse caso), o ponto
essencial aqui é que, nessa primeira antistrofe, vem claramente contraposta
a hybris desmedida que gera o individuo tirAnico3® 4 competi¢io benéfica

interna a cidade, cuja preservacdo o coro roga a deus3!.

30 Observe a ideia de “desmedida” e “excesso” salientada pelo prefixo hyper na forma
verbal OmepnAnodf (v. 874): ndo se trata simplesmente de “satisfazer-se” ou “fartar-se”, mas
“satisfazer-se” ou “fartar-se” em excesso. Por essa razao, optei aqui pela traducao “abarrotar-
se”.

31 Bollack 1990: 565: “Sem procurar uma tomada de posiciio seja do coro em favor de
Edipo, seja de Séfocles, por meio do coro, contra a ameaca de uma faccio, a expressio,
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De todo modo, a parte mais relevante do segundo estdsimo para os
propositos deste capitulo consiste na segunda estrofe (v. 883-896), quando
o coro passa a descrever os tipos de aco que caracterizariam o comportamento
ultrajante de um individuo (tig, v. 883) que incorre em hybris. Vejamos

primeiramente os versos 883-891:

Porém, se alguém, nas palavras

ou nos atos, procede arrogante,

sem temer a justica, sem

venerar as sedes dos deuses,

que um destino funesto o acometa

por conta de sua malfadada insoléncia,
caso nao obtenha lucro de modo justo
e nao se abstenha de atos impios,

ou caso viole, insensato, o inviolavel.

Ei 8¢ t1g Omépomnta xepoiv

A Adyw mopevetat,

Alxag dgdpntog, 00de

Sapdvwy €8n oéfwyv,

Kakd viv €\otto poipa,
Svomdtpov xdpv xAdag,

el un 1o k€pdog kepdavel dikaiwg
Kal TV doéntwyv €petat,

A T®OV dBiktwv Bietarl patdlwv.

O vocabulario empregado aqui salienta em especial dois vicios do
individuo que age com hybris — i.e., impiedade e injustica — que se

manifestam tanto em suas acdes quanto em suas palavras (v. 883-884). Os

em um nivel mais especulativo, fornece, dentro da tensao que a anima, uma definicio da
vida politica mais geral (ver Campbell: “¢é inutil supor alguma referéncia particular ou alusiao
nessas palavras, as quais simplesmente denotam a luta de um zelo patriético como distinto
dos conflitos provenientes de uma ambicao desregrada”. A vida das cidades repousa, em
primeiro lugar, sobre uma rivalidade entre vontades particulares; a luta pelo poder é nela
mesma um movimento desordenado, mas se torna benéfico a comunidade se os interesses
sao mantidos em equilibrio por um sistema regulatério”.
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versos 883-891 compartilham da mesma caracteristica que observei
anteriormente em relacdo ao tratamento da tirania em diferentes textos do
séc. V e IV a.C. (Herddoto, Tucidides, Platao): a saber, a tendéncia de
descrever certos tipos de aco que caracterizariam distintivamente o individuo
tiranico (nesse caso aqui, arrogancia nas acdes e nas palavras, desrespeitar
as sedes dos deuses, lucrar injustamente, tocar em coisas intocaveis)®?. No
entanto, encontramos nessa mesma passagem uma qualificacio suplementar
que salienta exatamente aquilo que venho procurando divisar no exame
de certas obras supérstites do séc. V a.C.: a saber, um elemento psicolégico
que esteja associado as motivacdes do tirano. E nessa segunda estrofe, o
coro qualifica tal individuo como alguém ndo temeroso a justica (v. 885).
Se por “justica” Sofocles se refere aqui as punicoes infligidas pelos homens
a quem comete injusticas, entdo a conduta de um individuo que age com
hybris (como, por ex. obter vantagens de modo injusto, cf. v. 889) pode ser
explicada, até certo ponto, por um fator de ordem psicolégica: ele age de
tal modo por ndo ser refreado pelo medo de ser punido. Por essa razao, o
coro roga que um “destino funesto” (v. 888) se apodere desse individuo,
ou seja, que ele seja punido pelos deuses, uma que vez que suas acoes
infringem tanto as leis instituidas pelos homens quanto os costumes
religiosos33.

Esse elemento psicologico trazido a baila por Sofocles torna mais complexo,
portanto, o problema envolvido na genealogia do tirano, na medida em
que ele aponta para fatores internos ao agente que condicionariam, até
certo ponto, suas acdes externas (descritas em profusio pela literatura que
aborda por diferentes vieses o problema da tirania). Por conseguinte, o

problema da tirania transcenderia, nessa perspectiva, a esfera politica, e

32 Fisher 1992: 337 identifica referéncias semelhantes a esses atos tipicos de hybris em
Sélon e Esquilo: desrespeitar as sedes dos deuses (cf. Sélon, 4.13-4; Esquilo, Agamémnon
380-ss., 773-ss.; Euménides 511-ss., 538-ss.); lucrar injustamente (cf. Solon, 4.11-ss, 13.7-ss.;
Esquilo, Agamémnon 376-ss.; Euménides 540-541); tocar em coisas intocdveis (cf. Esquilo,
Agamémnon 370-371).

33 Brandenburg (2005: 36) interpreta de modo diferente esses versos, entendendo que
dikas (v. 885) corresponde a nomoi (v. 865). Nesse caso, nao haveria a distin¢io que estou
propondo aqui entre a justica homens e a justica divina. Todavia, os pares Alkag/Sikaiwg e
oéfwv/doéntwy parecem sugerir fortemente uma distin¢do entre o Ambito da justica e o da
piedade, de modo que dike teria aqui um sentido estrito (i.e. justica humana).
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passaria a compreender fatores psicologicos que estariam na propria
constituicao do individuo tiranico.

Mas a ndo suscetibilidade ao medo nao é o Unico elemento de ordem
psicologica que aparece salientado nessa segunda estrofe. Nos versos

restantes, o coro diz o seguinte:

Que homem, imerso nisso, ainda conseguiria
manter a alma incélume as hastas do thymos?
Pois se tais atos sao honrosos,

por que devo continuar a dancar? (v. 892-896)

Tig €t1 ot €v t016d’ avip Ouuod PéAn
. S

tev€etal Puxag Guvvwy;

Ei yap ai towaide npdéeig tipnat,

i 8el pe xopevery;

Ha varios problemas de natureza filologica envolvidos no estabelecimento
do texto dessa passagem, nos quais nao poderei me deter aqui. Mas o ponto
mais relevante que interessa diretamente ao tema deste capitulo é como
compreender o sentido de thymos (“hastas do thymos”, v. 892). O campo
semintico do termo é bastante complexo, podendo designar em Sofocles,
segundo Ellendt 1986, “a alma como um todo”, “alma cheia de ardor”, “ira”,
“indignacao”, “mente”. No caso especifico dessa passagem, os tradutores e
estudiosos da peca se dividem basicamente em duas vertentes principais:
(@) a que segue a leitura dos escolios®®, que sugerem que “hastas do thymos”
designariam aqui a punicdo e justica divinas provenientes da furia do deus
perante as iniquidades cometidas pelo individuo que age com hybris
(portanto, como algo externo ao agente) (Alamillo 1981, Dawe 20006, Vieira
200D)3%; e (b) a que propde como traducdo “hastas da paixdao” (Brandenburg

2005, Lloyd-Jones & Wilson 1992), ou mais especificamente, “hastas da

34 Scholia in Sophoclis Oedipum tyrannum, 892-94.1: BéAn] fiyouv thv Belav diknv (“hastas’:

referiam-se a justica divina”).

35 Dawe 2006: 150, embora n3o adote na edi¢ao do texto a emenda de Hermann (i.e.
Bedv PéAn, “hastas dos deuses”), admite que ela captaria melhor o sentido pretendido por
Sofocles. Fisher (1992: 337), por sua vez, acata tal emenda.
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colera” (Dain & Mazon 1968) (portanto, como algo interno ao agente)°.
Ambas as alternativas sio factiveis do ponto de vista exegético, pois o
contexto do canto coral contrapde o dominio divino ao individual. E evidente
que, se meu intuito é buscar divisar os elementos de ordem psicologica que
condicionariam a formacio do individuo tiranico, a alternativa (b) se
apresenta como uma leitura muito mais proficua. Se, entdo, entendermos a
expressiao “hastas do thymos” como algo que aflige internamente o agente,
e nio uma puni¢ao que o acomete externamente, entio temos aqui uma
reflexao que aponta para uma determinada constitui¢io psicolégica em que
o thymos aparece como o elemento proeminente: a alma de um individuo
acometido por hybris, que da origem ao tirano, € afligida continuamente
pelo thymos;, em outras palavras, o thymos constitui a fonte suprema de
motivagao.

A dificuldade decorrente disso, no entanto, é precisar o sentido de thymos
pretendido por Séfocles aqui, no caso de entendé-lo como algo interno ao
agente: “ira”? Ou mais genericamente “sede das paixoes”, sendo o thymos
a fonte de impulsos de diversas espécies, que, na perspectiva platonico-
aristotélica, seriam definidos como irracionais, sobre os quais o agente
acometido por hybris nio teria dominio, levando-o assim a cometer atos
iniquos? Seria muito dificil, senio impossivel, delimitar de modo seguro o
campo semantico de thymos neste verso sofocliano. Todavia, essa imprecisao
nao compromete a conclusiao geral pretendida neste capitulo: ou seja,
observar que, no segundo estasimo do OR, Soéfocles aborda o problema da
genealogia do tirano salientando fatores de ordem psicologica (destemor,
thymos) que condicionariam seu comportamento irreverente e desregrado,
transcendendo assim o lugar-comum do pensamento politico grego, que se
limitava a descricdo das acdes externas do individuo tirdnico que o
caracterizariam como tal, como vimos na andlise das passagens da obra de

Hero6doto37.

36 Sobre o retrospecto historico das diferentes leituras e das diversas propostas de
emenda do texto, ver Bollack 1990: 572-581.

37 Nesse sentido, o segundo estisimo do OR de Séfocles poderia ser visto como uma
instancia em que a tragédia se insere no ambiente mais amplo de discussdo tedrica sobre
o pensamento democritico, como ressalta Goldhill 2000: 74: “Da mesma maneira em que a
estrutura institucional do teatro antigo pode ser visto como politico em um sentido completo
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4 — CONCLUSAO

A reflexdao sobre a génese do tirano esta intimamente associada ao
pensamento politico sobre a democracia, tal como desenvolvido em Atenas
nos sécs. Ve IV a.C. A tirania constitui a negac¢io do principio democritico
que estd na base de sua constitui¢io: fo ison, a igualdade entre os cidadios.
Portanto, refletir sobre a tirania é pensar nos limites da propria democracia,
no germe de sua dissolu¢do. Embora Heré6doto proviesse de Halicarnasso,
cidade da Caria (costa ocidental da atual Turquia), ele passou parte de sua
vida em Atenas, embora seja dificil precisar em que condi¢des e por quanto
tempo isso se deu. De todo modo, sua experiéncia em uma cidade
democratica, bem como sua insercio no ambiente intelectual de Atenas na
segunda metade do séc. V. a.C., influenciaram seguramente suas reflexdes
sobre a natureza do poder autocratico e o carater do governante autocrata,
motivo que aparece disperso por toda a sua obra. Nesse sentido, o Debate
Constitucional na Corte Persa, embora nao seja encenado em Atenas, possui
as caracteristicas peculiares de um tipo de discussao empreendida em um
ambiente democritico, e traz em si os fundamentos da reflexio a respeito
dos diferentes regimes politicos, que serda ampliada e aprimorada, de
diferentes maneiras, por autores do séc. IV, tais como Platdao, Isocrates,
Xenofonte e Aristoteles?s.

No caso da tragédia, e, em especial, do Edipo Rei de Soéfocles, esse
pensamento de carater universalizante sobre a tirania e o tirano, como
vimos na andlise do segundo estdsimo da peca, reflete justamente o tipo
de discussiao ético-politica empreendida em Atenas naquela época. Como
considera Knox: “A referéncia contemporinea em toda a tragédia atica ¢é

tio Obvia e insistente que o termo ‘anacronismo’, em geral aplicado a

e convincente, assim também a sua escrita é completa e intrincadamente politica desde
referéncias especificas a questoes contempordaneas das mais amplas abstracoes do pensamento
democrdtico” (meus italicos).

38 Sobre o tema, ver Evan 1981.
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detalhes da apresentacdo tragica do material mitico, é completamente
falacioso; na tragédia atica do séc. V, o anacronismo nio é a excec¢io, e
sim a regra”®®. Dessa forma, quando lemos a peca sob o viés do pensamento
politico ateniense do séc. V a.C., podemos observar como a tirania ¢
concebida ali ndo apenas como um problema de ordem politica, mas também
(e, talvez, prioritariamente) de natureza psicolégica; ou seja, a tirania tem
como base a formacio de um tipo determinado de individuo, com certas
motivagoes e afeccdes, que encontra na politica os meios ideais para dar
vazao a seus desejos e satisfazer seus interesses privados em detrimento
do bem comum. Quando isso se concretiza no interior de uma cidade

democratica, a democracia encontra seu fim.
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Resumo

Para se discutir as relacdes entre democracia e politeismo na Atenas do
século V, investiga-se de que forma dois temas tradicionais interligados, o
conflito entre deuses e a salvacao ou destruicio de uma polis por seu deus
tutelar, subjazem a diferentes configuracdes imaginarias de Atena e Poséidon
nas tragédias Erecteu e Troianas de Euripides. O conflito entre esses deuses
pelo dominio sobre Atenas adquiriu contornos particulares, sobretudo
quando a frota ateniense passou a garantir o poder militar e econdmico da
cidade e quando a Guerra do Peloponeso trouxe o inimigo de volta a Atica.
Nessas tragédias de Euripides, a decisao de destruir ou nao uma coletividade
politica no contexto de uma conquista violenta depende da negociacao
entre os deuses (Troianas) ou entre um deus e uma casa real (Erectew).
Mais especificamente, levando-se em conta que a histéria do “Saque de
Troia” (lioupersis) representada nas métopas norte do Partenon ou bem
lembra a cidade da destruicdo causada pelos persas ou bem a incentiva a
punir aqueles que tiverem cometido uma injustica, 7roianas talvez também
convide o publico ateniense a pensar sobre o futuro da cidade no que diz

respeito a seus deuses tutelares.

Palavras-chave

Euripides, Atena, Poséidon, Troianas, Erecteu



Abstract

In order to discuss the relationship between democracy and polytheism in Athens
in the 5th century BC, this paper investigates how two traditional, intertwined
themes — the conflict between gods and the destruction of a city by its tutelary
god — are reflected in the representation of Athena and Poseidon in Euripides’
Trojan Women and Erechtheus. The quarrel between these gods over Athens acquired
specific contours during the 5th century as the Athenian fleet became the guarantor
of the city’s economic and military power and the Peloponnesian War brought the
enemy back to Attica. In these Euripidean tragedies, the decision to destroy a
political collectivity in the context of a violent conquest depends on a negotiation
between gods (Trojan Women) or between a god and a royal family (Erechtheus).
More specifically, given that the “Sack of Troy” (Ilioupersis) depicted in the north
metopes of the Parthenon reminds the city of its destruction by the Persians or
encourages it to punish those who commit a hybris, Trojan Women may also invite
an Athenian audience to think about the future of their city regarding their tutelary
gods.

Keywords

Euripides, Athena, Poseidon, Trojan Women, Ervechtheus






INTRODUCAO!

Ja se defendeu que niao ha nenhuma relacio exclusiva entre as praticas
democriticas e as religiosas em Atenas, uma vez que essas Ultimas em nada
se diferenciariam, quanto a sua esséncia, daquelas de outras poleis gregas.?
Algo semelhante ja foi amiude afirmado acerca da tragédia atica. Além da
significativa presenca de estrangeiros no teatro de Dioniso,’ tragediografos
atenienses atuavam fora de Atenas e, sobretudo a partir do final do século
V, o teatro se tornou uma pratica cada vez mais comum fora de Atenas, e
a mobilidade dos profissionais ligados a ele aumentou de forma significativa,
em particular a dos atores, que se tornaram verdadeiras celebridades. Nesse
contexto, nas tragédias compostas em Atenas, referéncias diretas ou indiretas
a democracia contemporanea seriam, no maximo, laterais em relaciao a
performance tragica como um todo e um fendmeno, portanto, explicado
apenas parcialmente pela matéria da tragédia ser o mundo heroico. De fato,
encenacdes trdagicas (e cOmicas) sio uma forma de mousike, mais
especificamente, uma performance coral publica, que, por sua vez, ¢ um

fendbmeno pan-helénico.4

1 O presente trabalho foi realizado com apoio do CNPq, Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico — Brasil. Todas as traducoes sio de minha autoria.
A traducao das passagens de Troianas ¢ de Werner 2004; o texto traduzido é o de Diggle
1981. Agradeco aos comentarios e sugestoes dos colegas nos eventos em Sao Paulo e Coimbra,
em particular, Maria do Céu Fialho e Maria de Fatima Sousa e Silva.

2 Para uma critica desse ponto de vista, cf. Osborne 2013.

3 Todas as datas nesse texto sao a.C.

4 Sobre a leitura “politica” versus “estética” ou “poética” da tragédia, a bibliografia ¢
enorme; cf. sintese em Allan e Kelly 2013, esse resumido em Allan 2014. Representacoes
tragicas fora de Atenas, cf. Csapo e Wilson 2015, com bibliografia suplementar. Roselli 2011
defende o helenocentrismo (em oposi¢ao ao atenocentrismo) do fendmeno teatral grego; no
capitulo quatro desse livro, investiga a presenca de estrangeiros nos festivais teatrais em



CHRISTIAN WERNER

For¢cando um pouco o paralelismo, pode-se mencionar o Pdrtenon,
construido na Acropole nas décadas de 440 a 430, tendo em vista sobretudo
um de seus marcos distintivos, o friso jébnico que percorria toda a colunata
da cela, parte do qual se encontra hoje no Museu Britanico. Sempre intrigou
os pesquisadores a visdo parcial que os visitantes do templo teriam desse
conjunto notavel a 10 metros do solo entre a cela e as colunatas sobre as
quais ficavam os frontdes. Também nZo ha consenso sobre o que representa
o conjunto de varias dezenas de imagens esculpidas no friso. A interpretacio
mais aceita vé na proposta do conjunto uma visada democratica, mas também
ja se defendeu que nela se destacaria a memoéria de um mito fundador de
Atenas, o sacrificio da filha de Erecteu, que antecede a vitoria sobre o
exército de Eumolpo. Tal mito seria independente da politeia de Atenas,
mas nio conhecemos nenhuma representacio dele anterior ao Erecteu de
Euripides, o que colabora para enfraquecer a hipétese.s

Temos assim trés fendmenos culturais fundamentais em Atenas cujas
relagdes com as praticas democrdticas vigentes nos séculos V e IV sido
dificeis de serem precisadas. Por meio de duas tragédias de Euripides,
Troianas e Erecteu, vou explorar um ou dois mitos centrais para a discussiao
das formas como os atenienses se percebiam no século V ou, vale dizer,
defendiam sua politeia, e mostrar que as configuracdes particulares que
recebem nesses textos dependeram, sim, de praticas democraticas, em
particular, da valorizacao do discurso e do debate publico. Meu objetivo,
portanto, nao € novo: explorar a interdependéncia entre praticas politicas

e culturais no ambiente democratico ateniense.¢

Atenas. Hanink 2014 mostra as razoes por que, na Atenas da segunda metade do século IV,
procurou-se reforcar a ideia de uma raiz ateniense da tragédia.

5 Sobre friso “democritico”: Osborne 2010: 289-322, entre outros. Acerca do friso “mitico”:
Connelly 1990, tese retomada por Connelly 2014, criticada por Cropp 2014. Para um resumo
das interpretacdes mais significativas, cf. Shear 2016: 401-4. Em vista do escopo e do tamanho
maximo deste capitulo, a discussao da documentacao material reduziu-se ao minimo. A
principal razao para sua inclusio é embasar a afirmacao de que os temas miticos investigados
nas duas tragédias eram centrais no imaginario ateniense.

6 Para aprofundar a discussao e nao incluir momentos histéricos completamente diferentes
daquele ao qual pertence a encenacao das duas tragédias aqui tratadas, deixei de lado outros
dramas nos quais os mitos em questdo sao relevantes, em particular, como observaram,
respectivamente, Maria do Céu Fialho e Maria de Fatima Sousa e Silva, Edipo em Colono (por
conta de seu 1° estiasimo) e Jon.
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Troianas inicia com um didlogo entre Atena e Poséidon no qual a deusa
expressa o desejo de se vingar dos gregos por meio de um naufriagio da
esquadra que retorna, pois esses foram condescendentes com Ajax, autor
de um sacrilégio no templo troiano de Atena. Toda a acdo subsequente
gravita em torno de Hécuba, que nunca sai de cena e recebe noticias cada
vez mais devastadoras das personagens que, uma apdOs a outra, entram em
cena e, com excecdo de Taltibio, dela saem para nao mais voltar. Solidariedade
constante a rainha recebe do coro de cativas troianas, que amplificam, por
meio de seus cantos, diversos temas e imagens que perpassam a tragédia,
e também, até certo ponto, de Taltibio, o principal elo entre o acampamento
grego e as mulheres que se preparam para enfrentar a escravidao em cidades
gregas. O Unico lider grego que entra em cena € Menelau, testemunha ou
juiz do julgamento de Helena. As duas desgracas que fecham o drama sido
a entrada em cena do cadaver de Astianax, enterrado pela avo, e a destruicao
final da cidade por meio de um incéndio.

Uma opinido comum sobre a representacao e a func¢ao dos deuses no
drama € que eles estariam distantes das troianas, ou seja, apesar de Poséidon
auxiliar Atena a punir os gregos por meio de um naufragio (7r. 73-94), essa
demonstracio de poder nio seria feita com vistas a punir crimes de guerra,
reforcando supostas leis nido escritas, mas para satisfazer o orgulho ferido
dos proprios deuses, em especial, o de Atena.” Quanto as troianas, defendeu-
-se que sua raiva contra os deuses antropormofizados cresceria — no limite,
chegando a descrenca em sua existéncia — porque lhes ficaria cada vez
mais clara a ingratidio dos deuses em relacio ao passado da cidade e de
seus habitantes.8 Ver-se-4 que essas leituras sio redutoras a medida que
ndo levam em consideracao a maior ou menor aproximac¢io que a plateia

do drama poderia estabelecer entre o que vé em cena e seu proprio tempo.

7 Cf. Conacher 1967: 137 e Poole 1976: 204.

8 Cf. Lefkowitz 1989 e Lee 1976: 154. Para a defesa da relevante distincia que separa
os deuses antropomorfizados do divino em sua manifesta¢ao nao-mitica no teatro de Euripides,
cf. Pucci 2016.
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O enredo de Erecteu pode ser reconstruido em linhas gerais gracas a
trechos transmitidos de forma indireta® e a um longo fragmento papirdceo.
A acio central é a batalha dos atenienses, liderados pelo rei Erecteu, contra
o exército invasor tricio comandado por Eumolpo, que busca vingar seu
pai Poséidon por esse ter perdido Atenas para Atena.’® Um oraculo determina
o sacrificio de uma das filhas do rei autéctone, aceito prontamente pela
sua maie, Praxitea.!! Dessa personagem nos chegaram trechos de um longo
discurso, pleno de topicas da oraciao funebre, reproduzidos pelo patriético
Contra Leocrates de Licurgo. Realizado o sacrificio, a batalha é ganha pelos
atenienses, mas nela morre Erecteu, atingido por Poséidon, acio concomitante
ao suicidio das outras duas filhas do rei, um sacrificio simbdlico junto com
o da irma. O drama termina com uma ac¢do de Atena, a interrup¢ao de um
terremoto provocado por Poséidon, e um discurso que contém etiologias
referentes aos mortos e ao culto da deusa e do préprio rei como Poséidon-
Erecteu na Acrépole.!2

Faz-se notar em Erecteu e, menos obviamente, em Troianas a estreita
relacio imagindria entre Atenas e a deusa Atena, a qual ja € mencionada
brevemente nos dois poemas homéricos candnicos.’® Dois temas tradicionais
permeiam essa relacio: o conflito entre deuses, qual seja, aquele entre
Atena e Poséidon por Atenas, e a salvacio de uma polis por seu deus
tutelar. Para além do plano estritamente mitico, apés o nucleo urbano de

Atenas ser arrasado pelos persas em 480, seu ressurgimento, na sequéncia

9 Sobretudo em Contra Ledcrates (330) de Licurgo, cuja familia proclamava ser descendente
de Erecteu (Worthington, Cooper & Harris 2001: 153-57).

10 A tragédia de Euripides é a primeira representacao supérstite dessa facanha de Erecteu.
Acerca da relacao possivel entre o Eumolpo euripidiano e o homonimo mencionado no Hino
a Deméter, cf. Richardson 1974: 197-98. A histéria de que fon derrotou uma invasio tricia
é possivelmente do século VI (Sonnino 2010: 45-62). Para um resumo das questoes, cf. Parker
1987: 203-4.

11 Pucci 2016: 100-3 analisa as premissas e as consequéncias dessa prontidao.

12 Acerca de Erecteu e o contexto de citacao dos fragmentos mais longos em Contra

Ledcrates: Collard et al. 1995, Calame 2011 e Hanink 2014: 25-59. Sobre Erecteu e a tradi¢ao
do logos epitaphios: Sonnino 2010: 36-42.

13 As referéncias diretas sao: Hom. /. 2. 546-9; Od. 3. 278-307, 7. 80 e 11. 323. Trata-se
de passagens que sempre de novo, na antiguidade e modernidade, foram consideradas
interpolacgoes.

14 Acerca desse tema tradicional, cf. Parker 1987: 199-200.
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da vitéria em Salamina, foi marcado no imaginario pelo renascimento do
broto da oliveira sagrada mantida na Acrépole e que fora queimada pelo
fogo inimigo.’ Essa historia revela, in nuce, 0 quanto os mitos em questao
sustentam a imagem que os atenienses cultivavam acerca de sua cidade.
Troianas também fala de uma cidade que cultuava Atena e cujos templos
sdo arrasados em uma guerra. Levando-se em conta que a histéria do “saque
de Troia” representada nas métopas norte do Partenon talvez lembrasse os
atenienses da destruicdo de sua cidade pelos persas,’® um dos objetivos de
meu texto é discutir que perspectiva Troianas, que encena um momento
da destruicao de Troia, coloca ao publico ateniense em vista da superioridade
tradicional de Atenas, celebrada sobretudo a partir da fundac¢do da Liga de
Delos e manifestada em sua politica imperialista: por um lado, sio Atena
e Poséidon, os deuses tutelares de Atenas, que decidem destruir o exército
invasor heleno no inicio dessa tragédia de 415; por outro lado, nenhuma
continuidade politica resta a comunidade troiana, totalmente aniquilada.
Atenas, portanto, ndo pode ser simplesmente aproximada nem dos troianos
nem dos gregos. Pergunta-se, assim, se a imagem elogiosa de Atenas evocada
na tragédia, que, por sua vez, embasa a ideologia democratica ainda
preponderante em 415, € relativizada por outros elementos do drama, em
particular, pelo seu prélogo, ou se Troianas de forma alguma sugere ao
publico ateniense que o aniquilamento poderia ser o destino de sua cidade,
caso se aceite que as diferencas entre Troia e Atenas seriam bem mais

acentuadas no desenvolvimento do drama que as semelhancgas.”

15 Sobre a historia do broto: Her6doto 8, 55 e Bowie 2012: 277.

16 Cf. Ferrari 2000: 139-42, para quem a destruicio de Troia representada no Partenon
prefigurava a destruicao de Atenas pelos persas, em especial, a do velho templo de Atena
Poliade. As métopas do lado norte, porém, estao bastante danificadas e qualquer interpretacao
do conjunto é apenas aproximada. Assim, cf. Shear 2016: 110-12 para uma defesa da
interpretacao canodnica, a saber, a aproximacao entre os gregos representados nas métopas
e os atenienses vitoriosos sobre os persas: tal interpretacao, que tem a vantagem de produzir
um paralelo entre as quatro batalhas representadas no conjunto das métopas, baseia-se no
suposto papel dos deuses na narrativa (eles apoiariam a punicao da hybris dos troianos
pelos gregos) e na suposta auséncia dos crimes gregos no conjunto (niao sabemos, porém,
0 que estava representado em boa parte das métopas).

17 Essa segunda hipotese encontraria apoio na forma de se ler a tragédia grega defendida
por Allan & Kelly 2013.
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A ligacido entre Atena e Atenas pressupde um elemento politico. Sdo
duas as posicoes antagOnicas dificeis de serem sustentadas em seu
radicalismo: negar ou subestimar o viés politico da tragédia ateniense ou
conferir-lhe exclusividade. Isso ocorre, entre outras razoes, por nossas
informacoes deficientes acerca da recepc¢ao dos dramas no século V e
também por discordancias na definicio do que seja “politico”.!8 Assim, em
Troianas, a exploracio da temdtica da guerra e de suas consequéncias por
certo € saliente na superficie da acao dramatica, mas, em que pese a guerra
entre Atenas e Esparta dominar o cenario politico e a vida em Atenas em
415, disso nao advém, forcosamente, o viés antibélico que costuma predominar
em suas montagens modernas, ainda que se coloque os trechos em trimetros,
sobretudo as rheseis, em segundo plano com o intuito de refor¢ar o impacto
do carater experimental da musica euripidiana ou de identificar e destacar,
na economia dramdtica, como que a estrutura de um oratério, um longo
lamento feminino que se revela nas indmeras partes cantadas.?

Ja o prologo de Troianas possibilita uma recepc¢ao politica do drama
por meio do modo como Euripides trata dos deuses e do divino, sobretudo
ao se levar em conta o paralelo com a disputa entre Poséidon e Atena pela
supremacia sobre Atenas representada em Erecteu, tragédia que contempla
uma historia que foi representada no frontio oeste do Partenon, aquele que
primeiro se revela ao visitante que cruza os Propileus.2 Trata-se, portanto,
de uma problema amplo e complexo, que depende nao s6 da polémica
acerca do modo como o publico ateniense aproxima ou afasta o mundo
mitico representado em cena de seu proprio mundo contemporaneo, mas

também de estudos sobre a religiosidade tradicional na Atenas do século

18 Para defini¢ao de “politico”, cf. Carter 2007: 1-89 e também Pucci 2016: 103-12.

19 Sobre o viés antibélico — no geral ou, em particular, em relacao a Guerra do Peloponeso
(ou, ainda mais em particular, ao massacre em Melos) — como central no drama, cf. entre
outros, Kovacs 1997. Esse viés, por certo, domina performances modernas da tragédia. Para
uma discussio dessa questdo a partir do drama Les Troyennes, de Sartre, cf. Loraux 1999:
1-27 e igualmente Werner 2011, que contrapdoe o drama de Euripides ao filme de Cacoyannis,
de 1972. Acerca do lamento feminino em 7Troianas: Loraux 1999, Sutter 2003 e Wohl 2015:
39-62.

20 Acerca do carater aparentemente extraordindrio, no que diz respeito a sua representacio
plastica, do conflito entre Atena e Poséidon narrado no frontdo oeste, cf. Shear 2016: 112-16.
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V e sobre o modo como essa € representada na poesia e discutida por

intelectuais coetaneos.?!

POSEIDON E AS MURALHAS DE TROIA: O PROLOGO DE TROIANAS??

A especificidade desse prologo, dentre aqueles das tragédias restantes
de Euripides, € evidente. Embora o mondlogo de Poséidon, que contém
informacoes retrospectivas e prospectivas, seja tipico desses prologos,? no
dialogo que segue, o futuro desvelado por Atena e Poséidon aponta para
um tempo posterior ao fim do drama, ou seja, ambos se comportam, de
fato, como deuses ex machina, cuja aparicao se da no final de uma tragédia.
Em Troianas, além disso, a acdo que planejam nao diz respeito diretamente
aos agentes do drama (as cativas de guerra), mas a seus algozes, os gregos.

Isso torna ainda mais significativa a questio de por que os deuses
anunciam um acontecimento futuro para além do tempo dramatizado. Uma
resposta possivel é que a tragédia nio tem um final propriamente dito, com
o que seria acentuado o sofrimento sem fim das troianas, as quais nao ¢é
dado nem mesmo o consolo de saber que parte do inimigo sera aniquilada.
Pelo contrario, todas intuem que até Helena, a inimiga mais odiada, sera
poupada por seu marido. Coroldrio disso € que o prologo seria estruturalmente

independente do restante da tragédia.?

21 Para o problema da religiao no teatro, cf. Parker 2005, especialmente o capitulo sete,
e Sourvinou-Inwood 2003. Para uma defesa do cardter “iluminista” (enlighted) da poética
euripidiana, cf. Pucci 2016.

22 Uma versao bastante resumida e que, em alguns pontos, se diferencia um pouco do
que discuto abaixo acerca do prélogo de Troianas, nesta secao e na ultima, encontra-se em
Werner 2004: xxxviii-xli e 2011: 133-34.

23 Cf. Lloyd 2007: 295-96.

24 Essa € a interpretacao de Dunn 1993. Repare-se que Cassandra prevé a morte de
Agamémnon e a desgraca que atingird sua linhagem, mas seus ouvintes a ignoram.

25 A consequéncia dessa “anomalia estrutural”, para Wohl (2015: 42-49), é o espectador
sair de sua passividade de admirador do belo ao modo de Zeus e Ganimedes e de sofredor
compassivo ao modo de Taltibio: “to really do justice to this suffering, the prologue suggests,
it is not enough to weep” (p. 48).
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Poséidon, no mondlogo que abre a tragédia, despede-se de sua cidade.
Quanto a Atena, a deusa vem anunciar uma vinganga, aciao divina tradicional
no universo mitico. Por que dois deuses pan-helénicos, que tém forte apelo
cultual no contexto ateniense, se encontram em cena, algo que parece
inédito em Euripides??’

Duas funcdes dramaticas do monologo de Poséidon se destacam: fornecer
coordenadas temporais e espaciais aos espectadores e sublinhar o
aniquilamento de Troia. Seu discurso inicia a separacio entre o deus e a
cidade que lhe é cara:?® “nunca de meu espirito, / contra a cidade, partiu
o afeto por meus frigios” (00TOT €Kk Ppev®OV / €lvol anéotn TOV EUdV OpuydOV
noAer, Tr. 6-7). A sonoridade e a estrutura sintdtica ambigua desta frase
reforcam a proximidade entre o deus e os troianos, uma inovacio de

Euripides.?

26 Trata-se de uma ac¢dao homoéloga a de Apolo no prélogo de Alceste, que abandona a
casa de Admeto para evitar o contato com a impureza da morte, um miasma (E. Alc. 22-23;
Parker 2007: 57).

27 Atena e Poséidon formam uma dupla bastante diferente do par Apolo e Morte do
prologo de Alceste; para uma diferenca do tom — de (im)polidez — no didlogo entre esses
dois pares de deuses, cf. Lloyd 2009. Atena e Poséidon fazem parte dos doze olimpicos,
grupo que, em alguns lugares, entre eles, Atenas, passou a receber culto a partir do final
do século VI (Parker 2011: 71). Os dois deuses sao bastante atuantes na tradicdo épico-
heroica, a matriz central da tragédia atica.

28 Acerca da relacao especial entre um deus e uma cidade, cf. a sintese de Parker 2011:
80-87: “Greeks... often spoke in terms of the especial love of particular gods for particular
cities. The role of ‘chief god’ or ‘special god’” was not acknowledged explicitly other than
through the language of a god’s love for a place, and there is no epithet that indicates it;
chief gods are often called ‘of the city’ (Polias) or ‘protector of the city’ (Poliouchos)... But
in many cities the phenomenon is undeniable: the roles of Athena at Athens and of Hera
in Argos, Samos and in many places in Magna Graecia are the model cases”.

29 A frase pode ser interpretada, quanto a sintaxe, de mais de um modo. A leitura mais
imediata seria a seguinte: “o afeto nunca partiu de meu espirito para (o mal d)a [= contra
al] cidade dos frigios”. Considera-se moéAer um dativo de desvantagem e 1é-se T®V éudvV com
¢k ppevidv (Lee 1976: 67; Fontenrose 1967). E possivel, porém, ler-se t@v éu®dv com ®puy&v
(Wilson 1968). t®v €u@®v, por outro lado, pode muito bem ser uma constru¢ao apo koinou
(Biehl 1989: 101); acrescentemos que essa hipotese se fortalece caso tivermos em vista a
aliterac@o entre €k @pevdv e ®puy®dv. Assim, o que o publico poderia ouvir é “nunca de meu
espirito, contra a cidade de meus frigios, o afeto partiu”. O mesmo se dd se considerarmos
TOV EUOV PpuY®V um genitivo objetivo com ebvol’ (“o afeto por meus frigios”). De qualquer
modo, além de enfatizar-se a relacao entre o deus e os troianos, da mesma forma destaca-
se a uniao entre o deus e sua cidade devido as posicoes enfadticas, nas pontas dos respectivos
versos, de @pevdv / elvol e méAer. Imediatamente antes dessa frase, Poséidon conta como
>le e Apolo construiram a muralha em torno de Troia (77r. 4-0).

Em Homero (II. 21. 435-68), Poséidon critica Apolo por querer lutar contra ele, ja que
os dois sofreram pelos troianos: ao passo que Apolo apascentou um rebanho bovino, Poséidon
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A fala de Poséidon nio sugere um desejo de vinganca contra os gregos,
pois esses nao cometeram nenhum sacrilégio especifico contra ele.3* Todavia,
quando o deus menciona que “ao pé da base do altar (pog 8¢ kpnmidwv
pdbporg) / de Zeus Caseiro estd Priamo prostrado, morto” (7r. 16-17), ele
esta se referindo a um conjunto de agdes, a tradicional tomada de Troia,
que, na Atenas do século V, em representacoes literdrias e imagéticas, era
tido como exemplo mitico de hybris.3!

O termo bathron, traduzido por altar,?? reaparece no final do monélogo,
quando Poséidon diz que, da cidade, nada mais se encontra sobre seus
fundamentos (en bathrois, Tr. 47). E comum um altar ter uma vocacio
inaugural,® de sorte que, nos versos 16 a 17, ao ser referido como ponto
final da historia da cidade por conta do nexo com o cadaver do rei, cria-se
uma tensido. Poséidon, porém, demonstra resignacio, niao raiva contra os
gregos.3 O deus lamenta o fim funesto da cidade e anuncia sua partida
temendo o contato com algo impuro, o que, em contextos semelhantes, é

proprio do imaginario grego.

construiu uma muralha para que a cidade se tornasse inexpugnavel (arrektos, 447). A énfase
do deus, porém, ¢ que nao receberam paga de Laomédon pelo servico, de sorte que nao
haveria razao para Apolo defender a cidade. Na sequéncia, Apolo desiste de lutar contra
Poséidon: segundo ele, por nao valer a pena lutar pelos frageis mortais; segundo a voz de
Homero, por respeitar (aideomai) o irmao do pai. Vale notar que, em Hom. Il. 7. 452-53,
Poséidon diz que os dois construiram a muralha. Em E. Andr. 1009-18, Apolo é explicita,
Poséidon, implicitamente referido como construtor da muralha, aludindo-se, na sequéncia, a
ajuda que ambos forneceram aos dois exércitos, ou seja, a versao iliadica candnica.
30 Cf. Kovacs 1983: 335-36.

31 Cf. Ferrari 2000. A morte de Priamo costuma ser representada em textos poéticos do
século V como um crime punido por Apolo (Allan 2000: 26-28).

32 Para esse sentido de bathron, cf. E. HF 715 e S. Ant. 854.
33 Cf. Detienne & Sissa 1990: 221.
34 Cf. Kovacs 1983: 335-36.

35 Sobre o receio de Poséidon, cf. Scodel 1980: 67 e Harder 1993: 9; deuses e a morte,
cf. Parker 1997: 154, n. 42.
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ATENA E POSEIDON DISPUTAM ATENAS: ERECTEU E A PRIMEIRA OLIVEIRA

Bathron, em um contexto civico, evoca, no discurso tragico, a ligacao da
cidade com a terra’® e aponta para a integridade da instituicao ligada ao espaco
em questdo, pela qual zelam deuses e homens. Em Erecteu, o termo aparece
em dois discursos que, pela reconstituicio permitida pelos fragmentos supérstites,

sdo fundamentais na economia do drama. Diz Praxitea (7rGF 360, 43-49 Kannicho):

Quanto aquilo cuja maior parte é do coletivo,

ninguém, contra a vontade de minha alma,

jogard fora as vetustas leis dos ancestrais;3’

nem ao invés da oliveira e da Gérgona de ouro3®

fincard o reto tridente nos fundamentos da cidade (en poleos bathrois)
Eumolpo, nem o exército tracio a cingird

com coroas, nem Palas de forma alguma nao serd honrada.

Essa passagem faz parte da tentativa da rainha de convencer Erecteu a
aceitar o sacrificio da filha mais velha.? Ela menciona a existéncia de algo
que € estavel na cidade, ligado a tradi¢do dos ancestrais e ao culto da deusa
poliade: trata-se da “integridade sagrada da cidade”.0

Poséidon (evocado pelo “reto tridente”)¥ auxilia o invasor, mas nio € o
sacrificio da filha de Erecteu e, sim, Atena quem garante a permanéncia da

cidade.?2 Ao passo que Poséidon é responsavel pelo discurso do prélogo, do

36 Cf., por exemplo, E. Supp. 1198 e o comentdrio de Sonnino 2010: 286. Em E. I4 705
e, sobretudo, Ph. 982, a referéncia parece ser a um fundamento sagrado; cf. também S. Aj.
134-35. O mesmo vale, mutatis mutandis, para os fundamentos de um oikos; cf. S. 4j. 859-
60 (patroion bestias bathron).

37 Acerca desse verso, cf. Sonnino 2010: 284.

38 Como nota Sonnino 2010: 284-80, referéncia a dois monumentos do culto a Atena na
Acrépole: a oliveira sagrada e uma parte da estatua de Atena que se encontrava no interior
do Partenon desde 438/7.

39 Situacao dramatica defendida pela maioria dos intérpretes; cf., entre outros, Kamerbeek
1991: 114, Collard, Cropp & Lee 1995: 178 e Sonnino 2010: 249. Como ¢ a mae quem defende
o sacrificio da filha, nao se tem o tipico “sacrificio voluntirio” de outras tragédias euripidianas,
cf. Silva 2005: 125-66.

40 A expressao € de Collard, Cropp & Lee 1995: 181, ao comentarem “en poleos bathrois”.

41 Cf. Sonnino 2010: 286.

42 Cf. Pucci 2016: 100-2, para quem esse elemento, em conjunto com a morte das outras
duas irmas e do pai, compdem a critica “under cover” de Euripides a acao mitica.
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qual nio restou quase nada,® Atena, no éxodo do drama, exige a interrupg¢ao
do terremoto iniciado pelo seu colérico tio contra o paldacio de Erecteu, cuja
morte em batalha acabara de ser anunciada aos atenienses, e proclama uma
série de etiologias cultuais (7rGF 370, 95-97 Kannicht): “Para ti, que endireitaste
os fundamentos (exanorthosas bathrois) desta cidade,* / concedo-te fazer
sacrificios preliminares, em meus altares, / para a cidade, sendo designada
sacerdotisa”. Atena dirige-se a rainha e faz dela a primeira sacerdotisa de
Atena Poliade. Repare-se que o verbo que acompanha bathra é metaforico,
por um lado, mas, por outro, evoca as préprias muralhas protetoras da cidade,
que podem ser (re)erguidas ou aniquiladas.

Tem-se, portanto, um exemplo da representacio de um deus que reivindica
para si, em detrimento de outro, os fundamentos de uma cidade. Em
Troianas, por sua vez, trata-se de uma cidade que nio existe mais, porém,
do ponto de vista de Poséidon, representado como deus tutelar pela sua
relacio com a muralha da cidade e com seus habitantes, a situa¢iao nao
deixa de ser, no minimo, parcialmente homoéloga aquela de Erecteu: Poséidon
reivindica a cidade como sua em relacao as deusas que a destruiram. Atena,
em Erecteu, representa a ajuda de Poséidon ao exército inimigo como uma
tentativa de aniquilar sua cidade amada,® situacio revertida ao instaurar o
culto de Poséidon-Erecteu, o que dialoga com a realidade cultual dos
espectadores, ja que Poséidon também ¢ um dos deuses tutelares da cidade.

Erecteu deve ter sido apresentada na década de 420, sendo 423 ou 422
as datas mais aceitas,¥ portanto, ndo muitos anos antes de Troianas, época
—a da Guerra Arquidamia — em que mitos atenienses foram representados
nas Grandes Dionisias, pelo menos por Euripides, de uma forma que, no
minimo, nao parece ser tao patriética como aquela que adquirem na oragiao

funebre.® Em vista disso e do que foi defendido até aqui, proponho que o

43 Cf. Collard, Cropp & Lee 1995: 149, e Sonnino 2010: 213-14.
44 Calame 2011 insiste nos déiticos usados nessa tragédia, indicadores de que o publico
ateniense participa da cerimonia ritual que €é o proprio espeticulo tragico.

45 “Proclamo que afastes teu tridente desta regido, / senhor Poséidon, nao destruas

minha terra / nem aniquiles minha cidade amada” (7rGF 370, 55-57 Kannicht).
46 Calame 2011 explora o reflexo da realidade cultual dos espectadores na tragédia.
47 Cf. Collard, Cropp & Lee 1995: 155 e Sonnino 2010: 27-34.
48 Cf., por exemplo, a interpretacio de Suplicantes por Pucci 2016: 95-141.
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prologo de Troianas possa ter evocado para o publico ateniense as formas
do conflito entre Atena e Poséidon pela supremacia sobre Atenas. Uma
delas é o mito apresentado em Erecteu, que, por sua vez, esta atado a outra
forma dessa disputa, a vitoria de Atena sobre Poséidon por meio da primeira
oliveira.® O conjunto formado por esses dois mitos, por sua vez, articula-se
nas duas principais constru¢des da Acropole, o Partenon e o Erectéion,
que foi construido, em sua maior parte, apés a Paz de Nicias no final da
década de 420.5 O conjunto dos dois templos, de diversas maneiras, indica
que a benevoléncia desses dois deuses para com Atenas estd vinculada a
grandes conflitos. Mais do que isso: tendo em vista a histéria dos diversos
templos da Acrépole no século V e a confluéncia cultual entre o Partenon
e o Erectéion, nao € impossivel que os atenienses tenham decidido construir
o templo mais novo com receio de que a cidade nio estivesse devidamente
protegida, ou seja, de que ndo tivesse honrado seus deuses principais da
forma mais correta.>

O mito da disputa entre Poséidon e Atena parece ter-se tornado
onipresente na cultura ateniense. Seu uso no Menéxeno de Platdo sugere
que nio tenha sido um tépico pouco recorrente na ora¢ao funebre.s Trata-
-se de uma passagem no inicio do discurso de Aspdsia, logo apds o louvor
da linhagem ateniense e de sua autoctonia: “Essa regiao ¢ digna de ser
louvada por todos os homens, nao somente por nés, € por muitas e diversas

razdes, mas primeira e principalmente porque ¢ amada pelos deuses

49 Acerca da dificuldade de reconstruirmos a arqueologia dos elementos desse mito, cf.
Parker 1987: 196-200.

50 Os dois templos albergavam uma estatua de Atena.

51 Cf. Hurwit 2004: 173-74. O Erectéion foi construido para ser a sede da mais reverenciada
estatua de Atena, o fo arkbaion agalma; cf. Shear 2016: 360-61. Shear 2016: 373-76 defende
que Erecteu contém uma etiologia para a construcao do Erectéion, que nao deve ter sido
decidida muitos anos antes de 423/2, a provavel data da tragédia.

52 A especulagdo é um “learned guess” de Shear 2016: 370-75, o qual me parece
convincente em vista das contingéncias em Atenas na década de 420 e por que os templos
nao parecem ser complementares. Diz Shear (p. 381): “Every detail of the Parthenon strove
to achieve perfection in a temple for the goddess. And yet in the years following completion
of its sculptures in 432, the city had experienced nothing but war and misery and catastrophic
sickness, and finally violent earthquakes. It is in this context that the decision to build the
Erechtheion becomes readily understandable”.

53 Tsitsiridis 1998: 207-8.

370



O CONFLITO ATENIENSE ENTRE ATENA E POSEIDON

(theophiles)5* Em favor do nosso discurso testemunha a querela (eris) dos
deuses que a reivindicaram e a sua decisdao (krisis). Portanto, aquela que
os deuses louvaram, como nido serd justo que seja louvada por todos os
homens?” (Pl. Mx. 237c-d). Repare-se que a énfase é toda na pbhilia que os
deuses sentem pela cidade (e nao na colera de Poséidon), uma perspectiva
de se encarar os deuses recorrente em discursos politicos, judiciarios e
historiograficos, mas mais complexa na tragédia, quando é o outro lado
— dos deuses encolerizados — que predomina.>

Em Troianas, o mito da dadiva da primeira oliveira é evocado no inicio
do segundo estisimo,’ apds a cena de despedida de Andrémaca e antes
do agon entre Hécuba e Helena (7r. 799-803):

Da apinutriz Salamina, 6 rei Télamon,

ocupando o trono da ilha envolta em ondas

que se reclina face as sacras escarpas, onde Atena glauca
mostrou o primeiro ramo da oliveira,

celeste coroa e adorno a brilhosa (liparaisi) Atenas (...)

Esse canto trata, em paralelo, da primeira destruicio de Troia, campanha
da qual participou Héracles, e do amor dos deuses por alguns troianos —
Ganimedes e Titono —, que a principio deveria funcionar como metonimia
do amor pela cidade. Contudo, o amor por troianos individuais nao impediu,
como destaca o coro, a destruicdo final, representada no drama em
andamento. Nao me parece ser por acaso, portanto, que o amor da deusa
Atena por Atenas abra a ode na qual a indiferenca dos deuses, sob a
perspectiva troiana, a fecha. No primeiro estdsimo (7r. 511-67), o coro narrou
como o cavalo de pau foi recebido com festa e levado ao Pérgamo, a acropole

de Troia na qual se encontrava ndo s6 o palicio de Priamo, mas também

54 Acerca da relacao desse adjetivo, particularmente frequente em fontes atenienses, e
a crenca de que uma cidade pode gozar da amizade dos deuses, cf. Tsitsiridis 1998: 205-6).
Cf., 2 guisa de ilustracdo, o primeiro estisimo de Edipo em Colono.

55 Cf. Parker 1997 e 2005: 146-47. Pucci 2016 liga a cdlera e outras emocdes divinas
com consequéncias funestas dos dramas de Euripides a uma representacao antropomorfizada
dos deuses que ¢ criticada pelo tragediografo.

56 A outra mencio do mito em Euripides é Ton 1433.
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o templo de Atena. No final do estdsimo seguinte, o coro menciona a ruina

do Pérgamo (7r. 839-59):

Desejo (Eros), Desejo, que aos pavilhoes dardaneus vieste
considerado pelos celestes,

quao magnifica torrergueste Troia, com os deuses
unindo em parentesco. Mas de Zeus

a critica jamais farei:

o clarao da alvialada Manha,

amavel aos mortais,

viu o ruinoso a terra,

a ruina do Pérgamo viu,

pegando o faz-filhos desta

terra, esposo em bodas,

o qual o carro dourado estelar

com quatro cavalos tomou, raptando,

grande esperancga a terra patria. Mas os amavios

dos deuses partiram de Troia.

Desse modo, pode-se perguntar se essa ode convida o publico ateniense
a encarar sua relacdo com Atena como potencialmente finita ou, ao contrario,
se ela reforca a continuada protecao de Atena sobre Atenas. Afinal de contas,
Salamina, citada no inicio da ode, evoca o instante mais critico da historia
de Atenas, mas que terminou com a vitéria sobre os persas em 480/79.

Para falar da primeira destruicio de Troia, o coro escolhe Télamon, o
heréi de Salamina, e nao o doérico Héracles. Para elogiar Salamina, por
outro lado, nao se fala da propria regido ou da linhagem de Télamon, como
seria 0 caso em um epinicio,’” mas de Atenas,’® introduzida por meio de
sua relacdao simbidtica com Atena. Assim, Troia e Atenas, nesse estasimo,
sa0, a0 mesmo tempo, diferenciadas quanto a forma de seu elogio — Atena

57 O ramo de oliveira dado por Atena ¢ uma coroa celeste e um adorno (kosmos); a

referéncia a4 linguagem e aos temas dos epinicios € clara; cf. Biehl 1989: 305.
58 Repare no uso do adjetivo “brilhoso” (liparos), tradicional em discursos de elogio da
cidade, de tal forma que pode ser usado satiricamente por Aristéfanes (Olson 2002: 238).
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¢ referida como aquela que forneceu a oliveira, nio como a deusa que
participou de um pequeno drama erotico (como Zeus e Aurora), qual seja,
o nascimento do primeiro rei de Atenas, Erictonio/Erecteu — e parcialmente
aproximadas: em que pese o amor dos deuses, Troia estd sendo destruida
uma segunda vez; jd Atenas, embora arrasada uma vez, foi salva, na sequéncia
imediata, pela batalha que ocorreu junto a Salamina.®

Temdticas civicas atenienses, ao longo do drama, por certo louvam a
cidade da plateia, parecendo, no limite, bajuld-la (7r. 208-19). Trata-se de
algo recorrente nas tragédias e criticado por personagens de Aristéfanes e
Platao também em rela¢iao a outros discursos publicos, de sorte que devemos
nos lembrar que a apresentacdo de uma tragédia faz parte de um concurso
arraigado em praticas democriticas que, em ultima instancia, celebram nao
somente Dioniso, mas também a cidade de Atenas.’® Por outro lado, essa
tematica nao se encontra desvinculada das forcas de destruicio que se
alastram pelo drama, por exemplo, na cena de Cassandra, que utiliza e
subverte uma série de temas do epitaphios logos para elogiar Troia e a si
mesma.®! Por conseguinte, nio me parece claro que as 6bvias diferencas
entre a Atenas dos espectadores e a Troia da tragédia sejam suficientes para
garantir ao publico ateniense que esse, em plena Guerra do Pelopeneso,
as vésperas do desastre da Sicilia, encontra-se mais bem preparado que

Troia para evitar, uma segunda vez, o destino funesto dessa cidade.

ATENAS NO PROLOGO DE TROIANAS?

Nao € possivel reconstituir até que ponto, em Erecteu, a dadiva da oliveira
€ contraposta a desgraca que os atenienses, sobretudo a familia real, é

obrigada a enfrentar, nem se e como o poderio naval contemporianeo da

59 Acerca da importancia de Salamina no imagindrio ateniense, cf. v. g. Pl. Mx. 240e-241c.

60 Acerca do cardter democritico de diversos festivais e de seus agénes em Atenas, cf.
Osborne 2010: 325-40.

61 Cf. Werner 2002. Em Suplicantes e Erecteu, o epitaphios logos também subjaz a discursos
que estao longe de ser puramente laudatoérios, sobretudo se levada em conta a tragédia
como um todo. Cf. Sonnino 2010: 36-41 e 110-18 e Pucci 2016: 130-35.
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cidade poderia ter sido evocado em vista do papel central ocupado por
Poséidon na economia do drama.®? Nao sabemos se o drama como um todo
louvava a Atenas contemporianea do espetiaculo. Ao se examinar o modo
como Licurgo utiliza o discurso de Praxitea em Contra Ledcrates, nao se
deve esquecer que se trata de uma época em que a heranca tragica ateniense
recebeu uma aguda flexdo politica em vista das consequéncias do conflito
com a Maceddnia.®® A propria forma como Atenas, no que diz respeito a
seus mitos e também a sua histéria recente, é trabalhada por Euripides em
outros dois dramas supérstites dos anos 420, Suplicantes e Heraclidas, nao
favorece a leitura patridtica. Seja como for, os ultimos versos de Erecteu
sugerem algo positivo, particularmente a unido entre Poséidon e Atena por
meio da instituicio do culto de Poséidon-Erecteu.®

Para essa discussio, pode-se trazer a passagem do prologo de Troianas
em que Atena busca transformar uma dissenc¢io em uma alianc¢a: “Pode-se
com parente paterno mui préoximo, / nume poderoso e honrado entre os
deuses, / falar, depois de eu ter dissolvido o 6dio antigo?” (7r. 48-50). “Odio
antigo” (ekhthran ten paros) refere-se, dramaticamente, a briga “troiana”
entre Poséidon e Atena, mencionada no inicio do mondélogo do deus: o
cavalo concebido por essa foi responsdvel pela destruicio da muralha
construida por aquele (7r. 4-12).65 Poséidon é obrigado a deixar a cidade
por ter sido vencido por Hera e Atena (7r. 23-24).6

E no monoélogo de Poséidon que se da a primeira mencio explicita de
Atenas. O contraponto aos helenos vitoriosos sdo as cativas de guerra:

“umas, a tropa arcade, outras, a tessdlia / e os Teseidas, chefes dos atenienses,

62 Para as possiveis relacdes entre o culto de Poséidon e o aumento do poderio naval
de Atenas ao longo do século V, cf. Hurwit 2004: 44-45.

63 Euripides em Contra Ledcrates: Hanink 2013 e 2014 (sobretudo pdginas 25 a 59).

64 Considero a defesa de Scullion 2000 do cardter “ficticio” das etiologias presentes no
final de diversas tragédias de Euripides como tendo sido refutada, em boa medida, por
trabalhos posteriores; para a bibliografia mais relevante e uma utilizacao de Erecteu nessa
discussao, cf. Calame 2011: 16 (especialmente n. 49).

65 Cf. a repeti¢do de purgoi nos versos 5 e 12. Importante lembrar a estreita associa¢ao
entre Atena (e Poséidon) com cavalos, de sorte que o cavalo “is itself a major theme of the
Parthenon sculptural program. Through it, the power of Athena Hippia (and, perhaps, her
superiority to Poseidon Hippios) is made visible” (Hurwit 2004: 26-27).

66 Na representacao da Guerra de Troia, quando apenas um deus é referido como
responsavel pela destruicio da cidade, é comum esse deus ser Atena; cf. E. Andr. 1251-52.
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obtiveram” (7r. 30-31). Nao € possivel se afirmar com certeza o que a menc¢io
desse trio provocaria na plateia da tragédia, mas o louvor de Atenas® como
participante da Guerra de Troia € 6bvio, ja4 que a cidade recebe um verso
inteiro e a mencdo de seus chefes se da por meio da alusio ao herdi
epicorico Teseu. Por outro lado, isso também coloca os atenienses que
participaram da conquista como vitimas em potencial da vinganc¢a dos
deuses que serd negociada na sequéncia.

O mondlogo de Poséidon termina com uma referéncia ao papel central
de Atena na destrui¢ao de Troia, de sorte que a expressio “6dio antigo”,
usada por Atena logo depois, sugere o conflito entre os deuses durante a
Guerra de Troia. Nao me parece impossivel, porém, que a plateia ateniense
também pensasse na disputa central em seu imaginario, aquela em torno
de sua propria cidade.os

Algo semelhante a esse possivel arco ligando o conflito ateniense e o
troiano também pode subjazer, se nao na composi¢do, pelo menos na
recep¢ao de um dos dois poemas homéricos ja candnicos no século V, a
Odisseia. Tendo em vista nossa ignorancia acerca do processo de composi¢iao
do poema, niao ha indicios suficientes que corroborem a tese® segundo a
qual mitos e ritos atenienses, especialmente o culto de Erecteu-Poséidon,
foram fundamentais na forma adquirida pela Odisseia, poema no qual o
deus tutelar do herdéi é Atena e seu antagonista, Poséidon.” Isso nao impede
que se afirme que esse poema, canonizado pelos pisistratidas no contexto
das Panateneias e, em conjunto com a [l/iada, ja nessa época icones culturais
em Atenas, tenha estado em permanente didlogo, em inimeros momentos
de sua recepc¢io na cidade, com as formas dos mitos atenienses que tratam

de seus deuses tutelares.”

67 Cf. Lee 1976: 70.

68 Nao € necessario o tom categérico de Biehl 1989: 114, para quem a expressao remeteria
de forma inequivoca ao conflito ateniense dos deuses.

69 Cf. Cook 1995.

70 Para uma critica dessa interpretacio da Odisseia, cf. Ford 1996.

71 Cf. Jensen 1980, que defende que os poemas homéricos foram ditados na época dos
pisistratidas.
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Em Troianas, a uniio buscada por Atena no didlogo com Poséidon seria,
portanto, a chave épico-troiana de uma simbiose ideal do ponto de vista
ateniense. Ela manifestou-se na transformacao de Atenas, ao longo do século
V, em poténcia naval,’2 e também estd presente no final de Erecteu. Dessa
forma, Poséidon, para a plateia de Troianas, nio seria somente o deus que
construiu os muros de Troia e amou essa cidade, mas também aquele que,
a partir de certo momento, deixou de lado seu rancor contra os atenienses
e beneficiou a cidade com seu poderio maritimo. A familiaridade do publico
do drama com o deus da Iliada, rancoroso e destrutivo,’”? faz dessa
representacio de Poséidon algo surpreendente, mas que €, a0 mesmo tempo,
embasada pela sua atuacio nos mitos atenienses, nos quais passa de deus
antagonista a tutelar.

A unifo entre Atena e Poséidon, porém, nio ocorre para glorificar uma
cidade, como no imaginario ateniense, mas para aniquilar quem destruiu
Troia de uma forma impia. Também ¢é fundamental que, se levarmos em
conta o drama como um todo, os deuses deixam a cidade quando o prélogo
termina para nio mais voltarem — e deixam a cidade juntos. Nesse sentido,
seria possivel para o espectador ateniense pensar em sua propria cidade
ao ver Troia abandonada em definitivo por seu deus poliade?

Quando Poséidon se despede de Troia, ele menciona Atena em conexao
com os fundamentos da cidade (7r. 45-47): AN, @ ot ebTvY0DOA, XATpé Hot,
néAig / Eeotédv te mOpywy” el o ) SioAecev / TaAAdg Ad¢ maic, 160’ v év
Badpoic €Tt (“Assim, 6 um dia afortunada, sé-me feliz, cidade / e torneada
muralha: se nio te tivesse aniquilado / Palas, filha de Zeus, ainda estarias
em teus fundamentos”). Diversos paralelos podem ser tracados entre esses

versos e o inicio da elegia 4 W. de Sélon, de dic¢io fortemente homérica:

Nuetépn 8¢ mOALg kata pEv Adg oVmot' dAeitat

72 Parker 1987 discute o modo como as formas do mito que trata do conflito entre
Poséidon e Atena, que remete a um esquema tradicional no qual o deus perdedor costuma
hostilizar a cidade que o preteriu, podem ou nao estar ligadas a supremacia naval crescente
de Atenas a partir de 470.

73 Cf., por exemplo, Hom. 7/. 15. 184-217 (resposta de Poséidon a ordem de Zeus
transmitida por Iris).

74 Para uma discussao da diccao dessa elegia, cf. Irwin 2005: 91.
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aloav kal pakdpwv Be®dv @pévac dbavdtwv:
toin yap peydduuog éniokonog dPpruondtpn

MaAA&g ABnvain xeipag UmepBev Exer (...)

Sim, nossa cidade nunca perecera de acordo com o quinhao
advindo de Zeus e o juizo de venturosos deuses imortais,
pois uma tal animosa guardia, a pai-poderoso,

Palas Atena, sobre ela mantém as maos (...)

Os paralelos lexicais e semanticos nio siao suficientes para demonstrar
ou mesmo sugerir que Euripides e seu publico teriam o trecho elegiaco em
mente, pois a natureza desses paralelos é algo genérica. E inegivel, porém,
que as duas constru¢des evocam o tema tradicional da destruicio de uma
cidade por um deus” e, em particular, a relacio de Atena com a fortuna
de uma cidade. Assim, os versos de Euripides funcionam como preparacao
para a sequéncia do prélogo, quando Atena se mostra uma tipica deusa da
épica homérica, uma divindade que, por motivacdes pessoais, abre mao de
uma cidade, ainda que essa seja muito amada (no caso, uma coletividade,
os aqueus). Nesse sentido, quanto mais forte for a ligacdo, para o espectador
de Troianas, entre o modo como os deuses agem no drama e sua presenca
no imagindrio ateniense, mais claro € o alerta que subjaz ao enredo: nao
se pode confiar, da forma categérica e irrestrita, que Atenas serd para
sempre protegida por seu principal deus tutelar, o que também parece ser
afirmado no trecho de Sélon.” Todavia, Atena mostra a Pos€idon que, assim
como na sequéncia da elegia de Solon, sio os proprios gregos que trouxeram

a desgraca para si mesmos; ou seja, se estd diante de uma ideia moral

75 Cf. Iliada 4 (as cidades de Hera) e 6 (Atena niao atende o pedido de sua sacerdotisa
troiana), Odisseia 13 (a possivel destruicao da cidade dos fedcios por Poséidon) e a discussao
dessa temdtica em Irwin 2005: 92.

76 A forma mais comum de ler o trecho de Sélon é que Atena contrabalan¢a, no mundo
divino, eventuais ameacas de outros deuses (Irwin 2005: 92-94); cf., porém, Blaise 2006:
125-26.
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comum no imagindrio grego, a de que os deuses nio tendem a reagir de
forma arbitraria.”

O prologo fala de um conflito entre Poséidon e Atena em torno de uma
cidade, Troia, vencido, primeiro, por Atena por meio do cavalo de pau e
depois transformado em uma unido, a de Atena com Posé€idon contra os
gregos. O vocabulario religioso empregado por Poséidon implica, para o
espectador, uma rela¢io geral dos dois deuses com seus respectivos templos,
ou seja, nao necessariamente aqueles que se encontram na Acrépole ateniense.
Assim uma equiparacdao entre Troia e Atenas ou entre 0Os gregos € 0s
atenienses € deixada para o espectador, inclusive porque Atenas pode, a
principio, servir de paralelo tanto para Troia como para a frota grega. O
convite do espetdculo a seus espectadores atenienses seria antes o de que
pensassem sua cidade a partir de e nio como Troia e/ou como o exército

grego.

CONCLUSAO

Poséidon foi derrotado em Troia pelas mesmas deusas, Hera e Atena,
que, respectivamente, o venceram em Argos e Atenas.” Desde o inicio de
Troianas é definida a participacio efetiva da esfera divina na destruicio de
Troia, sendo possivel que Poséidon tenha sido escolhido por Euripides como
aliado dos troianos para acentuar o 6dio de Atena e Hera como determinantes
na destrui¢do da cidade, indicando, dessa forma, a importancia do julgamento
de Paris no destino de Troia, tema retomado diversas vezes ao longo do
drama, mas que também serve a uma critica a representacao antropomorfica,
vale dizer, tradicional dos deuses.” Assumindo-se esse viés, porém, a

presenca de Apolo, ao invés de Poséidon, nio representaria uma grande

77 Cf., por exemplo, a sequéncia da elegia de Sélon, a fala de Zeus em Hom. Od. 1,
32-43 (cf. huper moron) e a contraposicao da Cidade Justa e da Injusta em Hes. Op. 213-74.

78 Cf. Detienne & Sissa 1990: 175-88.

79 Sobre o julgamento de Paris, cf. Scodel 1980: 65 e Erbse 1984: 63. Acerca da
representacio mitica dos deuses em 7Troianas, sobretudo no debate entre Hécuba e Helena,
cf. Pucci 2016: 4-14 e 34-42.
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diferenca e seria muito bem motivada, entre outras razdes, por sua relacio
com Cassandra, explorada na sequéncia do drama. O conflito entre Atena
e Poséidon, por outro lado, é tipicamente ateniense mais que
pan-helénico.

Dessa forma, podemos concluir que as relagdes entre o universo de
Troianas e o imagindrio ateniense, embora nao sejam necessarias, s20, no
minimo, fortes e constantes o suficiente ao longo da tragédia como um
todo para terem determinado uma recepcao plural do drama por parte de
uma plateia que, justamente em vista das praticas democrdticas cotidianas,
sobretudo aquelas que permitiam e fomentavam o embate entre politicas
distintas (por exemplo, na assembleia), estava acostumada a buscar uma
visdo de sua cidade que nio seria sempre inequivocamente singular. A
auséncia dos deuses da cidade, acentuada ao longo do drama, e a forma
como nele se constroem discursos e se tomam decisdes, pode sugerir ao
publico que, para lidar com catastrofes, vale mais a pena basear-se na
exploracdo da realidade por meio da palavra do que na confian¢a nos
deuses.

Por fim, em que pese o estado fragmentario de Erecteu, algo semelhante
pode ser sugerido também para essa tragédia: seguir-se as cegas o que
prescrevem os deuses pode ser tdo indécuo como introjetar uma versio
apaixonada da ideologia civica. Em vista dos fragmentos transmitidos,
porém, ndo sabemos como se desenvolvem os discursos humanos no entorno

da decisio de Praxitea e antes das proclamacdes finais de Atena.
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Resumo

Rds é, no essencial, uma reflexao sobre a arte dramadtica na sua

diversidade de formas e sobre a missao que a todos, deus e poetas, toca
) )

desempenhar junto dos cidaddos. Como arte politica, evocam-se duas
prioridades da poesia que, de harmonicas, se foram tornando competitivas,
" ,1 " " < lh " 1 df P ~ Q p
o talento" e "o conselho". Ou seja, a diferenca que parece opor 0s poetas
do passado aos da nova vaga - Esquilo e Euripides como seus paradigmas
em vigoroso agon - € a valorizacio relativa que fazem da 'utilidade social'
e da 'mestria técnica'. Num universo onde a dexiotes se impds como o
grande fator de qualidade, € preciso recuperar esse outro objetivo maior,

a nouthesia, a ética ao servico da qual a versatilidade estética deve estar.

Palavras-chave

comédia, tragédia, teoria literdria, servico publico, Dioniso



Abstract

Frogs is essentially a reflection about dramatic art in its formal diversity and the
role played by gods and poets alike in relation to citizens. As a political art, poetry
has two priorities that at first sight appear harmonious, but reveal themselves as
competitive: skill and advice. Therefore the difference between past and modern
poets - Aeschylus and Euripides as their paradigms in a strong agon - signifies the
evaluation that each one makes of 'social usefulness' and 'technical skill'. Being
dexiotes, at the end of the 5th century, the great criterium of quality, it is felt

necessary to recuperate the greater aim of theatre, that is, noutbesia.
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Apresentadas em 405 a. C. por um Aristofanes ja maduro, num tempo
em que a arte dramdtica, juntamente com a propria cidade de Atenas, depois
de tempos de gloria se via confrontada com a decadéncia, Rds sao por
natureza um balanco do estado da arte, um diagnostico da evoluc¢io da
cidade e do teatro e o enunciado de uma férmula de salvacio para ambos.
Com esse objetivo sao convocados nomes de referéncia, antes de mais o do
proprio deus do teatro, Dioniso, paradigma do espetador informado e do
critico competente, como eixo de coesdo de todo o trajeto dramdtico; mas
também Esquilo e Euripides, os poetas paradigmiticos - e agora, porque
mortos ambos, ja cldssicos - da arte tragica; acrescidos, num pano de fundo
que subjaz a toda a trama, de um Aristéfanes igualmente representativo de
uma critica profissional a um outro género, a comédia. Chamados a refletir
sobre a arte dramatica na sua diversidade de formas - e com ela sobre a
missao que a todos, deus e poetas, toca desempenhar junto dos cidadaos -,
estes diversos intervenientes encarnam também principios opostos: o que
distingue um padrio mais antigo de um mais recente de fazer tragédia e
comédia, de acordo com um publico que também ele evoluiu de uma
aristocracia herdeira de valores tradicionais para uma massa democratica e
desprovida de normas seguras de comportamento; a0 mesmo tempo que,
com duas épocas distintas, se evocam duas prioridades da poesia que, de
harmonicas, se foram tornando competitivas, a 8e€16tng, “o talento”, e a
vouBesia, “o conselho”. Ou seja, a diferenca que parece de facto opor os
poetas do passado aos da nova vaga - Esquilo e Euripides como seus
paradigmas em vigoroso agon - ¢ a valorizagio relativa que fazem da ‘utilidade
social’ e da ‘mestria técnica’. Num universo onde a de£1dtng se impds como
o grande fator de qualidade, é preciso recuperar esse outro objetivo maior,
a vouBeoia, a ética ao servico da qual a versatilidade estética deve estar. A

formacio, moral e artistica do publico, constitui, assim, uma prioridade a
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ter em conta. Por isso, seguindo a melhor tradi¢ao, dos grandes poetas se
espera a resposta salvadora para dois problemas agora criticos em Atenas:

a faléncia poética e politica da cidade.

1. A PRIORIDADE DA ESTETICA

O publico tem, em Rds, prioridade; por isso, o prologo comec¢a por
estabelecer para o teatro dois niveis de consumidor opostos e radicalmente
incompativeis: de um lado, o expert, o espetador sofisticado, mas também
o critico subtil, encarnado, em superlativo, por Dioniso, o deus que preside
a festa dramatica; e do outro, um modesto e iletrado Xantias, o consumidor
de uma comédia de baixo nivel, e o pouco inteligente Héracles, o espetador
acritico da tragédia. No seu confronto com estes dois interlocutores, o que
Dioniso pretende € justamente reduzir esta diferenca, repudiando e
reprimindo a vulgaridade comica que tanto agrada ao escravo, e resgatando
Euripides, um padrio de qualidade tragica, para responder as preferéncias
mediocres de seu irmao, o super-homem, detentor de muito musculo e
pouco miolo. Procura assim reabilitar uma arte, coOmica ou tragica, de
verdadeira qualidade. No entanto, ele préprio, Dioniso, terd também a sua
licdo a tirar do debate: de fanitico pela mestria técnica, o critério Gnico
por que parece avaliar os cultores das Musas, o deus vai evoluir para um
arbitro mais consciente, para quem a mensagem, literaria e politica, que os

poetas transmitem a cidade é de facto o valor maior.

1.1. Ae&idtng E vovBesia COMICAS

O critério pelo qual, perante Xantias e as piadas de mau gosto que
constituem a base de expressio da cena tradicional ‘do escravo carregado’
na comédia, Dioniso defende a sua posiciao repressiva, obedece a principios
de estética teatral. O seu alvo é principalmente a 8e&16tng, e se algum
objetivo diddtico existe na sua reagdo ele refere-se a formacao de um publico

de qualidade. O que lhe merece repudio e condenacio €, antes de mais, a
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repeticio e banalidade das palavras e dos gestos que alimentam este tipo
de cena. O proprio Xantias o reconhece na pergunta inicial que dirige ao
deus (1-2): “O patrio, e se eu mandasse uma daquelas bocas do costume
(Tdv elwbdtwW)!, que sempre (del) fazem rir os espetadores?”. A repeticao
e banalidade que afetam sobretudo a linguagem justificam que a primeira
palavra da peca, contida na citada pergunta do escravo, seja einw (“‘posso
dizer”), porque € pela linguagem que, antes de mais, no critério de Dioniso,
a verdadeira criatividade poética se afirma. A personagem cémica que tipo
de linguagem atribuir: a do gracejo ‘elegante’ (doteiov, 5), ou, pelo contrario,
o ‘desbragado e rasteiro’ (mdvv yéAotov, 6, 20)? S6 em segundo lugar a
palavra se associa o gesto, colocando a teatralidade no plano da dramatizagio
do texto e, por isso, ao seu servico. Justificar um gracejo de mau nivel, na
sequéncia do cansaco causado pelo peso das bagagens que oprime o escravo,
pode ter, como repercussiao visual, o mudar a vara de ombro (8-9). O gesto
nao passa, portanto, de um apontamento a sublinhar o efeito mais ostensivo
das palavras.

Construida sobre materiais elementares - palavroes e simples apontamentos
gestuais -, ‘a cena do escravo carregado’ viu ainda agravado o seu estatuto
de ‘comicidade de mau gosto’ pela repeticio exaustiva que dela fizeram
multiplos poetas (13-15), desprovidos de um verdadeiro talento. Zogioparta,
uma colecdo de “habilidades saloias” (17), € o que tudo isto parece a um
critico competente como Dioniso.

Embora esta peca seja prioritariamente dedicada a uma critica a tragédia,
mesmo assim a comédia merece ainda um reparo ‘pedagégico’ do coro de
iniciados, consciente da funcio que lhe cabe como porta-voz de um poeta
maduro. Como que, tacitamente, contrariando as preferéncias do deus do
teatro e, com ele, da forma ‘moderna’ de avaliar o processo dramatico, os
iniciados vao repondo um outro equilibrio que ha de triunfar no final do

agon (389-392):

E que, o dia inteiro, com segurancga,

1 ‘O hdbito’ como condicionador de uma verdadeira arte inovadora e imaginativa, condena
também aqueles que o usam, os Frinicos, os Licis e os Amipsias da comédia: Ra. 14, elwBe
TOLETV.
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eu me entregue a alegria e a danca.
Que me encha de dizer ou gracolas,
ou tiradas sérias;

e depois de ter gozado e trocado
de uma forma digna da tua festa,

que me caiba a fita da vitoria.

Do poeta comico os propositos sao, sem duvida, “gozar e trogar”. Mas
sem nunca esquecer que o contexto é de ritual, a festa é sacra e publica.
Logo os gracejos, como as tiradas sérias que o poeta cémico também se
permite, devem obedecer ao padriao de qualidade que a natureza da festa
exige. A tradicio niao pode deixar de estar presente, mas o talento pede
mais: da inovacao, gosto critico, divertimento mas também seriedade na
mensagem, depende o tdo almejado prémio, que é sem duvida o

reconhecimento geral de uma arete auténtica.

1.2. Ag&16tng, O CRITERIO EM MODA NA TRAGEDIA

Dentro do prélogo, a cena entre Dioniso e Héracles cumpre funcgao
paralela com a que abria a peca, entre patrdo e escravo. Prosseguindo um
itinerario ainda de fins desconhecidos, os dois caminhantes vio encontrar
no filho de Sémele o informador a altura de uma verdadeira catdbase. Mas
a conversa que se gera agora entre visitante e visitado é também um
confronto entre dois espetadores, detentores de diferentes competéncias
sobre uma outra modalidade teatral, aquela que a partir deste momento vai
centrar todas as atencoes de Rds, a tragédia. A fusdo entre os dois temas
- critica literdria e catabase - consolida-se na figura de Euripides, o poeta
preferido do deus do teatro e que, apesar de ja falecido, Dioniso se empenha

em resgatar.
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O que aprecia Dioniso em Euripides, como uma verdadeira obsessio?
O facto de ele ser 8e€16¢ (71)2, ou seja, um artista da técnica e nio do
conselho. Apesar de a sua morte ter desfalcado, na opiniao de um verdadeiro
expert, a cena tragica, os nomes que lhe sobreviveram e lhe deram
continuidade, de qualidade mediocre, nao deixam de impressionar espetadores
menos exigentes, como Héracles. De facto, numa avaliacio rasteira - a que
lhe estd acessivel -, o irmdo de Dioniso impressiona-se com a nova tendéncia
da arte, apesar de tudo herdeira do grande poeta falecido. A tendéncia é
agora para produzir pecas “aos milhares, que, em palavreado, deixam
Euripides a léguas de distancia” (89-91). E logo o deus traduz, em linguagem
mais precisa, a apreciacado empirica do irmao: “Rabisco?, € o que essa tropa
€, paleio fiado, conservatorio de andorinhas™ (92-93), numa depreciaciao
do discurso e da dissonancia dos cantos, sempre avaliados em termos
meramente estéticos. Ou seja, esta nova geracdo degradou Euripides, tal
como este - a sequéncia do agon o denunciara - tinha ja dado passos ousados
em relaciao a Esquilo. Portanto a poesia tragica seguia um rumo coerente,
onde a retérica penetrava como um virus destruidor e produzia uma imparavel
decadéncia do género. Alguma ligeireza e imponderacao estido subjacentes
a quantidade acritica de pecas e a abundancia avassaladora de argumentos
que passaram a vigorar nos festivais dramaticos.

Nao é este, na sua atual decadéncia, o modelo que Dioniso, um verdadeiro

conhecedor, aprecia como um poeta ydvipog, “genuino” (96)5, de que

2 Dover 1993: 13-14 avalia a utilizacio e sentido deste adjetivo. Verifica que a utilizacao
de 8e£16¢ como um termo valorativo se encontra no limite de uma trajetéria, porque é
evidente que, depois de ter servido para avaliar os méritos de um poeta ou dos espetadores
durante o séc. V a. C., se torna uma palavra de uso escasso nos anos que se seguem a este
final de século. Propde Dover, como traduciao adequada neste passo, a de “inteligente”,
embora reconheca que “ser 8e€16¢ nio é simplesmente possuir uma inteligéncia aguda, ou
a capacidade de apreensao rapida e profunda; em muitos casos, cobre também a ideia de
uma inteligéncia criativa, habilidade ou aptiddo, e assim sobrepde-se a 6o@dg”.

3 “Rabisco” é a designacdao que cabe aos segmentos parasitirios que € preciso arrancar
da vinha, porque prejudicam o fruto ja formado (cf. Etymologicum Magnum, 367. 18 sq.) e
que, na vindima, sao abandonados porque inuteis.

4 Esta expressao, “conservatério de andorinhas” — chelidonon mouseia —, que alude a
‘chilreada’ dissonante dos péAn, é uma parédia de Euripides, Alcmena fr. 88 N2, “conservatério
de rouxinéis” — aedonon mouseion, simbolo, por seu lado, do belo canto.

5 Gonimos ‘fértil’ tem aplicacao fisiologica (cf. Arist., HA 523* 25). A surpresa de Hércules
sobre o sentido da palavra, e as explicacdes de Dioniso, talvez testemunhem a sua novidade.
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Euripides €, na sua opinido, o padriao acabado. Esse - e todos os exemplos
abonatorios sdo retirados pelo deus dos ldbios do mais yévipog dos criadores
de cena - é o que, em termos gerais, ¢ “capaz de se sair com uma tirada
de génio” (Sotig pfipa yevvaiov Adkot, 97), e essa mestria técnica é, por
enquanto, a sua marca de qualidade. Com a nova escola dramdtica, a poesia,
tal como a retdrica, passou a viver de um exterior ‘persuasivo’, atraente,
mas pouco consistente de conteddo. A superficialidade artificiosa da
linguagem cativou os ouvidos, sem um empenho auténtico pela disciplina
das mentes, ou antes, nao hesitando diante de padroes de impiedade ou
falta de é€tica. As tais “tiradas arriscadas” que tanto agradam a Dioniso nao
sdo so6 despidas de sentido didatico, mas eticamente erradas. Se nao, olhemos
os exemplos paradigmaticos por ele recordados: “o éter, aposento de Zeus”
(100; E. Melanipp. Sap. fr. 487 N?), frase em que a substituicio de um termo
digno para a ‘morada’ do senhor do Olimpo por uma daquelas criagdes
sofisticadas do momento - dwudtiove - sugere alguma impiedade ou
desrespeito pelos deuses e suas prerrogativas tradicionais; do mesmo modo
que “o espirito que se recusa a jurar sobre os altares, e vai a lingua e jura
falso nas costas do espirito” (101-102; cf. E. Hipp. 612)7, deturpando o que
Euripides de facto escreveu - “a minha lingua jurou, mas o espirito manteve-
-se livre de juramentos” -, acentua uma ideia de perjirio, que ndo estava
no objetivo do filho da Amazona, em Hipdlito. Assim sai denunciado o lado
amoral de Euripides, o poeta aplaudido por ladroes, perjuros e parricidas.
Ou seja, sob os exemplos dados como expressivos de uma linguagem
sofisticada fica ja percetivel uma certa amoralidade que ird ser condenatéria
de Euripides.

O agon com que ¢é preenchida a segunda parte de Rds ira dilatar e

especificar os méritos de um verdadeiro poeta tragico. Para isso ha que

A partir do século seguinte, a imagem torna-se comum aplicada ao ‘talento poético’ (cf. Pl.,
Tht., 151e; Philostr., VS 2. 582; Plu., Moralia 348b).

6 Deturpando Euripides, Dioniso usa a palavra dwudtiov, um diminutivo gracioso, onde
o verso tragico tinha usado oiknoig, uma daquelas palavras sofisticadas, nova vaga, com a
termina¢ao -o1¢ aplicada a um vocabuldrio comum como oik-, “casa’.

7 Cf. Ra. 1471, em que o mesmo verso do Hipdlito serve de argumento a Dioniso para
justificar, terminado o agon, a quebra dos compromissos antes assumidos; havia sido também
ja motivo de parddia em Th. 275-270.
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abstrair dos gostos pessoais do deus do teatro e colocar o seu preferido
em contraste nao com ‘a rapaziada’ que hoje enche a cena ateniense, mas
com um poeta de facto a altura dos melhores, aquele que, no Hades, mereceu
ocupar durante anos o trono da tragédia: Esquilo. A esse grande episodio
- agora que terminou a catabase e o agon da poesia estd iminente - antecede-
-se, no entanto, a pardbase que, embora sendo neste caso essencialmente
de indole politica, ou talvez por isso mesmo, enuncia pela primeira vez
com énfase o grande mérito do verdadeiro teatro (686-687): “E justo que
este coro sagrado dé a cidade bons conselhos e ensinamentos tteis” (xpnota
Tf] téAet Evunaparveiv kal Siddokerv)s. Nesta medida, a pardbase de Rds, sem
deixar de ter autonomia dentro da ficcio dramatica da peca, ao voltar-se
de forma concreta para as causas profundas da crise que Atenas atravessava,
serve mesmo assim de preambulo ao novo rumo que a critica literdria ira
tomar.

Guiado pelo propésito que comecga por enunciar, o coro de Rds assume-
-se como um exemplo de conselho e ensinamento politico, sua virtude
primeira e neste momento Unica, como um verdadeiro coro cémico deve
ser. Ao seu natural interlocutor - o coletivo de cidadaos / espetadores (700)
- os iniciados dirigem um apelo que tem por critério os méritos relativos
de um c6digo social antigo face a outro recente; louvam os cidadiaos 2 moda
antiga, agora caidos em desprestigio em favor de outros de cunhagem
recente, numa degradacao equivalente a que a propria poesia vem sofrendo.
Recordam as linhas de que se constitui o perfil de um cidadao de qualidade,
agora desprestigiadas na opinido publica (727-729): “aqueles que conhecemos
como gente de boa cepa, sensatos, corretos, honestos, criados nas palestras,
nos coros e na cultura®, pomo-los a um canto”. Em favor de prioridades

que sO vieram degradar a desejivel arete social (734-735): “e valemo-nos

8 Sintetiza Konstan 1995: 63, sobre o sentido de §iddokw: “Os poetas sao mestres: embora
o uso do termo didasko para pdér em cena uma producdo dramdtica possa ter referido
originalmente o papel do poeta na instrucao do coro e dos atores (...), € claro que para
Aristofanes ele tem também uma conotacao relativa a educacao moral que os poetas tragicos
deviam proporcionar ao auditorio de cidadaos, procurando fazer deles gente nobre e corajosa”.

9 TV noAt@v 6’ o¢ uev fouev evyeveig kal od@povag / &vdpag dvtag kal dikaiovg kai kalovg
te KGyabovg / kal Tpagévtag €v maAaiotpalg Kal Xopoig kai Hovoikij, / mpovoeloluev. Este € o
elenco correspondente ao programa tradicional de educacido, assente no exercicio fisico, na
musica e na aprendizagem intelectual.
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para tudo dos cobres, gente de fora, de cabelo ruco!, vigaristas por heranga,
importacao de ultima hora, que a cidade noutros tempos nao queria nem
para bode expiatoriol?”. Terminada a parabase, os critérios pelos quais a
poesia deve ser julgada anunciam-se outros, se de facto o poeta de Rds
quer cumprir a missao de exceléncia que o seu coro proclamou como marca
de verdadeiro mérito; a vouBesia comeca a sobrepor-se a de&1dtng.

Ora a situacio que o deus do teatro encontra no inferno, no que toca
aos cultores da Musa tragica, nio é diferente da que afeta os cidadiaos de
Atenas: Esquilo, o representante de uma arte antiga e solida, corria o risco
de ser ‘destronado’ por Euripides, o exemplar da ‘cunhagem’ mais recente
e falsificada na poesia. A forma como a transi¢io entre poetas ameaca
produzir-se repde, no entanto, o critério da 8e&16tng como essencial e
responsavel pelo processo sucessorio, de dificil gestio entre os mortos. Os
instrumentos de que Euripides se serviu para contestar o adversario foram
ainda aqueles que mais vantagem lhe poderiam dar no confronto, “os
contra-argumentos, as piruetas, as reviravoltas” (T@v avtiloyi®v kal Avyiou®dv
Kal oTpo@®v, 775). E tal como Dioniso aderiu, com entusiasmo, a esses
truques de linguagem, os mortos tiveram igual reac¢io: “passaram-se da
bola e consideraram-no o mais habilidoso” (copdtatov, 776)12. Contra essa
‘habilidade’ meramente técnica nada pode, em tempos de ‘campanha
eleitoral’, a forca genuina de um poeta kpdtiotog como Esquilo (770). Porque
foi um certame que esclarecesse qual dos dois era “mais habilidoso na arte”
(tnv Téxvnv copwtepog, 780) que os mortos, em grande grita, exigiram.
Plutao teve de ceder e, por isso, na hora da chegada dos visitantes, “um

debate, uma avalia¢do, que ponha 2 prova o talento dos dois” (Gy®Gva moteiv

10 Pirrias, ‘0o rucgo’, tornou-se na Comédia Nova frequente como nome de escravo,
sobretudo tricio de origem.

11 Trata-se de um ser humano, homem ou mulher, que se apedrejava ou exilava, de um
modo concreto ou simplesmente simbdlico, pretendendo desta forma erradicar o mal e
purificar a comunidade. Em Atenas este era um ritual enquadrado nas Targélias. Cf. Burkert
1985: 82 sq.

12 Dover 1972: 187 resume em poucas palavras a evolu¢io de sentido de co@dg: “A
palavra sophos (advérbio sophds, substantivo abstrato sophia) era sobretudo usada nos periodos
arcaico e no inicio do classico para exprimir a habilidade artistica, técnica ou cientifica; mais
raramente, mas com frequéncia crescente no final do periodo classico, exprimiu competéncia
pratica, moral ou politica, e por isso se aproximou do sentido de ‘sensato’.
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abtika pdAa kai kpiowv ... TRV TEXVNY, 785-786) estd iminente. A poesia vai
ser “pesada numa balang¢a” (797) - ainda que a expressao neste momento
nao passe de uma metafora -, porque o que estd em causa €, por enquanto,
o seu lado ‘material’ e mensurdvel. Todos os outros meios de medida
preparados para o efeito - réguas, esquadros, moldes, 799-800 - sio os que
correspondem a uma ‘construcio artesanal’. E este o critério de que o juizo
sobre a poesia parte, de acordo com os padrdes em vigor, 0s que nortearam
antes Dioniso e agora Plutio, num erro de avalia¢io que o préprio agon
ird corrigir’s.

Facamos, em tracos gerais, o percurso sobre a de€16tng tragica que o
agon poe em discussio. A pré-caraterizacio que o coro faz dos dois rivais,
como um preambulo ao debate, valoriza, dentro do critério que tem sempre
vigorado em Rds, a linguagem. Em confronto vao estar o poeta “tonitruante”
(ép1Ppepétag, 814)1, de estilo pomposo e épico, mas genuino e visceral que
é Esquilo, contra o adversirio “de lingua afiada” (6&0Aalov, 815)'5, construtor
de subtilezas e habilidosas sofisticacdes, que é Euripides. Os porta-vozes
destes diferentes discursos - as personagens - serdo eles também o reflexo
das duas opg¢des opostas; as de Esquilo “selvagens” (&dypromoidv, 837),
despojadas de refinamentos urbanos!®, mas ‘ameacadoras’ na sua expressao
sumptuosa, caudalosa e solene; as de Euripides degradando a cena, com
um discurso “montado sobre patacoadas” (cTwpHLALOGVAAEKTASN, 841) e uma
imagem decadente por efeito dos farrapos que cobrem os herdis do passado
(kal TTwYOTOLE Kal pakiocvppantddn, xwAomotdv, 841-842, 846).

E com dificuldade que Esquilo introduz, a principio timidamente, a

questdo da vovBesia com uma denuncia de falta de ética contra as monddias

13 De resto, para solucionar a dificuldade em encontrar um juiz para a contenda literaria,
tarefa que nao se mostrou facil porque a competéncia na matéria é escassa, Dioniso apareceu
como por milagre. Nele se reconheceu, como a situagao exigia, um “expert na arte” (tfig
TéXvng Eumerpog, 811).

14 Epiteto de Zeus em Iliada, 13. 624, o que se torna uma vénia ao talento de Esquilo.

15 Pulmoes e lingua siao os 6rgaos que tornam fisico o contraste entre a criacao de cada
um dos poetas.

16 Adiante (901) &oteiov, “urbano”, é aplicado ao estilo de Euripides.
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cretenses do adversario (849-850)7, numa mencdo ainda discreta ao erotismo
que ira ganhando terreno no teatro de Euripides. Porque logo este, sempre
mais aguerrido em todo o agon, faz regressar a 3e€16tng a discussio,
focando-se “nos didlogos, nos cantos, nas fibras nevridlgicas da tragédia”
(862). E o coro, aquele mesmo que, na pardbase, tinha louvado o conselho
como a missao estrita do poeta, deixa-se levar e anuncia formalmente o

inicio de um agon de de&16tng (875-881):

Donzelas, nove filhas de Zeus, Musas divinas,

que do alto olhais os espiritos subtis e engenhosos (AentoAdyoug)
dos poetas cinzeladores de sentencas (YVOHOTOTWV),

agora que eles se confrontam com golpes estudados

e se digladiam (&vtidoyoDvteg) com argumentos sinuosos,
observai a poténcia

destas duas bocas, tio habeis (deivotdtov) em produzir
palavreado (prjpata) e serradura de versos's.

Pois estd iminente o grande concurso do talento (&dywv copiag).

Como ponto de partida, a discussao instala-se sobre generalidades,
aquelas que fundamentam ‘o tom global’ das criacdes de ambos os poetas.
Sob o lema de poeta “parlapatio e vigarista” (dAalwv kai @évag, 909), Esquilo
vé denunciados alguns dos efeitos carateristicos do seu teatro; a solenidade
geral que o identifica é construida sobre o siléncio dramdtico de uma

personagem unica e imovel em cena (911-913), em flagrante desproporcao

17 Euripides ¢ parodiado adiante pela preferéncia que manifestou, crescente nas suas
altimas pecas, por monddias. E dentro deste padrao de canto a solo, parece ter enveredado,
em alguns casos, por um modelo inovador. Os Cretenses eram, na Antiguidade, conhecidos
como bailarinos dgeis, inventores dos hyporchemata, cantos acompanhados de danca, que
permitiam aos executantes mimarem uma ideia, um sentimento ou uma acao. Esta pratica,
em Esquilo e Soéfocles aplicada aos coros (cf. Ath. 21 f; S., Aj. 698-700), em Euripides
estendeu-se aos atores (cf., e. g., Ph. 301 sqq., Or. 982-1012, 1369 sqq.), que passam a
competir com o coro na arte de cantar e mimar. Considerando estas novas figuras musicais
importadas do pais de origem das Fedras e das Pasifaes, Aristéfanes sentiu-se autorizado
- ao reproduzir um exemplo destas monddias, Ra. 1331-1364 — a fazé-lo acompanhar pelo
bailado de uma dancarina em atitudes erdticas.

18 Naturalmente o ‘palavreado’ como producio de Esquilo, e a ‘serradura de versos’ de
Euripides.
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com as longas tiradas do coro (914-915); sobre a linguagem incompreensivel,
abundante em neologismos e longos compostos, enigmaticos para um ouvido
comum (924-925, 1004-1005); ou ainda sobre elementos épicos muito
marcantes, nos seus temas como no estilo (928-929).

Em contrapartida Euripides usa a metdfora da medicina dietética para
exprimir a natureza do tratamento a que teve de sujeitar a tragédia herdada
do seu antecessor (939 sqq.). Se por um lado a emagreceu das adiposidades
esquilianas, por outro fortificou-a “com versalhadas, digressdes e beterrabas
brancas®, mais um tonicozinho de palavreado extraido dos livros2” (939-
943). A intelectualidade penetrava o teatro e, com ela, a essencialidade
perdia-se em favor do artificialismo. A personagem unica e silenciosa de
Esquilo, Euripides substituiu a diversidade de figuras, com estatutos, género
e idade diferentes, numa focagem inovadora no quotidiano democratico, a
todas conferindo o direito de usar da palavra (948-952); provou, com esta
substituicao dos heréis do passado pela variedade social do presente, que
a polis nao dispensa a intervenc¢do de todos, nas suas multiplas diferencas.
Além do privilégio dado a dialética e a retdrica, ferramentas de prestigio
na cidade democrdtica em que Atenas se tinha transformado, os temas
épicos foram substituidos pelos “domésticos” (oikela mpdypata, 959), ajustados
a medida do humano e do familiar.

Ap6s uma intervencio fundamental de Esquilo para orientar a discussio
num novo rumo, o da vouBesia, como veremos a seguir, Euripides ainda
ird fazer regressar a discussao a aspetos técnicos com a avaliacdo dos
prologos e dos cantos liricos como elementos essenciais na estrutura da
peca e no efeito dramatico (1119-1121). Quanto aos prologos, os do adversario
pecam pelo mesmo defeito de fundo que vicia todo o seu teatro, “a falta
de clareza” (Goagng, 1122). Quando se passa ao pormenor, critérios sofisticos
dominam nesta discussdo. As questoes que os prologos suscitam tém a ver

com linguagem, repeticoes e nuances subtis de palavras, orthoepeia, ou,

19 Usadas como laxante. A metdfora por que Euripides opta para retratar o processo
evolutivo a que a tragédia foi sujeita corresponde a verdade. Depois de uma cura de
emagrecimento, houve que tonifica-la, com metros mais ligeiros, disputas filosoficas, tiradas
retoricas e ousadias liricas.

20 Cf. 1409 sobre a colecio de manuscritos que Euripides possuia.
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no caso de Euripides, com uma monotonia vocabular e métrica insustentavel.
Nos cantos liricos, se Esquilo peca pelo tom épico, pelos seus refroes,
Euripides é condenado pela anarquia e pela admissio de todo o tipo de
melodias, numa mescla sem critério, em que predomina o tom ‘doméstico’.
Portanto, prélogos e cantos, sublinhados como componentes essenciais da
estrutura dramadtica, nada trazem de novo a indole ja definida para cada

um dos contendores, apenas a pormenorizam.

1.3.A VALORIZACAO DA voufsoia

S6 quando, depois de se ver sujeito a responder aos reptos do adversario,
claramente mais ‘ligeiro’ do que ele no uso da palavra e na argumentacao
- no agon comico, como na propria criacdo dramatica que os carateriza -,
Esquilo finalmente tem espaco para a sua propria intervencio, a metodologia
do debate se altera; o mero tecnicismo é entdo afastado em favor de uma
questio de fundo, que na verdade se antecipa a forma como cada um
materializou a sua cria¢ao. Por trdas da realiza¢do estd o principio, consignado
na pergunta (1008): “Por que € que se deve admirar um poeta?”. Para ela
Euripides profere a famosa resposta, que escolhemos para epigrafe desta
reflexdao (1009): “Pelo talento e pelo conselho”, seguindo a ordem que lhe
é cara e por que toda a discussdo tem decorrido. E talvez porque a vovBecia
que tem em mente se ajuste ao que afirmou ter sido o seu grande mérito
no didlogo com o publico e a polis - a dinamizac¢ao dialética e retérica no
convivio social -, Euripides nido hesite em acrescentar, numa precisao do
que seja ‘conselho’ (1009-1010), “porque tornamos os homens melhores nas
cidades”. Mas a correcio que Esquilo de imediato introduz nesta observacio,
substituindo a intervenc¢io intelectual e estética sobre os cidadios, pela
ética sobre as almas, deixa Euripides, pela primeira vez, claramente fragilizado
(1010-1012): “E se nao cumprires esses propositos, e pelo contrario, de sérios
e dignos, tiveres feito deles uns rematados vigaristas, que castigo achas tu
que mereces?”. Fragilidade tanto mais evidente pelo facto de Dioniso, até
este momento sobretudo atento ao poder impactante da de€16tng, responder

a este pecado capital com a pena de morte (1012). E quando, como antes
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Euripides, Esquilo passa a focar-se mais especificamente na sua intervencio
como criador de tragédia, nao sio as suas estratégias dramaticas que
carateriza, mas os espetadores que produziu, assim colocando em definitivo
a vovfesia no centro das atencoes.

E certo que ‘os didlogos, os cantos, as fibras nevrilgicas’ da tragédia
continuam a estar sob escrutinio, mas do ponto de vista de Esquilo sempre
na perspetiva da relacio com o publico; ou seja, os efeitos causados sdo
medidos mais pela sua repercussio exterior, sobre o anfiteatro?, do que
como uma simples estética dramatica dentro de cena. Logo a 8e€16tng deve
estar ao servico da vovBeoia e ndo ser um critério ou metodologia paralela
ao ‘educar’, porque nio vale por si mesma se nao tiver esse objetivo maior
como alvo central. Em consequéncia di8dokw (1019, 1026) ganha outra
visibilidade no didlogo que tem a producio de Esquilo como objeto. Se os
seus espetadores eram guerreiros de folego e patriotas, dentro de uma linha
ética tradicional, é porque resultaram da sua preferéncia pelos temas épicos
do passado, que ele reabilitou como primordiais no seu teatro. Porque se
ha pecas que verdadeiramente o identifiquem, na opiniao do proprio autor
e sem duvida do publico em geral, essas sio Sete contra Tebas e Persas,
onde reina o espirito de Ares?; onde o tema mitico de Sete pode impulsionar
o espirito combativo, o motivo historico de Persas ofereceu-se como
paradigma de valentia patriética, tendo por referéncia um feito concreto,
numa espécie de complementaridade entre os dois exemplos?3.

A consolidar a sua preferéncia, Esquilo pode invocar uma longa tradicio
a que toda a literatura grega obedeceu (1030-1036). Tanto 0s nomes miticos

- Orfeu e Museu -, como aqueles para que remetem os primérdios da poesia

21 Esquilo exime-se 2 acusacio de que era sobretudo pelo «engano que interferia com
o publico (é&nmdta, 910), passando a usar uma terminologia que traduza a adesio entusiasta
dos seus espectadores as propostas que lhes oferecia: «Fulano que a visse ficava em pulgas
por combater> (8 Beacduevog TG &v Tig &vip Npdadn ddiog eival, 1022), «depois ... ensinei-lhes
a Ansia de vencer sempre os inimigos» (uetd To0T émbuueiv £€8i6ada / vikdv del Tovg dvTimdAoug,
1026-1027).

22 A crer em Plutarco, Moralia, 715 e, este comentario sobre os Sete foi feito por Gorgias
(82B 24 D.-K.); sobre o assunto, vide Lanata 1963: 207.

23 Incorrigivel na sua sensibilidade a de€16tng, Dioniso ndo se exime a recordar, dos
Persas, o efeito cénico dos lamentos do coro diante do espectro de Dario, como algo que
verdadeiramente o impressionou (1028-1029).
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- Homero e Hesiodo -, se impuseram pelos ensinamentos?*; se ha mérito
que os distinguiu foi a utilidade, que os consagrou como pilares de uma
civilizacao. Orfeu ensinou os Gregos a evitar crimes, representando portanto
a passagem da barbarie a uma convivéncia baseada no respeito mutuo;
Museu, a cura das doencas, como forma de resistir as agressdes do ambiente;
Hesiodo o trabalho da terra, como garantia de subsisténcia; e, por fim,
Homero tornou as artes da guerra num combate de valores, reabilitando a
agressao pura e simples?.

Em conformidade, as personagens capazes de encarnar estes temas sdo
naturalmente os herdis do passado, os Patroclos e os Teucros, verdadeiros
paradigmas dos méritos guerreiros (1040-1042). E € também por um quiasmo
habil que, contrastando as suas figuras, masculinas e vigorosas, com as femininas
e viciosas de Euripides - as Fedras e as Estenebeias (1043-1044) -2, Esquilo
chega aos temas eréticos do adversario, os seus oikeia pragmarta que representaram
a degradacao moral da tragédia. Mais do que desajustadas ao ambiente sacro
da festa dionisiaca, as ousadias euripidianas interferiram com a normalidade
social e doméstica, promovendo adultérios e suicidios em consequéncia de
paixdes culpadas (1049-1051).

Uma pergunta, que reputariamos de ‘imprudente’, agora formulada por
Euripides, traz de novo a discussio uma questao de fundo (1052): “E nio
é real a histéria que eu compus sobre Fedra?”. Para ela Esquilo debita, como

resposta, o enunciado tedrico do que € a verdadeira poesia, numa consagragio

24 Este mesmo conjunto de poetas mantém-se unido no espirito de Sécrates que, perante
o tribunal, especula sobre a felicidade de conviver no além com os verdadeiros juizes, Minos,
Eaco ou Radamanto, ou, quem sabe, com poetas como Orfeu, Museu, Hesiodo e Homero
(Pl., Ap. 41 a-c; cf. ainda Prt. 316 d-e; Hipias B6 D.-K.).

25 A inversao que parece haver na mencao de Hesiodo e de Homero produz um
interessante efeito de quiasmo na citacio dos poetas do passado: crime de morte - sobrevivéncia
/ sobrevivéncia - combate regulamentado por valores.

26 As Fedras e as Estenebeias, junto com as Melanipas (cf. Ra. 1049-1052, Th. 497-498,
544-550), sao tomadas como exemplo da imoralidade que Euripides instalou nas suas criacoes.
E semelhante o destino que lhes coube; mulheres casadas ambas, numa fase da vida ji
madura, conceberam por um jovem um amor addltero, que, por nio obter correspondéncia,
as incita a denuncia do amante renitente. Estenebeia, mulher do rei Preto de Tirinto, ao
ver-se acusada por Belerofonte, héspede do marido, denunciou-o como sedutor (cf. IL. 6.
160-165). Sobre o sentido geral desta peca para nés perdida, vide Webster 1967: 80-84. Fedra,
do mesmo modo, ao ver-se repudiada pelo enteado, Hipdlito, acusou-o ao marido como
responsavel por um atentado contra o seu pudor; sobre o tratamento deste mito em Euripides
e respetiva bibliografia, vide Silva 2005: 167-193.
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da leitura a que todo o seu raciocinio no agon conduziu, a defesa intransigente
da vovbeoia: s6 o que é honesto pode vir a cena (1056), porque os poetas
sao, antes de mais, ‘mestres de adultos’. E para conseguir esse objetivo
essencial, a de&16tn¢ tem de moldar-se a uma formula de equilibrio: grandes
pensamentos e assuntos exigem uma linguagem elevada, trajos de aparato
e personagens de estatuto semidivino (1059-1061).

A posicio de Euripides no agon acaba de sofrer novo revés. Cabe agora
a Esquilo formalizar uma acusacio pormenorizada das pechas do adversdrio,
fundamentada nesse condendvel exercicio de ‘realismo’ que se empenhou
em defender. O poeta dos mendigos € responsavel por uma primeira
degradac¢ao do modelo teatral na materializa¢io cénica, onde o seu ‘realismo’
nio fez mais do que, ao querer concretizar o sofrimento, dar margem a que
os seus herdis “parecessem dignos de piedade” (1062-1063) e, dessa forma,
encontrassem argumento para fugir aos impostos (1065-1066). Logo as
repercussoes do seu teatro sao devastadoras. Se os temas eroticos degradavam
as almas e as familias, o realismo cénico demoliu o compromisso social. E
nio se ficou por aqui o mau efeito causado por Euripides. Aos seus reis
mendigos, como aos espetadores, ensinou-os a arengar e dessa forma
esvaziou as palestras (1069-1070, 1075), promovendo uma mudanca de
habitos na educacido civica; se, por um lado, comprometeu a preparaciao
fisica e o equilibrio desejavel entre corpo e espirito, por outro criou uma
insubordinacao geral em sociedade, rompendo hierarquias e produzindo o
caos. Por suas maos, a cidade encheu-se de fala-baratos, gente que ilude e
engana o povo, e de obesos por falta de exercicio (1083-1087). A metamorfose
que ambos os poetas imprimiram sobre os Atenienses passou a estar, em

definitivo, no centro da discussao.

2.0 PUBLICO, O PRODUTO DA voufeoia DOS POETAS

E sabido como era heterogéneo o publico que das bancadas aplaudia
ou apupava os poetas em cena. Sem duivida que um grande passo em frente
separava os espetadores a quem Aristofanes dirigia a sua critica aos poetas,

em Rds, daquele que, décadas antes, brindava os dramaturgos com uma
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tremenda ingenuidade ou ignorancia. Para esse apuramento de gostos e
refor¢o da capacidade critica vdrios fatores tinham contribuido. Em primeiro
lugar, o empenho dos proprios poetas em transformarem a cena do teatro
numa bancada publica, de onde enviavam mensagens diddticas, ndo s6 do
ponto de vista moral agora, de acordo com a comédia, secundarizado, mas
sobretudo estético. Tornar cada espetador capaz de distinguir originalidade,
qualidade, génio da simples mediocridade ou repeti¢io tinha sido tarefa
de décadas, que comecava a dar os seus frutos. Mas, fora do teatro, a
circulacdo cada vez mais comum dos textos, bem como a acdo pedagdgica
dos intelectuais de vanguarda, os sofistas, davam contributos inestimaveis
para criar uma outra mentalidade e exigéncia na avaliacdo da qualidade.
Por isso, em pleno contexto comico, Aristofanes podia propor - e com essa
ousadia colher um estrondoso sucesso - um agon de talento (e conselho)
travado entre dois nomes de referéncia na tragédia, Esquilo e Euripides.
Mesmo se permeado de gracas ou distor¢des divertidas, o confronto de
qualidade entre os dois rivais podia passar em revista aspetos de pura
técnica teatral, antes de se focar em questdes de fundo, como o sentido e
o objetivo geral da criacdo dramadtica, sem temer que os espetadores se
perdessem perante matérias tao subtis.

Tido em consideracdo que € sobre a comédia que Rds em primeiro lugar
se foca, o escravo Xantias veste, nesse contexto, a pele do espetador ‘nao
escolarizado’ e mediocre?. Satisfazem-no cenas desgastadas, palavroes
tradicionais, gestos primadrios, numa cedéncia a vulgaridade e a simples
convencao. Esses sdo recursos que uma audiéncia qualificada e bem formada
repudia sem apelo, perante os quais se enjoa ou vomita (4, 11, 16-18), tal
¢ a sensacdo de ‘empanturradela’ que poetas de ma qualidade e meros
seguidores da tradi¢ao lhe provocam. O préprio Dioniso, revestindo, além
de patrocinador da festa, o papel do mais competente dos espetadores (¢
Bewuevog, 16), testemunha a experiéncia desesperada de um expert diante
da mediocridade artistica entdo reinante. Logo um didlogo incontornavel

se estabelece entre cena e auditério, poeta e publico: ao primeiro cabe

27 Xantias sem duvida pertence ao grupo de espetadores, adiante censurado pelo coro,
que «se entusiasma com patetices sem tom nem som, totalmente a desproposito», 358.
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selecionar o material para cada criacido, evitar a banalidade e dar mostras
de independéncia e génio criativo, e ao segundo saber destringar o que ¢é
simplesmente um apelo a expectativa criada por uma pratica batida, de um
achado original e de um verdadeiro talento.

Quando, da comédia, a avaliacdo transita para a tragédia, Dioniso
permanece na posicio do espetador qualificado, tanto mais identificado
nos seus méritos pelo contraste com os que carecem de formacio e se
vingam na superficialidade, como é o caso de Héracles. Pondo de lado a
superioridade natural num espirito divino e assumindo-se parceiro de um
vulgar espetador no processo de refinamento, Dioniso apura o seu gosto
pelos poetas do momento com a leitura. E é exatamente a capacidade de
apreciar em pormenor, com o texto diante dos olhos num momento de
lazer, uma peca de sucesso como a Andromeda?® de Euripides (52-54), que
desperta nele um entusiasmo incontrolavel pelo seu favorito. Simbolo de
um intelectual bem formado, o deus ¢é seletivo nas suas preferéncias, 1é o
melhor e vibra (fpepog, 62, m660¢g, 66) diante do mérito auténtico. Héracles
serve-lhe de contraponto; capaz de se entusiasmar apenas diante de um
bom prato de sopa, este € o espetador de baixo nivel, sem divida nio tio
acritico quanto Xantias, mas mesmo assim interrogativo sobre o que de
facto distingue um Euripides daquela “rapaziada” que agora povoa a cena
tragica. Os arroubos de criatividade que Dioniso lhe traz a memoria como
paradigmas de exceléncia poética deixam-no frio ou mesmo cético quanto
a uma real qualidade; deles fala como “tontarias” (koPaAd, 104), ou mesmo
“uma porcaria completa” (naundvnpa, 106), incapaz de usufruir das inovacdes
radicais que a arte ia sofrendo. Entra, por isso, no nimero daqueles que

mereceriam uma reprovagao sem apelo, porque niao s6 aderem, como

28 A Andromeda, uma peca para noés perdida, foi apresentada, juntamente com Helena,
em 412 a. C., sete anos antes de Rds, com um sucesso ¢ popularidade de que da testemunho
um escolio a Ra. 53 ao referir-se-lhe como ‘uma das mais belas tragédias de Euripides’. Uma
donzela exposta sobre um rochedo, nos confins distantes da Etiopia, cercada de um turbilhdao
de vagas e ventos que hao de, a qualquer momento, trazer um monstro devorador; o terror
que a domina e os lamentos na noite solitaria; depois a chegada imprevista de um libertador,
a sua emocao perante tanta beleza e infortinio; as delicias da ternura mutua apos o desespero;
eis os artificios romanescos em que assentava esta célebre producao euripidiana, a que
Aristofanes dedicou uma ampla parddia em 7h. 1015-1132. Sobre esta cena, vide Silva 1997:
142-155.
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registam e divulgam, criacdes que denunciam decadéncia, na poesia, como
na musica que, em cena, lhe segue a par: “os que mandaram copiar uma
tirada do Morsimo™?, ou “os que aprenderam a pirrica do Cinésias”. Apesar
de a propria leitura espelhar erros de critério, a verdade é que a difusao
do texto criou um outro nivel de publico. O proprio Aristofanes, autor do
agon de Rds, tira desse facto um enorme proveito (1109-1118); os seus
espetadores, munidos de ‘um livrinho™!, sio hoje capazes de consumir uma
polémica entre poetas com competéncia de verdadeiros criticos, gracas a
educacao sofistica a que o poeta comico nao deixa de reconhecer alguns
meéritos. Trata-se, portanto, de um pubico perito, na intuicio como na
formacao técnica (vtwv cop®v, 1118). No entanto, essa é uma aprendizagem
que beneficia apenas a de€1dtng (1114); a vovbeoia ird voltar o proprio
Aristofanes, fazendo de Esquilo seu porta-voz.

No entanto, apesar das diferencas, um mesmo pecado une os dois
filhos de Zeus, Dioniso e Héracles, na apreciacio que fazem do teatro, o
da observacao incompleta do que constitui os méritos plenos de uma
verdadeira arte. E que mesmo Dioniso, fanatizado pelo novo rumo que o
teatro adotou, o da sofisticacido estética, perdeu a no¢dao de um outro fator
decisivo no papel social dos poetas, o da funciao didatica e interventiva na
polis.

Mais do que uma captatio beneuolentiae, o elogio dos espetadores, feito
pelo coro em Rds 700 - como “por natureza, os mais habeis” (copdtatot

@voet; cf. 1115, ai @Uoeic TAAAWG KpdTiotal) -, assinala nos Atenienses um

29 Morsimo, como seu irmao Melantio, dedicou-se a tragédia, com sucesso limitado,
seguindo de resto ambos uma tradi¢iio familiar, jd que seu pai Filocles, sobrinho de Esquilo,
tinha desenvolvido a mesma atividade. A ma qualidade da producao dos filhos de Filocles
€ caricaturada por Aristéfanes em Eq. 402, Pax 801-817. Morsimo foi autor de uma Medeia,
em cuja representacio Melantio vestiu o papel de Jasdao; deste herdi havia ele entoado as

monddias em tom doloroso e estridente; cf. Eq. 400 sq., Pax 1009-1014.

30 Em Av. 1373-1409, Cinésias ¢ parodiado como um nome em voga entre 0s poetas
ditirambicos (cf. Pherecr. fr. 155. 8-12 K.-A.). Outras referéncias sao-lhe feitas infra 1437 sq.,
Gerytades, fr. 156 K.-A. Sobre a intervenc¢do que teve no evoluir da musica, cf. Lawler 1950;
Pickard-Cambridge 1962; Silva 1997: 419-421. A pirrica era uma danga executada com armas,
que imitava uma coreografia de combate.

31 Sobre a banalidade da venda do livro entre os produtos disponiveis na agora, cf.
Aristomen. fr. 9 K.-A.; Eup. fr. 327 K.-A.; Ar., Av. 1288; Nicopho fr. 10. 4 K.-A.; Theopomp.
fr. 79 K.-A. A controvérsia tem sido acesa sobre que tipo de ‘livro’ estd em causa; cf.
Sommerstein 1996: 256.
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potencial de competéncia e um pendor natural para o prazer do teatro.
Essas qualidades inatas fizeram dele um material humano de exceléncia a
ser ‘trabalhado’ por cada um dos grandes nomes que se foram sucedendo
na cena tragica. E assim todos tém de reconhecer que, entre os espetadores
de Rds e aqueles que constituiram o auditério do velho Frinico3?
completamente “tontos” (910, 989-991) e impreparados, nada ha em comum.
Pois foi sobre esse tipo de auditorio ingénuo que os dois nomes agora em
confronto imprimiram marcas distintas, como distinto era também o seu
gosto teatral. Porque o sucesso se faz de cumplicidade sélida entre as trés
pontas de um tridngulo: o poeta, a obra criada e o publico. Dai que o
ptblico formado por Esquilo mereca o apodo de “gente séria” (td xpnotdv,
783), por oposiciao ao de Euripides que ndo passa de um bando de “vigaristas”
(mavobpyot, 781).

Resultados tiao diferentes foram a consequéncia, antes de mais, das
estratégias formais, dramaticas e cénicas, de cada um deles. A solenidade
de Esquilo niao ofereceu aos espetadores facilidades de compreensio ou
acesso facil as suas propostas. A ‘ficcdo’ que criou era elevada, distante,
causadora de surpresa e incompreensio (833-834, 930)%; a reacdo esperada,
a que deixava o publico atonito, a primeira vista incapaz de penetrar no
“engano” (€€nmdta, 910); nem Dioniso, com toda a sua competéncia, escapava
a dificuldade, buscando em longas noites de insénia resposta para os
enigmas colocados por Esquilo (921, 931). Segundo a opinido de Sommerstein

(1996: 236), o que na verdade distinguiu a sua intencdo da do adversdrio,

32 Frinico, o principal antecessor de Esquilo, é, em geral, recordado pela comédia como
um poeta de talento. A crer no testemunho coémico, as drias que compds continuavam a
mobilizar o aplauso dos conhecedores e nio menos das massas populares. Os mais velhos
conservavam das suas criacdes uma memoria entusiasta (cf. V. 269 sq.), sobretudo gracas 2
docura das suas melodias. Elegante de aspeto, as composicdes espelhavam um requinte
equivalente (Av. 748 sqq., 7h. 164 sqq.). O mundo lirico de Frinico parece denunciar um
claro matiz asiatico (cf. V. 219 sq.). No entanto, neste passo Frinico € visto como padrao de
Antiguidade e de uma fase em que a tragédia dava ainda passos hesitantes num trajeto de
popularidade. Sobre a producio de Frinico, vide Else 1975: 74 sq.; Lesky 1964: 74-77; id.
1971: 2067 sq., 283 sq.; Pickard-Cambridge 1962: 63-65.

33 Sommerstein 1996: 229 comenta nestes termos o conteddo de €tepateveto, “embasbacava”,
como a reacio provocada por Esquilo sobre o seu publico (834): “o verbo grego é terateuesthai,
etimologicamente ‘to be portentous’; este verbo e os seus derivados aplicavam-se aos oradores
e a personagens que faziam uma argumentacao fantastica, ou que eram bizarros de estilo,
de apresentacdo, atitude ou gesto, com o objetivo de se tornarem eles mesmos e a sua
mensagem mais impressivos”.
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é que “Esquilo apenas explorou os gostos (crus) do publico que tinha
herdado, enquanto Euripides se empenhou em refinar a sua sensibilidade
e compreensao”. Mesmo assim, o velho poeta conseguiu guindar para outro
nivel, ainda que com esforco, a capacidade de adesio dos auditérios. O
proprio Dioniso, o espetador dobrado a seducao da de&iétng, embora
reconhecendo o desfasamento entre essa estratégia e o ‘palavreado da
moda’, tem de confessar que nio deixava de ser sensivel ao poder desses
recursos; mais radical, por forca de um outro gosto mas também do seu
papel de adversdrio no agomn, Euripides s6 pode considerar a tatica de
Esquilo uma perfeita “ingenuidade” (A{010g, 917).

Como seu lema, Euripides escolhe, em contrapartida, “a clareza” (ca@éc,
928), a grande ausente nas criacdes do adversario. Abdica da “sobranceria”
(o0 éxoumoAdkovv, 961) e do distanciamento, para, através dessa ‘clareza’,
alterar radicalmente a atitude do publico. De “tontos” e “aténitos”, faz deles
cidadaos contestatdrios, hibeis na dialética (AaAeiv €d{daa, 954, 957-958),
assumindo-se como responsavel por uma pedagogia toda focada na §e€16tn¢
e camplice de uma mudanca radical nas mentalidades. Com a preferéncia
pelo humano e pelo doméstico, Euripides ia ao encontro da experiéncia
individual, de modo a estabelecer um didlogo, préoximo e ‘claro’, entre poeta
e publico. Onde Esquilo privilegiava ‘o engano’, ele passou a valorizar ‘o
debate’ (¢EnAeyxounv, 960, fileyxov, 961), depois de introduzir na arte o
raciocinio e a reflexao (Aoyiouov €vOeic tfi téxvn / kal ok€YPrv, 973-974). Por
seu intermédio, a tragédia acompanhava a ordem dos tempos, sem o intuito
propriamente de a corrigir ou moralizar. Inspirado na mesma educacio
sofistica que marcava agora a assembleia e os tribunais, também o teatro
se conformou a nova mentalidade e se sujeitou ao contorno cultural da
cidade do final do século.

Ora ¢ justamente esta conformacio, que foi efetiva, que Esquilo, o poeta
do passado e, em Ras, representante dos valores antigos, reprova. A eficdcia
comprovada do adversdrio na contaminacio do teatro com a metodologia
sofistica Esquilo nio a pde em causa, como uma realidade em que o
adversario foi eximio, antes denuncia os efeitos devastadores que a sua

propria eficdcia teve sobre o publico. De “uns fulanos valentes, com uns
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bons palmos de altura”, logo moralmente sérios, fisicamente perfeitos e
socialmente corretos - cumprindo em pleno o ideal da kalokagathia -, como
eram os que herdou do seu antecessor, Euripides produziu “gente do
comércio, uns patetas alegres e uns aldraboes” (1014-1015) numa degradacio

social evidente.

3.DIONISO EM DIFICULDADES DE DECISAO

Cotejadas as criacdes dos dois concorrentes ao trono de honra da tragédia,
¢ chegado o momento da decisao. E mesmo que nio haja ainda um vencedor
claro e tudo aponte no sentido de um empate, ha pelo menos dois critérios
que se foram afirmando como contraditérios - 8e€1dtng e vovbesia - que
vao ainda ser sujeitos a um teste final, pois deles depende a solucao do
agon.

Por sugestio de Esquilo (1365-1367), de certa forma contaminado pela
metodologia materialista preferida pelos seus dois interlocutores, adversario
e juiz, procede-se a pesagem da tragédia, colocados nos pratos de uma
balang¢a versos representativos dos dois concorrentes?t. Teste, alids, que é
sem duvida favoravel ao ‘peso’ natural que se veio definindo como préprio
do seu teatro; por isso a forma que Esquilo propde de aferir a de&16tng ‘a
peso’ €, no seu sentido mais profundo, muito diferente das superficialidades
volateis da nova arte e da nova critica: se Euripides se veio inspirando num
modelo sofistico de apreciacio de cada uma das estratégias poéticas, Esquilo
regressa ao motivo épico ‘da pesagem das almas’ para obter o peso geral
da tragédia. Tanto o deus como o coro persistem e aplaudem a ideia de
que esse € o critério para se avaliar a téxvn (1369) dada a natural de€16tn¢

(énimovol vy’ oi de&ioi, 1370) dos inspirados das musas.

34 A cena da pesagem dos versos tinha, na literatura grega, antecedentes conhecidos.
Ja Homero (Uliada, 22. 209-213) tinha colocado na mao de Zeus uma balanca para avaliar
dos destinos de Aquiles e Heitor. Cena famosa, documentada no tempo de Esquilo pela
cerAmica (cf. Beazley 1963: 44-46), é também a pesagem das almas de Aquiles e Mémnon,
com Zeus ou Hermes por juiz. Esquilo aproveitou o motivo na sua Psychostasia, onde Tétis
e a Aurora, profundamente angustiadas, assistiam a pesagem das almas dos respetivos filhos,
numa cena em que o juiz € discutivel (cf. Taplin 1977: 431 sq.).
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No entanto esse tdo louvado método estd a beira da faléncia, porque
agora que Dioniso é chamado a pronunciar-se, como suprema autoridade,
o resultado a que inevitavelmente ele conduz é o do empate. Sob o ponto
de vista da de€16tng, ambos os litigantes sao bons, cada um a seu modo é
certo (1413). Por isso, o deus enuncia de novo o seu proposito, mas
subtilmente em termos diferentes dos que usara antes de iniciar a catidbase.
Ele que, a Héracles, confessara a sua determinacio por resgatar Euripides
- “pois ninguém me ha de persuadir a nio ir a procura dele”, 68-69 - declara
agora que o objetivo que o trouxe foi o de ‘vir buscar um poeta’ (1418). E,
de facto, a sua intencio mudou®; o que neste momento 0 move nio € a
paixdao que sente pelo poeta do seu coracao, mas os interesses da cidade
(1418-1421): “Vim ca a procura de um poeta. Com que inten¢io? De modo
a que Atenas, passada a crise, possa organizar os seus festivais. Assim,
aquele de vocés que der a cidade um bom conselho (mapaivéserv péAAn T
Xpnotov), é esse que eu decido levar”. Definitivamente o deus aposta na
vovBeoia, quando faz depender a vitéria no agon de solucdes que os poetas
possam adiantar para a politica da cidade, no reconhecimento do papel
didatico que lhes compete.

E se Euripides reclama com o que entende ser o compromisso assumido
antes por Dioniso, do deus s6 recebe uma resposta sofistica, que o deixa
vencido pelas suas proprias armas (1471): “A minha lingua jurou, mas ¢
Esquilo que eu escolho”. Porque a verdadeira moral da histéria, ou seja,
a legitimidade do critério por fim vencedor, essa fica a cargo do coro
exprimi-la (1482-1499):

Abencoado seja quem tem uma inteligéncia apurada! Nao faltam razdes para
afirma-lo. Este aqui, por exemplo, que deu provas de bom senso, vai voltar
para casa, para bem dos seus compatriotas, para bem da familia e dos amigos,

por ser um tipo inteligente.

35 Sobre as diferentes leituras interpretativas que esta mudanca de intencdo - que se
reflete no resultado do agon e no plano geral da estrutura da peca - colheu, cf. Konstan
1995: 61-62.
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Sensato é nio ficar sentado ao paleio com o Sécrates, a2 margem da arte,
indiferente ao que hd de melhor no género tragico. Porque perder tempo

com paleio fiado e com tretas para boi dormir, ¢ de quem nao tem juizo.

Com esta interveng¢ao, o coro consagra as razdes da oposi¢ao profunda
que distingue os dois poetas e os dois momentos do género tragico que
cada um deles representa. Mas sobretudo premeia o que deve ser o verdadeiro
objetivo da poesia, como também o critério primordial na sua avaliacdo: a

vovBeoia.
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Resumo

Desde o nascimento da democracia na antiguidade que se reclama em
paralelo de sua propria corrup¢io. Cedo foram nomeados os espantalhos
a encarnar o alvo dessa critica: os sofistas. Bem conhecido ¢ o enredo: a
polis democratica engendrou a necessidade de saber falar na assembleia e
no tribunal e os sofistas se apresentaram como professores dessa arte,
preocupando-se apenas com o elemento de convencimento, e nio com a
verdade, donde, alias, a decadéncia moral. E assim endossamos
inadvertidamente a idealizacio de cunho aristocrdtico do significante
“democracia”, com seu tradicional ran¢o moralista. Mas talvez, ao contrario,
seja no legado dos sofistas antigos que haveremos de rastrear sentido para
este significante. Afinal foi no ambito do pensamento sofistico que surgiram
os argumentos da diferenca entre natureza e convencio, da igualdade natural
de gregos e barbaros, do cardter nao-natural da escravidao, da irredutibilidade
do dominio politico ao da técnica, do vinculo entre pedagogia e politica,
do carater problematico da linguagem para além do seu estatuto aparentemente
banal de representacao do real, do cardater humano e limitado de todo
conhecimento, da reserva agnostica perante a convic¢cdo dogmatica, da
irrup¢o inevitavel do contraditério e da relatividade dos valores religiosos,

morais e estéticos.
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Abstract

Since the birth of democracy in antiquity, its corruption has been criticized.
The target of this criticism was established early on: the sophists. The plot is
well-known: the democratic polis engendered the need for the knowledge of
speaking in the assembly and in court; and the sophists presented themselves as
teachers of this art, focusing only on the element of persuasion and not on truth
— indeed, the origin of moral decay. We have thereby carelessly endorsed the
idealization of the signifier "democracy" with an aristocratic trait with its traditional
moralistic rancidity. Instead, it may be exactly in the legacy of the ancient sophists
that we can trace the meaning of this broad term, democracy. In fact, it was in
the scope of the sophists' thoughts that the following arguments emerged: the
difference between nature and convention, the natural equality of Greeks and
barbarians, the unnatural character of slavery, the irreducibility of the political
domain to that of technique, the link between pedagogy and politics, the
problematic character of language beyond its apparently banal status of the
representation of the real, the limited character of human knowledge, agnostic
restriction in the face of dogmatic conviction, the inevitable irruption of

contradictory speeches and the relativity of religious, moral and aesthetic values.
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Em torno do significante “democracia”, quando se trata de tentar lhe
conferir algum significado determinado, circulam de hd muito outros tantos
significantes de um mesmo campo semintico: “paradoxo” (o ditador que
chega ao poder pelo voto), “contradi¢io” (regime do consenso ou do
dissenso?), “ambiguidade”, “ambivaléncia” (regime fiador da diferenca e
fiador da igualdade/ protetor das minorias e do individuo ante a opressao
do Estado e da maioria, e protetor da decisao majoritaria e coletiva ante
0s egoismos e as investidas tiranicas e oligarquicas), além de “vagueza” e
“indeterminac¢do” (todo mundo é democrata e ninguém confessaria nao
senl.

O que se passa ai é algo familiar 2 lida filoséfica. E que na democracia
a politica fica entregue a si mesma. Ja dizia o Péricles de Tucidides em
discurso que nao ¢ menos fundagdo da autoconsciéncia desse entido nascente
valor ocidental que homenagem aos concidadios mortos na guerra (Thuc.
2. 40. 2): “n6s mesmos [cidaddos atenienses] decidimos/ somos o critério
de [as questdes da cidade]” (ol avtol fitot kpivouév ye). Pretender legitimar a
politica por alguma realidade pré-existente a politica, seja de matiz mais
religioso, mais moral ou mais cientifico, é qualquer coisa no extenso espectro
de combinac¢des entre a teocracia e a tecnocracia, talvez possibilidades das
quais a democracia jamais consiga se apartar totalmente, ja que o demos
costuma ir com religido, moral e teorias as mais diversas para a praca
publica (inclusive antidemocriticas), mas nao ¢ democracia enquanto esse
grande metadiscurso da politica, que a pensa no ato mesmo de instauracao
de seu principio.

Privada de respaldo, digamos, “metafisico”, a politica na democracia €

obrigada a assumir nas proprias costas o insolito que costumava ficar por

1 Cf. Agamben et al. 2009.
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conta de seu critério de outrora. Na metafisica acontece dessas coisas: a
primeira causa nio tem causa, O primeiro motor nao se move, o ultimo fim
nao € mais por mais nada, o fundamento paira sobre o abismo, sob pena
de pagar-se o preco nao menos catastrofico da regressao ou extensiao ao
infinito. Com a locucdo arche anarchos, tocamos no problema em questao
e passamos sem mais do Ambito metafisico (arche: principio) para o politico
(arche: governo). Nada mais andrquico que a propria arche. O sufixo —kratia
deixa patente o problematico elemento de ruptura, logo violéncia, encerrado
no processo pelo qual uma arche principia seu governo, seu principado.

Na democracia, por um lado, a origem do poder nio foi ainda encoberta
por um discurso justificativo qualquer, mas estd ela mesma em jogo na
arena publica — o termo demos enquanto critério nomeia antes esse lugar
do que um conteddo prévio determinado —, numa 4agora que também é
ambiguamente assembleia e mercado, onde disputam nao s6 discursos
racionais, mas todos os tipos de forca, verbais e nao verbais, até a forca
bruta. Por outro lado, algum discurso justificativo e suas praticas correlatas
tém de prevalecer sobre os demais, e a lei instituida prevalece sobre o ato
de instituir. A ambivaléncia do termo “democracia” nio &, portanto, um
defeito, mas uma caracteristica constitutiva de sua condicdo, e nio é o caso
de pretender dirimi-la, mas de pensa-la radicalmente e de tirar partido dela
na pratica.

A reclamaciao de que a tal arena publica degringolou numa azafama de
egoismos em reciproca exibi¢ado e competicao, guiados por padroes alienantes
de uma publicidade mercadoldgica, que pode ser tudo menos autonomia,
¢ justa hoje em dia, mas importa reconhecer que ela parece tido antiga
quanto a prépria democracia. Tratar-se-ia da velha tendéncia da democracia
de se converter em demagogia e, finalmente, como adverte Platao na
Repuiblica (8 e 9), em tirania. Acrescentariamos outras tendéncias, aproveitando
o mesmo texto platdnico, sé que agora em sentido contrdrio ao proposto
por Platio. E que ele coloca acima da democracia outros trés regimes, os
quais colocamos abaixo dela. Falamos da tendéncia da democracia de se
converter também em oligarquia dos ricos ou em regimes militares
(timocracia) ou em republica dos peritos (aristocracia), ou em uma versao

combinada de todas essas formulas antidemocraticas.
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O problema dessa reclamacio é o lugar que pretende ocupar aquele que
a formula. O dos autébnomos, olhando de fora os heterébnomos, como se
autonomia e heteronomia nao se digladiassem na alma de todo individuo?
O da academia olhando para a praca, como se aquela nao estivesse nesta?
O dos que ja sabem o que significa demos, como se nio fosse, ao contrario,
o saber que dependesse dos significados previamente hauridos por uma
lingua popular? Nio. Sem essa prerrogativa censora autoconcedida, nao
resta sendo disputar o senso comum na fresta de arena publica, se restou
alguma.

Desde o nascimento da democracia na antiguidade, alids, que se reclama
em paralelo de sua propria corrupcio. Cedo até foram nomeados os
espantalhos que haveriam de encarnar o alvo dessa critica: os sofistas. O
enredo € simples: a polis democritica engendrou a necessidade de saber
falar de modo convincente na assembleia e no tribunal, os sofistas
aproveitaram essa demanda e se apresentaram como professores dessa arte
e ganharam muito dinheiro preocupando-se apenas com o aspecto de
convencimento do respectivo auditorio, prescindindo de qualquer preocupagio
com a verdade como categoria ontoldgica e epistemolégica, donde, alids,
a decadéncia moral. Ajuntamos a este enquadramento do passado nosso
proprio enfado diante das supostas correlatas tagarelices hodiernas,
igualmente, em tese, descompromissadas com a ética e a verdade:
judicializacao da politica, burocratizacao dos partidos e das instituicoes,
cultura mididtica do entretenimento e industria da propaganda voltada para
o consumismo, e endossamos inadvertidamente a idealizacio de cunho
aristocritico do significante “democracia”, com seu tradicional ranco moralista.
Como se esse ideal subsistisse antes daqueles que foram seus agentes
histéricos efetivos. Como se fosse possivel uma democracia sem sofistas.

E, no entanto, para continuar no campo das inversoes dos paradoxos,
se olharmos de perto o legado dos sofistas antigos, remanescente aos
frangalhos, talvez encontremos ai vdrias contribui¢des para uma tentativa
de construgio de sentido para o termo “democracia” hoje em dia, muito
mais, talvez, do que no caudaloso legado dos grandes icones da tradicao

greco-romana.
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Em primeiro lugar, cumpre rechacar sem mais o velho lugar-comum e
deixar bem claro: o tema da verdade ndo esta ausente do debate sofistico,
nem € ela uma categoria que lhe seja hostil. Ao contrario. O problema ai
nao ¢ de falta de verdade, mas de excesso, de sobra. Nao € a toa que, no
intuito de enquadrar o sofista, Platio escreva um didlogo (Sofista), nio para
provar que o verdadeiro seja possivel, pois isso é 6bvio, mas para provar
que o falso seja possivel. Sobra verdade porque todo ser dotado de sensacio
tem uma experiéncia efetiva do real e o discurso que dai emerge
espontaneamente nio tem como niao ser correspondente. Ninguém pode
nao sentir o que sente, de bom ou mau grado, e o que lhe aparece nao
pode nio lhe aparecer. “Todos os pareceres e aparéncias sao verdadeiros”
(t& dokolvta mdvta €otiv GANOR kal Td @avdueva)? é a tese atribuida por
Aristoteles ao sofista Protagoras (Metaph. 4. 5. 1009a8). Hierarquizar os
pareceres é uma tarefa problemadtica, pois no comec¢o todos se nivelam
precisamente porque nenhum extrapola o limite de acontecer como singular
parecer e aparéncia. Hierarquizar ¢ certamente também uma tarefa necessdria,
pois uma constituicio ¢ uma hierarquia, um carater individual é uma
hierarquia, e numa hierarquia a sobra de verdade tem de ser sacrificada
em prol de um consenso mais ou menos monadico, mas faz toda diferenca
compreender ou nao esse processo criador do valor a partir de uma instancia
em que os multiplos pareceres dos individuos, das cidades e até das espécies
(exemplificadas pelo girino, pelo porco e pelo cinocéfalo no Teeteto) nao
estejam previamente excluidos.

A nocio de “verdade”, por seu turno, esta atrelada a no¢do de “natureza”,
aquilo que é de nascenga e pertence a esséncia. Vale sempre lembrar que
os sofistas sdo pré-socriticos e participam do debate “fisiologico” préprio
da época. E ha que se compreender como a fisica da matéria pré-socratica
aponta para uma ontologia da igualdade, fato que nao deve estar desvinculado
do advento da democracia, sempre ligada a algum nivel de isotes, seja
relativamente a possibilidade de tomar a palavra na praca publica (isegoria),
seja relativamente a possibilidade de producgio e de submissio a lei-convencio

(isonomia), ou outros tipos de igualdade.

2 As traducoes do grego sem indicacao explicita do tradutor sao nossas.
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As nocgoes de “igualdade” e “diferen¢a” sio também, como nio podia
deixar de ser, eivadas de ambiguidade. Ambas podem ser, a depender do
aspecto enfatizado, opressivas e libertadoras. A igualdade caminha sobre
o fio que separa o nivelamento que torna tudo unidimensional e a
fraternidade magnanima. A diferenca, sobre o que opde a exploragio de
uma elite sobre a massa e a garantia da livre emergéncia da pluralidade
humana.

A nocido de “natureza”, por sua vez, se opoe precisamente a nocio de
“convencao”, “lei”. Eis um fato que permite falar da sofistica no singular,
por sobre a pluralidade de pensamentos sofisticos diferentes. Cada sofista
propoe aproximar ou afastar nomos e physis de um modo bem peculiar,
mas € comum a todos a consciéncia da importancia desse bindmio conceitual.

Ora, a consciéncia da diferenca entre natureza e lei, pode-se dizer, é a
propria ruptura com a clausura cultural3, esse paraiso da univocidade, da
aderéncia perfeita de palavras e coisas, da seguranca identitdria imune a
ameaca da alteridade. Nao por acaso foi no ambito do pensamento sofistico
que surgiram os argumentos da igualdade natural de gregos e barbaros?,
do cardter nao-natural da escravidio®, da irredutibilidade do dominio politico
ao modelo da técnica®, da irredutibilidade do ambito piblico ao Ambito
privado (da politica a economia)’, do vinculo entre pedagogia e virtude

politica®, do cardter problematico da linguagem para além do seu estatuto

3 Cf. Castoriadis 1986: 261: “Jusqu’a la Grece, et en dehors de la tradition gréco-occidentale,
les sociétés sont instituées sur le principe d’une stricte cloture : notre vision du monde est
la seule qui ait un sens et qui soit vraie — les ‘autres’ sont bizarres, inférieurs, pervers,
mauvais, déloyaux, etc.”

4 P. ex. Antifonte, DK 87 B44b: @ioet ye navta ndvteg Opolwg me@uKapev kal PapPapor kal
“EAAnveg eivar.

5 P. ex. Alcidamante, Rabe 1896: 74: éAevbépoug deiike mavtag Oedg, 00déva dodAov 1 gUaIg
TETMOINKEV.

6 P. ex. Protagoras (Pl., Prt. 316b8-323¢2): ao longo de todo o trecho, que culmina no
mito antropogodnico, que fala da diferenca na distribuicdo do pudor e da justica relativamente
a distribuicao das technai especificas; Platao, sexta definicio de sofista (Sph. 229d1-2):
demiourgikas didaskalias versus (diferenca) paideian. Todas as citacoes e traducoes de Platao
neste texto seguem Burnet (1907).

7 P. ex. Antifonte, DK 87 44a: meta martyron versus (0Oposi¢ao) monoumenos martyron;
Protagoras, idem nota 6: peri ton oikeion versus (complementacao) peri ton tes poleos.

8 P. ex. Protigoras (Pl., Prt. 317b4-5: kal Opoloy® Te co@LoThG eivat kal mondevety &vBphnoug/
319a3-7: 10 éndyyeApa [do sofistal: Thv moMtiknv téxvnv/moteiv dvSpag dyabovg molitag; Discursos
Duplos DK 90, 6, 7: ti uav tol cogiotal iddokovtt FAN § copiav kal petdv;
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aparentemente banal de representacio do real’, do cardter humano e limitado
de todo pretenso conhecimento objetivol®, da reserva agnostica perante a
conviccao dogmiticall, da irrupc¢do inevitivel de dois discursos contrarios
em torno de toda causa'? e da relatividade dos valores religiosos, morais e
estéticos!3.

Uma ambiéncia assim secularizada niao € algo a ser simplesmente
enaltecido (libertag¢io da clausura) ou execrado (expulsio do paraiso), nem
algo que os nela concernidos possam escolher ou rejeitar sem mais. Talvez
esse fatidico que acometeu a Grécia, certamente por razoes histéricas e nao
metafisicas, seja o fatidico de toda época ocidental que pressente nos gregos
o comeco de si mesma. Cabe, no entanto, aceitd-lo com amor fati. Se nestas
paragens nio € mais possivel contar com o sujeito autbnomo como substitutivo
dos antigos critérios teocraticos, também nio é possivel simplesmente aceitar
que se reestabeleca um regime monocratico qualquer, a ser fundado num
critério fatalmente relativo, mas que se autoconceda ares de absoluto.
Compreende-se o fastio diante do termo “democracia”, mas talvez seja o
caso de continuar a falar dele, com falatério e tudo, e em favor nio apenas
de uma liberdade negativa (nao ser obrigado a), mas também de uma
filosofia substantiva da multiplicidade e da igualdade.

A ideia de que a democracia se funda numa filosofia substantiva é mais
uma maneira de formular seu paradoxo constitutivo. Nao deveria ser ela
uma forma vazia a garantir a livre circulacao dos diversos contetidos? Sim,
por um lado, mas sua forma nunca ¢ totalmente vazia. A garantia do dissenso
depende de um consenso minimo de fundo. Para o adepto de uma
determinada religiio sua verdade nio é apenas uma metifora permutavel

pelas metaforas de outras religides, mas enquanto cidadio de uma polis

9 P. ex. Gorgias, DK 82, B3, 84: (1 ydp unviouev, £ott Adyog, Adyog 8¢ ok £ott T& Uokelueva
Kal Svtar o0k dpa T Svta pnvoouev toig téAag GAAG Adyov, 8¢ £tepdg 0Tt TOV VTOKEIUEVWV.

10 P. ex. Protigoras, DK 80, B1: mdvtwv xpnudtwv uétpov €otiv &vOpwmrog; Gorgias, DK 82
B11, 11: 1} 8¢ §6&a opadepd kai aPéPatog.

11 P. ex. Protagoras, DK 80 A3: mepi Oe®v ovk €xw eidévar olte wg elolv oUte WG oVK eloiv.

12 P. ex. Protigoras DK 80 B6a: 800 Adyoug eival mepi mavtog mpdyUatog GVTIKELUEVOUG
GAAAotg; Discursos Duplos, DK 90, 1, 1: Aisool Adyot Aéyovtan €v tdt EAAGSL 01O T@V QrAoc0povvTwY
mEPL T® Ayad® Kal T® KAK®.

13 P. ex. Discursos Duplos, DK 90, todo o capitulo 2, onde se 1& no §18: o0 ydp ndvteg
tabtd vouilovtt [kald kal aloxpdl.
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democritica ele terd de aceitar minimamente (como ato resignado que seja),
no contexto de um ecumenismo ou de simples tolerancia, a tese do carater
relativo da verdade.

A formulacao do agnosticismo, por exemplo, como a de Protiagoras,
funcionaria como uma espécie de metadiscurso, igualmente distante da
pretensio dogmatica das religides e da do ateismo, a assinalar um patamar
de igualdade no campo gnosiolégico, mesmo para quem depois quiser
hierarquizar desigualdades no campo teologico. Alids, a propria palavra
“hierarquia”, ao remeter a ideia de um poder fundado num sagrado (hieros),
logo numa desigualdade relativamente a um ordindrio profano, dependeria
de certo viés teoldgico. A formulacio de Protiagoras ¢ o avesso de qualquer
impiedade, pois a razio de nido se saber sobre a existéncia ou a forma de
deus ou dos deuses € exatamente a obscuridade da questao em comparac¢io
com a brevidade da vida humana. Nenhuma hybris ai. Antes o ateu e o
crente € que deveriam se ruborizar da arrogancia de suas pretensodes sobre-
humanas de saber. Uma tal humildade tera de ter o cidadio que quiser
pactuar uma vida coletiva possivel, num contexto pacifico em que cada um
professe em privado a religiao ou a nio-religido que lhe aprouver.

E também nos quadros de uma filosofia da finitude que deve ser
pensada a tese protagérica do homem como medida de todas as coisas.
Que o real apareca para o0 homem somente no limite da percep¢io humana,
isso ndo é uma prerrogativa que o homem tenha dado a si mesmo, ao
contrario, € um limite que lhe € imposto pela natureza, s6 lhe restando
a ele resignar-se. O homem nio escolhe qual fendmeno hd de aparecer,
mas o fendmeno, soberano, hd de aparecer ao homem no limite da medida
humana de todo modo. A sabedoria de Protiagoras, ao invés de sugerir
um antropocentrismo, funciona como precaucao diante da tendéncia mui
humana de colocar-se no centro, mas falar como se fosse da esséncia das
coisas, naturalizando sua interpretacio.

Se o homem ¢é o individuo humano, ela (a sabedoria de Protdgoras)
significa positivamente o direito de cada um de viver conforme sua aparéncia,
e negativamente a interdicio de uma aparéncia individual pretender ser
mais verdadeira ou real que outras. Umas podem ser melhores, outras

piores, mas ja numa hierarquia de bem e mal fixada pelo nomos e que
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pode mudar a todo instante. Se 0 homem ¢é a cidade humana, ela (a sabedoria
de Protagoras) sugere positivamente o multiculturalismo e negativamente a
interdi¢do ao etnocentrismo. Se o homem ¢ a espécie humana, ela implica
positivamente — e paradoxalmente, como o Socrates platdbnico bem percebe
no decorrer do debate travado no Teeteto — que as outras espécies, como
0 porco e o cinocéfalo, possam ser outras tantas medidas de percepciao do
ser nio menos verdadeiras, mas negativamente que a espécie humana esteja
fadada ao limite de sua medida humana, limite esse, como se disse, imposto
pela natureza e a revelia do homem.

Mas a “natureza” de que trata o movimento sofistico é também aquela
de que tratam os filosofos desde os primordios, ndo apenas “natureza” no
sentido de “esséncia” restrita ao debate acerca da natureza humana, mas
também no sentido daquilo que hoje colocarfamos no campo das ciéncias
naturais e da cosmologia. Também nesse sentido os sofistas sio pré-socraticos.
E, como diz Aristoteles (Metaph. 1. 3. 983b6-8)1, “a maior parte dos primeiros
filosofos considerou como principios de todas as coisas apenas 0s que sao
da espécie da matéria” (t@v 31| TPATWV P1A0cOPNOAVTWY 0l TAEIGTOL TAG €V
GAng eide1 uévac @Honoav dpxdc ival Taviwv).

E ele explica o que seria um principio da espécie da matéria (Metaph.
1. 3. 983b8-10): “aquilo desde que todos os entes sao e desde que primeiro
vém a ser, e em que por fim se degeneram; a esséncia, por um lado,
permanecendo no fundo e, por outro lado, se transformando quanto as
suas afeccoes” (2€ o0 yap #otiv dmavta ta Svta kai €€ oD yiyvetal mpwtov kai
glg 6 @Oeipetar teAevtaiov, Tfig HEV ovolag ouevoLong toig 8¢ mdbeot
petapaAriotong).

Ato continuo, o Estagirita da o exemplo de Tales, para quem o elemento
dgua cumpre o papel deste principio’>. Mas ele pode ser também o ilimitado!,
o ar, o fogo, os quatro elementos em pé de igualdade, a mistura de tudo

antes da atuacao do nous, o turbilhao de atomos antes de formar mundo.

14 As citagoes de Aristoteles, nesta e demais passagens, sio do texto de Jaeger 1957.
15 Cf. Homero (JI. 14. 201): “Oceano, génese dos deuses, e a mae Tétis”
(CQkeavov te Be@dv yéveowv kai untépa TnOOV).

16 Cf. Hesiodo (7h. 116; texto em Solmsen 1970): “Primeiro, certamente, nasceu Caos”
(A o1 pév mpwTioTa Xdog yéver).
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De todas as varias questdes implicadas nesse pensamento, trata-se aqui
de destacar apenas um aspecto: a anula¢io das diferencas que separam e
hierarquizam os entes, em favor de uma origem e um destino comuns. Os
entes sao na verdade afeccdoes da mesma esséncia, a medida que essa se
transforma, e, enquanto eles nascem e morrem em perpétuo revezamento,
ela permanece no fundo. Por esse pensamento, o principio de identidade
que vigora no dominio po&s principium individuationis, pelo qual cada
individuo ¢é idéntico a si mesmo e distinto dos demais, nao vigora ainda,
pelo que nao se pode dizer que cada coisa seja idéntica a si, ou, melhor,
pelo que se tenha de dizer que cada coisa seja na verdade idéntica as
demais. Tudo € um. Transposto esse pensamento para o dominio da politica,
compreende-se a tendéncia da direita, verdadeiro foco na dimensio
diferenciada e hierarquizada da realidade em primeiro plano, em detrimento
do pano de fundo, de imputar mérito e culpa aos individuos por suas
respectivas condicdes efetivas, em oposicao a tendéncia da esquerda de,
ao inverter o efeito bokeb, abrandar as culpas e os méritos individuais na
totalidade do sistema. Certamente, nenhuma dessas posi¢cdes € mais ou
menos real que a outra, uma vez que se baseiam ambas em limites inelutaveis
da condi¢io humana: ser sempre individual e intransferivel, fundamento
do egoismo, e ser sempre aberta para tudo que ¢ seu outro, a ponto de
formar sua identidade por mimetismo dessa alteridade, fundamento do
altruismo. Tampouco haveria realidade, houvesse apenas matéria ou apenas
forma, mas as consequéncias, a depender do polo que se enfatize, sao
muito diferentes. E agora trata-se de enfatizar o polo da matéria.

Ora, o maior consolo para aquele que sabe que vai morrer deveria ser
esse sentimento fraternal relativamente a todas as coisas do universo, que
compartilham a permanéncia da esséncia material comum no falecimento
da propria afeccdo. As fezes dos vermes que decomporiao nossos cadaveres
tratardo de repor nossa matéria no circuito da natureza, até que volte a ser
poeira estrelar. Como niao adianta tentar postergar indefinidamente a
existéncia, o melhor seria cuidar da qualidade desse lote finito inelutavel,
que ja comecgou a transcorrer, alids, desde o nascimento. Um tal pensamento
desaconselha a vaidade e a inveja — que dependem da énfase na afeccao

perecivel em detrimento da esséncia que permanece — como colaboradoras
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nesse cuidado. Compreende-se, em sentido inverso, que a vaidade e a inveja
se convertam em quase virtudes para a cosmovisao de direita, apologeta
da competicao e da meritocracia.

Quando o supramencionado Tales fala — e mesmo que niao seja verdade
o relato de Diégenes Laércio (1. 1. 35, ele vale como simbolo do dito
“materialismo” dos primeiros filosofos — que “a vida nao difere da morte”,
o que exatamente ele quer dizer? Talvez ele queira dizer o seguinte: esteja
ou nio a agua conformada nos limites deste ou daquele ser vivo, havera
de todo modo agua; vivo ou morto o ser vivo conformado, sempre viva
estard em todo caso a agua disforme. A dgua: incolor e por isso mesmo
capaz de assumir todas as cores; inodora e prenhe de todos os cheiros;
insipida e passivel de receber todos os gostos; liquidez esparramada que
se amolda ao limite de todo recepticulo. O ser fundamental é mais nio-ser
que ser. Niilismo? O niilismo é s6 um dos lados sobre os quais se arrisca
a corda bamba da filosofia tragica, ja que o nao-ser €, por outro lado,
matéria e poténcia de todas as coisas. O anedotdrio de Tales estd cheio de
sabedoria de Sileno propria de um materialismo radical (Diégenes Laércio
1. 26): ndo gerar filhos por amor aos filhos (o0 tekvonoielv did @rAotekviav).
Mas a dgua é também simbolo mor da vida: toda semente é imida e toda
umidade ¢ seminal.

E, como diz outro pré-socratico, nao obstante todo ente tenha de pagar
castigo e peniténcia pela injustica que € seu préprio vir-a-ser, e paga-o
definhando e deixando de ser, tanto esse gerar-se quanto esse corromper-
-se se dio por necessidade, e ndo poderiam ser suprimidos por um desejo
puramente pessimista ou puramente otimista. O otimismo no caso equivaleria
a pretensio de salvaguarda da forma limitada; e o pessimismo, a desisténcia
de sua geracao, fadada que estd a destruicao. Ambos, por sua vez, otimismo
e pessimismo, se ligam a uma filosofia da forma limitada, mas se trata agora
de uma filosofia da matéria ilimitada, portanto, de uma filosofia tragica,

exemplarmente representada tanto pelo apeiron de Anaximandro, quanto

17 Texto em Goold 1991, aqui e abaixo.
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pelo arrythmiston do sofista Antifonte!®. Também nao deve ser mera
coincidéncia que democracia e tragédia tenham brotado do mesmo solo
espiritual. Pagar justica pela corrupc¢do e pela morte € o que torna todo
ente igual. E uma questio de perspectiva. Os eventuais desnivelamentos
entre os entes, por maiores que pare¢cam visto de perto, nivelam-se vistos
de longe, sobretudo se a distincia € a que distingue o ente temporal da
“‘ordem do tempo” (he tou chronou taxin) ela mesma. As recentes teorias
cosmolégicas sobre o tamanho e a antiguidade do universo s6 incrementam
a imaginacao de ha muito existente sobre o assunto.

Curiosamente, diversas teorias emanadas de diversos dominios cientificos
tém vindo ao encontro dos principios filosoficos pré-socraticos. A antropologia
e a histéria ensinam que o homem nio existe ab aeterno, nem desde um
Unico ato criador, mas vem a ser desde o ser vivo nio-humano numa
continuidade que confunde, numa zona obscura, suas fronteiras com as da
biologia. E 0 mesmo se passa com o ser vivo relativamente ao ente puramente
geoldgico, e com este relativamente ao ente astrondmico e cosmologico.
Até as estrelas geram-se e corrompem-se. Corrompem-se dissolvendo-se na
poeira de seus constituintes dltimos, da qual virdo as novas estrelas, quando
outros pontos de gravidade produzirem o movimento contrdrio de
concentracao.

Listemos alguns itens que constituem esse pensamento materialista:
proveniéncia comum, vir a ser e deixar de ser de todas as formas,
permanéncia somente da matéria, que € comum em tudo, total imanéncia
das poténcias produtivas e destrutivas da matéria, desenvolvimento cuja
eventual postulaciao de teleologia nio € incongruente com a no¢io de acaso.
Mera coincidéncia relativamente a no¢des caras a democracia, como igualdade,
laicidade, alternincia no poder, sorteio para preenchimento de cargos

publicos?

18 DK 87 B15: A natureza (physis), para alguns, e a esséncia (ousia) dos entes por
natureza, parece ser o primeiro subjacente em cada um, por si mesmo destituido de forma
(arrythmiston), como, por exemplo, a natureza da cama seria a madeira e a da estatua, o
bronze. Como prova, diz Antifonte que se alguém enterrasse uma cama e a putrefacio tivesse
poder de fazer levantar um rebento, esse ndao viria a ser cama, mas madeira, existindo a
primeira por acidente (symbebekos), por disposicio segundo a lei (nomon) e por arte (technen),
enquanto a segunda seria a esséncia (ousia), a qual permanece e padece continuamente
€ssas coisas.
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Todavia, ndo se trata obviamente de pensar que o discurso cientifico
deva ter hegemonia a priori na arena da politica. Se quiser ter hegemonia,
isso precisara ser conquistado pelo convencimento. A histéria ocidental ja
ensinou que nao € o caso de uma razao iluminista poder jactar-se de seu
esclarecimento. Até porque, nos mesmos fatos acima descritos, muitos verao
justificativa para a teleologia antropomorfica e para a transcendéncia. O
consenso, no entanto, que deve nortear os participes de uma arena
democratica é o da presuncido de certo grau de igualdade inicial envolvendo
todos os discursos, cientificos, religiosos ou de outro tipo, no tocante a
servirem de base para pautar a vida coletiva. As hierarquias serdo estabelecidas
depois, nos debates, e é para isso que se precisa de sofistas em uma
democracia. Sacerdotes e cientistas sO enquanto retores podem pretender
comandar a politica. Enquanto tais devem ser comandados pela isegoria e
pela clepsidra. As competéncias técnico-epistémicas, desigualmente
distribuidas, enredam os homens em mil e uma assimetrias de poder, mas
o pudor e a justica, fundamento da virtude politica, foram distribuidos a
todos, conforme ensina o sofista Protdgoras em célebre mito, legado por
um de seus varios admiradores (Platao, Prt. 320¢8-322d5). E foram distribuidos
a todos nio necessariamente em cotas iguais, mas para a administraciao
desse novo problema existe a educacio, conforme ensina de novo o mesmo
Protagoras, ja que a educag¢ido opera sobre algo que de certo modo € comum
a todos, caso contrdario sequer poderia aspirar ao éxito, mas também que
nao lhes € dado acabado desde o inicio, pois entido seria anédina.

E fundar a cria¢do do valor na operacao discursiva e persuasiva (e nio
em uma justica natural, em leis ndo escritas ou numa ideia de bem) nio
tem nada de amoral. Trata-se de respeitar a indiferenca que caracteriza a
natureza e legar ao nomos a tarefa de estabelecimento das clivagens que
hao de fazer a diferenca. Pois, se, como diz Democrito, a cor, 0 amargo e
o doce existem por convencao, ja que em verdade existem apenas 0s 4tomos
e o vazio', que ndo sdo nem coloridos, nem amargos, nem doces, e se, no
entanto, os homens vivem num mundo de cores e sabores, no qual nenhum

atomo nem o vazio chegaram jamais a serem percebidos por nenhuma

19 DK B125: véuwt xpoir], vouwt yAvky, vouwt mkpdv, étefjt §'dropa KXN kevov.
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sensacio, entdo a vida dos homens tem muito mais a ver com a convencao
do que com a verdade, muito mais a ver com o estabelecimento da lei do
que com a descoberta de uma esséncia prévia, que s6 poderia levar a
constatacdo do acaso e da indiferenca: atirar no peito de alguém ou entregar
flores em suas maos seriam casos idénticos de dtomos se movimentando
no vazio, conforme a aleatoriedade de uma causalidade mecanica.

Talvez a luz dessa filosofia pré-socrdtica, cuja melhor expressio é o
fragmento supramencionado do sofista Antifonte que fala do arrythmiston,
ou dessa filosofia sofistica, exemplarmente ilustrada pelo fragmento do pré-
-socrdtico Democrito acima referido, comece a parecer menos estranha a
dupla afirmacao atribuida por Plutarco ao sofista Gérgias de que “o que ilude
€ mais justo do que o que nio ilude, e o que se deixa iludir € mais sabio
do que aquele que nio se deixa”.?? Afinal, se o orador Nestor nido tivesse
persuadido os gregos de que era mais doce permanecer no campo de batalha
do que retornar para casa nas concavas naus?!, nio faltaria verdade e realidade
ao mundo, mas faltaria a Homero a matéria-prima de seu canto e faltaria ao
mundo o proprio Homero (e a Grécia quem a educasse). E, neste caso,
contrariamente ao que diz o adidgio, melhor seria deixar de lado a amiga
verdade e seguir empds do amigo Homero. Eis um pensamento que lembra
ndo apenas Nietzsche e suas “verdades nocivas” 22, mas também Platdo, e
suas “mentiras uteis”?3, filésofos mais proximos do idedrio democraitico do
que se poderia imaginar, apesar da fama de antidemocraticos, e precisamente
por pensarem a politica no seu ato de criacdo e como disputa no campo da
linguagem. Lembremos que é obra de Platio também tudo que vem pela
boca de Trasimaco (livro I da Repriblica), toda aquela historia de que nio
da para falar de verdade e justica senido a partir dos nomoi respectivos das

diferentes cidades.

20 DK B23: 0 tdnatfioag dikaidtepog tob ur dnatioavtog, kal 6 dratndelg co@wtepog tol pn
anatnBévrog.

21Uliada 2. 453-454: toior §' dpap méAepog yAvkiwv yévet' fe véeoBar / év vnuol yAagupfiot
@iAnv &g natpida yaiav (‘para eles subito a guerra tornou-se mais doce do que retornar / nas
concavas naus para a amada terra pdtria”); texto em Monro & Allen 1902.

22 Cf. Nietzsche (1873): “schidlichen und zerstorenden Wahrheiten”.

23 Cf. Leis 663d9: Yebdog AvoiteAéotepov; Repiiblica 414b8-cl: t@v Pevd@dv t@v €v déovtt
yryvouévwv / yevvaidv ti év (Peddog).
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Na sequéncia (369¢9 em diante) Platdo pde SOcrates a criar (poiein) uma
cidade com a linguagem (foi logoi) como réplica a Trasimaco. O ambito
dessa poiesis € a pequena assembleia de amigos — até Trasimaco entra na
homologia 14 para as tantas?* — formada em casa de Céfalo. Sécrates nio
se apresenta como superior a nenhum dos outros nomoétetas e fundadores
de cidades (oikisteis poleos) e tenta persuadi-los pelo fio de uma racionalidade
universal. S6 a homologia a cada passo garante a homonoia geral. A obra,
ao final, resulta mais em um “modelo no céu” (€v ovpav® mapddetypa, 592b2),
a servir de norte para os participantes daquele féorum isondmico, quando
estes estivessem com os problemas politicos concretos, do que em algo a
ser aplicado tal e qual. O problema nao esta no conteido do modelo,
fundado num principio que € o mais persuasivo de todos e o que mais
conquista adesio, o principio do bem. Quem se oporia a ideia de que cada
um realiza a obra para a qual nasceu, sem nenhum constrangimento e no
limite de sua perfeicdo, e que os mais aptos para cuidar do bem comum
assim o facam, sem constranger a participacao no governo aqueles que niao
o desejam? O problema é quem vai ficar encarregado na cidade concreta
de avaliar a correspondéncia natureza-obra de cada individuo, e escolher
aqueles a receber educac¢io de guardido. O problema nio é nem tanto que
aquele que vé o bem deva governar, mas quem ¢ que diz quem é o que
vé o bem. Ou seja, o problema volta para o patamar em que estao Socrates
e seus interlocutores, para o da assembleia fundacional, para o da poiesis
de uma cidade desde o principio pela linguagem. Sio eles que poem cada
cidadiao em seu lugar no principio.

Mesmo que um homem argua haver descoberto um sistema fundado nio
em suas idiossincrasias, mas numa natureza existente em si mesma, isso sO
vira a claro para os outros homens como arguicio de um individuo. Esse
¢ o sentido da tese da primazia da doxa, que circulou com forc¢a pelo
pensamento grego, e que favorece a identificacdo da dgora politica com a

instancia ultima de decisao do sentido a prevalecer.

Parménides ja dizia (DK 28, B1, 31-32):

24 450a5-6: quéAet, #@n 6 Opacluaxog, mdol tadta dedoyuéva Huiv véuile, @ Twkpateg (“nio
te preocupa, Socrates — disse Trasimaco — considera estas opinides como de todos nos”).
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Mas também isso aprenderds: como as aparéncias tém de aparentemente ser,

passando todas através de tudo.?®

,
AAN Eumng kal tadta pabriceat, wg ta dokodvta

Xpfiv Soxiuwg eivat S mavtdg mévta nepdva.

E Gorgias (Elogio de Helena, DK 82, B11, 11):

Com efeito, se todos tivéssemos acerca de tudo memoria dos eventos passados,
inteligéncia dos presentes, e presciéncia dos futuros, o discurso, embora
sendo de modo semelhante, ndo iludiria da mesma maneira. Mas ndao é de
facil acesso, nem ter memoria do passado, nem examinar com rigor o presente,
nem predizer o futuro. De modo que, na maior parte dos casos, a maioria
fornece a alma a opiniao como conselheira. E a opiniao, sendo movedica e

incerta, lanca os que se utilizam dela em éxitos movedicos e incertos.

el UEV Yap mavTEG MEPL TAVTWV €lXOV TOV <TE> TAPOLXOUEVWV UVAUNY TOV TE
napdvtwy <€vvorav> T®OV te HeAASVTwV mpdvortav, ovk &v dupoiwg [Guotog Nv] 6
Adyog Amdta. viov 8¢ oUte puvnobivar to napoixduevov olte okéPpacOat T mapdv
oUte pavtevoacOat to péAAov eOmdpwg Exer Gote mepl T@V mAelotwv ol mAgioTol
v §6&av avuPoviov Th PYuxfi Tapéxovrar. 1} 8¢ §6€a cpadepd kai dpéPatog odon

opalepaic kal aPfePaiorg evtuyioig neptPdAiet Tovg adTh XpwWHEVOUC.
E Is6crates (Antidosis, 271):2

Visto que niao estd na natureza dos homens adquirir uma ciéncia tal que
seus possuidores soubessem o que se deve fazer ou o que se deve dizer,
considero, portanto, sibios os capazes de alcancar com suas opinides o

melhor na maior parte dos casos, e considero filésofos aqueles que se

25 Tradugao em Santos 2002.
26 Texto em Mathieu 1942.
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exercitam com afinco nessas coisas e que, por isso, mais rapidamente adquirem

tal sabedoria pratica.

"Ene1dr] yap oUk veotiv €v Tf] QUoEL Tff TOV avOpdTwy émtotAunv Aafeiv fiv €xovteg
av eideiuev 6 T1 mpaktéov i AeKTEOV 0TIV, €K TV AOITOV 60¢QOUE HEV vouilw Tovg
Taig 86&aig Emtuyxdvely wg €mi 6 TOAL T0D PeAtiotov duvauévoug, PiAocépoug
8¢ Tovg v tovto1g Sratpifovrtag € GV tdxioTa AjPovtal ThV ToladTNV QPéVNaLYV.

Com efeito, a ideia de que a doxa € soberana associa-se sem mais a
tradicdo sofistica, a despeito deste ou daquele testemunho particular.
Trata-se sem davida de mais um efeito do construto platdonico, que nio &
nem um puro espelhamento fiel dos fatos, nem uma invenc¢io meramente
arbitrdaria. Bem conhecida a oposicio platdnica filodoxia versus filosofia,
opinido versus ciéncia, aparéncia versus ser, por cuja perspectiva
normalmente se l& o bindmio parmenidico doxa/aletheia. Gostariamos
neste quesito de assumir explicitamente a posicao isocrdtica, ja insinuada
desde o inicio do texto, em prol de uma filosofia da doxa. Segundo a
posi¢ao isocrdtica, filosofia niao seria o rebaixamento ontologico da doxa
em favor do ser, da verdade ou da ciéncia, mas seria precisamente a
tomada de consciéncia de que a doxa atravessa tudo — como diz Parménides
em versos tao negligenciados pela interpretacao mais tradicional da filosofia
do eleata — contrariamente 2 inconsciéncia dos desatentos, que costumam
tomar por verdade somente o que se lhes aparece, e a rejeitar as aparéncias
dos outros que contradigam as suas.

Vale repetir e enfatizar a razdo deste posicionamento favordvel 2 primazia
da doxa. Indo direto ao mais extremo dos argumentos, numa versao variante
daquele notabilizado por Descartes sob a imagem do “génio maligno”,
também em momento de extrema argumentacdo: mesmo que Deus em
pessoa nos dissesse de viva voz qual é a verdade dltima do universo, isso
ainda seria uma cena que aparece, tao fenoménica quanto todas as outras,
a despeito das eventuais mil grada¢des que as distingam quanto a
verossimilhanc¢a; e ainda pairaria a davida de se ali o senhor do universo
de fato se desnudava ou se nio passava de alguma mise-en-scéne sua com

ainda algum bastidor atras. Qual deus atestaria tratar-se aquele de genuino
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deus? E qual outro relativamente a este outro? E assim por diante. Tampouco
poderia alguém afirmar que as aparentes verdades que nos aparecem tais
niao sejam verdadeiras, isto €, espelhamento fiel dos fatos, mas nossa
condi¢ao € como a dos homens de Xendfanes que procuram ouro no quarto
escuro?’; mesmo que peguemos O Ouro nas Maos naAo temos critério para
atestd-lo, e entdo acabamos por solta-lo...

Vem dai a tese protagorica segundo a qual sobre cada coisa (pragma:
assunto, causa, negocio) existem sempre dois discursos contririos um ao
outro. A assuncao da contradi¢ao, que num plano puramente 16gico parece
consistir no crime capital de lesa-razio, no plano politico consiste no
apandgio mor da democracia. Situacao sem oposi¢do € ditadura, tanto quanto
no tribunal seria, se o acusado nio tivesse direito ao contraditério. E se ha
recintos emblematicos da Grécia classica, nos quais se espera grande afluxo
de sofistas, para bem ou para mal, se é que faz sentido essa distin¢io, estes
sdo precisamente a assembleia e o tribunal. Acrescente-se nesta lista o
teatro, em que se encenam as tragédias, nas quais tampouco ¢ simples a
distin¢ao entre bem e mal. Politicos, advogados, professores e atores, artifices
de duas caras, encenadores por exceléncia, mestres da antilogia, continuarao
a ser, enquanto o Ocidente respirar, os avatares dos velhos sofistas, por
mais que a bonomia do ocidental sério torca-lhes o nariz em favor dos
portadores de discursos monolégicos, os quais para a massa vestem batina,
e para a elite, jaleco, embora também as vezes ao contrario.

O enunciado mais lapidar do principio que interdita a contradi¢ao simples,
que € o de Aristoteles no livro gama da Metafisica (1005b19-22), isto €, que
interdita dizer que “o mesmo subsiste e nio subsiste”, depende de trés
relagdes: de tempo (hama: “ao mesmo tempo”), de “lugar” ou instancia
(autoi: “no mesmo”) e de aspecto (kata to auto: “segundo o mesmo”).
Aristoteles ainda acrescenta um paréntese, numa clausula preventiva contra
qualquer outra nuance pela qual um sofista pudesse criar uma homonimia:
kal Soa GAAa mpoodiopioaiped’ dv, €otw mpoodiwplouéva TPOG TAC
Aoyikag duoxepeiag: “e quantas outras determinagdes tivermos de fazer face

as dificuldades 16gicas, facamo-las”.

27 Cf. Sexto Empirico, Contra os Logicos 1, 52; texto em Goold 1983.
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Acontece que em politica essas relacdes supramencionadas (tempo,
instancia e aspecto) sio fundamentais e estao de saida eivadas de mobilidade
e multiplicidade — mormente nao € ao mesmo tempo, nem sobre o mesmo,
nem segundo o mesmo aspecto que os enunciados sao ditos — e como nem
todas as nuances implicadas serdo explicitadas, os enunciados simples
contraditérios hio de aparecer, fatalmente.

A verdade de um enunciado monadico dependeria de uma oportunidade
toda impar, de hipertrofia da identidade, em que um mesmo subsistisse
num mesmo a0 mesmo tempo segundo o mesmo aspecto, dai que a no¢io
de kairos tenha se tornado chave para o movimento sofistico durante o
periodo marcado por assembleias, tribunais e exibicdes. O bom orador é
aquele que apresenta as teses acerca das quais seu auditorio nio exigird a
explicitacio de todas as nuances. Algum grau de equivocidade sempre
passara batido, em favor da concérdia em torno de causas maiores.

Eis aqui o sentido quase magico da homonoia (consenso, concordia,
senso comum) poetizada pelos discursos: fundar unidade e identidade no
ambito da cidade preservando a multiplicidade e a diferenca dos individuos
no ambito privado, gerar concordia e consenso em torno da necessidade
geral de obedecer as leis, 14 onde a idiotia estética e noética deveria gerar
individualismo antissocial.

Vale a esse propésito citar a passagem de Xenofonte (Mem. 1. 4. 16)
sobre a homonoia, que os editores do sofista Antifonte justapdem aos
fragmentos remanescentes de uma obra sua de mesmo nome (DK 87, B44a

8-19; grifo nosso):

Mas lhe parece que o consenso ¢ o maior bem para as cidades e que nelas,
muito frequentemente, as assembleias dos ancidos e os melhores vardes
exortam os cidaddaos a compartilhar do mesmo senso; e por toda parte na
Hélade vigora uma lei que impele os cidadaos a jurar em sermao compartilhar
do mesmo senso, e por toda parte <efetivamente> proferem um tal juramento;
eu, porém, julgo que isso acontece nao como se os cidadiaos decidissem
pelos mesmos coros, nem como se louvassem as mesmas flautas, nem como
se fossem tomados pelos mesmos poetas, ndo a fim de se comprazerem, mas

a fim de serem persuadidos a obedecer as leis, pois as cidades dos cidadaos
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que nelas perseveram tornam-se as mais fortes e as mais felizes; sem consenso,
nem a cidade se cidadaniza bem, nem a casa se dd belamente naquilo que

€ proprio da casa.

AN Ry kol dudvord ye uéyiotdv te dyadov Sokel taig méAeoty eivat kal mAgloTdKIG
év avtaiq ai te yepovoial kal ol dpiotor &vdpeg mapakedevovtal Toig ToAitalg
Opovoely, kal tavtaxod €v tff EAAGS: viuog keitat Tovg moAitag dpvival OpovonoeLy,
kal mavTaxod duviovst oV Spkov ToiTov oipal § éym tabita yiyvesOal ovy Smwg
TOUG AVTOVG XOPOLG Kpivwaty ol ToATTalL, 008 Swg ToUG ALTOOG AVANTAG ENALVRGLY,
008’ Snwg Tovg abTOLG ToONTAG alpdvTat, o0d Tva toig avToig Hdwvtal, GAN Tva
t01¢ vopoig melbwvtat. Tovtolg yap T@V ToAMT®OV eupevovtwy, al ToAelg ioxvpdtatal
e kai evdatpovéstatal yiyvovrar &vev 8¢ duovoiac oGt dv méAig €0 moAitevBein

00T oikog KAAGG oiknOein.

Ou ainda o Anénimo de Jamblico (DK 89, 6, 1), texto do século quinto
certamente ligado a tradi¢@o sofistica — a euglossia entra em pé de igualdade
na lista de virtudes: “sabedoria ou coragem ou eloquéncia ou virtude” (€&v
te co@lav €4v te avdpeiav édv te ebyAwooiav €dv te dpetnv) — e 2 tradicdo
democritica — o plethos (a massa, o grande nimero, o povo) ¢ mencionado
explicitamente no final do texto —, quando argui pela legalidade e contra
a ambicao (pleonexia) individual, pela forca do grande nimero unificada
em consenso (democratico), contra o argumento da democracia como rea¢ao
dos mais fracos (Glaucon do livro 11 da Repiiblica) perante a supostamente

legitima imposicio dos mais fortes por natureza (Cilicles, Trasimaco?):

Ademais, com efeito, é preciso nao langar-se a ambi¢do, nem achar que ¢
virtude o poder fundado na ambicao, ou que € covardia obedecer ao poder
das leis, pois este pensamento é muitissimo nocivo, e dele nascem todas as
coisas contrdrias as boas; vicio e dano. Se, pois, os homens nascem incapazes
de viver cada um por si, se cedendo a necessidade vao ao encontro uns dos
outros, e se toda a vida lhe propicia também os artefatos que a favorece,
nao é possivel que eles estejam uns com os outros e levem a vida na

ilegalidade (pois lhes seria um castigo maior acontecer isso do que aquele
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regime de cada um por si). Por causa dessas necessidades, com efeito, a lei
e a justica reinam entre os homens e de modo algum se as pode banir. Por

natureza, pois, elas estdo fortemente ligadas.

£t1 tolvuv o0k €ml mAcove€iav 6pudv Sei, o08E 1O kpdtog To émi tht mAeoveiat
yeio0at dpetiv elvat, T 82 TGV vouwv akovety Se1diav- Tovnpotdtn yap atitn
1 Sidvoid €ott, kai €€ avTiig ndvta tavavtia toig dyadoig ylyvetal, kakia te kai
PAGPn. €l yap Epuoav pev ol dvBpwror ddvvator kad’ Eva {fjv, cuvijABov 8¢ mpdg
GAAAAoLG T dvayknt eikovTeg, Tdoa 6 1 wh avToig eVpnTal KAl TA TEXVAUATA
TpoOC TavTNY, 6OV dAAARAOLG 8¢ elvar adTodg K&V dvopiat Staitdc®at oy oidv Te
(uellw yap avtoig nuiav <dv> oltw yiyvesOat ékeivne thg kata £va draitng), dd
TavTag Toivuy TaG dvaykag tév te vopov kai T dikatov éuPaciAevery Toig avOpwmolg

Kal o0dauft yetactival &v adtd @ooel yap ioxvpa £vdedécbal tadta.

O poder monocritico, tirania ou monarquia, € claramente criticado no
final do Anénimo de Jamblico (DK 89, 7, 14), e determinado como derivacao,

por corrupg¢iao, do auténtico regime dos muitos:

Com efeito, sempre que estas duas, a lei e a justica, abandonam o povo,
logo a sua tutela e proteciao partem para as maos de um s6; pois de que
outra forma uma monarquia seria trazida para um s, sendo tendo sido a lei

alijada da conveniéncia da multidao?

|74 3 ~ \ 7 b) ~ 7 b3 7 |74 7 e 7 7 b4 ’
Stav ovv tadta ta dVo €k Tod TARBovG EkAInNL, § Te vopog kai 1 dikn, téte Hidn eig
€va aroxwpelv TNy émitponeiav tovTwV Kal QUAAKAV: TOG yap &v dAAwG €ig Eva

povapyia meprotain, el pr o0 vopov €€woBévtog Tod Td TAROEL supPEpovToc;

A tirania nio vem de fora, como uma for¢a primeira, a submeter a
coletividade, mas vem do enfraquecimento da legalidade, subentende-se:
do liame de consenso estabelecido pelos discursos, fiador da convivéncia

pacifica da pluralidade. Platao tem razdao, uma cidade democratica liga-se

436



DEMOCRACIA COM SOFISTAS

a individuos psicologicamente democraticos?®, e a identidade do homem
democriatico se alimenta da contradicao.

Poderiamos, como Platao, imaginar o homem democratico, que albergasse
em sua alma a pluralidade caracteristica da cidade democrdtica. Este aceitaria
de antemio que, diante de toda assertiva a qual porventura viesse de alguma
maneira chegar, haveria no reino dos discursos a assertiva contraria, e que,
portanto, nio estaria exilado da racionalidade aquele que lhe contradissesse.
Antes o homem democratico, antilégico, buscaria explicitar todas as nuances
que validam a assertiva contraria. E neste caso, “trazer no seu intimo o
inimigo e contraditor” 22 ndo teria nada a ver com o vicio légico da
contradi¢io, mas com a virtude politica do pluralismo, com a legitimacao
a priori do direito do outro discurso.

E certo que a antilégica tem um lado negativo, pois o entrechocar-se
dos discursos contrarios leva ao sentimento de “nem um, nem outro”, mas
niao € necessariamente cética (que suspende o juizo) nem niilista (que
apenas nega), pois também tem um lado positivo que leva ao sentimento
de “e um e outro”. O asno de Buridan, se for cético, vivera de sua abstinéncia.
Se for sofista, para nio morrer de fome, comerd os dois montes de feno,
sendo questiao apenas de saber a oportunidade de comer um antes do outro
e nio na ordem inversa.

Voltando a macropolitica: também a civilizacao que quiser viver sob a
égide da democracia tera de conviver com o risco do niilismo inerente a
contradi¢io. O cendrio ja € visivel: toda questido, pequena ou grande — e
abundam as pequenissimas —, previamente cindida em dois campos de
opinido, num binarismo repetitivo. Dois grandes partidos, um mais a direita,
outro mais a esquerda, cada qual com seus quase 50% do eleitorado, numa
alternancia tdo pouco criativa e exangue quanto soéi, pelo menos em tese,
a democracia nao ser. As curvas dos fendmenos humanos comecam a se
assemelhar as dos fendmenos climdticos, e justamente 14, onde o nomos

deveria marcar sua diferenca frente a natureza.

28 Cf. Republica 555b3-562a3.

29 Platdo, Sph. 252¢6-7: olkoBev TOV TOAEUIOV KAl EVAVTIWGOUEVOV EXOVTEG.

437



LUIS FELIPE BELLINTANI RIBEIRO

Que o binarismo engendre por si mesmo a reclamac¢io por um terceiro,
por um “trés ou mais”, ou seja, pelo plural propriamente dito, isso fica claro
porque o “nem um nem outro” traz a questao de “qual entdo?”, e este,
excluido ou incluido, ja é um terceiro. A prépria visao do sabio antilogico
nao se confunde com nenhuma das duas que ele vé combater. O problema
do discurso da terceira via € quando ele € tergiversacdo diante daquilo que
exige uma leitura bindria. E por varias modula¢des de humor a realidade
pode aparecer decifravel pela chave dualista, dado um “é ou niao é” basico,
interpretavel em varios sentidos. Mas ha também outras modulacdes. E nao
lhes dar atencido seria reducionismo.

Interessante € ver a coeréncia entre a tese da antilogia (de que sobre
tudo ha dois discursos contrarios um ao outro) com a ontologia da matéria
supracitada. Sexto Empirico nos legou um testemunho sobre o sofista
Protagoras (DK A14) que sugere por onde se possa fazer a articulaciao entre

ambas (Esbocos Pirronicos 1. 32. 217-8)30:

Protagoras diz que a matéria é alguma coisa que se esvai, e esvaindo-se de
maneira ininterrupta, as adi¢des vém continuamente repor as perdas; quanto
as sensacoes, elas variam e se transformam conforme as diferentes idades e
os diferentes estados do corpo. Ele afirma em seguida que as razdes de
todos os fendmenos (tovg Adyoug Tdvtwy TV Qatvopévwy) subsistem na matéria
(OmokeioBat €v Tfj UAn), de tal maneira que a matéria tem o poder (duvdcOatr)
por si mesma (E@’€avtf]) de ser tudo quanto ela parece ser a todos (§cov ndvta

givat §oa maol gaivetar).

Num tal contexto, sobre cada coisa em causa, entdo, espera-se multiplos
discursos, até o limite dos dois discursos extremos, os reciprocamente
contraditorios. Mas na sofistica a antilogia nao implica necessariamente
equipoléncia, como no ceticismo. Fica de qualquer modo a pergunta: segundo

qual medida de forca se diz, em um par de enunciados contraditérios, que

30 Texto em Goold 1993.
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um € mais forte que o outro? E o que seria a capacidade de um discurso
de mudar a relacao de pesos nessa balanca?

Talvez no dominio da matematica haja juizos sintéticos a priori, de tal modo
que as negacoes desses juizos sejam necessariamente falsas. Talvez até no
dominio de uma fisica — quem sabe? Mas certamente no da politica, da ética,
da estética, os juizos sintéticos estao fadados a escutar em revide o enunciado
de sua solene negaco. Certamente porque algo mudou no sujeito que percebe
a coisa, ou porque algo mudou na coisa, ou porque € outro aspecto que o
discurso quer enfatizar, de tal modo que é possivel restaurar depois a univocidade
pelo esclarecimento da perspectiva e pela manipulacio asséptica da polissemia.
Mas de qualquer forma os querelantes estao doravante numa rede do pro e do
contra, a disputar no varejo qual dos dois discursos € a cada vez o adequado
aos fatos. E, por mais que seja angustiante saber-se expulso do paraiso da
univocidade, é em todo caso para se considerar um bem habitar um espaco
em que o direito ao contraditério esteja garantido. A desvantagem e a vantagem
correlatas da secularizac¢do inescapavel.

Aristofanes satiriza bem a atmosfera de uma cidade assim secularizada

(Eg. 1111-1130)3L:

Coro de cavaleiros: O, Demos, tens um belo governo; todos os homens te
temem como a um bravo tirano. Mas és facil de conduzir; agrada-te ser
adulado e enganado, sempre bocejando diante daquele que fala e teu senso
presente vai-se embora.

Demos: Vos é que nio tendes um pingo de senso sob vossos cabelos ao
pensar que nao sou prudente: sou eu que voluntariamente me faco de
ingénuo. Gosto de me embriagar o dia inteiro e alimentar um senhor ladrio:

quando este estiver bem gordo, agarro-o e o dilacero.

Xopdg
Q Afue, kaAjv y' €xerc / dpxnv, te mdvteg dvOpwrot / dedlaci o' dgmep / &vdpa
TOpavvov./ AAN edmapdywyog e, / Bwmnevduevdg te xaipelg / k&d€amatduevog, /

Tpog TéV Te Aéyovt' del / kéxnvag 6 volc 8¢ cov / mapwv drmodnuel. /

31 Texto em Gall & Geldart 1907.
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Afjpog
No0g o0k #vi taig képaig / Oudv, 8te ' ob @povelv / voullet" éyw &' ékwv / tadt'
AAO1Ew. / ADTSG Te yap fidopat / PpuAAwy T0 kab' fuépav, / te BovAopat / tpépetv

éva mpootdtnv- / Todtov &', Stav | mAéwg, / dpac émdrata.

E testemunha quio a tagarelice acometeu até a tragédia, no rastro de
Euripides, o mais sofista dos tragediégrafos. Primeiro, pela fala de Héracles

de descida ao Hades em As rds (89-91):

Nao ha por aqui milhares de outros poetas jovens fazendo tragédias,

incomparavelmente mais tagarelas que Euripides?

OUkovv Etep' €ot' Evtadba puerpakvAAia
. N o
Tpaywdiag moodvta nAelv f pupia,

Evpinidov mAelv | otadiw Aaiiotepa;

Depois pela fala de Eaco na mesma peca (772-9):

Quando Euripides desceu aqui, exibiu-se aos ladroes de roupa, aos cortadores
de bolsas, aos parricidas, aos furadores de muros, que eram entio em grande
nimero no Hades; os que ouviram suas antilogias, suas sutilezas e seus
artificios ficaram extasiados e o consideraram mais sibio, em seguida ele

assumiu o trono em que Esquilo se sentava.

“Ote 81 katAAO' EVpinidng, Enedeikvuto

101¢ Awmodvtalg kai toiot PaAAavtiotdéporg
kai toiol matpaloiaiol kai ToixwpvXOLG,
Smep Eot' év "Ardov mAfBog, ol §' dxpowpevol
TOV AVTIAOYL®V Kal Avylou&V Kal 6Tpop&Ov
UTEPEUAVNOAV KAVOULOAV GOPWTATOV:
kdneit' énapOeic dvreAdPeto tod Bpdvov,

' AloxVAog kabfioto.
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O cendrio estd completo: de um lado, oradores demagogos, que conduzem
o demos tanto quanto sio por ele conduzidos, de outro lado, o demos,
louco como uma turba de bandidos, mas também sabio realista, que nao
rasga dinheiro, e sabio hedonista, a quem agrada estar a beber o dia inteiro.
O hedonismo vem compor o idedrio da finitude préprio da democracia, ao
lado das outras noc¢des ja mencionadas: materialismo, agnosticismo, filodoxia,
antilogia.

Nao por acaso, Platio descreve a decadéncia do homem oligarquico
no homem democratico concentrando-se na distin¢ao, corrente na filosofia
grega, entre prazeres necessarios e prazeres nao-necessarios, afinal o
homem oligiarquico, ainda que ja bem distante da suprema virtude, guarda
alguma sobriedade e comedimento, em func¢io de seu apego ao dinheiro.
Quando, apos lermos esse trecho do livro VIII da Repiiblica, damos uma
breve olhada para a profusio dos shopping centers, reais e virtuais, que
infestam as metropoles e outras poleis médias pretensamente democraticas
e de livre-mercado, constatamos sem dificuldade que Platiao esta coberto
de razdo. Muito mais que Socrates nas rusticas feiras de rua da antiguidade,
terfamos motivos para exclamar no labirinto de vitrines climatizado
artificialmente: “De quantas coisas ndo tenho necessidade!”.3?2 O problema
ai de novo ndo ¢é de razao estrito senso, a qual Platao costuma sempre
ter, o problema é de monopodlio ou socializacdo da razao — de nada vale
ter razdo sozinho3® — ou seja, o problema é de novo politico. Quem é
que vai determinar na cidade o que € necessdrio e o que nio €? O consumo
supérfluo é sempre o do outro, o meu consumo € do necessario, pode
apostar. Entdo, nio parece de bom alvitre atacar o hedonismo para ferir
a decadente democracia. Separar o gozo do prazer pode ser eficaz para
restituir disciplina na arena politica e temperanc¢a na arena ética, mas,
como o cobertor € curto, essa solucio pode engendrar um tremendo
problema psicanalitico nos imagindrios individuais e coletivos. O sofista

Antifonte ja fundara na antiguidade uma espécie de consultorio psicanalitico

32 Cf. Didgenes Laércio II, 5, 25: méowv €yw xpelav ok €xw.

33 Cf. Castoriadis 1986: 302, quando o autor destaca a siplica de Hemon a Creonte no
verso 707 da Antigona de Sofocles, para que o regente tebano nao queira “ser sabio sozinho”
(“étre sage tout seul [monos phronein]”).
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a pretexto de uma “arte da nio-dor” (techne alypias)’*. Bastava essa
negativa da dor, nem era preciso uma formulaciao positiva do prazer.
Quem vai determinar na cidade o que é necessario e o que nao é? E
qual serd em ultima instancia o critério a legitimar a ordem que toda cidade
deve ser? O “povo” parece ser a essa altura da historia a melhor resposta.
Talvez a riqueza desse critério esteja exatamente em seu defeito, sua vagueza
e indeterminacido. E quem decide se o nome “povo” esta sendo bem
interpretado ou se estd sendo espuriamente apropriado por um interesse
particular? E quando for o caso de o povo precisar destituir a ordem que
o proprio povo instituiu? Recentemente o filésofo brasileiro Vladimir Safatle

declarou em entrevista algo nesse sentido3:

Se todo poder emana do povo, o povo é o poder soberano. O povo
esta dentro da lei e fora da lei. Esta dentro da lei porque é o
fundamento da lei. Esta fora porque pode destituir a lei quando bem
lhe aprouver, porque o povo € o legislador de si mesmo. A tendéncia

da democracia € saber integrar o poder destituinte do povo.

Tudo lindo, como a republica de Platao, o problema ¢ quem decide em
cada caso se o povo estd de fato sendo legislador de si mesmo ou se é
qualquer outra artimanha que esta em jogo, ficando apenas o nome. Quem
decide quando se trata de legitimo poder destituinte do povo, ou de ilegitima
destituicio de seu legitimo poder constituinte? Esse imbroglio ja era conhecido
dos gregos e fazia parte do debate de Platao com os sofistas. Aparentemente
trata-se de certo desdém irdnico do primeiro relativamente aos segundos
toda aquela historia de que, enquanto uma lei vigora, ela € boa e verdadeira,
mas, uma vez revogada, deixa de sé-lo. Como assim, a bondade e a verdade
a mercé da convencio efémera e mutavel? Nao seria a revogac¢ao posterior
prova de que a conven¢ido anterior estava errada? Mas a ironia de Platio

pode ser lida também, a despeito de qualquer que seja sua intencao

34 DK 87 A6, Pseudo-Plutarco, Vidas dos dez oradores 833c-d [18].
35 Entrevista ao blog Didrio do Centro do Mundo na TVT, maio de 2010.
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consciente, como sintoma, como mise-en-scene de uma filosofia da finitude
que é a mesma inferida da posicio de certa sofistica.

Por essa filosofia, nao seria o caso de dizer que a verdade, a bondade
ou a justica nao existam, ou que a lei convencionada nada tenha a ver com
elas, mas sim que a lei sempre seja convencionada com os olhos a tentar
ver o melhor, o mais justo e o mais verdadeiro no contexto conflituoso de
muitas verdades e concepg¢des de bem e justica, apenas que o que aparece
para esses olhos havera de ficar sempre aquém de um éxito exaustivo que
dirimisse o conflito, e que havera fatalmente de mudar, o que forcara,
portanto, a mudar também a lei que o tenta mimetizar. E provavelmente
essa formulacdo ndo seria rejeitada nem por Platio, eximio descritor da
finitude humana3®, nem pelos sofistas, de quem vém as formulacdes mais

explicitas dessa finitude. Como esta de Antifonte3”:

Espantosamente, 6 bem afortunado, é facil acusar toda a vida, pois nao tem
nada que extrapole o limite, nada de grandioso, nem de solene, mas todas

as coisas sao pequenas, frageis, breves e misturadas com grandes dores.

g0KATNYSPNTOG TG O Plog BaLUAGTAC, ® Hakdple, [kai] 008EV ExwV TepLTTdV 008E
UEYa Kol oEHVOV, GAAG TV Ta OUIKpd Kal GoBevi] Kal OAtyoxpdvia Kal GVaUEHUETYUEVA

AVmaig peydAaig.

Quem diz o que é ou nio? A questio do poder, a questio do “quem”,
¢ também questao de ontologia, por causa do “é ou nao”. Mas ainda questao
de dizer. De comunicacido social, dir-se-ia hodiernamente. De retorica, dir-
-se-ia a moda antiga. E a historia recente do Brasil estd ai para mostrar
como um governo democraticamente eleito, voltado um pouco mais que de

costume para as massas desfavorecidas, mas negligente quanto a questao

36 Cf. Repiiblica VI 486a (traducdo em Rocha Pereira 1983): “Mas aquele que possuir um
espirito superior e contemplar a totalidade do tempo e a totalidade do ser, supdes que é
capaz de julgar que a vida humana tem grande importancia?” CHi obv Orndpyet Savoia
peyadompénela kai Oewpia mavtdg uév xpbvov, mdong 8¢ ovoiag, oidv te ofet TovTw Héya Tt Sokelv
givat 1oV dvOpwmivov Plov).

37 DK 87 B51, Estobeu, Anthologium 4. 34. 56.
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da comunicacio, pode cair, num peteleco juridico-mididtico da elite, sem
que haja resisténcia popular. E por isso que se precisa de sofistas em uma
democracia. O microfone nao pode ficar sempre nas maos dos mesmos.

Discurso unico embota um povo inteiro.
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Resumo

A andlise da democracia que se encontra na Repiiblica de Platio foi
frequentemente objeto de derrisdo. Neste trabalho pretendo mostrar que,
ainda que concedendo que Platio tenha uma visao peculiar da questao,
sua posicdo nao corresponde a caricatura que lhe atribuem os criticos.
Trata-se de argumentar que aos olhos de Platdo os caracteres humanos sao
democraticos quando tomam a liberdade de indiferenca como bem prevalente.
Por outro lado, ela se aplica a regimes politicos quando a sua regra
fundamental é a autoridade individual, sustentada pela pratica da tolerincia.
Concluo ressaltando que, embora democracia seja um termo equivoco ao
referir-se a antigos e modernos, as questdes levantadas pela Repiiblica ainda

vigoram nas discussoes sobre a liberdade e o pluralismo politico.
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Abstract

The analysis of democracy we find in Plato’s Republic was often an object of
derision. In this paper I intend to show that, granting that Plato has a peculiar
perspective of the matter, his position does not correspond to the caricature imputed
by the critics. My purpose is to argue that in Plato’s view human characters are
democratic when they take freedom of indifference as the prevailing good. On the
other hand, it applies to political regimes when their fundamental rule is the
individual authority, sustained by the practice of tolerance. I conclude by pointing
out that, although democracy is an equivocal term when dealing with ancients and
moderns, the questions raised by the Republic are still alive in the discussions about

freedom and political pluralism.
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A descri¢ao da democracia feita por Platio na Repiiblica (555b4-564c06)!
foi frequentemente ridicularizada, quer por se tratar de uma peca de
propaganda politica2, quer por representar uma critica a propria noc¢ao de
politica e esfera publica3, quer por apresentar sérios problemas de coeréncia.*
Neste trabalho pretendo mostrar que, ainda que seja um equivoco supor
qualquer historicidade nesse tratamento da democracia, as questdes ali
tratadas propoem problemas ainda relevantes as nossas experiéncias
democraticas no que tange aos conceitos de liberdade, individualismo,
comunidade, pluralismo e tolerancia.

A primeira sec¢io do trabalho é metodolégica e pretende desarmar algumas
das usuais objecdes ao argumento. Comeco por defender, de modo breve,
uma interpretacido propriamente analdgica da relacao entre alma e cidade
no que toca a descricao da democracia. Também apresentarei razoes para
evitar tanto uma leitura “personalista” quanto uma leitura historicista da
passagem. Proponho que se trata ai de uma investigacido normativa das
regras de vida, sejam elas individuais ou coletivas, i.e., uma andlise de

determinados principios valorativos com o objetivo de auferir a sua coeréncia

1 Todas as referéncias unicamente numéricas sao a edicao da Repiiblica de Platao de
Slings 2002.

2 “A descricao platonica da democracia ¢ uma parddia vivida porém altamente hostil e
injusta da vida politica de Atenas (...); € uma brilhante peca de propaganda politica.” (Popper
1971: 42).

3 “Essa tentativa de substituir a acao pela produciao é manifesta em todo o corpo do
argumento contra a ‘democracia’, o qual, quando mais consistentemente e melhor justificado,
tornar-se-a4 um argumento contra a esséncia da politica”. (Arendt 1958: 220).

4 “Platao parece disposto a confundir duas coisas muito diferentes: uma cidade na qual
ha varios caracteres entre as pessoas ¢ uma cidade na qual a maioria das pessoas tem um
cardter variado, ou seja, um cardter mutdavel e instavel” (Williams 2008: 260); “Platdo estd
confundindo uma cidade formada por uma variedade de tipos de pessoas com uma cidade
formada por pessoas que sao, cada uma delas, uma variedade individual. Ele almeja o
primeiro, dar um relato coerente sobre a cidade democratica, mas a insisténcia em que a
cidade e a alma sao paralelas leva-o ao segundo” (Annas 2009: 301).
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na produc¢io, de um lado, da felicidade pessoal e, do outro, do bem comum.
A segunda parte aborda a tese sobre a formacio do cariter apresentada na
Repiiblica e a sua repercussio no tratamento do carater democratico. A
posicao defendida € de que o texto argumenta que a alma é livre por
espontaneidade: ela é principio de sua acdo, agente de deliberacio e
responsavel ultima pelo cardter que adquire. Na descri¢ciao da alma
democratica, por sua vez, um outro conceito de liberdade vai ser atribuido
ao agente, o da liberdade de indiferenca. Dela apresento a defini¢io, seus
efeitos na deliberacao e acoes consideradas democraticas. Na terceira secao
desse trabalho concentro-me na discussio da democracia como regime
politico e pretendo mostrar que a noc¢ao de autoridade individual (exousia)
explica a visdo platonica da democracia como um sistema de governo
pluralista no qual nenhuma regra coletiva é tida como legitima. A critica
platonica a democracia diz portanto respeito a problemas advindos, por

um lado, da liberdade de indiferenca e, por outro, do pluralismo politico.

1. A ANALOGIA ENTRE CIDADE E ALMA

A analogia entre cidade e alma constitui o método que estrutura todo
o argumento da Republica de Platio.s Ela surge da hipdtese de que o
significado de justi¢a seja 0 mesmo quando o termo € predicado de individuos
ou de cidades. Essa hipoétese € confirmada por uma anilise do que sido a
cidade — em sua legislacio — e a alma — em sua deliberacao. Ao contrario
do que pensam alguns estudiosos®, Socrates jamais infere uma da outra (cf.
434d-435a), e isso resulta em um argumento que define nio apenas a justica,
mas as demais virtudes, e além delas os quatro vicios, sempre de modo
duplo: primeiramente na cidade e a seguir na alma.” Em todas essas

definicoes, as versoes civica e individual sdo tidas como referindo-se a um

5 A analogia € propriamente, como mostra Blossner (1997: 55), uma técnica literdria e
nao um dogma platdnico.
6 Cf. por exemplo Santas 2001: 60; Helmer 2005: 159.

7 Cf. Demos 1957: 171; Ferrari 2005: 60; Blossner 2007: 382.
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sentido univoco: trata-se em todas elas de variantes do governo (kratos,
arche), ditas como aristocracia, timocracia, oligarquia, democracia e tirania.

Por governo entende-se aqui a estabilidade da prerrogativa de um
determinado tipo de valor ou motiva¢io — na verdade veremos que se trata
de um objeto que aparece como bom, ou ainda, um bem aparente — sobre
os demais.® Essa prevaléncia se exprime em uma regra de organizacao
interna. E porque uma tal organizacio nio pode ser atribuida a unidades,
nem a partes de um conjunto enquanto tais, mas apenas a um todo composto
de partes segundo a sua organizacdo interna, que tais regras nunca sio
atribuidas aos cidadaos de uma cidade® ou a certas ac¢oes de um individuo.
Por conseguinte, nido faz sentido a critica de Williams'® de que Platdo
entendeu a democracia como uma composicao de cidadios democriticos
porque Platio, ao falar de democracia, supde que ela seja uma certa regra
de organizacio de um todo que se refere a funcio politica de seus cidadios
e nao a tracos de sua personalidade.

Dessa interpretacao estritamente analogica decorre uma outra consequéncia
metodologica. Muitos sao os comentdrios ao livro VIII que se queixam de
como as chamadas instituicdes politicas sio menosprezadas.!! O regime
espartano, por exemplo, consistia em leis sobre educacido publica, algumas
delas bem préoximas as propostas por Socrates na Repiiblica, e isso parece
ter pouco em comum com uma timocracia definida por governantes que
apenas aparentemente zelam pela honra, mas essencialmente buscam o
acamulo de riquezas. A razao dessa dissonincia € que a passagem se dedica,
como disse, a avaliacdo normativa de principios valorativos que se exprimem
no nomos de um regime ou na concepcio de felicidade de um carater. O

fato de que o nomos nio se restringe a letra da lei e a formas politicas

8 Infelizmente nao ha espago aqui para que essa interpretacao seja devidamente
argumentada, limito-me a remeter para o que parece ser a evidéncia textual que a suporta,
a tese de que, embora haja indeterminadas formas de mau governo, o problema pode ser
tratado pela investigacdo de quatro padrdes bdsicos (445¢6-7 e 544a2-8). Sobre a regra do
método diairético que identifica esses padroes, cf. Hellwig 1980: 21 ss.

9 Como nos mostra 428e-429a, ha virios individuos que nao sao politicamente sdbios
em uma cidade justa.

10 Cf. nota 4.

11 Cf., por exemplo, Barker 1959: 182 e Annas 2009.
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institucionais, mas abrange todo o costume vigente de um determinado
grupo, ou ainda, que nossas suposicoes sobre a felicidade se revelam antes
em nossas escolhas do que em nossos discursos, faz com que interesse
menos aos interlocutores do didlogo quais sdo as regras escritas ou proferidas
de um regime, mas muito mais quais sdo as ac¢des que ai se encontram.
Seguindo uma tendéncia antiga grega, a teleologia, o livro VIII descreve
praticas, movimentos e acdes por seus propositos, entendidos como uma
concepcio de finalidade ou bem. A investigacio normativa que encontramos
na Repiiblica é portanto uma andlise de uma noc¢ao de “bem prevalente”
que unifica uma comunidade ou um cardter, e da medida em que esse bem
promove algo que possa ser coerentemente descrito como harmonia psiquica
ou bem comum. Como veremos, portanto, a classificacio nao ¢ de “regimes
historicos”, mas de tipos de bens aparentes.!?

Entender o método dessa investigacao segundo esses pardmetros também
nos da motivos para resistir a um recurso muito presente nas andlises sobre
a critica platdnica a democracia em particular. Muitos sao os comentdrios!?
que recaem em argumentos personalistas ou biograficos que contemporizam
as duras palavras do texto alegando uma “decep¢iao” platdnica com o regime
ateniense de sua época, responsavel pela morte de seu protagonista preferido.
Entendo que essa abordagem ¢é duvidosa e problematica. Nao se trata de
negar a evidéncia da dramaticidade — por vezes até do sentimentalismo -
de certas passagens do corpus platdbnico que retratam a democracia ateniense
em confronto com o filésofo. Porém, a tese da decep¢ido tem por pilar nao
apenas indicios textuais produzidos pelo autor, mas suas intengdes e valores,
o que requer, em udltima analise, o apoio de biografias de Platio de fontes
altamente precdrias, tal como a controversa Sétima Carta.

Ha ainda um terceiro sentido pelo qual minha abordagem se contrapoe
a perspectivas influentes de leitura da passagem. O texto platdnico do livro
VIII se propde a apresentar dois critérios de investigacdo: a génese e as
propriedades de cada regime animico ou politico (cf. por exemplo tiva te

yiyvetal tpdmov, yevopévn te moidv tiva €xel — 555b3-4). A primeira dessas

12 Para conclusao semelhante por outros argumentos, cf. Romilly 1959: 99.
13 Cf. por exemplo, Bertelli 2005: 295
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etapas, que eu chamarei aqui — por falta de expressio melhor — de explica¢io
genética, foi amplamente confundida, principalmente depois de Popper!,
com uma tese historicista. Frede's jd ofereceu bons argumentos contra essa
abordagem, sobretudo indicando que nao ha elos de necessidade explicando
a sucessio degenerativa.!’ Como se trata de regimes que sio por definicao
corrompidos e instdveis, esse bem € transitério e explica tanto a geracio
quanto a corrupc¢iao do regime. Porém Frede, e outros, nio se detém em
explicar a diferenciacio entre os dois momentos do argumento — o da
génese e o das propriedades. Proponho aqui que a investigacdo sobre a
“origem” de um regime politico ou cardter da alma nada mais é que uma
certa narrativa que busca identifica-lo segundo um critério primeiro, qual
seja, o dito bem prevalente. Entendo que no argumento de Repuiblica VIII
esse bem € considerado a institui¢io politica mais fundamental e a concep¢iao
de felicidade segundo a qual os individuos agem e formam o seu cardter.
A segunda parte do argumento, que apresenta as propriedades dos regimes
e caracteres, explica como o bem prevalente atua, seja nas escolhas de um
individuo, seja na producio do bem comum. No caso dos regimes politicos,
ele estabelece quem exercerd o governo, e, no caso dos caracteres, que
acoes serdo tomadas. E essa andlise das propriedades que vai possibilitar
o cardter propriamente normativo da investigacio, uma vez que nos
proporciona elementos para julgar o sucesso do regime e a felicidade do
cardter. Vejamos entdo como isso se apresenta, a comecar pelo carater da

alma.

2. A ALMA E A ALMA DEMOCRATICA

2.1. Liberdade como espontaneidade
Do que foi dito na sec¢io anterior, comprometemo-nos com a tese de

que individuos podem se organizar internamente pela prevaléncia de um

14 Cf. Popper 1971: 18 ss.
15 Cf. Frede 2011: 195-197.
16 Frede 2011: 206.
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determinado bem. Para isso, € preciso que se mostre que tipo de componentes
seriam assim organizados? e a Repiiblica nos oferece um argumento pelo
qual motivagdes ou estados intencionais poderiam ser entendidos como
diferentes itens internos que sao organizados segundo nossas escolhas. Esse
argumento depende da suposicio de que as acdes de um individuo sao
sempre resultantes da organizacio dessas motivacoes, ou seja, decorrem
imediatamente da prevaléncia de uma concepc¢io de bem sobre as demais.
Essa suposicio depende da aceitacao de um principio que diz: o mesmo
ndo quererd fazer ou sofrer opostos ao mesmo tempo segundo o mesmo e em
relacdo ao mesmo, de modo que se encontrarmos isso a ocorrer em algo,
diremos que este ndo é o mesmo, mas vdrios (TaOTOV TAVAVTIX TOLETV 1 TAGKELV
KATa TabTOV Ye Kal Tpog TavTOV 00k €0eAnoel dua, Kote v Tov eVploKwWUEV €V
avdToic Tabta yryvéueva, eiodueda 8Tt o0 TadToV v dAAG TAeiw - 436b9-c2).
Antes de mais, essa nao ¢ uma versao do principio de nao-contradi¢iao.!s
Seu sujeito “0 mesmo” nao € uma proposi¢ao, mas um agente (ou, na versao
alternativa, um paciente). Tal agente niao querera fazer opostos sob as
condi¢coes assim estabelecidas, a sua deliberacao é sempre por uma Unica
acao. O primeiro exemplo dessas acdes opostas, bem mais simples, € o do
estar em repouso ou se movimentar (436¢6-7). Essa oposicio pode
perfeitamente ser de partes do agente, mas nio do agente como um todo,
como mostram os contraexemplos que Socrates apresenta para serem
rejeitados: (i) um homem que estd parado e move os bracos e a cabeca,
estd parado segundo as pernas e em movimento segundo os bracos e a
cabeca (436¢10-d2); (i) o pido que gira se move segundo o seu eixo, mas
estd parado segundo o espaco ao seu redor (436d5-e5)1; (iii) um arqueiro
que verga um arco O puxa Segundo uma mao e o empurra segundo a outra
(439b8-c1). Em todos os casos a simultaneidade de ac¢Oes contrdrias nao

pode ser atribuida a um agente sem mais, é preciso inserir um qualificativo.

17 Tais componentes sao por vezes chamados de eidos (435c1, ¢5, el, 437b8), por vezes
genos (435b7, 441c6, 441d8), por vezes meros e tradicionalmente ficaram conhecidos por
«partes da almao.

18 Como supoe Adam (1902: 246); cf. os argumentos contra essa hipotese em Robinson
(1971: 38).

19 Cf. Stalley 1975: 112 ss.
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Por outro lado, os exemplos mostram - e esse € bem o proposito do
argumento — que a acdo do agente nio é incompativel com a presenca de
contrariedade entre suas “partes” assim qualificadas, desde que esses nao
se confundam com a acao do agente enquanto tal, que é determinada pela
resultante de todas essas acoes de suas partes.

O qualificativo “segundo” aparece nos exemplos em referéncia a partes
facilmente identificaveis nos agentes. Quando porém o problema é a alma,
aquilo segundo o que ha contrariedade depende da construcao da individuacio
dessa a¢ao. Movimento e repouso de corpos e suas partes sio perceptiveis:
eu vejo que a mao estd em movimento e a perna em repouso, distinguindo
essas duas partes. Ja os movimentos da alma, ndo. Por isso € importante a
Socrates a introdugao da expressao mpog tavtov (em relacdo ao mesmo) no
enunciado do principio. Ao introduzir as acdes contrdrias relevantes ao
argumento — afirmar ou negar (437b1), desejar ou recusar (437b1-2), ser
atraido ou repelir (437b2-3) —, Socrates precisa de as apresentar como
relativas a determinados objetos, afinal esses verbos nio sao semanticamente
completos como no caso de mover-se e estar em repouso. Eles portanto
implicam que ha algo — coisas, propriedades, estado de coisas — a ser
representado pelo agente como algo que se quer obter ou repelir, i.e., como
algo que aparece como um bem ou como um mal, e que pode individuar
cada uma das ac¢des opostas. Isso inclusive coaduna com a tese sustentada
por Socrates pelo menos duas vezes no texto da Repiiblica, 413a4-5 e 505d5-
9, de que nossas acdes sdo sempre em vista do bem, afinal toda prevaléncia
de uma motivacio é prevaléncia de um objeto que aparece como bem.
Ademais, é certo que assim Platdo se compromete com a tese de que nio
hd uma terceira op¢io de a¢io em que o objeto € irrelevante ou indiferente.

Voltemos entdo ao principio: fica agora claro o uso do verbo ethelo:
querer, ter intencao, ou ainda, desejar ou conceder a um desejo. O que o
principio diz é que o agente, enquanto tal, nao pode deliberar por acoes
contrarias simultaneamente, embora possa eventualmente deliberar por uma
acdo que pretenda conjugar diversas motivacdes. Por conseguinte, o que

Socrates entende como agdes contrarias das partes nao pode ser rigorosamente
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uma ac¢do de um subagente?0, alids € isso o que o principio nega fortemente
ao afirmar a unidade do agente. Toda a¢ido, dadas as condi¢des estabelecidas
no principio, serd sempre uma ac¢ao unica, excluidas todas as alternativas,
por isso toda acdo € uma acido de governo.?! O que gostaria de defender
portanto € que o principio se aplica a circunstancias de deliberacio nas
quais as alternativas sdo reduzidas a duas — assimilar X e repelir X —, onde
X € o objeto de um estado intencional que ji o representa como um bem
a ser buscado ou um mal a ser evitado, e onde o agente necessariamente
decidira por apenas uma ac¢iao em relaciao a X.

Se isso estd correto, trata-se aqui de um principio pratico sobre a liberdade
da deliberacio, estipulado por apelo a nossa experiéncia interna do conflito
motivacional e que estabelece algo correspondente ao que chamamos hoje
causagdo por agente. Portanto, o que nos ¢ apresentado € a tese da liberdade
entendida como espontaneidade, classicamente descrita na formulac¢io
cartesiana de que “podemos fazer uma coisa ou deixar de fazer (isto €,
afirmar ou negar, perseguir ou fugir)”.22

A alma, e nio as suas partes, é portanto responsavel por sua ac¢do. Essa
imputabilidade aparece tanto no horror de Ledncio a bradar contra o governo
da sua alma pelo desejo — afinal € Ledncio e ndo seu desejo quem olha os
cadaveres (440a2-4) —, quanto no elogio ao heroismo de Odisseu ao conter
a sua ira (441b3-c2). O fato de que Platao se compromete com a tese de
que um bem verdadeiro determina nossas escolhas quando somos capazes
de reconhecé-lo como tal nio nega a espontaneidade do agente. Em primeiro

lugar, porque nio estamos tratando aqui de um conceito de liberdade da

20 Para a defesa de que a Repuiblica se compromete com partes da alma como “homunculos”
e a enumeracao dos problemas que decorrem dessa suposi¢iao, cf. Bobonich 2002: 219-257.

21 Uma unica motivacao governa a alma como um todo, sem fazer com que as demais
cessem de existir; afinal aqueles que tém sede e nao bebem ainda sio, por defini¢ao, sedentos

(439¢3-4).

22 Descartes, Meditacoes Metafisicas, IV, § 9. A dificuldade da aproximacio entre Platao
e Descartes esta em que, em Platdo, a capacidade racional nio €, como quiseram os medievais,
simplesmente uma cognicao causal e o estabelecimento de meios e fins, tese que levou esses
medievais a supor a vontade como faculdade distinta da razao exatamente devido a sua
liberdade. Nao obstante, Platao introduz uma teoria da liberdade da alma a partir da suposicao
de que a razao tem uma for¢a pratica, e nio puramente representativa. A partir dessa tese,
a liberdade seria a independéncia (ou o governo) da razao, porque a razao € a Unica vontade
nao heterébnoma.
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vontade por oposicio ao determinismo das regras do entendimento — a
independéncia dessas duas faculdades é estranha ao texto platdnico. Em
segundo lugar, porque o conhecimento do bem niao impede a nossa
espontaneidade, uma vez que, como Kant ja nos mostrou?, a liberdade

como espontaneidade pode ser compativel com o determinismo.

3. LIBERDADE DE INDIFERENCA

Passemos agora a analise que Socrates faz do individuo democrata. Como
mencionado na introducio, ela se divide em uma andlise genética (558c10-d7,
retomada em 559d1-561a5), que define o bem prevalente, e uma normativa
(56126-562a3), que analisa como a deliberacdo acontece em um carater
determinado por esse bem. A andlise genética diz que um individuo torna-
-se democrata ao fim de um conflito interno entre os valores assimilados,
por um lado, de uma educa¢io doméstica de um pai sovina e oligarca e,
por outro, do convivio social com zangdes. O pai oligarca tem como funciao
marcar que esse cardter se origina de uma educac¢io que lhe imputou
governo violento sobre os desejos (558d4-5), incapaz de fomentar o
aprendizado, as belas ocupacoes e os discursos verdadeiros que fortalecem
o pensamento (560b7-9). Ao conviver com certo tipo de pessoas, 0s zangoes?,
definidos por vivenciarem os mais variados prazeres a serem experimentados

das mais variadas formas (559d7-8), esse individuo vera no modo como eles

23 Kant, Critica da razao prdtica, § 5.

24 Que um tipo de compatibilismo seja o caso platonico parece ficar claro na reformulacao
do principio pritico em 436e8-437al, em que o texto difere por um pequeno e relevante
detalhe: em adicao ao estabelecido na sua primeira formulacdo, a segunda versao do principio
do conflito indica que a tese sobre a unidade do agente corresponde a unidade do ser do
agente. Robinson (1971: 39) sustenta que a introduc¢ao do verbo ser nessa parafrase resulta
em uma consequéncia indesejavel a Platao. Entendo exatamente o oposto, a introducao do
verbo ser apresenta o proposito do argumento: relacionar a deliberacio com o carater do
agente. A remissao aos contrdrios indica que “ser” aqui tem sentido predicativo, e que o
mesmo agente nao serd X e nao X, i.e., ao ndo querer fazer opostos, o agente nao quer se
qualificar por esses opostos como o seu agente. Esse ponto fica mais claro no uso vocabular
de “governo de si” como sinénimo de “cardter” em passagens como 579¢4-5; 580¢2-3; 591el
e 592b2.

25 Para a tradicional associacio do zangdo a individuos que nao trabalham (aergoi), cf.
Hesiodo, Trabalhos e dias, 302-306.
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realizam os seus desejos razdo para também fazé-lo. O resultado é um
fortalecimento dos seus desejos reprimidos (559¢e4-5), gerando um conflito
interno entre valores de controle — a reveréncia, a temperanga, o comedimento
— e de excesso — a falta de governo, a arrogincia e a virilidade (560d9-
561a4). Essa guerra interna sO se apazigua quando passa a prevalecer um
bem descrito como a indiferenca entre prazeres coercivos e nio coercivos
(00dev paAAov eig dvaykaiovg i un dvaykaiovg ndovag — 561a6-7).

Provavelmente porque esse bem prevalente se define em referéncia a
dois tipos de prazer, a andlise da democracia contara, a diferenca dos
demais regimes, com uma digressao dedicada a essa distin¢do (558d8-
559¢12). Desejos coercivos sao aqueles instrumentalmente ligados ao alcance
de bom fins, sio condi¢cdes que precisam ser satisfeitas para atingirmos o
que nos € benéfico (558d11-e2). Isso pode ser entendido de duas maneiras:
seja como a condicdo de sobrevivéncia para que possamos atingir outros
fins, como os desejos de nutricdo (559a11-b7), seja como parte de uma
conexdo causal de acdes que nos conectam a fins que nos sao benéficos,
como nas concessoes ao prazer feitas pelo oligarca para acumular mais
dinheiro (559¢3-4). Por oposicdo, os desejos ndo coercivos nio se ligam
causalmente ao beneficio (559b8-cl), e isso também pode ser entendido
segundo duas categorias: os que sao meramente dispensaveis, ou mais
especificamente os que siao dispensados ao longo de uma boa educacao
(559b9-10), e aqueles cuja satisfacdo tem consequéncias prejudiciais ao nosso
corpo ou a nossa alma (559b10-cD).

E relevante 2 distincio que em nenhum momento foi preciso definir o
que propriamente se considera benéfico, i.e., a coercio liga-se a um bem
prevalente qualquer, para o que basta a evidéncia do exemplo do oligarca.
Essa indeterminacido do bem prevalente € muito relevante para a descricao
do democrata como aquele que € indiferente frente a prazeres coercivos e
ndo coercivos. Nao hd um valor central a dirigir as escolhas do democrata,
tal como o dinheiro rege o oligarca e a honra rege o timocrata. Isso significa
que nada lhe impede de agir também por qualquer tipo de desejo, desde
que ele ndo seja descrito como vinculado a um bem (561b8-c4). A distin¢ao

entre o democrata e o oligarca, portanto, nio é uma distin¢ao entre tipos
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de fins, e isso é o que de mais importante a abordagem genética nos diz
sobre o democrata: seu bem prevalente ¢ a negacdo de um bem prevalente.2

A segunda parte do argumento, como vimos, trata das consequéncias
da prevaléncia desse bem para as escolhas e a harmonia das motivacoes
desse individuo. Ao negar que a sua escolha esteja causalmente ligada ao
bem, o democrata nio aceita qualquer classificacio ou hierarquia entre
desejos, contando-os todos como iguais (561b3-4).27 Ele se depara, a cada
deliberacao, com alternativas que ele considera equipolentes, para as quais
nao ha uma justificativa mais verdadeira do que a outra (561b8-9), ou algo
que torne uma delas melhor do que a outra. Essa equipoléncia caracteriza
o democrata precisamente por resistir a estabilizacao do seu cardater, afinal
essa estabilidade proporcionada por um bem prevalente é, a seus olhos,
uma forma de coercio.

Essa deliberacao que nao é previamente determinada sob nenhum aspecto,
quero defender aqui, corresponde ao que a tradicao chamou de liberdade
por indiferenca. Essa liberdade, claro, supde a espontaneidade, ja garantida
pelo argumento do conflito interno, no entanto, ela tem um requisito
suplementar, que se expressa, na formulaciao cartesiana, do seguinte modo:
“... para afirmar ou negar, perseguir ou fugir as coisas que o entendimento
nos propoe, agimos de tal maneira que nao sentimos absolutamente que
alguma forca exterior nos obrigue a tanto”.?8 A liberdade de indiferenca é
o principal critério para os escoldsticos e os modernos se defenderem contra
o determinismo e o compatibilismo, por ser, segundo eles, a Gnica expressio
da liberdade positiva. A no¢do de espontaneidade é negativa: somos livres
por nao sermos coagidos. Assim, ela ainda é compativel com o determinismo,
uma vez que nos coloca em uma série causal de eventos ao escolhermos.

Ja a liberdade de indiferenca seria a Gnica formula¢iao da liberdade absoluta,

26 Com isso concordo com a tese geral de Scott (2000: 23-26) de que, por buscar apenas
o que traz deleite sem considerar o valor, os desejos do democrata niao sao da espécie
apetitiva, mas, ao contrdrio, tém a forma do apetite, de um prazer momentaneo.

27 Parece-me fora de propodsito a objecdao sobre prazeres maus levantada por Santas
(2001: 60), assim como a primazia da satisfa¢ao de prazeres no individuo democrata. Como
o proprio Santas reconhece (Santas 2001: 62), nao é o prazer de tipo apetitivo que constitui
o valor central da democracia.

28 Descartes, Meditacoes Metafisicas, 1V, § 9.
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capaz, por exemplo, de fundamentar uma teoria libertaria, por nos colocar
como imune a série causal dos eventos.

Permitam-me uma pequena digressao sobre a histéria desse conceito
que pode por fim remeter a essa passagem da Republica. Fiz referéncia a
Descartes, mas a mais célebre das versoes da liberdade como indiferenca
¢ medieval: o asno de Buridan (que jamais constou nos escritos do préprio
Buridan), que nio tem razoes para escolher entre dois montes iguais de
feno e morreria de fome. A imagem é uma parddia medieval contra a tese
da autonomia da vontade de Buridan, que previa que a vontade € capaz
de indicar a inacao como resposta a duas alternativas em que nao se pudesse
distinguir qual é a melhor alternativa. A figura do asno € importante porque
Buridan entende que no caso da indiferenca humana seria o intelecto a
interferir para descobrir qual seria a melhor alternativa. Assim o asno,
desprovido de intelecto, seria incapaz de decidir entre os dois montes de
feno.

Nio constando o exemplo do asno propriamente em Buridan, o seu
argumento sobre a inac¢ao da vontade parece se reportar a uma expressio
antiga do problema, o argumento que aparece, nio isento de critica, no De
Caelo de Aristoteles (295b10-296a23). Trata-se ai da critica aristotélica ao
modelo cosmologico de Anaximandro, que supunha que a Terra estivesse
no centro do universo em repouso porque lhe sustentaria um sistema
equilibrado de forcas tal que nenhuma forca sobrepujaria as demais de
modo a lhe impor movimento. Aristételes entende que o argumento é
refinado, porém nao é verdadeiro. Ele diz que € falso que tudo que esteja
no centro s6 por isso permaneca inerte. Ele alega que a evidéncia é de que
nio apenas a Terra esteja no centro, mas que ela se move naturalmente
para o centro, sendo o fim do movimento natural de algo o local em que
esse algo permanece. Isso seria a seus olhos suficiente para negar que a
Terra estd no centro por causa da indiferenca causada pelo sistema de
forcas, uma vez que ela estaria no centro devido ao seu movimento natural.

Em sua refutacido final ele diz:

gl 8¢ ) TadTy obtog 6 Témog, GAAX 81 THV dvdyknv pével THV T dH016TNTOC

(Gomep 6 mepl ThG TPIXOG AGYOG THG LoXVPDG eV Opoiwe 8¢ mdvTn tevouévng, 8t
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ov Srappayricetat, Kai tod TevOVTog Kal Siupdvtog o@ddpa pév, opoiwg 8¢, kai

TV £dwdipuwv kal Tot@®V Toov AMEXOVTOG Kal ydp TOOTOV ApeUETV dvayKkaiov).

Mas seja entdo o caso de que este nao ¢ o seu local, e que ela repousa
devido a coercao da indiferenca (tal qual se diz do fio do cabelo que nao
se romperd por maior que seja a tensao que lhe for aplicada, se ela for
uniforme ao longo de todo ele; ou ainda do homem extremamente faminto
e sedento, mas ambos igualmente, e a uma igual distincia da comida e da
bebida, serd coagido a permanecer onde estd). (Aristoteles, De Caelo,

295b29-34)

Aristételes usa um exemplo muito parecido com o de Buridan para fazer
a mesma reduc¢do ao absurdo. Para ambos, alguém que seja governado pela
liberdade de indiferenca é dominado pela inércia, e incapaz de agir. Se
para Buridan essa hipotese € absurda porque o intelecto interviria, para
Aristételes ela € impossivel porque a inércia deve ser entendida como um
tipo de movimento circular ao redor de si mesmo. O mesmo problema
aparece no tratamento que a Reptiblica da ao democrata de Platdo. Ao longo
da analise genética, durante o conflito entre os tipos de desejo, o democrata
é comparado aos Lotofagos (560¢6-7), aqueles que, segundo Homero, ao
comerem o 16tus permanecem onde estdo e se olvidam do regresso (Awtodv
gpentdpevol pevépev véotou te Aabéobal. — Homero, Od., IX, 97). Porém, a
liberdade de indiferenca torna-se seu bem prevalente 2 medida que uma
certa regra lhe permite ainda manter a igualdade entre as alternativas. Essa
regra ¢ a de dar o governo a cada vez a um desejo que lhe sobrevier, por
sorteio (561b3-6): um dia faz gindstica, outro nao, noutro faz politica, em
outro filosofa, e assim vai sem que nenhuma atividade se torne regra de
conduta (561c6-d8). E um artificio que o mantém ativo na indiferenca e que
finalmente permite que a democracia seja um cardter: ha um padrao continuo
de escolha que é periodicamente escolher e sempre escolher segundo o

acaso.?

29 Entendo que o cardater democrata, por essa razdao, ¢ um contra-exemplo a interpretacao
de Graveliedes (2010: 210) de que os caracteres viciosos tém estabilidade porque sua unidade
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Concluindo, o cardter democratico na Repiiblica é tratado como um
agente livre por espontaneidade, portanto imputavel por suas escolhas, e
também livre por indiferenca, portanto niao determinado por seus objetos
de desejo nem por qualquer sucessao de eventos. O democrata platdonico

niao € um libertino, ele é um libertario.

4. A CIDADE DEMOCRATICA: A AUTORIDADE INDIVIDUAL

Passemos agora 2 andlise da democracia como regime politico. Em sua
primeira parte, genética, a andlise descreve o bem prevalente em seu
contraste com a oligarquia e, quando da sua derrocada, também com a
tirania. A oligarquia define-se como um regime corrompido cujo bem central
¢é a riqueza individual (550d7-8), cuja propriedade de organizacao do todo
¢ de que nenhuma outra capacidade qualifica o governante a nao ser a do
acimulo de propriedade privada, ou seja, o critério de distin¢io entre
governantes e governados é simplesmente censitario (550¢8-10). A génese
da democracia se explica porque o acimulo sistémico das riqueza na
oligarquia (555b9-11) da origem a pobreza extrema (555c¢1-5) como um
corolario do bem prevalente. A democracia ¢ o governo dos pobres (557a2-
5).30 Pobreza aqui tem um sentido muito especifico dado por dois critérios:
(1) nio ter bens privados e (2) nio ter sua sobrevivéncia garantida pela sua
cidade. O Unico recurso que garante a sobrevivéncia dos pobres ¢é a sua
capacidade individual, seja corporea ou animica, e isso € o mais importante
na explica¢ao do que é uma democracia. A importancia maior do segundo

sentido de pobreza se evidencia na narrativa da derrocada da democracia,

¢ mantida pela forca. Parece-me muito mais proxima ao texto a interpretagcao de Hitz (2010:
113) de que é uma certa atuacdo da razao que estabiliza esses caracteres. Scott (2000: 28)
chega a considerar a hipotese de que a alternincia é uma atuacdo racional do democrata,
mas a descarta porque supde que o democrata nao poderia fazer uma “escolha racional”
(Scott 2000: 29). Creio que, como Scott mesmo reconhece mas finalmente rejeita, a funcao
instrumental da razao no ato das escolhas deve ser reconhecida em todos os casos de
caracteres corrompidos (Scott 2000: 34), mais uma vez concordando com Hitz.

30 A passagem 557a2-5, por sinal, comprova que a democracia nio pode ser uma
modificacao na oligarquia, ela supde que os oligoi, que tinham alguma parte na narrativa,
sejam mortos ou exilados. A democracia portanto tem um principio proprio, independente.
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justificada pelo excesso do seu bem prevalente, que ¢ finalmente descrito
como a liberdade (eleutheria - 562b7-c2). Como vimos na secdao anterior, a
nocao de liberdade é equivoca. De um lado, temos uma noc¢ao de
espontaneidade que é central a caracterizagao da alma na Repiiblica, por
outro, ela pode ganhar um sentido positivo como negac¢iao de toda e qualquer
coercao. O ponto chave, a meu ver, € que apenas o segundo desses sentidos
pode ser aplicado a um regime politico. Ademais, ele é o Unico que admite
graus, e poderia justificar a tese de que hd um excesso desse bem.

A especificacio do conceito de liberdade fica mais clara na narrativa da
derrocada da democracia. O mal que aflige o democrata é, diz Socrates, o
mesmo de que padecia a oligarquia: a presenc¢a dos zangdes. Como vimos,
esses sdo individuos que niao distinguem os prazeres coercivos dos nao
coercivos em suas delibera¢des; também como vimos, o mal da oligarquia
era a presenca dos pobres, o que nos leva a identificar a extensao dessa
classe de cidadaos. A distin¢do, no entanto, entre esse mal nos dois regimes
€ que, na democracia, ele é agravado pela presenca da autoridade individual
(exousia - 563e8). Exousia é um termo empregado em sentido bem estrito
desde o segundo livro da Repriblica, com o desafio de Glaucon. Introduzindo
sua hipotese de que a justica s6 é praticada a contragosto e por incapacidade,
ele diz: “Demos a cada um a autoridade (exousia) de fazer o que quiser,
a0 justo e ao injusto, e acompanhando-os observemos aonde o desejo de
cada um deles conduz” (359¢1-3). A nocao de exousia aqui conjuga dois
sentidos: de um lado ela indica a liberdade de indiferenca de que tratamos,
a falta de restricio ou coac¢io ao querer. Porém, de outro lado, ela nio se
restringe a uma condic¢ido interna, supondo também a condi¢io externa de
que a acido deliberada por indiferenca se efetive. Nao apenas a deliberacio,
mas também a acao do individuo deve ser isenta de coerc¢do, por isso a
ideia de autoridade individual. O bem prevalente na democracia nio € a
eleutheria em sentido geral, mas o seu excesso gerado pela presenca da
exousia. Ao que diz Socrates, onde hd autoridade individual, cada um pode
organizar a sua propria vida do modo que lhe aprouver (557b8-10), sem

que ninguém seja constrangido a aceitar as regras de um regime, o nomos
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(563d6-e1). A democracia é um regime onde cada um é “senhor de si™!, e
quando se estabelece que “a cidade esta embriagada de cidadania e de
parrésia, afinal ha nela a autoridade individual para se fazer o que se quiser”
(é\evBepiag 1 oA peotn Kal Tappnoiag yiyvetat, kai é€ovoia v avTf] moielv
4t tig fovAetar - 557b5-6), o que se entende é que hd um excesso numérico
daqueles que siao dotados de poder de deliberacio politica com forca
executiva e palavra de autoridade, além de que nio reconhecem a legitimidade
de qualquer tipo de regra comum exterior a sua decisao.

Vemos assim que o peculiar da democracia descrita na Reptiblica é que
a igualdade postulada por ela nio € a da distribuicdo de direitos e deveres
aos cidadaos, como talvez esperasse o leitor em busca de uma analise da
democracia histérica. Na descri¢io da regra desse governo, temos que “eles
distribuem igualmente a constituicado e o governo, e como regra geral os
cargos de governo passam a ser determinadas por sorteio” (€€ {oov petad®ot
moAtteiag te Kai dpx@v, Kal WG TO TOAD 41o kApwv al &pxal €v avtfi ylyvovtat
- 557al1-5). Na democracia a que somos apresentados aqui, cada habitante
escolhe a sua propria constituicio e € governante de si mesmo. Todos os
habitantes da cidade sao cidadios porque, ao negar o nomos, consideram

que, do simples fato de serem agentes de deliberacido e terem liberdade

31 Nesse sentido creio que ha no uso do termo eleutheros, usado claramente em oposiciao
a0 escravo em 564a3-4, a conota¢do que lhe é atribuida por sua etimologia, que, segundo
Benveniste, remete a raiz *leudh-, “crescer, desenvolver”. Ele conclui que “o sentido primeiro
nao é, como seriamos tentados a imaginar, o de se ‘livrar de algo’, mas o de pertencer a
uma raiz étnica designada por uma metdfora de crescimento vegetal. Esse pertencimento
confere um privilégio que o estrangeiro e o escravo jamais conhecem”. (Benveniste 1969 :
v. 1, 324). A singularidade da democracia na Republica é que a autoridade individual permite
a cada um: (i) escolher o seu proprio grupo; (2) nao reconhecer qualquer imposi¢ao externa,
o que resulta na paradoxal figura que no jargao popular brasileiro se diria “cacique de
nenhum indio”.

32 Eleutheria e parresia sao paralelas na caracterizacao da cidade, ambas qualificacoes
de sua embriaguez, tendo a exousia uma posicao diferenciada, pela introducio de um kai
que me parece ser expletivo. Seguindo a interpretacao que propus, exousia explica a
“embriaguez” que indica excesso de cunho negativo dessas propriedades. Veja-se que temos
aqui dois tracos claramente reconheciveis da democracia ateniense eleutheria e parresia, que
significam respectivamente a regra da participacao politica e a garantia de expressio das
opinides de todos esses cidadaos. Porém, a sua submissio ao bem primario da exousia
deturpa-as, em uma suposta garantia de que essas deliberacdoes e opinides nao encontrarao
impedimento externo para a sua efetivacao. Ser cidadao de si mesmo gera a recusa a qualquer
dever e assim descreve a participacao politica na democracia como a permissao para todo
e qualquer discurso, para toda e qualquer acao.
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por espontaneidade, lhes € dada nio s6 a liberdade por indiferenca, a
auséncia de coercdo, mas também a autoridade de sua acido, a exousia. A
confusido entre esses conceitos parece tao ampla que Socrates faz questdo
de incluir entre os agentes de deliberacdo politica os animais (562e3, 563¢3-
d1), as criancas (562e6-563al), os escravos (563b5-8) e as mulheres (563¢8-10).
Em suma, a democracia do livro VIII € a reunido de individuos em que
modos de vida individuais tornam-se politicos, assemelhando-se muito ao
que entendemos por pluralismo. O quadro vivo desse é regime é a famosa

passagem do mercado de constitui¢oes:

‘0t Tdvta yévn moAitel®@v €xetl did v €€ovaiav, kal kivduvelel T® PovAouévyw
AV kataokevdlery, 6 vuvdi) ugic émoloduey, dvaykaiov ivat i¢ Snuokpatovuévny
EABSVTL MOy, Og &V avTOV dpéokn tpdmog, toltov ékAé€acBal, Gomep €ig

TAVTOTWOALOV GPLIKOUEVR TTOAITELDV, Kal ékAeEapévw oUTtw Katolkiletv.

Porque, devido a autoridade individual, ha ai todas as espécies de constituicoes,
e pode acontecer que quem quiser organizar uma cidade, como nds agora
fazemos, ver-se-a forcado a dirigir-se a uma cidade democritica e escolher
o habito que lhe aprouver, como se chegasse a um mercado de constituicoes,

escolhesse uma e dela fundasse uma coldnia. (557d2-7)

Essa passagem foi muito debatida em paralelo com heauton katoikizein
de 592b1-4, indicando uma estreita relacdo entre filosofia e democracia.
Nio é nosso propdsito aqui desenvolver esse tema. Antes nos importa que
o pluralismo parece supor que nenhuma razdo hd para a vida em comum
que nao aquela de que compartilhar o espaco desse tal mercado.? Contra
a leitura de Arendt, citada na introducio desse trabalho, a Repiiblica reage
fortemente contra a dissolucio da esfera publica, surpreendentemente
identificada com a democracia. E de fato notdvel que a reacio a principios
coercivos externos resulte aqui na auséncia de qualquer raziao para acodes
em comum: nada obriga alguém a ir a guerra se a cidade a declarar, ou a

manter a paz, ou a exercer 0 governo, ou a nao exercé-lo, se houver uma

33 Cf. Schofield 2016: 113
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condenaciio contra esse exercicio; alids nenhum decreto juridico é eficaz
porque nenhuma coercido é legitima, ficando criminosos a solta (558a4-7).
Aos brasileiros pode parecer o Brasil, a muitos pareceu ser um retrato
amargo da Atenas de Platio, mas ndo € isso o que estd em questao: 0 que
estamos vendo € uma anadlise sobre as consequéncias do principio de
autoridade individual, de uma proposta politica libertaria.3* A principio
alguém poderia objetar que isso nido pode ser um regime politico, uma
politeia. Claro, esse ¢ um regime corrompido, cuja particularidade é o
esgarcamento social, razdo pela qual a democracia é chamada de desgoverno
(anarkhos - 558c2-3). Ainda que a democracia platdnica ndo possa
corresponder ao regime politico que hoje chamamos de democracia, parece
que a passagem da Repiiblica faz uma contribuicdo relevante a um problema
que ainda consideramos intrinseco a democracia, a saber, a substituicao do
compartilhamento de valores tipico de uma comunidade’ por uma trama
social meramente sustentada pela tolerancia.

Tolerancia € uma proposta de traducao para sungnome em 558a10, termo
que a rigor significaria “capacidade de perdio”.3¢ Mas a passagem contrapde
dois sentidos de tolerancia. O primeiro deles € ligado a questdes menores,
smikrologia (558a10)%7, ou seja, a um uso prudencial do perdio em casos
isolados. Esse nao é o caso da regra de vida democratica, a que se aplica
o segundo sentido, ligado a um desprezo proposital a critérios de virtude
(559b1). A virtude defendida ao longo do texto da Repiiblica é um exercicio
ao longo de toda a vida, e a submissio a esse propdsito € incompativel
com o principio da autoridade individual tal como o vimos. Esse segundo
sentido de sungnome justifica a traducdo por tolerancia como principio de

convivéncia, entendendo por essa palavra a indulgéncia, o consentimento

34 Embora possa concordar com Muller (1997: 75) em que a critica em relacdo ao estado
democritico nao é a eleutheria, discordo que o seu alvo seja o fato de que a democracia
nao respeita a competéncia. Mais recentemente Sorensen (2016: 22-34) apresentou boas
evidéncias de que a Repiiblica reconhece que a democracia ateniense se apoiou na atribui¢ao
de cargos politicos segundo competéncia técnica.

35 Que a Repiiblica defende a forte comunidade de valores entre os cidadaos atesta,
por exemplo, 462a9-b7.

36 Cf. Aristoteles, Etica a Nicomaco, 1143a22-23.

37 Para o sentido de smikrologia, cf. 486a4-0.
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tacito, que suporta valores alheios devido 4 negacio da coerc¢ido, mas nunca
ao seu reconhecimento enquanto tal.3¥ Essa seria a Unica regra de conduta
politica, uma regra minima, em um grupo constituido de “cidadaos de si
mesmos” que partilham apenas o espaco do mercado. Uma vez que o grupo
se constitui por negar ao governo o poder de sanc¢io ou legislacao sobre
os individuos, ele torna o governo irrelevante, e a func¢io de governar, que
ao ver de Socrates deveria ser entendida como uma honra (558b5), é
concedida a qualquer um. Enfim a tolerancia é a propriedade que deriva
do bem prevalente da democracia e que se prova incapaz de promover
qualquer acao comum, que dird o bem comum. Fica claro porque o bem
comum proporcionado por esse regime ¢ transitorio e fragil: todas as acdes

sdo toleradas e nio ha forca atribuida ao governo.

5. CONCLUSAO

Na sequéncia do atentado de 11 de setembro de 2001, em entrevista,
Jirgen Habermas e Jacques Derrida criticaram o tradicional conceito de
tolerancia propondo novas defini¢des’®, ao mesmo tempo que deixaram
claras suas divergéncias sobre a questao. Enquanto Derrida defendia uma
completa aceitacdo do outro pela hospitalidadei, Habermas defendia a
natureza universal do fundamento moral e legal da ordem liberal. 4 Ao tratar
do tema, Thomas Scanlon ecoa algo do argumento platonico ao definir que
uma sociedade tolerante é aquela que é democratica em sua politica informal,
como uma questdo de atitude?, porém acrescenta a ressalva de que essa
tolerancia expressa o reconhecimento de um pertencimento comum, o
reconhecimento do direito dos outros a contribuir para a defini¢io de nossa

sociedade.® Charles Taylor, que vé a sociedade moderna como uma forma

38 Cf. Schofield 2006: 111, 118-119.

39 Cf. Borradori 2003:41 para Habermas e 127 para Derrida.
40 Borradori 2003: 128-129.

41 Borradori 2003: 42.

42 Scanlon 2003: 190.

43 Scanlon 2003: 193.
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de pluralismo em que formas de crenga e descrenca fragilizam uma a outra,
também criticou o que ele chama de relativismo ténue dessa ordem moral
por considerar “a intolerancia como o pecado intoleravel”.® Enfim, ¢ bem
possivel argumentar que a democracia seja um conceito homoénimo quando
comparamos os antigos gregos a nds, mas, como tentei mostrar, também ¢
possivel ver que a ideia de liberdade como um bem prevalente é um
problema que atravessa os tempos.

Esse trabalho pretendeu mostrar como a Repiiblica aborda a democracia
segundo dois problemas filoséficos tradicionais. No que tange a psicologia
moral, a andlise se dedica a liberdade de indiferenca e as dificuldades que
a eleicdo desta como um valor se propdoe a uma determinada concepc¢ao
de felicidade. No que tange 2 filosofia politica, a analise se dedica ao
problema do pluralismo e das dificuldades que ele propde a constituicio

da comunidade.
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Resumo

A proposta do presente ensaio — que definiria agambeniano por
inspiracio e método — é aquela de compreender de que maneira uma
metafisica da conjunciao/separacio entre corpo e alma permite a Platdo a
definicao de um espaco politico para o ser humano pensado em relacao
aquele do animal. O ensaio partird da pagina Phd. 60c-61c e 2 mencao
inédita de um Socrates que pde em musica as fibulas de Esopo e ird até
a pagina Pol. 272b-c, onde encontrard novamente as palavras dos animais.
Essas palavras, nas paginas platbnicas, sio sempre atemporais, no sentido
que se poem fora do curso normal do tempo. Estiao fora para poder ser
deste mesmo curso a norma de referéncia. Trata-se de um estado de bem-
-aventurancga origindria, pré-politica, mas que € pensada como indicacao
de uma felicidade latente, de uma norma de convivéncia politica a ser
recuperada no tempo presente. Com consequéncias tedricas e praticas
importantes para o esforco platdnico de compreender tanto a crise da
democracia, que matou Soécrates, como a propria definicio da melhor

forma de governo para Atenas.
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Abstract

The purpose of this paper - which I would consider Agambenian by inspiration
and method - is to understand how the metaphysics of the conjunction / separation
between body and soul allows Plato to define a political space for the human being
in relation to that of the animal. The paper will start on page Phd. 60c-61c with
the unprecedented mention of Socrates putting Aesop's fables to music, and will
end on page Pol. 272b-c, where he will find the words of animals once again. These
words, in the Plato's writings, are always timeless, i.e. they stand outside the normal
course of time. Their being outside allows them to act as the norm of reference for
this same course. It is a sort of pre-political bliss, but it is thought of as an indication
of a latent happiness, of a norm of political coexistence that ought to be recovered
in the present time. This research has important theoretical and practical consequences
for the Platonic effort to understand both the crisis of democracy that killed Socrates,

and the very definition of the best form of government for Athens.

Keywords

Plato, animals, polis, democracy






INTRODUCAO

Numa recente releitura de O Aberto de Giorgio Agamben chamou-me
aten¢ido uma pagina programadtica do Autor, que € hoje um dos mais

estudados filosofos politicos contemporaneos:

Nella nostra cultura, 'uomo € sempre stato pensato come l'articolazione e
la congiunzione di un corpo e di un’anima, de un vivente e di un logos, di
un elemento naturale (o animale) e di un elemento soprannaturale, sociale
o divino. Dobbiamo invece imparare a pensare 'uvomo come cio che risulta
dalla sconnessione di questi due elementi e investigare non il mistero
metafisico della congiunzione, ma quello pratico e politico della separazione.
Che cos’e I'uvomo se esso ¢ sempre il luogo — e insieme il risultato — di
divisioni e cesure incessanti? Lavorare su queste divisioni, chiedersi in che
modo — nell'uomo - l'uvomo & stato separato dal non-uomo e l'animale
dall'umano, ¢ piu urgente che prendere posizione sulle grandi questioni, su

cosiddetti valori e diritti umani.!

Trabalhar sobre as divisdes, portanto, sobre a separa¢do intima, a auto-
exclusao do ser humano entre corpo e alma, animal e sobrenatural. Esta a
sugestdo da pdgina de Agamben que quero recolher.

Ha uma sugestdo especifica, no final da passagem citada: é aquela de
uma urgéncia deste trabalho dedicado as divisdes/exclusdes internas ao
ser humano sobre aquele de uma tomada de posic¢io ética ou politica sobre
os valores politicos contemporianeos. Entre as grandes questdes e valores,

obviamente, in primis aqueles da democracia, hoje tao violentada. O estado

1 Agamben 2002: 24.
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de excecido em que se encontram- nossas democracias ocidentais, os dias
excepcionais em que vivemos neste final da segunda década do terceiro
milénio, nos convidam mais uma vez a voltar as archai da construcio do
pensamento politico.

Minha proposta € aquela de fazer um trabalho agambeniano, portanto,
uma espécie de arqueologia erudita do pensamento politico ocidental (no
sentido foucaultiano), mas irei obviamente um pouco mais atrds no tempo,
pela verdade, pois Agamben é um medievalista.

De fato, a esta questdo da divisiao intima do ser humano (e, por
consequéncia, de todo seu mundo politico, cultural) Platio dedicou paginas
entre as mais belas e importantes de toda a histéria da filosofia e do
pensamento ocidental mais em geral.

A esta questdo foi dado o nome, na filosofia, de dualismo e Platio é
frequentemente chamado em causa pela tradicio filosofica por ter um papel
central na difusiao de uma metafisica dualista. Lembro aqui do célebre artigo
de Sarah Broadie Soul and Body in Plato and Descartes, em que ela afirma
que Platdao e Descartes sao considerados comumente como os mais eminentes
dualistas da tradicao ocidental”.?

O projeto portanto € aquele de trabalbar — como convida Agamben —
sobre os musculos e os tendoes desta divisdo entre humano e nao-humano

no interior da tradicao platonica.

1. O CANTO DE SOCRATES

Em Platdo hd paginas centrais em que a constituicdo rachada (dividida),
bipartida (ou por vezes até tripartida), do ser humano é desenhada e
debatida. No interior deste conjunto hd passagens, em Platio, dedicadas
mais especificamente a relacio do ser humano com os animais e com sua
propria animalidade.

Nao pretendo aqui dar uma no¢io panoramica da questdo da animalidade

e da humanidade em Platdo. Remeto para isso para um recente artigo

2 Broadie 2001: 295.
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publicado na revista Archai por Jerbme Laurent em 2013, intitulado Lanimalité
de I'bomme selon Platon, no interior de um dossié dedicado ao tema Les
animaux et I'éthique, que publica os proceedings de um semindrio homénimo,
organizado por René Lefebvre na Universidade de Rennes em 2012. Como
também o mais recente Plato’s Animals, editado por Bell & Nass em 2015.

Escolho, aqui, entre tantas outras possiveis, as paginas iniciais de um
didlogo que a tradicdo considerou um didlogo de tema ético: ethikos (assim
o chamava em sua lista Didgenes Laércio (Vitae 111, 58). Trata-se do Fédon
ou Sobre a Alma. O titulo do texto ja seria motivo suficiente para esta
escolha no contexto de um projeto como este. De fato, o didlogo tem sido
utilizado por toda a histéria do pensamento ocidental como pedra miliar
para todas as formas de dualismo psicofisico.

Mas é especialmente o contexto dramdtico que me fez escolher estas
paginas: Socrates, personagem principal dos didlogos, encontra-se no limiar
entre vida e morte, no ultimo dia de sua vida, a espera da execucgiao por
mao das autoridades de Atenas. Estd reunido com seus amigos e discipulos
mais queridos e fala, como niao poderia deixar de ser, sobre... bem, sobre
o que vale a pena falar em momentos limiares como estes: vida, morte,
paixoes, felicidade. De maneira especial Socrates (estamos aqui entrando
no coracao do trabalbo sobre a divisdo proposto por Agamben) procura
provar a seus companheiros que a morte nio existe e que o ser humano
— ou pelo menos parte dele, sua alma — € imortal. Trata-se de mais do que
uma tentativa de consolacio (€ isso também), o desenho é aquele de uma
proposta metafisica (e a0 mesmo tempo antropoldgica e ética) muito precisa:
o dualismo da divisdo, exatamente.

O propésito central do didlogo é a tentativa de Socrates de consolar e
convencer os amigos que vieram visiti-lo de que a morte ¢é preferivel a
vida, pois a morte significa a liberacao da alma do corpo, para uma vida
imortal e feliz ao lado dos deuses. Isto €, que a morte consumara finalmente
a divisao psicofisica desejada pelo filosofo ao longo da vida toda e assim
percebida como liberta¢io da alma do corpo. A passagem central é bem

conhecida:
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Crés, portanto, sem restricoes, que os interesses de um homem desta témpera
[o fil6sofo] nada tém a ver com o corpo e que, pelo contrdrio, a ele renuncia
até onde lhe for possivel, para se concentrar sobre a alma? [...]. E é ou nio
por indicios desses que o verdadeiro fil6sofo se revela logo como tal - dando
o melhor de si para emancipar a alma do comércio com o corpo, e
sobrelevando nisso todos os demais? [...]. Por outro lado, Simias, é preconceito
corrente entre os homens, creio, que aquele que nao se agrade dessas coisas
vulgares, nem tome parte nelas, nao merece viver: pois (pensam) que ¢ isso
de rejeitar os prazeres que o corpo proporciona, sendo estar a dois passos

da morte.?

Nio ¢ inutil para a economia desta nossa leitura anotar que a tentativa

de Socrates de persuadir os amigos a nao chorar a morte dele teve pouco

»

ucesso, se consideramos uma pagina belissima, que a literatura etiquetou
como o verdadeiro canto do cisne de SOcrates. Nao acaso a pagina inicia

com um sorriso de Socrates:

Ao ouvi-lo Socrates riu de leve e exclamou: Ora, ora, Simias! Vejo que serd
realmente dificil convencer os outros que nao penso na morte como numa
desgraca, quando nem sequer consigo convencer vocés disso; alids, vocés
estdo receosos de que esteja de humor ainda pior do que estava durante
toda minha vida. Ao que parece vocés nio me consideram no mesmo nivel
dos cisnes na arte da adivinhacao. Estes, de fato, ao pressentirem que a
morte estd proxima, ainda que cantassem também antes, o fazem neste
momento de forma mais intensa e sumamente bela, pela alegria de estar a
ponto de encontrarem o deus que servem. Os seres humanos, ao contrario,
pelo medo que tém da morte, se enganam sobre os cisnes e dizem que eles,
chorando a morte, elevam um canto de despedida movidos pela dor, e nao
se dio conta que nenhuma ave canta quando sente fome ou sede ou esteja
sentindo qualquer dor, nem mesmo os rouxindis, as andorinhas e as poupas?,

das quais se diz que cantam lamentando-se pela dor. A mim parece o

3 Pl. Phd 64e-65a — Trad. Schiappa Azevedo.

4 A referéncia aqui € a lenda de Procne, Tereu e Filomela, que, por uma atrocidade,
sdao transformados, respectivamente, nas trés aves citadas (cf. aqui Trabattoni 2011: 129).
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contrdrio: que nem estas aves nem os cisnes cantam tomados pela dor, mas,
por serem de Apolo, eles sao adivinhos, conhecendo assim de antemio os
bens que os esperam no Hades, por isso cantam de alegria, neste dia [da
morte], mais do que no passado. Quanto a mim, eu me considero um
companheiro de servidao dos cisnes, consagrado ao deus como esses, e creio
ter recebido de nosso dono a arte da adivinhacio na mesma medida, e creio

me despedir da vida com uma serenidade nio inferior a deles.’

E importante aqui anotar que o canto do cisne é claramente uma analogia
do canto do proprio Sécrates no corredor da morte. O canto de Socrates,
portanto como o do cisne, nao seria um canto de dor, e sim um canto 2
imortalidade da alma. Dai o sorriso de Soécrates, de leve, que abre
maravilhosamente a passagem.

Nio acaso o proprio Socrates, em seus ultimos dias de vida, canta (ou,
melhor, compde poesia cantada). Ao responder aos companheiros, que
estavam surpreendidos com esta inédita atividade poética de Socrates, este

confessa que um sonho era recorrente em sua vida:

Muitas pessoas me perguntavam — diz Cebes — e mesmo o outro dia o proprio
Eveno: o que passou pela tua cabeca, desde que estds aqui [na prisdo], de
compor poesia, vocé que jamais havia composto um verso antes disto? (...)
Se portanto te importa que eu possa dar uma resposta a Eveno, da proxima
vez que o encontrar, me diga por favor o que devo responder-lhe.

Diga-lhe a verdade — respondeu Socrates. Que nio foi inten¢io minha
competir com ele ou com seus poemas — sabia que niao era coisa facil, mas
estava apenas tentando compreender o sentido de alguns dos meus sonhos
e cumprir um dever para com os deuses, caso fosse essa a espécie de musica
que me ordenava de compor. Trata-se em linhas gerais do seguinte: varias
vezes, ao longo de minha vida, vinha me visitar o mesmo sonho, que me
visitava com visOes a cada vez diferentes, mas dizendo as mesmas coisas:
“Socrates, compde e pratica a arte das Musas!” (Hovoiknv Toiel kai épydov).

Eu, pelo menos no passado, tomava o sonho como uma exortagao e um

5 Pl. Phd 84d-85b.
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estimulo para fazer exatamente o que estava fazendo, como se incitam os
corredores: assim pensava que o sonho me encorajasse a praticar a arte das
Musas, pois a filosofia, que estava praticando, € a forma mais alta da arte
das Musas.® Agora, todavia, que o julgamento acabou e que as festas em
honra do deus impediram que eu morresse, ” me veio a divida se o sonho
nio estivesse me incitando a produzir este tipo de musica, como é entendida
normalmente (Snuwdn povsiknv), e achei conveniente, portanto, voltar-me 2
poesia, para, no caso de assim ser, nao cair em desobediéncia. Era efetivamente
mais seguro partir depois de cumprir com esta obrigacao, compondo poesias
em obediéncia ao sonho. Assim, por primeira coisa, compus para o deus em
honra do qual siao dedicadas as presentes festividades; depois do deus,
considerando que o poeta, se quer ser realmente poeta, deve compor contos
(mitos, ficcdes) e nio discursos argumentativos (efnep uéAdot montig eivat,
notelv pvboug GAN o0 Adyoug), mas que eu ndo era um mythologikos (um
escritor de contos), por esta razao entre os contos que tinha a mao e

conhecia, aqueles de Esopo, coloquei em versos os primeiros que encontrei.?

Os poemas musicados que Socrates compoe utilizam-se das fabulas de
Esopo e de um hino a Apolo (Phd. 60b). A mencdo as fabulas de Esopo
nio € casual, como veremos. Socrates até tenta, de certa maneira, dar pouca
importancia as fibulas de Esopo, como a querer sugerir que por nio ser
um mythologikos, um escritor de contos, teria apanhado a primeira coisa
que tinha 2 mio. Ao contrario, os comentadores revelam que a aproximacao
de Socrates e Esopo neste momento da condenacido a morte seria uma
estratégia de Platdo para, aproximando as biografias dos dois, enaltecer
mais uma vez o Mestre.” Mas 0o que mais interessa para a economia de
nosso argumento aqui é que tanto os poemas sobre as fibulas de Esopo

como a bela analogia do cisne revelam uma presenca surpreendente, nestas

6 Cf. P. R. VIII, 548b e Phdr. 259d

7 Trata-se aqui do festival das Délias, que acontece no monte Antestérion (Cf. Xen.
Memor. 4.8.2), e portanto entre os meses de fevereiro e marco.

8 Pl. Phd. 60c-6lc.
9 Cf. Compton 1990 e Clayton 2008.
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horas dramaticas de Socrates no corredor da morte, de animais.!® Na verdade,
Soécrates ¢ comparado e compara-se a si mesmo constantemente a animais
em seus didlogos. A obra de Platio como um todo € atravessada por animais,
ha um enorme bestidrio frequentando estes textos: formigas, abelhas,
mosquitos, cavalos, raposas, sapos, peixes, ledes, lobos, cachorros, vacas
e bois, rouxinois e passarinhos, ovelhas, cisnes, frangos, galos, ostras,
serpentes, entre outros.

Se pense por exemplo no mesmo Fédon na pagina 8lb-e.

As fabulas de Esopo, de fato, sio bem conhecidas de todos: trata-se, em
sua imensa maioria, de fabulas em que os animais representam tipos €ticos
e, por isso, agem de fato como seres humanos. Novamente, a economia de
nosso ensaio nos obriga a prestar aten¢do a uma caracteristica bastante
peculiar dos animais de Esopo: eles falam. Estes didlogos ético-politicos
dos animais sao o que mais nos interessa. As palavras, o logos, ¢ democracia!
O uso das analogias e de uma forma de elenchos nos didlogos dos animais
de Esopo novamente os aproximam enormemente a Socrates. Creio que o
circulo hermenéutico esteja agora bem estabelecido: a menc¢do a Esopo no
inicio do Fédon esta bem longe de ser casual.l!

Ecoa aqui, obviamente, a celebre definicio aristotélica (presente na
primeira pagina da Politica) do ser humano como zoon logikon, isto €, como
animal que fala (melhor do que animal racional, traducao a qual fomos
acostumados por tanta tradicdo racionalista de nosso pensamento).
Obviamente, os animais nao falam, Aristoteles tem razdo a sublinhar esta

“unicidade” do ser humano.

2. ANIMAIS QUE FALAM E O SILENCIO DO SER HUMANO

Assim o cisne que canta (sua alegria na frente da morte) e os animais

falantes de Esopo estdo ai, nos desafiando a uma compreensio.

10 Northwood 2015.
11 Kurke 2006.
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As duas imagens remetem para uma terceira (e dltima) imagem paralela
a esta, contida no Politico de Platao. Trata-se do mito da era de Cronos,
um tempo origindrio e paradisiaco — se me permitem O anacronismo — em
que os seres humanos, pastoreados como ovelhas pelos deuses Pastores,
viviam perfeitamente felizes. A descricio desta vita beata origindria inclui,
como nao podia ser diferente, topoi comuns a muitos destes mitos de origem:
uma nudez sem pudor, a vida ao ar livre, a inexisténcia de dor, um clima
ameno.!2 Mas a descricao deste momento continua, de maneira ainda mais

interessante para nossa discussao aqui, da seguinte maneira:

Os seres humanos que foram criados por Cronos, tendo muito tempo 2
disposicao (schole, 272b8) e a capacidade de se encontrarem para conversar
nio somente com os homens mas também com os animais, aproveitavam
esta situacdo privilegiada para fazer filosofia juntos (katexp®vto toUTOLg
obunacty éni @rlocopiav, 272¢l), conversando com o0s animais e entre si.
Interrogavam cada espécie para saber se alguma, possuindo uma capacidade
especifica, compreendia algo de superior as outras. E ficil perceber que hi
uma imensa diferenca com relacio a felicidade (mpog eddapoviav, 272c5)

entre aqueles que vivem hoje e aqueles que viviam entao: comendo e bebendo

a vontade, conversavam entre eles e com os animais.!?

O mito foi estudado exaustivamente por Vidal-Naquet (1986) e mais
recentemente nos belos comentarios ao Politico de Melissa Lane e de Sayre.
Nenhum deles todavia parece se interessar naquilo que nos interessa aqui
especialmente: a repeti¢io (3x) da mencio ao fato que os seres humanos
conversavam com os animais.’> Eis aqui portanto novamente a imagem de
animais que falam. Uma menc¢ao Unica na obra de Platdo, mas que encontra
facilmente eco na tradicio mais antiga, da qual as fibulas de Esopo siao

provavelmente resquicios literarios. Animais falam nas comédias, na satira

12 Pl. Pol. 272a.

13 Pl. Pol. 272b-c. A traducao é minha.

14 Lane 1998: 112; Sayre 2000.

15 Krell (2016, pos. 711) é o unico a considerar a fala dos animais em seu comentario
a passagem. A estranheza da imagem lhe faz dizer, de forma pouco ritual, que se trata de
um mito whimsy, esquisito.
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e nas parddias da épica (como é o caso da Batracomiomaquia). Mas sio
realmente as fibulas “os verdadeiros campedes da eloquéncia animal”.16 E
especialmente significativo o comentario final da passagem: os seres humanos
eram entdo mais felizes. Assim como os animais, provavelmente. Eram
felizes pois compartilhavam entre si da sintaxe da vida. A busca pela
felicidade da comunidade, da maximizac¢io da vida boa para a maioria dos
cidadios, € desde sempre promessa democridtica mais importante, que se
alia aquela da procura de unidade, ou da falta de divisio, como conditio
sine qua non para a facilidade dos muitos. Uma promessa de felicidade,
esta da vida na cidade, a tal ponto irresistivel que somente uma besta ou
um deus poderiam resistir a ela, dizia Aristoteles.?”

Ha algo essencial aqui que diz respeito a pragmadtica desta passagem:
como as fabulas de Esopo, o mito origindrio de Platio é atemporal, no
sentido que se poe fora do curso normal do tempo (na origem, como este
¢é caso, ou ao final dos tempos, como ¢ o caso da apocalitica de Agamben).
Fora para poder ser deste mesmo curso a norma de referéncia. Neste caso,
portanto, a felicidade das origens € pensada como indicacio de uma
felicidade latente, de uma norma ético-politica de convivéncia entre homens
e animais, no caso especifico, que deveria ser hoje, isto €, no tempo presente,
recuperada. A histéria da era Cronos, amplamente lembrada pela literatura
do século 1V, traz de fato imediatamente a2 mente o contraste com a era
presente, de conflito e dissenso politico que marca a democracia e sua
derrota historica ao longo do século 1V.18

Obviamente, ninguém pensa seriamente que um dia destes possamos
sentar e filosofar com uma formiga ou uma serpente. Nem Platio nem Esopo
nem o javista do Livro de Génesis (se me permitem), nem o autor dos mitos
africanos ou amerindios. Todos eles repletos de animais falantes.

Qual seria portanto o sentido mais profundo desta remissao ao tempo

em que homens a animais viviam juntos e falavam entre eles?

16 Dumont 2011.
17 Arist. Pol.1.1253a20.
18 Lane 1998: 111-112.
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Creio que para isso seja o caso de voltar 2 sugestdo da pagina de Agamben
citada no inicio: trabalhar sobre as divisdes, portanto, sobre a separacao
intima, a auto-exclusio do ser humano entre corpo e alma, animal e
sobrenatural.

O atual siléncio entre ser humano e animal, diferentemente do didlogo
que havia no tempo de Cronos (ou no Génesis), ¢ a cifra de um drama
intimo do ser humano de hoje: suas partes, sobrenatural e animal, alma e
corpo, ja nao conversam mais entre si. Com consequéncias que dizem
respeito ao equilibrio do ser humano e deste com a natureza (especialmente
com os animais) e os outros seres humanos, como fica especialmente
evidente na Queda do mito de origem da Biblia Hebraica, por exemplo.

E a esta disgiunzione (disjun¢io) que Agamben nos convida a pensar.

O problema é, portanto, o reconhecimento e a operacionalizacio desta
barreira entre o sobrenatural e o animal no ser humano (um jeito moderno
de pensar o dualismo corpo-alma, obviamente). Nao a negacao desta barreira
movel, pretendida por tanta metafisica e politica ocidental. Os animais, tdo
presentes em nossas narrativas origindrias, sio o sinal da impossibilidade,
no limite, desta separacio. Os animais, ontem como hoje, estdo ai, nos
encarando, em siléncio. Eles sio o Outro,’ mas um outro que encontramos
de certa forma em nossas origens e dentro de nés o tempo todo. Nos
lembram de uma abertura (outro conceito agambeniano) que existe dentro
do ser humano e que nao pode ser fechada, apesar de todas as tentativas
neste sentido de grande parte de nossa cultura: € o aberto entre homem e
animal, que € uma abertura, uma falha aberta dentro do préoprio humano.

O siléncio ensurdecedor que marca a condi¢io intima da separacgio
revela uma tragédia anunciada: o descolamento das duas partes constitutivas
do ser humano impede sua plena realizacao, sua felicidade plena. Mas, se
seguirmos a sugestao das fibulas de Esopo e do mito dos animais falantes,
o siléncio tem também, para além de um resultado ético-politico tragico,
uma consequéncia epistemoldgica gravissima: impede o pleno conhecimento
do mundo. Pois impede o didlogo, que é a esséncia da filosofia platdnica

e da utopia democratica. O didlogo filosofico das origens entre homens e

19 Heath 2005: 15.

486



A FELICIDADE PERDIDA: ANIMAIS QUE FALAM E A ONTOLOGIA DA CIDADE PLATONICA

animais € assim signo da abertura necessaria dentro do ser humano entre
suas partes, e possibilidade de superar a dialética de exclusio/inclusio dos
conceitos delimitadores das pretensas divisdes metafisicas.

Me descubro virias vezes pensando se nao seria esta a razao dramatica
e quica existencial pela qual Socrates, nos uGltimos dias de sua vida, decide
musicar fibulas de animais falantes. No liminar do termo maior desta
separacdo entre corpo e alma, entre animal e sobrenatural, que é a morte,
os animais de Esopo devem ter lhe parecido a melhor maneira de romper
o siléncio dos conceitos, que lhe é imposto pela faléncia da politica e sua
condenaciao a morte pela democracia. Recuperando com a poesia/musica
um dialogo e uma abertura em boa parte perdidos. E de tocar assim a
totalidade da vida, em lugar de reafirmar simplesmente a divisao. Nada
melhor do que os mitos cantados desde sempre para isso: 0s mitos — como
a fabula de Esopo - sdo por si mesmos abertos, janelas origindrias sobre a

condicio humana mais intima.

CONCLUSAO

Ao final Platdo nao era la tdo dualista como fomos acostumados a pensar.
Ao contrdrio, € alguém que sobre as divisdes trabalha duro.

Platio, como Agamben, parece querer nos ensinar, especialmente em
momentos dramaticos e limiares como estes, a prestar a devida atencio a
dimensdo ontolégica dos problemas politicos. Neste caso, de maneira
especial, trata-se de reconhecer a divisao intima do ser humano e o siléncio
que dela resulta. Siléncio e divisao que o ser humano, obviamente, projeta
em todas suas produc¢des culturais e politicas, incluindo nesta o historico
e dramadtico fracasso da democracia e da propria polis: obviamente. Este
fracasso, representado dolorosamente pela morte de Sécrates, que é sempre
o ponto de partida e a preocupacdo principal da politica e da metafisica

platonica.
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