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A vivéncia da fé religiosa, observada e observivel sociologicamente na
pratica dos crentes, permite detectar continuidades, niveis e rupturas da Igreja
que formam e contituem a historia que se faz e se tornou memoria colectiva.
Enquadrados numa institui¢do hierarquica, assumida como de origem divina
e medianeira entre o terreno e o transcendente, o ortodoxo ¢ o heterodoxo,
0 juizo sobre o estado de graga e a pureza legal sio atribui¢des de sua al¢ada
a0 pronunciar-se sobre o acatamento a doutrina e moral que ensina e as nor-
mas que impoe. Nada, porém, se passa fora da relagio entre os homens e
Deus que para os fiéis corresponde a uma necessidade inscrita na natureza da
pessoa humana e o povo sanciona no adigio — nascimento e mortalha no
céu se talha.

Daqui se partiu para o esquema estruturante do segundo volume da His-
téria religiosa de Portugal, consagrado a época moderna, periodo decorrente sob
o signo de Humanismos e reformas: Os tempos humanos da busca de Deus, Os ho-
mens que querem crer ¢ O Deus de todos os dias. A intengio seria dar realce ao
concreto vivido, na linha do sentimento e representagio por parte do crente
e do magistério e autoridade pelo lado da hierarquia, consciente do dever
pastoral de ensinar e governar. Comportamentos, fidelidades e estratégias, a
reflectir atavismos, conservadorismos e inovagdes, auscultar-se-iam, assim, em
sua dinimica, na passagem dos séculos, quase num pleno de quatro — dura-
¢do assaz longa. As dificuldades, porém, comegam a surgir, desde a complexi-
dade de abarcar, em extensio, uma tal vivéncia religiosa a rastrei-la em todo
um pais de crenga catélica. Como ter um olhar global acompanhado de uma
observagio particularizada significativa? Em termos metodoldgicos, a fixagio
de limiares cronolégicos, ad quo e ad quem, seria um primeiro objectivo; o se-
gundo abrangeria a escolha dos instrumentos informativos e a actualizagio
cultural no plano bibliografico e das abordagens cientificas.

A perfilhar a consagrada, ainda que arbitriria, delimitacio da Idade Mo-
derna, arrancando dos meados do século xv e a findar no irromper da era oi-
tocentista, que marcos factuais poderiam estabelecer-se como vilidos pontos
de partida e de chegada no fluir da historia religiosa portuguesa? A quebra
violenta da convivéncia tolerada entre os fiéis das trés religides monoteistas —
a populacio catélica, a gente judaica e as comunidades mugulmanas —, na
sequéncia do ataque as judiarias de Lisboa, que originou o conhecido édito
de D. Manuel, em 1496, recebera decisiva aceleragio com o que se dera no
pais vizinho e com a estratégia da politica eclesiastica que as duas cortes ibéri-
cas vinham a planear. As consequéncias, de imediato evidenciadas, abririam
caminho a expulsio dos judeus insubmissos e a massiva conversio for¢ada,
com os resultados verificados. A integragio que se almejava no corpo social
dos guetos fisicos e mentais existentes ia ao encontro da efectiva unidade e
identidade nacionais, abrangendo a etnia judaica, como em tempo mais ou
menos longo se conjecturava possivel. Consumada a lenta e pacifica assimila-
¢do das comunidades mug¢ulmanas, o modelo ideal do Estado moderno ne-
cessitava da firmeza e coesdo dos trés pilares a cooperar em unissono: um rei,
uma lingua e uma religido. A pessoa do cristio-novo podia nio apenas cor-
porizar o alvo que justificasse a rejei¢do étnica, tal como o criptojudaismo,
secreto ou suspeitoso, para alimentar a perseguigio, sem tréguas, aos indeseji-
veis rebentos a irradicar. A figura juridica da limpeza de sangue seria prova a
exigir ja para a colagio do cargo publico, como para a entrada no estado
eclesiastico em qualquer ponto do vasto império. A institui¢io do Tribunal
do Santo Oficio, com o seu aparelho tentacular repressor e intimidatério, de
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norte a sul, de Goa a Bahia, refor¢a a justificacio de que a historia religiosa
portuguesa tem naquela baliza cronologica, por mais controversa que seja,
o inicio de uma trajectoria diferente. E, para o refor¢o deste encadeamento,
o gesto sacrilego do cristio evangélico inglés em 1525, durante a missa solene
na Capela Real de Lisboa, com D. Jodo III e a corte a assistir, resultara em
alerta de que havia mister fechar o circulo do controlo persecutério as confis-
soes nio-catdlicas. A tolerincia, se porventura existe, era sempre fragil, pois
s6 o catolicismo se podia arrogar de tUnica religido verdadeira fora da qual
nio havia salvagio eterna. A Inquisi¢io, com o apoio interessado do braco
secular e de agulhas acertadas pela mesma politica, se nio controlava cons-
ciéncias, vigiava condutas, do moral ao religioso, da heterodoxia a blastémia,
da perversio ao sacrilego, do bigamo ao renegado, com decisivo reflexo nas
mentalidades e na cultura ferreamente vigiadas.

O movimento da Reforma catdlica pré-tridentina permite, todavia, fazer
remontar a segunda metade de Quatrocentos o inicio de uma anilise que
acompanhe o mergulhar das raizes da nova orientagio espiritual, devocional e
pastoral — mesmo lenta e eri¢ada de resisténcias — que envolveu dioceses,
circulos devotos, camadas elitistas e populares, congregacdes ¢ ordens religio-
sas, clausuras femininas, conventos e mosteiros masculinos e também o clero
secular.

O outro marco cronolégico, para encerrar a época moderna da historia
religiosa portuguesa, poderia situar-se no advento do liberalismo. Este consa-
gra o programa ideolégico da Revolugio Francesa, saturado de racionalismo
iluminista e de laicismo anticongreganista e libertario, cuja aurora irrompe
em 1834 com o regime constitucional, sem que a cultura cristi deixe de ser
cultura catélica — tamanho é o peso do patrimoénio mental ligado umbilical-
mente ao controlo do poder eclesiistico. O desterro das ordens religiosas
apressou, porém, a promulgacio de disposi¢des legais conducentes a liberda-
de religiosa, a aceitagio do nio-praticante, a tolerancia da heterodoxia dou-
trindria num pais que se confessava oficialmente catélico.

Neste longo espaco de séculos, o Concilio de Trento foi a resposta ¢
concretizagio da Reforma catdlica, a partir do qual as mudangas apontadas
e exigidas para a vida cristd serdo levadas a cabo em conformidade com dog-
mas solenemente reafirmados e normas pautadas pelo rigor disciplinar, num
debate sem tréguas e em ambiente de luta extremada. A preocupagio da or-
todoxia obrigava a continua vigilancia pastoral, obsessiva na aplicacio das de-
liberagdes e disposi¢des conciliares, a conduzir os fiéis a inflexdes radicais nos
hébitos, priticas e obrigagdes quotidianas. Nada ficou imune: rituais, imagi-
nario e linguagem. Entretanto, e paralelamente, em consequéncia do apareci-
mento do outro, gentio ou a-catdlico, mercé dos universos ultramarinos des-
cobertos e revelados i cristandade europeia pelas nagoes ibéricas, a
evangelizagio, o antncio da fé catdlica ad gentes, toma um cunho planetirio.
Eis outro fenémeno dos impérios ibéricos e do cristianismo a escala do mun-
do. Por essa dupla accio, que se pretendeu correlativa para ter legitimidade
sacral, ndo se ergueu apenas o catolicismo a primeira religilo mundial, mas
rompeu-se o cerco do Islio, proporcionando assim a aproximacio e globali-
zagio das relagdes entre Ocidente peninsular e etnias desvairadas e terras mais
equidistantes, distribuidas por quatro continentes no caminho aberto por dois
oceanos. Facto histérico tanto mais para ser tomado por cronologicamente
marcante na historia religiosa de Portugal da época moderna, quanto um pais
europeu, como em lugar proprio se assinala, chama a si o designio evangeli-
zador, orientando as conversoes para a criagio da grande comunidade crista
de além-mar a funcionar segundo o modelo da metrépole: divisio em dioce-
ses, canalizacio de missionarios para suscitar o aparecimento de clero indige-
na mediante uma escolaridade de raiz local, atrac¢io de reis e chefes politicos
no intuito de levarem consigo a massa dos stbditos. Desta forma, vieram a
ganhar corpo problemas de aculturagio e inculturagio, de escravizagio e li-
berdade das populagdes nativas, de sociedades coloniais miscigenadas de cre-
do catélico e esteredtipo civilizacional europeu: afro-cristio, amerindio-cris-
tdo, indo-cristio, malaio-cristio, sino e nipo-cristio...
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O terceiro destes grandes processos factologicos caracterizados das alavan-
cas da renovagio cristd qualitativa, registada no quotidiano dos fiéis, foi o
alargar da pregagio urbana as populagdes dos meios rurais, numa ampla frente
pastoral designada por missoes do interior, a cargo das ordens religiosas entio
surgidas ou reformadas na linha tridentina. Soava esta ofensiva apostélica a
uma empenhada evangelizagio da cidade e do campo, como se de terras de
missdo se tratasse. Se o intuito centralista e uniformizador do papado é con-
vergente, as reformas e revitalizacdes estendem-se: i espiritualidade, desde
mortificagdo ascética A via unitiva; a caridade como servi¢o aos necessitados,
socorro aos pobres, auxilio aos doentes, amparo aos 6rfios, vitivas, encarcera-
dos, captivos e marginais; a instrugio catequética e ao ensino das primeiras
letras, a forma¢do humanistica e universitaria; as devoc¢oes eucaristica, desde o
lausperene a comunhio frequente, cristologica, da Via Sacra ao Corac¢io de
Jesus, mariana na difusio da reza do rosario, ao Anjo da Guarda, a Sio José e
a infinda legido dos santos protectores; ao cumprimento do preceito domini-
cal; a assiduidade da confissio; a obrigatoriedade do preceito dominical, do
jejum e actos de peniténcia; ao encarecimento do estado de graca; a cons-
ciéncia do pecado grave; a preparagio para bem morrer e temor do Inferno;
ao socorro das almas do Purgatdrio; a mercancia das reliquias; ao modelo tri-
dentino do padre e a fundag¢io dos seminarios...

A cultura elitista é barroca, nas formas estéticas e nas mentalidades, sedu-
zida pelo fascinio da palavra e pelo deslumbramento do cenirio saturado de
luminosidade e adorno, impondo-se nos espacos onde a vida religiosa se cen-
tra na liturgia do sacrificio. A observagio antropoldgica da pratica cristd —
sobretudo da gente humilde, influenciada por representacdes e tradigdes ime-
moriais — conduz ao problema do sincretismo na religiosidade popular e dos
motivos da sua persisténcia e acomodacdes. Os livros litGrgicos, os textos ca-
tequéticos e a literatura piedosa reflectem renovagio espiritual e reformas pas-
torais. A preocupagdo disciplinar na morigeragio dos costumes e o combate
travado no ambito do rigor doutrinario, a traduzir alids o empenho em obe-
decer ao espirito e letra dos ditames teologicos e candnicos de Trento, per-
passam, reproduzem-se e explicitam-se nos decretos pontificios sequentes, e
na legislagao sinodal e directérios das congregacdes religiosas. E tudo isto se
envolve e se espraia num universo de sensibilidades pietistas, de comporta-
mentos dos poderes hierdrquicos com atritos e cumplicidades na esfera do sa-
grado e do profano, de convergentes e conflituosas sociabilidades, a acusar ze-
los fundamentalistas e interesses menos rectos — fragilidades humanas que se
repercutem na dinamica da gigantesca obra da recristianizagio, pressionada
pelo evangelismo protestante e, ao depois, pelos ventos da descrenga raciona-
lista. Nas visitas pastorais, a vigilincia alarga-se num olhar inquiridor sobre o
acatamento das normas, a negligéncia e os desvios em matéria de fé e de mo-
ralidade, a pritica da vida espiritual. Os esforcos conjugados dos bispos resi-
dentes, do zelo apostdlico das ordens conventuais antigas e pds-tridentinas,
no pano de fundo da suficiéncia ou rarefacgio de clero melhor preparado pa-
ra o ministério da cura de almas, podem explicar o vigor e o declinio espa-
cio-temporal da pratica religiosa do Portugal da Idade Moderna das cidades e
dos campos.

Até que ponto entio sera legitimo e, por certo, importante reavaliar os
efeitos — que se nio devem empolar nem globalizar — do afrouxamento da
moralidade freiritica, da devassidio do clero secular e da expulsio dos Jesuitas
decidida por Pombal na segunda metade de Setecentos? Incontroversas foram
as consequeéncias nefastas na missionagio do espago ultramarino portugués —
disseminados como estavam os Inacianos em fecunda actividade no Brasil, na
Africa, na India e no Extremo-Oriente —, provenientes da suspensio da
Companhia de Jesus em 1769, de que jamais houve recuperagio. A metropo-
le sofreu também com o facto que, junto a campanha anticongregacionista
sempre crescente e a propaganda ideologica da Revolugio Francesa e do ilu-
minismo macgonico, ird balizar com o advento da revolucio liberal o fim do
periodo moderno da historia religiosa do pais.

O leque de temas abordados, dentro da sistematizacio estabelecida, teve
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sempre em sua narratividade discursiva um perfil cronolégico e uma abran-
géncia espacial que contemplasse, a0 menos, o Norte e o Sul, procurando
que as concretizagdes fossem significativas, no ambito da exemplaridade, de
forma a visar esse geral, de modo a poder rotular-se de comum. Nem cor-
rentes ¢ movimentos de espiritualidade heterodoxa, nem manifestagoes de
heresia e actividades suspeitas de pacto demoniaco foram marginalizados ou
encobertos com o véu do siléncio, sendo alguns siléncios indiciados como
existéncias a conjecturar.

Sera, contudo, exacto assinalar dois modelos distintos da piedade crista: a
controlada pela hierarquia ministerial ¢ a popular, de escopo espontineo, li-
gada as raizes folcloricas e ao sentir da gente humilde, rastreada metodologi-
camente pela antropologia cultural? A anilise das devogoes, da festa popular
dos oragos e cultos recristianizadores, por exemplo, dos soltiscios, das pere-
grinagdes e romarias, em seu impacte na religiosidade dos crentes, foi tentada
através do rastreio de informagdes registadas nas visitas pastorais, fontes utili-
zadas alids com insisténcia. Prioridade se concedeu também as constitui¢oes
diocesanas que compendiam uma legislagio pastoral normativa assente na
realidade do quotidiano; a instrumentos diplomaticos; a processos inquisito-
riais; a cronicas e testemunhos historiograficos, de escolha e transmissio escri-
ta; a memorandos e memoriais; a relatos hagiologicos e a manuais de pieda-
de; a sermdes e cartas, ¢ mais pandplia prosogrifica afim. As referéncias e as
transcricdes intertextuais conduzem a todo um acervo documental e biblio-
grafia especializada, contemplando o que, no momento, provém da mais re-
cente investiga¢do universitaria. Sempre que pertinente, privilegiou-se, neste
segundo volume da vida religiosa na Idade Moderna portuguesa, a fonte ico-
nografica.

A sintese historica apresentada, cujas ilustragoes devem ser descodificadas
como metatextos amplificantes e de dimensio comprovativa e discursiva, nio
rejeita ser fruto de uma aspiragio ambiciosa, embora se reconhe¢a humilde o
seu resultado final. Honesta, porém, na proposta e no esfor¢o. Cientifica pro-
curou sé-lo no rigor pela verdade historica, apreensivel e de horizonte inova-
dor, a0 menos na concepgio e na interdisciplinaridade perseguida. E ao leitor
curioso e interessado se oferece, como ao homem de cultura e ao investiga-
dor, que sempre procuram outros ¢ novos caminhos.

Dia de Sio Lourenco, 10 de Agosto de 2000
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Da reforma da Igreja a reforma dos cristaos:
reformas, pastoral e espiritualidade

Maria de Lurdes Correia Fernandes

Falar de reforma da Igreja na Epoca Moderna apresenta a partida maltiplas
dificuldades que resultam da sua complexidade e que ndo podem, obviamente,
ser resumidas no quadro de uma sintese de aspectos relacionados com «sensibi-
lidades, doutrinas e espiritualidade»: porque reforma da Igreja pressupde uma
forte dimensio institucional e juridica que, sob alguns pontos de vista, podera
estar distante, se nio da «doutrina», pelo menos da pastoral e das sensibilidades
religiosas. Alids, o proprio conceito de reforma apresenta a partida uma diver-
sidade semantica que se traduz em diferencas ou matizes que em alguns casos
podem significar oposi¢io, diferencas que passam até pelo aspecto formal do
uso de maitscula ou minuscula, conforme esteja em causa a Reforma protes-
tante, a (s) reforma (s) das ordens religiosas, do clero em geral e dos leigos ou a
Reforma catdlica; alias, este conceito de Reforma catdlica, embora inclua as-
pectos e medidas que atravessaram todo o século xv1, tem significados especiais
depois do encerramento do Concilio de Trento (1563), nomeadamente pelo
matiz da diferenciacio em rela¢io ao conceito de Contra-Reforma.

Nio se esperaria que, no ambito de uma historia religiosa do Portugal
moderno que pretende ir muito além do quadro especifico da historia da
Igreja, se entrasse pelo estudo comparativo (e, muito menos, sistematico) das
Reformas (protestante e catdlica), nem que, neste ambito preciso das «sensi-
bilidades, doutrinas e espiritualidade», se descesse aos multiplos aspectos insti-
tucionais, formais e disciplinares das reformas das ordens religiosas e do clero
secular, para o que existem, alids, diversos e qualificados estudos.

Nio se ignorario, contudo, mesmo sem entrar demoradamente pela es-
pecificidade das medidas de ambito canénico e diplomatico e das relacoes
complexas entre a ctria e o poder régio’, alguns dos seus aspectos, momentos
e significados que se revelaram mais emblematicos ou determinantes para o
evoluir quer da consciéncia quer das medidas de reforma — ou de algumas
reformas — das ordens religiosas e do clero secular nas primeiras décadas do
século xvi em Portugal® bem como para o esfor¢o de renovagio da vida reli-
giosa que devia abranger todos os cristios.

Um outro aspecto que deve ser imediatamente tido em consideragio é o
que resulta do facto de a historia religiosa, e nio s6 a Igreja, da Epoca Mo-
derna estar profundamente marcada pelo antes e pelo depois de Trento, me-
lhor dizendo, pelo antes ou depois de 1563. Por isso, as proprias reformas das
ordens religiosas, do clero e, em geral, da vida religiosa tiveram distintos signifi-
cados e consequéncias conforme foram promovidas nos inicios do século xvi
ou nas décadas que se seguiram ao Concilio de Trento. Deste modo, nesta
abordagem que nido podia ignorar, pelo seu impulso e pela sua novidade, al-
gumas reformas mais emblematicas que traduzem o crescendo da consciéncia
da necessidade de reforma in capite et in membris, foram valorizadas as das or-
dens religiosas com maior impacte social — sobretudo as mendicantes — e as
que visaram o clero secular com o intuito de atingir toda a Igreja quer en-
quanto institui¢do quer enquanto comunidade de todos os fiéis, os quais, no
que dizia respeito a doutrina, a espiritualidade e até as sensibilidades religio-
sas, andavam com frequéncia afastados dos seus preceitos. Algumas das medi-
das s6 foram tendo eficacia pratica a3 medida que avangava o século xvi e
muitas s6 tiveram resultados relativamente amplos no século xvir — deixan-
do marcas pj'ofundas que cht,:garam a actualidade —, razdo pela qual se dard Rainha, Igreja do Pépulo).
maior atengio aos tempos pos-Trento em que a pastoral, a espiritualidade e E ¢ M
as maltiplas praticas religiosas ou devocionais foram sendo mais articuladas O()L:Sh,,{g/sARb&thakcuw
para que tivessem maior consisténcia e eficacia. DE LEITORES.

<] Calvario, do Mestre da
Lourinha (1510-1515) (Caldas
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OS PRIMEIROS IMPULSOS DE REFORMA
DAS ORDENS RELIGIOSAS

TIRANDO AS CONSEQUENCIAS da crescente consciéncia da necessidade de
reforma da Igreja — in capite et in membris —, das criticas, propostas e iniciati-
vas varias que foram sendo tomadas ao longo do século xv e nos inicios do
século xv1, vérias ordens religiosas iniciaram ou foram submetidas a diversifi-
cados processos de reforma interna que, em alguns casos, tiveram também
um alcance assinalavel na afirmacio, se nio de novas, pelo menos de renova-
das correntes de sentimento religioso e de espiritualidade. Em Portugal esses
processos de reforma — alimentados também pela implantagio de novas or-
dens ou congregacoes, dos Jeronimos aos Jesuitas, passando pelos Conegos
Seculares de Sio Jodo Evangelista (ou Loios) — foram tendo alguns efeitos
visiveis tanto na sua organizacio ou disciplina interna como na vida religiosa
da época, ainda que de um modo relativamente lento ou nem sempre muito
sistematico (quando niao contraditério).

Mas essa ideia de reforma por que alguns, também em Portugal, vinham
pugnando desde as primeiras décadas do século xv — o infante D. Pedro na cé-
lebre Carta de Bruges (1426)°, o arcebispo de Braga D. Fernando da Guerra®,
Frei Joio Alvares e Frei Joio Claro® entre outros — nem sempre se traduziu
em reformas profundas e continuadas capazes de ir muito além das medidas
de ambito candnico e disciplinar®; tal ideia sé muito lentamente (e ndo siste-
maticamente) se foi impondo entre as hierarquias eclesiasticas, tendo sido
fundamental, curiosamente, a intervencio régia para que algumas medidas
mais gerais fossem sendo implementadas. Havera que ter em conta que a
imagem de espelho que, social e moralmente, se atribuia, por um lado, a re-
ligiosos e clérigos e, por outro, a principes e grandes senhores (as) era tam-
bém moldada pela articulacio dos poderes eclesiastico e régio, quer a nivel
institucional quer, muitas vezes, pessoal. A figura do principe cristio — e
nio s6 a de cunho erasmista — que se foi moldando em consonincia com o
refor¢o do poder régio (tanto a nivel politico e administrativo como simbo-
lico) tornou-se um referente importante para vérios principes; a sua influén-
cia foi, como se sabe, particularmente sensivel D. Jodo III, na esteira do seu
pai D. Manuel e da sua tia D. Leonor, e com o apoio da sua mulher D. Ca-
tarina de Austria. Por isso muitas das medidas decisivas para a reforma do
clero, tanto secular como regular, e para a renovagio da vida religiosa tive-
ram o apoio, quando nio mesmo a iniciativa, desses monarcas, no que fo-
ram secundados por diversos representantes da alta nobreza, quer homens
quer mulheres.

Mas antes de entrar por alguns momentos e aspectos dessas primeiras re-
formas é necessirio real¢ar a importancia da valorizagio ou reconhecimento
de novas ordens ou congrega¢oes religiosas que foram germinando em finais
do século x1v e na primeira metade do século xv, com destaque para os Jero-
nimos e para os Conegos Seculares de Sio Joio Evangelista; apareceram, so-
bretudo os primeiros, sob o signo do eremitismo, tendo a Ordem de Sio Je-
ronimo nascido em Espanha com a aprovagio de Gregério XI em 1378 e tido
a sua criagio em Portugal com a aprovagio de Bonificio IX em 14007; a
congregacio dos Conegos Seculares de Sio Joio Evangelista s6 foi verdadei-
ramente instituida como tal em 1446, e, em Portugal, pela bula de Pio II s6
em 1471, com a protec¢ao da rainha D. Isabel, mulher de D. Afonso V, e de
D. Afonso, duque de Bragan¢a®. Ambas, apesar de muito diferenciadas, so-
bressairam pelo ideal de vida reformada com que nasceram, embora a primei-
ra estivesse mais vocacionada para o estudo e a segunda mais para a acgdo
pastoral. Quase emblematicamente, podem referir-se como exemplos dessas
distintas orientagoes, por um lado, o jeréonimo Frei Heitor Pinto (1584), cuja
Imagem da vida crista (1.* parte, 1563; 2.* parte, 1572) correu o mundo catdlico
em diversas tradugdes na segunda metade do século xv1 e no século xvi’; por
outro, o 16io Frei Pedro de Santa Maria (T1564), também conhecido como
«Padre da Doutrina» porque se notabilizou pela sua actividade catequética no
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Porto em meados do século xvi, para o que escreveu varias obras, sendo a
mais conhecida a Ordem e regimento da vida crista (Coimbra, 1555)'".

A importancia e influéncia dos Jerénimos e dos Loios, nomeadamente
pelas orientagdes espirituais que assumiram, foi mais significativa a partir de
finais do século xv e primeiras duadas do século xv1, quando, com o apoio
régio e de membros da alta nobreza'!, se fundaram novas casas, conventos e
mosteiros de cada uma delas.

Em relagdo as ordens ja existentes, tanto monasticas — dos Beneditinos e
Cisterciences aos Crazios — como mendicantes, todas foram objecto de ten-
tativas de reforma, algumas relativamente conseguidas e duraveis, outras mui-
to pontuais ou até mesmo frustradas, como mostrou Silva Dias nas Correntes
do sentimento religioso'?; nio interessando fazer aqui uma sintese destes e de
outros estudos que resultaria empobrecedora, serio seleccionados apenas al-
guns aspectos importantes para a compreensio da renovagio quer da vida re-
ligiosa, quer da pastoral e da espiritualidade na Epoca Moderna.

Neste quadro, merecem especial destaque as medidas tomadas, com o in-
centivo ou apoio régio e aristocratico, nas ordens religiosas mais implantadas
e influentes; no caso dos Franciscanos, é necessirio ter em conta 0 contexto
ibérico da reforma implementada em Espanha pelos Reis Catolicos e pelo
cardeal Cisneros; em Portugal, o primeiro grande impulso foi dado pelo bre-
ve de Alexandre VI Cum sicut pm(/mux rex de 13 de Outubro de 1501 dirigido
a D. Manuel®, mas o passo mais significativo — e muito simbolico — foi
dado por D. Leonor, vitva de D. Joao II, com a fundagio, depois da licenga
do papa Julio II em 1508, do Mosteiro da Madre de Deus de Xabregas em
1509. Ai se recolheram religiosas «illustres assim na qualidade do sangue, co-
mo na resolu¢io de servir a Deos»'?, criteriosamente escolhidas por D. Leo-
nor como autorizava a licenca papal; ai foi imposta a observancia da primeira
Regra de Santa Clara, como sucedia ja no Mosteiro de Jesus de Setabal don-
de provinham sete das religiosas, incluindo a abadessa Soror Coleta. Desse
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mosteiro partiriam mais tarde algumas religiosas para fundar e reformar outros
mosteiros de clarissas'®, nele continuando a ingressar seleccionadas figuras fe-
mininas da alta nobreza de Lisboa.

Deste modo, a reforma dos Franciscanos recebeu o estimulo desta inicia-
tiva emblemitica que foi um suporte nio sé para a reforma de alguns con-
ventos femininos (em alguns casos bem dificil, como o das clarissas de Vila
do Conde), mas também para o empenho de D. Manuel na reforma de uma
parte dos conventos franciscanos; esse empenho foi fortalecido aquando do
regresso de Frei Francisco de Lisboa do capitulo-geral no Convento de Ara-
ceeli em Roma em 1517, que trouxe um breve de Ledo X, wolicitado por El-
-Rey D. Manoel, para transformar de Claustraes em Observantes os Conven-
tos de S. Francisco de Lisboa, de Santarem, de Tavira, ¢ os Mosteyros de
Santa Clara de Villa do Conde, de Santarem e de Estremoz, logo no mesmo
anno, concorrendo o poder do Principe sobreditto, os reduzio ao novo esta-
do, e sugeytou a sua obediencia»'®. O estimulo do poder régio ao refor¢o das
observancias continuou no reinado de D. Jodo III'7 e culminou em 1568 com
a extingdo dos Claustrais executada pelo cardeal-infante D. Henrique'®

Se os movimentos de reforma dos Franciscanos contaram ainda com a
criagio de novas provincias dos Observantes ao longo de Quinhentos —
a dos Algarves em 1533 e a de de Santo Antonio em 1568 —, foi sobretudo com
a das provincias da Piedade em 1508 (sob a protec¢ao do duque de Braganca
D. Jaime) e da Arrabida (capuchos) em 1539 por iniciativa do duque de Avei-
ro D. Joio de Lencastre' que se reafirmaram com grande visibilidade os
principios ascéticos e espirituais que determinaram algumas das orienta¢des da
vida religiosa e da espiritualidade em Portugal ao longo do século xvi. Por is-
so, um dos aspectos que ¢ necessario realcar é o da liga¢io destas familias da
alta nobreza aos ramos mais reformados desta ordem religiosa, ligacdes que se
manteriam nas décadas seguintes.

Também por intervengio régia e em face das desavencas e disputas entre
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observantes e claustrais, avancou, embora intermitentemente, a reforma dos
Dominicanos; a primeira iniciativa foi com a vinda, também de Espanha, do
visitador e reformador Frei Juan Hurtado em 1513, conhecido, respeitado e
admirado pela sua «vida, doutrina, discri¢io, prudencia e conselho»®”. Segun-
do a versio embelezadora dos cronistas, a sua tarefa nio tera sido dificil, por-
que, segundo tera argumentado depois da visita dos conventos entre Lisboa e
Guimaries, os Claustrais nio teriam uma vida tdo relaxada que nio pudessem
unir-se aos Observantes e submeterem-se a0 mesmo prelado; o «respeito e
virtude» que todos lhe reconheceram deram razio a estes argumentos, sendo
eleito nesse mesmo ano um Gnico provincial — Frei Jodo de Braga — para
todos os conventos do reino®'.

Independentemente da fugacidade da estada deste dominicano espanhol
nesse ano de 1513 e da continuagio de algumas queixas nas décadas seguintes
que culminaram na vinda de Frei Jeronimo de Padilha em 1538 ¢ na condena-
¢io de Frei Amador Henriques em Setembro deste ano?, alguns conventos,
tanto masculinos como femininos, acabaram por se revelar ao longo do século
importantes focos de renovagio espiritual e moral, como registam diversas
fontes, em particular a Histéria de S. Domingos de Frei Luis de Sousa e o Agio-
légio lusitano de Jorge Cardoso, que fornecem diversificadas «vidas» de frades e
freiras cujos rigor ascético e vida espiritual lhes granjearam fama duradoira.
Um destaque especial merece o Convento de Sio Domingos de Benfica que
era entdo, apesar de tudo, um dos mais «reformados» e por isso mais apto a
motivar a observancia da regra, a ascese, as praticas espirituais tanto dos seus
religiosos quanto dos que nele encontravam fonte de inspiragio. S6 para evo-
car os mais altos exemplos, para este convento veio em 1551 Frei Luis de Gra-
nada, discipulo de Juan de Avila e admirador dos Jesuitas, no qual foi eleito
provincial em 1556, e também deste convento saiu, para assumir por ordem
régia o arcebispado de Braga, Frei Bartolomeu dos Martires.

A reforma dos Eremitas de Santo Agostinho teve também um impulso sig-
nificativo na sequéncia de desavencas internas aquando da elei¢io do provin-
cial em 1534, que terio levado D. Jodo IIT a pedir ao geral da ordem a vinda
de visitadores; vieram de Espanha em 1535 Frei Francisco de Villafranca e Frei
Luis de Montoya. Segundo conta o cronista da ordem Frei Jeronimo Romin
na Vida de Frei Luis de Montoya — elaborada a partir da biografia manuscrita
deste religioso por Frei Tomé de Jesus —, era Frei Francisco de Villafranca o
«maior ¢ mais habil pregador» do seu tempo em Espanha e Portugal, mas tera
sido Frei Luis de Montoya quem mais contribuiu, pelo seu exemplo de vida,
de peniténcia e de ora¢do, para a reforma da ordem em Portugal nos meados
do século xvi*.

Pelo seu Convento da Graga em Lisboa passaram figuras tio marcantes co-
mo Frei Sebastiio Toscano, eleito provincial em 1572, pregador de D. Jodo III
e de Carlos V, autor da Mystica theologia, na qual se mostra o verdadeiro caminho
pera subir ao ¢eo, conforme a todos os estados da vida humana (Lisboa, 1568)%*, ou
como Frei Tomé de Jesus, primeiro fundador da reforma dos Agostinhos
Descalgos e autor, no cativeiro no Norte de Africa, de virias obras, com real-
ce para os editadissimos Trabalhos de Jesus (2 partes, Lisboa, 1602 e 1609)%.

Neste breve elenco de alguns dos primeiros passos de reforma de algumas
ordens religiosas e de afirmagio de novas congrega¢des na primeira metade
do século xv1, merece uma referéncia especial, pela sua importancia na Epoca
Moderna, a implantacio, com notérios patrocinios régios, da Companhia de
Jesus. Sem entrar pela sua conhecida influéncia na corte e pelo seu crescente
peso politico, ¢ importante referir, no que a historia religiosa diz respeito,
que as primeiras interven¢oes de Francisco Xavier (chegado a Lisboa em
Abril de 1540) e de Simdo Rodrigues mostraram de imediato, por um lado, o
empenhamento na actividade catequética desenvolvida junto dos «meninos
fidalgos», confessando-os «cada sesta feira, dandolhes no mesmo dia o sanctis-
simo Sacramento da Eucharistia»; por outro lado e complementarmente, o
privilegiar da sua actividade pastoral e intelectual junto de «muitos grandes do
Reino»?, marcando de um modo assumido o ambito social preferencial da
sua ac¢do. A fundagio do colégio de Coimbra foi um passo fundamental (mas
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CHRONICA

DA COMPANHIA DE IESV
Nos Reynos de Portugal
Pelo P.M BALTHAZAR THLLEZ

natural de Lifboa Lente
de Frima de @Theologua 4

Rostos da Chronica da nao imediato) na afirmagio tanto espiritual quanto temporal da Companhia,
Companhia de Jesu nos Reynos que ndo parou de crescer nas décadas e no século seguintes, quer pela in-
‘{" ,P‘l""”f",[' i‘.""]‘f ("‘If""!”""d“) fluéncia intelectual e pedagégica (autorizada pelo dominio do Colégio das
;Sil\w(l)i(;ri¢~;({l l‘)l}l{:l]i:ftl)'k‘ orto, Artes de Coimbra a partir de 1555) 7, quer pela influéncia cruzada da reh 7ido
Municipal. e da politica junto da corte®®. .

A seleccio destes casos, mais a titulo exemplificativo do que analitico,
pretendeu chamar a aten¢do para o quanto as distintas ou desiguais tentativas
de reforma das ordens religiosas nio ficaram confinadas aos espagos internos
das mesmas, mas tiveram, simultaneamente, motivagdes e consequéncias ex-
ternas, afectando toda a vida religiosa e, nomeadamente, praticas devocionais,
dos séculos xvi e xvirL.

Além disso, cruzando-as com algumas tentativas de reforma do clero se-
cular — quase sempre protagonizadas por influentes figuras das ordens reli-
giosas —, poder-se-iao compreender melhor (ou pelo menos vislumbrar hi-
poteses interpretativas que aprofundem o seu conhecimento) alguns factos,
orientagdes, correntes, leituras ou praticas que ajudaram a formar o complexo
tecido religioso da Epoca Moderna em Portugal.

REFORMAS DO CLERO SECULAR
'E ORIENTACOES DA PASTORAL

NESTE PROCESSO DE REFORMA INTERNA das ordens religiosas estava pressu-
posta uma ideia geral de reforma que atingia também (sendo prioritariamente)
o clero secular e, a partir deste, os fiéis em geral, ainda que de modo diferen-
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ciado de acordo com o seu posicionamento na hierarquia social. E muito sig-
nificativo que diversos sinodos de finais do século xv e inicios do século xvr,
de que foram resultando as primeiras constitui¢des sinodais em portugues
tanto manuscritas como impressas®’, traduzam um empenhamento crescente
(corroborado em sinodos posteriores e nas respectivas constitui¢oes) na reno-
vacio da vida e da disciplina clerical, da actividade pastoral e também da vida
cristd e moral dos fiéis; esse empenhamento, ainda que protagonizado sobre-
tudo por alguns prelados — com realce especial para o ja referido D. Fernan-
do da Guerra no arcebispado de Braga entre 1417 e 1467" e para D. Luis de
Sousa nos finais do século xv no Porto e nos inicios do século xvi em Bra-
ga’! —, tentava, por um lado, obstar a falta de disciplina ¢ de cumprimento
dos preceitos da Igreja e, por outro, a ignorancia muito generalizada tanto de
clérigos como de leigos™.

Essa ideia de reforma ia-se acentuando a medida que tomavam um tom
mais forte (mas também, para muitos, preocupante, pelos riscos de identifica-
¢io com dentincias erasmistas e com ideias protestantes) as criticas a ignoran-
cia, a acumulagio de beneficios, a0 incumprimento dos deveres e fungdes e
aos habitos pouco cristios de franjas significativas do clero. E, por isso, com-
preensivel que algumas das primeiras medidas legislativas e disciplinares se
mostrassem — ou quisessem mostrar — preocupadas com a reforma dessas
faltas e desvios que impediam a renovagio nio s6 da Igreja mas também da
vida cristd dos fiéis.

Por isso, a medida que se avangava no século xvi ¢ mesmo antes do en-
cerramento do Concilio de Trento, foram sendo diversificados e intensifica-
dos os meios e os mecanismos de formacio e de controlo do clero com cura
de almas, hoje perceptiveis sobretudo através das disposi¢oes contidas em va-
rias constituicoes sinodais — mas que ndo provam o seu cumprimento —,
como as de Coimbra de D. Jorge de Almeida em 1521 ¢ de D. Jodo Soares
em 1548; as de Viseu de D. Miguel da Silva em 1527; as de Evora do cardeal-
-infante D. Afonso em 1534 ¢ do cardeal-infante D. Henrique em 1558; as de
Lisboa do cardeal-infante D. Afonso em 1537; as de Braga do cardeal-infante
D. Henrique em 1538; as do Porto de D. Baltasar Limpo em 1541; as do Al-
garve de D. Joio de Melo em 1554; as de Angra de D. Jorge de Santiago em
1560, sO para referir algumas anteriores ao encerramento de Trento.

O peso que este tipo de instrumentos de base candnica e normativa pare-
ce ter tido na divulgacio e na aplicacio (em muitos casos terd sido sobretudo
a inten¢ao de aplica¢io) de varias medidas visando a reforma do clero e, atra-
vés, dele, dos leigos parece mostrar que, nos inicios do século xvi em Portu-
gal, a ideia de reforma terd passado de um modo geral mais pelo empenho na
divulgagio e crescente firmeza da legislagio e da disciplina do que por outras
medidas praticas que, como se verd, o tempo acabou por mostrar serem tio
importantes como aquelas.

Um outro nicleo importante de instrumentos pastorais — mas também
de base candénica — era constituido pelas sumas de casos de consciéncia (que
retomavam e desenvolviam as grandes sumas medievais em latim) e por ma-
nuais de confissio, em espanhol e portugués, mais priticos ¢ de uso mais ficil
e acessivel pelos confessores, alguns dos quais destinados mesmo ao uso direc-
to pelos penitentes, de que o primeiro ¢ mais célebre é o de Garcia de Re-
sende®. A evolugio, marcada pela diversificagio™, deste tipo de obras de am-
bito simultaneamente candénico e pastoral mostra bem como as medidas de
caracter essencialmente institucional e disciplinar eram manifestamente insufi-
cientes para o aprofundar da renovagio cristd tanto do clero como dos leigos.
Recordem-se, a titulo de exemplo, as palavras de Frei Luis de Granada em
1557 lamentando a «comum calamidade» de muitos «curas y confessores, assi
clerigos como religiosos» ndo s6 de «aldeas y lugares pequenos», mas também
de «muy populosas ciudades» que «ni saben latin, ni ay remedio para que de-
xen de confessar», razio pela qual apoiava a tradugio castelhana e edigio da
Summa Caictana de Tomas de Vio por Paulo de Palacio em 1557%. A publica-
¢io de sumas e manuais de confissio continuaria a um ritmo significativo,
como o ilustra o anénimo Manual de confessores (1.* ed. em 1549), reformado ¢
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acrescentado por Martin de Azpilcueta em 1552 e com muitas edi¢coes subse-
quentes®.

Nesse contexto se compreende o empenhamento crescente de alguns pre-
lados e altos representantes das hierarquias eclesiisticas (como o que demons-
trou, talvez ja sob a influéncia de alguns ecos dos primeiros debates tridenti-
nos, o cardeal-infante D. Henrique em Evora através dos Capitulos que per
ordenanga do Cardeal D. Henrique foram dados aos prelados em 1553%), a que se se-
guiram outras medidas suas conducentes a cria¢io de colégios para clérigos
pobres e jovens sem possibilidades materiais para frequentarem a universida-
de’®; ainda neste contexto e com os apoios de Frei Luis de Granada e de
D. Frei Bartolomeu dos Martires, ordenou o mesmo prelado a referida edi¢io
da tradugdo castelhana por Paulo de Palacio da Suma Caictana de Tomas de
Vio em 1557 (reed. em 1560)*’; também ao cardeal-infante se terd devido o pa-
trocinio de uma copiosa edi¢io da Cartilha do padre Marcos Jorge de que, se-
gundo conta Baltasar Teles na Cronica da Companhia de Jesus, terd mandado
«repartir por todo o Reyno muitos milhares» a custa «de sua real fazenda, fa-
zendoos dar de graga, pera de melhor vontade os trazerem todos nas
mios...»*. Alids, a sua ligagio e apoio aos Jesuitas — que, como se sabe, in-
vestiram muito na catequese e nas pregacoes*' — deve também ser compreen-
dido neste contexto. Estas diversificadas medidas terio dado algum fruto pelo
menos através do aumento naquele arcebispado de pirocos e de confissdes*.

Nio menos importantes e significativas — e em consonancia com aquelas
medidas do cardeal-infante — foram as que, por volta de 1560, antes da alti-
ma etapa de Trento (1562-1563), D. Frei Bartolomeu dos Martires tomou no
arcebispado de Braga para, por um lado, obrigar o clero com cura de almas a
ser residente e, por outro, a ser mais preparado para as fungdes pastorais; mas
as suas medidas mais enérgicas sé6 foram tomadas depois de concluido o Con-
cilio de Trento, no qual, como ¢é sabido, foi um importante interveniente*?;
contudo, algumas das suas iniciativas tomadas ja no ambito do cumprimento
dos decretos de Trento tiveram ainda diversas resisténcias*; mas o arcebispo
acreditava no poder das suas reformas e por isso, cumprindo orientagdes tri-
dentinas que la defendera, comecou por fundar um seminirio no pago, do-
tando-o logo, para dar o exemplo, com «trezentos cruzados da sua mesa arce-
bispal»; iniciou as visitas as igrejas do cabido e do arcebispado, incluindo as
das serranias do Barroso*’; fez «assentar dentro em seus pagos duas catedras de
Casos de Consciéncia, que liam dous religiosos da sua ordem de S. Domin-
gos»*®; para o suporte e complemento destas «catedras», ordenou a tradugio
portuguesa da Suma Caietana de Tomas de Vio pelo seu companheiro de or-
dem Frei Diogo do Rosario, tradu¢io que mandou «imprimir a sua custa» e
«distribuir por todo o arcebispado»?’, saindo a edi¢io ji depois do encerra-
mento de Trento, incorporando os respectivos decretos, em Braga em 1565,
sendo reeditada novamente em Braga em 1566 ¢ 1573, em Coimbra e em Lis-
boa em 1566. Também foi « sua custa» que foi impressa em 1567 a Histéria
das vidas dos santos (ou Flos sanctoruni) elaborada por ordem sua pelo mesmo
Frei Diogo do Rosirio.

Embora muitas das medidas sé tenham comegado a surtir efeito pratico ou
mais alargado nas décadas finais do século xv1, como adiante se vera, estas e al-
gumas outras, apesar de muito personalizadas e localizadas, tiveram um signifi-
cado muito importante e permitiram também fornecer um exemplo em que se
apoiaram depois de Trento muitos dos que tentaram implementar em outras
areas geograficas ou com maior vigor medidas pastorais e catequéticas.

OS RENOVADOS CAMINHOS DA
ESPIRITUALIDADE

TODO ESTE AMBIENTE, EM QUE O IDEAL de reforma da Igreja, da observan-
cia da regra por parte dos religiosos e do apelo a renovagio da actividade pas-
toral para a melhor formagao cristd também dos fiéis foram caminhando mais
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ou menos a par, nio pode ser cabalmente compreendido se ndo se tiver em
conta o peso decisivo de correntes de espiritualidade e de sentimento religio-
so que se foram afirmando ao longo do século xv1, quer através do incentivo
a publicacio e a leitura de obras de espiritualidade, quer em circulos devotos
que congregavam religiosos, clérigos e leigos. A essas correntes — ou a algu-
mas figuras individualmente — se deve muito do conceito de renovagio que
ultrapassava o limiar da legislacio canénica ou das disposi¢coes disciplinares.
Mas é necessario ter presente que essa renovacio (esse re-formar) significou
muitas vezes a recuperagao e actualizacio de modelos anteriores da vida espi-
ritual, através sobretudo da releitura e reinterpretagio de obras e doutrina dos
Padres e Doutores da Igreja, com especial destaque para Sio Bernardo e Sio
Boaventura, mas também de varios (as) misticos (as) medievais, de Santa Ger-
trudes-a-Magna a Santa Catarina de Sena, bem como de obras emblematicas
da Devotio moderna com especial destaque para a Imitagio de Cristo de Tomas
de Kempis, cujas influéncias se foram manifestando de modo mais ou menos
evidente em diversos autores ¢ respectivas obras espirituais mais influentes ou
significativos em Portugal antes (e ainda depois) de Trento.

Nio importa entrar aqui por uma enumeragio da diversificada literatura
de espiritualidade®®, mas é quase obrigatorio referir alguns autores e algumas
obras que se revelaram operantes ¢ influentes na primeira metade do sécu-
lo xv1, sobretudo junto daqueles (individuos ou grupos) que mais claramente
quiseram assumir, pelas ideias e pelas praticas, os ideais de reforma, ji nio s6
ou sobretudo institucional, mas também da sua vida espiritual; alids, essa lite-
ratura ¢ sempre imprescindivel para se compreenderem ideias, anseios, leitu-
ras e influéncias. E mesmo que muitas dessas influéncias nio resultassem de
leituras directas, o seu uso por religiosos, pregadores, confessores ou directo-
res de consciéncia contribuiu muitas vezes decisivamente para perpetuar mui-
tas praticas espirituais — da ora¢io a contemplagio — e até muitos gestos
que a propria iconografia foi estereotipando. Alids, alguns casos de pessoas
«em letrasy, sobretudo mulheres, que se distinguiram na sua época pela vida
espiritual e até por fendmenos misticos escudaram-se, precisamente, em mui-
tas dessas leituras indirectas. SO para dar um exemplo, assim sucedeu, ja na se-
gunda metade do século, com uma analfabeta e pobre tecedeira dos Acores,
Isabel de Miranda, dirigida pelo eremita agostiniano Frei Bras Soares, que co-
nheceu doutrinas de autores espirituais — do De Natura Angelica do francisca-
no catalio Francisco Eximenis até as obras de Serafino da Fermo e as de San-
ta Teresa de Jesus — porque lhos lia e comentava este seu confessor®’.

Mas se este terreno complexo da direc¢io de consciéncia — que talvez
tenha sido muito mais importante do que hoje podemos apreender — exige
cautelas e estudos muito precisos ¢ monograficos para que se possam aferir
com algum rigor os seus efeitos e significados, ji o da influéncia concreta de
algumas figuras e de alguns textos vai sendo conhecido através de diversos es-
tudos: alguns mais amplos como o das correntes do sentimento religioso do
século xvi*’, outros mais especificos que vao das leituras ou usos das obras de
espirituais italianos ¢ dos misticos do Norte®' d importancia da figura e das
obras de Frei Luis de Granada®? e dos principais autores espirituais portugue-
ses do século xvi, de antes e depois de Trento®.

Ficando apenas por alguns aspectos marcantes antes de Trento (mais con-
cretamente, até 1564, quando sio conhecidos os decretos deste), ¢ inegivel a
importincia que o movimento das observancias traduzido nas ja referidas re-
formas das ordens religiosas acabou por ter na renovagio de correntes de es-
piritualidade, de sentimento religioso e de praticas devocionais, sobretudo a
partir de meados do século xvi; como os diversos estudos sobre o sentimento
religioso, a espiritualidade e os seus livros tém mostrado de modo comple-
mentar, é necessirio cruzar momentos e ciclos de maior intensidade da vida
religiosa com a influéncia particular de algumas figuras que se notabiliza-
ram — porque também influenciaram — quer pelas suas praticas espirituais,
quer pelo apelo, estimulo ou direcgio de outros, quer pelos textos que escre-
veram e imprimiram. Sirvam de exemplo os circulos espirituais dados a ora-
¢io mental, 3 meditacio e a contemplagio que se formaram a volta dos do-
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minicanos de Benfica, em particular de Frei Luis de Granada, um dos
maiores mestres do espirito em Portugal (¢ nio so) cuja autoridade se afirmou
logo que chegou a Portugal. Alids, a diversidade das suas rela¢des estendia-se
da corte — de D. Catarina de Austria ao cardeal-infante D. Henrique, ele
proprio autor de escritos espirituais impressos em 1577 — e de alguns con-
ventos, nomeadamente femininos, até distintas franjas sociais de Lisboa™, o
que justifica a ampla recepgio e influéncia das suas obras em Portugal; ou
que floresceram em torno dos agostinhos do Convento da Graga de Lisboa’?
e dos capuchos da Arriabida®, marcados por uma espiritualidade altamente
afectiva®’, contando entre os seus representantes mais destacados — e que
deixaram testemunhos escritos que traduzem a sua vivéncia interior — Fran-
cisco de Sousa Tavares, autor do Livro de doutrina espiritual (1563)%, e o arce-
bispo de Goa D. Gaspar de Ledo, autor do Desengano de perdidos (1573).

Sdo apenas alguns dos exemplos mais notaveis, mas que provam a persis-
téncia da recepgio e influéncia de algumas obras espirituais anteriores, parti-
cularmente das que mostravam e guiavam os percursos que iam da ascese a
contemplagio e uniio mistica®’, nomeadamente as de alguns mestres medie-
vais do recogimiento peninsular (como Sio Bernardo e Sio Boaventura)®, dos
misticos do Norte — muito particularmente de Tauler, Herp (ou Harfio),
Esquio e os franceses Jean Gerson e Louis de Blois (ou Blosio) — e dos auto-
res espirituais espanhois do século xvi, com particular destaque para o grande
teérico do recogimiento, o franciscano Frei Francisco de Osuna.

Os efeitos mais visiveis (hoje, pelo menos) destas influéncias s6 vieram a
ser amplificados e, talvez por isso, mais registados na segunda metade do sé-
culo xv1, depois de Trento, num clima que, aprofundando vias anteriores —
algumas muito anteriores —, lhes deu novas configuracdes resultantes de um
contexto marcado simultaneamente pela condenacio da Reforma protestante
e pelo hastear da bandeira do reformismo catdlico.

Claro que neste terreno da espiritualidade, nesses anos complexos na Eu-
ropa cristd que medeiam, sobretudo, entre 1517 e 1563, em que muita matéria
da doutrina e até da fé ainda ndo estava totalmente coberta pela forga ou rigi-
dez do dogma, as interpreta¢des e os usos da vida espiritual foram muitas ve-
zes diferenciados.

E por isso a Inquisi¢io vigiou com atengdo aqueles e outros circulos espi-
rituais ou figuras destacadas no panorama intelectual da época — sio bem
conhecidos os casos de Diogo de Teive, Joio da Costa, Marcial de Gouveia e
Damido de Gois® — em busca de influéncias erasmistas ou de infiltracdes
iluminadas, busca que conduziu a alguns processos de que sio exemplo para-
digmatico, das primeiras, o de Frei Valentim da Luz®® e, das segundas, o de
Isabel Fernandes®.

A percepgao de algumas influéncias de ideias religiosas conotadas com o
erasmismo, de leituras espirituais de obras consideradas «perigosas», de diver-
gencias de interpretagio e dos esforgos visando o seu controlo em Portugal
sio hoje conhecidos, em grande medida, pelos processos inquisitoriais; mas
dos outros casos cujas praticas, leituras e interpretacdes nao suscitaram suspei-
tas ou dentincias mas de que sentimos o pulsar em multiplos tipos de fon-
tes — que vido das biografias devotas as bibliotecas privadas — ndo existem
processos escritos. As situagoes enquadradas numa certa «normalidade» que
resultava da ndo suspeita de heterodoxia — logo, a maioria — nio desperta-
vam medos e, consequentemente, nio terdo suscitado dentincias ou vigilan-
cias agressivas; curiosa e paradoxalmente, esses que mais quiseram impedir as
«livres» ou ousadas interpreta¢des foram os que mais contribuiram para a me-
moria e para o empolgar dos «desvios» que queriam erradicar ou controlar...

A complexidade do contexto, a diversidade das ideias religiosas, a multi-
plicidade de praticas devocionais, o desconhecimento de algumas normas e
de aspectos da doutrina cristd nio se esgotou, obviamente, com as decisdes
do Concilio de Trento, apesar de alguma historiografia o tentar fazer crer.
Mas Trento transformou-se num marco e numa referéncia de tal modo de-
terminante que até mesmo as muitas continuidades que ele préprio consa-
grou tiveram novos significados, diferentes usos, prioridades e objectivos.

24



DA REFORMA DA IGREJA A REFORMA DOS CRISTAOS

A DIVULGACAO DOS DECRETOS
TRIDENTINOS: ENTRE AS LEISE O
CONTROLO DAS PRATICAS

A RAPIDA DIVULGAGAO DOS DECRETOS tridentinos em Portugal contou com
dois apoios fundamentais: por um lado, o do cardeal-infante D. Henrique que
em 1563-1564 era regente na menoridade de D. Sebastiio e a quem se deve
nio so6 a ordem de publicagio dos decretos mas também a do auxilio do brago
secular para a sua execugio®; por outro, o do arcebispo de Braga Frei Barto-
lomeu dos Mirtires, cuja autoridade e exemplo ultrapassaram os limites do seu
arcebispado; muito significativamente, ambos ordenaram tradugdes e edi¢oes
dos Decretos tridentinos — quatro edi¢des diferentes em 1654, uma das quais
em latim® e trés em portugués, em Braga, em Coimbra e em Lisboa® —
contribuindo para a sua aceitagio genérica (apesar de algumas reservas pon-
tuais por parte do poder civil) e sem as polémicas existentes em outros paises,
sobretudo em Franga. Alids, com a tradugido em portugués dos Decretos pre-
tendiam estes prelados que todos os «Rectores, Curas, que em suas estagoes, e
nos tempos e lugares conteudos nos ditos Decretos os ledo e notifiquem a
seus fregueses, de modo que sejam notérios a todos e nio possa pretender
pessoa alguma justa causa de ignorancia acerca do conteudo delles»®’.

E dificil aferir hoje qual o real impacte de tais decretos, excepto no que
diz respeito as polémicas inevitiveis que resultaram da ordem de incorpora-
¢io de algumas determinacdes na legislagio civil, o que conduziu a alguns
choques entre os poderes jurisdicionais da Igreja e do poder secular®; mesmo
assim seria importante estudar com maior sistematicidade as consequéncias
das orientagdes pastorais que acompanhavam a divulgagio destes decretos; as
mais conhecidas sio, para além do que se registou do caso especialissimo do
arcebispado de Braga, a sua incorporagio nas constitui¢des sinodais (nomea-
damente nas extravagantes) das Gltimas décadas do século xv1 e do século xvit
e o crescendo das visitas pastorais®’; em relagio ao primeiro aspecto, seria
também muito interessante (se bem que muito mais dificil) questionar e in-
vestigar as consequéncias praticas dessa incorporagio. Por exemplo, porque
razio tém os assentos de baptismo e de casamento e os rois de confessados
servido mais (e geralmente bem) para o estudo das populagoes do que para o
do cumprimento dos preceitos da Igreja e, nomeadamente, das priticas da
confissio? E que se sabe com alguma seguranca do cumprimento das disposi-
¢des relativas aos casamentos clandestinos? E dos mecanismos praticos para
controlo da residéncia dos prelados e parocos? Ja em relagdo s visitas pasto-
rais, 4 lenta mas progressiva instituicio de seminirios, as missdes, as prega-
¢des, a0 uso das imagens e da iconografia, ao culto dos santos e das reliquias
0 panorama parece comegar a ser positivamente alterado.

Tais decretos foram apenas um dos suportes da afirmagio e divulgacio
das determinacdes tridentinas e das posi¢des contra-reformisticas. Do ponto
de vista das orientacoes mais vastas da Reforma Catélica que ja vinham sendo
defendidas desde o século xv e na primeira metade do século xvi, estava em
causa nio s6 a mais cuidada formacio dos sacerdotes e curas de almas, mas
também a sua influéncia mais autorizada e eficaz junto dos fiéis. De facto, ao
mesmo tempo que muitos foram reconhecendo que as reformas de ordem le-
gal e institucional eram apenas uma parte do esfor¢o de reforma mais vasto
que deveria atingir todos os cristdos, quer ao nivel da sua frequéncia dos sa-
cramentos ¢ praticas devocionais, quer ao nivel do comportamento moral e
social, foram-se também multiplicando os modos e meios que deveriam per-
mitir ou auxiliar essa reforma, ao mesmo tempo que se diversificaram os ape-
los e conselhos — acompanhados de maior variedade e acessibilidade de li-
vros — a praticas religiosas mais continuadas e mais interiorizadas.

E também nesse quadro que se devem entender diversas iniciativas prota-
gonizadas por algumas figuras eminentes quer das ordens religiosas quer do
clero secular, com especial realce para alguns bispos. Lembremos — porque €
obrigatério fazé-lo — que D. Frei Bartolomeu dos Mirtires, se havia escrito o
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Bertolameu dos Martyres, 1619
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Foro: LAura GUERREIRO.

Stimulus Pastorum a pensar na figura modelar do prelado”™ — ele proprio, se-
gundo conta o seu bidgrafo’, logo que «e viu encarregado das obrigacdes de
pastor desejou trazer sempre diante dos olhos um retrato de algum perfeito
prelado, pera conforme a ele guiar suas obras e cuidados» —, também se preo-
cupou em disponibilizar para curas e leigos um Catecismo e praticas espirituais
(Braga e Lisboa, 1564); como ¢ sobejamente sabido, este Catecismo, elaborado
para ser lido «ao povo, teve um razoavel sucesso editorial, largamente superior
ao do proprio Catecismo romano (1566, 1.* tradugio portuguesa em 1590) que ele
também defendera, sucesso que permitiu a sua difusio em todo o reino (e até
no estrangeiro), continuado depois da morte do arcebispo e ao longo do sécu-
lo xvi1 (1564, 1566, 1574, 1585, 1594, 1603, 1617, 1628, 1656). Foi também escuda-
do na autoridade dos decretos ¢ das determinagdes tridentinas que o arcebispo
de Braga intensificou medidas pastorais e catequéticas que vinha ensaiando
desde a sua entrada em Braga, que confirmavam o seu desejo de personificagio
do verdadeiro prelado’™ que a fama perpetuou pelos séculos posteriores.

E também nesse quadro que faz sentido o lugar de relevo que foi ocupan-
do ndo s6 outra literatura catequética ¢ a sermonaria, mas também a devocio-
nal, de espiritualidade e de comportamento moral que cresceu no século xvir
(e aumentou, curiosamente, no século xviir) de um modo exponencial em re-
lagdo ao século xv1 e que deverd merecer mais atengio por parte da historio-
grafia de ambito religioso.

OS CAMINHOS CRUZADOS DA
ESPIRITUALIDADE E DA PASTORAL

SE, comMO SE DIssE, foram aumentando depois de Trento os mecanis-
mos — num primeiro momento sobretudo legais e disciplinares, logo segui-
dos de medidas pastorais com vista 3 melhor preparagio e empenhamento
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pastoral do clero —, nio diminuiu a consciéncia nem desapareceram as de-
nuncias dos danos da ignorancia tanto do clero como dos leigos. E verdade
que, cumprindo algumas das decisoes e orientagoes tridentinas, se foi consoli-
dando e alargando a interven¢io eclesiastica ao nivel da formagio do clero,
com a referida criacio de seminarios e com a valorizagio da formagio teolo-
gica e canonistica, mas a sua eficicia teria sido muito menor se nio tivesse
contado com a formula¢io de um ideal quer do bispo quer dos sacerdotes e
parocos, sobretudo em diversos tipos de obras de ambito religioso.

E se também é certo que a exigéncia de residéncia dos bispos foi larga-
mente debatida em Trento tendo em mente a tomada de medidas disciplina-
res para o seu cumprimento e controlo e para que a influéncia do bispo, no-
meadamente através das visitas pastorais, fosse mais autorizada e eficaz, ela s6
poderia conseguir tal efeito junto do clero e dos leigos se fosse acompanhada
de diversificadas medidas visando o cumprimento dos deveres de residéncia e
pastorais de todos os clérigos com cura de almas. Por isso tais medidas ndo
podiam ser apenas de ordem disciplinar, mas teriam de incluir um vasto pro-
grama educacional que definisse modelos, que fornecesse guias, que ensinasse
e ajudasse a ensinar a doutrina cristd e os preceitos da Igreja.

Deste modo, para além das fontes de base candnica caracterizadas mais
pelos objectivos de imposi¢io legal do que pela incidéncia de ordem moral e
mais marcadas pela repeti¢io do que pela variedade como sio as constitui¢oes
sinodais e regimentos varios, dever-se-io explorar também outros tipos de
fontes que permitam compreender diversos aspectos de ordem cultural e mo-
ral que marcaram a vida religiosa e os seus ciclos.

Sio muito sugestivas, por exemplo, as obras que se debrucaram sobre os
deveres do sacerdote, formulando um ideal que, embora inatingivel na maior
parte dos casos tendo em conta as circunstancias religiosas e culturais da épo-
ca, deveria fornecer a pauta quer para a correc¢io de desvios quer para a
orientacio de vivéncias. Portanto, o seu interesse nio reside nos seus resulta-
dos sistemiticos ou imediatos — provavelmente pouco palpaveis — mas no
que poderio ter contribuido para a configura¢io ou para o estabelecimento
de pautas e modelos por que se aferia o0 bom ou o mau piroco e, logo, aque-
le que os fiéis respeitavam ou nio, obedeciam ou criticavam. Neste contexto,
¢ muito significativo o que revela a obra de Anténio Madeira, Regra de sacer-
dotes, em a qual se contem as cousas mais necessarias de sua obrigagdo com muytas
consideracdes sobre ellas, dedicada ao bispo de Viseu D. Joio de Braganga
(Coimbra, 1603), escrita com o propésito explicito de «persuadir aos sacerdo-
tes vivio todos conforme as regras a que sio obrigados», para obstar a perda
de respeito por parte de muitos fiéis que, segundo afirma o autor, faziam
«pouco caso» das «pessoas espirituaes e Sacerdotes da Igreja, porque tambem
conhecem em alguns delles soltura e desordem nos vicios, sem fazerem conta
de sua dignidade»”. Retomando muitas das perspectivas da importante, edi-
tadissima e influente Instruccién de sacerdotes do cartuxo espanhol Anténio de
Molina — mais de 30 edi¢des no século xvii, sobretudo em Espanha, com
sucesso continuado no século XvIiI e até no xix —, deteve-se a definir as ca-
tegorias, dignidade, atribui¢des e fung¢des do estado sacerdotal, para que o sa-
cerdote se consciencializasse mais do dever de «corresponder com sua vida a
esta alteza de sua dignidade» procurando com esta considera¢io «guardar em
todas as cousas a prudencia que se requere pera nio ser causa de escandalo, e
de elle mesmo ser desprezado, pois comumente com a facilidade de sua con-
versacio e maos costumes faz excitar o desprezo dos leigos que regularmente
lhe querem mal»’*.

Idénticas preocupacdes teve Frei Rodrigo de Deus nos seus Motivos espiri-
tuais (Lisboa, 1611), obra que, além de uma circulagio manuscrita e usos por
maios alheias”, teve diversas edi¢des no século xvii e uma no século xvin
(Lisboa, 1620, 1633, 1656, 1674, 1723); é também devedora, em algumas das
suas passagens, da influéncia da citada Instruccion de sacerdotes de Antonio de
Molina a que Frei Rodrigo se referiu dizendo ser um «excelente liuro» e
«dignissimo de todos os Christios o nio largarmos nunca das miaos»’®. Ai pre-
tendeu este franciscano exaltar a dignidade sacerdotal no quadro da sua valo-
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rizacdo do Santissimo Sacramento e dos conselhos relativos a comunhio fre-
quente (a que adiante se voltard).

Virias décadas mais tarde, embora numa perspectiva mais ampla orientada
para os oficios ¢ deveres pastorais do paroco, Antonio Moreira Camelo veio
reconhecer, no seu Pdroco perfeito (Lisboa, 1675), a persisténcia de falhas que
existiam na «direc¢io das almas, e grave cargo de curallasy, para o que tentou
«reduzir a metodo a arte de regellas»”’, desejando tornar ainda mais «metéddi-
ca» para que fosse mais eficaz a sua influéncia junto dos fiéis.

Especialmente significativo e provavelmente de consequéncias mais pro-

fundas — haveria que tentar investigar com maior sistematicidade este aspec-
to — ¢ o investimento na diversificagio de obras de teologia moral que

acompanha a valoriza¢io da confissio; a preocupagio em preparar mais seria-
mente o clero com cura de almas resultava também da crescente consciéncia
da persisténcia da ignorancia ou do nio cumprimento dos preceitos cristios e
catolicos por parte dos leigos.

De facto, nos tempos pos-Trento foi-se repetindo a ideia (presente em
diversos tipos de fontes) da necessidade de alterar com maior eficicia pratica
o panorama do desconhecimento ou insuficiente conhecimento, entre di-
versas franjas e estratos sociais, da doutrina cristd e dos preceitos catolicos,
incluindo no campo moral e social. Foi crescendo a defesa de um ensino
mais eficaz e generalizado da doutrina crista — nesse quadro se situam di-
versas iniciativas, como as dos Jesuitas”™ — acompanhado do refor¢o da pre-
gacdo e do apelo a confissio, ndo s6 a obrigatoria, mas também, sempre que
possivel, frequente. Estava em causa, de um modo mais claro do que antes
de Trento, a cristianiza¢io mais profunda ¢ maior disciplina comportamental
dos fi¢is. O lugar da confissio nas prioridades de ordem pastoral pode bem
ser aferido pelo relativo destaque que lhe deu o programatico Catecisio ro-
mano (1566) ordenado por Pio V (de que a primeira traducio e edi¢io por-
tuguesa data de 1590); nele se lembrava aos pastores de almas (a quem era
expressamente dirigido) o dever de «amoestar ¢ exortar os fiéis que com
grande eficacia e cuidado se ocupem em peniténcia interior do animo, a
qual chamamos virtude, sem a qual mui pouco aproveitard a que se tem ex-
teriormente»’’; a insisténcia na confissio frequente resultava do reconheci-
mento da sua maior eficicia para a «peniténcia interior do dnimo», porque «a
vergonha da confissio ¢ como freio que se poe a cobiga e licenga de pecar ¢
refreia a maldade»™.

A legislagdo eclesiastica portuguesa, nomeadamente a que estava incorpo-
rada nas constitui¢oes sinodais, foi dando maior relevo a pritica da confissio
¢, sobretudo, ao exame de consciéncia por parte dos cristios em geral, com
vista a uma mais eficaz interiorizagio quer da doutrina cristi quer dos precei-
tos catdlicos que hibitos anteriores ou resisténcias varias foram deixando no
incumprimento. De facto, o exame de consciéncia era considerado cada vez
mais uma etapa fundamental tanto para a reforma interior quanto exterior ou
comportamental. Constituindo uma directiva emanada de Trento ¢ clara-
mente assumida no Catecismo romano, foi sendo incorporada em diversos tipos
de instrumentos pastorais da época. Lembro apenas, como exemplo, que as
Constituigoes Sinodais do Porto ordenadas por Frei Marcos de Lisboa e publica-
das em Coimbra em 1585 mandavam «aos Abbades, Reitores, ¢ Curas das
igrejas, ¢ aos mais confessores, de qual quer qualidade, e condi¢io que sejam,
que antes que ouc¢am de confissam qualquer pessoa, que se a elles quiser con-
fessar, lhe preguntem se sabem a doutrina christim, e ao menos, a oracam do
Pater noster, ¢ Ave Maria, ¢ o Credo, ¢ os mandamentos da ley de Deos, ¢
da Igreja, e se tras bem examinada sua consciencia, e cuidados seus peccados
(...): e achando que nam sabe as cousas acima ditas, ou que esti comprehen-
dido em algum dos ditos casos o amoeste, e nam estando em perigo de mor-
te, lhe dilate a confissam por alguns dias, em que se possa emmendar, e admi-
tir ao Sacramento da penitencia (...) ensinandolhe oragoes que reze cada dia,
e outras cousas que pera isto podem ajudar como sio licio de bons liuros,
ouuir Missa, esmolas, jejuns, e outras asperezas corporaes, ¢ sobre tudo, fugir
ocasides dos peccados, o que muito encomendamos a todos os confessores
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cumpram inteyramente, poys vémos que os penitentes, pela mayor parte,
vam absoltos, sem auer nelles emenda»®'.

A diversidade de iniciativas com a pretensido de colmatar estas falhas mos-
tra como a tarefa ndo era ficil, até porque esbarrava em diversos tipos de re-
sisténcias e dificuldades; por isso essa diversidade era vista por alguns tedlo-
gos, canonistas e clérigos como uma prioridade incontestavel e nesse quadro
deve ser compreendida a multiplicacio de um vasto leque de obras que vio
do campo mais especializado da teologia moral as diversificadas obras visando
o ensino da doutrina crist, avisos e guias de comportamento moral para va-
rios «estados», obras hagiogrificas até as colectaneas de exempla, de que se de-
vem real¢ar, no século xvi1, a de Francisco Saraiva de Sousa, Baculo pastoral de
flores e exemplos (Lisboa, 1624, 1628, 1657, 1676, 1682, 1690, 1698) €, nos ini-
cios do século xviir, a de Manuel Bernardes, Nova floresta (Lisboa, 1706-
-1728)%2.

Essa diversidade permitiria diferentes usos de acordo com diferentes ne-
cessidades e gostos. Preenchem um espago muito diverso, por exemplo, do
do controlo inquisitorial e da legislacio canénica, devendo, por isso, ser valo-
rizadas em qualquer estudo sério sobre os variados patamares da cultura e vi-
da religiosa da Epoca Moderna. E para aferir a sua receptividade — a que de-
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ve corresponder alguma influéncia priatica — talvez sirva de exemplo
eloquente a presen¢a maioritiria de obras de devogio e de espiritualidade nos
réis de livros de «bibliotecas» privadas que a Inquisi¢io de Coimbra ordenou
nas zonas rurais do bispado de Lamego em Novembro de 1620 e que foram
recolhidos nos inicios de 1621. Em praticamente todas as «bibliotecas» (de um
modo geral modestas) o namero mais importante de livros pertencia, signifi-
cativamente, as areas da doutrina cristd e da espiritualidade®.

Um exemplo interessante e tradutor de algumas preocupagdes pastorais
dos inicios do século xvi1 ¢ o que se recolhe da complementaridade de duas
obras de Manuel Goes de Vasconcelos, intituladas, respectivamente, Caminho
espiritual das almas cristas (Lisboa, 1613) e Exame de consciéncia (Lisboa, 1615),
ambas dedicadas ao arcebispo de Lisboa D. Manuel de Castro e visando o
clero e fiéis daquele arcebispado. O seu maior interesse reside no facto de ar-
ticularem de modo muito nitido os objectivos complementares do ensino da
doutrina cristd e os da pritica da confissio frequente acompanhada do cuida-
do exame de consciéncia. E muito significativo que a primeira obra comece
com um «Livro primeiro da ignorancia, e cegueira que ha em as almas, e dos
males, e danos que lhes nacem dela»™. Curiosamente, o autor nio se queixou
da falta de «ministros» da doutrina e da pregacio — de que disse haver «em
NOSsOs tempos tantos tam virtuosos e tam doutos»™ —, mas da persisténcia
do pouco interesse dos fiéis em aprendé-la e interiorizi-la e da consequente
«soltura que ha em peccar». Tendo, curiosamente, em vista um publico pre-
ferencialmente citadino, notou como essa «Ignorancia nio somente ha entre
gente barbara montesinha, e inculta» — como a das terras do Barroso visita-
das por Frei Bartolomeu dos Martires nos anos 60 do século xvi*® —, «mas
também se acha na que presume de politica e tem nome de tal» e até da que
«goza dos fructos da pregacio»”. Este facto seria tanto mais preocupante
quanto os adultos nio queriam aprender a doutrina cristd pelo método da ca-
tequese porque o consideravam infantil — ou «doutrina de meninos» —, re-
cusando-se ou mostrando pouca receptividade a tal método. Este facto, se-
gundo o testemunho do mesmo autor, era agravado «por outro mal que
resultava desta «md opinido»: os pregadores, como viam o desprezo dos fiéis
por este tipo de aprendizagem da doutrina, «se acovardam (...) pera dos pul-
pitos a ensinarem, por nio serem tidos por pouco letrados»; por isso optavam
por um tipo de pregacio que se socorria de «elegantes periodos, compostos
com o ornato, e artificio das boas e arrogantes palavras, com mil outros flo-
reos de eloquencia humana, cujos ayrosos meneos com a variedade do estilo
trazem consigo huma complacencia natural, de sorte que o pouo leuado do
tom das palauras, e graca desses meneos se da por satisfeito do que nio en-
tende, rompendo em muytas vozes que bem disse»™. Na sua perspectiva —
que disse resultar da «experiéncia» — a eficicia propriamente instrutiva da
prega¢io era relativamente reduzida por haver «tanda desigualdade da parte
do pouo» e por este, muitas vezes, nio ser capaz de entender «utilezas ¢ pen-
samentos muy subidos» usados nas pregacdes.

Em face destas limita¢des da pregacio, Vasconcelos concebeu esta obra
como um auxiliar da ac¢io catequética do clero completando-a com a se-
gunda obra, o Exame de consciencia ¢ ordem para os penitentes se confessarem bem
de seus pecados (1615); deste modo, esta obra explicativa do exame de cons-
ciéncia deveria preencher um lugar complementar, mas nio menos impor-
tante, na maior consciencializagio do pecado, considerada cada vez mais co-
mo uma etapa fundamental para a confissio bem feita®.

Estas obras sio ainda interessantes pelo paralelismo que permitem estabe-
lecer com a edigio em Lisboa, em 1614 (precisamente entre as datas daque-
las), da traducdo castelhana da Declaracién de la Doctrina Christiana do cardeal
Roberto Bellarmino que incluia no final uma Instruccion para examinar la con-
ciencia antes de la confesion do jesuita espanhol Francisco de Sosa. Sio obras que
se Inscrevem na orientagio patente em outros confessionais da época destina-
dos tanto a pastores de almas como a leigos e que davam um passo em frente
em relagdo aos da primeira metade do século Xvi: os manuais anteriores as
decisdes e orientacdes tridentinas privilegiavam o momento da confissio en-

30



DA REFORMA DA IGREJA A REFORMA DOS CRISTAOS

quanto «encontro» do confessor com o penitente, os de finais do século xv1 e
os do século xvii, nio descurando esse momento, valorizavam mais clara-
mente o exame de consciéncia como um encontro do penitente consigo
proprio antes do encontro com o confessor. Repetia-se em diversos tipos de
obras o argumento de que s6 assim se poderiam esperar confissdes bem feitas
e, portanto, a valida absolvi¢gio dos pecados. Mas, sobretudo, s6 assim esta-
riam os fiéis preparados para a peniténcia em geral, para a mudanga de costu-
mes e para as praticas devotas, muito especialmente para a dimpeza» da co-
munhio.

Dever-se-a lembrar que, na sequéncia da decisio da sessio 22, c.2-8 de
Trento™, varios tedlogos, religiosos e clérigos vinham defendendo a comu-
nhio frequente, nomeadamente na Peninsula Ibérica, defesa presente em
obras que vio da Omilia do Santissimo Sacramento (Evora, 1554; Lisboa, 1586) as
Excellencias e louvores do Sanctissimo Sacramento do Altar (1615) de Jacome Car-
valho do Canto, passando pelas espanholas Apologia de la frecuentacion de la Eu-
caristia y Comunion do dominicano Frei Domingo de Valtanas (f1568) e Ins-
truccion de sacerdotes de Molina, pelos Motivos espirituais (1611) de Frei Rodrigo
de Deus, pelo Exame de consciéncia (1613) de M. Goes de Vasconcelos, entre
outros’'; mas também iam surgindo vozes discordantes, real¢ando, por um la-
do, a diferenc¢a de preparacio e «perfei¢io» dos varios «estados» e, por outro,
a deficiente preparagio — nomeadamente pelas imperfeitas confissoes ou in-
vilidas absolvicdes — por parte de alguns clérigos e, sobretudo, dos leigos.
Deste modo, se este preceito era um ideal tridentino, esbarrava com um pa-
norama social e religioso que nio podia ser encarado uniformemente. Sobre-
tudo porque era uma matéria em que podia haver muita diferenga entre a sua
pratica por religiosos, por clérigos ou por leigos. A estes ndo se lhes podia
deixar decidir por si s6. E por isso foram aumentando os conselhos para que
a comunhio (como, alids, algumas leituras espirituais e praticas devocionais)
fosse sempre decidida de acordo com o conselho do discreto confessor.
O problema muitas vezes era encontrar esse «discreto confessors...

Dos matizes dos conselhos sobre a comunhio frequente até as diversas
precaucdes que comecavam pela diferenciacio de religiosos, clérigos e leigos
e que rapidamente resvalaram tanto para a polémica como para as medidas de
controlo da sua pritica, sobretudo nos finais do século xvir e no século xvi,
ha um percurso ainda pouco estudado em Portugal, mas que urge investigar
por constituir um aspecto fundamental da vida e das praticas religiosas dessa
época.

Por outro lado, como outros autores também denunciaram, a ignorincia
da doutrina cristd e a leveza ou raridade das confissdes entre muitos dos fiéis
eram normalmente acompanhadas da leviandade das priticas cerimoniais; por
vezes a propria frequéncia da missa era aproveitada para a exposi¢ao publica,
sobretudo por parte de algumas mulheres para quem esse era um dos poucos
momentos e espacos de vida social (e nio s6 religiosa); por isso algumas con-
tinuavam a ir «as Igrejas fazer casa de prazer, comendo e bebendo nelas, por-
que umas escascam laranjas, outras partem meldes, umas espremem limoes e
outras dio a lingua de sorte como se fora a pousada sua», inclusivamente «em
tempo de quaresma»”. Os inconvenientes de virio tipo provocados por estas
atitudes permitem compreender o conselho que, ainda em 1651, Francisco
Manuel de Melo deixou na sua Carta de guia de casados no sentido de os mari-
dos moderarem as idas das suas mulheres a igreja, sobretudo em horas de
maior frequéncia, e de lhes recomendarem «ndo entrar na casa de Deos com
o mesmo estrondo que se entrard em huma batalha, destro¢ando e atropelan-
do o povo, que se queixa e murmura», bem como a serem discretas e nio
como algumas «que sem proposito se levantio mil vezes cada hora a rezar de
joelhos, nio sendo tempo»”. Sio conselhos que parecem confirmar que mui-
tas das disposi¢des que ja vinham nas constitui¢des sinodais do século xv —
como as que figuravam nas de D. Luis Pires, em 1477, ordenando que «nom
comam nem bebam nem fagom vodos dentro nas egrejas»” — nio surtiam
todo o efeito desejado.

Apelar a participa¢io mais disciplinada nas cerimoénias e priticas religiosas
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foi, por isso, um dos objectivos nio s6 da pregacio, mas também de diversas
obras catequéticas ou de ambito simultaneamente religioso e moral que se
desejava servissem para a mais séria e profunda interiorizagio dos preceitos
catolicos e das praticas devocionais. S neste contexto faz sentido a diversida-
de de obras vocacionadas simultaneamente para a catequese, para a pregacio
ou para a leitura devota, com vista a «reformagio cristd», de que um dos me-
lhores exemplos da segunda metade de Seiscentos é a editadissima (sobretudo
em Lisboa — 1656, 1666, 1667, 1689, 1716, etc.) obra intitulada Reformacion
Christiana — em castelhano — do jesuita Francisco Castro.

E necessario lembrar que muitas daquelas queixas relativas a ignorancia da
doutrina cristd e dos preceitos catolicos por parte dos fiéis em geral resulta-
vam da maior consciéncia, alimentada depois de Trento, da necessidade de a
desterrar para, por um lado, aumentar a disciplina nas praticas devocionais
dos catdlicos e, por outro, evitar os perigos de heresias e desvios.

Evidentemente, nem s6 de ignorancia era povoado o mundo catdlico
portugueés; sempre foram existindo circulos devotos e espirituais — alguns de
alta espiritualidade e, como se disse, nio limitados aos espagos conventuais —
a quem, aparentemente de um modo paradoxal, as hierarquias eclesidsticas
foram, sobretudo, tentando controlar; nesse caso nio era, obviamente, o pro-
blema da ignorincia que as preocupava, mas o receio da receptividade a
ideias religiosas e de praticas espirituais que alguns, mesmo leigos — foi o ca-
so de Jorge da Silva” — olharam com desconfian¢a ou quiseram denunciar.

Mas se alguns desses circulos espirituais se iam escudando no prestigio e
na autoridade de mestres espirituais respeitados e bem posicionados do ponto
de vista eclesiastico e social — como os ja referidos Frei Luis de Granada e
Frei Tomé de Jesus — outros ousaram voos mais livres na pratica da ora¢io
mental e da contemplagio, desejando vias ficeis para a unido mistica sem as
necessarias ¢ precedentes praticas ascéticas.

As suspeitas, motivadas por escandalos e condenagdes tanto de «alumbra-
dos» espanhdis e iluminados portugueses como de casos de santidade fingida
de que o mais famoso foi em 1588 o da monja da Anunciada Soror Maria da
Visitagio, contribuiram também para um maior investimento na divulgagio
de obras escritas para orientagio da orag¢io e da meditacio dos «principian-
tes». Alguns testemunhos sio particularmente elucidativos. E o caso, por
exemplo, do ji citado Principio de divino amor e consideragoes de Jesus (1625) de
Domingos Velho, obra elaborada a pensar prioritariamente nos leigos, no-
meadamente nas mulheres, contrariando de um modo assumido a tradi¢io
preferencialmente eclesiistica de muita da literatura de espiritualidade do sé-
culo xv1. Nela se propos este canonista fornecer uma «ntrodugiao ou breve
compéndio de considera¢des e meditacoes em portugués, por haver disto
muita falta para gente que se quer entregar a servir a Deus», em particular os
menos experientes, ja que, segundo afirmagio sua, «Tem ido este exercicio
em tanto crecimento que dentro de um ano que faz agora que escrevo isto
sdo mais de cem pessoas que sei de certo se exercitam em consideragio ¢ me-
ditagdo, indo continuando com notaveis proveitos de suas almas, e cada dia
de novo vio crecendo, dando grande exemplo de peniténcia...»” Eram essas
pessoas «que nesta cidade [Lisboa| exercitam meditagio» nio so «pessoas ilus-
tres, assim homens como mulheres, casados, e que tém casa de grande fami-
lia», mas também «outra gente mais abaixo, casados e casadas, filhos familias,
grandes e pequenos, filhas muito mogas, e outras donzelas maiores, criados,
criadas, oficiais de oficios», enfim «toda sorte de gente»; s6 ndo tinha conhe-
cimento «de escravos cativos, mas de gente parda sim, de quem parece que
menos se pode imaginar». Afirmou ainda saber de «<homem que duvido mui-
to que haja em Lisboa quem lhe fale por V[ossa] m[ercé]» que a «exercita ex-
celentemente»”’

Para estas matérias — de ora¢do e de meditagio — ndo faltavam livros,
mas eram na sua esmagadora maioria, como também ele o confessou, em cas-
telhano; alids, afirmou mesmo (com algum exagero) que «todos os livros es-
pirituais de que usamos em Portugal, que sdo muitos e bons, todos sio Caste-
lhanos»™; mas muita daquela gente nio o entendia, até porque muitas pessoas

32



DA REFORMA DA IGREJA A REFORMA DOS CRISTAOS

nem sequer «sabiam ler mais que letra redonda em portugués...»; esta sua
obra deveria orientar e facilitar a pratica discursiva da meditagio — particu-
larmente dos Novissimos e da Paixido de Cristo — a estes e a outros que o
desejavam mas que facilmente podiam errar.

Claro que as suas fontes principais eram, para além dos Padres e Doutores
da Igreja (nomeadamente Santo Agostinho, Sio Bernardo, Sio Joio Damas-
ceno, Sio Joio Climaco, Sio Bernardo, Sio Boaventura), autores espanhdis
do século xvi: Bernardino de Laredo, Frei Luis de Granada, Juan de Molina,
Teresa de Avila... Mantinha-se, deste modo, a influéncia de alguns dos grandes
mestres espirituais que marcaram, sobretudo, a segunda metade do século xvi
ibérico, adquirindo especial relevo a figura, o exemplo e as obras de Teresa
de Avila que, em 1622, vira a consagra¢ao do seu trabalho e da sua espirituali-
dade através da sua canonizagio formal. A ela se referiu Domingos Velho co-
mo «a melhor mestra de espirito destes tempos modernos», dizendo mesmo
que «a pessoa que nestes tempos nio souber muito deste livro [as Obras| da
Santa nio se terd por pessoa de grande espirito»”. Alids, «6 o livro de S. Te-
resa, que escreveu por sua mio, tem levado milhares de almas a Deus e leva
cada dia muitas, porque nio ha pessoa que o leia que nio sinta em si um
novo fogo de amor», como alguns casos que indicou ou expressamente no-
meou. Muito ha ainda a investigar para se aferir a real e duradoira influéncia
quer das obras quer do proprio exemplo de Santa Teresa em Portugal nos sé-
culos xviI e XvIIL

Outro texto que «rivaliza» — em termos de influéncia — com as obras e
com a espiritualidade de Santa Teresa é o dos Exercicios espirituais, quer os da
pena de Santo Inicio — em latim ou em tradugio espanhola —, quer os
que, a sua imitagdo, foram sendo escritos e editados ao longo do século xvir.
Entre os portugueses, o mais significativo é a Arte de orar do jesuita Diogo
Monteiro, caracterizada por uma «cerrada sistematizagio e variedade», por
uma forte «afectividade» e «amor a Natureza» que fazem dele «<uma das me-
lhores glosas do livro inaciano»'”’; mas é importante referir também a in-
fluéncia de Tomis de Villacastin, cujo Manual de exercicios espirituais foi tradu-
zido por Diogo Vaz Carrilho e impresso em Lisboa em 1672 e 1698, bem
como de outros autores que, em obras sugestivas pelo proprio titulo — como
os Exercicios espirituais (1686) do padre Manuel Bernardes —, se quiseram en-
quadrar na linha e na pritica dos «exercicios espirituais»'?l,

Mas se os livros espirituais eram considerados um instrumento fundamen-
tal para a orientacio da vida religiosa e da espiritualidade individual — e por
isso tiveram tanto sucesso, por exemplo, as obras de Frei Luis de Granada e
de Frei Tomé de Jesus —, para os principiantes poderia ser muito «perigoso»
o uso indiscriminado de tais livros que podiam suscitar «confusio» por pare-
cer que «dizem o contririo uns dos outros, nio sendo assim»!%%; segundo esta
perspectiva partilhada por outros, as leituras espirituais pouco orientadas ou
controladas podiam conduzir a interpretagdes que alguns consideravam de-
masiado livres ou a «desvios» virios, de que nio faltavam nem faltariam
exemplos registados sobretudo em alguns processos da Inquisi¢ao'’®; por isso,
era opinido reiterada em diversos tipos de textos que para a escolha dos livros
«mais proveitosos» e para a direcg¢do espiritual os principiantes deveriam
aconselhar-se «com quem tiver boa experiéncia»'’,

Sabe-se hoje ainda muito pouco sobre o papel dos directores espirituais
na Epoca Moderna em Portugal. E um terreno de muito dificil penetracio,
recheado de perigos ou de poucas certezas para o investigador. Mas nio po-
dera ser ignorado, porque diversos indicios existem, em varios tipos de fon-
tes, da real importancia da sua influéncia, que ultrapassa largamente as situa-
¢oes mais conhecidas e estudadas e os casos mais extraordinarios, como o de
Frei Luis de Granada (11588) que, como se disse, exerceu uma profunda in-
fluéncia nio s6 através da divulgagio das suas obras espirituais'’® — o Libro de
la oracion y meditacion ainda figurava, em 1621, em bibliotecas privadas femininas
de zonas rurais do bispado de Lamego'’® —, mas também enquanto confessor
e director de consciéncia de muitas figuras da sua época. Entre elas figuraram,
como atras se disse, monarcas, principes e princesas, até religiosos (as), cléri-
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gos e leigos, incluindo mulheres seculares e casadas, de que sio exemplo Me-
licia Fernandez (T c. 1585) e D. Elvira de Mendonga (T1575), mulher de Fer-
nio Martins Mascarenhas, das quais Granada foi confessor e de quem deixou
manuscritas duas breves «vidas».

Um outro exemplo, menos conhecido mas nio menos interessante, & o
do carmelita Frei Estévio da Purificagio (1571-1617). Este religioso tera sido
um influente pregador e director de consciéncia tanto de importantes figuras
da época como de outras mais ou menos humildes. Nao s6 a sua Vida escrita
por Frei Luis de Mértola (ou Presentagio) é um testemunho revelador (mes-
mo descontando o caricter encomiastico do género hagiografico) da sua in-
fluéncia, como a sua memoéria é evocada por outros autores. Por exemplo,
Domingos Velho testemunhou em 1625 que «Nas vilas da Vidigueira e Mou-
ra vivem hoje algumas mulheres das mais nobres da terra, as quais (movidas
pelo exemplo e criadas com a S. Doctrina do Veneravel Padre Frei Estevao
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Carmelita) fizeram profissio de religiosas terceiras da Ordem de N. Senhora
do Carmo e vivem hoje com muito exemplo de vida, confessando-se, e co-
mungando muito a meude com grande edificagio do povo...»'"”

A influéncia e fama de Frei Estévio da Purificacdo tera sido de tal ordem
que, quando veio a Lisboa (conta o referido bidgrafo e companheiro de reli-
gido, Frei Luis de Mértola), «todos» os que o viam e ouviam «o julgavio logo
por homem santo sem lhe ficar receyo algum que podia auer nelle fingimen-
to»; por isso grangeou «tio grande fama de santo que todos altos, e baixos, o
nio nomeavao senio pello santo do Carmo»'"®. Essa fama levou mesmo a
que o viessem ver «muitas pessoas de longe, e indo pellas ruas sahido de suas
casas e se punhdo de joelhos diante delle pedindolhe a bengio, e beijandolhe
o hibito», incluindo «grandes senhores e fidalgos muy illustres» que «se tira-
vio dos coches e apeavio dos cavallos pera fazerem o mesmo» e até altas dig-
nidades eclesidsticas como D. Miguel de Castro, arcebispo de Lisboa, e
D. Frei Aleixo de Meneses, entdo arcebispo de Braga, que lhe beijava a capa
«gastando com o santo vario muito tempo»'”’. Lembremos s6 que D. Frei
Aleixo de Meneses foi também autor de uma série de biografias devotas de
religiosos exemplares da sua ordem, de que se serviu largamente Jorge Car-
doso no Agiolégio lusitano''’. Especialmente devotas daquele «Santinho do
Carmo» eram umas «senhoras da casa d’Aveyro», bem como a marquesa de
Malegio e outras pessoas «ilustres», como a condessa de Sabugal, D. Luisa
Coutinho, e sua mie D. Catarina de Meneses'''. As suas pregagdes eram par-
ticularmente concorridas e, segundo as palavras encomiasticas do seu biogra-
fo, muito eficazes: «Muitos que estavio em odio logo naquella hora se recon-
ciliavio, muitos que estavio em peccado mortal se confessauio, outros que
tinhdo feito mas confissdes as reiteraudo, o que tudo se Poderﬁ bem collegir
das lagrimas dos ouuintes que de todos erdo vistas...»'?

Claro que estes sio apenas alguns dos exemplos e situagdes excepcionais (e
de grande complexidade), mas que servem, pelo que mostram dos ideais de per-
feicio e, logo, da sua «realizagio» e oposi¢do as situagdes mais correntes, de refe-
rentes que, completados com alguns mais estudados — é o caso do Frei Anto-
nio das Chagas — e com outros que urge conhecer melhor, devem ser tidos
em consideragio para que se evitem interpretagdes demasiado simplificadoras
dos contextos da vida religiosa e das praticas devocionais da Epoca Moderna.

Além disso, a significativa variedade de literatura de cariz moralizante (com-
plementar a catequética, de devogio e de espiritualidade), mais voltada para a
educagio dos comportamentos morais e sociais em articulagio com os preceitos
cristdos, escrita e/ou editada ao longo dos séculos xvir e xvi, mostra bem o
quanto se quis, por um lado, corrigir e reformar e, por outro, educar e discipli-
nar comportamentos, atitudes, gostos e até gestos. E se ndo refiro aqui a sermo-
niria é porque a sua influéncia foi sobretudo indirecta, porque mediada essencial-
mente pelos pregadores e muito dependente dos dotes oratdrios''® e até teatrais
de alguns deles'™, quando nio motivada por circunstincias politicas'’®. E alias
muito significativa a auséncia de sermdes em bibliotecas privadas de leigos''®, a
sua muito discreta presenca na de eclesiasticos''’, contrariamente a sua predomi-
nancia, junto com as obras de teologia moral, nas bibliotecas conventuais''®.

Neste quadro ainda, hi que ter em conta o quanto pode ter sido importan-
te, ndo pelos efeitos priticos imediatos mas pelo que contribuiram para o lento
processo de educagio cristd e catdlica, a formulagio de diversos ideais de perfei-
¢io adaptados aos diferentes estados. Nio se foram diversificando apenas as abor-
dagens em torno do «perfeito principe», do «perfeito (a) religioso (a)» e do «pa-
roco perfeitor, mas também aos casados e «pais de familia», s vitvas e aos
«mogos» se pediu que fossem «perfeitos»!'!?. Alids, a valorizagio crescente da edu-
cagio'? simultaneamente cristd, moral e social dos filhos desde a «infincia e
puericia» — enquanto eram «cera branda» — permite compreender bem o
quanto se lhe reconhecia um poder e uma eficicia que suplantava qualquer es-
for¢o educativo e catequético junto dos adultos. Por isso afirmou o jesuita Ale-
xandre de Gusmao na sua Arte de criar bem os filhos na infancia e na puericia (1685)
que «o minino bem disciplinado necessariamente ha de ser de bons costumes»,
sendo os «bons costumes» o primeiro passo para virem a «er Santos»'?!.
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Além disso, a formulagio do principio da «perfei¢io do cristio» em qual-
quer estado — como o fez o jesuita espanhol, muito lido e citado em Portu-
gal no século xvii, Luis de la Puente (1554-1624) nos trés tomos da Perfeccion
del christiano en los estados y oficios de las tres republicas, seglar, eclesiastica y religiosa
(1612-1616) — tinha em vista a articulagio do viver religioso e espiritual com
o moral e social; tal «perfeicior — na sua formulagio ideal ou idealizante —
seria o resultado da conciliagio da pritica continuada das virtudes cristds com
o cumprimento dos deveres sociais e morais sem violar aquela. Naturalmen-
te, essa «perfei¢io», como Trento havia reafirmado, encontrava-se apenas no
sopé dos graus de perfei¢io superiores ocupados pelos religiosos e clérigos
cumpridores da regra e da disciplina. Mas desejavam muitos — entre eles
Luis de la Puente — que a imitag¢io destes os leigos se esmerassem na fre-
queéncia dos sacramentos, nas praticas ascéticas (mortificagdes, jejuns, penitén-
cias, esmolas, etc.) e nas praticas espirituais baseadas na oragio — tanto vocal
como espiritual —, na medita¢io e na contempla¢io. Nio se poderd esque-
cer que, na esséncia — mas nio em todas as vivéncias, sobretudo dos clérigos
e dos leigos —, se mantinha operante 0 modelo monastico da vida espiritual
baseado nas mortifica¢des, nos cilicios, nos jejuns, nas peniténcias, na oragio,
na meditagio e contemplagio e até nos fenémenos do maravilhoso que iam
das visdes as profecias e aos milagres.

Nio faltavam exemplos de leigos, abarcando todo o espectro social que
ia dos principes e princesas aos casados (as), vitvos (as), ricos e pobres, que,
sem abandonarem necessariamente as obrigacoes do «estado», tinham queri-
do atingir essa perfeicio, chegando mesmo alguns deles a angariar a fama de
santidade e a ver fixada a sua memoria através de biografias manuscritas ou
impressas. Entre os exemplos de figuras daqueles séculos que com frequéncia
eram evocados em diversos tipos de fontes tanto se encontram os mais ilus-
tres — o infante D. Fernando e a infanta D. Joana — como outros menos
conhecidos hoje mas nio menos interessantes; seleccionando alguns, refira-
-se o caso da agoriana, casada e depois viiva, Margarida de Chaves (f1575),
que «se deu tanto a peniténcia, jejum, oragdo e meditagio, que andava sem-
pre na presenca divina, tio unida com Deus e engolfada em suas raras per-
feigdes»'??, chegando mesmo a ter dom de milagres, fama de santidade e
processo de beatificagio entrado em Roma; o de D. Leio de Noronha
(t1572), casado, que se distinguiu pela vida de oragio, pela pritica da esmola
e servico aos pobres e por milagres em vida'?; os ja referidos de D. Elvira
de Mendonga (t1575) e Melicia Fernandez (1<1585), dirigidas e biografadas
de Frei Luis de Granada, que se davam a exercicios de mortificagio, oragio,
medita¢do, com frequéncia de sacramentos; o de Catarina da Costa (11593),
mie do padre Bartolomeu da Costa, de quem Anténio Carvalho de Parada
deixou escrita a biografia em forma de diilogo'?*, cuja ocupagio enquanto
casada e depois de viiva era «doctrinar sua familia com documentos santos e
sustentar a pobreza com bens proprios e alimentar a alma com actos de pie-
dade e exercicios de ora¢io'?; o da muito pobre vitva Isabel de Miranda
(t1610), dada a maltiplas mortificagdes e Peniténcias, a oragio e meditagio,
que chegou mesmo a ter fama de santa'*®; o de Maria das Neves, mie de
dez filhos, muito devota, que, segundo Jorge Cardoso, «comungava a mit-
do, nido faltando por isso aos jejuns, abstinéncias, cilicios e disciplinas cada
dia; as noites velava em oragio e meditagio, a que juntava algumas devog¢oes
a particulares santos que tinha tomado por avogados e intercessores para
com a Magestade divina»'?’; e ainda muitos outros de que biografias indivi-
duais ou recolhas hagiogrificas deixaram a memoria para que servissem de
exemplos a imitar.

Eram estes casos evocados, pela sua excepcionalidade, para provar a possi-
bilidade, apesar da dificuldade e raridade, da perfei¢io espiritual e moral tam-
bém dos leigos. Eram exemplos transformados em modelos que o registo es-
crito da vida pretendia nio s6 enaltecer mas também com eles confirmar,
pela imitacio, pela reprodugio de atitudes (interiores e exteriores, incluindo
os gestos) outros modelos de santidade que serviam de sustento e glorifica¢io
da Igreja Catdlica.
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DA SANTIDADE INDIVIDUAL
A SANTIDADE COLECTIVA

A REAFIRMAGAO EM TRENTO da importincia do culto dos santos, mesmo
colocando-lhe limites e fronteiras tedricas — como o fez também para as
imagens e reliquias —, acabou por potenciar nio s6 o retomar das canoniza-
¢oes formais depois da criagio da Congregagio dos Ritos e das Cerimonias
em 1588, mas também uma emergéncia crescente de «antos vivos» — de que
os acima referidos sio apenas alguns exemplos — cuja influéncia nas praticas
religiosas e nos cultos s6 vagamente percebemos hoje. Na Epoca Moderna a
fama sanctitatis destes foi alimentada através da hagiografia, género que confi-
gurou quase todas as «escritas de vida» de pessoas «lustres em virtude», eleva-
das assim a categoria de modelos ou exemplos de perfeicio que deviam susci-
tar quer a admirag¢io quer a imitagio.

Sem entrar pela vasta, multifacetada e complexa floresta hagiografica (ain-
da muito pouco contemplada pela historiografia portuguesa), é importante
neste contexto chamar a ateng¢do para alguns dos sentidos dessa «escrita de vi-
das» individuais e colectivas, sobretudo no século xvi.

Seguindo exemplos de toda a Europa'®®, com especial realce para Itilia e
Espanha onde crescia a produgio hagiogrifica (manuscrita e impressa)'>’,
também em Portugal se foi desenvolvendo a consciéncia da importincia da
hagiografia como um dos instrumentos de afirma¢io da identidade catdlica
do reino. Como dizia Domingos Velho em 1625'%, dever-se-iam imitar «os
devotos Castelhanos nossos vezinhos, que tratam de engrandecer a Deus
com as cousas de seus servos, escrevendo suas vidas, imprimindo seus suces-
sos, com muita curiosidade, e diligéncia, e nio com menos devagio». E por
isso, a par do crescendo das biografias/hagiografias individuais que divulga-
vam e promoviam exemplos de santidade e de «virtude», do projecto de um
martirolgio portugués — parcialmente concretizado pelo padre Alvaro Lo-
bo no Martyrologio dos santos de Portugal publicado em anexo a tradugio por-
tuguesa do Martirologio romano em 1591 —, de recolhas hagiograficas de algu-
mas ordens religiosas e de um catilogo de «antas e mulheres ilustres em
santidade» elaborado por Frei Luis dos Anjos e publicado com o sugestivo ti-
tulo de Jardim de Portugal'®', varios autores foram acarinhando o projecto de
um mais vasto hagiologio portugués que incluisse nio s os santos oficiais
mas também todos os homens e mulheres «lustres em virtude» de «Portugal e
suas conquistas» que o tempo ia «sepultando no esquecimento». Ou seja, um
projecto que permitisse recuperar e divulgar essa dimensio vivida e extraor-
diniria da historia religiosa de Portugal que incluia ainda a missiona¢io do
Oriente e do Ocidente. Tal projecto foi parcialmente concretizado por Jorge
Cardoso nos trés tomos do Agioldgio lusitano (1652, 1657, 1666), continuado
em apenas um tomo por D. Anténio Caetano de Sousa no século xviir (to-
mo 1V, 1744).

Jorge Cardoso, dedicando toda a sua vida adulta i recolha de «vidas» e de
informagdes do mais variado tipo para as fundamentar, tirar do esquecimento
e perpetuar pelo registo escrito e impresso, desejava ainda com esta obra —
assim o confessou — mostrar a0s «estrangeiros» que Portugal era uma «patria
de santos»'*, considerando-a, portanto, «util e necessaria a0 Reino» porque
«por falta de Ecclesiasticos Historiographos, tem para si as nagoens estranhas,
que he esteril de Sanctos, sendo elles tantos, que excedem o ntimero das es-
trellas, e areas do mar'¥, Deste modo, pretendeu mostrar como a recolha de
exemplos de vivéncias individuais e extraordinarias do fenémeno religioso
visava a sua integra¢do num conjunto que permitia afirmar também a quanti-
dade e a variedade que o tornavam mais notério e mais rico (em Portugal e
junto dos «estranjeiros»).

O maior interesse desta obra que s6 parcialmente concretizou aquele am-
plo projecto resulta de ela ser, ainda hoje — apesar dos preconceitos com
que muitos a olham e do argumento verdadeiro da sua dependéncia, por ve-
zes, em relagcio aos falsos cronicoes —, um repositorio de informagdes e de
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pistas importantes para se compreenderem muitos dos aspectos da historia re-
ligiosa de Portugal até adqueles anos'*.

Acima de tudo, a articulagio dos objectivos desta e de outras recolhas
hagiogrificas com o das diversas cronicas das ordens religiosas (que também
floresceram nos séculos XviI e xvii) que estio repletas de vidas de religio-
sos «exemplares» permite perceber o quanto a concepgio barroca da histo-
ria religiosa que lhes subjaz tentava integrar nio apenas o lugar e o peso das
instituicdes eclesiasticas mas também a sua vertente de religido vivida e as
suas multiplas manifestagdes interiores e exteriores, que podiam ir do silén-
cio da dor, das mortificacdes e da oragdo até aos mais arrebatados estados
misticos, as profecias e aos milagres que se repercutiam em toda a comuni-
dade.

Além disso, esta concepgio de historia religiosa é tanto mais significativa
quanto, naquela época que tanto valorizou o apelo aos sentidos e aos senti-
mentos — na arquitectura, na pintura, na musica, na literatura —, essas vi-
véncias individuais foram muitas vezes mais influentes que todas as leis, que
todas as normas e que todos os controlos institucionais.

LUZES E ESPIRITUALIDADES. ITINERARIOS
DO SECULO XVIII*

NZio £ FACIL, NO CONTEXTO RELIGIOSO do Setecentos, isolar um tema ou
até um conjunto de temas que permita encontrar um fio condutor suscepti-
vel de ligar a primeira e a segunda metade do século, fornecendo um quadro
de dleitura» global. Neste mosaico de persisténcias de uma passada mas ainda
operativa reforma tridentina, da emergéncia de um conjunto de medidas po-
litico-eclesiasticas «iluminadas», da existéncia de tendéncias jansenizantes sen-
siveis a um conhecimento directo da Escritura, atraido pela «leitura do texto
sagrado como fundamento de uma espiritualidade»'?, que legitima tradugdes
da Biblia'*® e se projecta simultaneamente nas sucessivas tentativas de perfeita
compreensio dos textos litiirgicos, visiveis nas reformas do breviario, poderia
funcionar, em todo o caso, como exemplo paradigmatico das tensdes e cru-
zamentos varios que caracterizam o século, a convivéncia, pontualmente tu-
multuosa, mas sempre dificil, entre as tentativas «lustradas» de renovar uma
piedade que se exigia cada vez mais interiorizada e de um cristocentrismo
despojado e os movimentos de divulgagio maci¢a de novenas, devocionarios,
livrinhos e pagelas, apelando sobretudo a sensibilidade e ao favorecimento de
uma piedade popular de afectos. E se a razio, valor e ideia-chave do século,
se vai progressivamente instaurando, em circulos devotos tributirios da Aufk-
ldrung catolica'®”, como a faculdade encarregada de introduzir e orientar a ac-
tividade espiritual privada, reagindo negativamente contra uma espiritualida-
de afectiva, traduzida em orienta¢des devocionais olhadas com desconfianca
porque tidas como tipicas manifesta¢des supersticiosas, filtrando e dificultan-
do, assim, a produgio e a recep¢io de um discurso de natureza mistica, flo-
rescem, apesar de todo esse quadro envolvente, as praticas de piedade parti-
cular, dependente de esquemiticos guias de oragdo, as devogdes, sobretudo
mariana, ao Cora¢io de Jesus, as almas do purgatério ou a Sio José, em su-
ma, uma espiritualidade menos sistematica, inclinada para uma afectividade
ora ingénua ora ousada.

Obviamente, todas estas linhas se inscrevem no amplo quadro do catoli-
cismo europeu, marcado, ao longo do século, pelo enfraquecimento do po-
der papal, pela crise das ordens religiosas que atinge primeiro os Jesuitas, mas
que, no final de Setecentos, toca, naturalmente de maneiras diferentes, outros
institutos, apesar de variadas tentativas de renovagdo, no sentido da sensibili-
zagio aos novos saberes, coagulados na expressio «filosofia moderna», e de
reforma espiritual. De resto, se a Igreja Catolica perde, de algum modo, posi-
¢des tradicionais de prestigio e poder sobre o plano institucional, cultural e
econdmico-social que, em Portu%al, culminario primeiro nos debates anti-
congreganistas das cortes vintistas'** e depois na exclaustragio de 1834, desen-
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volve-se, todavia, ao longo de Setecentos, um esfor¢o para repensar o fend-
meno religioso; seja investindo, reavivando Trento, na formagio dos
sacerdotes de novo tipo, de forma a permitir uma integracdo harmoniosa nas
novas exigéncias de ordem social, como agentes de uma pastoral empenhada
em «sacralizar» o contexto sociopolitico, potenciando a pratica religiosa e ins-
taurando uma vida publica crista «regulada», difundida por catequeses e pre-
gacdes populares, seja revalorizando o estudo das fontes'?, procurando che-
gar a um equilibrio perfeito entre as exigéncias criticas do racionalismo
cientifico e as certezas religiosas.

SE QUISERMOS SEGUIR UM ITINERARIO de acontecimentos que pautam os
momentos cruciais deste século, atravessado por constantes polémicas sobre a
usura, no campo da teologia moral, e sobre os ritos chineses, na area missio-
naria, teremos de privilegiar, no contexto nacional, a pacifica recep¢io da
Unigenitus (1713), o respectivo juramento pela Universidade de Coimbra em
1720, a reac¢io antimolinosista que, ao iniciar-se em finais do século xvir, en-
contra formula¢io consistente nas Vindicias da virtude (1725) de Frei Francisco
da Anunciagio (ESA, 1668-1720)'*, responsavel pela organizacio, a partir do
colégio universitirio de Nossa Senhora da Graca, em Coimbra, do movi-
mento de reforma espiritual da Jacobeia'*!, que rapidamente envolve benedi-
tinos, franciscanos, sobretudo do Varatojo'*?, e prelados. Aqui seria possivel,
embora com alguma cautela, encontrar laivos de teor jansenizante, num rigo-
rismo que enfatiza a visio pessimista da salvagio, o temor de Deus, a necessi-
dade absoluta da direcgio espiritual, mas que aceita, com algumas reservas, a
comunhio frequente. Contudo, a discussio que, neste contexto de urgente
reforma espiritual, se iniciou a propédsito da legitimidade de inquirir, em con-
fissio, para fins de correcgio de costumes, o nome ou paradeiro de cimpli-
ces, vai, passo a passo, prendendo o movimento chefiado desde 1723 pelo
franciscano de Varatojo Frei Gaspar da Encarnagio (1685-1752) e depois, a
partir de 1759, pelo bispo-conde D. Miguel da Anuncia¢io (1703-1779)'%,
auma controversa questio de natureza canonistica, designada por «sigilis-
mo»'*, politicamente aproveitada, de varios pontos de vista, e até no quadro
de um antijesuitismo militante — recorde-se o Mermorial sobre o cisma do sigilis-
mo que os denominados Jacobeos e Beatos levantaram neste Reino de Portugal'*?
(1769) de José Seabra da Silva, incluido na Colecgao das leis promulgadas e sen-
tengas proferidas nos casos da infame pastoral do Bispo de Coimbra D. Miguel da
Anunciagdo, das seitas dos jacobeus e sigilistas que por ocasido dela se descobriram nes-
te reino de Portugal, e de alguns editais concernentes ds mesmas ponderosas matérias
(Lisboa, 1769) —, no final da década de 6o, sob o governo de Sebastido José
de Carvalho e Melo. Marcante, ainda, no caminho do século, a expulsio dos
Jesuitas em 1759, e ao longo da década seguinte, tempos algidos de concreti-
zagido e preparagio de grandes reformas pombalinas de marcado alcance cul-
tural, a justificagio teoldgico-politica do despotismo iluminado, regalismo e
episcopalismo, propiciada pelo corte de relagdes com a Santa Sé, entre 1760
e 1769, nos tltimos anos do papado de Clemente XIII, e elaborada pela mio
segura do muito erudito tedlogo pombalino, o padre Anténio Pereira de Fi-
gueiredo (1725-1797), na moldura da auséncia de «comercio com a corte de
Roma tanto no espiritual como no temporal»'*®. Ao redigir os textos, de cla-
ra orientagio anticurialista, Tentativa theologica (1766), traduzida em varias lin-
guas'’, Apendice e ilustragdo da tentativa theologica (1768), Demonstragio theologi-
ca, canonica e historica do direito dos metropolitanos de Portugal para confirmar e
mandar sagrar os bispos sufragdneos nomeados por Sua Magestade (1769), Antdnio
Pereira de Figueiredo sublinhava simultaneamente a importincia premente
de uma revalorizagio das fontes, que o I1.° Compendio da vida e accoes do Vene-
ravel Jodo Gerson (1769) e o Compendio dos escritos e doutrinas do Veneravel Jodo
Gerson (1769) claramente ilustravam'#%, Um ano antes, em 1768, tinha tido lu-
gar a prisio do oratoriano Valentim de Bulhdes'*, por alegadamente ensinar
o «probabilismo» nas suas aulas, seguida por uma proibi¢io de actividade pe-
dagodgica extensiva a toda a congregagdo, oito anos depois de, em 1760, na
sequéncia de factos ligados 4 publicagio do tratado regalista de Inicio Ferreira
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do Souto De Potestate Regis (1760), terem sido mandados afastar da corte os
padres Jodo Chevalier, que rumou a Holanda, e Joio Baptista e Teodoro de
Almeida, que se retiraram para o Porto. Ainda em 1768, em 8 de Dezembro,
o entio conde de Oeiras manda encarcerar D. Miguel da Anunciacio
(1703-1779), bispo de Coimbra, responsavel pela Academia Litargica Pontifi-
cia'®" — criada em 1747, pelo papa Bento XIV, em estreita liga¢io com a
Academia dos Sagrados Ritos e Historia Eclesiastica de Roma —, em nome
da pastoral datada de 8 de Novembro do mesmo ano e lida nas igrejas da
diocese ao longo desse més, mas que era, desde 1759, «o mais categorizado
representante da Jacobeia»'®'. Os anos seguintes, essencialmente, 1771 e 1772,
assistem a publica¢io e consequente divulga¢io de duas obras de forte cariz
antijesuita, a Origem infecta da moral dos denominados jesuitas (1771) e Compéndio
historico do estado da Universidade de Coimbra (1772), construtoras de um discur-
so ideologicamente legitimador da reforma da universidade patente nos Esta-
tutos de 1772.

Apesar das diferencas que os anos 8o representaram, no quadro das estra-
tégias de relacionamento com a Santa Sé, alguma tensio de matiz regalista
aflora ainda, nos anos 90, mais precisamente em 1791, na produgio e recep-
¢io polémicas'™ de mais um escrito de Pereira de Figueiredo, a Analyse da
profissao de_fe do Santo Padre Pio IV (1791), verberada, entre outros, por D. José
Francisco Miguel Antonio de Mendonga, patriarca de Lisboa desde 1786, e
grande impulsionador do novo Catecismo atribuido a Teodoro de Almeida
(Catecismo da doutrina crista composto por mandado de Em.mo e Ver.mo Sr. Car-
deal de Mendonga, Patriarca de Lisboa, 1791), considerado por Francisco Saverio
Zelada, secretirio de Estado da Ciria entre 1786 e 1789, como «adequado»'®,
em carta datada de 15 de Fevereiro de 1791, e que, com alguma cautela, pode
ser visto como clara alternativa ao jansenizante Catecismo de Montpellier'>*, que
ia circulando em adaptagdes e formatos varios, em tradugio de D. Joio Cos-
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me da Cunha (1715-1783), desde 1765'. Aliis, a apreciagio que Anténio Pe-
reira de Figueiredo ostensivamente lhe havia dedicado, na introdugio ao ci-
tado Compendio da vida e accoes de Jean Gerson, considerando-o integrante de
um conjunto de obras recomendadas, «Ji o que antes passava entre nds por
heresia he hoje entre nos doutrina corrente [...] ja se desterraram os Tambu-
rinos, os Escobares, os Sanches, os Paldos, os Cardenas, os Azores, os moias,
os Busembaos, os Lacroix, substituindo-os em seu lugar os Genetos, os Go-
deaux, os Concinas, os Alexandres, a Suma de Grenoble, as Confrencias de
Lugon, o Catecismo e mais obras do Bispo de Mompilher», preferéncia que
permanecia, ainda em 1790, de Frei Manuel do Cenaculo, lidas no quadro da
recepgdo polémica do catecismo atribuido a Teodoro de Almeida, podem
apontar para a permanéncia e persisténcia de tensoes de cariz regalista e janse-
nizante em plenos anos 90'%.

Continuaram, por todo o século, os sucessivos esfor¢os de reforma das
ordens religiosas, patentes nio apenas nos escritos e intervengodes dos seus
membros, essencialmente na segunda metade de Setecentos — retenham-se,
apenas como exemplo, as reflexdes de Frei Alexandre da Sagrada Familia
(OFM) «Sobre os frades»'*’: «Ora os Padres que querem confessar a verdade
nio negam que ¢ muito rara a Ordem em que a relaxagio nio tenha feito
largos progressos: distinguem-se em mais ou menos que nao faz mudar a es-
pécie»'™8; ou as indicagdes de Frei Francisco da Natividade (OSB), na Scien-

cia dos Costumes (1788), verberando que se escolha «este estado muitas vezes
por motivos alheios, por isso as ordens religiosas tem degenerado»'?? —,
mas também nas remodelac¢des propostas pelos planos de estudo de benedi-
tinos e franciscanos, redigidos, respectivamente, por Frei Francisco da Nati-
vidade'®, em 1776 (Plano de Estudos para a Congregagao de S. Bento em Portu-
gal), Frei Joaquim de Santa Clara, em 1789 (Plano e Regulamento de Estudos
para a Congregacao de S. Bento em Portugal) e por Frei Manuel do Cenaculo,
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em 1769 (Plano de Estudos incluido nas Memérias historicas dos progressos e res-
tabelecimento das letras na Ordem Terceira em Portugal e seus dominios)'®'. Con-
tudo, em 1788, Martinho de Melo e Castro requereu da Santa Sé autoriza-
¢do para formar uma comissio de reforma das ordens, criada no ano
seguinte, em 1789, por D. Maria I, sob a designacio de Junta do Exame do
Estado Actual, e Melhoramento Temporal das Ordens Regulares, presidida
pelo bispo do Algarve, D. José Maria de Mello, e que actuou até a vigéncia
do periodo vintista. Alids, o esfor¢o de reforma e renovagio pode ler-se,
nem sempre em propostas convergentes, em obras de natureza predominan-
temente pastoral como a Ideia de um perfeito parocho (1772-1773) de Frei Ina-
cio de Sio Caetano (OCD), nos Cuidados literarios (1791) ou nas Memorias
historicas do ministerio do pulpito (1776) de Frei Manuel do Ceniculo ou na
Preparagao para a primeira comunhao (1787) e no Pastor evangelico (1797) de
Teodoro de Almeida.

A PERCEPGAO, POR BREVE QUE SEJA, do cruzamento de linhas e objectivos
que, do ponto de vista eclesiologico, pastoral e espiritual, atravessam o sécu-
lo xviir ndo pode ignorar uma vasta producgio de textos, folhetos, pagelas,
meios privilegiados da «popularizagio» de devogdes ao «nome de Jesusy, as
«chagas de Cristo», a Virgem Maria. De resto, o itinerario «moderno»'®> da
Devogio ao Sagrado Coragio de Jesus, de extraordinario sucesso ao longo do
século, retomava uma antiga tradicio de meditagio sobre a Paixio de Cristo,
ligada a refor¢ada devogio pos-tridentina da Eucaristia e a ideia da «repara-
¢do» como compensagdo dos ultrajes cometidos pelos homens. Objecto de
discussdo entre sectores jansenistas, de um segundo momento, ou mais preci-
samente jansenizantes, e Jesuitas, os grandes impulsionadores da difusio da
experiéncia mistica de Margarida Maria Alacoque, no Convento da Visitacio
de Paray-le-Monial entre 1673 e 1675'%, a devogdo originard uma sistematiza-
¢ao doutrinal, teologica e eclesiologica que se prolongari pelos séculos xix e
xx. Em Portugal, a difusio far-se-a, essencialmente, através de textos de Frei
Jerénimo de Belém (OFM) Coragdo de Jesus comunicado aos fieis (1731), que in-
tegra a Vida da Veneravel Madre Margarida Maria Alacoque, de Frei Francisco
Brandiao (ESA), Devogao ao Santissimo Coragdo de Jesus (1734), de Teodoro de
Almeida, responsivel pela vinda das Visitandinas para Portugal, em 1784, En-
tretenimentos do Coragao Devoto com o Santissimo Coragdo de Jesus (1790), publi-
cagdo que traduzia «os pios exercicios, que se costumaio fazer na Igreja da Vi-
sitagdo de Lisboa, em louvor do Santissimo Coragio de Jesus, nas primeiras
sextas feiras dos mezes»'%*. Sucesso que transparece também na parenética'® e
nas maltiplas confrarias do Coragio de Jesus'®®, mas que, todavia, nio pode
obliterar a pujan¢a da devogio mariana patente em textos como a Rosa da
Nazaré (1715) de Alexandre de Gusmaio (S]), o Devoto da Conceiio (1735), Sau-
dagoes angelicas aos Coragoes de Jesus, Maria e José (1738), Coroa serdfica e deprecati-
va do Santissimo Coragdo de Maria (1731) de Jeronimo de Belém (OFM), os Es-
timulos do amor da Virgem Maria (1759) e Gemidos da Mai de Deus aflita (1763)
do oratoriano Teodoro de Almeida. As indicacdes e orientacdes de oragio
que muitos destes devociondrios fixam no contexto de desenvolvimento de
espiritualidades privadas — nos citados Gemidos, e apenas como exemplo, a
«Consolagio XII» aconselha a «Rezar quotidianamente a Coroa das Sete do-
res» e faculta, no final, um conjunto de curtas ora¢des, prolongando alids as
linhas de divulgacio da orag¢io mental, sobretudo do século anterior!'®” —
proporcionam, no limite, modelos de conduta espiritual e religiosa, verda-
deiros «espelhos de perfei¢io» paradigmatizados pelas muitas biografias devo-
tas que cruzam o século narrando vidas de monjas, freiras — Norma viva de
religiosas... vida... de Madre Leocadia da Conceigao (1708) de Francisco de Ara-
coeli (OFM); Vida... da Madre Maria Perpétua da Luz (1742) de José Pereira
de Santa Ana (OC); Vida de Soror Isabel do Menino Jesus (1757) de Martinho
de Sio Jos¢ (OFM) —, de mirtires da missionac¢io (conjunto organizado
pelo agostinho descalco Agostinho de Santa Maria — Rosas do _Japao, 1, 1707;
11, 1724), de fundadores de ordens religiosas — Vida de... S. Joao da Cruz
(1727) do padre José Pereira Baido, Vida de S. Vicente Ferrer (1713)'%%, Vida...

42



DA REFORMA DA IGREJA A REFORMA DOS CRISTAOS

7

PECCADOR

CONVERTIDO

Ao caminho da verdade,

INSTROIDO COM 0S8 DOCUVMEN-
205 mazis importantes, para a obfervan-
cia da Ley de Deos:

Dedicados
AO REY DA GLORIA,
E Redemptor do mundo,

JESU CHRISTO
Noflo Senhor,

POR

Fr. MANOEL DE DEQOS
M ffionario de Varatojo,

MFELHOR l\ll’RLb AM.

NaOfﬁcma de A TONIO SIMOENS
FERREYRA, Annoders28.

Com todas as licengas necelfarias,

de Santo Indcio de Loyola (1718) de Francisco de Matos (S]), Vida do... S. Ben-
to de Frei Marceliano da Ascencio (OSB, 1737), Vida de Santo André Avelino
(1757) de D. Anténio Caetano de Bem, as traducdes de vidas de Sio Filipe
de Néri'® e, em 1738, a sua Vida admiravel redigida pelo oratoriano Manuel
Consciéncia'”’.

E nio podem esquecer-se, ao longo de um século dito «iluminado», que
tanto reflecte e discute a possibilidade de relagio harmoniosa entre a fé e as
Luzes, por um lado as tentativas, caucionadas pela eficacia do didlogo, de en-
quadrar o novo pensamento cientifico nos parimetros da fé — enfaticamente
exemplificado pelo amplo quadro de divulgacio da «filosofia moderna» que
constitui a Recreagio filoséfica (1751-1800), por outro, no desenvolvimento de
uma literatura apologética, essencialmente nos finais do século, que procurava
enfrentar as Luzes, batendo-se no campo cultural destas, ao usar como meto-
dologia as armas fornecidas pela razio, curiosamente presente nos dois ulti-
mos volumes da Recreagio, que posteriormente circularam autonomamente,
sob o titulo atribuido ao tomo 1x, Armonia da razdo e da religido (1793). Aqui,
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Teodoro de Almeida entende que « doutrina dos incredulos, que tapio in-
teiramente os olhos a luz da Religiio e também da boa razio, forceja por
trasformar as bases dos bons costumes, firmadas na Religiio, na boa razao, nas
leis da Humanidade, e até nos interesses solidos de toda a Sociedade»'’". A es-
te mesmo filio de que dependem textos de naturezas varias — sermaes, pas-
torais... — se prendem também a Dissertacdo sobre a alma racional (1778) do
franciscano Frei Jos¢ Mayne, A verdade da religido crista (1787) de Antonio Ri-
beiro dos Santos'’?, a anénima Dissertagdo... para o conhecimento de uma sé reli-
giao (1791), a Dissertagao em que se mostra que a alma humana he huma substancia
espiritual (1794) de Frei Francisco de Sio José, para além da circulacio de tra-
dugdes de conhecidas obras de Bergier'”?.

Mosaico de convergéncias, persisténcias e reformulagdes, o século xvii
define-se, em Portugal, nas primeiras décadas, no quadro de uma espirituali-
dade organizada pelos movimentos rigoristas, antimolinosistas ¢ de militincia
antibeata, e contudo defensores da mistica no quadro da legitimidade «de to-
do um patrimoénio tradicional de praticas que niao admitiam facilmente lhes
fosse vedado, como era o caso da pritica de uma correcta contemplagao adquiri-
da»'™. O pendor assumidamente antimistico de uma piedade «iluminada», de
uma regulada devogio, aprendida na licio de Muratori, que paulatinamente
vai ganhando o século, formula-se, entre nds, no quadro da justificacio rega-
lista do corte de relacdes com Roma, com acentos marcadamente antijesuiti-
cos, corroborando, nesse sentido, as preocupagdes de um jansenismo de teor
eclesiologico e politico, mesmo assim dificil de precisar. De qualquer modo,
a piedade desses circulos «lustrados», cujo legado fundamental reside prova-
velmente na directa, embora cautelosa, aproximagio aos textos sagrados'” e
no acalentar de uma espiritualidade despojada, convive, com perturba¢oes é
certo, na segunda metade de Setecentos, com orientagoes mais devotas e de-
vogoes mais «popularizantes» que alids fario o seu caminho ao longo dos sé-
culos XIX e XX.
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A EXPULSAO DE JUDEUS E MUGULMANOS, decidida em 1496 pelo rei
D. Manuel, implicou uma ruptura com a tradi¢io de relativa coexisténcia en-
tre as trés comunidades religiosas, erradicando formalmente do reino (e do
império) a religido hebraica e a religido islimica, que deixaram de dispor de
templos, de livros e de enquadramento espiritual. Nalguns casos, tanto em
Portugal como no império, sobretudo no Norte de Africa e na India, foi to-
lerada a presenca temporaria de judeus e de mugulmanos, decorrente de acti-
vidades diplomaticas, comerciais ou intelectuais (caso dos intérpretes), os
quais ndo podiam manifestar publicamente a sua fé religiosa nem praticar co-
lectivamente os respectivos ritos devido a auséncia de locais consagrados.
A conversdo formal a religido cristd daqueles que foram for¢ados a permane-
cer no reino significou, em muitos casos, a manuten¢io clandestina das res-
pectivas crengas. A auséncia de textos, priticas litdrgicas e apoio eclesiastico
ou especializado implicou, a longo prazo, a diluicio do contexto doutrinério,
a fragmentagio do sistema de crencas, a interiorizagio de comportamentos
publicos e a perpetuacio privada de tradi¢des rituais de higiene, gastronomia
e celebragio de dias de festa. Existem igualmente casos de integracio plena
na comunidade cristd, sendo as origens étnico-religiosas apagadas ou pertur-
badas pela constante persegui¢io inquisitorial.

O diploma régio de 1496 contra judeus e mugulanos insere-se num con-
texto mais vasto, onde destacamos: a) a conquista do reino de Granada — al-
timo reino mugulmano da Peninsula — pelos Reis Catdlicos em 1492; b) a
decisio destes reis, no mesmo ano, de expulsar os judeus dos seus territorios
(com a consequente entrada de dezenas de milhares em Portugal em troca do
pagamento de um pesado tributo a D. Jodo II); ¢) as negociac¢des entre a Co-
roa portuguesa ¢ a Coroa castelhana para o casamento de D. Manuel com a
princesa D. Isabel (vitiva de D. Afonso, principe herdeiro de D. Joio II), que
acaba por se realizar em Outubro de 1497. O contexto peninsular é essencial
para compreender o diploma de expulsio dos judeus, sobretudo se tivermos
em conta a aspira¢io de D. Manuel a Coroa de Castela, onde chegou a ser
jurado como herdeiro dos Reis Catdlicos logo a seguir ao seu casamento, por
morte do principe Juan. Alids, é a tensio constante entre rivalidade e alianca
protagonizada pelas coroas de Portugal, Castela e Aragio que explica, con-
juntamente com a identidade étnica pré-nacional dos respectivos subditos, as
guerras ciclicas na Peninsula — nomeadamente no tempo de D. Fernando,
D. Joio I e D. Afonso V —, bem como a reclamagio de unificagio das co-
roas pelas familias reinantes, concretizada finalmente com Filipe II, mas cuja
duragio ndo excedeu trés geragdes.

JUDAISMO E CRIPTOJUDAISMO

A EXPULSAO DOS JUDEUS DE PORTUGAL nio pode ser vista como o resulta-
do simples da razio diplomatica. Tratou-se de um processo turbulento, ca-
racterizado por uma sequéncia de acontecimentos complexa, reveladora da
interferéncia de outras ordens de razio — econdmica, politica, religiosa e so-
cial — e dos conflitos existentes no seio da sociedade de corte. A reconstitui-
¢io dos diversos momentos é decisiva para a compreensio do referido pro-
cesso: nos primeiros dias de Dezembro de 1496 é tornado publico o édito
que impde a saida de judeus e mouros do reino até Outubro do ano seguin-
te, sob pena de confisco de bens e condenagio a morte, sendo permitido o
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transporte de bens e a permanéncia individual no caso de conversio a fé cris-
td; a 31 de Dezembro de 1496 um novo diploma condiciona a saida dos ju-
deus a autorizagio régia, limita o seu transporte a navios licenciados para o
efeito e sanciona a quebra de contrato pelos capities; no inicio da Quaresma
de 1497, o rei decide que sejam tomados aos judeus os filhos menores de ca-
torze anos para serem educados por familias cristds; a 30 de Maio do mesmo
ano o rei compromete-se a nao ordenar devassas ao comportamento religioso
dos recém-convertidos por um periodo de vinte anos; no contrato de casa-
mento de D. Manuel com a princesa D. Isabel, assinado a 11 de Agosto de
1497, é definida a condi¢io de extradi¢io dos hereges de origem judaica pro-
curados pela Inquisi¢io de Castela até final do més de Setembro; na corres-
pondéncia entre o rei portugués e os Reis Catolicos, a concretiza¢io do casa-
mento ¢ condicionada a efectiva expulsio dos judeus; os trés portos previstos
para o transporte dos judeus sio reduzidos a um, Lisboa, onde se concentram
milhares de judeus na fase final do prazo definido pelo édito; a falta de trans-
portes e o novo sequestro dos filhos cria um ambiente de terror que facilita a
conversio macica dos judeus; ji depois de terminado o prazo, os judeus nio
baptizados, entio na condi¢io de escravos do rei, pedem, e obtém, a conver-
sio em troca da restitui¢io dos filhos e do alargamento ao seu caso do com-
promisso régio de isencio de inquérito sobre o respectivo comportamento
religioso pelo periodo de vinte anos.

O facto histérico nio é a expulsio dos judeus mas a sua integragio vio-
lenta na comunidade cristd, tendo sido utilizados todos os meios perversos
para a conseguir: sequestro de filhos, condicionamento dos transportes e re-
dugio dos resistentes a condi¢io de escravos. O sofrimento da comunidade
judaica durante cerca de um ano (falamos apenas do processo de expulsio,
nio da persegui¢io que se desenvolveu durante mais de dois séculos e meio
contra os descendentes) é tanto mais duro quanto os primeiros sinais do rei-
nado de D. Manuel iam no sentido da protec¢io da comunidade: logo a se-
guir a sua aclamagio em 1495 o rei tinha assinado numerosas cartas de no-
meag¢do e confirma¢io de cargos que envolviam judeus e tinha liberto os
milhares de judeus cativos nos ltimos anos do reinado de D. Jodo II por nio
terem satisfeito as condi¢des impostas a sua entrada no reino. Curioso ¢ o de-
saparecimento completo dos mugulmanos das fontes, as quais se cingem ao
caso dos judeus. A sua inclusio no decreto de expulsio pode ser interpretada
como mera operagio de propaganda de um rei que um ano mais tarde viria a
ser reconhecido como herdeiro dos Reis Catolicos: tratava-se de exibir uma
unificagio religiosa que ndo existia sequer em Castela, respondendo por ex-
cesso as exigéncias das negociagdes matrimoniais de D. Manuel com a prin-
cesa D. Isabel. A verdade é que a conquista do Algarve tinha ocorrido dois
séculos e meio antes da conquista de Granada, verificando-se um processo
lento de integragio (e drenagem para o Norte de Africa) da comunidade mu-
¢ulmana. No momento do édito de expulsdo, a religido islamica em Portugal
estava reduzida a uma expressio minima.

Na Chronica do felicissimo rei D. Emanuel, publicada cerca de 70 anos de-
pois dos acontecimentos, Damido de Gois da conta das dissensdes na corte
em torno do édito de expulsio. Embora a controvérsia que ele reconstitui te-
nha ocorrido antes do seu nascimento em 1502, devendo presumir-se que di-
zia mais respeito a polémica da sua propria época sobre a Inquisi¢io do que
ao processo de expulsio — vitimas da Inquisi¢io de Veneza citaram em tri-
bunal a crénica de Damiio de Gois para alegar a nulidade da conversio dos
seus antepassados —, pode ter tido acesso a memoria oral de descendentes
dos intervenientes ou a alguns pareceres guardados na Torre do Tombo. Na
sua versao, os opositores a expulsio indicavam o consentimento de comuni-
dades judaicas nos territdrios papais, bem como nos estados existentes em Ita-
lia, Hungria, Boémia, Polonia e Alemanha. Para além disso, argumentavam
com a perda religiosa (seguiriam para terra de mouros, onde se perderia toda
a esperan¢a da sua conversio), politico-militar (passariam a dar avisos aos
mouros, ensini-los nas artes mecanicas e no fabrico de armas) e financeira
(perder-se-iam os seus servigos e tributos). As opinides favoraveis a expulsio
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insistiam nos precedentes ocorridos em Franga, Inglaterra, Escocia, Dinamar-
ca, Noruega e Suécia, Flandres e Borgonha, Castela e Aragio. Argumenta-
vam com o futuro isolamento do reino face aos estados vizinhos, caso fosse
permitida a livre residéncia dos judeus. Damiio de Gois reflecte conheci-
mentos que ele préprio adquiriu nas suas viagens pela Europa, revelando um
pensamento politico sofisticado que é vazado para o final do século xv. Esta
hipétese é confirmada pela forma como descreve a diferenca de tratamento
face aos judeus e face aos mugulmanos. Na sua opinido estes estavam mais
protegidos pelo facto de possuirem a maior parte da Asia e da Africa [sic],
bem como uma parte da Europa, orgamzados em impérios, reinos e grandes
senhorios, onde viviam muitos cristios cativos e livres, nos quais se podiam
vingar caso lhes fizessem agravo. Nesta perspectiva, os judeus eram muito
mais vulneraveis, pois nio possuiam qualquer poder ou autoridade sobre ter-
ritérios, permanecendo expostos i violéncia quotidiana das comunidades com
as quais coexistiam.

A obra de Damiio de Gois foi utilizada como fonte quase exclusiva por
Jerénimo Osorio, bispo de Silves, na sua crénica De rebus Emmanuelis regis
Lusitaniae. Esta obra, publicada em 1571 em Lisboa, conheceu uma grande di-
fusio, com trés reedicoes em Coldnia (1574, 1580 e 1597) e duas edi¢cdes da
traducdo francesa (1581 e 1587), facto demonstrativo do interesse existente na
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Europa pelo periodo de maior expansio geografica dos Portugueses no mun-
do. Embora a base da narrativa seja idéntica, as observagoes distanciam-se em
NUMeErosos pontos, como acontece no caso da expulsio dos judeus. Jeronimo
Osorio é mais veemente ainda a condenar a conversio violenta dos judeus —
«fol injusta, foi iniqua a traca [...] nem legitimo foi este procedimento, nem
cristior —, que conduzia a aceitacdo fingida da fé cristd, contraria ao livre-
-arbitrio. Nesta perspectiva, a conversio deveria ser acto de sacrificio volun-
tirio, nunca imposto, pois considera indigno confiar em homens suspeitos o
trato dos mistérios da fé e dos simbolos divinos. Mas Jeronimo Osoério fecha
a porta a possibilidade de reconhecer a nulidade do acto original, com todas
as consequéncias para as geragoes seguintes de perseguidos, pois elogia os fru-
tos da accio de D. Manuel, dado que os filhos de judeus suspeitos de simula-
¢do «com o nosso trato, familiaridade e disciplina [...] culdvam santamente a
religidio de Jesus Cristor. Este passo, que nio ¢ dado por Damiio de Gois,
permite legitimar toda a ac¢do inquisitorial, pois aceita explicitamente como
cristios os descendentes dos judeus baptizados a forga.

Assim, verificamos como o debate em torno da expulsio dos judeus, ou
seja, da conversio violenta da comunidade, se cruzou, ao longo do tempo,
com o debate sobre a legitimidade do baptismo e com o debate sobre a ver-
dadeira crenga religiosa dos cristios-novos de origem judaica. A suspei¢io
langada sobre toda a comunidade de convertidos teve duas consequéncias, a
primeira linguistica, com a criagdo da denominagio «cristio-novo», que pas-
sou a funcionar como classificacio pejorativa de um grupo social de exclui-
dos de caricter étnico-religioso, a segunda politica, com a irrupgio de motins
de cristios-velhos contra os convertidos a forga. Comecemos por esta, pois 0s
motins sao geralmente reveladores de pulsdes profundas, de caracter étnico,
que escapam ao controlo das elites politicas e sociais. Em boa verdade, nio
existiram revoltas ou motins antijudaicos (ou melhor, anticristios-novos) em
namero suficiente para se falar de um mal-estar geral em relagio aos recém-
-convertidos. Para além de conflitos pontuais locais de escassa dimensido, ve-
rificaram-se dois conflitos importantes em Lisboa, o primeiro em 1504 ¢ o se-
gundo, extremamente violento, em 1506. Em 1504 nio temos propriamente
um motim mas uma rixa entre cristios-velhos e cristios-novos na Rua Nova,
sendo detidos quarenta jovens e levados a tribunal. O conflito de 1506 ¢ ja de
grande dimensio, pois um caso de suposto milagre na Igreja de Sio Domingos
teria sido posto em davida por um cristio-novo, facto que suscitou a indigna-
¢ao dos religiosos dominicanos e de uma parte dos cristios-velhos presentes,
que mataram o céptico e alargaram o conflito a toda a cidade. A populagio foi
agitada por dois dominicanos exaltados que conduziram uma verdadeira caca
aos cristios-novos, com identificagio casa a casa, assalto, pilhagem de bens,
defenestra¢io das familias e mortes violentas por espancamento. O pogrom du-
rou uma semana, existindo testemunhos da época — como Ibn Verga ou
«anénimo alemio» — que descrevem cenas de extrema violéncia, perpetradas
por homens e mulheres, concluidas pela deposi¢io dos cadaveres no Largo de
Sio Domingos, aos quais era langado fogo.

Essas fontes calculam o nimero de mortos entre 1200 e 3000, numa ma-
tanga sem precedentes, que manteve as autoridades fora da cidade, tomada
pela populagio acicatada pelos Dominicanos. Alids, é significativo o local de
queima dos corpos, sendo sublinhado o papel dos religiosos em todo o pro-
cesso de resisténcia as autoridades. Neste caso é duvidosa a «espontaneidade»
étnica do motim, pois verifica-se uma forte manipulagio dos Dominicanos,
facilitada pelo facto de se tratar de um periodo de peste que durou cerca de
dois anos — dai a auséncia da corte e das autoridades da cidade, as quais s6 se
conseguiram impor na fase de declinio do motim. A interveng¢io militar or-
denada pelo rei implicou a detengio de todos os dominicanos a excepgio de
um, tendo sido expulsos de Lisboa e distribuidos pelos mosteiros da provin-
cia. Os dois agitadores que tinham langado o pogrom sofreram um processo
fulminante de desinvestidura das ordens sacras e entrega ao tribunal secular,
que os garroteou e queimou. Em relagio a populagio civil foram enforcadas
cerca de quarenta pessoas, sendo confiscados os bens daqueles que tinham es-
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tado envolvidos no saque de casas e homicidios. A Casa dos Vinte e Quatro
perdeu temporariamente o privilégio de ter representantes na vereagio da ca-
mara, sendo restabelecido o direito de aposentadoria. Como bem observou
Yerushalmi, nio foi castigado o pogrom, pois nio ha qualquer medida de in-
demnizacio das vitimas — os bens confiscados reverteram simplesmente para
a Coroa —, foi punida a sublevac¢io contra a ordem régia.

A expressio «cristio-novo» viria a ter consequéncias a curto, médio e
longo prazo. Enquanto em Espanha os estatutos de limpeza de sangue se an-
teciparam a cria¢do da Inquisi¢do, surgindo desde meados do século xv para
impedir o acesso de «conversos» aos cabidos das catedrais e as vereagdes mu-
nicipais, em Portugal o principal ntcleo legislativo respeitante a limpeza de
sangue surgiu bastante tarde, nas décadas de 1590 a 1620, ja depois da unifica-
¢io das coroas, destinado a erradicar a presenga dos cristios-novos das ordens
religiosas, confrarias e Misericordias, vereagdes municipais. A campanha de
interdicio do acesso dos cristios-novos a certos cargos ¢ fung¢des pode ser
sintetizada na seguinte sucessio cronoldgica: em 1558 o papa publica um bre-
ve a proibir o acesso dos cristios-novos a Ordem de Sio Francisco; em 1562 a
rainha regente D. Catarina aceita uma proposta da camara de Goa para que
os cristios-novos nao tenham acesso aos cargos da verea¢do, mas recusa pu-
blicar uma provisio para evitar escindalo; no mesmo ano, os procuradores
dos concelhos em cortes pedem que o fisico-mor e os oficiais da alfindega
sejam cristios-velhos; em 1572 é proibido o acesso dos cristios-novos ao ha-
bito de Cristo; a posi¢io dos procuradores dos concelhos em cortes contra os
cristios-novos, reafirmada em Tomar em 1581, sera renovada e ampliada ao
longo do século xvir; em 1574 uma provisio régia impede o acesso de cris-
tios-novos aos cargos municipais de Vila Flor; em 1587 o rei confirma todas
as restricoes de acesso a cargos; em 1595 o rei publica instrug¢des sobre a lim-
peza de sangue; em 1596 os cristios-novos sio excluidos do exercicio de ofi-
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c10s na india; em 1600 Clemente VIII publica um breve excluindo os cris-
tdos-novos do provimento de beneficios eclesidsticos; em 1604 o rei publica
um alvara proibindo as dispensas de limpeza de sangue no acesso is ordens
militares; em 1612 Paulo V publica um breve para que os cristios-novos nio
exercam curato de almas nem sejam admitidos a ordens; em 1613 o rei exclui
os cristios-novos da atribui¢io de tengas; em 1614 sio publicados os estatutos
de limpeza de sangue da Sé de Coimbra; em 1614 o rei proibe o matriménio
de cristios-novos com nobres (decisio renovada em 1642); em 1620 uma car-
ta régia proibe o acesso de prebendados cristios-novos a Sé de Braga; no
mesmo ano o rei exige que os procuradores do Algarve nio sejam cristios-
-novos; em 1621 ¢ proibido aos cristios-novos candidatarem-se a cadeiras da
Universidade de Coimbra; em 1637 surge um aviso de Roma para que nio
sejam vendidos oficios da legacia a cristios-novos.

Esta lista estd longe de ser exaustiva, mas demonstra que a introdugio da
legislagio de limpeza de sangue em Portugal foi tardia face ao que aconteceu
em Espanha — o desfasamento é de cerca de um século. A interpretagio
proposta € que a conversio precoce de judeus em Castela e Aragio, sobretu-
do a partir da Gltima década do século x1v, permitiu a ascensio social do no-
vo grupo de convertidos, que se inseriu rapidamente nos cargos municipais e
nas ordens superiores da sociedade (nobreza e clero). Dai o conflito perma-
nente com os grupos tradicionalmente detentores desses cargos e estatutos,
que viam a concorréncia dos convertidos. Ou seja, a tentagio de integragio
religiosa dos judeus teve como efeito perverso a sua exclusio, a longo prazo,
de cargos municipais, oficios régios, ordens religiosas, ordens militares, con-
frarias e clero diocesano. Essa exclusio nio foi feita, no inicio, de cima para
baixo, mas no seguimento de motins e conflitos abertos entre os dois grupos
étnico-religiosos. No caso portugués verificam-se iniciativas da base, visiveis
no ambito de diversos municipios, onde o grupo dos cristios-velhos conse-
gue manipular a Coroa para obter a exclusio dos seus concorrentes cristios-
-novos, mas em geral o que observamos sio conjunturas de discriminagio
definidas ao mais alto nivel, da Coroa e da ctiria romana, tanto no quadro de
troca de favores com os superiores das ordens religiosas ou as principais fac-
¢des de corte, como no ambito de negociagdes com os cristios-novos, onde
a exclusdo de cargos pode fazer aumentar o preco de perddes gerais — como
em 1605 ou em 1627. Os cristios-novos em Portugal nio tiveram tempo para
conseguir uma inser¢do tio importante como em Castela e em Aragio nas
oligarquias urbanas, nos cargos publicos ou nas ordens superiores da sociedade
que levantasse uma onda de exclusio tio violenta por parte dos seus concor-
rentes cristios-velhos, num conflito étnico-religioso que cobria um problema
sociolégico corrente, de conflito entre os estabelecidos e os recém-chegados.
A insercio social dos cristios-novos é feita, no caso portugués, sobretudo ao
nivel dos mesteres, embora a parte mais «visivel» da comunidade, natural-
mente uma infima minoria, obtenha contratos de arrendamento da Coroa, da
Igreja e da nobreza, estruture redes de mercadores que se espalham pelo im-
pério (com as suas estratégias e conflitos proprios, onde nio podemos pressu-
por uma harmonia entre grupos de interesses tio diversificados), invista na
terra ou se insira no grupo dos terra-tenentes em certas regides do império,
como em Pernambuco ou no Rio de Janeiro.

Embora a ac¢io da Coroa e do papado tenha contribuido para consagrar
uma fronteira de «casta» especifica a0 mundo ibérico, que atravessa o tercei-
ro estado, com incidéncia na estratégia distintiva de grupos de nobres e clé-
rigos, ndo ha davida de que existem mecanismos, muito limitados, é certo,
para criar aberturas no sistema de exclusio. O proprio rei arroga-se o privilé-
gio de criar excepgdes as suas proprias leis, comportamento tipico do Antigo
Regime. Feitores cristios-novos sio autorizados a passar a India depois de
excluidos formalmente do trato, excep¢des sio criadas para o acesso as ordens
militares, mesmo depois da lei que explicitamente o impedia (insisténcia re-
veladora de uma pritica constante de violagio), os casamentos entre cristios-
-novos e nobres, por vezes da nobreza titulada, realizam-se perante a com-
placéncia régia, que tutela as aliancas matrimoniais do grupo mais distintivo.
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Os casos nido sio numerosos, mas verificam-se processos de limpeza de san-
gue de cristios-novos promovidos pelo proprio rei como recompensa de ser-
vi¢os financeiros, no reino, no Norte de Africa ou na India, acedendo diver-
sos cristios-novos, sobretudo nos reinados de D. Manuel e de D. Joio III, ao
estatuto de escudeiros e cavaleiros da Casa Real. Processos claros de nobilita-
¢do sio mais reduzidos, mas nio deixam de existir, como o caso da familia
Castro do Rio, cujo fundador, D. Diogo de Crasto, consegue aceder a cava-
leiro da Ordem de Cristo, obtendo da rainha regente D. Catarina em 1561 a
mercé de ser designado «fidalgo e nobre como se toda a sua avoenga o fora
[...] fidalgo de solar conhecido». Nessa mercé, o privilegiado, o seu irmio
Luis de Crasto e os seus descendentes sdo libertos de todos os defeitos de nas-
cimento. No mesmo ano é-lhe atribuida carta de brasio de armas, sendo-lhe
reconhecida a institui¢io do morgadio em 1568 por D. Sebastiio. Os seus
descendentes sio os viscondes de Barbacena, verificando-se um processo de
inser¢io rapida na alta nobreza gragas a uma inteligente estratégia de casa-
mentos (nomeadamente com as familias do conde de Linhares e do marqués
de Castelo Rodrigo). Os servigos prestados junto do rei consistiam em suces-
sivos empréstimos, nalguns casos de mais de 100 0oo cruzados, bem como a
organizag¢io de armadas para o socorro de fortalezas sitiadas em Africa e na
India. Mas a repressao inquisitorial, como veremos mais a frente, anulara a
maior parte das tentativas de ascensdo social deste grupo étnico-religioso.

Nio é possivel falar dos cristios-novos no plano da exclusio (maciga) ou
da integrag¢io (minoritiria ou mesmo de caricter individual) sem antecipar-
mos um pouco o capitulo sobre a Inquisi¢io, pois precisamos de abordar a
sua capacidade de negociagdo face ao rei e ao papado, significativa da relativa
coesio da comunidade. Os cristios-novos organizaram-se mesmo antes do
estabelecimento do Santo Oficio em Portugal, enviando representantes a
Roma para impedir a fundagio do tribunal. Apesar do seu fracasso, obtive-
ram do Papa perdoes gerais de culpas de judaismo em 1533, 1535 e 1547, a sus-
pensio da realizagio de autos-de-fé em 1544 por quatro anos, bem como a
proibi¢io do confisco de bens por periodos varidveis em 1536, 1546, 1547 e
1558 (neste tltimo caso com a intervengdo activa da rainha regente). Junto do
rei, depois de vinte anos de sucessivas derrotas perante a organizagio sistema-
tica da Inquisi¢io, obtiveram em 1577 isen¢io do confisco de bens e licenga
de saida do reino com o produto da venda da respectiva fazenda contra um
servico de 250 000 cruzados destinado a financiar a expedigio de D. Sebas-
tido ao Norte de Africa. Seguem-se mais de vinte anos de restrigio de todos
os direitos, até que em 1601 obtém de novo a autorizagio de saida do reino
contra um servi¢o de 170 000 cruzados. Em 1605 é publicado o breve papal
de perdio geral depois de prometerem 1,7 milhdes de cruzados a Coroa
(verba que nunca chegou a ser reunida devido a dissensdes no seio da co-
munidade de convertidos) e em 1627 obtém um édito da graga que consiste
num perdio encapotado. A guerra de independéncia com Castela permite
um regresso da actividade conjugada dos financeiros cristios-novos em Lis-
boa e em Amesterdio, os quais fazem empréstimos vultosos a Coroa e in-
tervém directamente na criagio da Companhia do Brasil em 1649. Nessa data
conseguem obter a isen¢do do confisco de bens junto do rei, verificando-se
pela primeira vez o apoio declarado de religiosos — concretamente de je-
suitas — as suas posi¢oes. A intervengdo dos cristios-novos volta a fazer-se
sentir quando da suspensdo do Santo Oficio pelo papa em 1674, mas essa vi-
toria, apoiada na dissidéncia do secretirio da Inquisi¢dio Pedro Lupina Frei-
re e na actividade do padre Antonio Vieira em Roma, assinala o fim de uma
actividade organizada dos cristios-novos em Portugal em defesa dos seus di-
reitos.

Esta descri¢cio dos principais momentos da actividade dos cristios-novos
em Portugal tem em vista assinalar uma constante de actividade colectiva du-
rante cerca de dois séculos, alids estimulada pela repressio inquisitorial. Este
sentimento de defesa face a uma discrimina¢do permanente, formalizada e sis-
tematizada como persegui¢io legitima pelo tribunal do Santo Oficio, permi-
te-nos abordar o problema da identidade, por natureza fluido e relacional.
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A\ > Sinagoga de Amesterdio
na actualidade: vistas exterior
e interior.

Quando falamos de uma comunidade étnico-religiosos queremos designar a
sua origem identitaria, refor¢ada por uma condigio segregada ao longo da
Idade Média, que se perpetua noutras condi¢des, sem gueto fisico mas men-
tal, ap6s a conversio violenta ao cristianismo. Trata-se de um gueto mental
imposto pelas condi¢oes de persegui¢io, mais perigoso do que o gueto fisico
que a comunidade tinha conhecido anteriormente, pois deixa de existir uma
protec¢io minima garantida pelo rei. A integra¢cio na comunidade cristd nio
¢ plena, nem ¢ seguida de um processo de doutrinagio — ainda no final do
século xv1 se discute se vale a pena elaborar manuais de doutrina dirigidos aos
cristaos-novos de origem judaica. Ela consiste num aumento de obrigagdes,
nomeadamente a participagio nos actos litirgicos, sob pena de denuncia,
sendo de pouca dura as novas possibilidades de acesso a cargos e fung¢oes tra-
dicionalmente reservados aos cristios. A quebra de fronteira fisica com a co-
munidade cristd acaba por se revelar perversa, pois o inimigo passa a estar no
seio da propria comunidade de convertidos. E com as denuncias das suas
vitimas que a Inquisi¢io alimenta permanentemente as prisdes, produzindo
novos processos, senten¢as e autos-de-fé. A suspei¢io da comunidade de
cristios-velhos contra os convertidos e os seus descendentes é redobrada pela
suspei¢io que se instala no proprio seio da comunidade de cristios-novos.
Dai a existéncia de uma identidade em desequilibrio, em risco permanente
de ser fragmentada, uma identidade de origem e condi¢io partilhadas, mas
renovada em torno de uma tensio dificil entre a vontade de integracio plena
e a possibilidade de resisténcia em situagio adversa. Dai o desenvolvimento
de estratégias de dissimulacio ou de integracio, onde a manutengio da fideli-
dade a um ntcleo doutrinario comum (cada vez mais ténue, distante e defor-
mado) se contrapde a um apagamento deliberado de um passado com o qual
se pretende romper.

A controvérsia no seio da comunidade de cristios-novos em torno do pa-
gamento da derrama de 1,7 milhdes de cruzados em troca do perdio geral
decretado pelo papa em 1605 depois de obtido o acordo do rei é significativa
desta permanente ambiguidade: uma boa parte dos cristios-novos arrolados
nunca pagou o que lhe competia, tendo contestado a sua inclusio na lista.
Segundo o relato duvidoso mas plausivel de um pregador em auto-de-fé, nu-
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ma reuniio da comunidade de convertidos para recolher o dinheiro necessa-
rio ao pagamento da derrama, um deles ter-se-ia dessolidarizado de imediato,
dizendo que se fosse para acabar com a Inquisi¢io poderiam contar com ele,
de contririo nio participaria do acordo, pois «enquanto existisse pombal exis-
tilam pombos», por outras palavras, enquanto existisse Santo Oficio existi-
riam apostatas (judaizantes). Esta dentincia é extremamente interessante, pois
revela a existéncia de um argumento antigo contra a Inquisi¢io como «fabri-
ca» de judeus, que atravessa os séculos xvir (¢ retomado pelo padre Antonio
Vieira), xvint (D. Luis da Cunha, Cavaleiro de Oliveira) e xix (¢ aflorado por
Alexandre Herculano, por exemplo) até ser transformado em doutrina nos
anos de 1950 por Anténio José Saraiva. Obviamente as motivagoes atribuidas
sio as mais diversas, desde a baixa materialidade de obter recursos com os
bens confiscados, como denunciava o Cavaleiro de Oliveira, até a destruigdo
da burguesia ascendente, como sustentava Antonio José Saraiva. Dai a polé-
mica deste Gltimo com Israel Révah, que defendia a resisténcia religiosa ju-
daica dos convertidos a forca. Estas duas interpretacdes opostas — em esque-
ma vitimas fabricadas ou martires honrados —, baseadas em diferentes
pressupostos ideoldgicos, devem ser superadas para se aceder a uma visio
cientifica que dé conta da diversidade de situacdes possiveis numa comunida-
de colocada numa posicio por natureza ambigua, onde os «tipos-ideais» de
vitimas/martires possam dar lugar & consideragio de um leque de situagoes
reais intermédias, diriamos em diversas tonalidades de cinzento e nio a preto
e branco. A minha perspectiva ¢ alids partilhada por autores como Richard
Kagan ou Yosef Kaplan, atentos a diversidade das crengas e priticas de uma
comunidade que nio pode ser vista como um bloco, do ponto de vista social
e religioso.

E este aspecto que queremos aqui desenvolver. Nao apenas a comunida-
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de de cristios-novos resulta de uma construgio da época marcada por olhares
cruzados e, sobretudo, pela repressio inquisitorial, como veremos no capitulo
seguinte monopolizada pelo «delito» de judaismo, mas ela sustenta-se num
ponto de desequilibrio, dada a diversidade social e religiosa interna, com
franjas de ligagio a grupos sociais de cristios-velhos que dissolvem as zonas
de fronteira. A emigragio para o estrangeiro e para diversas regides do impé-
rio portugués permite manter valvulas de escape e criar redes familiares em
diversas regides que tém como efeito, simultaneamente, a renovacio do ni-
cleo original de crengas religiosas judaicas e a abertura do leque de possibili-
dades de comportamento religioso. E conhecida a integragio bem sucedida
dos cristios-novos portugueses em Amesterdio, refugiados de Antuérpia, os
quais encontraram condi¢des, no final do século xvi1 e inicio do século xvi1,
para recuperar a sua antiga fé e restaurar praticas litGrgicas esquecidas, com a
ajuda inicial da comunidade hebraica de origem veneziana. O sucesso dessa
comunidade judaica de origem portuguesa foi projectado no Nordeste do
Brasil durante o periodo de dominagio holandesa, bem como nas Caraibas e
em estabelecimentos europeus da América do Norte, nomeadamente em
Nova Amesterdio (futura Nova lorque). Essa comunidade foi alimentada
durante todo o século xvir por novos refugiados que chegavam de Portugal,
facto demonstrativo de ligagdes familiares e comerciais que podiam assumir
uma dimensdo religiosa. Contudo, sabemos igualmente que diversos mem-
bros da comunidade sefardita de Amesterdio, refugiados vindos de Portugal
ou de Castela (ou seus descendentes), mantiveram a inquietagio religiosa
que tinha marcado as suas vidas nos paises de origem, prosseguindo uma
pesquisa espiritual que nio era satisfeita pela religido hebraica. Uriel da Cos-
ta, Juan de Prado, Baruch Spinoza (nascido judeu) e Daniel Ribeiro sio os
principais expoentes de novas correntes acusadas de heterodoxia (deismo,
ateismo e maquiavelismo; contestacio da Lei Oral e da tradi¢ao rabinica, da
imortalidade da alma e da divina providéncia). A constante deslocacio de
cristios-novos de pais para pais ou mesmo de continente para continente,
embora traduza praticas correntes de comércio e «nomadismo» da sociedade
de Antigo Regime, pode revelar, em certos casos, a inquietagio espiritual
propria de pessoas que se sentem numa situagio de fronteira, ou seja, de nio
integracio plena em nenhuma comunidade religiosa. Dai arriscarem a de-
tengdo em territorios das coroas ibéricas, onde poderiam ser reconhecidos e
presos como apostatas — situagdes que ocorreram na realidade em numero-
SOS Casos.

A maior parte dos cristios-novos que decidiram abandonar o reino dirigi-
ram-se, num primeiro momento, para o Norte de Africa, o Império Otoma-
no e a Italia (Estados Pontificios, Livorno, Ferrara e Veneza), mais tarde para
a Franca (sobretudo Baiona e Bordéus), Flandres (Antuérpia, depois Amester-
ddo), Hamburgo e Londres, ou seja, para estados muculmanos e estados cris-
taos com tradigdes de relativa tolerincia, embora no caso da Franga e Ingla-
terra a recusa da religido judaica se tenha mantido de rigor durante longo
tempo. Como bem sublinhou H. P. Salomon, nio podemos reduzir essa mi-
gragdo A procura de portos de abrigo judaicos, pois muitos dos cristios-novos
viveram a margem das comunidades hebraicas. Tratava-se antes de mais de
fugir a perseguigio inquisitorial ou de procurar novas oportunidades de vida,
inserindo-se num movimento geral europeu. A unificacio das coroas da Pe-
ninsula Ibérica em 1580 implicou um fluxo apreciavel de cristios-novos por-
tugueses para Castela e para a América espanhola, fendémeno que permitiu
um aumento significativo dos processos de judaismo nos tribunais da Inquisi-
¢do desses territorios nas primeiras décadas do século xvi. A didspora dos
cristios-novos dirigiu-se igualmente para os territérios do império portugués,
primeiro para o Oriente, depois para o Brasil. No caso do Oriente foram
objecto da primeira fase repressiva da Inquisi¢io de Goa, nas décadas de 1560
a 1580, estancada por intervengio do governador e capities, que dependiam
dos empréstimos dos negociantes perseguidos. A nova fase repressiva contra o
Judaismo de 1630 a 1650 coincidiu com a crise profunda do Estado da India,
vindo agravi-la de forma irremediivel, como demonstrou James Boyajian.
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O comércio inter-regional asiatico, bem como o comércio do Atlantico,
absorveram boa parte dos fugitivos dessa fase repressiva. No Brasil, a pre-
senca de cristios-novos em Pernambuco, Bahia e Rio de Janeiro foi estuda-
da por Anita Novinsky, José Gongalves Salvador, José Anténio Gonsalves
de Mello, Arnold Wiznitzer e Evaldo Cabral de Mello. A implantagio so-
cial dos cristios-novos é visivel, sobretudo como negociantes, mas também
como senhores de engenho. Evaldo Cabral de Mello demonstrou como os
cristios-novos, na regiio de Pernambuco, passaram facilmente de um a ou-
tro grupo social ao longo do século xvi1, chegando-se a uma situagio inver-
sa do esteredtipo habitual no século xvi, quando o mundo dos negdcios
passou a estar dominado pelos cristios-velhos. O mesmo se pode dizer do
Rio de Janeiro nas primeiras décadas do século xvii, quando uma boa parte
dos cristios-novos detidos e julgados pela Inquisicio em Lisboa (a maior vaga
repressiva de sempre respeitante ao Brasil) era composta por senhores de en-
genho e proprietirios de terras, verificando-se naturalmente a presenca de
profissdes liberais e negociantes. Em todo o caso, é interessante verificar co-
mo no Brasil a inser¢io social dos cristios-novos se faz em todas as camadas
das elites europeias, inclusive no alto oficialato régio, como o caso do gover-
nador Afonso Furtado Castro do Rio Mendonca, descendente de cristios-
-novos «limpos» e nobilitados como vimos atras. O conflito, desencadeado
nas altimas décadas do século xvi1 e primeiras décadas do século xvii, entre
os capities do Rio de Janeiro e a vereagio local em torno da admissio de ne-
gociantes aos cargos da cimara, ¢ coberto pela acusagio de falta de limpeza
de sangue langada pelos vereadores contra os negociantes, quando sabemos
através dos processos que os cristios-novos tinham uma implantagio vertical
nas elites da regido.

Este problema das percepcdes e dos esteredtipos sociais nio é exclusivo
da sociedade portuguesa da época, conhece uma extensio nas comunidades
judaicas sefarditas estabelecidas noutros paises. Por exemplo, o termo «nagio»
ou «gente de nagio», utilizado constantemente por inquisidores e cristios-
-velhos para designar (e estigmatizar) os cristios-novos de origem judaica, €
utilizado tranquilamente pelos judeus reconvertidos da comunidade de
Amesterdio para se autodesignarem, sendo o conceito alargado a todos os
cristios-novos que nio se tinham reconvertido de familiares residentes na Pe-
ninsula Ibérica, nos territérios dos respectivos impérios ou em Franga. A cri-
tica ao seu catolicismo ou criptojudaismo envergonhado era severa, mas nio
deixavam de ser considerados parte da comunidade, mesmo que vivessem em
«terras de idolatria». As estruturas caritativas criadas pelas comunidades sefar-
ditas, nomeadamente a «Santa Companhia de dotar orfis e donzelas pobres»
de Amesterdio, abrangia nos seus estatutos as filhas pobres da nagio residen-
tes na Polonia, em Franga, na Flandres, na Inglaterra e na Alemanha. Como
bem observou Yosef Kaplan, a solidariedade étnica nio coincide com a iden-
tidade religiosa, verificando-se um sentimento de partilha que tem a ver, fun-
damentalmente, com raizes familiares e étnicas comuns, nio com a crenga e
o comportamento religioso.

A anilise do criptojudaismo e do judaismo em Portugal s6 é possivel atra-
vés dos processos da Inquisi¢io e dos testemunhos deixados por refugiados
noutros paises, nomeadamente em Itilia e na Holanda. No primeiro caso de-
paramos com o condicionamento da comunidade de cristios-novos através
do monitério divulgado no ambito da fundagio do Santo Oficio em 1536 e
dos éditos (éditos da fé e éditos da graga) cuja publicacio é renovada no mo-
mento das visitas aos distritos e dos autos-de-fé. O monitério consagra o se-
guinte catilogo de praticas criptojudaicas condenadas: a) celebragio do sabbat
(feriado, vesturio festivo, limpeza das casas e preparagio das refei¢des desde
sexta-feira A noite, iluminagio com novas velas ou pavios); b) abate dos ani-
mais 3 maneira judaica (depois de experimentar a faca num angulo da maio,
corta-se 0 pescoco e o sangue é coberto de terra); ¢) interdi¢des alimentares
(carne de porco, lebre, coelho e peixes sem escamas); d) grande jejum do
més de Setembro (com reuniio depois do por do Sol, onde perdoavam reci-
procamente injurias e comiam pratos especiais, nomeadamente tigeladas); e)
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jejum da rainha Ester; f) jejuns da segunda-feira e da quinta-feira; g) celebra-
¢ao das pascoas judaicas (pascoa do pao dzimo, pascoa das cabanas); h) liturgia
judaica (formas de ora¢io especificas contra um muro, baixando e levantando
a cabeca, cantico de salmos penitenciais, porte de fephilin); i) costumes fune-
rarios (refei¢oes de luto compostas por peixes, ovos e azeitonas, servidas em
mesas baixas, presenca dos familiares atrds da porta, lavagem e revestimento
do morto com roupas especiais, envolvido numa mortalha dobrada como
uma capa, sepultura em terra virgem, lamentagdes judaicas, grio de pérola
ou moeda de ouro colocada na boca do morto, unhas cortadas e conserva-
das, agua das bilhas e jarros vertida no chio); j) langar na igua das bilhas e
Jarros pedagos de metal ou de vinho nas noites do solsticio de Verio e de
Inverno; 1) béng¢io das criangas 3 maneira judaica, impondo as mios nas ca-
begas e baixando-as ao longo do rosto, sem fazer o sinal da cruz; m) circun-
cisio dos recém-nascidos (com a atribui¢do secreta de nomes judaicos); n)
«desbaptizacio» das criangas (com a limpeza dos santos 6leos lancados nas ca-
begas).

O monitério é construido a partir da visio do juiz-inquisidor: concentra-
-se nas praticas que podem ser identificadas e utilizadas como indicio de
apostasia. Trata-se de um inventirio quase etnogrifico, que envolve ritos
quotidianos (abate de animais, interditos alimentares), ritos festivos (dias da
semana, pascoas, solsticios), ritos de nascimento e ritos funeriarios. Parte dos
aspectos mais elementares, respeitantes a priticas identitarias étnicas, sem co-
locar directamente o problema da crenca (ou recusa) do dogma que estabelece
que Cristo é Deus feito homem ou Cristo é o Messias, elemento fundamental
de divisio entre judeus e cristios. Como se o juiz percebesse que seria mais fi-
cil obter confissoes ou dentincias a partir das priticas do que a partir de um
ntcleo de crengas naturalmente mais intimo e dificil de penetrar. O monitério,
nesta perspectiva, ¢ um documento precioso que nos revela a mentalidade
inquisitorial, na sua atitude meticulosa de recolha de indicios que pudessem
legitimar a instauragdo de processos ou o lancamento de inquéritos mais vas-
tos. O seu catilogo ¢ vazado (e condensado) nos éditos da fé e da graca,
orientando a proépria estrutura dos questionarios do Santo Oficio. E esta é a
pega essencial de condicionamento dos presos. A Inquisi¢io portuguesa elabo-
rou, desde o inicio do seu funcionamento, questionirios especificos, dirigidos a
toda a tipologia de «crimes» que estavam sob a sua jurisdicio. Este trabalho de
homogeneizagio processual foi conduzido pelo conselho-geral do Santo Ofi-
cio, mais especificamente pelo respectivo secretario. Os inquisidores dos varios
tribunais seguiam o mesmo formulirio de perguntas aos presos, o que permitia
estabelecer um critério «objectivor de avaliagio das respostas. E o confronto
permanente entre esse formulario, as dentincias (por sua vez condicionadas
pelo monitério e os éditos) e as respostas que esta na base do desenvolvimen-
to processual, nomeadamente a decisio de torturar o preso e a sentenca final.
Esta gigantesca maquina de condicionamento das respostas — problema bem
levantado por Anténio José Saraiva — nido pode ser negligenciada no estudo
dos processos. Os inquisidores desenvolveram uma estratégia clara de producio
de sentengas «legitimas», que comegava muito antes da detencio do acusado.
Dai a necessidade de proceder a uma critica das fontes e de nio as aceitar
passivamente, pois todo o processo estava condicionado a partida. O am-
biente do circere constitui apenas a fase final, que nio exclui truques corren-
tes, nomeadamente obten¢io de dentincias que conduzem a condenac¢io na
propria prisio, através de outros presos ou guardas colocados em pontos de
vigia, abandono do preso na cela durante meses sem interrogatério, utilizagio
dos funciondrios menores para «esclarecer» os detidos sobre a tinica forma de
sair dali, ou seja, confessar e denunciar. ;

Entre os mais de 31 0oo processados dos tribunais de Evora, Lisboa e
Coimbra entre 1536 e 1767 contam-se mais de 20 000 acusados de judaismo.
Trata-se de um ntimero impressionante para pouco mais de dois séculos, ou
seja, uma média de cerca de 100 acusados de judaismo presos por ano. Os
cilculos nio estio feitos, mas pela anilise de alguns livros de denancias pode-
mos langar cautelosamente a hipétese de que a populagio envolvida, directa
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ou indirectamente, na actividade processual inquisitorial (denunciantes, testemu-
nhas e denunciados) abrangesse um ntimero equivalente a dez vezes o total de
processados. Trata-se de uma percentagem significativa da populagio global do
reino e do império, facto revelador da capacidade mobilizadora da Inquisi¢io e
da sua presenca constante, utilizada para resolver conflitos quotidianos entre gru-
pos concorrentes. Os processos de judaismo sio em geral repetitivos, os presos
conformam-se ao formulirio de perguntas e procuram satisfazer, na esmagadora
maioria dos casos, as exigéncias dos inquisidores. A leitura obliqua dos processos
permite recolher informagdes sobre a actividade intelectual, comercial, politica ou
militar dos presos, como nos casos de Fernio Alvares de Melo (processado de
1609 a 1611), doutor Anténio Homem (1619-1624), ou Manuel Fernandes Vila
Real (1649-1650). Nalguns casos, os processos assumem contornos surpreendentes,
como se verifica com Frei Diogo da Assungio (1599-1603), fugido de um mostei-
ro franciscano, e Izaque de Castro (1644-1647), preso na Bahia depois de viajar de
Franga para Amesterdio e dai para o Recife, os quais reclamam a sua condicio
de judeus e preferem ser queimados vivos a abjurar a sua fé, exemplos que tém o
maior impacte nas comunidades judaicas da Europa. Noutros casos, como os de
Jodo Bezerra (1574) ou Alexandre Reinel (1577), verifica-se a existéncia, durante
boa parte do século xv1, de redes de financiamento e organizagio da fuga de cris-
tdos-novos portugueses para Italia ou para o Império Otomano, circuitos de re-
colha de dinheiro para as comunidades judias, indicios de passagem ficil de uma a
outra religido consoante o contexto em que se situa o viajante. As redes de cris-
tdos-novos que se estabelecem no estado da India a partir da década de 1530,
muitos deles feitos judeus no Mediterrineo Central e Oriental, confirmam o ca-
racter labil do comportamento religioso de muitos criptojudeus, como demons-
trou Ana Cannas da Cunha, mantendo todas as praticas publicas crists e assumin-
do posi¢oes de destaque em confrarias religiosas. A sua posicio financeira, com
empréstimos regulares aos capities de fortaleza, aos vice-reis e ao proprio rei, faz
com que pela primeira vez se tenha instalado uma polémica entre os cristios-
-velhos sobre a oportunidade de se estabelecer o tribunal da Inquisigio na India.
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POLEMICA ANTIJUDAICA

O DEBATE ENTRE CRISTAOS E JUDEUS faz parte de uma tradi¢io medieval
que se desenvolveu na Peninsula Ibérica, nomeadamente no territério do rei-
no de Portugal, tendo sido prosseguido apds a conversio violenta dos cris-
tios-novos, como se esse facto nio viesse alterar radicalmente a situagio. Na
verdade, a politica de D. Manuel logo a seguir a conversio tinha sido de im-
por a integragdo social dos cristios-novos, com a destruicio das sinagogas e
das barreiras existentes a entrada das judiarias, proibi¢do de casamentos dentro
da comunidade e estimulo a distribui¢io geogrifica dos recém-convertidos.
O que ¢é interessante é que as obras de polémica antijudaica que se seguem,
em boa parte dos casos, nio tratam directamente do problema dos cristdos-
-novos, como se a polémica antijudaica estivesse congelada no tempo. O ca-
so mais directo ainda é o de Francisco Machado, que escreve o Espelho de
cristdos-novos em 1541, repetindo uma série de topicos antijudaicos que decor-
riam da tradi¢io do género, embora Jodo de Barros, no seu Didlogo evangélico,
escrito por volta de 1543, refira condenados em autos-de-fé. Na segunda me-
tade do século xv1 foram escritas outras obras, como a de Diogo de S4, nunca
publicadas, sendo necessirio esperar pela nova conjuntura da década de 1620,
caracterizada por um profundo debate em torno dos cristios-novos e da In-
quisigio, para vermos a impressio de textos antijudaicos, nomeadamente o
Didlogo entre discipulo e mestre catequizante de Jodo Batista de Este (1621), o Bre-
ve discurso contra a herética perfidia do judaismo de Vicente da Costa Matos (1622)
e a Demonstracion evangelica y destierro de ignorancias judaicas, de Frei Luis da
Apresentagio (1631). Como ja acontecera com o perdio geral obtido pelos
cristios-novos em 1605, cuja negociagio fora iniciada pouco depois da subida
ao trono de Filipe III em 1598, a aclamagio de Filipe IV em 1621 vem criar
novas expectativas de alivio da repressio inquisitorial contra os cristios-
-novos, dando origem i publicagio de um perdio geral encapotado, o édito
da graga de 1627. O debate gerado pela iniciativa dos cristios-novos alarga-se
ao problema da sua expulsio, a qual se opde o Santo Oficio, permitindo o
abandono dos escripulos anteriores face a publicagio de obras antijudaicas
(tradicionalmente os responsaveis pela censura tinham receio de que a publi-
cacio de obras polémicas, embora contririas as religides criticadas, pudessem
veicular ideias «erroneas»).

O debate religioso conheceu momentos mais compreensivos, mesmo do
lado cristio, desde o inicio da falsa integragio dos judeus convertidos. Ja antes
de Damiio de Gois ter insinuado a nulidade da conversio forgada, os bispos
de Silves e do Funchal, na década de 1510, tinham manifestado preocupagoes
semelhantes, embora com o decurso dos anos e a actividade repressiva da In-
quisigdo estas «liberalidades» se tenham reduzido drasticamente. A guerra de
independéncia de 1640-1668 permitiu uma maior diversidade de opinides,
dada a debilidade da posi¢io portuguesa e a sua dependéncia de financiamen-
tos externos, nomeadamente dos cristios-novos, emergindo os primeiros
conflitos claros entre a Coroa e a Inquisi¢do. Se esta conseguiu levar até ao
fim a condenacio de Manuel Fernandes Vila Real, teve de recuar no caso
de Duarte da Silva, cuja abjuragio infamante em auto-de-fé nio o impediu
de continuar nas gragas da familia real e de obter numerosas mercés (e isen-
¢io de limpeza de sangue) para si e para os seus dois filhos, que acederam
a0 habito da Ordem de Cristo. Os Jesuitas, por seu lado, colocaram-se cla-
ramente do lado dos cristios-novos contra a repressio inquisitorial, tendo
proposto a isen¢do de confisco de bens decretada por D. Jodo IV em 1649,
operagio relacionada com a criagio da Companhia do Brasil. As opinides fa-
voraveis aos cristios-novos foram estancadas com a reabertura da Inquisi¢io
decidida por Inocéncio XI em 1681, depois de instado pelos trés estados em
cortes e pelo proprio rei portugués, que se viu obrigado a mudar de politica,
depois de ter apoiado as peti¢oes dos cristios-novos junto da ctria romana.
Embora a repressio inquisitorial contra os cristios-novos de origem judaica
tenha retomado os niveis anteriores nos anos de 1690 a 1730, verifica-se uma
auséncia de debate interno ao longo do século xviir. E a partir da década de
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1740, com os textos de D. Luis da Cunha e de Ribeiro Sanches, que surgem
de novo reflexdes sobre a distingio entre cristios-novos e cristios-velhos.
A acgido politica do tempo de Pombal acaba por fazer mais para terminar com
essa distingdo do que dois séculos de debate: em 1768 é extinta a confraria da
nobreza, criada em 1663 por um pequeno grupo de familias tituladas que pre-
tendia distinguir-se da sua ordem, tida como infamada pelo sangue judaico
que corria nas veias de diversas familias; em 1771 é reduzido o ambito das
inabilitagdes decorrentes de condenagio pela Inquisi¢io ou de estatutos de
limpeza de sangue; em 1773 ¢ extinta formalmente a designagio «cristio-no-
vo», com todas as consequéncias do ponto de vista da supressio dos estatutos
de limpeza de sangue existentes nas ordens militares, universidades, organis-
mos do Estado, verea¢des municipais, Misericérdias, ordens religiosas e Igre-
Ja; em 1774 ¢ revisto profundamente o regimento da Inquisi¢do, considerada
a partir de entio formalmente como um tribunal régio, desaparecendo qual-
quer referéncia aos cristios-novos.

O fenémeno curioso é que a repressio contra os cristios-novos, ainda
activa em meados do século xvi, desaparece depois da extingio formal da
designacdo. E verdade que nio se segue uma situagio de liberdade religiosa,
onde os criptojudeus possam assumir, eventualmente, a sua verdadeira reli-
gido (no pressuposto de que ela existiria, o que niao é evidente), mas a verdade
¢ que o ambiente religioso muda radicalmente. Mesmo depois da revolugio
liberal de 1820, sobretudo do seu triunfo definitivo em 1834, temos de esperar
mais uma geragao para comecarmos a ver a entrada de judeus em Portugal
vindos do Norte de Africa. Nio existem casos de passagem directa, ou indi-
recta, de cristios-novos a judeus (excepto entre aqueles que partiram para o
estrangeiro). A pequena comunidade judaica que se constitui em Portugal
lentamente, a partir da segunda metade do século xix, nio tem qualquer ori-
gem interna. Ou seja, a assimila¢do dos cristios-novos de origem judaica ve-
rificou-se no tempo longo, podendo deduzir-se que a sua segregacio foi
exasperada pela repressio inquisitorial. A partir do momento em que ela dei-
xou de existir e que o Estado decidiu suprimir toda a referéncia discriminaté-
ria, com incidéncia social a todos os niveis, o fendmeno do criptojudaismo
desapareceu. Nio vamos estabelecer aqui uma relagio de causa-efeito que
agradaria aos defensores da tese da «fibrica de judeus», pois basta ler algumas
centenas de processos para nos apercebermos da ambiguidade da condicio de
cristio-novo. Devemos reconhecer que existem varios tempos de repressio e
de sentimento comunitario da «gente da nagio», cuja acgio colectiva desapa-
rece virtualmente depois do restabelecimento da Inquisi¢io em 1681. Esgota-
mento da Inquisi¢io e da comunidade perseguida ao fim de mais cinquenta
anos de persegui¢do sistematica — esta uma hipétese possivel, confirmada pe-
lo facto de o Santo Oficio ter de reforgar a sua actividade no Brasil, onde a
repressio contra o judaismo aumenta exponencialmente nas primeiras décadas
do século xvir. Hipotese de conformismo da comunidade, que é aliviada pe-
la decisio pombalina e agarra a oportunidade de se diluir totalmente na so-
ciedade global. Em todo o caso, constatagio da importincia do poder de de-
cisdo central, sobretudo numa sociedade de Antigo Regime, quando se trata
de exasperar ou apaziguar conflitos de caricter religioso e social.

ISLAMISMO

ENQUANTO O cRriPTOJUDAfSMO MOBILIZA a actividade repressiva inquisito-
rial, é objecto de debate e mantém uma presenga constante no imaginario so-
cial, pelo menos até as primeiras décadas do século xvii, o islamismo caracteri-
za-se pela sua relativa «invisibilidade», sobretudo a partir de finais do século xvi.
A decisio de expulsar em conjunto judeus e mouros, tomada por D. Manuel
em Dezembro de 1496, nio deixou tragos do lado mugulmano, quer nos tes-
temunhos da época, quer na memoria colectiva. E verdade que os Reis Ca-
télicos tinham conquistado recentemente Granada e procuravam assegurar
uma ordem social instavel, pelo que receberam os mouros refugiados, sobre-
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tudo do Algarve. Tratou-se do contrario daquilo que tinha acontecido em
1492 com a expulsio dos judeus de Castela e Aragio e a consequente entrada
em Portugal, embora sem a mesma expressio numérica, dada a relagio tradi-
cional da regido do Sul de Portugal com o Norte de Africa. Enquanto a en-
trada de, pelo menos, trinta mil judeus em 1492 em Portugal tinha produzido
um forte impacte social numa populagio de cerca de um milhdo de habitan-
tes, a integragio das popula¢cdes mugulmanas dos territorios conquistados nos
séculos x11 e xmr tinha-se processado de forma relativamente pacifica.

Os manuscritos e impressos de debate teologico em relagio a religido isla-
mica nio sio tio profusos como em relagio a religido judaica, embora o
exemplo do Livro da corte enperial, redigido no final do século x1v, inicio do
século xv, seja significativo de uma tradi¢io «poliféonica», com refutagio das
doutrinas de judeus, gentios e mugulmanos, baseada em textos de Isidoro de
Sevilha, Raimundo Lulo e Nicolau de Lira, bem como em fontes doutrina-
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rias, como o Alcordo. O bispo de Coimbra, D. Joio Soares, publicou em
1543 O primeiro 1mprcsso anti-islimico em Portugal, o Libro de la verdad de la
e, embora a maior parte do livro seja dedicada ao judaismo. O Desengano de
perdidos, de D. Gaspar de Ledo, arcebispo de Goa, publicado nesta cidade em
1573, ¢ dirigido aos «novamente convertidos e fracos na fé», dedicando toda a
primeira parte a dentincia dos «erros» do islamismo, para passar depois ao
«desengano» da sensualidade e, finalmente, ao elogio da vida espiritual. As
fontes da sua obra foram identificadas por Eugenio Asensio — o erasmista
Bernardo Pérez de Chinchén, Alonso de Madrigal el Tostado e Henrique
Herp —, embora se trate do texto mais original, nio apenas pela composi-
¢do, mas também pelo contetido, com constantes referéncias a0 contexto em
que o arcebispo exercia a sua pastoral. O livro procede através de um didlogo
entre um turco ¢ um cristio (peregrinos que se encontram no caminho entre
Suez e o Cairo) na primeira e segunda partes, entre mestre e discipulo na ter-
ceira. Na primeira parte o didlogo mantém uma disciplina de confronto di-
recto entre as duas religides, enquanto na segunda parte a diferenca ressalta da
reflexdo sobre a sensualidade, frequentemente identificada com os usos e cos-
tumes dos gentios, mas nio s6. O contexto ¢ explicitado logo no prologo,
onde se refere o comércio e a conversio de gentios na Asia — Ceildo, Japao,
Java e Maluco —, bem como no Brasil ¢ nas Antilhas. Ao longo da primeira
parte sio utilizados exemplos concretos das conquistas e vitorias portuguesas
na Asia, bem como da Batalha de Lepanto, entendidos como sinais de favor
divino, enquanto na segunda parte sio utilizadas constantes metaforas sobre a
arte de marear e a arte da guerra.

Os processos do Santo Oficio contra acusados de maometanismo con-
tam-se pela ordem das centenas, concentrados no século xvi. Nada que se as-
semelhe a perseguicio inquisitorial que os islamizantes conheceram em Cas-
tela e Aragdo: pelo menos 11 000 presos entre 1540 ¢ 1700 (dos quais mais de
80 % antes da expulsio de 1609 ¢ mais de 60 % do total residentes no reino
de Aragdo). Esta diferenca ¢ reveladora da diferente composigio social da po-
pulagio nos reinos peninsulares: enquanto Portugal tinha praticamente assi-
milado a populagao muculmana a data da expulsio de 1496, em Espanha a
expulsio s6 ocorre em 1609, mantendo-se uma forte presen¢a mourisca no
Sul e no Leste da Peninsula, bem estruturada em nticleos urbanos e distribui-
da pelos campos. A partir de diversas sondagens que fizemos nos processos da
Inquisi¢iao de Lisboa instaurados durante o século xvi, podemos afirmar que a
esmagadora maioria dos processos dizia respeito a mugulmanos cativos no
Norte de Africa, baptizados a for¢a numa das pracas ou depois de serem ex-
pedidos para o reino, onde eram utilizados geralmente como maio-de-obra
doméstica (surgindo casos de artesios e trabalhadores agricolas). Verificam-se
ainda processos contra africanos, nomeadamente de etnia jalofa, islamizados
antes da sua captura ¢ venda como escravos, os quais sio acusados de manter
as crengas coranicas depois do baptismo. Turcos cativos, baptizados e expedi-
dos da India sio apanhados pelos tribunais do Santo Oficio, bem como mu-
¢ulmanos do reino de Fez procurados por homicidio que se tinham refugiado
em Ceuta ou Tinger e convertido ao cristianismo. Noutros casos, verifica-
mos a conversio ao islamismo de jovens cristios tomados pelos piratas mou-
riscos no Mediterrineo ou ja na costa de Portugal, os quais participam por
sua vez na actividade corsaria, sendo capturados em combate naval ou no de-
curso de empreendimentos de saque da costa. Mugulmanos cativos em ope-
racoes idénticas do lado cristio sio acusados de manter a sua antiga religido,
sendo igualmente processados. Por dltimo, verificam-se alguns casos de cris-
taos-velhos que contactam com o islamismo no decurso das suas experiéncias
no Oriente, sendo acusados de priticas e crengas «uspeitasy.

A composicio social dos acusados de islamismo ¢ significativa das malhas
tecidas pelo império desde o inicio do século xvi. A grande maioria dos acu-
sados provinha do Norte de Africa, tendo sido realizada a sua transferéncia
forcada para Portugal no decurso da primeira metade do século. A expansio
portuguesa na area, concentrada nas primeiras duas décadas do século xvi,
tem como resultado o aumento de entradas portuguesas no interior para o

66



REJEICOES E POLEMICAS

aprisionamento de mouros, vendidos posteriormente como escravos. Esta pra-
tica predadora conduz ao aniquilamento das tradicionais zonas de mouros de
pazes, transformadas em zonas fronteirigas devastadas pela guerra. A expansio
do xarife do Suz a partir dos anos de 1530 vem alterar completamente os dados
do problema, impondo o recuo do império portugués na regido: em 1541 cai
Santa Cruz do Cabo de Gué, ou seja, Agadir, depois de cercada e bombardea-
da pelas tropas do xarife; em 1542 D. Jodo III decide abandonar Safim e Aza-
mor; em 1549 verifica-se a retirada de Alcacer Ceguer, no mesmo ano em que
o xarife do Suz conquista Fez e funda uma nova dinastia; em 1550 ¢ abandona-
da Arzila. Se o periodo de expansio, mesmo de guerra prolongada com o xa-
rife, alimenta o trifico de escravos da regido para Portugal, a perda ou abando-
no das pragas tem o efeito inverso, ou seja, de galvanizagio dos escravos (ou
forros) convertidos, que desejam regressar as suas terras ou viver em paises on-
de possam praticar livremente a sua religiio. Uma boa parte dos processos diz
respeito a tentativas de fuga para Marrocos, facto revelador das relagdes que
continuam a existir, mesmo depois da redugio dristica da presenga portuguesa
na regiio. Os processos dio testemunho de redes de passadores, envolvidas no
contrabando com o Norte de Africa, fendmeno que ji estudimos na Histéria
da expansdo portuguesa. Essas redes sio controladas por armadores e mareantes
cristios-velhos com relagdes antigas na regiio — em meados do século xvi
surgem os nomes de Joio Fernandes, Afonso Alvares e Francisco Baido, o Ga-
go, que cobram entre 4000 e 5000 reais por pessoa para a viagem (IAN/TT.
Inqg. Lisboa, Proc. 3590, 6471, 2263). A religiao islamica, pelas praticas rituais
descritas nos processos, as quais excedem as descri¢oes dos éditos da fé e dos
formularios de interrogatorio, parece ter-se mantido com grande pureza, tanto
mais que se tratava da primeira geragio de baptizados.

A diversidade de origens sociais e geograficas ¢ uma caracteristica deste
grupo de acusados pela Inquisi¢ao. A passagem constante entre a religido cato-
lica e a religidio mugulmana ¢é frequente entre as populagdes das costas do Me-
diterrineo apanhadas nas guerras de corso, como bem demonstrou Bartolomé
Bennassar, nomeadamente a partir do caso do portugués Simio Gongalves,
objecto em 1555-1556 de um dos processos mais ricos de «nformagdes» da In-
quisi¢io de Lisboa. O nimero de cativos mantém-se sempre num nivel eleva-
do ao longo dos séculos xvi e xvi1, embora a redugio do nimero de fortalezas
portuguesas no Norte de Africa tenha estancado uma boa parte do trato, que
se limita, de um lado e de outro, a razias da costa e assaltos maritimos. O ni-
mero de individuos que percorrem todo o Mediterraneo no corso, oriundos
das ilhas gregas, Génova, Veneza, costas de Castela e de Aragio, Norte de
Africa, India ou Egipto mostra-nos um mundo em permanente movimento,
situado na fronteira entre diferentes civilizacdes. A sua condigio instavel é re-
velada pela ficil mudanga de religido, consoante o contexto em que se inse-
rem. Este caricter 1abil de populacoes de fronteira, que vivem em permanente
situagio de risco, ndo implica que se negligencie ou se considere de forma su-
perficial as suas crencas religiosas. As tentativas de fuga para Marrocos, com o
correspondente risco de assassinato e roubo de fazendas pelos mareantes —
Francisco Baiio, o Gago, é acusado em 1554 de ter roubado, morto e langado
ao mar um grupo de passageiros clandestinos — comprovam a convicgio reli-
giosa dos acusados de maometanismo. Alids, nesta época a visio do mundo ¢
em geral estruturada pelas diferentes religides, nio existindo alternativas laicas,
que s6 comegam a emergir nos séculos xvin e xix. O que queremos aqui su-
blinhar é o caricter difuso do fenémeno dos «renegados», de uma e outra reli-
gido, sobretudo no Mediterrineo, mas também na India, onde era frequente
portugueses atravessarem fronteiras politicas e religiosas pelos mais diversos
motivos. E esta dimensio inquieta, «ndémada», da espiritualidade da época, que
os casos de «apostasia» — judaismo e maometanismo — nos revelam.

Os casos referidos dizem respeito a Inquisi¢io do reino, sobretudo ao tri-
bunal de Lisboa, que concentrava a maior parte dos processos de maometanis-
mo. A Inquisi¢gio de Goa obedece a outros parimetros, pois desenvolve a sua
actividade num contexto politico e social, veja-se religioso, completamente
distinto. Em primeiro lugar, as comunidades catélicas estavam circunscritas, na
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maior parte dos casos, as fortalezas portuguesas e respectivos termos, embora o
trabalho de missionagio de diversas ordens religiosas tenha levado a mensagem
cristd a numerosas regides da Asia sem qualquer suporte politico e militar, no-
meadamente a Insulindia, ao Japdo e a China, sem falar na costa das Pescarias,
no Sul da India. Em segundo lugar, essas comunidades cristds inseriam-se ou
estavam rodeadas por estados onde se professavam outras religides, nomeada-
mente o islamismo. O confronto era directo e quotidiano, apesar das medidas
tomadas em meados do século xv1, sobretudo em Goa, para expulsar os mu-
¢ulmanos e arrasar os templos hindus, numa tentativa de conversio de toda a
populagio ao cristianismo. O ambiente tradicional de relativa tolerincia reli-
giosa que existia nas cidades portuarias da Asia era um terceiro factor estranho
a pritica religiosa europeia ocidental (falo do século xvi, naturalmente). O pa-
pel que o cristianismo poderia ter na India, servir de suporte a uma alternativa
ao sistema de castas, ja tinha sido empreendido anteriormente pelo islamismo.
Dai a transposi¢io para a India do conflito religioso resultante do processo de
reconquista cristd da Peninsula Ibérica, tanto mais que os poderes mais estru-
turados com os quais os Portugueses se confrontaram num primeiro momento
eram dominados pelos mugulmanos. A transformacio desta religiio em inimi-
go principal deixou as suas marcas no procedimento inquisitorial estabelecido
em Goa em 1560: 0 niimero de processos contra convertidos acusados de isla-
mismo ¢ bastante significativo desde o inicio do funcionamento do tribunal
at¢ meados do século xvi. Trata-se fundamentalmente de «naturais da terra»
convertidos ao catolicismo, os quais tinham passado pelo islamismo ou tinham
sido tentados a experimentar a espiritualidade e a solidariedade religiosa ofere-
cida pelos seguidores do profeta. Nesse conjunto muito apreciivel de proces-
s0s — em muito maior nimero do que aquele que calculamos para o reino,
apesar da escassez da populagio cristi na India — encontramos igualmente cris-
taos-velhos que por motivos diversos (judiciais, politicos ou econémicos) ti-
nham sido tentados a passar a outros estados, onde acabaram por professar a fé
dominante. Naquele contexto, o caricter labil da crenca religiosa que detec-
timos para a drea do Mediterrineo também ali se verifica, tanto mais que a
disputa era desigual, dado o estabelecimento muito anterior do Islio.

PROTESTANTISMO

A PERSEGUIGAO AS «HERESIAS» PROTESTANTES ¢ incluida nos diplomas pa-
pais, no primeiro monitério e nos éditos da fé da Inquisicio portuguesa atra-
vés de referéncias concretas a crencas (ou descrengas), ao contririo do que
acontece com a caracteriza¢do do judaismo e do maometanismo, muito mais
«etnografica», baseada em interditos alimentares, ritos funerarios, jejuns e ce-
lebragdes festivas. No monitério de 1536 temos uma caracterizacio sintética
das opinides heréticas no seio da populagio cristi-velha: incredulidade no
que diz respeito a vida depois da morte, a existéncia do paraiso ou do infer-
no, ao sacramento do altar (consagragio do pao e do vinho), artigos da fé ca-
tdlica, sacrificios, oragdes ¢ missas para beneficio das almas, poder do Papa e
dos prelados; recusa da confissio (ou seja, do sacramento da Peniténcia);
crenga na transmigracao das almas; ideia segundo a qual cada um se pode sal-
var na sua religido; incredulidade face a virgindade de Maria ou a divindade
de Jesus; recusa do sacramento do Casamento; invocagio ou adoragio dos
demonios; posse de livros proibidos. Este inventirio de possiveis desvios en-
tre a populagio crista-velha é bastante sumario, incluindo uma gama variada
de problemas, que vio desde a blasfémia contra a virgindade de Maria até a
bruxaria, passando pelas proposi¢des heréticas e crencas protestantes. No édi-
to da fé publicado em Lisboa em 1594, no momento da realizacio do auto-
-de-fé, encontramos o resultado de mais de meio século de perseguigdes,
com uma caracterizagio densa de todos os «delitos» sob a alcada do tribunal
sob a forma de 28 artigos de grande complexidade. No que diz respeito ao
protestantismo, verifica-se uma caracterizagio auténoma, desenvolvida e des-
tacada. Com efeito, a heresia protestante, que representava uma percentagem
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diminuta dos processos inquisitoriais, estd contemplada no édito com cinco
artigos, os primeiros da lista. A hierarquia é surpreendente, pois inverte a or-
dem normal de classificagio das heresias, mas la estd, confirmada por outros
éditos. Em sintese, as crengas condenadas sio as seguintes: negac¢io do sacra-
mento da Eucaristia; negacio do purgatério; negacio da confissio (sacramen-
to da Peniténcia); negacio dos artigos da fé e, em geral, dos sacramentos da
Igreja; negagio do livre-arbitrio e da salvagio pelas obras.

As normas definidas pela Inquisi¢io face as crengas protestantes foram
aqui sistematizadas, pois a defini¢io das fronteiras religiosas, no caso da Euro-
pa meridional, nio tem a ver apenas com formas profundas de sensibilidade
espiritual, nivel de alfabetizacio ou habitos de discussio fora dos quadros
convencionais, tem a ver com a interveng¢io dos poderes estabelecidos. Fer-
nand Braudel postulou uma fronteira religiosa entre a Europa do Norte e a
Europa do Sul quase ontoldgica, como se a sua definigio decorresse de uma
teoria «natural» de areas culturais, como se a sensibilidade religiosa meridional
fosse impermeavel as audacias da iconoclastia que devastara o Norte, varren-
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do a reveréncia as imagens dos santos, como se 0s COMPromissos com o pa-
ganismo fossem exclusivo da religiio cristd no Sul e a tivessem marcado de
forma irremediavel, como se a propria Europa Central e do Norte fosse um
bloco receptivo a reforma protestante, sem existirem enormes excepgoes
(Polonia) ou zonas de transi¢io (como a Hungria). A nogio de fronteira, nes-
te quadro, ganha uma enorme equidade, como zona porosa e ambigua, de
separagdo e contacto, recusa e influéncia reciproca. Assim, nio podemos es-
quecer que a Hungria, por exemplo, afirma um catolicismo dominante ao
longo dos séculos, produto de missoes e debates, no confronto com a religiio
protestante, a religido ortodoxa e a religiao islamica. Nio podemos negligen-
ciar que o fendmeno de rejei¢io de formas religiosas alternativas na Peninsula
Ibérica, por exemplo, decorreu num ambiente de debate condicionado por
um quadro eclesiastico estruturado e apoiado na Inquisi¢io, instrumento de
vigilancia poderoso. Nio podemos descartar um facto simples, o de que ne-
nhum texto protestante foi impresso em Portugal até ao século xix, por
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exemplo, que os textos de correntes reformadoras evangélicas foram rapida-
mente colocados no rol de livros proibidos, que as devassas de bibliotecas, li-
vrarias e tipografias impediam a circulagio de textos doutrinarios heterodoxos
(sobretudo nos séculos xv1 e xvir, mas o problema da eficacia da censura sera
discutido no proximo capitulo) e que o controlo dos navios a entrada dos
portos constituia uma barreira importante a importa¢io de livros impressos
no estrangeiro. Dai que a recusa das crengas protestantes nio possa ser vista
como um fenémeno espontaneo da populacio, enraizada nas suas formas de
piedade tradicionais, horrorizada perante a racionalidade e a frieza introduzi-
das por uma cultura estranha i sensualidade meridional.

Existe uma dificuldade suplementar a analise aprofundada do problema
das heresias entre os cristios-velhos numa sociedade dominada (dirtamos cris-
talizada) pelo debate religioso com o judaismo e o islamismo. Trata-se da
amalgama que a Inquisi¢io faz, propositadamente, entre as diversas formas de
religiosidade alternativas a ortodoxia romana, ortodoxia alids construida lenta-
mente, no decurso de uma série de debates e hesitagdes teologicas que aca-
bam por se condensar no bloco doutrinirio definido pelas resolucdes do
Concilio de Trento. A exasperacio de posi¢des que encontramos em Portu-
gal, fenébmeno que atravessa as ordens religiosas e o clero de uma forma mais
alargada do que se pensa, faz parte de um confronto mais geral, que decorre
entre os anos de 1520 e 1550, cujos dados ndo estio definidos de uma vez por
todas. A ambiguidade ¢ visivel nas posi¢des de erasmistas e irenistas, defenso-
res de uma reforma da Igreja, cujas atitudes conciliadoras sofrem um rude
golpe com o fracasso da Conferéncia de Ratisbona em 1541, mas conseguem
alimentar um ambiente de debate no proprio seio da ctria romana que é vi-
sivel ao longo das décadas seguintes e toca os portugueses que nele partici-
pam. Nio significa que nio tenha havido tomadas de posigio claras, entre os
principais protagonistas, sobre problemas suscitados pela teologia reformadora
protestante, nomeadamente a doutrina da gra¢a e da justificacio pela té, a
contestacio do livre-arbitrio, a nega¢io do poder do Papa, a defesa do sacer-
décio universal ou a recusa das ordens religiosas. Mas o desenlace, tal como o
conhecemos do lado catélico com as resolugoes do Concilio de Trento, re-
sulta de um processo complexo, no qual participam as Inquisi¢oes, dentro e
fora da chria romana. E faz parte justamente desse jogo politico (na medida
em que a Igreja ndo ¢ apenas a comunidade de fiéis, ¢ um poder eclesiastico)
a manipulagio deliberada que consiste em agregar as concepg¢des da teologia
luterana (sem a distinguir dos matizes introduzidos por Melanchton e Zuin-
glio, ou, mais tarde, por Calvino) com as criticas suscitadas pelas correntes re-
novadoras da Igreja, desde a devotio moderna as varias formas «uspeitas» de es-
piritualismo, passando pelos erasmistas e irenistas. Assim, a dificuldade que
aqui referimos ¢ dupla: por um lado o historiador depara-se com um sistema
de classificagdo das heresias que nido apresenta matizes, sendo as crengas «des-
viadas», no ambito descrito, designadas como luteranas, rotulo universal; por
outro, os processados pela Inquisi¢io (fonte principal de estudo dessas mes-
mas crencas «desviadas») estavam submetidos a esse sistema de classificacio,
devendo responder a um formulirio de perguntas dele decorrente. Para sim-
plificar, algumas das vitimas da Inquisi¢io tinham um conhecimento teoldgi-
co profundo e sabiam exactamente do que estavam a falar, mas outras tinham
um conhecimento parcial dos textos ou exprimiam a sua inquietagio religiosa
através da utiliza¢io de frases feitas que circulavam a nivel oral e tinham as
mais variadas origens, «com sabor a heresia». E esta fragmentagio das crengas
protestantes em contexto adverso, isto €, sem textos doutrinarios impressos,
com Inquisi¢io e censura, que vamos tentar identificar.

Devemos sublinhar ainda um aspecto: ndo nos parece correcto postular a
existéncia de um bloco de ortodoxos extremos e combativos, que se apro-
priam da Inquisi¢io e dos principais cargos da Igreja para arredar toda a pos-
sibilidade de reforma. Em primeiro lugar porque a reforma da Igreja teve lu-
gar, mesmo com os condicionamentos referidos, embora com um sentido
que ndo era o pretendido pelas principais correntes reformadoras. Em segun-
do lugar porque as vias abertas pelas correntes espiritualistas de uma religido
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mais interiorizada, de uma meditagio individual e de uma procura de uniio
com Deus, nio foram excluidas do bloco que assumiu o poder na estrutura
da Igreja, nomeadamente em Portugal. E a perspectiva anacronica de comba-
te entre «reaccionarios» e «progressistas» que pretendemos aqui contestar, pois
essa perspectiva, lang¢ada nos anos de 1970, impede uma anilise que dé conta
das lutas no seio do bloco de poder, das diferentes sensibilidades que coexisti-
ram e da dinamica de conflito, por vezes extremanente subtil, que se estabe-
leceu a diversos niveis, no interior das ordens religiosas e do clero diocesano,
na interacc¢io entre clérigos e leigos. Os processos da Inquisi¢io, em muitos
casos, resultam de escolhas anteriores, ¢ o seu desenlace decorre, como vere-
mos, de considera¢oes politicas, mas também da sensibilidade dos juizes. Um
exemplo apenas do que queremos dizer, ja utilizado por Silva Dias, mas sem
referéncia ao contexto e a conclusio da historia, pode ser recolhido em
D. Gaspar de Ledo, no livro ja referido Desengano de perdidos. Cito proposita-
damente um longo trecho do proémio, onde o autor refere o proposito da
terceira parte do livro, respeitante ao caminho da perfei¢io, criticando a
«gente grossa, religiosos e tedlogos exercitados na via comum da meditagio
enada na unitiva: porque nio querem crer que possa a vontade obrar sem
sempre actual concurso de entendimento; aos quais eu nio posso satisfazer
com razdes humanas da mesma matéria, sendo ela fora da razio natural [cita
Sio Dionisio Areopagita, Sio Boaventura e Henrique Herp]. Ninguém espe-
re por razio nesta via: porque nem o que fala, nem o que escreve e treslada
pode ser juiz, senio aqueles a quem Deus da a sentir a suavidade do seu
amor. E pois a autoridade ¢ potissimo argumento nas contendas divinas e hu-
manas, devem todos eles incrédulos cerrar suas bocas com a autoridade e sen-
tenca de um principe eclesiastico, a quem Deus dotou de virtudes herdicas,
prudéncia singular na administracio da Republica secular e Eclesiastica, zelo
serventissimo na honra de Deus, exemplar de nosso tempos eficacissimo. Este
¢ o Cristianissimo dom Henrique Cardeal Infante de Portugal, em cujo tem-
po, havera vinte anos pouco mais ou menos, os inquisidores de Lisboa con-
denavam um religioso que ensinava a todos os seus devotos esta via unitiva,
dado que indiscretamente, porém nio o culpavam por a indiscri¢ido, senio
pelas proposi¢des desta matéria, que 0s santos nos deixaram. Clamava o padre
que nio fosse sentenciado, sendo por letrados espirituais, que tivessem o
exercicio do amor unitivo. Foram os autos a Evora, onde estava o Senhor
Cardeal. Ajuntou S. A. seis tedlogos, que nio nomeio, por serem os mais de-
les vivos: mas afirmo, que sem injaria dialguém, eram e sio os melhores do
reino, tirando a mim, que sem vergonha minha pudera ouvir bom tempo de
qualquer dos cinco. Juntos pois os seis, examinadas as proposi¢oes, vOtamos:
e trés condenaram o religioso e as proposig¢oes, os outros trés o absolveram: a
qual diferen¢a nio procedia da falta de teologia escolastica, mas eram os con-
denantes exercitados no caminho da meditagio, e os absolventes no mesmo
caminho e também na via do amor unitivo. Como pois ficava o negdcio nio
determinado, pela igualdade dos votos, S. A. a quem Nosso Senhor comuni-
ca seus bens, pelo exercicio deste amor, deu sentenca final, absolvendo o pa-
dre, aprovando as suas proposi¢des: e se S. A. acertara ndo ter exercicio
d’ambas estas vias, fora o inocente condenado».

A primeira pergunta que se coloca perante um texto deste tipo ¢ como
foi possivel o arcebispo de Goa falar em publico (e fixar em letra de forma)
de um processo da Inquisi¢do, cuja senten¢a de condenagio tinha sofrido
apelagio, acabando por ser decidido finalmente de forma contraria, apenas
porque metade dos tedlogos convidados e o inquisidor-geral, cardeal
D. Henrique, tinham experiéncia da via unitiva e podiam compreender as
proposi¢oes do condenado pelo tribunal de Lisboa. O exemplo era temera-
rio, o arcebispo sabia disso, pois violava o segredo de justi¢a, concretamente
o sigilo imposto pela Inquisi¢io a todos os intervenientes nos seus processos.
As consequéncias da atitude do arcebispo eram evidentes, tratava-se de afir-
mar o caracter subjectivo das sentencas da Inquisi¢io, passiveis, em certos ca-
sos, de debate teologico. O que poderia levar um homem ponderado como
o arcebispo de Goa, que administrara notavelmente a sua diocese de 1560 a
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1568 (realizou um primeiro sinodo), quando renunciou ao cargo e se retirou
para o Mosteiro da Madre de Deus, de onde foi de novo desinquietado para
assumir o governo da diocese desde 1571 até i sua morte em 1576 (mais um
sinodo), a envolver o cardeal D. Henrique, inquisidor-geral, nas suas disputas
teoldgicas, com todos os riscos inerentes? Tratar-se-ia de uma tentativa de «co-
la o cardeal D. Henrique a um acto de «tolerincia» relativa, velho de vinte
anos, «tolerincia» que tinha sido entretanto abandonada? Tratar-se-ia de uma
forma indirecta de lamentar a falta de possibilidade concreta de apelo das sen-
tengas inquisitoriais em Goa? Nio temos indicios de conflitos graves entre o
arcebispo e os inquisidores, mas o que ¢ certo é que a obra de D. Gaspar de
Ledo é incluida no rol de livros proibidos de 1581. Poderiamos considerar, co-
mo tém feito varios estudiosos, que se tratava de uma pritica comum, evitar
difundir as opinides «heréticas» que se podiam coligir nas obras de polémica
religiosa, ainda que elaboradas para corrigir «erros», mas talvez o conteudo do
proémio contribuisse para a proibigdo.

Embora ao longo dos anos de 1540 ja tivessem sido instaurados processos
contra suspeitos de proposi¢des heréticas e simpatia pelos protestantes, a pri-
meira ac¢io concertada de impacte internacional langada pela Inquisi¢ao portu-
guesa diz respeito i prisio, em 1550, de quatro professores do Colégio das Ar-
tes, George Buchanan, Diogo de Teive, Jodo da Costa e Marcial de Gouveia.
O Colégio das Artes tinha sido criado trés anos antes pelo rei D. Jodo III em
Coimbra, facto que tem suscitado um longo debate historiogrifico sobre o sig-
nificado da operacio, baseada no convite a professores estrangeiros ou a profes-
sores portugueses que tinham feito a sua formagio no estrangeiro e ai trabalha-
vam. A criacio de uma escola de exceléncia, que pudesse acolher boa parte dos
portugueses decididos a fazer os seus estudos no estrangeiro, constituiu a princi-
pal motivagio régia. A escolha recaiu, em grande medida, em professores ex-
postos ao ambiente de debate teologico da época, entre os quais alguns nunca
tinham escondido as suas simpatias pelas correntes evangélicas renovadoras, ten-
do convivido com as teses protestantes. E aqui que se situa o problema, a 16gi-
ca de algumas das nomeagdes, que desde o inicio foram contestadas pelos cir-
culos mais empenhados na luta antiprotestante, influenciados pela ac¢ao
sistematica de Diogo de Gouveia Sénior, que criticava a abertura as propostas
evangélicas (e a convivéncia com amigos da «farinha luterana») do seu sobrinho
André de Gouveia, reformador do Colégio de Santa Barbara em Bordeus.

As ligagdes dos acusados aos circulos universitrios de outros paises susci-
taram um enorme escandalo que explica a forma relativamente expedita e
discreta como os processos foram despachados (no prazo de menos de um
ano): os réus acabaram por reconhecer parte das culpas que lhes eram impu-
tadas e abjuraram na mesa, perante os inquisidores, saindo para os respectivos
locais de peniténcia (conventos). Tratou-se de uma medida preventiva, que
permitiu a George Buchanan regressar a Escocia, onde encontrou finalmente
condi¢des para assumir as suas convicgdes protestantes, enquanto Diogo de
Teive regressou ao Colégio das Artes, do qual era reitor quando em 1555, por
ordem de D. Joio III, o entregou aos Jesuitas. As confissdes dos réus tem um
valor relativo, servindo de escasso testemunho das suas verdadeiras convic-
¢des: George Buchanan duvidava que o corpo de Cristo estivesse na Eucaris-
tia e que existisse purgatorio, acreditava na doutrina da justificagio pela fe,
considerava que nio era pecado a recusa da confissio, preceito humano e nio
divino, contestava os jejuns e as oragdes a santos; Joio da Costa duvidava da
existéncia do purgatério, recusava a devogio centrada no temor do inferno,
preferia as manifestagdes interiores de piedade, negligenciava as manifestagoes
exteriores cerimoniais e comia carne pela Quaresma; Diogo de Teive duvi-
dava da institui¢io divina do monacato, recusava os jejuns, preferia a vida ac-
tiva A vida contemplativa e convivera com luteranos; Marcial de Gouveia cri-
ticava os vicios do clero e duvidava da institui¢io divina do monacato. Nada
de particularmente «luterano» (3 excepgio do primeiro caso), embora a inter-
pretagio erasmista proposta por Silva Dias também nio seja convincente. «Li-
beralidades» possiveis, num ambiente que nio permitia ir mais longe. A mes-
ma sensacio de apropriagio fragmentiria de «proposi¢des heréticas» colhe-se

73



Os TEMPOS HUMANOS DA BUSCA DE DEus

dos processos anteriores de Fernio de Pina (centrado na recusa do sacramen-
to da Peniténcia) e de Fernio de Oliveira (defensor do rei de Inglaterra ¢ do
seu cisma). As dentincias, no segundo caso por parte de livreiros com quem
discutira o escritor (que nos deixou uma gramitica e duas obras preciosas so-
bre arquitectura naval e guerra no mar), reflectem uma cultura oral onde o
debate de ideias se processa a partir de frases-chave.

No caso dos cristios-novos, a vinda a Portugal de David Reubeni em
1525 provocara uma forte emogio na comunidade, pois pensaram que se tra-
tava do verdadeiro Messias. A viragem da politica régia no que diz respeito
ao estabelecimento da Inquisicio, que ji tinha sido pedida anteriormente,
consolidou-se com as repercussdes dessa viagem. O escindalo desencadeado
pela atitude de um mercador inglés na Capela Real a 11 de Dezembro de
1552, quando a corte festejava o casamento do principe herdeiro com a prin-
cesa de Espanha, foi decisivo: no momento da elevagio da héstia o estrangei-
ro levantou-se do lugar, dirigiu-se ao celebrante, tirou-lhe a hostia das maios,
arremessou-a ao chio e pisou-a. Salvo de ser morto no acto pelo rei, que
queria saber se teria cumplices, foi executado no dia seguinte (cortadas as
mios e queimado), depois de ter sustentado debaixo de tormento que se tra-
tara de um acto espontineo. Na ter¢a-feira seguinte foi realizada uma procis-
sdo de desagravo, com a familia real, a primeira nobreza do reino e bastante
povo, tendo o niincio apostolico calculado o total de participantes em mais
de 60 000 pessoas. A partir dessa data verifica-se um reforco da actividade in-
quisitorial em relagio ao «uteranismo», embora a vaga de prisoes s6 se tenha
intensificado seriamente no inicio dos anos de 1560, periodo de viragem da
Inquisi¢do. Segundo a base de dados sobre a Inquisi¢io de Lisboa criada entre
1982 ¢ 1984 no Instituto Gulbenkian de Ciéncia, registam-se 95 processos de
«luteranismo» nas décadas de 1540 e 1560, dos quais 73 dizem respeito a estran-
geiros, na maior parte franceses (45) e flamengos (16). Como se verifica, o fe-
nomeno do protestantismo apanhado nas malhas da Inquisi¢io é apanagio de
estrangeiros, embora se constate alguma percentagem de portugueses envolvi-
dos (mais de 20 %), sobretudo soldados, mercadores e intelectuais com passa-
gem pelos paises protestantes. Os executados sio quase todos estrangeiros, no-
meadamente William Gardner, mercador inglés em Lisboa em 1553 (IAN/TT.
Inq. Lx., proc. 591), Guilherme Coroa, clérigo francés, em Lisboa em 1555
(IAN/TT. Inq. Lx., proc. 600), Péro, artesio flamengo, em Lisboa em 1557
(IAN/TT. Inq. Lx., proc. 8345), Pedro, pasteleiro francés, cozinheiro da em-
baixada de Franca, em Lisboa em 1561 (IAN/TT. Inq. Lx., proc. 8344). Cas-
sares, veneziano, em Coimbra em 1571 (BNL. Reservados, c6d. 166), Olivier
Brizon, francés, em Lisboa em 1594 (BNL. Reservados, cod. 167).

O caso portugués mais conhecido de execucio sob acusacio de heresia
duterana» é o de Frei Valentim da Luz, eremita de Santo Agostinho, em
1562. As dentincias e confissdes acabam por conduzir a uma sentenca severa,
que contrasta com as sentengas dos professores do Colégio das Artes. Segun-
do os inquisidores — apoiados na classificacio de proposi¢oes do réu feitas
por diversos tedlogos, entre os quais o futuro bispo do Algarve D. Jeroénimo
Osorio —, Frei Valentim da Luz teria acreditado e afirmado em conversa e
pregacio «muitos erros da predita seita luterana e de outros hereges», a saber:
recusa do poder do Papa; recusa da Igreja romana e dos seus artigos da fé;
identificagio do Papa com o deménio; desprezo pelas indulgéncias; troca das
insignias episcopais e dos emblemas das ordens; dentincia da inexisténcia do
purgatério nas Escrituras; recusa dos votos religiosos; recusa dos ornamentos
das igrejas; defesa da missa em linguagem e da traducio da Biblia; defesa de
duas missas apenas, uma pelos vivos e outra pelos mortos; defesa da leitura
directa do Evangelho; recusa da oragio aos santos; «entir mal» das imagens e
da respectiva veneragio; dizer que nio condenava Martinho Lutero; defender
que os hereges se nio deviam queimar; dizer que se o condenassem morreria
martir de Cristo. A interpreta¢io de Silva Dias «puxa» o caso de Frei Valen-
tim da Luz para o lado do erasmismo, numa interpretagio possivel, mas en-
quadrada por uma visio maniqueista do debate religioso da época. Como ji
defendi atras, a auséncia de textos impressos luteranos no nosso pais torna di-
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ficil a difusio do ntcleo central de crengas, permitindo a concentragio do
debate em aspectos relativamente marginais, cerimoniais e exteriores, como
aqueles que resultam da leitura do processo. Comparativamente, 0s padres do
Colégio das Artes, sobretudo George Buchanan, tinham um entendimento
muito mais profundo da teologia protestante, sobretudo do seu nicleo cen-
tral da doutrina da justificacio pela fé, embora Frei Valentim da Luz tivesse
convivido com tedlogos heterodoxos quando fora a Roma.

E verdade que o cruzamento de dentincias com a atitude do réu tem uma
enorme influéncia no desenvolvimento de um processo. Se a conjuntura poli-
tica desempenha um importante papel no desencadeamento de vagas repressi-
vas — como aconteceu no caso do islamismo nos anos de 1550 —, a posigao
do réu e o seu sistema de protecgdes pode funcionar para atrasar ou mesmo
arquivar processos. Nalguns casos, protecgdes que permitem suspender pro-
cessos durante anos acabam por ceder a erosio do tempo e 3 mudanga cons-
tante das redes clientelares na sociedade de corte. O caso de Damido de Gois
¢ um deles, pois sabe-se que foi denunciado duas vezes por Simio Rodri-
gues, fundador da Companhia de Jesus em Portugal, em 1545 ¢ em 1550, de-
vido a conversas ocorridas em Italia por volta de 1536. Damido de Gois s6 foi
processado em 1571, na base desses testemunhos com mais de vinte anos. Os
testemunhos recolhidos depois do inicio do processo nio acrescentaram nada
de significativo as acusagdes do inaciano, baseando-se em questdes menores,
nomeadamente comer carne em dias de jejum ou ir pouco a missa. O réu,
que fora discipulo de Erasmo e convivera com Lutero e Melanchton, confes-
sa espontaneamente os seus «pecados» passados, nomeadamente a rejeigio das
indulgéncias e a recusa da confissio. Acaba por ser condenado a circere peni-
tencial perpétuo, sendo-lhe poupada a infimia ptblica, pois ndo saiu em au-
to-de-fé, tendo abjurado na mesa.

A dimensio publica destes casos nem sempre foi tio grave como se pen-
sa, embora a perda da honra fosse invocada por diversos réus, nomeadamente
Damiio de Géis. Fernio de Oliveira publicou as suas obras mais importantes
depois de sair do circere, Diogo de Teive voltou a exercer as suas fungoes de
professor do Colégio das Artes, outros prosseguiram as suas actividades nou-
tros locais. A idade pesa, como aconteceu com Damido de Gois, com proble-
mas de satde ao longo da sua vida, o qual ficou definitivamente quebrado
com mais de 16 meses no circere da Inquisi¢do e a passagem penitencial pelo
Mosteiro da Batalha. O estigma de que todos eles foram vitimas pode ser
apagado por alguns deles com servigos continuos aos responsiveis do Santo
Oficio, transformados em protectores, como aconteceu na relagio entre Dio-
go de Teive e o cardeal D. Henrique. Estranhos caminhos das institui¢des re-
pressivas, que nesse aspecto mantém continuidades até aos nossos dias. Mas o
que é certo é que a persegui¢io aos protestantes, prosseguida ao longo dos
séculos, mesmo no império, nomeadamente em Goa, nao voltou a ter a di-
mensio assumida na segunda metade do século xvi, como verificamos franca-
mente minoritiria no contexto da actividade repressiva inquisitorial.

[LUMINISMO

O ILUMINISMO CONSTITUI UMA CORRENTE de sentimento religioso que
cruza verticalmente diversas camadas sociais e grupos étnicos (envolvendo
cristios-velhos e cristios-novos), sem deixar de contar entre oOs seus actores
confessores e orientadores espirituais. A sua forte componente popular distin-
gue os iluminados dos reformadores congreganistas, dos intelectuais erasmia-
nos e dos espirituais pietistas, contendo as suas ac¢des elementos especificos.
A partilha entre estas correntes de uma nogio de aprofundamento da vida in-
terior, de vivéncia religiosa intensa e de secundariza¢io das ceriménias ex-
teriores (v.g. pritica de preces vocais, ritos litdrgicos e peniténcias, aceitagio
de gragas e indulgéncias) constitui um terreno comum, mas o iluminismo vai
desenvolver, desde as primeiras décadas do século xv1, a nogio de recolhi-
mento, abandono e uniio sem mediagio que ja encontramos esbogada entre
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os Franciscanos Observantes. O fendémeno esta mais bem estudado em Espa-
nha do que em Portugal, mas existem tragos comuns: os «circulos de beatas»
atraiam nobres, oficiais e clérigos, descrentes do poder eclesiastico e sensiveis
a formas marginais de renovagio cristd, surgindo conventiculos informais lai-
cos de geometria variivel, com figuras centrais femininas que estabeleciam
relacdes directas com o sagrado. A espiritualidade despida de referéncias hu-
manas, desinteressada, movida pelo amor a Deus, constitui o fio condutor das
actividades dos iluminados, embora a acentuagio do recolhimento ou do
abandono relevasse de diferentes sensibilidades, com conhecidas origens his-
toricas. A uniio mistica podia assumir assim diferentes vias, sendo valorizados
ou recusados os arrebatamentos, éxtases e visdes que caracterizavam as prati-
cas de alguns dos circulos iluminados.

Os circulos dos iluminados de Lisboa (Santos, Bairro Alto, Convento da
Graca, Convento de Sio Domingos e Almada) foram estudados por Silva
Dias a partir dos processos da Inquisi¢io. Deparamos com a composi¢ao he-
terogénea ji referida, que envolve familiares do duque de Aveiro e clientes
do cardeal D. Henrique, membros das familias Sousa Tavares e Paiva de An-
drade, confessores da Ordem dos Eremitas de Santo Agostinho e dos capu-
chos da Piedade ou da Arrabida, centros de irradiagio da doutrina espiritua-
lista que confortava os conventiculos de iluminados. O primeiro processo
conhecido é o de Isabel Fernandes, de 1544, seguindo-se outros processos on-
de se verifica o mesmo formulirio de perguntas baseado no édito contra os
alumbrados langado pelo inquisidor-geral espanhol Alonso Manrique em 1525.
Trata-se, alids, de um dos poucos casos de colaboragdo entre as duas institui-
¢oes, que partilham um fundo doutrindrio comum mas assumem desenvolvi-
mentos separados. Noutros processos, como o de Catarina Ribeiro, da or-
dem terceira dominicana, destaca-se o seu papel como oriculo do respectivo
circulo de iluminados, sendo as suas praticas caracterizadas pelo despojo da al-
ma como preparagio para a divina unido, a meditagio na Paixdo de Cristo
nas primeiras fases, a oragio de recolhimento. Nestes primeiros processos veri-
fica-se a améilgama de crengas espiritualistas, pois no caso de Isabel Fernandes
¢ evidente a sua ligacio com os Jesuitas, sendo o seu iluminismo confundido
com formas difusas de pietismo, caracterizado pela oragio de recolhimento, a
comunhio frequente, a contemplagio sem imagens, a exclusio da humanidade
de Cristo dos estados superiores da vida contemplativa, o visionarismo. Nou-
tros casos verifica-se um envolvimento de directores espirituais, como Frei
Fernando, capucho castelhano da Provincia da Arribida, que ¢ julgado pela
Inquisigio e degredado do reino em 1555. Frei Francisco da Porcitincula, frade
laico da Provincia da Arrabida, com fama de homem virtuoso e santo, tinha
uma enorme influéncia nesses circulos, com os seus arrebatamentos e visoes,
orientagio de leituras e direcgdo espiritual. Os processos sucedem-se nos anos
de 1560 e 1570, embora em reduzido ntimero, dadas as caracteristicas relativa-
mente fechadas do fenémeno, mantendo-se no século seguinte uma actividade
da Inquisigio neste dominio que podemos considerar extremamente marginal,
mas eficaz, como forma de exercer um controlo regular e definir parametros
de tolerancia a um fenémeno que se coloca fora da esfera de influéncia directa
da Igreja. As sentengas sio geralmente «suaves» — crcere penitencial ao arbi-
trio dos inquisidores, degredo e proibi¢io de contacto com seguidores —, o
que mostra a estratégia subtil do Santo Oficio num dominio considerado se-
cundirio, talvez porque o fendmeno tivesse escassas repercussoes.

PROPOSICOES HERETICAS E BLASFEMIAS

As «PROPOSICOES HERETICAS» E AS BLASFEMIAS contam-se entre os «deli-
tos» mais perseguidos pela Inquisicio entre a populacio de cristios-velhos.
Enquanto a acusacio de duteranismo» era reservada aos estrangeiros (geral-
mente concentrados em Lisboa) ou a uma elite de letrados e mercadores com
passagem por outros paises, a acusagio de «proposi¢oes heréticas» destinava-se
a uma populacio difusa, que exprimia o seu mal-estar religioso através de fra-
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ses «malsonantes» retiradas de um contexto doutrinirio. A importincia desta
acusagdo ¢ reveladora, por um lado, da inquietagio religiosa e da procura de
vias espirituais alternativas que escapassem ao controlo da Igreja, mas também
da impossibilidade de ter acesso a um corpo doutrinirio de textos que nao
estavam traduzidos e nio podiam circular no pais. Dai o caricter fragmenti-
rio de muitas crengas desviantes captadas em meio rural ou em meio urbano,
expressas em frases-chave de contestagio do poder do Papa (menosprezado
Ou mesmo, em certos casos, equiparado ao demoénio), do celibato dos padres
(«o estado de casado ¢ melhor do que o estado de solteiro»), do instituto di-
vino do monacato, do sacramento da Eucaristia, do sacramento da Peniténcia
ou da pritica do jejum. Surge a ideia dessacralizadora que «o Papa é um ho-
mem e, como tal, nio tem poder para excomungar ou perdoar os pecados.
Mais difusa ¢ a ideia segundo a qual «um padre pecador nio pode perdoar
pecados dos seus paroquianos», particularmente perigosa para o exercicio da
autoridade espiritual do clero.

A bigamia situa-se no quadro das proposicdes heréticas, pois trata-se de
um delito de foro misto, dizendo respeito 3 Inquisi¢io apenas no 4mbito da
contestacio do sacramento do Matriménio. A separagio entre proposi¢oes
heréticas e blasfémias nem sempre ¢ ficil de estabelecer, nomeadamente no
que diz respeito a virgindade de Maria («ou tio pura como a Virgemy).
Muitas vezes € simplesmente o contexto em que a frase é proferida que per-
mite fazer a distingdo, por exemplo num ambiente de jogo ou de insulto en-
tre pessoas. Dai o interrogatério dos inquisidores procurar sistematicamente
situar o contexto em que foram pronunciadas as frases «malsonantes». A blas-
fémia remete para um universo de cultura popular caracterizada pela referén-
cia constante ao baixo ventre, encontrando-se o riso muito vezes associado
a0 jogo e a provocacdo sexual, numa palavra, i ruptura com as normas de
comportamento definidas pela Igreja. Nestes casos nio existem diferencas re-
gionais significativas, encontrando-se igualmente espalhadas por todo o pais
as proposi¢oes heréticas e as blasfémias.

DESCRENCA

O FENOMENO DA DESCRENGA E MUITO MAIS COMPLEXO. Podemos isolar
duas frases correntes (pelo menos desde o século xvi, detectiveis em todo o
pais) para serem aqui analisadas: «cada um se pode salvar na sua fé»; «nio hi ai
mais do que nascer e morrer». No primeiro caso temos um ecumenismo
avant la lettre de caracteristicas populares, resultante nio de uma reflexio dou-
trindria mas de uma observacio espontinea dos bons costumes de crentes
noutras religides. No fundo, trata-se de uma observagio pritica, decorrente
da aplicagio espontinea da doutrina da salvagio pelas obras. Se um muculma-
no ou um judeu estipulam a sua vida quotidiana por um estrito codigo de
respeito pelos outros e de caridade em relagio aos mais desfavorecidos, en-
quanto numerosos cat6licos dio uma péssima imagem da sua religiio com
atitudes desviadas, como imaginar que os primeiros estio definitivamente
condenados ao inferno e os segundos se podem salvar? Este exemplo nio é
tedrico, foi retirado da leitura de diversos processos, surgindo referido de di-
versas maneiras, mas com o mesmo contetdo. Ele pode ser classificado como
uma forma de descrenga, pois na sua perspectiva nio interessa tanto a religido
mas o comportamento de cada pessoa, revelador da sua aproximacio a Deus.
Em dltima andlise pode estar subjacente uma critica a propria religiio que
nio educa os seus crentes a se comportarem de acordo com os principios
enunciados, enquanto se verifica que homens formados noutros contextos re-
ligiosos cumprem da melhor forma os referidos principios. Naturalmente que
a frase ¢ reprimida, justamente por abrir a porta a consideragio de que nio
existe religido superior, apenas formas diferentes de descobrir e percorrer o ca-
minho da salvagio. Trata-se de uma apreensio espontinea, muitas vezes feita
em ambiente rural, da finalidade da religido, o aperfeicoamento do homem.

A segunda frase-tipo, «nio hi ai mais do que nascer e morrer, é revela-
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dora de uma incredulidade espontinea, que também nio parte de uma refle-
xio doutrinaria, antes resulta de uma tradi¢io popular de contestagio da alma
e, consequentemente, da possibilidade de vida para além da morte. Os acusa-
dos deste tipo de proposicio herética sio geralmente lavradores — a incredu-
lidade espontinea existia predominantemente em ambiente rural, remetendo
para a noite dos tempos a cultura material em que se baseia. Nio estamos a
falar de letrados que tenham reflectido sobre a filosofia materialista com ori-
gens na Antiguidade, estamos a falar de gente iletrada, que compara explicita-
mente a vida humana i vida dos animais, dizendo que nio ha nada que dife-
rencie um homem de um gato ou de um cio. A alma, neste contexto, ¢
identificada com o «opro vitaly, a energia que desaparece com a morte, a
animacio (anima) que faz movimentar os corpos. A alma tem assim uma con-
cepgio material, desaparecendo com a vida (IAN/TT. Ing. Lisboa, proc. 4180,
6388, 7782, 8479; Inq. Evora, proc. 2736, 9370, 10077). A negagio da vida
para além da morte que decorre desta concepgio materialista espontanea ¢ o
elemento central do interrogatério dos inquisidores, que se confrontam com
percepcdes arcaicas em regides supostamente cristianizadas. Dai a cleméncia
com que tratam o referido «delito», num contexto tradicional de relativo
compromisso da Igreja cristi com as crengas e praticas religiosas «pagis», mo-
tivado pelo debate central contra a religido islamica e a religido judaica.

FALSA SANTIDADE

Os CASOS DE REVELAGOES FINGIDAS e de falsa santidade — como sio clas-
sificados pela Inquisi¢io — revelam a ambiguidade de comportamentos reli-
giosos situados na fronteira entre a procura sincera de uma relacio directa

79

Disputas do arianismo e questoes
do Cisma de Antioguia dividem
os monges de Sdo Jeronimo,
painel da oficina de Simao
Rodrigues (inicios do

século xvir), IPPAR/Sacristia
do Mosteiro dos Jeronimos.
Foro: José MANUEL
Ovriveira/ArRQuUIVO CIRCULO

DE LEITORES.



Os TEMPOS HUMANOS DA BUSCA DE DEus

com Deus e a exploragio da credulidade de uma populacio ivida de mani-
festacdes concretas do sagrado. As conjunturas de crise politica e social eram
particularmente favoriveis a4 emergéncia deste tipo de comportamentos, que
cruzam diversos meios e grupos sociais. A derrota do exército portugués em
Alcicer Quibir em 1578, por exemplo, criou uma crise exasperada até ao ex-
tremo, nao s6 porque envolveu directamente dezenas de milhares de familias
em todo o reino e império com parentes mortos, feridos, desaparecidos e ca-
tivos, como também porque a morte do rei veio colocar em risco a manu-
ten¢do da independéncia do reino face a Castela. A crise dinistica prolon-
gou-se durante dois anos, com a revolta de D. Anténio e a derrota do seu
exército improvisado face as tropas de Filipe 11, que procederam a uma ope-
ragdo de conquista em 1580, embora nas Cortes de Tomar, realizadas no ano
seguinte, tenham sido garantidas as liberdades e costumes do reino, bem co-
mo a sua integridade no quadro peninsular. A unificagio das coroas nio per-
mitiu uma pacificagio do ambiente politico e social a curto prazo, agudizan-
do os problemas de identidade colectiva, expressos na elaboracio de diversos
tratados, memoriais e historias de Portugal onde era sublinhada a autonomia
do reino. Sabe-se que nesta conjuntura o recurso a astrélogos, videntes, feiti-
ceiras e bruxas cresceu exponencialmente, justamente para tentar saber do
destino de entes queridos ou da prépria dinastia.

As revelagdes, apari¢des e manifestacdes de santidade espalharam-se por to-
do o pais, suscitando a intervengio do Santo Oficio, como garante da legitimi-
dade das formas de comunicagio com o sagrado (ou seja, como policia daquilo
que entendia ser uma desordem visiondria que punha em questio a autoridade
da Igreja). O caso mais conhecido é o de Soror Maria da Visitagio, prioresa do
Convento da Anunciada de Lisboa, cujo processo foi iniciado em 1589: mos-
trava as feridas (os estigmas) das cinco chagas e da coroa de espinhos, tinha vi-
soes e fazia milagres. Acorriam ao convento pessoas de todas as condi¢des so-
ciais, nomeadamente nobres e clérigos, que tomavam como reliquias pedacos
de tecido embebidos do sangue que corria das suas chagas. Diversos exames
ordenados pelo provincial da sua ordem (dominicana), com a presenga do cé-
lebre Frei Luis de Granada, testemunharam a veracidade dos estigmas (tendo
sido impresso o respectivo atestado). Este facto multiplicou a procura da aba-
dessa, sobretudo no pais — note-se a sua intervencio em acontecimentos poli-
ticos importantes como a preparac¢io da Invencivel Armada, tendo benzido o
estandarte de Gaspar de Sousa — mas também no estrangeiro, de onde atraiu
diversos nobres de Franca e de outros paises. S6 depois de ter sido denunciada
por diversas freiras rivais do convento a um confessor jesuita é que o caso sus-
citou a intervengio do tribunal da Inquisi¢io de Lisboa, que efectuou um exa-
me mais aprofundado, tendo verificado a simulagio das chagas com pintura e
verniz. Foi condenada a privagio do cargo de prioresa do convento; i privacio
do véu negro da sua ordem; a circere perpétuo num convento de religiosas
fora de Lisboa (IAN/TT. Inquisi¢io, Proc. Apartados, 11894).

Este caso ¢ extremamente interessante pelas repercussdes politicas que as-
sumiu, tendo envolvido letrados que acreditaram na sua santidade e nas suas
revelagdes. Excepcionalmente a Inquisi¢io decidiu imprimir a sua sentenca e
o conselho-geral escreveu a todos os tribunais de distrito para que recolhes-
sem e queimassem todas as supostas «reliquias» pertencentes i freira. Existe
uma carta do tribunal de Goa a atestar a execuc¢do desta ordem, testemunho
das repercussoes do caso no império. Em 1590 o inquisidor-geral, cardeal Al-
berto, refere o caso numa carta ao seu homoélogo espanhol, onde se lamenta
do flagelo das revelagoes fingidas (IAN/TT. Conselho-Geral do Santo Oficio,
Livro 96, doc. 27; Livro 443, fl. 70; Livro 92, fl. 14 v-16 — nesta documenta-
¢do encontra-se um pedido ao papa de reconhecimento da jurisdigio inquisi-
torial sobre o «delito»). O exemplo de Soror Maria da Visitacio frutificou,
tanto mais que se inseria numa onda de revela¢des e manifestacdes de fingida
santidade. Nesta conjuntura surgiu o caso de Ana Rodrigues, «beata» que
Juntava aos estigmas uma incisio da cruz no seu corpo, bem como o caso de
Maria Dias, de Coimbra, pobre e analfabeta, que se dizia em comunicacio
espiritual com Maria da Visitagio, partilhando as suas revelacoes (IAN/TT.
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Inquisi¢io de Coimbra, Proc. 8933 e 321). Embora em nenhum destes casos
se verifiquem revelagoes politicas com intervengio directa nos conflitos exis-
tentes, encontramos indicios de que Maria Dias estaria a ser manipulada pelos
partidarios de D. Anténio, ainda bastante fortes em Coimbra.

MESSIANISMO E PROFETISMO

O MESSIANISMO E O PROFETISMO ASSUMEM aspectos complexos, pois cru-
zam a tradi¢io judaica com a tradi¢io joaquimita, estimulando movimentos
politicos renovados pelas diferentes experiéncias ocorridas na Europa desde
o final da Idade Média. Em Portugal é conhecida a dimensio que assumiu o
sebastianismo desde as duas ultimas décadas do século xvi, mantendo-se co-
mo movimento activo até ao século x1x, embora nio tenha sido objecto de
perseguigdo especifica por parte da Inquisi¢io, como se a dimensio politica
do messianismo escapasse a alcada do tribunal da fé. Com efeito, os falsos
D. Sebastides caiam sob a al¢ada do poder politico, sendo tratados como fac-
tores de crime de lesa-majestade, dado que a impostura atentava contra a
imagem do principe e contra o poder «egitimo». Embora surjam alguns casos
de messianismo e profetismo entre os processos da Inquisi¢io, como veremos
mais a frente, o caso mais importante é o do padre Anténio Vieira, colocado
sob inquérito” pelo tribunal de Coimbra entre 1663 e 1667, tendo vivido na
prisio nos dois ultimos anos. Nio podemos negligenciar a coincidéncia da
sua detengdo com o periodo curto do reinado de D. Afonso VI, imposto por
um golpe palaciano em final de Junho de 1662 até a sua deposi¢io em final de
Novembro de 1667. Uma das primeiras decisdes do reinado de D. Afonso VI
foi desterrar da corte os principais membros do partido rival, entre os quais o
padre Anténio Vieira, pregador e conselheiro de D. Jodo IV e da rainha re-
gente D. Luisa. E esta circunstancia que explica a prisio do jesuita em Coim-
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bra: dada a auséncia de protec¢io da corte, foram «descongeladas» as dentn-
cias sobre o padre recolhidas em 1649 (sobre profecias), 1656 (sobre palavras
malsonantes) e 1660 (sobre a carta enviada no ano anterior ao padre André
Fernandes, bispo do Japio e confessor do rei, intitulada «Esperancas de Por-
tugal, quinto império do mundo, primeira e segunda vida de Dom Jodo o
quarto»). E sobre este texto que se baseia toda a acusa¢do. Na nossa perspecti-
va, ¢ inatl (e enganador) ler o processo em chave politica. E evidente que o
presidente do Conselho-Geral do Santo Oficio, Sebastiito César de Meneses,
pertencia ao partido do poder e pretendia aniquilar a reputagio do padre An-
ténio Vieira, o mais famoso (e perigoso) pregador do partido rival. Mas quais-
quer que fossem as motivagoes escondidas da Inquisi¢io, o problema suscitado
pelo silogismo explicitado e desenvolvido por Vieira na sua carta — «O Ban-
darra é verdadeiro profeta; o Bandarra profetizou que el-rei D. Joio o quarto
hi-de obrar muitas cousas que ainda nio obrou, nem pode obrar senio ressus-
citando; logo, el-rei D. Jodo o quarto hi-de ressuscitar» — ¢ suficientemente
importante, do ponto de vista tedlogico, para o considerarmos por si proprio.
Alids, o inquérito inquisitorial foi decisivo para a vida intelectual de Vieira,
pois motivou diversos textos de justificacio das suas interpretagdes proféticas
no Livro anteprimeiro da historia do futuro, na Historia do futuro, nas duas defesas
escritas apresentadas perante o tribunal do Santo Oficio e na Clavis prophetarum.

O procedimento de Vieira na sua carta ao bispo do Japio ¢ o seguinte: em
resposta a um pedido de esclarecimento do amigo sobre as suas insinuagoes
acerca da ressurreicio de D. Joio IV — alias visiveis no sermdo das exéquias
do rei — resolve sustentar a infalibilidade das profecias do Bandarra. A sua
abordagem «realista» do profetismo, como referiu Fernando Gil, opde-se a uma
interpretacio «ntuicionista» (embora mais tarde, na sua defesa perante o tribu-
nal do Santo Oficio, essa oposi¢io se dilua), pois considera que a prova do ca-
racter profético (ou seja, da inspiracio divina) do Bandarra decorre do sucesso
dos seus vaticinios (Ginico elemento de verificacio, considerado como sinal de
Deus). Dai a interpretagio dos sonhos do Bandarra verso a verso, como previ-
sio exacta de tudo o que tinha acontecido em Portugal nos Gltimos cem anos.
Este trabalho hermenéutico tem paralelo nos sermdes do autor, onde analisa
em profundidade o significado de versiculos da Biblia. Sao identificados paises,
situagdes e pessoas passo a passo, num método «historico-filologicor exaustivo
de procura de correspondéncias, onde todo o caricter nebuloso e atemporal da
profecia desaparece perante a certeza da interpretagio.

O seguinte extracto permite compreender o método desenvolvido: «Pro-
fetizou mais o Bandarra que havia de haver tempo em que os Portugueses (os
quais, quando ele isto escrevia tinham rei e reino) haviam de desejar mudan-
ca de estado e suspirar por tempo vindouro, e que o cumprimento deste de-
sejo e deste tempo havia de ser no ano de quarenta; e que neste ano de qua-
renta havia de haver um rei, nio antigo sendo novo; nao que se introduzisse
ele sendo levantado pelo Reino; nio com titulo de defensor da Patria, como
alguns queriam, sendo de rei; e que este rei se havia de por logo em armas ¢
levantar suas bandeiras contra Castela, a qual Castela muitos tempos havia de
ter gostado e logrado o reino de Portugal. Assim o dizem claramente os ver-
sos do mesmo Sonho:

Ja o tempo desejado

E chegado,

Segundo o firmal assenta;
Ja se chegam os quarenta,
Que se ementa

Por um doutor ja passado.
O Rei novo ¢ levantado,
Ja da brado,

Ja assoma a sua bandeira,
Contra a Grifa parideira,
Lagomeira,

Que tais pastos tem gostado.
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A grifa significa Castela com muita propriedade, porque os reinos distin-
guem-se por suas armas, e o grifo é um animal composto de ledo e dguia, em
que grandemente simboliza, com as aguias e ledes, partes tio principais do
escudo das armas de Castela; e chama-se com igual energia neste caso grifa
parideira, porque, por meio de partos e casamentos, veio Castela a herdar tan-
tos reinos e estados como possui, que foi também o titulo com que entrou
em Portugal.»

O «esclarecimento» proposto por Vieira é, no fundo, uma revelagio do
verdadeiro contetdo das trovas do Bandarra, uma historia (diriamos «factual»)
do futuro, escorada pelo estabelecimento da concatenagio dos acontecimen-
tos, sequéncia cronoldgica, multipla causalidade. Alids, nessa carta, Vieira é
peremptorio: «Tudo o que fica dito sdo as cousas em que atégora mais palpa-
velmente temos visto cumpridas as profecias do Bandarra, as quais profecias ja
cumpridas, se bem se distinguirem e contarem, achar-se-a que sio mais de
cinquenta, afora infinitas outras cousas que delas dependem e com elas se en-
volvem. E todas conheceu e anteviu Bandarra, com tanta individua¢io de
tempos, lugares, nomes, pessoas, feicdes, modos e todas as outras circunstan-
cias minimas que bem parecia as via com lume mais claro que a dos mesmos
olhos que depois as viram; e como todos estes sucessos eram totalmente con-
tingentes, ¢ dependentes da liberdade humana, e de tantas liberdades quantos
eram os homens, republicas, governadores, cidades e estados de todo o Rei-
no e suas conquistas, bem se colhe que por nenhuma ciéncia, nem humana,
nem diabolica, nem angélica, podia conjecturar Bandarra a minima parte do
que disse [...]. Foi logo lume sobrenatural, profético e divino, o que alumiou
o entendimento deste homem idiota e humilde, para que as maravilhas de
Deus, que nestes tltimos tempos havia de ver o mundo em Portugal, tives-
sem também aquela preeminéncia de todos os grandes mistérios divinos, que
é serem muito de antes profetizados.»

No seu afi realista e historicista, este procedimento permite revelar novas
profecias nio manifestadas, entre as quais a ressurreicio de D. Jodo IV, para
que a realizagio do Quinto Império possa ter lugar. Alids, este aspecto ndo
escapa a arglcia dos inquisidores, que o acusam justamente de atribuir ao
Bandarra profecias que ele nido proferiu. A linha de defesa do padre Anténio
Vieira na Inquisicio mostra um recuo que fragiliza toda a sua demonstragio
do caracter profético de Bandarra: ele passa a referir que é «provivel» o ca-
racter profético das trovas e de tudo o que delas se infere. Declara que nio
tem como certa e infalivel a ressurrei¢io de D. Jodo IV. Justifica-se com a re-
putagio de Bandarra, designado como profeta por diversos pregadores sem
serem perseguidos pelo Santo Oficio, correndo as suas trovas impressas com
aprovacio do préprio tribunal. Declara nio ter destinado ao publico o escrito
Esperangas de Portugal, apenas ao alivio da rainha vituva. Acrescenta que em di-
versos sermoes, durante a doenga de D. Jodo IV e depois da sua morte, citara
o Bandarra para consolagio da familia real e do povo desanimado.

Esta linha de defesa, desenvolvida nas representa¢des ao tribunal do Santo
Oficio, ndo abdica contudo da probabilidade do caricter profético de Ban-
darra e das principais ideias expostas na carta ao bispo do Japio. Ao longo de
todo o seu processo, quer nas declara¢des orais, quer nos textos escritos, veri-
fica-se uma enorme coeréncia, sem 0s suUCessivos recuos que encontramos na
esmagadora maioria dos autos inquisitoriais. A atitude de Vieira é particular-
mente firme, no entender dos inquisidores arrogante, pois nunca assume uma
posi¢do inferior. Exige debate teologico sobre os seus escritos, nio reconhe-
cendo implicitamente competéncia aos inquisidores para o julgarem. O seu
animo inquebrantivel constitui um caso raro entre os processados da Inquisi-
¢ao, dando origem i produgio de extensos escritos onde procura defender-se
das «mads interpretagdes» das suas ideias. Mas é necessirio reconhecer que o
seu processo tinha sido bem preparado pela Inquisi¢io: a carta Esperangas de
Portugal tinha sido enviada a Roma, a Congregacio do Santo Oficio, para se-
rem qualificadas as suas proposi¢des — um facto inédito na tradi¢io autonod-
mica da Inquisi¢io portuguesa, revelador da importincia que era atribuida ao
caso. Os tedlogos romanos tinham considerado as suas proposi¢des como
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«vanitates et insanias falsas»; na acusagdo inquisitorial o escrito ¢ considerado
temerario, escandaloso, injurioso, sacrilego, erréneo e sapiente a heresia.

No libelo acusatério do promotor sio inventariadas as seguintes proposi-
¢oes censuradas: 1) declarou por profecias verdadeiras as que nio foram apro-
vadas pela Igreja; 2) declarou como verdadeiras profecias de certa pessoa e
que um defunto haveria de ressuscitar antes da ressurrei¢do universal; 3) pre-
gou castigos e felicidades futuras que estavam para vir sobre a Igreja Catélica,
prevendo que a duragio e sucessos dela se haviam de regular com os que
Cristo sofreu no decurso da sua vida; 4) o autor das trovas era verdadeiro
profeta, iluminado por Deus, bastando os sucessos das coisas profetizadas co-
mo prova; §) a ressurreicio de pessoa defunta antes da ressurrei¢io universal
era de fé, equiparando a verdade das trovas com as promessas de Deus, ten-
do-as por revelagdes nio autorizadas pela Igreja; 6) ressuscitada a dita pessoa
apareceriam as dez tribos de Israel e que haveria reducio universal do mun-
do. O promotor expde ainda varios argumentos: contra a ideia de Quinto
Império, pois os santos padres nio tinham falado de nenhum outro império
depois do romano senio o do Anticristo até ao Juizo Final; contra a prova da
verificacio das profecias, pois é necessirio que o profeta se baseie na autori-
dade de Deus revelante, tendo certeza de doutrina si e catolica; contra os
castigos e infelicidades da Igreja, pois constituem injuria aos sumos pontifices,
favorecendo a doutrina dos hereges; contra a projeccio da vida de Cristo na
vida da Igreja, pois é contriria a doutrina das Escrituras e dos Santos Padres.

O padre Antdénio Vieira manteve o seu animo durante os quatro anos de
processo inquisitorial, ndo desarmando em todo o longo periodo do proces-
so. Declara que todo o seu esforco foi no sentido da difusio da fé de Cristo e
do servico a Deus. Recusa a consulta 3 Congregacio do Santo Oficio de
Roma — devia ter obtido alguma informagio sobre o assunto —, que acusa
de parcialidade com Castela, sendo necessariamente contra o seu escrito, pois
defende a ruina desse reino e o império universal do reino de Portugal. Ao
longo do processo sio acrescentadas novas acusagdes, nomeadamente de fa-
vorecer o judaismo, pois o réu defendera que os judeus poderiam ser conver-
tidos mais facilmente do que os gentios, devendo ser concedida liberdade de
consciéncia aos cristios-novos e liberdade de culto para os judeus. Alids, as
Gltimas sessdes do processo sio consagradas a estes assuntos, nomeadamente
ao favorecimento dos cristios-novos de origem judaica, pois o réu defendera
que «os inquisidores os faziam judeus no Santo Oficio». O padre Anténio
Vieira s6 quebra e se di por vencido quando os inquisidores lhe revelam que
a censura do seu escrito pela congregacdo romana tinha obtido a aprovagio
expressa do papa — «disse que ele se sujeita com toda a lisura e sinceridade as
sobreditas censuras de Sua Santidade e admoestacdes desta Mesa, aceitando e
reverenciando a verdadeira doutrina que em todas elas reconhece».

Esta atitude conduz a sentenga final, em Dezembro de 1667, extrema-
mente longa, onde sio resumidas todas as proposi¢oes classificadas como he-
réticas, oriundas do texto Esperangas de Portugal, dos outros textos que apre-
sentou na Inquisi¢do e das suas confissdes. Para além dos aspectos ja referidos,
na sentenca os inquisidores contestam directamente o caricter profético do
Bandarra, dado «comummente por certo que [...] tinha parte de nagio he-
breia», preso, condenado e penitenciado pelo Santo Oficio (devemos subli-
nhar que no respectivo processo nio se encontra nenhuma indicagio sobre a
sua condicido de cristio-novo). A ideia de império temporal de Cristo na ter-
ra, império de mil anos conquistado e governado por D. Jodo IV ressuscita-
do, que compreenderia todos os reis e reinos do mundo, com a recuperagao
das dez tribos de Israel, a conversio e a paz universal, atingida a perfei¢io da
Igreja reformada, consagrada pelo perfeito matriménio mistico com Cristo, ¢é
objecto de uma acusa¢io extensa de messianismo e milenarismo judaizantes.
A condenagio, dado o arrependimento e retractagio do réu, consistiu em
perder para sempre a voz activa e passiva, bem como o poder de pregar, de-
vendo ser recluso no colégio ou casa da sua religiio indicada pelo Santo Ofi-
cio. Nio poderia o réu, por termo assinado, tratar mais das proposi¢oes de
que fora acusado, nem por palavra, nem por escrito, sob pena de rigoroso
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castigo. A sentenga, depois de lida na mesa, foi novamente publicada no co-
légio dos Jesuitas por um dos notarios da Inquisi¢io, em presenca de toda a
comunidade. A 30 de Junho de 1668 o Conselho-Geral do Santo Oficio de-
cide perdoar todas as penas constantes da sentenga, a excepc¢io da obrigacio
de nio voltar a tratar das proposi¢oes condenadas.

A polémica em torno do profetismo do padre Antonio Vieira, baseada na
rejeicio e condenagio das suas ideias pela Inquisi¢io, saldou-se, paradoxal-
mente, por uma derrota do tribunal da fé. Em 1668, mal tinha obtido o per-
dio do Conselho-Geral do Santo Oficio, ji o padre Antonio Vieira recupe-
rava as suas fungoes de pregador da Coroa e proferia o sermio do aniversario
da rainha. Durante o resto da sua vida, alias longa (morre apenas em 1697)
apesar dos indicios de paludismo e tuberculose padecidos na propria prmo
nao deixa de escrever e debater as proposi¢oes que tinham conduzido a sua
condenagio. Em 1669 parte para Roma, onde apoia de forma sistemadtica os
requerimentos dos cristios-novos contra a Inquisi¢io. Em 1675 regressa ao
reino com um breve papal que o isenta em definitivo da jurisdi¢io inquisito-
rial. Embora a sua posi¢io na corte nunca tenha voltado a assumir o relevo

dos tempos de D. Jodo IV — acaba por regressar definitivamente ao Brasil
em 1681 — mantém alguma influéncia. E verdade que se tornou mais pru-

dente em matéria de profecias, passando a cultivar um perfil discreto — basta
ler os seus sermdes depois da condenagio inquisitorial. A ndo concretizagio
da sua profecia de ressurrei¢io de D. Joio IV em 1666 (baseada numa inter-
preta¢io do Apocalipse) deve ter imposto uma maior conten¢io no seu com-
portamento publico, mas a verdade ¢ que o padre Anténio Vieira sempre
conseguiu manter o equilibrio entre a exaltacio profética e o sentido pratico
do seu empenhamento politico. Sem menosprezar a dimensio auténoma do
seu pensamento profético, nio podemos deixar de postular que ele nio era
alheio as necessidades da sua ac¢io politica e religiosa.

O profetismo do padre Anténio Vieira resultou, em parte, de uma tradi-
¢do interpretativa de Bandarra, projectada na figura de D. Sebastiio desde ce-
do (vejam-se os textos de D. Joio de Castro), constituindo a sua originalida-
de, por um lado, na transferéncia de sentido para a figura de D. Jodo IV ¢ a
sua época, por outro, no método «historico-filologico» da hermenéutica «rea-
lista» utilizada. O fundo sebastianista que ¢ utlizado pelo padre Anténio
Vieira, mas contra o qual ele tem de combater para impor o seu her6i, é visi-
vel nos escritos ja aqui citados. Contudo, existem dois aspectos constantes
que ressaltam na secular tradigio messianica portuguesa (identificivel desde o
inicio do século xv1 e constantemente renovada): a ideia da futura derrota
dos Turcos e da conquista do mundo (ou de Jerusalém, nas versdes mais
modestas) por um rei portugués; a ideia que essa conquista do mundo daria
origem a um império de paz universal, um império temporal de Cristo na
Terra.

Este substracto de ideias messianicas circulou na corte e difundiu-se pelo
reino, assumindo diversas configuragdes ao longo dos séculos xvi e xvii, con-
soante a conjuntura politica e social. Encontramos este substrato no reinado
de D. Manuel, mas ele reaparece com todo o vigor no reinado de D. Sebas-
tido, como se prefigurasse um sebastianismo anterior a3 morte do rei no Norte
de Africa. Alids, a jornada a Africa nio ¢ alheia ao fundo «quinto-imperialis-
ta» renovado em meados do século xvi com a crise de sucessio resultante da
morte do principe D. Jodo. A unificacio das coroas peninsulares deu origem
a uma nova fase do substrato messiinico, sendo postulado o regresso do rei
encoberto, cuja morte afinal nio teria ocorrido. O rei simplesmente estaria
escondido, preparando o seu regresso no momento definido por Deus. Curio-
samente, esta proposi¢iao tem raizes na tradi¢io épica indo-europeia, nomea-
damente no Mahabaratra, quando Yudisthira (e os seus irmdos Pandava) perde
os reinos ¢ a propria rainha Draupina ao jogo, sendo salvo da servidio por
uma falta ritual dos vencedores denunciada justamente pela rainha. Os Pan-
dava acabam por ser condenados a 12 anos de exilio, durante os quais expi-
ram as suas faltas e desenvolvem as suas capacidades militares, tendo em vista
a guerra prolongada de recuperagio dos reinos ilegitimamente perdidos. No
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caso de D. Sebastido, as suas faltas — ter conduzido o exército cristio a der-
rota na batalha com os mucgulmanos e ter morrido sem descendéncia, abrindo
uma crise de sucessio aproveitada pelo rei castelhano — deverdo ser igual—
mente expiadas por um periodo de vida escondido, castigo que lhe permmra
regressar em forca depois da prova suportada, para cumprir a sua missio de
conquista do mundo. Este processo de falta-castigo-margem-prova-revigora-
mento-regresso triunfal encontra-se totalmente omisso na profecia de ressur-
rei¢io de D. Jodo IV. Qual o defeito do rei? Porque é obrigado a morrer?
Porqué duas vidas em lugar de uma? O caracter incompleto da «missio» de
D. Jodo IV é o Gnico elemento que sustenta a profecia da sua ressurreigao,
resultando de uma mera deducio. Os indicios nio se encontram sequer nas
trovas de Bandarra, tidas como o texto profético principal glosado pelo padre
Anténio Vieira.

Assim, o profetismo portugués assenta em dois elementos fundamentais: a
ideia da conquista do mundo, seguida da conversio de outros povos e do es-
tabelecimento da paz universal sob a égide da Igreja; a ideia de «descoberta»
ou «revelagio» (se necessirio por ressurrei¢io ou regresso, depois de curadas
as imperfei¢des) do rei escolhido (salvador de Portugal e do mundo) para de-
sempenhar essa missio. O primeiro elemento, caracterizado pelo padre Anto-
nio Vieira como a realiza¢cio do Quinto Império, ja tinha sido insinuado por
autores do século xvi com sensibilidades diversas, como Duarte Galvio, Joio
de Barros, Luis de Camodes, Péro Roiz Soares. Este elemento pressupde a
aplicagio da nogio de povo eleito ao povo portugués, escolhido por Deus
para altos designios. D. Joio de Castro, no seu Discurso da vida do [...] rey
Dom Sebastiam, publicado em Paris em 1602, explicita a tradi¢io desta forma:
«E como a sabedoria infinita [de Deus| sempre escolheu o fraco e desprezado
do mundo para o confundir, assim se houve com Portugal, determinando
fundar nele a maior monarquia que jamais fundou na Terra nem fundara.
Com o qual nestes nossos tempos determina vencer e extinguir os impérios e
senhorios de todos os infiéis, ainda que nio com ele somente, porque serdo
também com ele outros, mas com ele como cabe¢a da empresa; pregando-se
entio livremente o Evangelho por todo o universo.»

O segundo elemento, a «descoberta» (ou apari¢io) do rei escolhido, cons-
titui o instrumento necessario para a realizacio do primeiro desiderato. A fi-
xa¢do desta tradi¢do é proposta por Bandarra por volta de 1540, nas trovas
LXVII a LxxxI, onde prognostica os males de Portugal e canta as suas glorias
futuras com a aclamagio do rei encoberto. Os versos nao se limitam a elogiar
as virtudes do rei, prognosticam a sua ventura, avangando dois versos que se-
rio certamente debatidos nas décadas seguintes: «Uma porta se abrird / N'um
dos reinos africanos.» A verdade é que D. Sebastido cresceu num ambiente
messidnico, devido a condi¢io do seu nascimento, mas também a acumulagio
de expectativas criadas pelas duas gera¢des precedentes sobre o destino do
império. O desastre da sua expedi¢io de conquista do Norte de Africa, ao
defraudar as expectativas criadas, acabou por alimentar uma mitologia proto-
nacional de regresso do rei encoberto, que penava pelo mundo escondido ou
disfar¢ado, como castigo e provagdo. A sua identificagio com o «rei encober-
to» de Bandarra constitui a primeira opera¢io de manipulagio da tradicio
messidnica, que se prolonga por mais de dois séculos, embora o padre Anto-
nio Vieira, como vimos, tenha tentado reconverter a tradi¢io em beneficio
do seu herdi, o rei D. Jodo IV. E a falta de adequagio entre a realidade do
seu reinado e a profecia de um império universal criado pelos Portugueses
que explica a tese da necessaria ressurrei¢io. Operagdo arriscada e que da ori-
gem 2 intervengdo inquisitorial, opde-se a posi¢io sebastianista, baseada na
crenca de que o rei nio morreu. Esta posi¢io é menos audaciosa, pois nio
exige uma ruptura da ordem natural, colocando-se do lado da legitimidade
da sucessio — o regresso de D. Sebastido reporia a ordem natural da genea-
logia real, recuperando o principe «natural» do reino. A tnica dificuldade
deste movimento reside no tempo de espera: o sebastianismo perpetua-se,
acabando por desafiar a ordem natural, pois espera o regresso do rei ao fim de
cem, cem e cinquenta, duzentos anos...

86



REJEICOES E POLEMICAS

Embora o sebastianismo conteste, na pratica, a legitimidade da unificacao
das coroas, a miragem do regresso do encoberto nio ameaga a ordem estabe-
lecida. A perpetuacio da espera constitui um elemento de reserva e defecgio
potencial, mas bloqueia o desencadeamento de qualquer ac¢io concreta. Tra-
ta-se de uma oposicio por natureza passiva, nostilgica, contemplativa. Dai
talvez a relativa auséncia de erosio do movimento, que se vai renovando de
geracio em geragdo, alimentado por diversas conjunturas de crise politica e
econémica. O sebastianismo em si nio motiva persegui¢oes politicas sérias,
nem sequer durante o periodo de unificagio das coroas. Trata-se, claramente,
de um fenémeno consentido, a excep¢io do periodo de persegui¢io dos Je-
suitas pelo governo pombalino, durante o qual as ligacoes tradicionais da
Companhia ao fenémeno messianico sio utilizadas para impor o rétulo de
obscurantista e retrograda. Os processos inquisitoriais contra o profetismo e o
messianismo ndo tém a ver directamente com o fenémeno politico do sebas-
tianismo: visam as revela¢es temerdrias, as santidades ostentadas, as profecias
de castigo da Igreja e do Papa, o caricter redentor do rei encoberto. Ja foram
estudados por Jaqueline Hermann trés processos significativos do Santo Ofi-
cio contra videntes ligadas ao messianismo em 1647, 1660 e 1666. Os primei-
ros dois casos dizem respeito a Luzia de Jesus e Joana da Cruz, solteiras, filia-
das em ordens terceiras, com escritos proprios sobre as respectivas vidas e
visoes, segundo o modelo das freiras da época. Luzia de Jesus afirmava comu-
nicar com Deus, que lhe pedia para ser a mae dos pecadores e predizia o fu-
turo glorioso de Portugal, socorrido pelo anjo-da-guarda Santo Anténio e
pelo rei escolhido D. Jodo. Joana da Cruz tinha visdes sobre batalhas épicas
entre os santos portugueses ¢ os santos castelhanos, franceses e italianos, ven-
cidos pelos primeiros apesar da sua inferioridade numérica. No fundo, uma
tradi¢do ancorada nas raizes indo-curopeias, cujas batalhas de espiritos foram
estudadas por Georges Dumézil no contexto iraniano. A comunica¢io com o
sagrado de Joana da Cruz continha elementos perturbadores, nomeadamente
os prognosticos divinos de abrasamento de Roma, escolha da ré para fundar
cinco ordens religiosas, eleicio de um clérigo seu amigo como papa e canoni-
zagio de D. Sebastido, dadas as suas penas e mortifica¢des desde a jornada de
Africa. As condenagoes a degredo por revelagoes fingidas demonstram a falta
de crédito do profetismo entre os inquisidores e o seu caricter secundario en-
tre os «delitos» perseguidos.

O terceiro caso, de Maria de Macedo, filha de um violeiro do rei, casada
com o oficial de um escrivio da fazenda, ¢ o mais interessante, nio so pelo
contetido mas também pela «qualidade» do denunciante — Anténio de Sousa
Macedo, familiar do Santo Oficio, conselheiro da Fazenda, personagem-
~chave do reinado de D. Afonso VI — e das testemunhas chamadas a depor,
os jesuitas padre Pedro Peixoto e padre Manuel da Costa. Pelo circulo em
que se movimentava, Maria de Macedo era, sem diavida, a vidente mais re-
putada da época em Lisboa. Tinha visoes de lagartos e cies que se transfor-
mavam em homens (designados como turcos ou mouros encantados) e a
transportavam a Ilha Encoberta, local muito fértl, com ouro, onde todas as
pessoas dispunham das riquezas em comum. Nessa ilha, ocupada inicialmente
por cristios fugidos no tempo da perdicio do rei D. Rodrigo, reinava D. Se-
bastido casado com uma princesa da Dinamarca, da qual tivera seis filhos,
D. Catarina (morta), D. Ursula, D. Ingracia, D. Joio (principe com momen-
tos de ira que logo se aplacam), D. Fernando (perfeito em tudo) e D. Duarte
(estudioso, grave e recolhido, com hibitos clericais). Na sua corte encontra-
vam-se o duque de Aveiro, o conde de Redondo, D. Joio de Castro, Henri-
que Moniz ¢ Rui de Tavora que se tinham perdido com D. Sebastiio. No
porto da ilha encontravam-se mais de 270 navios aparelhados para o regresso
a Portugal no momento destinado por Deus. O regresso de D. Sebastido sig-
nificaria a conquista dos Mouros e Turcos, a conversio dos hereges e a refor-
ma do mundo. Depois de reinar em Jerusalém durante 120 anos, D. Sebastiio
seria enterrado junto ao sepulcro de Cristo. Maria de Macedo garante ter es-
tado com o rei e ter-lhe prestado diversos servicos, fazendo uma descri¢io
das suas feicoes e comparando-as com os retratos que conhecia. Num dos
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seus passelos com o rei testemunhara o encontro deste com o rei Artur e
com o rei D. Jaime de Aragio. Estando os trés reis juntos na Igreja da Nossa
Senhora da Ilha Encoberta — designada também como Paraiso Terreal —,
apareceram em corpo Sio Joio Evangelista, Enoc e Elias.

Este caso é muito interessante, pois revela uma mistura de tradi¢oes bibli-
cas e hagiogrificas — nomeadamente as lendas de Santo Amaro e de Sio
Brandio —, tradicio messianica e sebastianista — revelada, entre outros as-
pectos, pela composic¢io da corte de D. Sebastido, a qual acumula diversos se-
dimentos lendirios —, maravilhoso dos contos populares — onde se deve in-
serir o ciclo arturiano, mas também os mouros encantados caracteristicos do
imaginario da Peninsula Ibérica —, narrativas utoépicas — nio ¢ possivel es-
quecer a Utopia de Thomas More quando se refere a organiza¢io social da
ilha —, mito da metamorfose animal — corrente em Portugal, como teste-
munham os processos de magia —, memoérias de corte — fixadas na caracte-
rizacgio do temperamento do principe e dos infantes (com nomes signifi-
cativos). A atitude dos qualificadores do Santo Oficio perante este caso é de
uma clareza meridiana: «e a ré somente por discursos vulgares dissera que el
rei D. Sebastido era vivo, que estava na ilha Encoberta, que havia de vir a es-
te reino, e outras coisas que os sebastianistas afirmam, nio cometia culpa per-
tencente ao Santo Oficio»; mas a ré devia ser castigada «pelo crime de fingir
milagres, ter visdes de santos, revelagoes de coisas incognitas e futuras, profe-
rir proposi¢oes temerarias de que podem resultar abusos e falsas doutrinas em
prejuizo da nossa santa fé catolica» (Hermann: 290-291). A ré acabou por
confessar, sob tormento, que as visdes e apari¢oes eram fingimentos para a
madrasta a tratar melhor e para ter melhor estima do marido e do pai, aca-
bando por ser degredada para Angola, tendo sido comutada a pena um ano e
meio mais tarde quando enviuvou. No fundo, um processo revelador da li-
nha de orienta¢io do Santo Oficio, preocupado em se manter no seu estrito
terreno de interveng¢io, do qual nio fazia parte o sebastianismo.

MACONARIA

A CONSTITUIGAO IN EMINENTI APOSTOLATUS sPECULA do papa Clemente XII,
emitida em 28 de Abril de 1738, define pela primeira vez a condenag¢io caté-
lica das actividades magonicas, criando uma tradi¢do de oposi¢io que perma-
nece ao longo dos anos, com uma série de diplomas (a bula de Bento XIV
Providas Romanorum Pontifex, de 18 de Maio de 1751, a bula de Pio VII Ecle-
siam a_Jesu Christo de 13 de Setembro de 1821, a constitui¢io de Ledao XII Quo
graviora de 13 de Marco de 1825 e a enciclica de Pio VIII Traditi de 1829).
O primeiro diploma condena a existéncia de «sociedades, assembleias, circu-
los, congregacdes, ajuntamentos ou conventiculos» onde se admitem indife-
rentemente pessoas de todas as religides e de todas as seitas, as quais estabele-
cem estatutos proprios com regra de segredo inviolavel sobre as respectivas
actividades. As referidas assembleias sio consideradas locais de perversio, sen-
do condenados a pena de excomunhido como veementes suspeitos de heresia
todos os catélicos aderentes. Os diplomas seguintes nio introduzem novos
argumentos, pelo que a condenagio se baseia, fundamentalmente, em dois
pontos, a aceitagio de pessoas de todas as crengas e o caricter reservado da
organiza¢do. A dimensio universal da magonaria, aberta a pessoas de todas as
nacionalidades e todas as religides, ¢ o elemento que incomoda o papado em
tempos de mudanca ripida do sistema central de valores. A tolerancia, valor
que se afirma ao longo do século xviir contra a vontade (e a ac¢do) da hierar-
quia catdlica, é assumida como pritica interna da magonaria. A condenacio
da cliria romana — diga-se desde ja acompanhada na sua inquieta¢io por di-
versos paises protestantes, como a Holanda, que reprovam a organizagio —
visa a universalidade e o secretismo da organizacio, dois elementos dissolven-
tes, na sua perspectiva, do caracter distintivo (electivo) da pertenga catdlica.
A magonaria nio é condenada apenas pelos novos valores que promove, ela é
condenada pelo facto de nivelar pessoas de diversas confissoes religiosas, de
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criar novas redes de fidelidade, de romper com o sentimento Gnico de per-
tenca a Igreja salvadora.

A Inquisi¢io portuguesa aproveitou de imediato a primeira constitui¢io
papal contra a magonaria para alargar a sua jurisdi¢io. No edital de 28 de Se-
tembro de 1738, onde era resumido o diploma, os catélicos residentes em
Portugal eram admoestados a confessar e denunciar ao Santo Oficio a exis-
téncia de assembleias magénicas no prazo de trinta dias. Como era habito
nestas situagdes, o edital foi publicado nos conventos e paréquias do reino e
do império. Nele era proibida a participagio dos catdlicos nas referidas as-
sembleias de pedreiros-livres (assim designados), sendo ordenada inquiri¢io
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em todos os lugares, por parte de bispos, prelados superiores ¢ inquisidores,
para identificagio dos transgressores. O edital, no fundo, veio tornar efectivo
o impacte da constitui¢io papal, tendo efeito imediato na actividade ma¢oni-
ca em Portugal, a qual se teria organizado em 1727/1728, ou seja, cerca de
dez anos depois da fundacio das primeiras lojas nas Ilhas Britanicas. Segundo
os dados da propria Inquisi¢io, estudados pelo casal Silva Dias, a loja irlande-
sa, criada em 1733/1734, teria cessado imediatamente a sua actividade, enquan-
to se manteve aberta a loja de inspiracio inglesa. Alids, a Inquisi¢do ji tinha
desenvolvido um primeiro inquérito sumario sobre as actividades magénicas
em Portugal entre a publicag¢io da constitui¢io e a publicagio do edital, ten-
do recolhido informagdes sobre lojas, actividades e aderentes. Dada a imedia-
ta dissolucio da loja irlandesa, a que mais preocupava a Inquisi¢io devido a
sua composi¢ao catolica — lembremos a delicadeza da situagio especifica da
comunidade inglesa em Lisboa —, ndo se verificou uma perseguicio imediata
aos macons. Nesse periodo de estabelecimento da magonaria em Portugal a
totalidade dos membros das lojas era de origem estrangeira.

A criagdo de uma loja de pedreiros-livres de obediéncia inglesa, constitui-
da por uma maioria de franceses (os restantes eram igualmente estrangeiros)
em Lisboa em 1741 veio gerar uma nova situagio que motivou a intervencio
inquisitorial. O veneravel John Coustos, nascido na Sui¢a com origem fran-
cesa huguenote, cidadio inglés, lapidario de diamantes, foi preso em Marco
de 1743 com mais trés membros, Alexandre Mouton, Jean-Thomas Bruslé e
Jean-Baptiste Richard, tendo sido todos torturados. Sairam no auto-de-fé do
ano seguinte, com a pena de quatro anos de galés para John Coustos, cinco
anos de degredo para fora da diocese de Lisboa para Mouton e Bruslé. Ri-
chard ficou isento de penas pela sua redugio ao catolicismo. Contudo, Cous-
tos, Bruslé e Mouton nio chegaram a cumprir a sua pena, devido a interven-
¢io dos representantes diplomaticos inglés e francés, tendo conseguido
autorizagdo para abandonar o reino. De novo em Inglaterra, John Coustos
publicou a narrativa da sua experiéncia do processo inquisitorial. As edi¢oes
simultineas em inglés e francés do texto contribuiram para a criacio de uma
opinido publica desfavoravel as atrocidades da Inquisi¢io, tanto em paises
protestantes como em paises catolicos. Tratou-se da segunda grande iniciativa
do género respeitante aos tribunais portugueses, depois da dendncia do fun-
cionamento do tribunal de Goa publicada por Charles Dellon nos anos de
1680.

A primeira vaga de perseguicdo inquisitorial 4 magonaria conseguiu estan-
car a difusio das assembleias de crentes de diversas confissoes religiosas unidos
por uma partilha de praticas ¢ valores rejeitados formalmente pela hierarquia
da Igreja Catdlica. No periodo do governo de Pombal estas assembleias reor-
ganizam-se, sobretudo a partir da entrada em Portugal do conde de Lippe em
1762, ele proprio magon, e de muitos dos oficiais estrangeiros que o acompa-
nharam no processo de reorganiza¢io do exército portugués. Virios indicios,
referidos por Oliveira Marques, apontam para uma iniciagio no estrangeiro
de numerosos portugueses, sobretudo diplomatas, nobres, letrados e nego-
ciantes desde meados do século xvii, colocando-se a hipdtese, nio confirma-
da documentalmente, de envolvimento do préoprio ministro de D. José. Em
todo o caso, durante esse periodo verifica-se uma suspensio da actividade re-
pressiva inquisitorial, que permitiu a criagio de lojas por mercendrios estran-
geiros, sendo envolvidos a pouco e pouco oficiais portugueses. O processo
nio se verificou apenas em Lisboa, estendendo-se a pragas militares, locais es-
tudantis e portos comerciais, nomeadamente Valenca, Coimbra, Olivenga,
Almeida e Funchal. Neste periodo ja a participacio de portugueses entre os
membros da magonaria era significativa, sobretudo no caso do Funchal, onde
foram acusados de interferir na actividade de governo em 1770. Alids, foi nes-
sa cidade que ocorreu a tnica perseguicio contra a magonaria durante o go-
verno de Pombal.

A «iradeira», como se sabe, implicou a reabilitagio dos nobres persegui-
dos durante o tempo de Pombal, mas nio significou uma alteracio signifi-
cativa da estratégia politica, caracterizada pela afirmacio do poder do Estado
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perante a Igreja, ou seja, um regalismo inspirado no iluminismo catélico mo-
derado austriaco e italiano. Apesar de a Inquisi¢io ter mantido a configuragio
e a pratica assumidas durante o periodo de Pombal, a atitude discreta perante
a magonaria sofreu alguma transformagio, sendo desencadeada logo em 1777
uma primeira persegui¢io aos magons de Valenca e de Coimbra. Desta vaga
repressiva resultou a condenagio de dez réus, entre os quais o lente José
Anasticio da Cunha, Manuel do Espirito Santo Limpo e Joio Manuel de
Abreu, embora com penas de abjuragio. O espirito do tempo ja nio admitia
pesadas condenagdes religiosas, nomeadamente excomunhdes, aceites e exe-
cutadas pelo poder temporal, pelo que a repressio contra a magonaria se li-
mitou a definir fronteiras de permissividade. E curiosa a mistura entre filiagio
magoénica, libertinagem e heresia estabelecida pela Inquisi¢do, que procurava
obter dos réus confissdes sobre a nio existéncia de purgatorio, a virtude rela-
tiva das diferentes confissdes religiosas, a tolerincia perante a liberdade reli-
giosa. Alids, a propria configuragio das assembleias magonicas, com a convi-
véncia entre portugueses e estrangeiros, muitos deles membros de outras
confissdes, permitia a difusio do valor da tolerincia religiosa, combatido pela
hierarquia da Igreja Catdlica durante todo o periodo em andlise. Apesar da
pressio inquisitorial, algumas das principais iniciativas culturais desenvolvidas
no reino, nomeadamente o estabelecimento da Academia das Ciéncias em
1779, deveram-se a grupos de macons iniciados no estrangeiro (no caso refe-
rido é de destacar a interven¢io do duque de Lafoes, Abade Correia da Serra
e Domingos Vandelli).

A relativa passividade dos poderes publicos portugueses perante a activi-
dade magénica foi alterada durante os anos de 1788-1789, resultando da Re-
volugio Francesa uma intervengio directa da Intendéncia-Geral da Policia,
dirigida por Pina Manique. A actividade magoénica deixou de estar sob a ju-
risdi¢do exclusiva da Inquisi¢io, embora o tribunal da fé mantivesse uma in-
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tervengio nesse dominio. E significativo o papel decisivo assumido pelo apa-
relho policial do Estado, como se o tribunal da fé fosse visto ji como uma
estrutura anacréonica e pouco eficaz face aos desenvolvimentos recentes das
novas redes de sociabilidade. Na verdade, as lojas magénicas passam a ser ali-
mentadas nos anos de 1790 e 1800 pela emigracio politica imposta pela Re-
volugdo Francesa, envolvendo nobres contrarios a experiéncia revolucionaria,
como o duque de Luxembourg. E esta situacio real, de enorme diversidade
politica, que caracteriza a actividade magonica neste periodo. Dai a necessi-
dade de uma prevengio contra o anacronismo de querer ver em todos os pe-
dreiros-livres, desde as primeiras lojas, liberais que abrem caminho i revolu-
¢io de 1820. Trata-se de considerar o fendmeno macédnico em toda a sua
complexidade, com diversos periodos e sensibilidades internas, mudando a
composi¢ao social das lojas e o estilo da sua intervencio.

A repressio contra a magonaria conheceu desenvolvimentos desde 1791-
-1792, com a repressio desencadeada pela Inquisi¢io na Madeira e em Lisboa.
Alids, como o «delito» de adesio mag¢dnica nio estava contemplado nos esta-
tutos de 1774, o Santo Oficio viu-se na necessidade de legitimar a sua activi-
dade com a publicagio em 1792 de um novo edital onde se incluiam os
«ajuntamentos, agregacdes ou conventiculos intitulados de liberi muratori, ou
[francs magons, vulgo pedreiros livres». Seguiram-se centenas de dentincias con-
tra pedreiros-livres, sobretudo na Madeira, fenémeno que deixou as autori-
dades civis e eclesidsticas perplexas, pois as elites locais, inclusive politicas, es-
tavam envolvidas ao mais alto nivel. O comportamento inquisitorial é
significativo da nova conjuntura, pois evitou-se uma repressio directa, com
detengdes, interrogatorios e sentengas, preferindo uma pressio de dissuasio e
vigilancia. Em todo o caso, o rumor sobre o volume de dentincias levou a
fuga de numerosos magons, fenémeno que conduziu a uma relativa desorga-
nizagio do movimento mas também a uma difusio noutros locais, quer no
continente, quer no estrangeiro. Apesar da contengio do Santo Oficio suce-
deram-se atritos entre o bispo do Funchal (paladino de uma intervengio re-
pressiva contra o fenémeno) e a sociedade local, facto que motivou uma
representagdo da camara a rainha. A defesa publica da iniciagio magénica por
um organismo de poder como a camara ¢ reveladora da dimensio assumida
pelo fenémeno.

Embora em 1799 se tenha verificado uma enorme repressio aos magons
de Lisboa, sobretudo ingleses e irlandeses, tendo sido presos e penitenciados
cerca de duas dezenas, foi justamente na viragem do século xvin para o sé-
culo x1x que se procedeu a instalagio do Grande Oriente Lusitano, com a
participa¢do de numerosos membros ligados as elites sociais e politicas do rei-
no. O principal promotor da iniciativa, Hipdlito José da Costa, que fora a
Inglaterra negociar o tratado de reconhecimento da nova organizagio, o qual
previa tratamento idéntico dos respectivos membros e cruzamento de repre-
sentantes, foi detido logo a sua chegada a Lisboa, permanecendo preso duran-
te cerca de trés anos, até a sua fuga rocambolesca dos circeres do Santo Ofi-
cio no Rossio a 18 de Abril de 1805. A sua narrativa da prisio foi publicada
seis anos mais tarde em Londres. Apesar da detengio o Grande Oriente foi
instalado, tendo sido realizadas elei¢des para os corpos dirigentes antes de
Abril de 1804, verificando-se uma actividade normal, com lojas filiadas em
Coimbra, Porto, Funchal e Horta, enquanto no Brasil se abriam lojas em Ni-
terdi, Rio de Janeiro e Bahia. A adesio da melhor nobreza do reino, clérigos,
oficiais do exército, juristas, médicos, cientistas, escritores, diplomatas, pro-
prietirios e negociantes foi reconstituida pelos historiadores ji citados, com-
provando o caricter ideologicamente fluido do fenémeno da magonaria, o
qual nio pode ser identificado com o liberalismo nessa fase. A atitude de re-
pressio moderada foi confirmada com nova devassa ordenada pela Intendén-
cia-Geral da Policia em 1806, tendo sido identificadas oito lojas em Lisboa,
trés no Brasil, uma no Funchal, Porto, Coimbra, Tomar e Settbal.

A nivel interno o associativismo mac¢onico nio era isento de rivalidades e
disputas, nomeadamente entre a influéncia francesa e a influéncia inglesa, su-
cedendo-se crises, dissensdes e expulsdes. Em todo o caso, a redac¢io em
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1806 de uma constitui¢io pelos representantes das oito lojas magénicas de
Lisboa representou um passo importante no sentido de uma melhor organiza-
¢do interna. As Invasoes Francesas tiveram um papel contraditério no desen-
volvimento da organizacio, pois, se facilitaram a adesio de novos membros,
criaram o problema da atitude face aos invasores e da relagio hierirquica com
a maconaria francesa (da qual fazia parte o general Junot). A sucessio de
conjunturas politicas revelou-se nefasta para a organizagio, pois o seu envol-
vimento real ou imaginirio com o poder napolednico motivou duas vagas
repressivas antes da segunda e terceira invasoes, tendo sido presos (ou coloca-
dos com residéncia fixa) cerca de vinte pedreiros-livres em 1809 e mais de cin-
quenta em 1810 (estes ulamos de imediato deportados para os Agores, de onde
alguns conseguiram fugir para Inglaterra, como o primeiro grio-mestre Se-
bastido de Sampaio, neto do marqués de Pombal e o senhor de Pancas). Nes-
te periodo ji eram portugueses quase todos os magons perseguidos, fenome-
no que se desenhara desde os finais do século xvrr.

A intervencio inglesa na guerra de libertacio das tropas napolednicas aca-
bou por ter um efeito de divulga¢io dos ideais magonicos, pois grande parte
dos seus oficiais eram iniciados. Ficou célebre o cortejo com trajos e simbo-
los magonicos que realizaram a 27 de Dezembro de 1809 desde o Castelo de
Sio Jorge, onde estavam aquartelados, até a casa da assembleia da nagio brita-
nica, acompanhados de musica e ostentando os estandartes das respectivas lo-
jas. A reorganizacio da magonaria prosseguiu em diversas localidades, no rei-
no, no Brasil e mesmo no estrangeiro, onde se encontravam numerosos
exilados como Hipélito José da Costa em Inglaterra. Em todo o caso, o im-
pacte da Revolugao Francesa e das invasdes napolednicas foi decisivo para a
imagem da maconaria, cuja repressio nesse contexto a marcou junto da opi-
nido publica. O regresso dos deportados e exilados facilitou a criagio de no-
vas lojas e a difusio da magonaria. O crescimento do ntmero de filiados,
avaliados em 3 ou 4000 em Portugal, tinha o seu paralelo no Brasil. Nesse
caso, a revolta republicana de 1817 em Pernambuco, principal esteio da acti-
vidade magonica, conduziu a uma repressao sem precedentes sobre a organi-
zac¢io, o mesmo acontecendo em Portugal no mesmo ano com a conspiragio
de Gomes Freire de Andrade (eleito grio-mestre dois anos antes), que con-
duziu ao seu enforcamento e de mais onze iniciados, tendo sido feita uma
devassa a todas as lojas, seguida de prisio e deportacio de outros envolvidos.
A situagio conduziu a publica¢io da lei civil antima¢énica de 30 de Margo
de 1818, onde se proibiam e declaravam como criminosas todas as sociedades
secretas, sendo confiscados os seus bens, interdita a venda e circulacio de
simbolos e escritos, classificados como traidores os seus membros, que incor-
riam no crime de lesa-majestade e estavam sujeitos a pena de morte. Embora
a actividade magonica tivesse sofrido uma natural interrup¢io perante a in-
vestida do poder régio, surgiram entre 1818 e 1820 diversas lojas ¢ organiza-
¢oes paramagoénicas, das quais se destaca, naturalmente, o Sinédrio, no Porto,
cujos principais membros — Fernandes Tomas, Ferreira Borges e Silva Carva-
lho —, magons, desencadearam a revolugio de 1820. A evolu¢io da magonaria
em Portugal ao longo do século xviin — falo da progressiva «nacionaliza¢io»
dos seus membros — conheceu uma segunda fase, nas primeiras duas décadas
do século x1x, caracterizada por uma evolugio ripida da sua composigio so-
cial com a entrada preferencial de camadas médias urbanas e uma acentuacio
do seu empenhamento politico liberal. Podemos dizer que as sucessivas vagas
repressivas sobre conspiragdes mais imagindrias que reais tiveram um efeito
contrario do pretendido, ou seja, acabaram por depurar e temperar a organi-
zacdo, a qual se decidiu finalmente por uma acgio politica directa.
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O ESTABELECIMENTO DA INQUISIGAO EM PORTUGAL resulta de um processo
longo de negociagio entre os reis portugueses e a cliria romana, iniciado em
1515 ¢ retomado em 1525, que conduziu a publicacio de trés diplomas papais
fundadores, em 1531, 1536 ¢ 1547. Embora a Inquisi¢dio portuguesa tenha co-
me¢ado a funcionar de forma preciria a partir do primeiro diploma de 1531,
onde era nomeado como inquisidor-geral Frei Diogo da Silva, bispo de Ceu-
ta, tendo sido instaurados alguns processos nos anos seguintes, ¢ a bula de
1536 que define os principais tragos caracteristicos do tribunal da fé e cria
condi¢des para uma actividade regular. Alids, a ceriménia de aceitagio da bu-
la em Evora, na presenca do rei D. Jodo III e de Frei Diogo da Silva, confir-
mado inquisidor-geral, sublinha justamente o caricter fundador do diploma,
o qual atribuia uma enorme autonomia a institui¢do, permitindo a criagio de
uma rede de tribunais no pais com poderes subdelegados pelo inquisidor-ge-
ral, bem como a produgio de legislagio propria de defini¢io e enquadramen-
to da actividade do Santo Oficio de perseguicio das «heresias», ou seja, das
crengas e comportamentos religiosos incompativeis com o quadro doutrina-
rio definido pela Igreja. A bula de 1547 veio concluir o edificio juridico ini-
ciado com os restantes diplomas, pois reconheceu a jurisdi¢io privativa do
tribunal e abriu caminho a pritica do processo sigiloso (consagrada formal-
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mente por um breve de 1560). Em 1561 um breve papal reconhece ao cardeal
D. Henrique, nomeado inquisidor-geral em 1539, faculdade para chamar a si
as causas de heresia da justica eclesidstica — decisio que veio consolidar o
papel dominante da Inquisi¢io no quadro da Igreja, pois passava a ter jurisdi-
¢do sobre os membros do clero, situagio alargada sucessivamente as ordens
religiosas.

O processo de fundagio estd marcado pela iniciativa régia, que insistiu no
projecto ao longo de quarenta e cinco anos até obter plena satistacio junto da
ciria romana. A criagio do tribunal da fé em Portugal, embora ji existisse
um antecedente em Castela e Aragio com o estabelecimento do Santo Ofi-
cio em condig¢oes semelhantes, é paradoxal: nio se trata de uma iniciativa do
papa, trata-se de uma iniciativa da Coroa em dominios que lhe sio teorica-
mente alheios. O estabelecimento da Inquisigio é consentido pelo papa, mani-
festamente de mi vontade, perante a pressio constante do rei portugués.
O Santo Oficio, que 56 poderia funcionar com poderes delegados do Papa, é
arrancado da ctria romana a golpes de pressio diplomética e recompensas fi-
nanceiras generosamente distribuidas pelos agentes do rei, como bem de-
monstrou Alexandre Herculano. As sucessivas recusas da ctria no periodo
longo de 1515 a 1531 sdo seguidas de uma série de inflexdes de politica: em
1532 os poderes atribuidos a Frei Diogo da Silva sio suspensos por Clemen-
te VII; o mesmo papa concede uma bula de perdio aos cristios-novos anu-
lando os processos instaurados; em 1534 0 novo papa Paulo 11l anula a bula de
perdio (que alids nio tinha sido publicada em Portugal); em 1535 0 mesmo
Paulo III concede perdio geral aos culpados de judaismo; em 1536, paralela-
mente a publicagio da bula de (re) estabelecimento da Inquisi¢io, é publica-
do um interdito papal de confisco de bens aos cristios-novos condenados por
um prazo de dez anos; em 1542 sio isentos da jurisdigio inquisitorial os agen-
tes dos cristios-novos junto da Santa Sé; em 1544 Paulo 11T manda suspender
a execugdo das sentengas do Santo Oficio; em 1547, a bula Meditatio Cordis é
acompanhada de um diploma papal onde a pena de confisco de bens é sus-
pensa por mais dez anos.

Estes exemplos mostram uma luta intensa junto da Santa Sé entre os
agentes do rei e os agentes dos cristios-novos, os quais esgrimiam com armas
idénticas — remunera¢io de intermediirios e constitui¢io de grupos de pres-
sdo junto do Papa —, impondo um jogo de sucessivas mercés e compensa-
¢oes as duas partes em conflito. A posi¢io mediadora do Papa num conflito
manipulado a distancia entre agentes do rei e cristios-novos nio esconde o
elemento fundamental de disputa, motivador da hesitagio constante da ctria
romana nesta matéria: tratava-se de alienar um poder papal decisivo, na épo-
ca, para a afirmagio da autoridade eclesidstica em certos territorios, o poder
de perseguir os desvios a ortodoxia, tal como era definida pelos concilios da
Igreja romana. Naturalmente que o Papa, desde a criagio da Inquisi¢io no
século xi11, dependia do poder secular para enquadrar os inquisidores nos seus
inquéritos, para impor a respectiva autoridade junto da populagio e para exe-
cutar as respectivas sentengas. Neste Gltimo caso, é evidente que a pena de
excomunhdo decretada pelos inquisidores s6 poderia ter consequéncias se
fosse reconhecida pelos tribunais civis como equivalente a sentenca de morte,
permitindo assim ultrapassar as subtilezas do direito canénico que impediam
o envolvimento dos clérigos em condenagdes capitais. Mas é sem davida o
problema jurisdicional que constitui o pomo da discordia entre o rei e a ctria
romana, explicando-se assim o processo longo de estabelecimento da Inquisi-
¢do em Portugal.

Contudo, o resultado desse processo nio pode ser compreendido apenas
através da andlise da relagio de forgas estabelecida entre agentes régios e
agentes dos cristios-novos em Roma. E 6bvio que a posi¢io dos segundos
era extremamente fragil, pois nio possuiam qualquer dominio territorial que
escorasse as suas posi¢oes. Mas € necessario observarmos o contexto interna-
cional e o debate religioso existente na Europa para situarmos de forma cor-
recta o estabelecimento da Inquisi¢io no reino portugués. A ruptura religiosa
introduzida pela Reforma protestante e pela posi¢io intransigente da Igreja
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Catolica, saldada pelo fracasso da Conferéncia de Ratisbona em 1541 e pelo
Concilio de Trento em 1545-1563, alterou completamente a relagio de forgas
entre a curia romana e os estados europeus. Na nova conjuntura criada pela
Reforma protestante, sobretudo nas décadas de 1520 e 1530, as conquistas es-
tatutarias obtidas pela Igreja perante o poder temporal desde o século xi,
consagradas na afirmacio da autonomia espiritual, desenvolvimento da politi-
ca territorial e autoridade legitimadora dos soberanos, sofreram um processo
de fragilizagdo, expresso simbolicamente pelo saque de Roma em 1527 perpe-
trado pelo exército de Carlos V. E neste quadro, em que o papa tem necessi-
dade do apoio dos estados fiéis perante a separagio politica e religiosa de boa
parte da Europa Central e do Norte, que se torna mais dificil fazer frente as
reivindicagdes do rei portugués. O zelo religioso manifestado pelo rei portu-
gués estava escorado, para além do mais, num processo de expansio ultrama-
rina que ja estava a dar os seus frutos, ou seja, a evangeliza¢io de populagtes
de outros continentes, processo que poderia funcionar, na légica romana, co-
mo uma compensagio, com largos ganhos, para a perda de influéncia em cer-
tas regides europeias.

Na balan¢a da decisio papal encontrava-se, por um lado, a reticéncia
perante a alienagio de um poder espiritual significativo, reticéncia reforgada
pela experiéncia amarga da criagio de uma Inquisi¢do sob controlo régio em
Castela e Aragio em 1478, geradora de enormes conflitos sociais, étnicos e
religiosos; por outro, a necessidade de satisfazer um aliado constante, sélido,
que prometia um processo de missiona¢io em larga escala de outros conti-
nentes, tendo sido ja observados resultados desse empenhamento no reino do
Congo e no reino da Etidpia, cujos embaixadores tinham reconhecido o Pa-
pa como autoridade espiritual. O processo de fundagio da Inquisi¢io em
Portugal visto do lado do Vaticano nido pode deixar de ter em conta a pro-
pria dinimica de consolidagio doutrinaria e organizacional que se desenha
em Roma nos anos de 1530 e 1540, responsavel pela convocagio do Concilio
de Trento mas também pelas alteragdes administrativas da chria romana, onde
se destaca a criagio da Congregacio do Santo Oficio em 1542. Esta alteracio
significa, por um lado, a modificagio radical da forma de funcionamento do
Santo Oficio na Peninsula Italica, que passa de uma estrutura horizontal de
frades dominicanos e franciscanos nomeados pelo Papa para uma estrutura
vertical hierarquica, responsavel perante a congregagio de cardeais sedeada
em Roma. Mas as consequéncias dessa reorganizagio vdo ser muitissimo mais
vastas, pois é criado um organismo que passa a funcionar como um grupo de
pressio poderosissimo no seio da ctiria romana, com capacidade para interfe-
rir directamente na elei¢io papal e para impor os seus proprios candidatos,
como aconteceu diversas vezes ao longo dos séculos xvi e xvii, nomeada-
mente com Giovanni Paolo Caraffa, inquisidor, cardeal e proponente da
criagdo da congregagio, de que fez parte, eleito Papa, com o nome de Pau-
lo IV (1555-1559), Michele Ghislieri, comissario e cardeal da congregacio, elei-
to Papa, com o nome de Pio V (1566-1572), Felice Peretti, Gltimo inquisidor
franciscano em Veneza na década de 1550, eleito Papa, com o nome de Six-
to V (1585-1590), Giovanni Battista Castagna, cardeal da Congregagio do Santo
Oficio, eleito Papa, com o nome de Urbano VII (1590), Fabio Chigi, inquisi-
dor, eleito Papa, com o nome de Alexandre VII (1655-1666). E esse grupo de
pressio que contribui para alterar a relagio de forgas no seio da curia romana
e facilita o desenvolvimento do processo de estabelecimento da Inquisi¢io
em Portugal.

INTERVENCAO REGIA

A runDpAGAO DO SanTO OFffcio deve ser analisada igualmente do lado
portugués. O rei estava empenhado na sua criagio, por um lado devido ao
dominio na corte do grupo contririo aos cristios-novos, por outro devido
ao exemplo castelhano e aragonés, onde a criagdo da Inquisigio representara
um passo decisivo no refor¢o do poder régio. A dinimica de conflito entre
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cristios-velhos e cristios-novos, resultante da integra¢do dos judeus na so-
ciedade cristi em 1497, através de um processo macigo e centralizado de
baptismo violento, ja foi analisada no capitulo anterior, nio se podendo falar
de um bloco de anticonvertidos entre a sociedade cristd, pelo menos durante
a maior parte do século xvi. E dificil acompanhar a par e passo o processo
lento de exclusio dos cristios-novos da corte e a sua queda na opinido do rei.
Temos documentacio respeitante aos grandes conflitos, nomeadamente o
motim anticonversos de Lisboa em 1506 ou o tumulto provocado pela via-
gem a Portugal de David Reubeni em 1525, temos também testemunhos da
protec¢do pontual concedida por eclesidsticos e nobres aos cristios-novos,
nomeadamente as tomadas de posi¢io dos bispos do Funchal e do Algarve
contra actos de discriminagio por volta de 1515, mas faltam-nos elementos para
avaliar as razdes imediatas que conduziram aos pedidos de cria¢io do tribunal
da fé junto do Papa de 1515 € 1525. Em todo o caso, se o suposto judaismo da
comunidade de convertidos foi o argumento sistematicamente invocado pe-
los agentes do rei junto do Papa para justificar o pedido de estabelecimento
da Inquisi¢io, nio ha davida de que os diplomas constitutivos do tribunal em
Portugal referem todos os tipos de «heresias». Dai a necessidade de distinguir,
por um lado, a conjuntura de fundagio do tribunal, onde se conjugaram es-
tratégias da Coroa, pretensdes hegemonicas de grupos de cristios-velhos e
necessidades politicas papais, por outro, o impacte social e religioso da Inqui-
sicio no tempo longo, extravasando o quadro repressivo definido no pedido
de funcionamento inicial.

A motivagio mais profunda do rei dizia respeito a extensio da sua juri-
discio numa area sensivel, tradicionalmente controlada pelo Papa. Nio é
por acaso que o primeiro pedido de estabelecimento do tribunal é formula-
do em 1515, ou seja, um ano depois da criagio da diocese do Funchal, que
atribuia ao rei o padroado sobre a Igreja nos territérios da expansio ultrama-
rina (transferindo o poder delegado pelo papa Nicolau V ao infante D. Hen-
rique — bula Romanus Pontifex de 1455 — e pelo papa Calisto III 3 Ordem
de Cristo — bula Inter coetera de 1456). O padroado régio compreendia o di-
reito de apresentagio dos bispos, sucessivamente alargado as novas dioceses, a
faculdade de fundar e construir igrejas, o «licenciamento» das ordens religio-
sas para estabelecerem missdes ou administrarem pardquias, a recolha e dis-
tribui¢io do dizimo, ou seja, o controlo de toda a estrutura eclesidstica.
Sem menosprezar as causas especificas, religiosas e sociais, do pedido de es-
tabelecimento da Inquisi¢do, decorrentes de pulsdes arcaicas de tipo étnico,
nio podemos deixar de sublinhar que o pedido se insere numa estratégia de
«naturalizacio» e «estatizagio» da Igreja, caracterizada pela intervengio cres-
cente do poder régio na organizagio da hierarquia eclesidstica. O padroado
régio do ultramar acaba por constituir um modelo de intervengio do rei nas
dioceses do reino, sendo imposto a pouco e pouco ao Papa o mesmo sistema
de apresentagio dos bispos, estendido aos cardeais a partir dos anos de 1540,
depois do conflito em torno do caso de D. Miguel da Silva, nomeado cardeal
pelo papa em 1539 sem consulta ao rei, facto que motivou o exilio do prelado
e o congelamento das respectivas rendas eclesidsticas. A vantagem de alcangar
uma posi¢io de dominio hierdrquico sobre o tribunal da fé, segundo o modelo
castelhano e aragonés, nio deve ter escapado a argtcia politica de D. Manuel e
de D. Jodo III. Mas neste caso — como em tantos outros — a estratégia politi-
ca acabou por nio dar os frutos pretendidos: se a burocracia inquisitorial assu-
miu uma posi¢io determinante no seio da Igreja em Portugal, saindo das suas
fileiras muitos dos novos bispos, sobretudo nos séculos xv1 e xvi1, o Santo Ofi-
cio acabou por se revelar bastante mais autonomo do que desejariam D. Ma-
nuel e D. Jodo III (autores do projecto), causando problemas, a longo prazo, a
politica régia. Alids, essa politica face 4 Inquisicdo ou a diversidade de sensibi-
lidades religiosas sofreu alteragdes conforme os reinados e a orientagio dos
grupos de poder.

Nio ha divida que o processo de estabelecimento da Inquisi¢io em Portu-
gal beneficiou da intervengio sistemitica do rei D. Jodo III, quer em Roma,
onde manteve agentes com instru¢des precisas, quer em Portugal, onde acom-
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panhou e «autorizou» todo o processo de instalagio do tribunal. D. Jojo III
patrocinou a ceriménia publica de (re) fundag¢io do Santo Oficio em Evora
em 1536, interveio directamente na organizagio dos primeiros autos-de-fé,
apoiou a criagdo dos tribunais de distrito, exigiu as autoridades civis e ecle-
sidsticas a pronta execugdo dos requerimentos, cartas e mandados dos inquisi-
dores, criou um quadro regular de financiamento do tribunal, quer através de
fundos da Coroa, quer através de pensdes sobre os bispados do reino pedidas
a Santa Sé, atribuiu os primeiros privilégios aos oficiais e ministros do Santo
Oficio (autoriza¢io de porte de armas). A regéncia de D. Catarina mostrou-
-se mais flexivel, tendo sido a Coroa, pela primeira vez, embora com o acor-
do papal, a prorrogar a isengio do confisco de bens aos cristios-novos por
mais dez anos. Mas é nesse periodo da regéncia, necessariamente fragil, que
se inicia um jogo de mercés pontuais e limitadas aos cristios-novos, seguidas
de compensagdes a Inquisi¢io, que vai marcar a segunda metade do século xvr
e primeira metade do século xvi. Em 1560 é autorizada a criagio do Tribu-
nal do Santo Oficio em Goa e em 1561 é publicado um alvari que concede o
estatuto de conselheiros régios aos membros do Conselho da Inquisicio.
O reforg¢o do poder inquisitorial ocorre justamente com o periodo de regén-
cia do cardeal D. Henrique, assinalado pela revogacio, em 1563, com efeitos
retroactivos, da isen¢dao do confisco de bens aos cristios-novos, decretada pe-
la rainha D. Catarina em 1558, pela concessio de fortes privilégios régios aos
oficiais e familiares do Santo Oficio em 1562 e 1566 (isengio de impostos e
servigos, autorizagio de utilizacio da seda mesmo sem possuir cavalo) e pela
renovagdo da proibigdo de saida dos cristios-novos do reino (e de venda da
sua fazenda) em 1567.

O reinado de D. Sebastiio pode ser dividido em duas partes. Na primeira
¢ prosseguida a politica do cardeal D. Henrique, com a aprovagio do regi-
mento do Conselho-Geral da Inquisi¢io em 1570, a nomeagio do secretirio
do Conselho-Geral como escrivio da cimara régia no que diz respeito aos
assuntos inquisitoriais (extraordinirio exemplo de acumulag¢io de fungdes e
fusdo institucional) e a renovagio da proibi¢io de saida dos cristios-novos do
reino em 1573. A segunda parte do reinado ¢ caracterizada por uma espécie
de realpolitik, pois o projecto de expedi¢io a Africa passa a condicionar toda a
politica régia, exigindo uma mobilizagio financeira que facilitava a pressio
dos cristios-novos. Assim, é estabelecido um contrato com os representantes
da comunidade de convertidos, onde estes se comprometem a pagar uma
derrama de 250 0oo cruzados em troca da isengio do confisco de bens por
dez anos, da autorizag¢io de saida do reino e da venda da fazenda. O curto
reinado do cardeal D. Henrique retoma, naturalmente a politica anterior: em
1579 € obtida a anulagio papal do contrato de 1577, sendo restabelecido o
confisco de bens; em 1580 € renovada a proibigio de saida do reino; sio obti-
dos do papa diversos diplomas que garantem pensdes ao Santo Oficio impostas
em diversas dioceses; o rei concede novos privilégios aos oficiais e familiares
do Santo Oficio (nomeadamente a criacio de foro privativo); os governado-
res do reino executam em 1580 a vontade expressa por D. Henrique antes de
morrer, concedendo ao Santo Oficio 3000 cruzados anuais dos bens da Co-
roa. Esta sequéncia de decisdes e esforgos diplomaticos junto da ctiria romana
revela as prioridades definidas por D. Henrique, decorrentes de uma visio do
mundo e de uma estratégia politica onde domina a razio religiosa, marcada
por quarenta anos de pratica inquisitorial (necessariamente diversificada e nio
linear, como vimos no capitulo anterior).

O reinado de Filipe II constitui um prolongamento, neste capitulo, do
reinado de D. Henrique: a mercé de 3000 cruzados anuais sobre os bens da
Coroa foi duplicada em 1583; os ordenados dos funcionarios do Santo Oficio
foram aumentados substancialmente no mesmo ano (entre 17 % nos escaldes
mais baixos e 100 % nos escaldes mais elevados); novos breves papais de re-
for¢o financeiro do Santo Oficio foram obtidos; as restrigdes de circulagio
dos cristios-novos foram confirmadas em 1587; em 1595 é introduzida uma
nova dinamica na difusio dos estatutos de limpeza de sangue com a publica-
¢do de instrugdes régias sobre o assunto; em 1597 0s cristios-novos sio ex-
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cluidos de cargos na India. E verdade que os povos em cortes tinham manti-
do uma linha ofensiva face aos cristios-novos desde os anos de 1560, mas este
refor¢o dos poderes inquisitoriais tem a ver também com a conjuntura de crise
politica e social vivida na sequéncia da derrota de Alcicer Quibir e da morte
do rei D. Sebastido. Os reinados posteriores mostram o regresso de uma poli-
tica relativamente mais flexivel, capaz de aliviar a pressio sobre os cristios-
-novos em fungio das necessidades de tesouraria da Coroa. E assim que os
cristios-novos obtém a autorizagio de saida do reino em 1601 contra um ser-
vi¢o de 170 0oo cruzados, o perdio geral de 1605 contra um donativo de 1,7
milhdes de cruzados, novo perdio geral de 1627 disfar¢ado em édito de graga,
isengio do confisco de bens em 1649 contra o investimento na cria¢io da
Companhia do Brasil, apoio régio a proposta de perdio geral ao papa e ao pe-
dido de reforma da Inquisi¢io em 1671. Estas posicdes régias contrarias ao San-
to Oficio foram geralmente temporarias, seguindo-se o natural recuo ou revo-
gagio ao fim de alguns anos.

Esta autonomia relativa dos inquisidores portugueses face a Tiara e 4 Co-
roa esta patente no proprio processo de fundagio do tribunal, o qual nio po-
de ser visto apenas no quadro das negociagdes entre a corte portuguesa e a
ctaria romana. Com efeito, a dinimica imprimida pelos inquisidores, desde os
primeiros anos de funcionamento do tribunal, é responsivel pelo enraiza-
mento do Santo Oficio e pela sua presenga irreversivel em todo o pais e ul-
tramar, presen¢a que havia de durar cerca de trés séculos. A actividade inqui-
sitorial, nas primeiras décadas de actividade em Portugal, caracterizou-se pela
intervenc¢io, quase experimental, em todos os dominios sob sua jurisdigio —
judaismo, islamismo, protestantismo, proposi¢des heréticas, blasfémias, magia,

supersti¢io e pacto com o demoénio —, tendo conseguido alargar, ao longo
dos anos, essa jurisdi¢io, quer do lado régio — v.g. contrabando em terra de
mouros (1552) —, quer do lado papal — r.g. sodomia (1562 e 1574), solicita-

¢do de penitentes pelos confessores (1599), bigamia (jurisdi¢io exclusiva reco-
nhecida em 1612). Para além disso, os inquisidores — aqui seria mais correcto
falar do inquisidor-geral, por sinal entre 1539 e 1579 membro proeminente da
familia real, que exerceu fungdes de regente e rei, desempenhando um papel
fundamental no enraizamento da institui¢io — criaram tribunais de distrito,
procederam a visitas das comunidades de fiéis nos distritos, definiram meca-
nismos de inspec¢io aos proprios tribunais, elaboraram listas de livros proibi-
dos, langaram devassas a livrarias, tipografias e bibliotecas, criaram estatutos
reguladores da sua actividade, publicaram monitérios, éditos da graca e éditos
da fé com a caracterizagio dos «delitos» perseguidos, estabeleceram um con-
selho junto do inquisidor-geral que funcionava como instincia de decisio e
tribunal de apelo, «produziram» milhares de sentencas que publicitaram em
autos-de-fé. Mas tudo isto deve ser analisado em pormenor, pois varias sio as
conjunturas e diversas as formas de modelagio da vida religiosa impostas pela
Inquisigao.

DISTRITOS

O TRIBUNAL DA INQUISIGAO comegou por funcionar em Evora, tendo
sido alargada a sua acgio a Lisboa em 1539. Nesses primeiros anos observa-se
a organizagio de um pequeno conselho junto do inquisidor-geral, embora
seja dificil distinguir a mesa do tribunal e o conselho como instancia de apelo
ou orgio de consulta sobre a linha de actuagio do Santo Oficio. A demissio
de Frei Diogo da Silva e a sua substitui¢do pelo infante D. Henrique, irmio
do rei D. Joao III, entio prior-comendatirio do Mosteiro de Santa Cruz de
Coimbra e administrador do arcebispado de Braga — acumularia no futuro
uma série de dignidades, como arcebispo de Evora (1540), administrador do
Mosteiro de Alcobaga (1542), cardeal (1545), legado apostdlico (1553) e arcebis-
po de Lisboa (1564), sem esquecer as fungdes de regente (1562- 1568) e de rei
(1578—1580) —, revelar-se-ia decisiva para o futuro da organizacio. Tratava-se
da execugio do projecto de concentragio do poder eclesiistico nas mios da
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familia real, esbo¢ado ja na época de D. Manuel. Nio podemos ignorar a ca-
pacidade de gestio e de iniciativa politica de D. Henrique, bem apoiado no
seu conselho, onde sobressaem varias figuras, como a de Joio de Melo (de-
sembargador da casa do arcebispo-infante D. Afonso, inquisidor desde 1536,
bispo do Algarve nomeado em 1549, regedor das justigas do reino desde 1557
e arcebispo de Evora desde 1564 até i sua morte em 1574), mas a verdade é
que a referida concentra¢io permitiu uma acelerag¢ao notavel do processo de
estabelecimento do Santo Oficio.

A instalagio, na perspectiva do cardeal, comegava pelo controlo do territd-
rio. Em 1541 sdo criados quatro tribunais de distrito (para além daqueles que ja
existiam em Lisboa e Evora), com as sedes no Porto, Coimbra, Tomar e La-
mego. Nesse processo de criagio de novos tribunais sio envolvidos os bispos
do Porto (com jurisdi¢do inquisitorial recortada na sua propria diocese e na
diocese de Braga), de Lamego (com jurisdi¢do sobre a sua diocese e a diocese
de Viseu) e de Sio Tomé (reitor da Universidade de Coimbra, passava a
exercer a jurisdi¢io inquisitorial nas dioceses de Coimbra e Guarda). Tratava-
-se de uma forma expedita de alargar a esfera de actuagio do tribunal da fé
através do envolvimento de autoridades eclesiasticas ja existentes no terreno.
A preparagio cuidadosa desta operacio é revelada pelos diplomas enviados
pelo infante D. Henrique: a bula de estabelecimento da Inquisi¢io Cum ad
nihil magis, de 1536, o breve Cupientes fidem catholicam, de 1539, em favor dos
oficiais do tribunal, a patente concedida a Inquisi¢ao por D. Jodo III em 1536,
as cartas de nomeagio dos inquisidores, uma instrugao sobre a criagio dos tri-
bunais locais, uma instru¢io sobre o procedimento inquisitorial (o0 primeiro
regimento), uma instru¢io sobre a criagio de oficiais (com modelo de jura-
mento), modelos de abjura¢io da heresia e modelo de juramento a prestar
pelos inquisidores na tomada de posse. Mas ¢ significativa a intervengio do
proprio rei, que envia cartas de privilégio aos referidos bispos, escreve aos ve-
readores dos municipios envolvidos no processo pedindo que déem apoio ao
tribunal e ordena ao vigirio-geral do arcebispado de Braga que participe no
voto das sentengas da Inquisicdio conjuntamente com o bispo do Porto.

A criagio de tribunais de distrito foi seguida imediatamente da realizagio
de visitas de inspec¢io as freguesias do interior, tanto no distrito de Evora
como no distrito do Porto, forma de publicitar a existéncia da Inquisi¢io no
meio rural e de obter testemunhos ou confissdes que permitissem a instaura-
¢do de processos em zonas periféricas. Contudo, a iniciativa tomada em 1541
nio teve os efeitos pretendidos: quer por motivos financeiros, quer por difi-
culdades de controlo burocritico da rede, em 1548 ja s6 funcionavam os tri-
bunais de Evora (com jurisdi¢io sobre todo o Sul do pais e uma parte do
Centro Interior, ou seja, a diocese da Guarda) e de Lisboa (com jurisdigio
sobre a maior parte do Centro e Norte do pais). Em 1560 foi estabelecido o
tribunal de Goa, com jurisdigio sobre os territorios do estado da India, ou
seja, sobre as colonias portuguesas da Africa Oriental, Asia e Insulindia. Em
1565 foi restabelecido o tribunal de Coimbra, com jurisdi¢io sobre todo o
Norte e a maior parte do Centro do pais. O tribunal de Evora conservou a
sua jurisdi¢do sobre as dioceses de Evora e do Algarve, mas perdeu a diocese
da Guarda para o tribunal de Lisboa, cuja jurisdi¢do se estendia as dioceses
de Lisboa e Leiria, bem como aos territérios portugueses no Atlantico — as
ilhas dos Agores, Madeira, Cabo Verde e Sio Tomeé e Principe, as fortalezas
e entrepostos na costa noroeste e ocidental de Africa, as capitanias do Brasil.
Durante a maior parte do século xv1 a fronteira jurisdicional entre Lisboa e
Evora revelou-se bastante fluida, pois certos tipos de delitos, nomeadamente
de conversio de cristios ao islamismo, eram julgados em Lisboa, mesmo
quando os acusados tinham sido detidos no Sul do pais. O Algarve, justa-
mente, foi objecto de uma visita inquisitorial em 1585, mas s6 foi realmente
integrado na actividade regular do tribunal de Evora nos anos de 1630, como
mostrou Romero Magalhdes. Alias, este caso levanta o problema da diversi-
dade regional da incidéncia da actividade inquisitorial ao longo dos séculos,
estando por fazer uma geografia da repressio inquisitorial, com as respectivas
conjunturas.
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Os distritos da Inquisicio em Portugal, como acontecia em Espanha ou
na Itilia, tiveram como base a divisio da jurisdi¢io eclesiastica, sendo com-
postos pela agregacio de duas ou mais dioceses. Alids, o movimento de cria-
¢do de novas dioceses em Portugal ao longo do século xvi — deve dizer-se
que a sua densidade era muito inferior a existente na Peninsula Itilica, por
motivos demogrificos, urbanos e politicos, dada a proximidade da Santa
Sé — reflectiu-se na organizagio dos distritos da Inquisi¢io, pois a divisio da
diocese da Guarda, uma das maiores do reino, através da cria¢io da diocese
de Portalegre, coincidiu com a fronteira dos tribunais de Evora e Lisboa.
A dimensao dos distritos de Evora e de Coimbra correspondia a superficie
média dos distritos castelhanos e aragoneses, que variava, grosso modo, entre 30
a 40 0ooo km?. O distrito de Lisboa era mais pequeno. A sua insergio entre os
dois maiores distritos conhece uma logica geografica curiosa, pois acompanha
a linha do Tejo na ligagio tradicional entre a Estremadura, o Ribatejo e a
Beira Interior. Trata-se quase de um percurso de almocreve, norte-sul entre
a Guarda e Castelo Branco, nordeste-sudoeste entre a Cova da Beira e Lis-
boa, acompanhando a linha do Tejo. A dimensio do distrito de Lisboa estava
relacionada com o seu papel simultineo de tribunal de corte e de tribunal
com jurisdi¢io sobre o império atlintico. O tribunal de Goa é aquele que
tem uma jurisdi¢io mais extensa e fragmentada, embora a populagdo crista do
estado da India tenha sido sempre relativamente diminuta. A sua criagio
acaba por assumir uma peso institucional tremendo em toda a politica do
estado da India, pois os governadores e vice-reis deparam como uma in-
transigéncia religiosa contrdria a razio politica. Com efeitos, os Portugueses
dependiam de tal maneira do apoio das populagdes locais que a actividade in-
quxsltonal a longo prazo, contribuiu decisivamente para o isolamento politico
e econdémico do estado da India. O Brasil beneficiou de uma colonizagio tar-
dia, tendo sido mantido sob jurisdi¢io do distante tribunal de Lisboa. A ausén-
cia de um tribunal da Inquisi¢dio com sede na América portuguesa protegeu o
territdrio da devastagio provocada no estado da India pelo tribunal de Goa. Os
diferentes tempos da Expansio portuguesa no mundo explicam esta discrepan-
cia, embora o tipo de colonizagio possa ter tido um peso decisivo na realpolitik
que ali se verificou.

REGIMENTOS

Os REGIMENTOS DA INQUISICAO constituiram um elemento decisivo de
defini¢do estatutaria do tribunal e de organizagao das suas actividades. As pri-
meiras intrugdes de 1541, elaboradas pelo cardeal D. Henrique com o seu
conselho, sobretudo o secretiario Jorge Coelho, respeitam integralmente a
bula de 1536, a qual excluia o segredo do processo, isto é, reconhecia ao pre-
so o direito a conhecer o contetido integral das dentincias e os nomes dos
denunciantes. Se compararmos estas instru¢oes com as dos reinos vizinhos re-
conhecemos outras diferencas: o inquisidor-geral reservava para si a decisio
sobre comuta¢io das penas, apelacio de sentengas de tortura e conclusio de
processos paralizados pela divisio de votos entre inquisidores e representante
da diocese; os condenados com leve suspeita na fé nio deviam abjurar em
publico, apenas perante o tribunal; no rito de fundag¢io de cada tribunal de
distrito os inquisidores deviam reunir as autoridades civis para apresentar a
carta régia e ordenar a «publica¢io da Inquisi¢io» na igreja principal, proibin-
do as pregacoes no mesmo dia; finalmente, verifica-se um vazio face ao tema
do confisco de bens, o qual s6 comegou a ser aplicado em 1563, depois de o
cardeal D. Henrique assumir as fungdes de regente do reino.

O regimento de 1552 ji apresenta uma maior complexidade, com 141 ca-
pitulos que definem a estrutura do tribunal, a visita do distrito, a publica¢io
dos éditos, a maneira de agir com os penitentes e acusados, a reconciliagio,
a detencio, a instrugio dos processos, os recursos das sentengas, a condenagio
a pena capital, a preparacio do auto-de-fé, a exposi¢io dos sambenitos nas
igrejas (pratica infamante que fazia parte da condenagio), as decisdes reserva-
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das ao inquisidor-geral, as regras respeitantes ao exercicio dos diversos car-
gos. Face as instrucdes de 1541, o regimento de 1552 mostra um enorme de-
senvolvimento do «cddigo deontologico» dos funciondrios, facto revelador
de uma pritica de inspec¢io e controlo interno, com a especificagio de to-
das as etapas de instrugio dos processos, a introdugio (quase imperceptivel)
da pritica do segredo, s6 explicitada no suplemento de 1564 ao regimento.
Para além disso, estio melhor definidas certas situagdes, como a apresentagio
dos novos inquisidores — com referéncia ao prelado —, a reconciliagio e
abjuragio (sobretudo os casos de publicidade ou segredo do acto), os ritos de
puni¢io. O preimbulo do regimento explicita o controlo régio e a partici-
pagdo do arcebispo de Braga Frei Baltasar Limpo, do bispo de Angra e go-
vernador da Casa do Civel Rui Gomes Pinheiro, do entio bispo do Algarve
Joio de Melo, dos inquisidores Pedro Alvares de Paredes e Joio Alvares da
Silveira.

O regimento do conselho-geral de 1570 apresenta varias novidades: pela
primeira vez é caracterizada a estrutura deste organismo, que funcionava des-
de o estabelecimento da Inquisigio; é clarificado o seu papel de registo no ri-
to de investidura do inquisidor-geral (que lhe deve apresentar as cartas de no-
meagdo); sio explicitadas as suas fun¢des de controlo dos tribunais de distrito
(tendo competéncias reservadas no que diz respeito as visitas de inspec¢io de
trés em trés anos, as visitas de livrarias e a organizagio de catilogos de livros
proibidos); é indicado o seu papel de tribunal de recurso (sendo-lhe atribui-
dos os casos reservados ao inquisidor-geral, o controlo dos processos ¢ dos
autos-de-fé, as decisdes sobre comutacdes de penas, caugdes e apelagGes); é
definido o seu papel administrativo, nomeadamente quanto a elaboragio de
cartas dirigidas em nome do rei as justias seculares e a supervisio de bens
confiscados (delegada pelo rei ao inquisidor-geral). Na pratica, este regimento
reforga o poder do organismo de cupula do Santo Oficio e clarifica as suas
fungdes face ao inquisidor-geral, vértice da institui¢do, Ginica figura nomeada
e reconhecida pelo Papa.

Embora estas primeiras instru¢des tenham circulado manuscritas, torna-se
claro que o desenho institucional do Santo Oficio em Portugal resultou de
um processo de reflexio colegial, no qual o inquisidor-geral esteve sempre
acompanhado de um pequeno conselho, que acabou por absorver boa parte
dos poderes exclusivos que ele detinha. O periodo de estabelecimento e con-
solida¢io do Santo Oficio em Portugal, que poderiamos definir cronologica-
mente entre 1536 e 1570, revela, quer um elevado nivel de centralizagio, quer
uma enorme capacidade de codificagio das experiéncias administrativas e ju-
diciarias. Nio se verifica qualquer «vasamento» das instru¢des do Santo Ofi-
cio de Castela e Aragio, sendo flagrante a caracteristica de formula¢io end6-
gena, naturalmente dentro de um quadro comum internacional. Desde o
inicio se constata uma intervengio directa do rei, constituindo-se uma parti-
cipagio cruzada entre o Santo Oficio e os restantes organismos da Coroa,
que excede as necessidades de suporte civil das decisdes tomadas pelos tribu-
nais da fé. Dadas as caracteristicas clientelares (de dimensio normalmente
grupuscular) da vida politica portuguesa da época, verifica-se uma acumula-
¢do de cargos por parte dos inquisidores, tanto ao nivel dos restantes conse-
lhos régios como ao nivel da hierarquia da Igreja. Nesta esfera, verificimos
como uma boa parte das primeiras nomeagdes envolveram bispos — feno-
meno que nio se repete, pois sio os inquisidores que passam a recompor e a
reproduzir boa parte da hierarquia eclesiastica ao longo de seis geragdes. Sio
estas participagdes cruzadas, bem como a nomeagio do infante pelo rei seu
irmio como inquisidor-geral, que explicam a rapida aceitagio do Santo Ofi-
cio no reino, sem se verificarem os confrontos politicos e sociais ocorridos
mais de meio século antes nos reinos vizinhos, sobretudo em Sevilha e em
Saragog¢a, no momento da instalagio do tribunal. Mas o trabalho de regula-
mentagio do tribunal foi aprofundado ao longo do tempo, revelando uma
outra caracteristica da institui¢io, o escrupulo legalista que legitimava as pra-
ticas repressivas. Com efeito, é a Inquisi¢ao portuguesa que conhece mais re-
gulamentos, com sucessivas adaptagoes ao longo dos séculos, como veremos.
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Em 1613 um novo regimento ¢ organizado por uma comissio que inclui
membros do conselho-geral, inquisidores e deputados escolhidos pelo inqui-
sidor-geral. O regimento, impresso pela primeira vez, destina-se a uma circu-
lagio interna (era oferecido um exemplar aos novos membros com fung¢des
judicidrias e o texto devia ser lido trés vezes por ano nos tribunais de distri-
to). O regimento segue a estrutura definida no texto de 1552, embora os as-
suntos sejam tratados de forma mais desenvolvida. Registamos aqui as dife-
rengas mais significativas: o segredo do processo ¢ aprofundado; as regras de
conduta dos inquisidores e oficiais dos tribunais sio alargadas (resultado pro-
vavel das visitas de inspeccio); a organizagio dos tribunais de distrito revela a
complexificagio do sistema burocritico (mai\' inquiiidores e oficiais — os de-
putados, auxiliares dos inquisidores, figura inexistente em Espanha, sio aqui
comag‘rados) os casos reservados ao conselho-geral sofrem uma caracteriza-
¢do cuidadosa; € especificada a resolugio dos processos de relaxados, heresiar-
cas, judaismo nas prisoes, confissio depois da sentenga capital, sodomia e ne-
gagio da presenca de Cristo na hostia; € definida a forma de tratamento de
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clérigos, fidalgos, pessoas de qualidade e ricos mercadores; o papel do repre-
sentante do bispo é limitado, pois deixa de ter voto obrigatorio na decisio de
colocar o preso sob tormento.

O regimento de 1640, elaborado igualmente por uma comissio de mem-
bros do tribunal, sistematiza a experiéncia acumulada nas décadas de 1620 e
1630, marcadas pela publicagio do grosso catilogo de livros proibidos
de 1624, pelo debate sobre o judaismo e pela reforma dos servigos. Trata-se
de um monumento juridico, com um volume cinco vezes superior ao regi-
mento anterior, onde sio desenvolvidos os deveres e regras de comporta-
mento dos funcionarios, os pormenores do processo penal, a tipologia de de-
litos sob al¢ada do tribunal, as penas aplicaveis e as respectivas circunstancias.
Quatro aspectos podem ser destacados deste volumoso regimento: a descri¢io
minuciosa da organiza¢io administrativa (ligada ao refor¢o do caricter sigilo-
so do tribunal); a sistematizacio dos ritos (investidura dos inquisidores e ofi-
ciais, auto-de-fé, publicagio dos éditos, visitas de inspeccio, abjuracio dos
reconciliados) e da etiqueta interna (v.¢. formas de tratamento, posi¢oes e ati-
tudes, ordens de precedéncia); o investimento acrescido na «qualidade», ou
seja, na origem social dos funcionarios (pela primeira vez ¢ exigida explicita-
mente a condi¢io de nobreza para o exercicio do cargo de inquisidor); o re-
forco dos poderes do conselho-geral e do inquisidor-geral.

O trabalho de compilagio e reflexio sobre os diversos aspectos de organi-
zagio administrativa, disciplinar e processual foi de tal maneira exaustivo que
o regimento se manteve em vigor durante mais de cento e trinta anos. E ver-
dade que as institui¢des eclesiasticas — como ¢ o caso do Santo Oficio, em-
bora assuma nos reinos hispinicos o duplo estatuto de tribunal da fé e conse-
lho régio — tendem a assentar numa configuragio institucional que se
reproduz sem grandes altera¢des ao longo de séculos. Neste caso, a defini¢io
dos «delitos» de heresia que estavam sob a al¢ada do tribunal resultou de uma
acumulagio de condenac¢des ao longo da Idade Média e do inicio da Idade
Moderna, sendo o ponto culminante a rejeicdo da Reforma protestante.
E verdade que os tribunais da Inquisi¢io tiveram um papel decisivo na iden-
tificagio, perseguicio e condenacio de novos «desvios» heréticos, nomeada-
mente o iluminismo (referimos aqui as crengas e comportamentos dos alum-
brados), molinismo e jansenismo. Contudo, nio foram estas novas «heresias»
que justificaram a revisio sucessiva dos regimentos, dedicados quase em ex-
clusivo ao registo da intensa experiéncia administrativa e processual. A classi-
ficacio das heresias, incluida nos diplomas papais de fundacio e nos primeiros
documentos publicos da Inquisicio (monitério e éditos da fé) estabelece de
forma clara a diferenga de grau de gravidade entre apostasia, ou seja, abando-
no completo da fé cristi (representada pelo judaismo e islamismo) e heresia
(caracterizada pela contestagio parcial do nucleo doutrindrio da Igreja roma-
na, mas sem ruptura com o Novo Testamento, concretamente protestantis-
mo, proposi¢des heréticas, blasfémias).

A publicagio de um novo regimento em 1774 nido se deveu — ao con-
trario dos casos anteriores — a necessidades internas de aprofundamento do
codigo processual, clarificagio das regras de conduta dos inquisidores e ofi-
ciais, defini¢do alargada dos diferentes niveis de responsabilidade, explicitagio
dos procedimentos rituais ou de etiqueta. O regimento foi imposto por ne-
cessidades externas, resultantes exclusivamente da dinamica politica do Esta-
do, que impunha a revisio do posicionamento do tribunal (¢ do sentido da
sua ac¢io) na estrutura dos orgios da monarquia. A elaboragio das novas ins-
trucdes foi desencadeada por uma carta do marqués de Pombal, de 1771, on-
de exigia a reforma da institui¢io com a depuracio de todos os elementos es-
tranhos a sua condicio de tribunal da Coroa. O resultado de trés anos de
trabalho estd registado num texto bastante mais dgil do que o do regimento
anterior. Sinal dos novos ventos politicos, o cardeal da Cunha, inquisidor-
-geral, faz no preficio uma critica radical de todos os seus predecessores, no-
meadamente daqueles que tinham publicado regimentos sem aprovagio régia,
acusando-os de trai¢io ao reino e complot com os Jesuitas (expulsos quinze
anos antes e transformados na béte noire da politica regalista) para transformar
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o Santo Oficio numa institui¢io puramente eclesistica (o que ela era, alids,
pois s6 podia funcionar com os poderes delegados pelo Papa para a persegui-
¢do das heresias). Em todo o caso, verifica-se pela primeira vez uma sensibili-
dade, explicita, 3 imagem exterior da Inquisi¢io e as principais criticas feitas
a0 seu funcionamento — criticas formuladas ja um ou dois séculos antes e
que sO naquela conjuntura comegavam a ser incorporadas nas novas concep-
¢Oes juridicas sobre o direito processual e o direito penal. As quatro grandes
alteragdes introduzidas pelo regimento sio as seguintes: a) o segredo do pro-
cesso € suprimido, isto €, as dentincias passam a ser apresentadas integralmen-
te a0 preso, com os nomes das testemunhas, bem como as circunstancias es-
paciais e temporais; b) ¢ proibida a possibilidade de excomunhio (ou seja, de
condenagdo a pena capital) com uma unica testemunha; ¢) é condenada a
tortura como uma pratica preversa que estimula as falsas confissdes, manten-
do-se em aberto, contudo, a sua utilizagio no caso de heresiarcas dogmaticos;
d) € suprimida a inabilitagio dos condenados e dos seus descendentes. Natu-
ralmente que alguns ritos entretanto caidos em desuso, como o auto-de-fé,
deixam de ser referidos no regimento. O sentido do documento é conferido
pela publicagio, no final, do diploma régio de aprovagio assinado pelo mar-
qués de Pombal.

Esta incursio pelos regimentos da Inquisi¢io tem em vista fornecer uma
visio de conjunto dos principais momentos que balizam o estabelecimento,
consolidagdo, crescimento e declinio da instituicio. Mas é evidente que a
abordagem juridica, mesmo baseada nos principais instrumentos definidores
da organizagdo, pode ser enganadora, por um lado porque os regimentos re-
gistam momentos de codificagio, escapando i anilise uma vasta legislagio ex-
terna (constituida pelos diplomas régios e papais) e interna (ordens do inqui-
sidor-geral, consultas e despachos do Conselho da Inquisi¢io), por outro
porque a pritica antecipa muitas vezes a lei ou afasta-se dela, sendo extrema-
mente subtis as alteracoes de estratégia do Santo Oficio, apenas visiveis atra-
vés de uma anilise cuidada da correspondéncia e dos despachos do conselho-
-geral. Contudo, o esfor¢o codificador revela-nos o grau de centralizagio e
de uniformizagio das priticas da institui¢do. Alids, para além dos regimentos,
a Inquisi¢do procedeu a publicagio, em 1596 e 1634, de duas grandes recolhas
de diplomas papais, documentos régios e regulamentos internos da institui-
¢do, sendo incluidos todos os textos de fundagio, de atribuigio de jurisdi¢io
sobre tipos de crimes, de privilégios de inquisidores, oficiais e familiares, de
organiza¢io do colégio da doutrina e da fé, de funcionamento do juizo das
confiscac¢des.

INQUISIDORES-GERAIS

O INQUISIDOR-GERAL ERA NOMEADO pelo Papa sob proposta do rei. Du-
rante o periodo da Guerra de Independéncia, de 1640 a 1668, ou seja, até ao
tratado de paz com Castela, toda a hierarquia da Igreja portuguesa esteve pa-
ralisada devido a falta de reconhecimento do Estado portugués pela Santa Sé.
Tal como nio havia investidura de bispos também ndo havia investidura de
inquisidores-gerais. Depois da morte de D. Francisco de Castro, em 1653, o
cargo ficou vago até i investidura de D. Pedro de Lencastre, cardeal, em
1671. Sebastido César de Meneses foi indicado pelo rei como inquisidor-geral
em 1663 — tratava-se de um dos principais elementos da fac¢io apoiante de
D. Afonso VI, tendo sido exilado com a tomada do poder pelo infante
D. Pedro, mas nunca chegou a ser nomeado pelo papa. Os membros do con-
selho, que tinham estatuto de membros do Conselho Régio, eram nomeados
pelo inquisidor-geral depois de consultado o rei. Os processos de nomeagio
refor¢avam a autonomia relativa da Inquisi¢io entre o rei e o Papa. Embora
fosse grande a proximidade face ao rei, o sistema de nomeagio garantia uma
fidelidade partilhada entre a Coroa e a Igreja, com a defesa de interesses pro-
prios, pois os inquisidores tinham a perspectiva de uma nomeagio para os altos
cargos da carreira eclesiastica. No inicio, 0 niimero de membros do conselho
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andava a volta de trés ou quatro, no inicio do século xvir fixou-se em seis,
tendo sido reservado um lugar perpétuo para um dominicano em 1614 — ini-
ciativa coincidente com a tomada em Espanha —, embora no caso portugués
o religioso fosse escolhido pelo inquisidor-geral entre os consultores do tri-
bunal. Alids, os membros do conselho eram normalmente escolhidos entre os
inquisidores com carreira feita em vérios tribunais de distrito, sendo premiada
a fidelidade 2 institui¢io, ao contririo do que acontecia em Espanha, onde o
rei impunha agentes sem qualquer experiéncia na institui¢io, inclusive laicos.
No conselho funcionava um secretario, pessoa da confian¢a do inquisidor-
-geral, que tinha um enorme poder, dado o seu conhecimento do funciona-
mento da instituicio nas suas diversas instincias, sendo ele que redigia as cir-
culares para os tribunais de distrito, recolhia as informagoes e assegurava a
uniformizacio burocritica e processual.

Os tribunais de distrito funcionavam, praticamente desde o inicio, com
trés inquisidores, um promotor fiscal e um, dois ou trés deputados remu-
nerados. Os trés inquisidores garantiam uma estrutura de funcionamento
colegial que ndo existiu durante longo tempo nos tribunais de distrito cas-
telhanos e aragoneses, compostos por dois inquisidores, dos quais um se
encontrava normalmente a fazer a visita ao distrito, enquanto o outro asse-
gurava a permanéncia na sede. O caso portugués revela uma estrutura pre-
cocemente sedentarizada, com visitas de distrito decididas pelo conselho,
que enviava um inquisidor em longas «cavalgadas» que por vezes cruzavam
dois ou trés distritos. O funcionamento normal correspondia a instrugdo de
dezenas, por vezes centenas de processos nas sedes dos tribunais. A detengdo
de um suspeito e a abertura do respectivo processo era proposta pelo pro-
motor fiscal, que compilava as dentincias e redigia o libelo acusatoério, sendo
um inquisidor responsabilizado pela instru¢io do processo. Nalguns casos
verificaram-se mudangas dos inquisidores nos interrogatérios, dado que o
processo era acompanhado directa ou indirectamente pelo colectivo dos jui-
zes, que se reuniam para a decisio final. A figura do promotor fiscal nio
existia na Inquisi¢io romana, constituindo uma novidade interessante do
ponto de vista processual, que permitiu separar desde cedo a pritica de acu-
sacdo e de instrugdo, embora esta estivesse indissociada da sentenga. O de-
putado da Inquisi¢io era uma figura inexistente em Espanha, tendo um es-
tatuto equivalente ao do promotor fiscal, visivel na remuneracio auferida,
embora funcionasse como consultor do tribunal. O deputado podia ser um
«estagiarior, pois os novos membros dos tribunais comegavam a carreira jus-
tamente nesse posto, mas podia também ser um «reformado», ou seja, um
inquisidor em fim de carreira que ji ndo tinha capacidade para seguir o rit-
mo normal de trabalho do tribunal, mas era utilizado como consultor devi-
do A sua experiéncia. Por vezes um deputado podia acumular a sua fun¢io
com a de promotor fiscal.

A carreira entre os membros do tribunal «com jurisdigio», ou seja, de-
putados, promotores fiscais e inquisidores, estava organizada por ordem de
antiguidade, pois o mais antigo exercia as fun¢des de presidente do tribunal.
No caso de dois inquisidores serem nomeados no mesmo dia, a antiguidade
era definida pela data de inicio da carreira como deputados. Naturalmente
que os critérios de acesso ao conselho eram bastante estreitos, ja que tal po-
sicio dava frequentemente acesso a lugares nos conselhos régios ou na hie-
rarquia da Igreja. A escolha dependia naturalmente da capacidade dos inqui-
sidores e, sobretudo, do seu posicionamento clientelar na sociedade de
corte. Embora os inquisidores, sobretudo os membros do conselho-geral,
possuissem outras fontes de rendimento, nomeadamente beneficios em igre-
jas — sem falar da acumulagio de cargos —, ¢ interessante observar os seus
salirios como indicadores de posi¢io social. Em 1583 Filipe IT aumentou os
salarios dos funcionérios da Inquisi¢io portuguesa, que passaram a auferir as
seguintes remunera¢des anuais: o membro do conselho-geral 200 0oo réis;
o inquisidor 120 000, o deputado ¢ o promotor fiscal 80 0oo, o notirio, o
meirinho e o alcaide 50 000, o solicitador e o porteiro 40 ooo. Uma com-
paragio feita por Elvira Mea mostra-nos como o salirio dos deputados do
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O inquisidor-geral de Portugal
(1585-1593), arquiduque Alberto,
por Rubens (1577-1640)
(Madrid, Convento das
Descalzas Reales).

> D. Nuno da Cunha Ataide
(1664-1750), cardeal e
inquisidor-geral, gravura sobre
papel (1.* metade do

século xvr), Lisboa,
Biblioteca Nacional.
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conselho-geral se inscrevia no conjunto das remunerag¢des do aparelho judi-
cidrio da época: o desembargador do Pago recebia 300 000 réis por ano, o
desembargador da Casa da Suplica¢io 200 000 e o desembargador da Casa
do Civel 160 000.

A origem social dos inquisidores-gerais em Portugal ainda é mais eleva-
da do que em Espanha, tendo sido nomeados virios membros da familia
real: o cardeal D. Henrique, irmio do rei D. Jodo III e futuro rei, exerceu o
cargo entre 1539 e 1578; o arquiduque Alberto, filho do imperador Maximi-
liano 11, sobrinho de Filipe II, vice-rei de Portugal, exerceu o cargo entre
1586 e 1593; D. Alexandre de Braganga, filho dos duques de Braganga e des-
cendente de reis portugueses, arcebispo de Evora, exerceu o cargo em 1602-
-1603; D. José de Braganga, irmido bastardo do rei D. José, entre 1758 e 1760.
A grande maioria dos inquisidores-gerais saiu da nobreza do reino: D. Jorge
de Almeida, arcebispo de Lisboa, inquisidor-geral nomeado em 1578, era fi-
lho do capitio-mor de Sofala; D. Francisco de Castro, bispo da Guarda, no-
meado inquisidor-geral em 1630, era neto do vice-rei da India D. Jodo de
Castro; D. Pedro de Lencastre tinha o titulo de duque de Aveiro quando foi
nomeado inquisidor-geral em 1671; o cargo passou em seguida a ser ocupa-
do pelos seus familiares D. Verissimo de Lencastre, arcebispo de Braga, no-
meado inquisidor-geral em 1676, e D. José de Lencastre, bispo de Leiria,
nomeado inquisidor-geral em 1693; D. Nuno da Cunha, filho do senhor de
Povolide, bispo de Targa e capelio-mor do reino, futuro cardeal, foi nomea-
do inquisidor-geral em 1707; D. Joio Cosme da Cunha, arcebispo de Evora,
filho dos condes de Sio Vicente, futuro cardeal, foi nomeado inquisidor-ge-
ral em 1770.

Quase todos os inquisidores-gerais eram bispos quando da respectiva no-
meagdo, alguns deles foram promovidos ao cardinalato (dir-se-ia que era
obrigatéria a acumulagdo dos dois cargos) e frequentemente exerceram cargos
politicos da maior importancia. D. Jorge de Almeida foi um dos governado-
res do reino investidos por D. Henrique antes da sua morte em 1580; D. Pe-
dro de Castilho foi nomeado duas vezes vice-rei de Portugal (1605-1608
e 1612-1613); D. Francisco de Castro foi presidente da Mesa da Consciéncia
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e Ordens e membro do Conselho de Estado nomeado por D. Joio IV; o car-
deal D. Nuno da Cunha, inquisidor-geral entre 1707 e 1750, foi deputado da
Junta dos Trés Estados, conselheiro de Estado e primeiro-ministro do Despa-
cho, tendo desempenhado um papel politico determinante durante todo o
longo reinado de D. Jodo V (a coincidéncia cronoldgica dos cargos e a lon-
gevidade partilhada fizeram deles as duas principais cabecas do reino); D. Joio
Cosme da Cunha era governador das Justigas e membro do Conselho de Es-
tado; D. Inicio de Sio Caetano, inquisidor-geral nomeado em 1787, era mi-
nistro do Despacho e membro do Conselho de Estado. Se compararmos a
acumulagio de cargos dos inquisidores-gerais das duas monarquias ibéricas,
sobretudo ao nivel dos conselhos e dos grandes tribunais do Estado, o envol-
vimento politico dos inquisidores-gerais portugueses é ainda mais forte do
que o dos seus colegas espanhois: num total de 20 dignitarios, 14 exerceram
outras fungdes politicas e administrativas na monarquia, enquanto em Espa-
nha a relagio ¢ de 17 num universo de 30 inquisidores-gerais nomeados entre
1483 e 1717.

Devem ser assinaladas duas outras diferencas entre Portugal e Espanha no
que diz respeito i carreira dos inquisidores-gerais: uma maior promogio in-
terna, rara em Espanha; uma maior estabilidade de exercicio do cargo que
contrasta com as diversas demissdes ocorridas no reino vizinho. A promogio
interna revela, ao mais alto nivel, o papel estruturador da carreira inquisitorial
portuguesa. D. Anténio de Matos de Noronha é um caso unico de carreira
nas Inquisi¢des hispanicas. Natural de Santarém, fez os seus estudos em
Coimbra e Salamanca. Inquisidor em Toledo, foi nomeado para o Consejo
de la Suprema em 1581. Apresentado por Filipe II para o bispado de Elvas, foi
confirmado por Inocéncio IX em 1591. Em 1592 foi nomeado deputado do
Conselho-Geral da Inquisi¢ao portuguesa ¢ membro do Conselho de Estado.
Nos anos seguintes viria a concentrar um enorme poder: o cardeal arquiduque
Alberto, quando saiu do reino em 1593, deixou-lhe comissio para exercer o
cargo de presidente do Conselho-Geral do Santo Oficio e de presidente em
substituicio do conselho régio. Foi nomeado pelo papa inquisidor-geral
em 1596. D. Pedro de Castilho é um caso flagrante de trampolim inquisitorial
numa carreira sem ajuda directa de uma forte rede familiar. Filho do arqui-
tecto Diogo de Castilho, formado em Teologia e mestre em Artes, foi prior
de uma igreja em Ilhavo e beneficiado em Celorico, tendo comegado a sua
carreira como deputado do tribunal da Inquisi¢io de Coimbra em 1575. Bispo
de Angra, opos-se a D. Antdnio e regressou a Lisboa a bordo da esquadra do
marqueés da Cruz, facto que teve reflexos na sua carreira futura: nomeado bis-
po de Leiria em 1583, foi capelio e esmoler-mor do rei, conselheiro de Esta-
do, presidente do Desembargo do Pago e, como vimos, vice-rei de Portugal.
D. Verissimo de Lencastre fez toda a carreira na Inquisi¢io: deputado do tri-
bunal de Evora em 1644, inquisidor de Evora em 1649, inquisidor de Lisboa
em 1660, deputado do conselho-geral em 1664, arcebispo de Braga em 1670
(depois do reconhecimento do reino pela Santa S¢), inquisidor-geral em
1676. D. Nuno da Cunha subiu todos os degraus da carreira inquisitorial: de-
putado do tribunal de Coimbra em 1691, promotor fiscal em 1692, deputado
do tribunal de Lisboa em 1693, inquisidor de Lisboa em 1700, onde ocupou
todas as cadeiras.

A maior estabilidade no exercicio do cargo de inquisidor-geral em Portu-
gal contrasta com as sucessivas demissoes dos inquisidores-gerais em Espanha
por motivos politicos — num universo de 45 inquisidores-gerais nomeados
em Espanha entre 1483 e 1818, 16 foram for¢ados a apresentar a demissio. Os
casos mais flagrantes, que tém a ver com a mudan¢a da conjuntura politica
ou a alteracio da relagio de forgas entre os grupos do poder, dizem respeito a
Diego Deza (1507), Fernando Valdés (1566), Frei Luis de Aliaga (1621), Juan
Everardo Nithard (1669) e Baltasar de Mendoza y Sandoval (1705). Os casos
de demissio de inquisidores-gerais em Portugal estio concentrados no perio-
do filipino, onde se verificaram diversas perturbag¢oes: D. Anténio de Matos
de Noronha, que em 1593-1596 tinha uma posi¢io predominante no Estado
portugués, caiu em desgraga logo em seguida, sendo for¢ado a abandonar o
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cargo de inquisidor-geral em 1598; o seu indigitado sucessor, D. Jorge de
Ataide, apresentado pelo rei ao papa em 1600, nio chegou a ser nomeado;
D. Alexandre de Bragan¢a, nomeado em 1602, exerceu fungdes apenas du-
rante um ano, tendo sido demitido por carta régia. O tnico caso de demissio
fora desse periodo ocorreu com o infante D. José de Braganca, irmio do rei
D. José, cujo exilio da corte em 1760 implicou, naturalmente, a cessagio das
suas fungdes. So foi substituido no cargo nove anos mais tarde. Como exem-
plo paradigmatico do poder adquirido pelos inquisidores-gerais portugueses
temos D. Francisco de Castro, detido em 1641 por ordem régia devido ao seu
envolvimento na conspiragio a favor de Castela, solto em 1643 depois de
confessar os seus erros e garantir obedi¢ncia ao rei. Apesar desta «abjuragio»
em forma, bem ao jeito do que o regimento da Inquisi¢io exigia dos presos
acusados de heresia, ndo hesitou em provocar numerosos conflitos com o rei,
devido a sua politica de perseguicio dos negociantes cristios-novos que fi-
nanciavam a guerra contra Castela. Contra ventos e marés, manteve-se no
cargo até a sua morte em I1653.

CONSELHEIR OS

O PODER DOS INQUISIDORES-GERAIS estava escorado no poder do conse-
lho-geral, organismo estivel, que manteve a instituicio a funcionar durante
os periodos de vacatura do tnico cargo «legitimo», ou seja, nomeado pelo
Papa. Essa interveng¢io sem qualquer cobertura superior aconteceu em diver-
sos periodos, nomeadamente entre 1598 e 1602, entre 1653 e 1670, entre 1750
e 1769 (se excluirmos os dois anos de exercicio do cargo de inquisidor-geral
por D. José de Braganga, entre 1758 e 1760). A funcio «uplectivar face ao in-
quisidor-geral foi exercida individualmente por membros do conselho-geral
em certos periodos, por exemplo D. Joio de Melo em substituicio de
D. Diogo da Silva e do cardeal D. Henrique. No caso deste orgio encontra-
mos uma forte ubiquidade institucional dos seus agentes. Num universo de
149 conselheiros nomeados durante todo o periodo de funcionamento do tri-
bunal (1536-1821), 29 tiveram acesso a dignidade de bispos (19 % do total), dos
quais 13 no século xvi e 16 no século xvir, mas nenhum nos séculos xvii e
xix. O caso espanhol revela uma percentagem idéntica, embora a nomeagio
de inquisidores para a hierarquia eclesiastica esteja mais concentrada no sécu-
lo xvi. A diferen¢a mais radical revela-se no critério de promogio interna:
entre os 149 conselheiros portugueses, 120 (ou seja, 89 %), tinham desempe-
nhado um cargo no tribunal antes da sua nomeacio (alids, essa percentagem,
que era de 51% no século xvi, aumenta ao longo do tempo, até atingir os
100 % nas duas primeiras décadas do século x1x). Em Espanha o critério da
promogio interna é minoritario: atinge apenas 34 % do universo dos conse-
lheiros entre 1488 e 1715. O naimero total de conselheiros do Santo Oficio
que passaram por outros conselhos ou tribunais da monarquia portuguesa ¢
de 54, ou seja, 36 %, percentagem superior a da Inquisi¢io espanhola, 26 %.
No caso portugués a acumulagio de cargos dos conselheiros da Inquisi¢io foi
mais importante no século xv1 (54 % dos nomeados entre 1536 ¢ 1600) do que
no século xvir (30 % dos nomeados durante esse periodo) e no século xvi
(31 % dos nomeados). A presen¢a do conselho junto do rei foi prejudicada
com a unifica¢io das coroas em 1580 e o distanciamento do poder politico.
Assim, a Inquisi¢io portuguesa passou a enviar regulamente (ou a manter)
agentes em Madrid, nomeando um dos ministros do rei como responsivel
pelo despacho dos seus assuntos — ou seja, garantia de forma explicita, com
o acordo régio, o favorecimento dos seus negocios na corte. Em 1608 foi
contemplado com o «beneficio» inquisitorial o préprio duque de Lerma, pri-
meiro-ministro do Despacho de Filipe III.

A ubiquidade institucional dos conselheiros da Inquisi¢io teve como re-
sultado o refor¢o do poder do tribunal face aos restantes 6rgios da monar-
quia, concretizado na troca de favores e na afirmagio da proeminéncia do
Santo Oficio face aos outros conselhos (com excep¢io do Conselho de Esta-
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do e do Desembargo do Paco). A intercessio permanente do inquisidor-geral
e do conselho em favor dos membros do tribunal junto do rei exprimia o
forte espirito de corpo do tribunal. Alis, esse espirito estava presente em to-
das as ceriménias publicas, onde os inquisidores se confrontavam com os
membros da elite politica, judiciiria e eclesistica, suscitando infindaveis pro-
blemas de etiqueta que por vezes obrigavam a intervengio régia — como no
caso do conflito, em meados do século xvi1, entre o tribunal de Evora e a
universidade para saber quem tinha precedéncia nas compras do mercado,
conflito saldado por uma vitoria da Inquisi¢io! A presenga de numerosos in-
quisidores na hierarquia eclesiastica e o envolvimento directo ou indirecto da
nobreza na actividade do Santo Oficio — quer porque tinham parentes entre
os inquisidores, quer porque eram familiares do tribunal, gozando dos seus
privilégios — explica a capacidade de mobilizagio dos estados superiores em
defesa das suas posi¢des em momentos de crise. Tal aconteceu quando da
suspensio da Inquisi¢io portuguesa pelo papa em 1674, talvez o momento
mais dificil atravessado pela institui¢io, a qual mobilizou o estado do clero e
o estado da nobreza em cortes para protestar junto do rei — que havia apoia-
do, num primeiro momento, as reivindicagdes dos cristios-novos em Ro-
ma— e junto do proprio papa, que acabou por ceder, em 1681, a pressio
conjugada da hierarquia eclesiastica portuguesa e do préprio rei, que nao teve
outro remédio senio mudar de campo.

INQUISIDORES

Os INQUISIDORES PORTUGUESES, nomeados pelo inquisidor-geral, eram
geralmente formados em Direito Canénico — muitas vezes nos dois direi-
tos — e eram oriundos do clero secular. Este estatuto dos inquisidores portu-
gueses, partilhado pelos seus colegas castelhanos e aragoneses, distinguia-os
dos inquisidores italianos, recrutados entre os tedlogos das ordens religiosas —
dominicanos ou franciscanos. Neste tltimo caso, a perten¢a ao clero regular
criava uma dupla relagio de fidelidade que constituia um entrave ao desen-
volvimento da autonomia relativa do Santo Oficio. Alids, o estatuto especifi-
co de funcionamento do tribunal nos diversos estados italianos tornava-o de-
pendente do apoio das ordens religiosas, nomeadamente no que diz respeito
aos espagos disponiveis. Este problema é essencial para compreendermos a
capacidade processual dos diversos tribunais. Se um tribunal funciona, como
no caso italiano, com um inquisidor e em instalagoes precarias, providas de
poucas celas, é natural que o nimero de processos instruidos seja diminuto.
Se um tribunal funciona, como no caso portugués, com trés inquisidores, um
promotor fiscal e dois a trés deputados auxiliares, com instala¢oes fornecidas
pelo rei em palicios adaptados para o efeito, dispondo de muitas dezenas de
celas, é natural que o nimero de processos se possa multiplicar e ultrapassar
os cem por ano, como acontecia efectivamente. A formagao juridica dos in-
quisidores portugueses constituia mais um elemento favoravel a uma pratica
repressiva regular — de um ponto de vista estritamente processual nio ha
comparagio possivel entre as causas portuguesas, normalizadas, e as causas ita-
lianas, geralmente desorganizadas. As possibilidades de carreira dos inquisido-
res portugueses dependiam, como referimos, do acesso ao conselho-geral.
Mas a verdade é que a passagem pelo tribunal de Lisboa favorecia, pela pro-
ximidade, essa nomeac¢ao, embora existissem muitos casos de nomeacio di-
recta de um tribunal de provincia para o conselho. Situagio completamente
periférica era a vivida pelo tribunal de Goa. Ao contririo do que acontecia
com os inquisidores dos tribunais espanhois no continente americano, que ti-
nham «cativos» os acessos a certos bispados, os inquisidores do estado da India
estavam arredados — salvo algumas excepgdes, naturalmente —, quer das
carreiras eclesiasticas locais, quer das promog¢des no reino. Esta estranha situa-
¢io prefigura quase um «exilio» for¢ado que se exprime de forma amarga na
multiplicagio de processos, queixando-se os inquisidores do abandono a que
estdo sujeitos.
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AGENTES SEM JURISDICAO

Os AGENTES DOS TRIBUNAIS DA INQUISIGAO nio se limitam aos inquisido-
res, deputados e promotores fiscais. Uma categoria importante é a do qualifi-
cador, chamado a dar parecer sobre livros apreendidos ou sobre declaragoes
de presos e contetidos de dentincias. Estes consultores eram escolhidos pelos
tribunais de distrito entre os tedlogos do clero regular. Numa primeira fase
verifica-se uma predominancia de dominicanos entre os qualificadores, mas
rapidamente sio escolhidos membros de diversas ordens religiosas, nomeada-
mente da Companhia de Jesus. Entre os oficiais necessarios ao funcionamen-
to de cada tribunal temos o notirio (ou escrivio), o meirinho (oficial de jus-
tica encarregue das detengdes e das execu¢des dos mandados judiciais), o
solicitador (oficial de diligéncias), o alcaide dos cérceres, os guardas, o portei-
ro. Nio contamos com os médicos e os advogados, acreditados por cada tri-
bunal para assistirem os presos, os quais nio tinham um estatuto remunerado.
Os oficiais do fisco — juiz, receptor, contador, tesoureiro e notirio dos se-
questros — tinham um estatuto ambiguo, pois dependiam directamente do
rei, sendo por ele nomeados, embora tivessem um regulamento definido pelo
inquisidor-geral. O confisco de bens estava sob jurisdi¢io régia, embora o in-
quisidor-geral fosse reconhecido como instancia de controlo e os meios fi-
nanceiros acumulados pelo fisco fossem entregues ao Santo Oficio para cobrir
uma parte das suas despesas. Em cada tribunal do Santo Oficio podemos con-
tar com quatro a seis agentes com jurisdi¢io, mais nove a dez oficiais e cinco
funcionirios do fisco, ou seja, cerca de vinte funciondarios remunerados, sem
contar com os qualificadores, médicos e advogados.

COMISSARIOS E FAMILIARES

PARA ALEM DA BUROCRACIA ocupada nas sedes dos tribunais, a Inquisi¢io
dispunha de uma rede de comissarios e de uma rede de familiares distribuidas
pelos distritos, cuja configuragio foi estudada por Veiga Torres. Os comissa-
rios eram agentes locais da Inquisi¢io, geralmente escolhidos entre os vigirios
da justica eclesiastica, habituados a concretizar mandados judiciais, desenvol-
ver inquéritos e proceder a averiguag¢oes destinadas aos processos de habilita-
¢io dos candidatos a cargos do Santo Oficio. Eram responsaveis por um pri-
meiro nivel de jurisdi¢io local, proxima da vida quotidiana da populagio,
constituindo verdadeiramente os ouvidos e as maos da institui¢io, embora
nio tivessem competéncia para abrir processos. Dispunham muitas vezes de
notarios (escrivaes) para os auxiliar no registo dos testemunhos recolhidos e
constitui¢ao dos dossiers pedidos pela sede do tribunal. Os dados disponiveis
apontam para uma organiza¢io da rede relativamente tardia, nas Gltimas dé-
cadas do século xvi, aumentando as nomeag¢des ao longo do século xviI e,
sobretudo, do século xviit — o pico de nomeagdes situa-se entre 1720 e
1770, seguindo-se so entio o declinio. Concretamente, num total de 2561 co-
missarios nomeados entre 1580 e 1820, encontramos 132 entre 1580 € 1620, 297
entre 1621 e 1670, 637 entre 1671 € 1720, IOII entre 1721 € 1770, 484 entre 1771
¢ 1820. A cobertura territorial era bastante razodvel, sendo assegurada uma es-
trutura de vigilancia e informagdo sobre as localidades mais significativas da
provincia, bem como sobre os portos por onde poderiam entrar estrangeiros
e livros proibidos.

Os familiares eram membros civis do tribunal, nio remunerados, que ti-
nham fungoes de representagio — organizados nas confrarias de Sio Pedro
Martir —, cumpriam mandados de captura e acompanhavam os presos nos
autos-de-fé, beneficiando de insen¢io de impostos e servigos, foro privativo e
porte de arma. A rede de familiares em Portugal, embora tenha sido iniciada
um pouco antes, nos anos de 1570, apresenta tragos semelhantes a rede de co-
missarios quanto ao ritmo de nomeagoes. Os dados propostos por Veiga Tor-
res (ver Quadro I) apontam para um total de 19 9or familiares nomeados en-
tre 1571 e 1820. E notdria a concentracio de nomeacdes no século xviii,
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QUADRO I

EVOLUCAO DO NUMERO DE FAMILIARES EM PORTUGAL

1571-1580 18 1701-1710 1570
1581-1590 47 1711-1720 935
1591-1600 92 1721-1730 1108
1601-1610 219 1731-1740 1658
1611-1620 326 1741-1750 1639
1621-1630 577 1751-1760 2023
1631-1640 339 1761-1770 2252
1641-1650 468 1771-1780 1218
1651-1660 421 1781-1790 705
1661-1670 478 1791-1800 347
1671-1680 791 1801-1810 351
1681-1690 758 1811-1820 12§
1691-1700 1434 Total 19 901

Extraido de TORRES, José¢ Veiga — Da repressio religiosa para a promogio social: A Inquisicio como instincia le-
gitimadora da promogio social da burguesia comercial. Revista Critica de Ciéncias Sociais, 40, 1994, pp. 109-135.

embora a vaga de nomeagdes comece nos anos de 1670, justamente durante a
suspensio do Santo Oficio: entre 1671 e 1720 temos 5488 nomeados, entre
1721 e 1770 mais 8680, ou seja, em cerca de um ter¢o do periodo de funcio-
namento da Inquisi¢io sio nomeados cerca de 80 % dos familiares. Veremos
mais a frente o paradoxo destas nomeagdes, sobretudo no periodo pombali-
no, quando a actividade inquisitorial esta em declinio — ideia aferida pela di-
minui¢io significativa do niimero de processos anuais. E justamente quando
o Santo Oficio estd em perda de ritmo que aumentam as nomeagoes de co-
missarios e familiares, o que implica uma anilise das reais fun¢des do Santo
Oficio durante este periodo.

A distribuigdo espacial dos familiares revela a mesma tendéncia geral, isto
¢, ndo se verificaram discrepancias de concentragio ou nomeagio precoce de
familiares em certas regides. O ritmo foi relativamente uniforme, podendo
distinguir-se a seguinte periodizagdo: a) um arranque relutante nas ultimas
décadas do século xvi — existem indicios de oposi¢io dos inquisidores, pois
os familiares davam ma imagem do Santo Oficio e envolviam-se frequente-
mente em disputas judiciais apoiados no foro privativo de que gozavam; b)
um movimento crescente ao longo do século xvi1, alimentado pelos perddes
gerais e pelas polémicas em torno dos cristios-novos, que levaram os inquisi-
dores a abandonar os seus pruridos iniciais, de maneira a reforgar a sua base
social de apoio, sobretudo entre a nobreza, a aristocracia provincial e as eli-
tes urbanas; c¢) o «éculo de ouro» das nomeagoes, ou seja, 1670-1770, esti-
mulado pela suspensido da Inquisi¢io pela Santa Sé em 1674-1681, que obri-
gou a mobilizagio de apoios no seio da nobreza e do clero, mas cujo
contetido social nos anos de 1750-1770 mudou radicalmente, com a entrada
em massa de negociantes, mercadores, artesios e agricultores ricos; d) o de-
clinio tardio de nomeag¢des, em 1770-1820, completamente desfasado do que
se passara na Inquisi¢io espanhola, onde se verifica uma correlagio positiva
entre a expansio da rede de familiares e o ritmo de actividade repressiva, ou
seja, entre 1540 e 1640, assistindo-se a uma rarefac¢io progressiva da rede ao
longo do século xvi.

O Quadro II permite-nos acompanhar melhor estas tendéncias, embora a
categoria «agricultores» criada por Veiga Torres nos deixe na davida sobre os
grupos sociais que efectivamente recobre (pequena nobreza rural?, campone-
ses indepedentes?). No computo geral temos 36 % de agricultores, 29 % de
mercadores, 16 % de letrados e oficiais da administra¢do, 7 % de artesdos, 6 %
de militares e 5% de fidalgos. Os agricultores tendem a aumentar a sua «quo-
ta» de nomeagoes, enquanto os artesios descem, os fidalgos mantém um nivel
reduzido, embora se saiba que muitos nobres titulados obtiveram a familiatu-
ra durante o século xvIII, enquanto os negociantes entram em massa no San-
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to Oficio justamente durante o periodo de 1670 a 1770, sobretudo durante o
governo pombalino. Este tltimo dado é extremamente interessante, pois pde
em causa a tese tradicional de Anténio José Saraiva sobre a Inquisi¢io como
instrumento da nobreza e do clero contra a afirmagdo social da burguesia.
Mais uma vez, os dados historicos sertamente apurados desfazem as teses
meramente ideologicas, mostrando como ¢é necessario construir modelos a
medida que se formulam e testam hipéteses. No caso da Inquisi¢io sio visi-
veis as diferentes fungdes religiosas e sociais que desempenha ao longo do
tempo, nio se podendo definir uma «tese» estatica. E a sua maleabilidade e
capacidade de adaptagio que temos vindo a demonstrar. No periodo pom-
balino, ja num periodo de declinio da actividade repressiva, a Inquisi¢io é
utilizada como uma porta de entrada no mercado dos privilégios, de manei-
ra a aumentar a capilaridade social e dar resposta as necessidades distintivas
dos grupos sociais ascendentes. A redugio do Santo Oficio a tribunal régio
pelo marqués de Pombal vem transformar os usos sociais da institui¢io, a
qual permite consagrar a mobilidade social entretanto verificada numa si-
tuacio de reducio global das possibilidades do mercado de privilégios.
A entrada da nobreza titulada no mesmo periodo no tribunal é significativa
das altera¢oes estruturais ocorridas no mercado dos privilégios, que tornam
a familiatura politicamente atractiva para a camada mais distintiva do pri-
meiro estado.

A distribuig¢io geogrifica dos familiares nomeados, ou melhor, por tri-
bunais de distrito (seria interessante ter uma desagrega¢io espacial mais fina,

QUADRO Il

NOMEAGAO DE FAMILIARES EM PORTUGAL
(PERIODOS E GRUPOS SOCIAIS)

Fid. % Agr. % Art. % | HIN. % Let. % Mil. % | Mn. % | Total Ger.
1570-1620 14 2 323 46 171 24 80 1 91 13 n 2 m 2 702
1621-1670 158 7 1095 48 270 12 309 13 338 15 94 4 21 1 2285
1671-1720 409 7 2154 39 327 6 1254 23 928 17 360 7 56 1 5488
1721-1770 399 5 2422 28 537 6 3241 37 1494 17 482 6 105 1 8680
1771-1821 47 2 1052 38 121 4 954 35 393 14 153 6 26 1 2746
ToraL 1027 § 7046 36 1426 7 5838 29 3244 16 1mor 6 219 1 19 901
Abreviaturas: Fid. — Fidalgos: Agr. — Agricultores; Art. — Artesios; H.N. — Homens de negécio, contratadores, mercadores; Let. — Letrados, juristas,
oficiais da administragio; Mil. — Militares; Mn. — Menores dependentes.

Extraido de ToRREs, José Veiga — Da repressio religiosa para a promogio social: A Inquisi¢io como instincia legitimadora da promogio social da burguesia
mercantil. Revista Critica de Ciéncias Sociais, 40, 1994, pp. 109-135.

QUADRO III
FAMILIARES PORTUGUESES POR GRUPOS SOCIAIS, REGIOES E PERIODOS

Fidalgos Agricultores Artesdos Homens de negdcio Total geral

Lo % Bras. % CE % |Lv % . % CE % Lo % Bas % CE % |Lx % B % CE % |ILx % B % CE %
1570-1620 6 43 1 7 7 o[ 40 12 2 1 281 87| 87 51 o o 84.49| 41 st 1 1 3848|200 28 4 1 498 71
1621-1670 68 43 0 0o 90 47|16 14 8 1 931 85|14 42 0 O 156 48| BO 42 7 2 172 56| 621 27 25 1 1639 72
16711720 139 34 8 2 262 64[426 20 165 8 1563 72| 177 54 7 2 143 44| 541 43 268 21 445 36 |1647 30 526 10 331560
172-1770 145 35 11 3 243 62[488 20 347 14 1587 66| 232 43 51 9 254 48 {1206 37 114 34 921 29 2680 311687 19 4313 50
7i-8ar w23 12 35 75| 84 8309 20 659 63| 41 34 17 14 63 52| 147 15 403 42 404 43| 363 13 872 32 151 55

TotaL 369 36 21 2 637 62|94 17 831 12 sou 71| 651 46 75 5 700 49 [2065 351793 31 1980 34 [ 5511 28 3u4 15 1276 57

Abreviaturas: Lx. — Lisboa; Bras. — Brasil; C/E — Coimbra ¢ Evora. )

O quadro diz respeito aos familiares nomeados em cada distrito. Os dados para Coimbra ¢ Evora estio agregados, enquanto os dados do Brasil (que pertencia
ao distrito de Lisboa) foram isolados.

Dados recolhidos em TORRES, José Veiga — Da repressio religiosa para a promogio social: A Inquisi¢io como instincia legitimadora da promogio social da
burguesia mercantil. Revista Critica de Ciéncias Sociais, 40, 1994, pp. 109-135.
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nomeadamente entre a rede urbana e o mundo rural), com a identificagio
de quatro grupos sociais — fidalgos, agricultores, artesios e homens de ne-
gocios — permite-nos levar mais longe esta anilise (ver Quadro III). Os
dados para Coimbra e Evora foram agregados, enquanto os dados referentes
ao Brasil, sob jurisdi¢io do tribunal de Lisboa, foram isolados. Lisboa acaba
por ter o maior peso na nomeagio de fidalgos, sobretudo até aos anos de
1670. Os agricultores, naturalmente, sio nomeados sobretudo nos distritos
de Coimbra e Evora. A percentagem de agricultores nomeados no Brasil s6
adquire alguma importancia a partir da década de 1720, mas de novo se co-
loca o problema da classificagio: os senhores de engenho, que compdem a
aristocracia daquela colonia, teriam sido integrados nesta categoria? A per-
centagem de artesios ¢ bastante importante no distrito de Lisboa, sendo
inexistente ou pouco significativa no Brasil até a década de 1770. E entre os
homens de negdcios que surgem as surpresas: sendo previsivel o maior peso
de Lisboa nesta categoria, ndo deixa de ser significativo o papel que cabe ao
Brasil, sobretudo a partir da década de 1670. O distrito de Lisboa, com o
Brasil incluido, representa 64 % dos negociantes que acedem a familiatura
entre 1671 e 1720, aumentando ainda esta percentagem para 71 % entre 1721
e 1770. Resta dizer que o Brasil representa 15 % do total de familiares no-
meados em Portugal, concentrando-se mais de metade desta parcela de
nomeacdes nos anos de 1721 a 1770. Estes dados devem fazer-nos reflectir
sobre o papel da Inquisicio no Brasil: 3114 familiares contra um volume de
cerca de 500 processos (se contarmos com os processos fulminantes dos pe-
riodos de visitas, mais 200), ou seja, por cada perseguido temos no minimo
trés promovidos. E pena nido conhecermos o niimero de familiares no tri-
bunal de Goa, o mais repressivo de todos os tribunais do império portu-
gués.

EDITOS

A POLITICA DE PRESENGA DA INQUISICAO nos distritos foi desenvolvida a
partir da publicagdo anual dos éditos da fé e da graca. Os éditos, enviados
regularmente is igrejas paroquiais e aos conventos, definiam a tipologia dos
delitos sob a algada da Inquisi¢io — judaismo, islamismo, protestantismo,
proposi¢cdes heréticas, blasfémias, solicitacio no confessionario, sodomia,
bigamia, supersti¢do e magia envolvendo pacto com o deménio — e con-
vidavam os fiéis a confessar as suas culpas perante o Santo Oficio e a de-
nunciar todos os casos do seu conhecimento. A analise dos éditos revela
uma acumula¢do constante da caracterizaciao dos «delitos», até se definir um
patamar, no final do século xvi, onde se verifica um volume maximo de
capacidade descritiva. A tendéncia seguinte é para sintetizar a parte descriti-
va ou para incluir novos «delitos», como aconteceu sucessivamente com o
molinismo, o jansenismo ou a maconaria. Em todo o caso, os éditos da fé
desempenham um papel decisivo na difusio das fronteiras da fé, caracteri-
zando todas as crengas e praticas religiosas excluidas. Os éditos de graca
continham uma idéntica caracterizagio da tipologia de crimes, mas previam
um periodo de perdio de um més, normalmente, durante o qual os culpa-
dos deveriam confessar perante o Santo Oficio os seus erros, sendo garanti-
do o perdio das penas de excomunhio e de confisco de bens. Naturalmen-
te que a prova de boa fé dos confessantes residia na vontade de delatar
outros hereges. Tratava-se de uma estratégia extremamente eficaz de reco-
lha de dentncias, vitais para a organizagio dos primeiros ficheiros, pois a
partir desta fase o Santo Oficio passou a funcionar em bola de neve, com
dentincias extorquidas principalmente aos presos. Para além dos éditos da fé
e da graca temos os éditos particulares, respeitantes a um tipo de delito es-
pecifico, ou dirigidos a um grupo determinado da populagio, nomeada-
mente os tipografos, os livreiros ou os proprietarios de bibliotecas, quando
se procurava obter a difusio de um catilogo de livros proibidos ou a apre-
sentacao de listas de obras.
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Mapas dos itinerarios das
visitas inquisitoriais em
Portugal continental, nos
séculos xv1 (a esquerda) e xvi
(a direita).

FontE: Francisco
BETHENCOURT, AS INQUISICOES,
p. 189.

Os TEMPOS HUMANOS DA BUSCA DE DEus

VISITAS

As VISITAS INQUISITORIAIS constituem formas igualmente eficazes de es-
tender a presen¢a da Inquisi¢io a todo o territorio. No caso portugués elas
nio fazem parte da actividade corrente do tribunal de distrito, ao contrario
do que acontecia em Castela e Aragio ao longo do século xvi e da primeira
metade do século xvir. Sio decididas pelo conselho-geral, que escolhe um
visitador destinado a percorrer uma ou virias regides, cujo itinerario cruza
por vezes os territorios de dois ou mesmo trés distritos. O procedimento é ti-
pificado, semelhante ao que acontecia em Espanha: o visitador envia com an-
tecedéncia um aviso da sua chegada as autoridades civis e eclesiasticas locais,
que o vao receber fora da vila ou da cidade; da recepgao faz parte a apresen-
tagio das credenciais e o acompanhamento do visitador aos seus alojamentos;
¢ convocada uma missa para publicacio do édito da fé na igreja principal,
sendo o visitador acompanhado de novo pelas autoridades em cortejo, fican-
do sentado no altar-mor do lado do evangelho (salvo se estivesse presente o
bispo); durante a missa é feito um sermio contra a heresia, com apelo a de-
nuancia; a publicagio do édito é seguida do juramento de fidelidade a religiio
e de apoio a actividade do Santo Oficio; o visitador fica na vila ou cidade
durante o tempo previsto pelo édito para recolher as confissoes e dentincias.
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As visitas portuguesas (ver os mapas I e II) sio bastante mais pontuais e
concentradas do que as espanholas, desenvolvendo-se desde 1542, ou seja, a fase
de estabelecimento do Santo Oficio, até 1637. A tnica visita posterior realiza-se
no Grio-Pard, Brasil, entre 1763 e e 1769, mas trata-se de uma excepcio sob
todos os pontos de vista. E curiosa a coincidéncia cronologica do «esgotamen-
to» das visitas de distrito nos tribunais ibéricos — talvez a Ginica sincronia que
podemos detectar em toda a historia comparativa das Inquisi¢des. E imposta
naturalmente pelas condigoes politicas dos anos de 1630 e 1640: agudizagao da
crise do império de Filipe IV, com a Guerra da Catalunha, o motim de Napo-
les e a Guerra de Independéncia de Portugal; esgotamento financeiro do impé-
rio e crise das proprias Inquisices (as visitas eram onerosas); passagem a um
modelo mais sedentario de controlo inquisitorial do lado espanhol (modelo que
predominou desde o inicio do funcionamento da Inquisi¢dio portuguesa). As
visitas aos distritos portugueses estio devidamente identificadas: nos anos de
1540 sdo inspeccionadas localidades do Alentejo e do Minho, seguidas de novos
inquéritos no Alentejo e no vale do Tejo, para depararmos com a enorme ca-
valgada de Marcos Teixeira, entre 26 de Dezembro de 1578 e 14 de Janeiro de
1580, que se situa na zona da fronteira com Castela do Alto Alentejo até Riba-
coa, cruzando os trés distritos (28 localidades visitadas). Nao podemos esquecer
a visita de 1585 ao Algarve, que ndo serviu para enraizar de imediato o Santo
Oficio na regido. Nas primeiras trés décadas do século xvi verificamos uma
nova cavalgada no distrito de Lisboa — Manuel Pereira visita 22 localidades da
Estremadura, vale do Tejo e Beira Interior entre 1 de Janeiro de 1614 e 28 de
Abril de 1619 —, embora se verifique a diminui¢io de um ritmo ja reduzido,
sendo de assinalar apenas outras duas visitas significativas, onde é percorrida
uma boa parte do Minho, do Douro e da Beira Interior.

As visitas de distrito assumem uma certa importancia nos territorios do
império, quer no Atlantico, sob jurisdicio do tribunal de Lisboa, quer na
Africa Oriental e no Oriente (estado da India), sob jurisdi¢io do tribunal de
Goa. No primeiro caso constatamos visitas sistematicas as ilhas da Madeira e
dos Agores em 1575-1576, 1591-1593 e 1618-1619; ao Brasil em 1591-1595, 1618-
-1620 e 1763-1769; a Angola em 1589-1591 e 1596-1598; na Asia em 1596, 1610,
1619-1621, 1636 e 1690 (encontrimos referéncias a outras visitas, nomeada-
mente a Malaca e Macau, mas sem data). As coincidéncias de datas mostram
o processo de tomada de decisio centralizado. Os visitadores, geralmente,
nio sio escolhidos entre os funcionirios dos tribunais que detém jurisdi¢io
sobre os territorios submetidos a jurisdigio (salvo no caso do tribunal de Goa,
onde os inquisidores locais se encarregam da visita, dada a distancia do reino).
O conselho-geral escolhe frequentemente jovens funciondrios em inicio de
carreira (por exemplo deputados) para fazerem a visita aos distritos, sobretudo
nos territorios mais periféricos. Eles obtém, em geral, promog¢des nas suas
carreiras no seguimento das visitas — varios, como Anténio Dias Cardoso,
Sebastidio Matos Noronha, Francisco Cardoso do Torneio ou Frei Anténio
de Sousa chegam a ascender ao conselho-geral depois de alguns anos no
exercicio de outros cargos.

O problema fundamental consiste em saber qual a relagio entre a tipolo-
gia de delitos definida nos éditos e a tipologia das confissdes e dentincias ob-
tidas nas visitas. E ainda, saber a rela¢io entre niimero de dentncias e niime-
ro de processos efectivamente instaurados. Os estudos disponiveis nio sio
suficientes para responder a estes problemas. No caso de Santarém, por
exemplo, em 182 denuncias resultantes da visita de 1624-1625, «apenas» 24 fo-
ram submetidas a processo. No Brasil a distancia é flagrante entre as centenas
de processos e os milhares de dentincias produzidas, quer no quadro de visi-
tas, quer no quadro de processos. A tipologia de delitos denunciados apresen-
ta fortes variagdes no tempo e no espa¢o: na referida visita de Santarém a
grande maioria de dentincias diz respeito a cristios-novos judaizantes (82 %,
ou seja, uma média semelhante a dos processos), enquanto na visita a diocese
de Portalegre em 1578-1579 essa percentagem ja baixa para 62 %, na visita aos
Acores em 1575 era de 53 % e na visita ao priorado do Crato em 1587 de 10 %
(mas aqui dispomos apenas das confissoes), sendo a percentagem ainda menor

119



»
=
=

a
=
(=]
<
o
@
=
@
<
=]
»
c
Z
<
Z
=
T
»
o
-~
=
73]
=
»

o




A Inquisigio

nas dentincias da visita 3 Madeira de 1618. Sondagens feitas ao conjunto das
visitas conhecidas permitem formular uma hipotese: nas primeiras visitas verifi-
ca-se uma percentagem esmagadora de dendincias contra cristios-novos acusa-
dos de judaismo, percentagem que se reduz nas visitas posteriores; as visitas ur-
banas produzem mais dentincias respeitantes a judaismo, enquanto as visitas
rurais se concentram nas proposicdes heréticas, blasfémias e supersti¢des. A si-
tuagio nas periferias do império parece ser bastante diferente: nas visitas de
Angola e do Brasil encontramos uma grande maioria de acusacoes de judais-
mo. E pena nio conhecermos os registos das visitas da Inquisi¢ao de Goa pa-
ra fazermos uma comparagio com Os restantes territorios.

CENSURA

AS VISITAS COMO FORMA DE CONTROLO SOCIAL acabam por se esgotar, a me-
dida que se estruturam as redes de comissrios e familiares. O seu papel de reco-
lha inicial de informacdes foi rapidamente suplantado pela extorsio de dentn-
cias durante o interrogatério dos presos, que passou a fornecer a maior parte das
fontes de informagio para a alimenta¢io da maquina inquisitorial. Era ai que os
inquisidores conseguiam indicagdes sobre os futuros «clientes». Em contrapartida
as visitas de controlo de livros mantiveram uma forte presenga ao longo dos sé-
culos. Falo das visitas de navios, que exigiram a criagio de uma poderosa rede
de comissirios nos portos. As primeiras visitas de navios documentadas datam
dos anos de 1550. Em 1561 0 inquisidor-geral cardeal D. Henrique publica um
regimento sobre as visitas de navios estrangeiros. O visitador, acompanhado
pelo solicitador e pelo notério, devia interrogar o capitio e os oficiais do na-
vio sobre o eventual transporte de livros proibidos; em seguida, eles deviam
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O Diabo tira os bons livros a
Sao Jerénimo e da-lhe livros
heréticos, painel da autoria da
oficina de Simio Rodrigues
(inicio do século xvri),

integrado no arcaz da sacristia

do Mosteiro dos Jerénimos
(IPPAR /Mosteiro dos
Jerénimos).

Foro: José MANUEL
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> Visitacio do Mosteiro de
Sio Romao de Neiva
(16.09.1722), Braga, Arquivo
Distrital.

Foro: ArqQuivo Cfrcuro

DE LEITORES.

Os TEMPOS HUMANOS DA BUSCA DE DEus

recensear os clérigos presentes, ordenando-lhes que se apresentassem ao tri-
bunal; para além disso, deviam fazer uma lista de todos os estrangeiros resi-
dentes na cidade e de todas as pessoas que os alojavam; os hospedeiros eram
avisados da obrigagio de denunciar i Inquisi¢io a posse de livros pelos seus
hospedes; por fim, os inquisidores deviam publicar um édito sobre livros
proibidos de trés em trés meses. Assim, o controlo da importag¢ao de livros era
bastante fluido, exercendo-se ji nessa época sobre os navios, mas sobretudo so-
bre as comunidades de estrangeiros estabelecidas no reino. Mas a criacio de
uma verdadeira rede de comissirios nos portos com actividade regular data da
década de 1580, quando os bispos das dioceses com portos de mar sio «intima-
dos» pelo inquisidor-geral a nomear comissirios responsiveis pela visita de na-
vios, enquanto o rei, simultaneamente, escrevia aos juizes das alfindegas para
apoiarem esse trabalho de inspec¢do. As nomeagdes prolongam-se pelas déca-
das de 1590 e 1600: ¢ apenas no inicio de 1605 que o bispo do Algarve nomeia
os comissarios de Faro, Tavira, Lagos e Vila Nova de Portimio.

Passada a primeira fase, marcada pela necessidade de criagio rapida de uma
estrutura — alids, como tinha acontecido com os primeiros tribunais de distri-
to, quando o Santo Oficio recorrera i estrutura eclesidstica existente —, os in-
quisidores controlaram o poder de investidura, como se verifica no segundo
regimento de visita de navios de 1606 e no regimento de 1640, tendo-o exer-
cido até ao periodo final: ainda em 1760 o conselho-geral ordenava aos in-
quisidores de Goa que reorganizassem a rede de comissarios de portos para o
controlo da entrada de livros. A visita de navios tornou-se uma pratica tio
estivel e regular que os historiadores aproveitaram os registos conservados
para estudar o movimento comercial nos portos portugueses. Os Gltimos re-
gistos, como o respeitante ao Porto entre 1774 e 1785, dio-nos uma ideia da
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regularidade de execucio das tarefas previstas: neste caso temos mais de 200
registos por ano (d razao de um por navio). O que é surpreendente ¢ a quase
auséncia de referéncias a livros apreendidos nestes registos sobre milhares de
navios visitados. Por exemplo, o registo de visitas do Porto citado nio indica
um Gnico sequestro. Poder-se-ia pensar que se trata de uma época tardia, em
que os capities de navios tinham interiorizado as regras inquisitoriais ha lon-
go tempo estabelecidas, mas o livro de registos de visitas de Viana do Castelo
de 1635 a 1651 apresenta as mesmas caracteristicas. A actividade ¢, portanto ro-
tineira, e poderiamos duvidar da sua eficicia se nio conhecessemos o estado
das bibliotecas no final do Antigo Regime, em grande medida depuradas de
livros proibidos. Contudo, o facto de se manter uma estrutura que produz
apenas relatorios repetitivos e vazios de conteido é em si um elemento de
informacdo sobre a logica burocritica de funcionamento da Inquisi¢io.

As visitas aos navios eram complementadas pelas visitas de livrarias, bi-
bliotecas e tipografias. No primeiro caso, as visitas comegaram cedo, em 1s51:
o inquisidor Frei Jeronimo de Azambuja, responsivel pelo controlo dos livros
proibidos, chamou os livreiros de Lisboa ao tribunal, tendo-lhes ordenado a
entrega de listas de todos os livros em armazém para facilitar o trabalho da
proxima visita de livrarias (na reunido estiveram presentes onze livreiros, que
assinaram o documento de compromisso). Em 1571, 0 inquisidor-geral refere
a existéncia de um regimento de visita das livrarias e uma visita recente.
A organizagio das visitas era da competéncia do conselho-geral, consagrada
no regimento de 1570, artigo 9.°. A inspec¢do de livrarias foi alargada is tipo-
grafias, justificada pela informagio de existir uma pratica regular de impressio
de livros sem autorizagio, com o recurso i contrafacgio de marcas de tip6-
grafos e A falsificagio de locais de edi¢io. Em 1606 verifica-se uma visita-geral
as livrarias de Lisboa, Coimbra e Evora, sobre a qual existe documentacio.
Prossegue a pratica das listas, verificadas nos locais pelos inspectores, que le-
vam consigo listas anexas aos catilogos actualizados ao longo dos anos. Alias,
0s inspectores eram supervisionados pelos qualificadores escolhidos pelos tri-
bunais entre os te6logos mais reputados das diversas ordens religiosas. Os li-
vros confiscados nessa devassa de 1606 diziam respeito sobretudo a romances
de cavalaria, prognosticos ou segredos da natureza, textos de Cervantes (o
Quijote) ou de Lope de Vega, a Celestina, o Orlando furioso, o Cancioneiro geral,
o Cortegiano, um livro de comentirios de Erasmo, entre outros. Algumas ti-
pografias foram incluidas na devassa sobre livros proibidos. A verdade é que
diversos livreiros e tipografos, ao longo dos séculos xv1 e xvi1, sofreram pro-
cessos na Inquisigio, verificando-se uma pressio constante de vigilincia e de-
nuancias. As bibliotecas foram igualmente objecto de visitas de inspecgio re-
gulares por parte da Inquisi¢io: no caso do colégio de Evora da Companhia
de Jesus, que trabalhdmos com Diogo Ramada Curto, as datas de inspec¢io
inscritas pelos revisores nos préprios livros permitiram-nos observar esse mo-
vimento, em 1566, 1573, 1574, 1575, 1625, 1626, 1629 e 1633.

O exercicio da censura prévia, partilhado com o Desembargo do Paco e
as instancias da Igreja, foi realizado pela Inquisi¢io de forma sistematica até i
sua extingdo, com a excepgio do periodo entre 1768 e 1794. A primeira lista
de livros proibidos foi elaborada em 1547, seguindo-se os catilogos de 1551,
1559, 1561, 1564, 1581, 1597 e 1624. Ao contririo do que aconteceu com os re-
gimentos, no caso dos indices, os inquisidores portugueses deixaram de reali-
zar grandes compilages bastante mais cedo do que os seus colegas espanhois.
Embora a publicagio dos indices romanos fosse de regra, verificavam-se ge-
ralmente adendas ou publicagdes especificas de listas respeitantes ao mercado
portugués de autores, impressores e livreiros. A ligagio a Roma era bastante
directa, neste caso dos livros proibidos — ao contririo do que acontecia com
a actividade corrente da Inquisi¢do, praticamente independente —, sem pres-
cindir de uma actividade propria de identificagio de obras «uspeitas». O tlti-
mo grande catilogo, de 1624, representou um trabalho gigantesco feito ao
longo de anos, que fechou um ciclo. Nunca mais a Inquisi¢io portuguesa foi
capaz de produzir um outro «monumento» do género. Contudo, o niimero
de éditos respeitantes a livros proibidos era significativo, circulando entre os
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agentes visados. Alids, os inventirios de bens de falecidos com colecgdes de
livros eram igualmente controlados pela Inquisi¢io. Esta profusio de éditos e
despachos sobre casos concretos — todo o sistema de classificagio entrou
em colapso perante a avalanche de publicagoes desde meados do século xvir
em Espanha e em Itilia — estd bem representada no altimo livro de registo
de censuras, aprovagdes, certificados e licengas de impressio: mais de 16 coo
registos entre 1797 e 1819, ou seja, um movimento de cerca de 700 despachos
por ano respeitantes a livros.

AUTO-DE-FE

A MAQUINA BUROCRATICA QUE ACABAMOS de descrever permitia manter
uma forte presenca da Inquisi¢io no terreno, com uma enorme capacidade
de intervencio em todo o reino e império sobre as crengas e comportamentos
religiosos das pessoas, envolvendo uma apertada vigilancia sobre as comunida-
des de estrangeiros e um controlo sistemitico sobre a importagdo, produgio,
circulagio e posse de livros. A Inquisi¢io, como vimos no caso das visitas de
distrito, encenava a sua presenca, imitando as entradas de reis, bispos e nota-
veis, exigindo cortejos e procissdes, missas e pregacdes para a difusio da sua
actividade, reconhecimento de estatuto e juramentos de fidelidade. Mas a In-
quisi¢do ndo se limitou a mimar procedimentos publicos distintivos, reconhe-
cidos pela populagio: ela inventou a sua propria ceriménia, que a identificava
de forma inequivoca. Trata-se do auto-de-fé, rito especifico de apresentagio
pablica dos penitentes e condenados pelas Inquisi¢oes, que se desenvolveu
primeiro em Castela e em Aragio nas ultimas décadas do século xv, passou a
Sicilia, conheceu encenagdes pontuais em Roma e se desenvolveu em Portu-
gal, onde se manteve com maior regularidade — em Espanha desaparece nas
altimas décadas do século xvit — desde a fase de estabelecimento até meados Auto-de-fé no Terreiro do
do século xviir. Naturalmente que estamos a falar da ceriménia publica, reali- Pago (Lisboa, c. 1682), gravura
zada na maior praca da cidade (ou na mais «nobre»). Os autos particulares, ~ de Michael Geddes, c. 1682
realizados na sala de audiéncias da Inquisi¢gio ou nos seus claustros, como (Lisboa, Museu da Cidade).
acontecia por diversos motivos, nomeadamente proteger a identidade de cer- ~ Foro: Anténio RAFAEL.
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Auto-de-fé na Praca do
Comércio (Lisboa), gravura
sobre p‘g)el c. 1741 (Lisboa,
Museu Cidade).

Foro: ANTONIO RAFAEL.

tos presos de «qualidade» com penas menores, nio sio considerados ao mes-
mo nivel. No caso portugués trata-se sem duvida de um dos maiores ritos
puablicos do Antigo Regime, pois era praticado por todos os tribunais de dis-
trito pelo menos uma vez por ano, constituindo uma espécie de «prestacio
de contas» da actividade desenvolvida durante o periodo considerado.

O auto-de-fé envolvia uma enorme logistica. Em primeiro lugar a cons-
trugdo do estrado onde se iria desenrolar, um estrado em madeira rectangular
que podia atingir, no caso de Lisboa, cerca de 45 metros de comprimento,
mais de 20 metros de largura e cerca de 2 metros de altura. No dmbito das
artes efémeras do Antigo Regime a construgio do estrado do auto-de-fé ti-
nha um lugar importante, pois a cabeceira reservada aos inquisidores era
construida em altura, como uma bancada, por baixo da qual se construiam

salas para o refresco dos dignitarios do tribunal — a ceriménia durava pelo
menos um dia inteiro — e para a recep¢do de alguma confissio de dGltima
hora. O estrado previa igualmente a constru¢io de colunas — imitando a

técnica dos mastros dos navios — que permitissem a coloca¢io de longos tol-
dos, para proteger os participantes da chuva ou do Sol. O espa¢o do auto-de-
-fé estava dividido em trés zonas: a dos inquisidores, representada como um
altar-mor, a zona dos familiares e religiosos convidados, no centro, e a zona
dos penitentes e condenados, na cabeceira oposta, colocados numa bancada
onde os excomungados ocupavam os lugares mais elevados. A encenacio é
evidente, com a oposi¢io entre a zona pura e a zona impura, os altos digniti-
rios do tribunal opostos aos heresiarcas. A inspiragio decorrente do espaco
simbolico da igreja é evidente: a cabeceira dos inquisidores, considerada como
o altar-mor, tinha do lado do evangelho o inquisidor-geral ou o inquisidor que
presidia ao tribunal, enquanto do lado da epistola estavam os qualificadores e
oficiais menores do tribunal. No caso do estrado estar adossado a um palicio,
como acontecia em Lisboa no Terreiro do Pago, a cabeceira dos inquisidores
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estava naturalmente do lado do palacio, colocando-se o inquisidor-geral por
baixo da janela onde assistia o rei. O caricter nobre desta zona era sublinhado
pela riqueza da decoragio: o baldaquino por cima das cadeiras dos inquisidores,
os tapetes, os tecidos (cetins, damascos, veludos), as cores (vermelho e ouro), os
simbolos (a cruz no altar-mor, as imagens, o Espirito Santo representado pela
pomba por cima da cabega do inquisidor-geral, indicando a inspira¢do divina
do tribunal), os emblemas (as armas do rei e do Santo Oficio). Tudo isto con-
trastava com a zona infamante dos penitentes e condenados, decorada a negro
com panos pobres. Mas nio era s6 a igreja que funcionava como metifora or-
ganizadora do espa¢o do auto-de-fé: os inquisidores levavam a sua soberba ao
ponto de se representarem como Cristo no Juizo Final, pois no termo do auto
os penitentes saiam pelo seu lado direito, enquanto os excomungados, entre-
gues a justica secular para a execugio, saiam pelo lado esquerdo.

A ceriménia implicava uma preparacio cuidada ao longo de meses. A lis-
ta dos presos sentenciados devia estar concluido com antecedéncia para a or-
ganizagdo das listas manuscritas (ou impressas, como aconteceu durante boa
parte do século xvir e do século xvi), distribuidas durante a cerimoénia aos
oficiais do tribunal mas também aos nobres e notaveis que assistiam. Tratava-
-se de uma espécie de programa do especticulo, onde eram indicados os no-
mes dos presos, os crimes de que eram acusados e as respectivas sentencas.
O conhecimento da lista era essencial para escolher os familiares que iriam
acompanhar os presos. Nem sequer no auto-de-fé os penitentes e condena-
dos passavam a ser iguais, pois os familiares que os acompanhavam na procis-
sio eram seleccionados em funcio do estatuto social dos presos, oficiais me-
canicos com oficiais mecanicos, nobres com nobres. O antincio do auto era
feito com informagdo prévia as autoridades civis e eclesiasticas — o proprio
rei no caso de Lisboa —, sendo utilizados arautos e musicos e percorridos os
locais consagrados pelas cerimoénias de informagdo. O antincio chegava a to-
das as localidades do termo e existem indicios de que a populacio se dirigia
para a cidade de maneira a observar o especticulo que lhes era oferecido.

O auto-de-fé comecava com a procissio do tribunal para o local onde ja
estava levantado o estrado, verificando-se varias modalidades de integragio
dos inquisidores, quer no couce da procissio, quer num cortejo separado que
a precedia. Estavam representadas ordens religiosas e confrarias. O publico
podia desde logo adivinhar a sorte dos condenados — lembremos que o se-
gredo do tribunal impedia que se publicassem as sentencgas antes da cerimo-
nia —, pois iam vestidos de sambenitos, isto ¢, habitos penitenciais de linho
cru pintados de amarelo com os simbolos de reconciliagio com a Igreja (cruz
vermelha de Santo André) ou os simbolos de excomunhio (o retrato do acu-
sado rodeado por chamas e grifos). Os penitentes, todos descalcos e de cabeca
descoberta, levavam uma vela apagada na mio, enquanto os excomungados
ostentavam uma mitra de papel pintada com os mesmo motivos da tunica,
seguindo na ultima sec¢do. Alids, a procissio, como os lugares assignados no
estrado, estava organizada por ordem do mais ligeiro delito ao mais grave.
No auto-de-fé era rezada a missa com canticos e salmos, interrompida a se-
guir ao intréito. Em seguida era pregado o sermio da fé, ordenado expressa-
mente pela Inquisicio (na maior parte dos casos de elogio a actividade inqui-
sitorial e contestagio do judaismo, onde eram repetidos os temas e as citagdes
biblicas da polémica antijudaica). Seguia-se a leitura do édito da fé (com a ti-
pologia de crimes sob a algada da Inquisi¢io) e a publicagio das bulas papais
respeitantes a Inquisi¢do. Nessa altura comecava a leitura das sentencas, sendo
chamados os penitentes (com a vela acesa na mao) ou condenados um por
um. No final, eram chamados os penitentes para fazerem a abjuragio publica
dos «crimes» em que tinham incorrido, enquanto os excomungados eram re-
laxados ao braco secular. E necessario referir que alguns autos-de-fé duravam
dois e trés dias, pois nos periodos de repressio mais intensa os tribunais apre-
sentavam IS0 e mesmo 200 presos, sendo impossivel ler todas as sentencas no
mesmo dia. Nesse caso os presos recolhiam em procissio aos carceres no final
de cada dia, repetindo-se o ritual no dia seguinte. S6 no Gltimo dia eram rea-
lizadas as cerimoénias de abjuracio e relaxagio.
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A execugio dos presos, geralmente interpretada pelo ptblico de hoje co-
mo o auto-de-fé, na verdade era realizada num local distinto, de forma a mar-
car a diferenca entre a cerimoénia inquisitorial de publicacio das sentengas e a
ceriménia de execugdo dos excomungados que competia as autoridades civis.
Os condenados eram acompanhados por um confessor e uma confraria, que os
exortavam a morrer na fé catdlica. Tratava-se de um momento de grande
emogio, pois os clérigos e a populagio exigiam um arrependimento final que
diversos presos rejeitavam, sendo obrigados a parar em todos os oratorios do
caminho para venerar as imagens e receber a «iluminagdo» no ultimo momen-
to. No local da execugio era perguntado ao condenado se queria morrer co-
mo cristio, sendo enforcado antes de ser queimado no caso afirmativo. Apesar
de todo o aparato montado que exacerbava a emocio colectiva e a pressio so-
bre o preso, varios deles recusavam morrer como cristios ¢ mantinham-se fir-
mes nas suas convicgoes. Poder-se-ia pensar que os autos-de-fé se concluiam
com esta cerimoénia de execugio — da responsabilidade do poder civil que re-
conhecia como condenagio i morte a excomunhio inquisitorial. Mas a sua
memoria perdurava no tempo. Em primeiro lugar os penitentes eram obrigado
a circular com os seus sambenitos vestidos até a pena ser comutada pelos in-
quisidores — uma marca infamante que os iria acompanhar para o resto da vi-
da. Em segundo lugar, os sambenitos dos condenados, retirados antes da sua
condenagdo, eram expostos nas respectivas igrejas paroquiais de residéncia, nu-
ma operagido de damnatio memoriae que se repercutia sobre os seus familiares.
Existem varios testemunhos dos séculos Xvir e xvii sobre o especticulo per-
manente de dezenas de sambenitos pendurados no interior das igrejas — alis,
varias ordens da Inquisi¢gio impunham a sua boa conservagio e exibi¢io. Por
fim, os descendentes dos condenados eram excluidos de certos oficios.

O declinio do auto-de-fé reflecte a lenta mudanca do sistema de valores
em Portugal ao longo do século xviir. Embora se tenha mantido nas primei-
ras décadas do século a ceriménia publica, o Gltimo auto-de-fé no Terreiro
do Paco realiza-se em 1683 (alids, pouco depois da Gltima ceriménia puablica
em Madrid, na Plaza Mayor, o célebre auto-de-fé de 1680, no quadro do ca-
samento do rei Carlos II). O auto-de-fé passou a realizar-se no interior das
igrejas, mantendo assim o seu caracter publico, embora a utilizagio de um
espago tradicional fechado tenha conferido um outro significado a cerimo-
nia, impondo uma certa «privatiza¢io». Esse movimento de enquistamento
da grande cerimoénia anual da Inquisi¢io aprofundou-se a partir dos anos de
1740, passando a ser utilizado o claustro do tribunal, com a presenca restrita
de convidados. Contudo, verificam-se ainda algumas excomunhdes com a
execu¢io de condenados nas décadas de 1750 e 1760, as quais marcam o de-
clinio irreversivel da actidade repressiva mais visivel da Inquisi¢io. Como
todos os ritos, o auto-de-fé s6 pode existir se tiver o minimo de reconheci-
mento pela populagio — nio falamos de apoio, pois sabemos que numa so-
ciedade de Antigo Regime uma populagio iletrada e indiferenciada, sem ver-
dadeiras correntes de opinido, é sujeita a uma forte manipulagio pelo poder,
embora também saiba exprimir através de motins e revoltas o seu desconten-
tamento. O declinio (e desaparecimento) do auto-de-fé no século xviir tem a
ver com a alteracio do sistema de valores e a autonomizagio crescente de
diferentes esferas de actividade social — v.g. politica e intelectual —, sendo
a religido cada vez mais reduzida a esfera espiritual. Nio s6 o poder politi-
co, sobretudo depois do governo de Pombal, nio estava disposto a manter
uma interven¢do permanente de clérigos em dominios que considerava
préprios, como a populacio deixava de reconhecer a simbologia utilizada
no auto-de-fé.

REPRESSAQO

A ACGAO REPRESSIVA DA INQUISIGAO portuguesa caracteriza-se por um rit-
mo de actividade extremamente regular e intenso, que se prolonga no tempo
até meados do século xvi, bem para além do que se verifica em Espanha e
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em Itlia, onde os processos conhecem um declinio pronunciado a partir da
segunda metade do século xvir. E impressionante verificar que a média anual
de processos (ver Quadro IV) se manteve praticamente constante no tribunal
de Lisboa até 1750 (entre 48 e 37), variando mais em Coimbra (que acusa
um grande aumento na primeira metade do século xvir) e em Evora (com
um pico mais pronunciado na mesma conjuntura de Coimbra mas com um
declinio mais rapido). O tribunal de Goa, com jurisidi¢do sobre um territorio
extremamente fragmentado, onde vivia uma populagio cristd reduzida, apre-
senta a «<anomalia» de registar o maior nimero de processos dos quatro tribu-
nais portugueses, embora verifique a mesma concentragio na primeira meta-
de do século xvi. Os tribunais portugueses — a excepgio de Goa —
estiveram praticamente monopolizados pela persegui¢io ao «crime» de judais-
mo: 83 % do total dos processos de Coimbra, 84 % dos processos de Evora
entre 1533 e 1668, 68 % dos processos de Lisboa entre 1540 e 1629. No Brasil,
sob jurisdi¢do do tribunal de Lisboa, temos cerca de 50 % de processados por
judaismo, a percentagem mais baixa de todos os tribunais do reino, a excep-
¢do do tribunal de Goa. A maior «abertura» do tribunal de Lisboa a persegui-
¢do de outros delitos tem a ver com o caricter cosmopolita da capital do im-
pério, a maior dimensio da comunidade de estrangeiros e a maior diversidade
de comportamentos da populagio. No caso do tribunal de Goa, a persegui-
¢do inicial dirigiu-se aos cristios-novos de origem judaica, que forneceram a
maior parte dos presos e dos condenados entre 1567 e 1582, seguindo-se um
periodo de acalmia, em grande medida devido aos protestos dos governado-
res, capitdes de fortalezas e oficiais régios, que dependiam dos cristios-novos
para financiar carregamentos, contratar o arrendamento de alfindegas e prepa-
rar expedi¢oes militares. A repressio ao judaismo s6 volta a ter lugar na década
fatidica de 1630, onde a crise geral do estado da India perante os bloqueios e
ac¢oes militares dos Holandeses permitiu a interven¢do do Santo Oficio. Co-
mo aconteceu simultaneamente no Algarve, a interveng¢io inquisitorial reve-
lou-se fatal para os interesses portugueses na regiio, conduzindo a uma trans-
feréncia de capitais. A esmagadora maioria dos perseguidos pela Inquisi¢io de
Goa ao longo dos séculos xvir e xviir eram hindus convertidos aos cristianis-
mos. Na primeira metade do século xvir verifica-se igualmente um certo pe-
so de mugulmanos convertidos entre os processados. E curioso observar a es-
tratégia do tribunal de Goa, dirigida aos autéctones convertidos, enquanto os
tribunais espanhois no continente americano tinham o maior cuidado em nio
perseguir os recém-convertidos, de acordo com precisas instrugoes régias.

QUADRO IV

NUMERO DE PROCESSOS, MEDIA ANUAL E RELAXADOS NOS TRIBUNAIS DE LISBOA,

COIMBRA, EVORA E GOA (1536-1767)

LISBOA COIMBRA EVORA GOA TOTAL
Periodo pro ma rel| pro ma* rel| pro ma rel| pro ma* rel| pro rel %
1536-1605 3376 48 256 | 2248 56 193 | 2739 39 203| 1831 41 103 | 10194 755 7.4
1606-1674 3210 46 337 | 4877 71 261 | 6703 97 265 | 7691 i 2| 22481 863 5,8
1675-1750 | 2844 37 209 | 3079 40 93 | 1281 17 28| 3347 sL™ 59| 10551 389 3,7
1751-1767 296 18 9| 170 14 of 327 27 | 798 47 371 1591 57 36
Total 9726 42 811 | 10374 51 547 | 11050 48 507 | 13667 66 2| 44817 ? ?
Abreviaturas: pro — processos, ma — média anual; rel — relaxados.

* A média anual dos processos da Inquisi¢io de Coimbra foi calculada a partir de 1565, data do estabelecimento definitivo do tribunal; a média anual dos pro-
cessos do tribunal de Goa foi calculada a partr de 1560, data da fundagio, embora as primeiras sentengas sO aparegam a partir de 1562.
** Para a Inquisi¢io de Goa dispomos de dados completos para cada ano entre 1562-1623 ¢ 1685-1806 (por uma questio de homogeneidade 56 os apresenti-
mos até 1767). Existe um inventario de todos os processos completos ¢ incompletos feito pelos proprios inquisidores de Goa em 1774, na altura da suspensio
(s6 contabilizimos os completos, com dados anuais entre 1700 e 1774). O inventirio foi feito de forma retroactiva, nio se distinguindo os anos anteriores a
1700 devido a desorganizagio dos arquivos decorrrente da invasio marata. Assim, dispomos apenas de dados globais para os periodos de 1600-1699 ¢ 1560-
-1599. Os niimeros deste quadro sobre os processos de 1606-1674 na Inquisi¢io de Goa correspondem, efectivamente, ao periodo de 1606-1684. As médias

anuais deste periodo e do seguinte foram calculadas, neste caso de Goa, em fungio desta discrepancia.

*** Nio conseguimos ainda reconstituir o niimero de relaxados em Goa no periodo de 1606-1684. Dai a percentagem apresentada dizer respeito ao total dos

outros trés tribunais.
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Dai os constantes conflitos entre a Inquisicio ¢ o governador, dada a oposi-
¢do clara, naquele contexto de dependéncia da sobrevivéncia portuguesa do
apoio financeiro local, entre razio politica e razio religiosa, tal como era in-
terpretada pelos inquisidores. Esse conflito tornou-se aberto nos anos de
1720, quando o governador se queixou directamente ao rei dos efeitos dani-
nhos do Santo Oficio, cuja actividade motivava a fuga dos financeiros e ne-
gociantes indianos para o territério de Bombaim, onde os Ingleses lhes garan-
tiam liberdade de consciéncia.

A origem geogrifica dos acusados portugueses esta concentrada na rede
urbana — embora na época tal nogio se deva entender num sentido muito
lato, dada a auséncia de cidades médias no nosso pais —, devido ao caricter
precocemente sedentirio dos tribunais. Em todo o caso, verifica-se uma dis-
tribui¢io dos presos por todo o reino, reveladora da capacidade de cobertura
territorial do Santo Oficio. Em relacio ao sexo dos detidos, constata-se um
relativo equilibrio nos tribunais do reino — 55 % de homens em Lisboa, 49 %
em Evora e 48 % em Coimbra —, sendo a excep¢io, de novo, o tribunal de
Goa, com 75 % de homens entre os presos. A origem socioprofissional dos
presos ndo ¢ suficientemente conhecida. Borges Coelho indicou para o tribu-
nal de Evora, entre 1536 ¢ 1668, 42 % de artesios, 22 % de mercadores e fi-
nanceiros (categorias demasiado largas), 15 % de «ntelectuais», militares e
«quadros administrativos» (sic), 9 % de camponeses. Romero Magalhdes, no
estudo que fez sobre a vaga repressiva no Algarve nos anos de 1630, entre 318
presos detectou 32 % de mercadores, 30 % de artesios, 15 % de letrados e pro-
fissoes liberais e 13 % de camponeses. As outras profissdes e grupos de estatuto
representavam valores mais baixos, nomeadamente proprietirios, nobres,
gente do mar e assalariados. Teresa Pinto Leite, que estudou os cristios-novos
condenados nos tribunais do reino entre 1706 e 1750 (um total de 3453) de-
tectou 36 % de mercadores e 29 % de artesios. Borges de Macedo apresentou
dados globais a partir das listas impressas dos autos-de-fé, indicando 60 % de
artesdos, 20 % de mercadores e 4 % de letrados, niimeros redondos e pouco
precisos que ndo distinguem épocas.

UTILIZACOES SOCIAIS

AS «PARTICULARIDADES» DA INQUISIGAO portuguesa, reveladas pela tipolo-
gia de crimes perseguidos, tém a ver, em primeiro lugar, com uma realidade
social diferente da espanhola — a entrada de dezenas de milhares de judeus
expulsos de Castela em 1492, convertidos violentamente em 1497, alterou a
relagio interétnica tradicional, estimulando uma concorréncia entre grupos
que foi aproveitada pelos tribunais para transformar a comunidade de cris-
tios-novos numa «reservar» de potenciais «clientes», reserva mantida cuidado-
samente ao longo de mais de dois séculos. Nio é por acaso que a Inquisi¢io
se opos tenazmente a todas as propostas de expulsio da comunidade de Por-
tugal, como fez Filipe III com os mouriscos em 1609. O papel dominante da
Inquisi¢do, sobretudo nos séculos xvi e xvii, no que diz respeito ao campo
politico e ao campo religioso, deve-se a forma como foi montada a estrutura
inquisitorial, baseada numa estreita relacio com a familia régia. A ubiquidade
institucional dos inquisidores, nomeados para os conselhos da monarquia e
para a hierarquia eclesiastica, permitiu ao Santo Oficio manter uma posi¢io
dominante em diversas esferas da actividade social, situacio acentuada com a
nomeagdo de familiares entre diversas elites sociais ao longo dos séculos xvir
e xvir. A Inquisi¢io, na nossa perspectiva, nao pode ser vista como um mero
«nstrumento» na luta entre grupos sociais, como defendia Anténio José Sa-
raiva. Ndo s6 a nobreza nio conhece um antagonismo de interesses com os
meios dos negocios, como o proprio clero depende em muitos casos dos
contratadores cristios-novos. A autonomia relativa da Inquisi¢io, como
grupo com os seus proprios interesses no campo politico e religioso, ressalta
da investigagio que desenvolvemos ao longo de anos. Dai a necessidade
de identificarmos motivagdes, procedimentos, estratégias e impactes sociais
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da actividade inquisitorial — que prejudica objectivamente o desenvolvimen-
to dos meios de negdcios, mas também sectores artesanais decisivos para a
economia —, sem esquecer o envolvimento da instituicio na conflitualidade
da época, cujos contornos variam com as diferentes conjunturas. E preciso ir
mais longe e considerar o Santo Oficio como um corpo exposto, que mani-
pula e é manipulado nos jogos distintivos das elites sociais. Convém nio es-
quecer que a Inquisi¢io se fecha a entrada da nobreza até ao inicio do século
XVII para evitar ser «tomada de assalto» pelo grupo de privilegiados, mantendo
uma autonomia que comega a abrir brechas com o perdio geral de 1605 ¢, de
forma decisiva, com a suspensio papal de 1674. Mas é importante o outro la-
do da questio, isto é, saber como a Inquisi¢do se transforma numa instituigio
«apetecivel» no mercado dos privilégios, sendo procurada pelos negociantes
ao longo do século xvi, sobretudo na época de Pombal, mas também pela
nobreza titulada na mesma época. Trata-se do problema dos usos sociais da
institui¢do, que escapam por vezes a sua estratégia face a pressio da procura.
No fundo, a Inquisi¢io é utilizada politicamente pelo governo de Pombal
para resolver os problemas de capilaridade social, dando uma saida para as ne-
cessidades distintivas dos grupos sociais ascendentes que viam bloqueadas as
restantes formas de acesso ao mercado dos privilégios. A nova apeténcia da
nobreza pela institui¢gio tem a ver com o seu controlo mais estreito pelo Es-
tado, representando uma forma de testemunhar fidelidade ao governo.

ABOLICAO

O DECLINIO E ABOLIGAO DA INQUISIGAO deve-se, fundamentalmente, a
crescente autonomia do campo politico, acentuada com o regalismo de Pom-
bal — o qual nio foi posto em causa pelo reinado seguinte, que promoveu
apenas uma mudanga do pessoal politico. A supressio da discriminagio dos
cristios-novos em 1773 e a clarificacio do estatuto do Santo Oficio como tri-
bunal régio em 1774 representaram duas machadadas irreversiveis no poder
da institui¢do. A perda da autonomia relativa da Inquisi¢io, em lugar de asse-
gurar a sua sobrevivéncia numa época de mudanga, sublinhou o seu caricter
anémalo numa constituicio dominada pelo poder régio sem partilha nem
compromisso na esfera da decisio politica. Alids, a ambiguidade continuava a
residir na necessidade juridica de o poder politico obter a nomeagio do in-
quisidor-geral pelo Papa, estranha interven¢io alheia num tribunal «régio»
que nido deixava por isso de ser eclesiistico, pois destinava-se a combater a
heresia... O predominio da razio politica nas decisdes respeitantes ao tribunal
revela uma nova légica de funcionamento das instituicdes: a abolicio do tri-
bunal de Goa em 1774, mesmo que tenha sido reinstalado quatro anos mais
tarde, assentou um golpe mortal na institui¢io, pois deixou claro que se tor-
nara prescindivel para o poder. Embora o pretexto tenha sido a redugio radi-
cal do aparelho de Estado portugués no Oriente e a pequena dimensio dos
territorios, nao ha davida de que se tratava de tomar medidas, finalmente, pa-
ra afastar o maior empecilho a afirma¢io de uma légica de funcionamento
politica no relacionamento com as popula¢des locais. A aboli¢io definitiva do
tribunal em 1812 releva ja da pressio inglesa, expressa claramente no tratado
de 1810, no seguimento da instalagio da corte portuguesa no Brasil e da «pro-
tecgdo» concedida pelas tropas inglesas a Goa. Nas primeiras décadas do sécu-
lo x1x soou o dobre de finados por um tribunal que nio tinha nada a ver
com o novo pacto constitucional que se desenhava no horizonte, com o es-
bogo da nogio de cidadania e da liberdade de consciéncia. A recepgio sub-
missa de Junot pelos conselheiros da Inquisicio, que lhe foram apresentar
cumprimentos quando da entrada das suas tropas em Lisboa na primeira inva-
sdo francesa, ou o juramento de fidelidade dos conselheiros as bases da Cons-
tituicio em 1820, ndo garantiram a sobrevivéncia da institui¢io, que acabou
por ser abolida pela Assembleia Constitucional em s de Abril de 1821, como
mcompativel com o novo regime.
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A Igreja e o poder

Jos¢ Pedro Paiva

A FRAGMENTACAO INTERNA DA IGREJA

As RELAGOES ENTRE A IGREJA E 0 ESTADO nido se podem continuar a pen-
sar como se as duas esferas fossem internamente coesas ¢ homogéneas, isentas
de uma complexa rede de hierarquias internas e conflitos de fac¢oes e de in-
dividuos, nem como se tivessem de si proprias uma consciéncia unitaria e de
corpo para se oporem com nitidez a estratégias uma da outra. A Igreja era
formada por maltiplos organismos e pessoas com pretensdes e actuagdes que
nio eram em tudo coincidentes ¢ muito menos cooperantes. Ou seja, é equi-
voca a nogao de que ha uma Igreja completamente una, sem dissensdes e jo-
gos de interesse, internamente coerente, que tinha uma politica sistematizada
para regular as suas relagdes com os outros poderes e para harmonizar as pre-
tensdes dos varios grupos e individuos que a compunham. A Igreja era um
corpo pluricelular, encerrando diversos grupos e individuos com uma cultura
heteroclita, uma formagio moral e religiosa muito diferenciada, uma origem
social profundamente diversificada e que competiam entre si por recursos.
Dois excelentes campos de observagio desta realidade sio os intimeros
conflitos internos e o posicionamento deste corpo nas conjunturas especificas de
1580 e 1640.
E inegavel, quando se observa de perto o funcionamento concreto da es-
fera eclesidstica, um estado latente e permanente de belicosidade interna, uma
continua proliferagio de querelas, que sio indissociaveis do modo como se
compunha. Esses conflitos foram de indole variada e afectaram todos os ni-
veis do corpo eclesidstico, nio s6 internamente, como ainda nas proprias re-
lagoes da Igreja portuguesa com Roma:
— conflitos entre largos sectores do clero regular e do clero secular. Tal
sucedeu, de forma quase permanente, no ultramar, em fungio dos privilégios
que o papado concedeu a algumas ordens religiosas para que estas procedes-
sem a acgOes de missionagio naqueles territorios, privilégios esses que coli-
diam com pretensoes de jurisdi¢io dos bispos e do clero paroquial';
— conflitos entre prelados e a Santa Sé ou alguns dos seus méiximos
representantes. Como os ocorridos entre o arcebispo D. Afonso, irmio de
D. Jodo III, e o nincio Della Rovere, pelo ano de 1535, causados por discor-
dias em torno das competéncias de jurisdi¢io entre o tribunal do ntncio e o
do cardeal, na sua qualidade de arcebispo de Lisboa?;
— conflitos entre bispos. Como o que, em 1619, estalou entre o arcebis-
po de Braga e o de Lisboa, na sequéncia de o primeiro, Afonso Furtado de
Mendonga, ter ido a Lisboa para assistir as cortes e, como era sua prerrogati-
va, se ter deslocado pela cidade com cruz al¢ada e langando béncaos. Disto
nio gostou o arcebispo olisiponense, Miguel de Castro, que viu o seu poder
questionado nos seus territorios. Ambos se excomungaram mutuamente, ten-
do o arcebispo de Braga saido de Lisboa para Sacavém e pedido a interferén-
cia do Tribunal da Nunciatura®;
— conflitos entre prelados e cabidos. Como os que macularam as rela-
¢Oes entre o arcebispo de Braga, José de Braganga, e o corpo capitular braca- )
rense, imediatamente apés a chegada do prelado a sua diocese, em 1741, mo- < Coroagiao de D. Afonso
tivados por questdes em torno das contas das rendas da mitra durante a sede IiII",l')'XIl'{jI\Am“ bam()i coide
vacante que precedera a prelatura do arcebispo e por assuntos de etiqueta re- Sklcobaca) SREEIG. Ve
lacionados com o privilégio de os capitulares poderem usar solidéu?: E :
; ; : : ; . 0TO: JosE MANUEL
— conflitos no interior de cabidos. Os cabidos estavam repletos de jogos OLIVERRA/ARQUIVO CIRCULO
e dissensoes internas despoletados pelo acesso a melhores prebendas, pela dis- b Lerrores.
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puta de certos lugares, etc. Veja-se, por exemplo, o sucedido no cabido da Sé
de Coimbra, em 1599, onde, na sequéncia do testamento de um eclesiastico
que legou uma escrava ao conego Joio Rodrigues Banha, a restante corpora-
¢io capitular, considerando que a escrava pelo direito de lutuosa legitima-
mente lhe pertencia, solicitou ao cénego que lha entregasse para a poderem
vender, o que acabou por originar violenta contenda’;

— conflitos entre cabidos de dioceses diferentes. A semelhanga do ocor-
rido entre os de Elvas e de Evora, por causa da recep¢io dos dizimos em cer-
tas paroquias’;

— conflitos entre prelados e ordens religiosas. Como o que, pelo ano de
1558, opos o abade do mosteiro de Pombeiro e o arcebispo de Braga, Baltasar
Limpo, em virtude de aquele ter transformado o convento num «valhacouto»
de malfeitores e impedido que o arcebispo o visitasse’;

— conflitos entre cabidos e ordens religiosas. Como os que, pelo ano de
1630, opuseram virias sés do reino 3 Companhia de Jesus, em virtude da
isengio de pagamento da dizima que esta reclamava®;

— conflitos entre prelados e as ordens militares. Ocorreram em intimeras
dioceses do reino por querelas em torno da competéncia de visitagio das
igrejas das ordens, como os sucedidos na diocese de Elvas, no tempo do bis-
po Anténio Matos de Noronha (1591-1610), com a Ordem de Avis’;

— para terminar este elenco, que nio pretende ser exaustivo, registaram-
-se igualmente conflitos entre bispos e a Inquisicio. Como o que, pelos anos
de 1612-1615, opds o arcebispo de Lisboa Miguel de Castro e o inquisidor-ge-
ral Pedro de Castilho, motivado por litigios de jurisdigio em matéria de jul-
gamento de casos de bigamia e curas através de ensalmos'’.

Sintetizando, dir-se-ia que os principais focos de litigio tiveram como raiz
a disputa de recursos materiais, a defini¢io de competéncias juridico-legais
(que acabavam por ter implicagdes econémicas), questdes de cerimonial e re-
presentagio social e ainda tudo aquilo que por qualquer modo pretendesse
alterar situacoes de ha muito estabelecidas (a tendéncia para a oposigao a mu-
danga parece ser intrinseca aos sistemas onde ha disputa de recursos entre
agentes com estatutos diferenciados).

A forma como a maioria destas disputas eram sanadas (recorrendo as par-
tes para os papas, ou nancios, ou o rei, ou para os bispos) revela bem a frag-
mentagio de poderes e interesses existentes no interior da Igreja e é ainda um
excelente campo para observar a capacidade de interferéncia do poder secu-
lar, concretamente do monarca, na esfera eclesiastica.

O estado actual da investigagdo ndo permite fazer uma anilise conjuntural
definitiva do aumento ou diminuic¢io destes confrontos. Pode, todavia, afir-
mar-se que eles tiveram tendéncia para se intensificar ap6és o Concilio de
Trento (1563) e ao longo do século xvi1, o que implicou uma maior fragilida-
de interna da Igreja que pode ter sido aproveitada pela Coroa para aumentar
a sua capacidade de interferéncia no mundo eclesial (aspecto evidente a partir
da regéncia filipina). Os conflitos comegaram a tornar-se menos regulares a
medida que se foi consolidando e aumentando a autoridade ¢ o zelo pastoral
dos bispos  frente das suas dioceses, na sequéncia do que se havia determina-
do em Trento, e até como reac¢io defensiva contra a tendéncia para o au-
mento da ingeréncia da Coroa na vida da Igreja, o que teria ocorrido no de-
curso de Setecentos.

Um outro modo de ler a fragmentagio interna do campo eclesiastico sio
as conjunturas de 1580 e 1640. Nestes delicados momentos da vida politica
portuguesa nio se deve falar de uma actuagio concertada da Igreja, mas antes
de posigdes e estratégias dos virios individuos e grupos que a compunham,
almejando todos alcangar o que pensaram ajustar-se melhor aos seus interesses
¢ nio pugnando por uma posi¢io colectiva.

Esta suficientemente demonstrado como, durante a governagio filipina,
do palpito, muitos eclesidsticos foram mantendo viva a chama da indepen-
déncia e de oposi¢gio 3 monarquia dual'', posi¢io de igual modo adoptada
pelo arcebispo de Lisboa, Jorge de Almeida, enquanto governador do reino,
logo apés o falecimento do cardeal-rei D. Henrique, em Mar¢o de 1580'%.
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Por outro lado, ¢ sabido como os bispos portugueses, e provavelmente os ca-
bidos, se dividiram nas suas posi¢does. Houve bispos nos dois partidos. Por
exemplo, o prelado da Guarda, Joio de Portugal, aderiu ao partido do prior
do Crato, acabando por ser preso pelas tropas de Filipe I e vindo a falecer em
Espanha. O papa, por breve de 18 de Mar¢o de 1582, chegou a condenar os
«excessos» que ele teria cometido'. Pro-filipina teria sido, pelo contririo, a
postura dos prelados de Braga e Algarve, respectivamente Frei Bartolomeu
dos Martires e Jeronimo Osdrio que, temendo que o apoio francés dado ao
prior do Crato pudesse constituir uma via de penetragio do protestantismo
em Portugal, perfilharam a solugio castelhana'*

De igual modo se encontra durante a Restaura¢io um clima de fragmen-
tagio semelhante. Assim, é indesmentivel que muitos eclesidsticos participa-
ram activamente nos levantamentos antifiscais, que ocorreram um pouco por
todo o lado em l’oxtugal nos finais do reinado de Flllpk I1I, enquanto outros,
os conegos das sés e os prelados, na sua maioria, funcionaram quase sempre
como tampdes para reprimir os seus pares sediciosos e trazer o povo a ra-
zao". Por outro lado, logo ap6s o Primeiro de Dezembro, o episcopado por-
tugues assumiu, tal como em 1580, posi¢cdes divergentes. O bispo de Leiria,
Pedro Barbosa de Eca, irmdo de Miguel de Vasconcelos, quando soube do
defenestramento que em Lisboa o vitimou, retirou-se para Castela, abando-
nando a sua diocese. Sebastidio Matos Noronha, arcebispo de Braga, foi preso
em 1641 por conspiracio contra D. Jodo IV. Pelo contririo, o entio arcebis-
po de Lisboa, Rodrigo da Cunha, fora em 1638 a Madrid para protestar con-
tra os novos tributos que se queriam levantar em Portugal. Governador do
reino desde 1 de Dezembro até D. Jodo IV chegar a Lisboa, esteve na ceri-
monia do juramento do Bragan¢a, em 15 de Dezembro de 1640, e em 1641,
nas Cortes de Lisboa, em nome do clero, foi o primeiro a ratificar o jura-
mento que todos os estados fizeram ao novo rei.
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Ora, toda esta fragmentagio e divisio interna, a conflitualidade sempre la-
tente entre individuos e instincias que disputavam recursos comuns, obrigam
a repensar as relagdes Igreja/Estado a uma outra luz. Este clima tinha de se
manifestar nos contactos com os outros poderes no sentido em que essas rela-
¢des nio fossem maioritariamente ditadas pela defesa de um tnico caminho,
mas antes correspondessem a um largo espectro de heterogéneos interesses
dos seus membros ou grupos, os quais, com regularidade, se colocavam estra-
tegicamente ao lado do poder secular contra outros individuos ou fac¢oes da

propria Igreja.

INTERPENETRACAO DA IGREJA E DO ESTADO

A IGreja E 0 EsTADO nio devem continuar a ser vistos como se fossem
duas esferas com areas de ac¢io, competéncias e agentes totalmente distintos
e antagbnicos. A interpenetracio das duas era frequente, ocorria em varios
sectores ¢ de modo especial no que diz respeito a partilha de uma grande
quantidade de recursos materiais. Bens e pessoas eram deste modo disputados
e divididos pelos dois, competéncias de jurisdi¢gio sobrepunham-se, tudo
contribuindo para a criagio de fluxos de interesses e de inter-relagdes muito
profundos.

Para comecar refira-se que a escolha dos individuos que ocupavam uma
grande quantidade de lugares na Igreja, sobretudo os do topo da piramide
hierirquica, estava nas mios do monarca, ainda que em muitos casos tivesse
de ser aprovada, quer pelo Papa (no caso dos bispos, por exemplo), quer pe-
los prelados da diocese (no caso do provimento de lugares de paroco em
igrejas de padroado régio ou das ordens militares). Assim, era o rei que esco-
lhia os bispos, muitos dos conegos das sés, os abades dos mosteiros e conven-
tos (prerrogativa que foi concedida perpetuamente pela bula Eximiae devotio-
nis, de 1 de Fevereiro de 1562), os inquisidores-gerais (sendo ainda necessaria
a sua aprovagio no provimento dos deputados do Conselho-Geral do Santo
Oficio, que o inquisidor-geral lhe propunha), os beneficiados nas inimeras
igrejas das ordens militares (na sua qualidade de grio-mestre de todas as or-
dens, a partir de 1551), além dos lugares de todas as igrejas que eram do seu
proprio padroado. Acresce que, em conjunturas especificas, as mais rentaveis
dioceses foram ocupadas por elementos da familia real, como sucedeu nos
reinados de D. Manuel e D. Jodo III, na maioria dos arcebispados do reino.
Esta foi, sem sombra de davida, uma das formas de interferéncia mais decisi-
va do poder do rei sobre a Igreja, e que tendeu sempre a aumentar ao longo
desta época. Os escolhidos eram naturalmente gente sua ou dos seus, que re-
conheciam que os lugares que ocupavam e cujo desempenho lhes fornecia
consideraveis proventos tinham origem no arbitrio do monarca e que uma
eventual promocio nas suas carreiras passava pela mesma via.

Ora este aspecto colocava o monarca numa situa¢io de grande privilégio
no que tangia a acgio de certos membros da Igreja. E isso era claramente ra-
cionalizado no tempo, como se pode constatar através de uma carta do em-
baixador Pedro de Mascarenhas para o rei, datada de 20 de Junho de 1539.
Nesta altura um dos assuntos que se tratavam em Roma era a tentativa de o
papado impor uma pensio de duas décimas sobre as rendas eclesidsticas. Nes-
se contexto, os prelados, entre os quais os dois infantes irmios do rei (Afonso
e Henrique), escrevem para Roma uma peti¢io que, no dizer do embaixa-
dor, ndo ia na linha das instru¢des que o rei lhe dera nesta matéria, pelo que
o embaixador produz estas significativas consideragdes: «.. e tambem porque
Vossa Alteza por este correo, nem por nenhua outra via, me mandou avisar
destas apelagdes, nem doutra cousa em contraryo das que qua tenho por suas
cartas, nam me pareceo seu servi¢o dar me por autor nesta negoceagio dos
Imfamtes, posto que bem creo que se nom meteriio nella sem no Vossa Al-
teza promitir'®.

A osmose de fungdes atesta-se ainda no peso e influéncia que muitos ho-
mens da Igreja exercitaram junto dos monarcas, quer ocupando lugares de
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cariz mais religioso, mas decisivos, como conselheiros, pregadores, confesso-
res, quer até desempenhando fungdes de jaez mais politico em alguns impor-
tantes aparelhos da administracio e da justica da Coroa, como era o caso do
Conselho de Estado, do Desembargo do Paco, ou da Mesa da Consciéncia.
A partir do reinado de D. Jodo III os clérigos passaram mesmo a ter acesso
aos empregos da magistratura secular e o primeiro presidente do Desembargo
do Paco, a partir de 1563, foi o bispo do Algarve, Joio de Melo". Ja para nao
referir os cargos de vice-reis ou governadores que alguns bl\pos assumiram,
durante a dominacio filipina. Hi mesmo quem justamente considere que,
em certos momentos, os eclesiasticos tomaram posi¢oes de grande destaque
em varios postos do governo, de tal forma que se deve falar em «clericaliza-
¢ao dos governos», como comegou a suceder no tempo de D. Jodo III, ten-
déncia que se veio a acentuar com D. Sebastido, que culminou no cardeal-rei
D. Henrique e se perpetuou numa série de figuras que virdo a ser governa-
dores e vice-reis no tempo dos Filipes, como sucedeu, por n\gmplo com o
bispo de Coimbra, Afonso de Castelo Branco (160;—1(04). o de Leiria, Pedro
de Castilho (1605-1607), e o resignatirio de Goa, Aleixo de Meneses (1614-
-1615)'®
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Quase todos os nossos reis tiveram por perto eclesiasticos que os ajuda-
ram a decidir e governar, nio s6 no tocante as matérias da Igreja como as do
proprio Estado. Citem-se, a titulo de exemplo, a ac¢io de alguns prelados
durante a regéncia de D. Catarina. Nessa altura era comum a rainha pedir a
alguns titulares das dioceses opinides sobre a governagio. Em 14 de Julho de
1557, por exemplo, o arcebispo de Braga, Baltasar Limpo, escreve-lhe dando
alguns pareceres que lhe haviam sido solicitados a proposito do governo do
reino. E nio se confina a questdes religiosas. Fala da educacio do neto D. Se-
bastido, chama a atengido para a celeridade com que a justia régia se devia
efectuar, sugere a criagio de um cargo de presidente do Desembargo do Pago e
faz até referéncias a questdes economicas, alertando para a necessidade de re-
frear as despesas e de a Coroa nio tomar dinheiro a juros'. No reinado de
D. Sebastiio esse papel coube repetidamente a Jerénimo Osorio™. E sobeja-
mente conhecida a influéncia do jesuita Anténio Vieira nos primeiros anos
do governo de D. Jodo IV, ou do ainda jesuita Pedro Fernandes no tempo
de D. Pedro II, do jesuita italiano Carbone, de Frei Gaspar da Encarnagio e
do cardeal Pedro da Mota e Silva no reinado de D. Joio V, ou do oratoriano
Anténio Pereira de Figueiredo, de quem justamente ja se disse ser «a chave
de todo o pensamento eclesidstico pombalino»®'. Mas sublinhe-se que isto
podia ndo significar que estes homens exercitassem junto do rei uma pressio
no sentido da defesa do poder espiritual, enquanto uma unidade de interesses.
Antes actuavam em beneficio de alguns dos seus membros ou corpos.

Nio haja, todavia, qualquer hesitacio em considerar a influéncia politica
que alguns eclesiasticos individualmente e até enquanto corpo/institui¢ao ti-
nham na vida portuguesa. O exemplo das propostas do estado do clero em
algumas cortes é a este respeito exemplar. Nuns «apontamentos do estado
eclesiastico» que fundamentavam e aprofundavam algumas das propostas do
clero nas Cortes de 1562, uma das facetas que ressalta é a da enorme quanti-
dade de alvitres e de areas de intervenc¢io governativa que contempla. Pode
dizer-se que nio hi praticamente nenhum assunto da politica régia que nio
se houvesse considerado. Assim, de inicio, sugerem-se as linhas a seguir na
educacio do rei menor (D. Sebastiio), as qualidades do seu aio e da gente da
sua casa, da guarda militar do rei, do governo do reino (fun¢des do Conselho
do Rei, membros que deve ter, etc.), na accio do Desembargo do Pago e de
seus juizes, na vigilancia que continuamente se deveria fazer dos varios apare-
lhos da administragio e fazenda régias, na divisio administrativa em comarcas,
na necessidade da revisio de alguns contratos de exploragio comercial na In-
dia que se afiguravam danosos aos interesses da Coroa. Em relagio a fazenda
do rei sugere-se que as alfindegas deviam ser arrendadas, qual o valor do juro
a cobrar nos empréstimos que a Coroa contraisse, que nio se fizessem obras,
a ndo ser reparar os pa¢os de Sua Alteza e os portos maritimos. Alvitra-se so-
bre as qualidades que deviam ter os agentes do rei na India (capities-mores,
vice-reis), sobre o provimento de lentes na Universidade de Coimbra, que se
aproveitem melhor os terrenos incultos e que se plantem pinheiros nas matas,
etc.?”. Se bem que numa situacio de alguma forma especial, e mesmo consi-
derando que estas sugestdes podiam nio passar de propostas, nio deixa de ser
significativo o tipo de ideias apresentadas pelo estado eclesiastico em cortes.
Mesmo admitindo que estas assembleias tenham conhecido um processo de
declinio, e ainda reconhecendo como vilida a tendéncia para a desvalorizagio
do seu papel enquanto instrumento de governo®.

A interferéncia do rei nos assuntos da Igreja nao se confinava a escolha da
maior parte das figuras de proa da institui¢ao. Ela ia mais fundo. Podia deter-
minar directamente o exercicio dos poderes diocesanos ¢ pontualmente até se
prolongava por ireas que se podiam considerar exclusivas da competéncia do
poder espiritual. Assim, nio se podem estranhar algumas ordens que todos os
monarcas sem excepgio enviavam para os prelados e para os cabidos das dio-
ceses, influenciando amplamente o seu munus governativo, chegando-se
mesmo a propor a suspensio de fungdes daqueles que, no ponto de vista do
rei, nio tinham desempenhos acertados e até a nio hesitar em prender um ou
outro prelado. Foi o que sucedeu em 1559 com Frei Joio Soares e mais tarde,
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em 1768, com Miguel da Anunciag¢io, ambos bispos de Coimbra. No primei-
ro caso, o que se passou é relatado numa carta que a rainha D. Catarina es-
creveu ao embaixador em Roma. Nela se informa que o prelado era um fra-
de agostinho que havia sido feito pregador de D. Manuel e mais tarde, pelas
suas virtudes e letras, alcandorado a seu confessor, posteriormente mestre de
D. Jodo III e finalmente prelado de Coimbra. Apanhando-se o frade «prelado
e rico» fez muitas desordens e escandalos a frente da diocese, segundo a mis-
siva, amancebando-se com mulheres casadas e mogas «<honestas que ia buscar
a casa dos pais», infamia que corria igualmente em relagio a muitas freiras dos
mosteiros de sua visitagio. Por esta causa fora admoestado em segredo por
prelados e gente da confianca do rei, sem resultado, pelo que a rainha escreve
ao embaixador para que este levasse o caso ao conhecimento do papa, a
quem se sugere que deveria passar dois breves, um reprimindo o bispo a nio
perpetuar a sua devassidio e outro confiando ao cardeal D. Henrique poderes
para inquirir sobre este assunto®!.

Os casos que seguidamente se apresentam constituem pontuais exemplos
da capacidade de interferéncia do rei nos assuntos da Igreja e intentam dar
conta da sua amplitude. Em 31 de Julho de 1549, D. Joio III escreve para o ca-
bido de Braga, sede vacante, recomendando que conserve os oficiais de justi-
ca eclesiastica que tinham servido no tempo do arcebispo, Manuel de Sousa,
havia pouco falecido®. Por carta de 9 de Maio de 1612, dirigida ao bispo de
Coimbra, Afonso de Castelo Branco, Filipe II ordena ao prelado que este
nio consinta que tome posse de uma prebenda no cabido da sé um mogo de
origem judaica, cujos pais haviam sido penitenciados pela Inquisi¢io, mesmo
que de Roma chegassem bulas nesse sentido. Pede ainda ao bispo para solici-
tar ao cabido que faga 0 mesmo e para que impugne as ditas bulas®®. Por de-
creto de 29 de Outubro de 1644, foi proibido aos prelados admitirem a or-
dens sacras novos elementos, em fun¢io da premente necessidade de gente
para a guerra®’. Por 1651, e na sequéncia de a maior parte das dioceses do rei-
no nio terem a sua frente prelados que as administrassem, o rei dirigiu-se ao
corpo capitular de muitas ordenando que, dado o desamparo e mau governo
dos cabidos durante as sés vacantes, estes elegessem um dos seus pares que os
governassem, «para que o governo fique nas maos de uma so pessoa e nao
de muitas»®®. Por carta régia de 20 de Julho de 1725, dirigida ao cabido da Sé
de Coimbra, o rei interveio ordenando novas elei¢des dos cargos de provisor,
vigario-geral e visitadores «procedendo (o cabido) a chamamento na forma
que prescrevem os sagrados canones e nomeando para os ditos empregos sujei-
tos de letras, virtudes e inteireza»®. Por carta de 12 de Julho de 1756, Sebas-
tido José de Carvalho e Melo informava que o cabido de Braga andava a or-
denar individuos e a aceitar rentincias de beneficios com sucessio apds a
morte do titular «em tal forma que o prelado que for nomeado na mesma
Igreja nio tera alguem que possa prover em muitos anos», pelo que manda ao
corregedor do Porto que averigue se isto é verdade e posteriormente, em
carta para o dedo de Braga, ordena que antes de se expedirem para Roma
quaisquer pedidos de licenga para que se pudessem ordenar novos parocos,
esses pedidos fossem todos remetidos a Lisboa para se examinar a sua «usta
causa»®’.

Os monarcas tinham ainda multiplas iniciativas relacionadas com as ordens
religiosas (patrocinando a criagio de novas ordens ou casas, propondo a extin-
¢io de outras, instigando a reforma de muitas), com a reorganiza¢io da geo-
grafia eclesiastica e era ainda com a «ajuda do brago secular» que a justica ecle-
sidstica conseguia fazer cumprir as suas disposi¢oes, quer sobre laicos, quer
sobre eclesiasticos. Esse apoio, em alguns periodos, teve uma interpretagio
muito extensa. Um alvard de 1558 ordenava ao corregedor, justicas, juizes e
oficiais da ilha da Madeira que, sempre que houvesse necessidade da sua ajuda
para qualquer aspecto tocante ao oficio do bispo Jorge de Lemos, estes «cor-
pos» do rei o fizessem com a maior brevidade®'. Mesmo descontando que se
tratava de ordem dirigida para territérios do padroado do rei e numa época
em que foi particularmente intensa a alianca entre o trono e o altar, este tipo
de postura di bem conta da fei¢io com que se interpretava esta figura da lei.
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A apropriagio pela Coroa de uma avultada quantidade de receitas mate-
riais provenientes da Igreja ¢ mais um campo que obrigava a0 cruzamento e
interferéncia de fung¢des entre as duas esferas. Isso sucedia por via indirecta
através da colocagio de clientelas do rei em determinados beneficios. Por via
directa, através das receitas provenientes da Bula da Cruzada, multiplas vezes
objecto de regulamentacio papal desde o tempo de D. Manuel, ou de subsi-
dios obtidos a partir de rendas das Igrejas e ainda por via de outros privilégios
como, por exemplo, o de o rei ficar com os espolios dos bispos defuntos, ja
para nio falar das receitas dos cabidos e mitras que podiam ir para o erario
régio, como sucedeu, por exemplo, com boa parte das rendas dos bispados,
em sede vacante, durante a governacao de D. Joio IV, ou de D. Joio V.

E se esta interferéncia era tio decisiva e evidente na metropole, assumia
uma expressio ainda mais nitida nos territorios ultramarinos do império. Em
funcio do direito de padroado sobre todas as dreas descobertas e conquista-
das, a Coroa tinha ai uma série de compcténcias que a tornavam uma parte
fundamental da acgio da Igreja. A ereccio de igrejas e sua plcser\‘mao, a do-
tagdo de todos os templos e mosteiros com os objectos necessarios ao culto, a
nomeacio e provimento do sustento dos eclesiasticos que nelas desempenha-
riam fung¢des, a cobran¢a de dizimos, a composi¢io dos cabidos das sés, eram
tudo assuntos da sua alcada. E este mutuo apoio entre a Igreja e o Estado era
visto como algo essencial, quer para a ac¢io cv;ms.,clizadom quer para a pro-
pria dominacio e preservagdo politica dessas dreas por parte da Coroa. A ac-

¢do de cooperagio foi decisiva na missionacdo e sustentagio da presenca por-

tuguesa nessas regioes. E ja ao tempo alguns dos protagonistas deste imenso
esfor¢o de missionacio o reconheciam. Numa obra escrita em Goa, em 1638,
o franciscano Paulo da Trindade expressa-o de forma exemplar: «As duas es-
padas do poder, tanto civil como eclesidstico, estiveram sempre tio proximas
na conquista do Oriente que raramente encontramos uma sem a outra. Por-
que as armas sO conquistavam através do direito que lhes era conferido pelo
Evangelho e o sermio s6 era de algum proveito quando acompanhado e pro-
tegido pelas armas.»* Poder-se-ia afirmar que sem a Igreja ndo teria havido
império e sem as armas do império a ac¢io evangelizadora da Igreja dificil-
mente teria tido o éxito que alcangou.

Esta complexa rede de relagoes de interdependéncia e interferéncia mani-
festava-se ainda através da solicitagdo do poder régio para a resolugio de con-
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flitos no interior da Igreja. Assim, inimeras vezes, vimos 0s monarcas a serem
chamados para regular azedas relagdes entre membros ou corpos do clero,
por solicitagio das proprias partes envolvidas, como sucedeu, por exemplo,
pelo ano de 1638, numa disputa entre o bispo de Coimbra Joio Mendes de
Téavora e o cabido, motivada pelo desejo de o prelado possuir um assento
com dossel na sé*. Intervinham ainda os monarcas para apaziguar laicos e
eclesidsticos, como em 1546, quando D. Jodo III escreve para o embaixador
em Roma, Baltasar de Faria, tentando por ordem em disputas que opunham
o deio de Braga e um leigo a proposito dos rendimentos de uma igreja*

Esta rede era ainda notoria nas aliangas conjunturais que, com propositos
bem definidos, se estabeleciam entre o rei e a Igreja portuguesa face ao po-
der do Papa, ou entre o monarca e o papado contra certos interesses de sec-
tores da Igreja portuguesa, ou entre o clero nacional e o papado contra o rei.
E neste contexto que, por exemplo, em 1534, se registam queixas do nancio
para Roma dizendo: «este reino ha pouca reveréncia e respeito as expedi-
¢oes de Roma, tanto em coisas de justica como de graga, tanto por parte dos
eclesiasticos como dos seculares», numa nota reveladora de uma putativa
alianga entre o rei e o clero que visava impedir o exercicio do poder do nan-
ci0®; ou que, em 1669, com o apoio de D. Pedro II alguns mosteiros tentas-
sem adiar o pagamento de taxas que se deviam pagar a Roma®®; ou que, por
1678, D. Pedro II tenha procurado o apoio do papa para impedir que os ecle-
siasticos portugueses pudessem negociar com tabaco’’; ou que, por 1614, na
sequéncia de varias queixas do clero para Roma, o ntncio tenha sido encar-
regado de apresentar ao rei protestos contra as medidas de desamortizacio da
propriedade eclesiastica que pelos anos anteriores se tomaram, consideradas
profundamente lesivas dos interesses da Igreja® ; ou que, pelo breve Certiores
Jacti, de 30 de Marco de 1561, 0 papa solicitasse a rainha que nio abandonasse
a regéncia do reino®

Em conclusio, e como corolirio dos virios argumentos que se tém vindo a
aduzir, € forgoso por termo a uma visio simplista das relagdes Igreja/Estado,
que as tende a equacionar a partir da perspectiva de que existia uma separa-
¢do absoluta entre as duas instincias, de que ambas tinham competéncias bem
delimitadas e que agiam numa logica de defesa de interesses autonomos per-
feitamente circunscritos.

AS INSTITUICOES OU OS INDIVIDUOS?

As RELAGOES ENTRE OS PODERES nio podem ser correctamente perspecti-
vadas e integralmente captadas a partir de um prisma que niao tenha em con-
sideragdo as vérias conjunturas que se vao criando e que as determinam. Ora
um dos aspectos que ressalta de uma analise atenta, feita ao nivel do compor-
tamento dos individuos e/ou grupos que desempenham fun¢des quer na
Igreja, quer no Estado, nas diversas conjunturas que se foram togando parti-
cularmente até a dominagio filipina, e ainda em boa medida até ao tempo de
D. Pedro II, é que essas relagdes, mais do que relagoes entre duas entidades
mais ou menos abstractas e lideradas por uma cabe¢a e por um projecto, que
seriam por um lado a Igreja e por outro um Estado, sio essencialmente cons-
truidas a partir de disputas/trocas entre individuos, familias, linhagens, clien-
telas que disputam entre si recursos, lugares, titulos. Nesses contextos, onde
ocorrem decisdes, negociagdes e conflitos, uma vez sio beneficiados uns, vio
ficando prejudicados outros, mas sio sobretudo interesses que tenderiamos a si-
tuar num nivel privado/individual e nio tanto institucional que vio sendo dis-
putados nas vérias conjunturas. Em suma, propde-se uma interpretagio que te-
nha em considera¢io esta perspectiva e nio se limite a ideia classica da procura
dos momentos de vitdria ou sobreposi¢io de interesses, umas vezes da Igreja,
outras do Estado.

E preciso uma abordagem que mude a escala de observagio e que mostre
como, frequentemente, sio os interesses de individuos, grupos e clientelas em
torno dos fluxos de rendimentos que sio jogados nestas relagdes. Note-se que
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mesmo quando estava em causa a delimitagio de competéncias juridico-legais
das duas esferas, na medida em que elas tinham profundas implicagdes econd-
micas, as relagdes entre ambos os poderes podem ser lidas de acordo com esta
logica interpretativa. Assim, por exemplo, a possibilidade de recurso de certos
processos para Roma implicava a saida de capitais do reino, logo depaupera-
mento das suas finangas. Por outro lado, a possibilidade de apelo para a justi-
¢a do rei em qualquer processo judicial, postura que gradualmente se foi afir-
mando, ou a subtrac¢io a jurisdicdo eclesidstica de certos delitos, implicavam
o aumento de receitas para a justica da Coroa e despesas que podiam sair dos
cofres de eclesidsticos ou de institui¢cdes ligadas a Igreja.

Enquanto nio é possivel apresentar estudos mais detalhados que confir-
mem a validade desta proposta interpretativa global, o que implica a realiza-
¢do de monografias que analisem, em conjunturas concretas e perfeitamente
delimitadas, a ac¢io dos varios individuos, familias, fac¢oes, e institui¢oes que
no plano pritico estabeleciam e definiam estas relacdes, a que genericamente
se chama relagdes Igreja/Estado, hi outros modos de argumentar esta tese.

Um meio privilegiado para o fazer é observar as instru¢des que os mo-
narcas enviavam para os seus embaixadores em Roma, sobretudo as primeiras
instrugdes com que partiam, e ainda a correspondéncia que estes, de Roma,
remetiam. Traga-se 4 cola¢do, como um exemplo, o caso das instru¢des da-
das a Jodo de Faria que, logo ap6s D. Jodo III ter assumido as fungdes régias,
foi enviado para Roma, onde devia substituir Miguel da Silva. Nessas instru-
¢Oes, os interesses pessoais das clientelas da Coroa e os do préprio rei ocupam
quase em exclusivo aquilo que se exigia ao diplomata. A saber, o embaixador
devia intentar alcangar para o rei o governo e administra¢io da Ordem de
Cristo, tal qual havia sido concedido a seu pai, e de igual modo a apresenta-
¢io de todos os mosteiros do reino. Devia ainda tentar que ao cardeal
D. Afonso fosse dado o arcebispado de Lisboa e o bispado de Evora, ao ir-
mio D. Henrique o bispado de Viseu e Santa Cruz de Coimbra, e ao infante
D. Duarte a abadia de Sio Joio de Tarouca e uma pensio de 3000 cruzados
imposta sob o bispado de Evora. Tudo lugares que deviam ser administrados pe-
lo rei na menoridade dos infantes seus irmios. Pedia ainda que todas as «gra-
cas» concedidas ao pai fossem agora renovadas®’. Eis, em sintese, a «politica
religiosa» de D. Jodo III quando assume a Coroa.

E a resposta que ia chegando de Roma situa-se nesta linha. Assim, por
bula de 18 de Fevereiro de 1523, foi concedido o priorado de Santa Cruz ao
infante D. Henrique*'; por duas bulas de 20 de Fevereiro de 1523, foi conce-
dida a administracio do bispado de Evora e do arcebispado de Lisboa ao in-
fante D. Afonso*’; por bula de 2 de Mar¢o de 1523, foi provido o infante
D. Henrique nos mosteiros de Sio Jorge de Lafdes e Sio Jorge de Coimbra*;
por bula de 19 de Marco de 1523, foi concedida a D. Jodo III a administragio
da Ordem de Cristo**; por breve de 11 de Abril de 1523, autoriza-se o rei a
aplicar os rendimentos das mitras de Lisboa e de Evora nas guerras de Africa,
enquanto o infante seu titular ndo atingisse os 20 anos de idade®; pela bula
Sincera fervensque, de 5 de Fevereiro de 1525, concedia-se ao rei e a sua familia
que pudessem livremente escolher um confessor, com poderes de absolvi-
¢do mesmo nos casos reservados*. Até privilégios em matéria espiritual se
buscavam!

Preocupagdes de idéntico teor continuam a encontrar-se ainda no reinado
de D. Pedro II. Pela bula Docet ex apostolici favoris, de 8 de Fevereiro de 1703, o
papa Clemente XI concedia ao infante D. Manuel uma pensio de 4000 cruza-
dos, paga com rendas do arcebispado de Lisboa e de 12 000 cruzados sobre
rendas de Evora, autorizando ainda que o rei administrasse estes bens até o
infante atingir os 14 anos*’; em 15 de Abril de 1704, pela bula Ad innumera,
impos-se sobre o rendimento de Braga a pensio de 5000 cruzados a favor do
infante D. Ant6nio*; em 30 de Janeiro de 1705, pela bula Equum reputamus et
rationi congruum, mais 8000 cruzados impostos sobre rendas de Coimbra a fa-
vor do infante D. Manuel*’; a saga continua pela bula In triumphali militantis,
de 15 de Maio de 1706, que concede 3000 cruzados a cobrar das rendas da
Guarda para o infante D. Anténio®’; finalmente, pela bula Laudabilis illa cha-
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rissimi, de 18 de Dezembro de 1706, 0 mesmo D. Anténio foi agraciado com
mais 1500 cruzados impostos sobre Lamego®'.

Estas «trocas de favores» flulam em dois sentidos. Havia, como acaba de
se mostrar, pedidos do rei ao Papa para que este cedesse algumas vantagens
aos seus homens e vice-versa. O sumo pontifice, para satisfazer os interesses
das suas clientelas, também nio se coibia de solicitar aos monarcas certos fa-
vores. Vejam-se, a este respeito, o breve de 18 de Agosto de 1512, pelo qual o
papa juho II instiga a D. Manuel um certo Francisco Casinigo para uma co-
menda®?, ou o breve Etsi arbitramur, no qual o papa Ledo X recomenda ao rei
um Jodo Orcellario, pedindo para ele alguns beneficios e dignidades®, ou
ainda um breve de 4 de Junho de 1538, pelo qual Paulo III renunciou, em fa-
vor do arcebispo de Braga, a todos os beneficios reservados a Santa Sé que
vagassem na sua diocese, por troca de uma pensio a favor de pessoas que para
isso fossem apontadas pelo cardeal Alessandro Farnese®*

Nio eram sempre e exclusivamente interesses pessoais do rei e da familia
real que faziam trabalhar em Roma os embaixadores dos monarcas. E disso
exemplo um memorial feito pelo secretirio da embaixada em Roma, no ano
de 1562, que serviria para o embaixador Lourenco Pires de Tavora, que re-
gressava a Lisboa, poder dar conta dos negécios de que tratara. Nele a lista de
casos particulares relacionados com dispensas pias, apelagdes privadas para
Roma, concessio de beneficios, é copiosissima®. Junte-se a ideia de que
muitos embaixadores aproveitavam o seu posto para, também eles, tentarem
obter interesses para si e para os seus e o facto de que, reconhecendo a im-
portancia estratégica dos assuntos que se decidiam em Roma, muitos cabidos,
mosteiros, a Inquisi¢do, tinham permanentemente representantes seus na sede
de Sio Pedro e ficar-se-i com uma nog¢io mais nitida da légica que, de facto,
determinava os contactos entre a Igreja e o Estado.

A logica de defesa de interesses privados e nio institucionais comandava
accdes e estratégias, de igual modo, nos contactos mantidos com a Igreja na-
cional. Assim, por exemplo, nio foi por acaso que, na conjuntura que ime-
diatamente se segue a 1580, os monarcas espanhéis proveram nos mais altos
cargos da Igreja portuguesa gente da Casa de Braganga, numa estratégia clara
de ganhar apoio de uma das linhagens que maiores obsticulos podia colocar
ao poder filipino. Teoténio de Braganga, que ja era arcebispo de Evora em
1580, por ld se manteve e acabou por morrer em Valhadolid em 1602. Se-
guiu-se-lhe outro Braganga, Alexandre de Braganca. Para Viseu, em 1597, foi
proposto Joio de Braganga, filho de Francisco de Melo e por via materna da
Casa de Braganga, ji que a mie, Eugénia de Mendonga, era filha do 4.° du-
que de Braganga. Ou que, para outro tipo de situagio, se veja o poder se-
cular, no tempo de Pombal, a tomar certas medidas em claro desfavor de pri-
vilégios que a Igreja possuia, com o apoio de alguns eclesiasticos desejosos de
obterem favores para si, ou de nio perderem determinadas posi¢oes. Assim se
podem ler as actuagdes do recém-promovido cardeal Francisco Saldanha da
Gama, no contexto da expulsio dos Jesuitas em 1759, ou o apoio prestado
por Manuel Tavares Coutinho a divisdo da diocese do Algarve, contra os de-
sejos da maioria do clero algarvio, lugar para onde este eclesiastico das rela-
¢oes de Pombal chegou a ser provido, se bem que a criagio da nova diocese
jamais se tenha consumado.

Uma altera¢io notodria neste tipo de posicionamento, sobretudo no que
concerne as relacdes entre 0 monarca e Roma, come¢a a detectar-se a partir
do dltimo ter¢o do século xvi1. Entre os diplomatas portugueses em Roma e
certos membros do clero comega a haver a percepgio de que os constantes
pedidos de beneficios que o rei fazia ao Papa para alguns dos seus protegidos
podiam ter efeitos contraproducentes. Isso é notorio, pela primeira vez, nos
finais do século xvi1, com o embaixador Luis de Sousa, e corresponde, de
igual modo, a progressos que se vinham a fazer no dominio da diplomacia.
Assim, em carta para o secretario de Estado, datada de 12 de Junho de 1677,
escreve: «Ha muitos tempos que Sua Alteza me ordenou por hua carta sua
que pedisse a Sua Santidade hum beneficio para Rui Pires de Tavora, filho
do Marques de Tavora, se acaso vagasse algum capas enquanto eu estivesse
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em Roma. Vagou depois o arcediagado de Neiva e me nao pareceo pedillo
pello julgar de pouco rendimento (...).» Depois explica que por sugestio da
marquesa de Tavora requereu o beneficio e que sem grandes dificuldades o
conseguiu em Roma, acrescentando, todavia, um sugestivo parigrafo: «Eu he
certo que nio poderel deixar de pedir beneficios ao Papa pera as pessoas pera
que Sua Alteza me mandar que os pessa; mas acho que este servico he o me-
nor que aqui se pode fazer a Sua Alteza e que qualquer empenho que haja
nestas pretensois podera ser prejudicial a outras mais principais; e suposto que
reconhe¢o que he justo que favoressa Sua Alteza a pretendentes tio dignos
como he hum filho do Marques de Tavora persuado me que sera util o nao
passarem estes patrocinios de sogeitos egualmente benemeritos, assim porque
sendo menos continuados serio aqui melhor socedidos, como tambem (e
muito principalmente) pera que estes ministros nio cuidem que satisfazem
com estes despachos de materias tio leves, e que ficam com licensa pera difi-
cultarem outras mais importantes porque he muito conforme ao seu genio
formarem este discurso que lhe nio sintio fundamento.»*

Em conclusio, dir-se-ia que continuar a tentar interpretar as relagdes
Igreja/Estado a luz de uma légica que privilegie a busca de afirmagdes rega-
listas ou ultramontanas (pese o anacronismo desta denominagio para o perio-
do de que aqui se trata), sobretudo no concernente aos séculos XvI e Xvi1, pa-
rece ser caminho que nio deixa ver cabalmente a realidade. E for¢oso centrar
a andlise na forma concreta como interesses concretos em conjunturas especi-
ficas eram jogados, sendo que esses interesses se situavam num plano nio es-
tritamente institucional.

OS ULTIMOS MONARCAS DE AVIS

ENUNCIADAS QUE ESTAO ALGUMAS LINHAS interpretativas consideradas fun-
damentais para entender as relagoes entre a Igreja e Estado, propde-se agora
uma andlise das varias fases que as marcaram.

Em 18 de Junho de 1561, 0 entio embaixador de Portugal em Roma,
Lourenco Pires de Tavora, escreve uma missiva para Lisboa dando conta da
boa impressio que causara a recente chegada do arcebispo de Braga ao Con-
cilio de Trento, em termos reveladores da boa imagem que ao longo do sé-
culo Portugal fora construindo em Roma: «Sua Santidade deu a nova (chega-
da de Bartolomeu dos Mirtires a Trento) em consistorio, e tratou largo da
obriga¢io que esta See apostolica era a Vossa Alteza pela obediencia que lhe
tinha, e pelas demonstracdes com que em todos os autos procedia em signifi-
cac¢do de sua boa vontade e bons desejos para a conservagio e acrescentamen-
to de nossa fee catholica referindo ser Vossa Alteza somente e os seus ante-
cessores os principes que empregio suas for¢as contra infieis sem desturbarem
a christandade em guerras, como os outros costumio e que estando mais lon-
ge que todos era agora o primeiro a mandar seus prelados, e assim esperava
em Deus que este exemplo de Vossa Alteza envergonharia os outros reis e
obrigaria a se resolverem ao efeito do concilio...»”” Ao longo deste periodo
(1495-1580), Portugal gozou de grande prestigio em Roma, em virtude da
conjugacio de intimeros factores. Uns de natureza exogena, outros de cariz
enddgeno, todos globalmente forjadores de uma conjuntura propicia aos in-
teresses da monarquia portuguesa.

Do ponto de vista exégeno destaquem-se o avango turco, as fervorosas
disputas entre a Coroa de Franga e o Império, principalmente no tempo de
Francisco I e Carlos V, a situagio de estilhacamento do cristianismo na sequén-
cia do aparecimento do luteranismo, as dificuldades originadas pelo lanca-
mento do Concilio de Trento e, finalmente, a situagio em mdltiplos planos
habitualmente debilitada por que o papado passou em funcio do nepotismo e
do clientelismo a que papas e cardeais se entregavam e submetiam. Neste di-
ficil quadro, a confian¢a do papado no rei de Portugal foi evidente ¢ Roma
em varios momentos procurou e obteve um apoio mais ou menos empenha-
do dos monarcas portugueses. Em questdes de politica internacional existiu
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uma cooperagio evidente entre as partes. Ha intimeras bulas e breves dos
pontificados de Clemente VII (1523- 1534) e Paulo III (1534-1549) que o confir-
mam em relagdo a ajuda a prestar ao rei da Hungria ou a Carlos V para obs-
taculizar o avango turco; por 1535 foi a vez de Roma solicitar o apoio de Por-
tugal contra a rebelido de Henrique VIII de Inglaterra®®; em 1552 pede-se a
D. Joao IIl que interceda na tentativa de obten¢io da paz entre o rei de
Franca e a Santa S&7; em 1559, o embaixador de Portugal em Roma, ao rela-
tar a sua primeira audiéncia com o papa, escrevia: «tornou (o papa) aos lou-
vores de Vossa Alteza e do bom governo desse reino e muito zelo da religido
e inteireza no que toca a fee, encarecendo muito serem esses reinos de Vossa
Alteza soos os que em esta desaventura da seita Luterana nio tem nenhum
poden®; por breve de 26 de Abril de 1561, 0 papa felicitava a regente D. Ca-
tarina, pela ajuda prestada ao Concilio de Trento®

No plano endogeno ha sobretudo que sublinhar o efeito altamente posi-
tivo provocado pela descoberta e conquista de territérios no Oriente, em
Africa e na América, e as missdes de evangelizagio ai desenroladas, desde ce-
do percebidas como um meio de a Igreja poder cumprir as suas propostas
ecuménicas e para mais num contexto onde, em virtude da eclosio do pro-
testantismo, a hegemonia catdlica na Europa se ia esbatendo. Por outro lado,
deve ainda assinalar-se o prestigio de alguns representantes diplomaticos em
Roma, como Miguel da Silva, e na conjuntura do saque de Roma (1526) o pa-
pel desempenhado por Martinho de Portugal, mais tarde arcebispo do Funchal,
e ainda as proprias campanhas portuguesas de promogio do rei e de apoio ao
papado, de que o pontapé de saida foi a celebérrima embaixada de Tristao da
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Cunha que, em 1514, fez desfilar perante Leio X muitos animais exéticos, co-
mo um elefante da India e uma onga, obtendo o espanto e admiracio da
multidio presente e o louvor do papa®.

Esta conjuntura fasta criou um clima muito positivo nas relacdes com a
Santa S¢, que se materializou em vérias trocas de favores entre as duas partes,
em louvores e agraciamentos mutuos, na creditagio de embaixadores perma-
nentes, e foi geralmente bem aproveitada pelos monarcas para, com o claro
intuito de obterem vantagens para si e para as suas clientelas, a quem favore-
ciam com rendas e lugares da Igreja, tomarem uma série de medidas tenden-
tes a reduzir a interferéncia e poder de Roma na gestio e administragio dos
assuntos concernentes a Igreja portuguesa, aumentando por essa via a autono-
mia face a Santa Sé. Tudo num ambiente em que as relagdes entre as duas es-
feras sio fundamentalmente determinadas pela defesa de interesses concretos
do rei e do Papa e das suas respectivas familias e clientelas.

Esta linha, que comegou com D. Manuel, foi particularmente insistente
durante a monarquia joanina e mais ténue, ou conhecendo algum abranda-
mento, durante a menoridade de D. Sebastiio e na regéncia do cardeal
D. Henrique. Neste sentido, merecem ser destacados trés eixos de actuagio
nucleares. Inaugurados por D. Manuel, nio deixaram de se perpetuar pela ac-
¢ao dos seus sucessores. Por um lado, a tentativa de obtencio de apoio papal
na politica expansionista ultramarina portuguesa através do usufruto de rendas
da Igreja para custear parte das despesas dessa empresa. Por outro, uma politi-
ca de colocagio de membros da familia real em alguns dos lugares mais renta-
veis da Igreja. Finalmente, a obteng¢io do direito de provimento de lugares da
Igreja para, desse modo, melhor poder dominar o clero nacional e favorecer
os seus validos.

Em relagdo ao primeiro tépico foram muitos os esfor¢os intentados e os
exitos alcangados. A presenga portuguesa em Africa continuou a receber
apoios do papa que, por bula de 12 de Julho de 1505, conferia indulgéncias a
todos os que participassem em campanhas militares naquelas paragens®.
A expansio no Oriente também foi desde cedo acarinhada. Em 12 de Julho
de 1506, pelo breve Romanus Pontifex, concedia-se indulgéncia pleniria a to-
dos os missiondrios e fiéis que fossem para a India®. No mesmo ano, obtinha
o rei D. Manuel as ter¢as das décimas das rendas eclesidsticas, durante um
biénio, para serem gastas na guerra contra os infiéis®®. Este privilégio encon-
trou naturalmente forte resisténcia por parte do clero nacional que, em 1516,
celebrou uma concordata com o rei pela qual este prescindia desta renda a
troco do pagamento por parte dos prelados da quantia de 153 000 cruzados®.
O auge desta politica viria a ser alcancado com a cria¢io da Bula da Cruzada
que, durante séculos, fez reverter parte importante das rendas da Igreja para o
tesouro do monarca. Pela bula Providum universalis, de 29 de Abril de 1514, foi
esta graga, que ja tinha raizes anteriores, confirmada pelo papa Leio X que, a
partir de entdo, a estendeu a todos os sucessores de D. Manuel®”. No reinado
de D. Jodo III, expandem-se as fontes dos proventos. Assinale-se, neste ambi-
to, o breve Nuper dilectum, de 11 de Abril de 1523, pelo qual Adriano VI con-
sentiu ao rei gastar parte das rendas dos arcebispados de Lisboa e Evora e dos
priorados de Santa Cruz de Coimbra e de Lafdes, entio do irmio menor
D. Afonso, para subsidiar armadas contra os infiéis de Africa. Mais tarde, até a
infortunada jornada de Alcicer Quibir viria a ser subsidiada com contribui-
¢oes do clero, apoio com o qual o papa se congratulava, por breve de Feve-
reiro de 1578%,

Quanto ao segundo tépico é notério que desde o governo do Venturoso
hid um projecto da Coroa «tendente a colocar os proprios membros da familia
real na alta hierarquia da Igreja»®’, como meio para melhor controlar o clero
nacional e para obter posi¢des estratégicas em Roma que permitissem a pro-
mocio e a defesa dos interesses da Coroa na sede pontificia. E neste quadro
que se podem entender os atritos entre D. Manuel e Jorge da Costa — o
cardeal Alpedrinha — ou as fricgdes motivadas pela nomeagio de Miguel da
Silva para o cargo de cardeal, o que é bem percebido por D. Jodo III como
um obsticulo & promogio a esse lugar do irmio Henrique. O processo ini-
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ciou-se em 1516, com a nomeagio para o bispado da Guarda do infante
D. Afonso, que entio tinha somente oito anos de idade, e pouco depois, a 1
de Julho de 1517, ji Miguel da Silva, entio embaixador em Roma, escrevia
ao rei para lhe dar os parabéns pela ocorréncia’. Pouco depois foi provido
no bispado de Viseu (1520). Mas o rei queria mais. Como estavam ocupadas
as grandes arquidioceses do reino, pensa em lugares na vizinha Castela. Em 4
de Dezembro de 1517 escreve ao embaixador em Roma solicitando-lhe que
tentasse conseguir o arcebispado de Toledo” e deste plano ainda nio havia
abdicado em Mar¢o de 1521, pouco antes da sua morte’?. Os louros maiores
desta politica viriam a ser colhidos durante o governo de D. Jodo III, com a
nomeacio do cardeal Afonso para as arquidioceses de Evora (1523) e Lisboa
(1523), e do infante D. Henrique para Braga (1533) ¢ Evora (1540). Em 1545 al-
cancou-se para D. Henrique, que entio, pesem algumas resisténcias papais, ja
era inquisidor-geral (1539), a tio almejada purpura cardinalicia. Isso sucedeu
num contexto nada ficil, por causa dos problemas suscitados pelo funciona-
mento da Inquisi¢io e da promogio ao cardinalato de Miguel da Silva, e que
pode por isso ser entendida como uma espécie de troca de favores para equi-
librar relaces. Alids, para agradar ao rei, o barrete de cardeal foi mesmo
mandado a D. Jodo III para que este o desse pessoalmente ao irmio”. Mais
tarde, e ji cardeal, ainda D. Henrique viria a ser nomeado legado apostolico
(1553)7*, tentando-se também por esta via reduzir o poder de interferéncia de
Roma sobre os assuntos eclesidsticos de Portugal. Posteriormente foi nomea-
do arcebispo de Lisboa (1564). O corolario desta politica surgiu com a ideia
de patrocinar a sua candidatura ao sumo pontificado, projecto jamais consu-
mado. Em 19 de Janeiro de 1549 o rei escrevia a Baltasar de Faria, embaixador
em Roma, pedindo-lhe que propusesse ao colégio de cardeais a elei¢io para
papa do cardeal D. Henrique™®, medida em que se volta a pensar mais tarde
(1559), mas que a rainha e regente D. Catarina mandou suspender’.

A ultima linha de actuacio visava, como se disse, obter para a Coroa o
direito de provimento de uma série de beneficios eclesiasticos. Assim, desde
1514, Ledo X concedeu a D. Manuel o direito de padroado sobre todos os be-
neficios nas terras adquiridas além-mar nos dois anos anteriores e em todas as
que viesse a descobrir futuramente, direito entio na posse da Ordem de Cris-
to, o que sucedia desde 145677, Instaurava-se por esta forma, em definitivo, o
direito de padroado régio sobre todas as igrejas do império ultramarino. Ou-
tra faceta decisiva desta estratégia foi o controlo sobre as ordens militares
(Cristo, Avis e Santiago) detentoras de vultuosos bens e do padroado de int-
meras igrejas no reino. O processo comegou a desenhar-se em 1484, quando
D. Manuel foi feito mestre da Ordem de Cristo, acentuou-se em 1516 quan-
do, ji rei, conseguiu para si o padroado das igrejas das trés ordens™ e veio a
consumar-se em pleno quando D. Jodo III foi feito mestre das ordens de Avis
e de Santiago (1550), que juntou ao titulo de mestre da Ordem de Cristo que
herdara do pai (1523), e, por fim, quando pela bula Proeclara Charissimi in
Christi, em 30 de Dezembro de 1551, ¢ dada aos reis de Portugal, «<em perpé-
tuo», a administracio dos mestrados das trés ordens’”. Estas passaram a ser ge-
ridas através da Mesa da Consciéncia, pouco depois designada por Mesa da
Consciéncia ¢ Ordens.

Por fim, pode dizer-se que desde D. Manuel se comeca a esbocar o con-
trolo da escolha dos bispos, dos cardeais de nacionalidade portuguesa, ¢ dos
abades dos mosteiros, o que reforgou significativamente o clientelismo régio
nos lugares de proa da Igreja portuguesa. O primeiro passo deste processo pode
logo observar-se nos alvores do século xvi, quando, na sequéncia das polémicas
originadas pelo acesso ao arcebispado de Lisboa de Jorge da Costa, o papa ajus-
tou em consentir que apods a morte do cardeal o arcebispado nunca mais fosse
dado a alguém nio recomendado pelo rei®’. E na pritica, desde o reinado de
D. Joio III, os prelados foram sempre escolhidos pelos reis de Portugal. Por
bula de 15 de Junho de 1517, 0 papa concedeu a D. Manuel a nomeagio dos
abades de todos os mosteiros ¢ conventos do reino®'. Mais tarde, em 1 de Fe-
vereiro de 1562, apds demoradas negocia¢des, muito insistentes no governo
joanino, este privilégio fixou-se em definitivo nas mios da Coroa™. Ainda nes-
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ta linha de obtengio de lugares, por breve de 1 de Janeiro de 1517, o papa con-
cedeu ao rei o provimento de 50 novos beneficios eclesiisticos e A rainha ou-
tros 10, com o que se viu substancialmente aumentado o padroado régio®.

Estas conquistas e benesses nio resultaram apenas da conjuntura favoravel
e da posigio privilegiada de Portugal. Elas também se pagavam. Dé-se apenas
um exemplo. O da concessio ao cardeal Montepulciano de uma pensio de
400 000 réis, em fungio dos seus servicos na obtengio da legacia pelo cardeal
D. Henrique*. E os diplomatas disto estavam cientes, como facilmente se
percebe a partir da pericope de uma missiva do embaixador na Cidade Eterna
para Lisboa, do ano de 1559, onde, depois de se explicar como estava dificil a
causa da prorrogagio da legacia de D. Henrique, diz: «.. e que com a carta
de Vosa Alteza algua cousa faria, ainda que estes homens stio todos costuma-
dos a presentes e non vem de la nada e eu como passa de duas caixas de mar-
melada nom posso ja ir mais adiante como fiz em outros tempos por servico
del rei Vosso avo que Deus tenn®,

Este bom ambiente foi esporadicamente turvado. No reinado de D. Ma-
nuel, registem-se as dificuldades motivadas por causa das pretensdes do car-
deal Jorge da Costa aos arcebispados de Braga e Lisboa (1501-1502)% e ainda
algumas fric¢des surgidas quando o papa nio quis prover o infante D. Afon-
so, filho do rei, no bispado da Guarda e como cardeal, em fun¢io da sua
pouca idade".

Durante a menoridade de D. Sebastido, registaram-se dissensdes a propo-
sito da actuagio da Inquisicio e da suspensio do cardeal D. Henrique da sua
funcio de legado papal, numa altura em que o papa Paulo IV revogou todos
os legados que Roma tinha. Isso fez com que, de 1555 a 1559, as relagcoes entre
os dois estados tivessem sido «deixadas a deriva»®®,

Os casos mais graves, no entanto, ocorreram no reinado de D. Joio III,
na sequéncia de celeumas relacionadas com as competéncias da ac¢io da In-
quisi¢do portuguesa, com os poderes jurisdicionais dos ntncios papais e com
a promogdo ao cardinalato de Miguel da Silva. Este Gltimo episodio sucedeu
em 1541 e desagradou muito ao monarca, que ordenou o retorno a Lisboa do
seu embaixador em Roma®. Os litigios motivaram mesmo que o rei tivesse
solicitado ao papa a retirada dos seus miximos representantes de Portugal, de
tal forma que os trés primeiros nincios foram todos forcados a abandonar o
reino.

O primeiro, Marco della Rovere, que chegara a Portugal em 7 de Maio
de 1532, teve problemas causados pela suspensio da Inquisicio, decretada nesse
ano, e ainda por uma série de questdes de jurisdi¢io, até com o préprio poder
eclesidstico, que tudo fazia para se isentar da sua alcada. Chegou a elaborar-se
um «Memorial dos abusos cometidos pelo ntincio» onde ele era acusado de
dispensar a acumulagio de beneficios nas mios de um mesmo clérigo a troco
de dinheiro, de outorgar muitos perddes a clérigos homicidas e consentir que
continuassem a viver na terra onde os tinham cometido, de dar beneficios
que vagavam a naturais de Portugal com a condi¢io de estes autorizarem so-
bre eles pensdes para os seus familiares e criados, etc.”’. Por tudo isto, entre
Julho e Agosto de 1535, D. Jodo III escrevia ao papa pedindo-lhe que man-
dasse retirar de Portugal o nancio?’.

O nancio seguinte, Hieronimo Capodiferro, cuja entrada s6 foi permitida
em Portugal em 11 de Abril de 1537, depois de publicada a bula papal Cum ad
nihil magis, que estabelecia em definitivo a Inquisigio portuguesa®, o que é
muito significativo, também teve dificuldades, quase todas motivadas pelo
dominio que tentava exercer sobre a actuagio do Santo Oficio®.

Tal como os dois primeiros, também o terceiro nancio permanente, Lui-
gi Lippomano, teve problemas. Chegou a Portugal durante o ano de 1543,
pouco depois do episédio da promogio ao cardinalato de Miguel da Silva,
que tanto desagradara ao rei. Apés uma permanéncia muito dificil (inicial-
mente o rei ndo o recebeu enquanto nio lhe foi garantido que nio trataria
dos negdcios da Inquisicio e do cardeal Miguel da Silva), em 27 de Junho de
1544 era incumbido pelo papa Paulo III de publicar em Portugal um breve
que ordenava a suspensio de todas as sentencas da Inquisigio. Lippomano
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notificou o inquisidor-geral, D. Henrique, e ordenou mesmo a afixagio deste
breve papal as portas das igrejas de Lisboa, o que agugou de tal forma as ani-
mosidades que teve de esperar mais cerca de um ano para poder abandonar
Lisboa’. As relagdes so se recompuseram, a partir de 1545, gragas em boa me-
dida 2 ac¢io do ntncio Giovanni Ricci, num contexto em que a promogao
de D. Henrique ao cardinalato foi uma das formas de apaziguar os desenten-
dimentos.

Simultaneamente, e no que toca as relagdes com a Igreja nacional, assiste-
—se a uma alian¢a entre o rei e certos sectores do clero no sentido de se afir-
mar uma relagio de cooperagio que permitisse aguentar melhor o eventual
impacte ou reac¢io de Roma em face das politicas tendentes a limitar a sua
interferéncia nos negocios eclesiisticos do reino. Essa unido entre a Coroa e
importantes sectores do clero, de que hi ecos nas queixas que os nancios fa-
ziam da oposi¢io do rei e dos eclesidsticos nacionais a actuagio dos represen-
tantes do Papa, expressou-se naquilo a que ja se chamou a «clericalizagio dos
governos», evidente a partir do reinado de D. Joio III. Por outro lado, pare-
ce igualmente evidente que os monarcas, 20 mesmo tempo que colocavam
eclesiasticos em lugares de destaque governativo, o faziam para os aliciarem.
Por essa via, limitavam a criagio de facgoes de poderosos que se opusessem a
uma politica onde é notério o refor¢o ou tentativa de maior dominio sobre
a Igreja, visivel no aumento das competéncias que se procuram para o cape-
lio-mor, nas medidas de desamortizagio da propriedade eclesiastica, na poli-
tica de controlo das ordens militares, no aumento do nimero de comendas,
nas inameras reformas das ordens religiosas, na reestruturagio da rede das
dioceses portuguesas, na criagio da Mesa da Consciéncia e da Inquisigdo.

O refor¢o dos poderes e competéncias do capelio-mor foi um dos meios
utilizados para que o rei, através de uma figura que lhe era muito proxima,
passasse a ter maior controlo sobre o clero. Como tantas outras, esta estraté-
gia iniciou-se no reinado de D. Manuel. Foram imensas as prerrogativas que
se foram conseguindo, numa politica paciente, montada passo a passo. Em 8
de Dezembro de 1514, uma bula papal determinava que o capelio-mor tivesse
jurisdigio civel e crime sobre todos os eclesidsticos pertencentes ao servi¢o
real”. No ano seguinte, eximiu-se a Capela Real da jurisdi¢io do arcebispo
de Lisboa, sujeitando-a a jurisdigio plena do capelio-mor™. Em 16 de Se-
tembro de 1519, um breve autorizava este Gltimo a reprimir os clérigos que
fossem apanhados a cagar em coutadas régias”’. Em 27 de Abril de 1521, outro
breve legitimava-o a perseguir os clérigos que prevaricassem em relagio s
leis relativas a0 comércio com a India ¢ a Etidpia, defendendo-se, por esta
via, o0 monopdlio régio de trato de especiarias”. A partir de 1531, conferiam-
-se-lhe poderes para ordenar a prisio dos eclesidsticos que incorressem em
certos crimes, como furto ou cunhagem de moeda falsa”. Em 18 de Dezem-
bro de 1551, ordenava-se que nenhum prelado pudesse langar excomunhdes
nas terras do reino, sem que antes o capelio-mor examinasse 0s motivos que
a isso o moviam!".

A limitacio da propriedade eclesidstica também mereceu a atengio do rei.
D. Manuel promulgou legislagio impedindo igrejas ou ordens religiosas de
comprarem ou receberem bens de raiz, como forma de pagamento de divi-
das, sem prévio consentimento'"!. Por outro lado, procura-se exercer uma
maior vigilincia sobre uma das principais vias de acesso da Igreja a proprieda-
de: os legados pios. Uma bula de 27 de Maio de 1519 ordenava que, sem o
consentimento dos ministros do rei, os bispos nio procedessem a execucio
dos testamentos antes de um ano e¢ um dia apds o falecimento dos testado-
res'"2. Note-se que estas medidas nio foram de aplicagio ficil e, em pleno sé-
culo xvin, ainda ha noticias de problemas entre as duas justigas, motivados
pela tomada de contas dos legados pios'”.

A posse de outras importantes fontes de receita e de lugares também este-
ve na mira dos monarcas, o que foi evidente através de um sem-nimero de
beneficios obtidos em Roma e que, a partir de 1551, fazem dos reis de Portu-
gal senhores absolutos das trés ordens militares. Além disso, muitos privilégios
para a criagio de novas comendas, como sucedeu com D. Manuel, ¢ para a
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forma como elas podiam ser dadas pelo rei, fizeram deste instituto um dos
meios privilegiados de o rei gerir clientelas.

A reforma de certas ordens religiosas, seguramente ditada por preocupa-
¢oes de fervor religioso ante a profunda degradacio da vida monistica que
hid muito se fazia sentir, contribuiu igualmente para que o rei pudesse inter-
ferir sobre este sector. Como ji foi bem demonstrado, D. Manuel foi o pri-
meiro dos reis portugueses a avaliar os efeitos nefastos do problema monasti-
co em Portugal. Logo por 1501 obtém o apoio de Roma para uma reforma
geral das ordens religiosas, tomando medidas concretas nas Clarissas, Meno-
res Claustrais, Dominicanos, Carmelitas, Trinitirios ¢ Crazios. Todavia, «o
esfor¢o reformista do ciclo manuelino foi pouco brilhante nos resultados»,
estando reservada « corte de D. Jodo III a gléria de efectuar a reforma con-
greganista», num movimento em que foi bem acolitado pelos infantes seus
irmdos e que teve repercussdes de relevo nos mosteiros cistercienses, agosti-
nhos, franciscanos, carmelitas ¢ dominicanos'™. A Ordem da Santissima
Trindade e os Beneditinos, como mostrou este autor, foram objecto da ac-
tuagdo mais tardia do cardeal D. Henrique. Note-se ainda, neste contexto, o
grande apoio prestado por D. Catarina, enquanto regente, 3 Companhia de
Jesus, num esfor¢o onde ficou vincado o retorno que o apoio a esta nova
ordem podia ter do ponto de vista do exercicio do poder do rei. Disso se di
conta através de uma carta, de 17 de Abril de 1559, da rainha-regente para o
embaixador Lourenc¢o Pires de Tavora, em Roma, em que lhe pede que
tratasse com toda a diligéncia dos negdcios que lhe chegassem relativos a
Companhia de Jesus. Nela se faz referéncia ao Colégio das Artes, a sua im-
portancia para as missoes na India e Brasil e aos servigos que os Jesuitas pres-
tavam a Coroa'®.

A interferéncia da Coroa nos negocios da Igreja manifestou-se ainda na
reforma da geografia eclesidstica do reino, com a criagio de novas arquidio-
ceses (Evora), novas dioceses (Leiria, Miranda, Elvas e Portalegre), e na ins-
tauragdo de uma nova instincia ligada & administragio dos negdcios eclesiasti-
co-religiosos da Coroa: a Mesa da Consciéncia. Esta institui¢ao algo ambigua,
que carece de um estudo sistemaitico, simultaneamente tribunal e conselho,
foi instituida por D. Jodo III, em Dezembro de 1532. Na opinido de uma das
autoras que melhor a estudou, as suas competéncias eram muito amplas e he-
terogéneas, sendo que tenderam a aumentar com o tempo. Sigam-se as suas
palavras: «Um primeiro grupo de atribui¢des dizia respeito a vigilincia das
instituigoes religiosas, assistenciais e culturais, em que, tradicionalmente, se
reconhecia a competéncia da Igreja, como visitagio e reforma dos mosteiros,
hospitais, gafarias, albergarias, capelas, mercearias e da préopria Universidade;
poder-se-ia ainda juntar o dever de vigilincia pelo cumprimento dos testa-
mentos, tanto de religiosos como de leigos, cuja execugio era motivo de es-
cripulo de consciéncia. (...) Um outro grupo dizia respeito as ordens milita-
res, adstritas  coroa, a qual tinha sido confiada a administragio do temporal e
do espiritual. (...) Um terceiro grupo de atribui¢des dizia respeito a todas as
questdes da Igreja no Reino e nas conquistas, como administracdo, vigilincia
e garantia de uma ac¢do unificadora e coesa, animada por um mesmo credo a
defender e uma disciplina a proteger. Um quarto grupo atendia a necessidade
de estudo tedrico dos textos das Ordenagdes e dos documentos emanados de
Roma que se reportassem a casos de consciéncia e a definicio das mtuas
competéncias.»'*® O desiderato do monarca era por certo criar mais um meio
para melhor poder exercitar a sua tutela sobre os assuntos eclesisticos, de tal
forma que as suas inten¢des nio foram bem apreciadas por Roma. O niincio
Lippomano, em 1542, disso da conta através de carta, na qual, em tom pro-
fundamente condenatério, escreve que a Mesa fora instituida para «pilhar» a
Jurisdigdo eclesidstica e que era administrada tanto por laicos, como por ecle-
sidsticos que ndo eram competentes nas matérias de que tratavam, tudo a re-
velia de qualquer autorizagio papal'”’. A presenga de laicos nesta instituicio
¢, sem davida, sintomatica das inten¢des do monarca.

Por Gltimo, os monarcas tudo fizeram para criar um tribunal da Inquisi-
¢do, a maneira do instituido pelos Reis Catélicos em Espanha, colocando as-
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sim sob controlo da Coroa um poderosissimo meio de combate as heresias e
um eficaz instrumento de controlo social.

No reino nio houve grandes tensdes entre o monarca e a Igreja. Ja se
deu conta de um desentendimento motivado pela avidez do monarca em re-
lagio s rendas dos bispados, que originou a celebragio de uma concordata
em 1516. Pontuais querelas sempre existiram em torno de casos concretos re-
lacionados com jurisdigio, bens materiais, interferéncia régia na administragio
de mosteiros e accio da Mesa da Consciéncia, sem que nunca tivesse havido
qualquer séria tensio entre os dois poderes, qui¢d em virtude de uma certa
supremacia da Coroa sobre o corpo da Igreja. Noticias de atritos encontram-
-se na documentacio da embaixada que parte para Roma em 1562'"" e ainda
nos apontamentos do estado eclesidstico nas Cortes de 1562. Ai, as queixas
dos prelados, que igualmente indiciam uma certa submissio ao poder monar-
quico, reportam-se a0 ndo cumprimento de acordos que se tinham celebrado
entre o rei e o estado eclesidstico no tempo de D. Dinis e de D. Afonso V.
Sio dentincias variadas contra a nio observacio de privilégios de foro, eco-
némicos e ainda queixas avulsas contra 0 modo de proceder de oficiais secu-
lares nas suas relacdes com as instancias jurisdicionais dos prelados, que dio a
ideia de que, apesar de tudo, havia muitas prerrogativas de natureza jurisdi-
cional em que os prelados se consideravam agravados'”.

No final deste periodo, depois de os decretos do Concilio de Trento terem
sido recebidos em Portugal sem reservas e considerados lei geral do reino e se
terem promulgado medidas tendentes a facilitar o exercicio da jurisdi¢do
eclesiastica sobre laicos'!’, celebrou-se, em 18 de Mar¢o de 1578, um acordo
entre D. Sebastiio e o estado eclesidstico pelo qual alguns dos desentendi-
mentos que ocorriam entre as duas esferas foram regulados. Por ele aumenta-
va-se a jurisdi¢io do clero sobre os institutos pios e o padroado das igrejas,
estabelecia-se que as rendas e os géneros dos eclesiasticos ficavam isentos da
inspecgio das alfindegas, e acrescentava-se ao poder jurisdicional do clero a
possibilidade de prender leigos, medidas que reforgavam o poder da Igreja, se
bem que outras houvesse que lhe cerceavam anteriores competéncias como,
por exemplo, a legitimidade que anteriormente era conferida aos bispos para
serem eles a passar as licengas que permitiam a um indigente mendigar em
locais pablicos'!!. Estes dois acontecimentos — a recepgio de Trento e a
«Concordata» de 1578 — sio geralmente vistos como marcas de um relativo
refluxo, ou abrandamento, daquela que foi a tendéncia geral das relagdes en-
tre a Igreja e o Estado ao longo deste periodo e que iam claramente na linha
do aumento dos poderes seculares. Mais, nio teriam sido alheios & suprema-
cia da figura do cardeal D. Henrique na vida governativa da nagdo desde
1557.

Em sintese, é claro o bom ambiente existente entre Portugal ¢ Roma, na
sequéncia de circunstancialismos extrinsecos a Portugal, mas igualmente conse-
quéncia de acgdes e politicas do seu arbitrio que se procuram aproveitar a fa-
vor de um aumento do poder jurisdicional e de participacdo nas rendas da
Igreja por parte do rei. Por outro lado, procura-se o apoio de sectores estra-
tégicos do alto clero, cada vez mais um corpo de clientelas régias, para que
melhor se pudessem opor a pretensdes de dominagio romana e simultanea-
mente, na optica do rei, para que a sua politica de limitagio das prerrogativas
e poder da Igreja, sobretudo nos planos juridico/legal e econémico, nio en-
contrasse no clero nacional, ao nivel das suas maximas hierarquias, fortes fac-
¢des opositoras. Em suma, dir-se-ia que a politica de «clericalizacdo dos go-
vernos» nio resultou da pressio do clero, derivada de qualquer aumento que
se estivesse a verificar do seu poder econémico, politico ou cultural, antes te-
ria sido o resultado de uma estratégia que visava permitir 3 monarquia o au-
mento dos seus beneficios e competéncias sobre a esfera eclesidstica. O que
nio significa que, pontualmente, alguns dos representantes do clero nio te-
nham sabido aproveitar as suas posi¢des para obterem favores para si ou para
a institui¢io. Frise-se ainda que estas medidas nio se subordinavam a uma es-
tratégia ideoldgica de tipo regalista visando a obtengio de maiores poderes
para a Coroa e redugio dos poderes da Igreja, mas eram antes pensadas como
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meio imediato de obtencio de interesses pontuais no sentido de um maior
aproveitamento, por parte do rei e das suas clientelas, de recursos até entio
nas maos da Igreja.

OS AUSTRIAS

CoM A DOMINAGAO FILIPINA instaurou-se um novo periodo na vida poli-
tica que teve evidentes repercussdes nas relagdes entre a Igreja ¢ o Estado.
Este ciclo, que se prolongard por 60 anos, durante o qual o prestigio e a in-
fluéncia de que até entio Portugal gozava na capital do mundo catélico foram
abalados, teve duas fases distintas. A primeira, durante o governo de Filipe |
(1581-1598), em que o monarca busca em Roma e em dignidades da Igreja
portuguesa apoios para a sua causa, nio tomando quaisquer medidas que po-
dessem suscitar a animosidade do clero, numa conjuntura em que a politica
filipina ia no sentido de criar consensos em volta da sua legitimidade 3 posse
da coroa. A segunda, que se inicia com a subida ao trono de Filipe II ¢ que
se encerrard em 1640, pautou-se por um conjunto de posi¢des anti-romanas
e de ataque a privilégios da Igreja e motivou um clima de relacdes tensas e
conflituosas quer com Roma, quer com o clero nacional. Esta linha acen-
tuou-se com o tempo e culminou no reinado de Filipe 111 ¢ do seu valido, o
duque de Olivares.

Em contraste com o que se vinha verificando desde o reinado de D. Ma-
nuel assiste-se, a partir de 1580, a um progressivo enfraquecimento das posi-
¢Oes portuguesas em Roma. As raizes desta situagio prendem-se quer com a
dominagio castelhana, que no plano diplomatico internacional subalternizava
os interesses especificos de Portugal, quer com as préoprias politicas romanas,
que procuravam maior protagonismo e centralismo de acgio.

Tudo isso se materializou em aspectos muito concretos. Por um lado,
Portugal deixou de ter embaixadores auténomos em Roma e os enviados
que I foram integravam-se perfeitamente nas estratégias superiores determi-
nadas por Madrid. Os sintomas desta situacio sio variados. Quando, em Ja-
neiro de 1604, Filipe II envia a Roma como seu agente José de Melo, apos
um longo periodo em que nio houve ninguém com essas fungdes, a primeira
instrugdo que lhe foi dada determinava que ele, apenas chegado ao seu desti-
no, fosse ter com o embaixador de Espanha ¢ em tudo se aconselhasse''2,
Além disso, Roma nunca teve nincio permanente em Lisboa mas apenas co-
lectores apostélicos. Assim, nio é de estranhar uma clara reducio da intensi-
dade das relagdes diplomaticas, visivel no dristico decréscimo do volume de
breves e bulas emitidas por Roma relacionados com Portugal. Por outro la-
do, a partir de 1585, no pontificado de Sisto V, fixou-se o niimero de cardeais
em 70 e as nagoes catolicas passaram a ter a honra de propor a cria¢io de car-
deais nacionais, tendo Portugal ficado i parte desse movimento até 1686'"°,

O caso mais flagrante desta redu¢io da autoridade portuguesa em Roma
prende-se com o padroado régio, sobretudo no Oriente, que desde D. Ma-
nuel tinha constituido um pilar central da ac¢io da Coroa. E certo que os
problemas relacionados com o Padroado Portugués no Oriente haviam co-
mecado antes de 1580, com a instalagio dos Espanhois nas Filipinas e a subse-
quente ac¢io de evangelizagio por eles intentada. Todavia, apés 1580, o en-
fraquecimento das posi¢des portuguesas precipitou-se. O primeiro golpe
ocorreu em 1608, por acgio da bula Apostolicae sedis, do papa Paulo V, que
autorizava os membros das ordens mendicantes a irem para Oriente por via
de portos e navios nio portugueses, tendo-se deste modo reyogado o quase
monopolio de missionagio de que a Coroa disfrutava na Asia desde 1514.
Mais tarde, em 1633, o papado abriria os territérios portugueses a ac¢io de
outras ordens religiosas, que nio apenas as mendicantes. A grande machadada
foi, no entanto, dada em Janeiro de 1622. A fim de controlar e centralizar a
ac¢ao evangelizadora da Igreja, Gregério XV instituiu a Sacra Congregacio
de Propaganda Fide, instincia especificamente destinada a tratar das matérias
relacionadas com a missionagio. Com a sua criagio, e apesar de algum res-
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peito que ao principio se teve para com antigos direitos portugueses, iniciou-
-se um processo de tentativa de cerceamento de privilégios que haviam sido
concedidos aos monarcas de Portugal e a Santa Sé comecou a enviar missio-
narios para os locais da Asia onde nio existia soberania de Portugal. A tibieza
portuguesa ao tempo era tal que foi quase nula a oposigio a que missionarios
enviados pela congregacio rumassem ao Oriente, mesmo em navios portu-
gueses largados de Lisboa, tentando-se apenas que os evangelizadores nio se
dirigissem para territorios de dominagio politica portuguesa. Em 1637, a
Congregacao da Propaganda Fide criava o vicariato apostolico de Hidalcio,
(Decio) propondo-se evangelizar sem qualquer dependéncia de Portugal''?.

Neste quadro geral de esbatimento do poderio portugués em Roma, a
acgdo governativa de Filipe I foi cautelosa e prudente. Face a alguma resistén-
cia movida por sectores do clero, desde cedo procurou o apoio da Santa Sé
para solidificar as suas posi¢des em Portugal. Parece claro que o rei quis usar
a influéncia hispanica em Roma para exercitar o controlo do clero portugués
em matéria politica. Logo em 11 de Fevereiro de 1581, o cardeal Alexandre
Riario, que era o legado papal, emite um édito impondo a pena de excomu-
nhdo maior aos pregadores e confessores que tratassem de assuntos relaciona-
dos com o estado do reino de Portugal''>. Na mesma data, emite uma carta
monitéria excomungando «muitos religiosos frades e clérigos, assi seculares
como regulares» que tomaram armas pelo partido do prior do Crato, dando a
todos nove dias para se apresentarem e «darem descargo das ditas culpas»!'®.
Posteriormente, por breve de 18 de Marco de 1582, o papa manda condenar
0s «excessos» cometidos pelo bispo da Guarda, Joio de Portugal, partidirio
do prior do Crato'”. Em Outubro desse ano um breve papal dirigido a todos
os arcebispos e bispos de Portugal concedia-lhes permissio para poderem en-
tregar a justica secular os eclesiasticos que conspirassem contra o rei''®. En-
fim, fica evidente a existéncia de um processo de perseguiciao aos desalinha-
dos que contou com o apoio romano.

A prudéncia de Filipe I manifestou-se ainda no facto de nio ter bulido
com a Igreja e seus privilégios, procurando, através de uma politica de pro-
mogoes e proteccio, obter o apoio de figuras de proa da hierarquia eclesiasti-
ca. Dé-se como exemplo Miguel de Castro. Bispo de Viseu desde 1579, pro-
movido ao arcebispado de Lisboa, de que tomou posse em Julho de 1586,
ficou como um dos cinco governadores do reino quando o primeiro vice-rei,
cardeal-arquiduque Alberto, regressou a Madrid em 1593. Ou o caso do bispo
de Portalegre, André de Noronha, que presidia aos destinos daquela diocese
desde 1560 e que, em 1581, foi nomeado para a diocese de Placéncia, onde vi-
ria a falecer em 1586. Ou Jorge de Ataide, que tinha sido forcado a abandonar
a diocese de Viseu no final do reinado de D. Sebastiio e que Filipe I muito
estimou, nomeando-o capelio-mor, esmoler, membro do Conselho de Portu-
gal e propondo-o mesmo para muitos arcebispados, que ele, todavia, recusou.

Com a subida ao trono de Filipe II esta linha de actuacio mudou. Dora-
vante assiste-se a uma estratégia insistente de afirmagio da esfera secular sobre
a Igreja e a um esforgo de autonomia face a Roma. Hi mesmo quem consi-
dere que as politicas seguidas se enquadram na linha das doutrinas regalistas
entio emergentes ¢ que em Portugal tiveram como grande teorizador, numa
primeira fase, Gabriel Pereira de Castro, com o seu Tratactus de manu regia
(1622-1625), tratado que viria a ser condenado pela Santa Sé em 1640. Esta
postura foi-se acentuando com o passar dos anos e com Filipe IV «o regalis-
mo atingiu o seu auge, tendo provocado dificuldades e lutas com a Curia de
Roma, o que levou a Santa S¢ a fechar a nunciatura para evitar maior inter-
feréncia do poder régio nos seus negdcios»''?. Semelhante é a posigio de Luis
Torgal, quando afirma que os anos 20 e 30 do século xvir foram um periodo
de confronto entre as forgas regalistas e eclesidsticas, sublinhando que os secto-
res da Igreja que pugnaram pela defesa das suas liberdades «parecem confundir-
-se, como vieram a reclamar depois da Restauragio, com as forcas defensoras
da independéncia»'*. Ou seja, ao lutarem pelos seus interesses, certos secto-
res do clero teriam contribuido para engrossar as fileiras dos opositores a0 go-
verno da monarquia dual.
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Nas instrugdes que, em 1604, Filipe II deu a José de Melo sio ja eviden-
tes os sinais desta postura de refor¢o do poder secular. Foi este agente encar-
regado de insistir com o papa para que nio desse dispensas a portugueses que,
em funcio de os seus bispos os nio quererem ordenar, se deslocavam a Ro-
ma para ai obterem ordens sacras em dioceses italianas; de tentar que o papa
nio concedesse beneficios do padroado régio e do padroado de vassalos laicos
sem o consentimento do monarca; de obter informagdes sobre portugueses
que difamassem a acgio da Coroa, acusando-a de defraudar a jurisdi¢io ecle-
siastica; de saber se em Roma se concediam beneficios ou pensdes de Portu-
gal a estrangeiros, o que era contririo as leis do reino'?.

Em Portugal, por outro lado, foram muitas as dificuldades que se coloca-
ram aos representantes da Santa Sé: proibia-se aos colectores a ingeréncia no
governo de ordens religiosas, impunha-se-lhes o levantamento de interditos e
censuras que tivessem determinado, impossibilitava-se a visita a arcebispados
e bispados, tendo ainda eclodido confrontos motivados por questoes jurisdi-
cionais e de propriedade eclesidstica'®.

Conhecem-se intimeros ecos destas disputas com o poder romano. Um
dos primeiros problemas surgiu por causa dos bens dos religiosos que morres-
sem fora do claustro. Um alvara régio de 28 de Agosto de 1611 instituia que
os bens de mao-morta dos mosteiros e comunidades’ eclesiasticas revertessem
para a Coroa, legislagio que contrariava as pretensdes de Roma, das ordens e
de muitos colégios. A questio arrastou-se alguns anos. Em 1616, e uma vez
que entre as faculdades que haviam sido legadas ao colector pelo papa se in-
cluia a percep¢io dos espélios dos religiosos, o rei informou-o de que em
Portugal nio tinha esse direito. Entretanto, num caso concreto, houve recur-
so de uma decisio do representante papal para a Casa da Suplicagio, o minis-
tro romano nio obedeceu e a justi¢a régia mandou prender um seu oficial.
Num breve de 4 de Outubro de 1616 o papa queixa-se de violéncias cometi-
das pela justiga secular contra o seu colector em Lisboa'?* e, no ano seguinte,
o colector, Octavio Accoramboni, chegou ao ponto de excomungar as justi-
cas régias. O rei interveio e, em 1618, o representante papal foi convocado a
Roma e destituido do cargo.

Posteriormente, com base em outros motivos, continuaram a assinalar-se
disputas entre os dois poderes. Por breve de 5§ de Margo de 1622, o papa roga
ao rei que ponha termo as «grandes violagdes» da imunidade eclesiastica co-
metidas pelos seus ministros'**. Em Junho de 1625 hi queixas de violéncias
praticadas contra o colector apostdlico'”. Em 1633, mais uma vez o colector,
desta feita Lourengo Tramali, impde um interdito de oito dias sobre Lisboa e
censuras contra os ministros do rei. O auge das polémicas viria a dar-se em
1639, com a expulsio cominada ao colector, apds rocambolescas ac¢oes, entre
as quais se conta a sua prisdo. Tudo havia sido causado por desentendimentos
motivados por legislacio que cerceava as igrejas da posse de bens de raiz doa-
dos pelos fiéis ou deixados para sufrigio das almas. Em 19 de Maio de 1640, o
marqueés de Castelo Rodrigo escrevia ao rei sobre esta matéria, dizendo que
falara a0 papa e que ele havia feito «grande ruido»'?. E de facto assim era,
pois em 7 de Setembro de 1640 era promulgado o breve Emanarunt alias pelo
qual se afirmava que todos os injuriadores do colector em nenhuma parte pu-
dessem ser absolvidos das censuras com que foram fulminados'?’.

As disputas nio ocorreram apenas entre a Coroa e os representantes da
Santa Sé. A ofensiva filipina procurou de igual modo limitar o poder da Igre-
ja portuguesa, cerceando-lhe a posse de bens — de que os problemas com
Roma que se acabam de relatar sio ji um efeito —, restringindo o exercicio
da liberdade de jurisdi¢io eclesiistica e até impondo tributos fiscais sobre o
clero. Em boa parte, esta pressio sobre o clero resultava das dificuldades eco-
némicas que se viviam e da necessidade de a Coroa se apoderar de parte dos
rendimentos da esfera eclesidstica. Vejam-se, de seguida, alguns dos casos
mais emblemiticos desta tendéncia.

Em 1617, o rei escrevia ao papa tentando justificar o comportamento dos
seus ministros da Rela¢io do Porto, que haviam tomado medidas contra o
bispo da diocese, em virtude de este nio ter querido colar numa paréquia de
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padroado régio, como era, alids, seu direito, um individuo que O monarca
nomeara. Na missiva solicita que o sumo pontifice censure o bispo e o colec-
tor apostolico, para que nido se intrometam na jurisdi¢io real'?®,

Em 1624, um cénego da Sé de Lisboa protestava contra uma lei pragmati-
ca sobre o uso de coches, que 0 monarca emitira com o fim de se libertarem
mais cavalos para a guerra, 0 que no seu parecer contrariava a liberdade ecle-
sidstica. As suas teses foram impressas num panfleto onde se pretende argu-
mentar a defesa da liberdade eclesiastica em relagio a lei geral do reino, o que
¢ sintoma dos multiplos atritos que por entio ocorreriam'?.

A partir de 1625, Filipe III, alegando a urgente necessidade de socorro da
India, procura que o imposto do real-d’igua recaisse também sobre o clero.
Cabidos e bispos levantam-se contra esta pretensio. O cabido de Coimbra,
em sessio de 12 de Dezembro de 1625, recusa-se a pagar este imposto, por ir
contra as «liberdades do estado eclesiastico»’’. Madrid procura o apoio do
papa e consegue obter um breve, em 31 de Janeiro de 1629, que forcava o
clero a pagar o real-d’agua. Mas o monarca acabou por desistir ¢ fez uma
conciliagio directa com os bispos'?'. Esta ofensiva tributiria suscitou tomadas
de posicio do Conselho-Geral do Santo Oficio, como mostra Anténio de
Oliveira, citando um documento daquele conselho onde se lé: «Se quereis
Portugal préspero, ndo encontreis as coisas da Igreja, nio lhe lanceis tributos
e peditdrios.»'?

Em 1639, um procurador da Coroa embargou a publicag¢io das Constitui-
¢oes Sinodais de Braga, ordenadas pelo arcebispo Sebastiio de Matos Noro-
nha, s6 publicadas em 1697, depois de modificadas certas passagens. Relatava
o procurador no seu parecer que dezasseis dos titulos das constitui¢des coli-
diam com a jurisdigio real, nomeadamente em pontos relacionadas com lega-
dos pios, confrarias, direito de asilo, avaliacio incorrecta de certos delitos co-
mo sendo de foro misto — por exemplo dar «tabolagem» de jogo, ou um
homem vestir-se de mulher'?.

Por altimo, deve notar-se como o esfor¢o de racionalizacio e burocrati-
zagdo caracteristico da administragio filipina também se fez sentir ao nivel das
instancias através das quais a Coroa exercia o governo das matérias eclesidsti-
cas e até na reforma de certas institui¢des. Em 1591, ainda no reinado de Fili-
pe 1, foi criado o Tribunal da Junta da Cruzada, com competéncias no imbito
da cobrang¢a e administracio das rendas da Bula da Cruzada e, em 10 de Maio
de 1634, foi-lhe dado um regimento. Em 1608 ha novos regimentos para a Me-
sa da Consciéncia e Ordens. A partir de 1622, com a nomeagio de Nuno de
Mendonga, os presidentes deste 6rgio passaram a ser quase sempre laicos'*.
Em 1613, foi a vez de se publicar um novo regimento do Santo Oficio, o pri-
meiro impresso que aquela institui¢io teve. Finalmente, a partir de 1620, hi
novos regimentos e estatutos para as trés ordens militares.

As altercagoes registadas e o clima que entretanto se havia criado davam a
D. Jodo IV, o rei aclamado na Restaurag¢io, uma heranca pesada. De facto,
quando o primeiro Braganga subiu ao trono, as relagdes entre Portugal e Ro-
ma ndo tinham o sabor que as caracterizara nos tempos finais da dinastia de
Avis. Em Dezembro de 1640 fazia quase um ano que todas as igrejas de Lis-
boa haviam sido interditadas por Roma, estando a cidade privada de culto
publico. Dificeis tempos se avizinhavam.

DA RESTAURACAO ATE 1670

DESDE QUE EM 1640 D. Jodo IV assumiu o poder, até 1670, ano em que,
ja com o recém-eleito papa Clemente X e com D. Pedro II regente, volta a
haver entre os dois estados representantes ao mais alto nivel mutuamente re-
conhecidos (embaixador de Portugal em Roma e nincio em Lisboa), inicia-
-se um novo ciclo na histéria das relagdes entre a Igreja e o Estado. Periodo
dificil do ponto de vista da conjuntura politico-econémica, foi intensamente
perturbado no quadro das relagoes diplomaticas entre Portugal e Roma, com
consequéncias nefastas no dmbito da vida interna da Igreja portuguesa, pese
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embora o facto de se notar que, no que tocava a resolugio dos problemas
que se dirimiam em Roma, o rei e os sectores mais representativos da Igreja
tivessem estado normalmente irmanados.

Neste periodo duas questdes dominaram: o reconhecimento papal da le-
gitimidade de D. Jodo IV ao trono de Portugal, o que era indispensivel para
a existéncia de relacdes regulares entre os dois estados; e o provimento dos
bispados e outros beneficios, aspecto que, 2 medida que o tempo ia passando,
contribuia para a criagio de uma situagio delicada no interior da Igreja. Ou
seja, pode dizer-se que as atengdes da Coroa, passado um primeiro momento
em que D. Jodo IV procura obter o apoio dos mais altos dignitarios da Igreja
para o seu partido e move algumas pontuais persegui¢oes aos que manifesta-
ram o seu desalinhamento em relacio a causa restauracionista, estiveram mais
voltadas para as relagdes externas com Roma, do que para a situagdo interna
da Igreja nacional.

Gracas aos rigorosos trabalhos de A. Antunes Borges (1957 e 1958), que se
vieram juntar aos anteriores contributos de J. Augusto Ferreira (1917) e de
Eduardo Brazio (1947), é exequivel fazer uma pormenorizada reconstitui¢io
dos factos que pautaram as relagdes com Roma apés a subida ao trono de
D. Jodo IV. A visio multiangular que Antunes Borges propde, atenta as posi-
¢des das partes directamente envolvidas, mas também de Espanha e de Fran-
ca, é essencial para perceber como, no contexto da politica internacional, a
situacdo que se vivia era muito complexa e por isso se arrastou, sem uma so-
lugio definitiva, durante aproximadamente trés décadas.

Desde muito cedo se procuraram solugdes para tentar resolver os dois
grandes problemas mencionados. Uma consistiu no envio de representantes a
Santa Sé, quer por iniciativa do monarca, quer por parte do estado eclesiasti-
co. Logo em Abril de 1641, D. Jodo IV promove a primeira, liderada pelo
bispo de Lamego, Miguel de Portugal. O prelado, pesem os obsticulos levan-
tados pelo papado i concretizagio da embaixada, chegou a Roma em 20 de
Novembro de 1641. Ai os diplomatas espanhois tudo faziam para impedir que
o papa o recebesse, instigando-o ainda a condenar publicamente a sublevagio
portuguesa. Chegaram mesmo, em 20 de Abril de 1642, a atacar a comitiva
na qual seguia o ordinirio lamacense, tendo na refrega havido mortos e feri-
dos. Nesta accio esteve envolvido o recém-nomeado embaixador de Espanha
em Roma, o marqués de Los Velez, a quem Filipe IV havia prometido o vi-
ce-reino de Napoles caso ele conseguisse obter do papa a expulsio do bispo
de Lamego. E de facto, pese o empenho do prelado portugués, a 18 de De-
zembro de 1642 regressava a pitria sem ter conseguido ser recebido como
embaixador de Portugal por Urbano VIII.

Este mau pressigio inicial viria a repetir-se nos anos vindouros ¢, a data
da morte de D. Joio IV, em Novembro de 1656, a situa¢do continuava por
resolver. Em Abril de 1643 pensou-se enviar a Roma, em missio extraordini-
ria, o conde da Vidigueira, embaixador em Paris. Simultaneamente, buscava-
-se o envolvimento da Fran¢a no processo. Luis XIII chegou a solicitar a Ur-
bano VIII que tentasse resolver a questio.

Pelos inicios de 1644, foi o clero portugués que decidiu mandar a Roma
um seu representante. Era uma nova estratégia que se desenhava. Foi encar-
regado da incumbéncia Nicolau Monteiro, prior de Cedofeita. Este apresen-
tou a0 papa os enormes danos que a situacio estava a causar em Portugal on-
de, na altura, eram ji dezassete as mitras vagas. Mas também esta missao se
revelou infrutifera e o enviado regressou, em 1646, depois de ter sido assalta-
do em Roma por um grupo de castelhanos e napolitanos, em 2 Abril de
1645, num atentado que provocou a morte de um dos seus lacaios e que con-
tribuiu para ofuscar a imagem de Espanha junto das virias representagdes di-
plomiticas e da prépria clria.

Com a saida de Nicolau Monteiro esmoreceram os esfor¢os empenha-
dos intentados desde 1641. Em Outubro de 1648, ainda o rei decidiu mandar
a Roma, a pedido dos trés estados, Manuel Alvares Carrilho, cuja ac¢io nio
teve qualquer efeito pritico positivo e, posteriormente, foi necessirio espe-
rar pela morte do papa Inocéncio X, para que o rei reincidisse no pedido de
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admissio na Santa Sé de um seu embaixador. Foi encarregado dessa missio
o experiente diplomata Francisco de Sousa Coutinho. Recebido pelo sumo
pontifice em 14 de Dezembro de 1655 e pese a boa impressio com que ficou
da audiéncia, também os seus esforcos nio foram recompensados. Em 1659,
ap6s a morte de D. Jodo IV, e muito desacreditado por certas faccdes que
entdo se assenhorearam do poder, regressaria ao reino, depois de acesas po-
lémicas com o cardeal Ursino, entio cardeal-protector de Portugal, a quem
em virias ocasides acusara de negligente ¢ ludibriador dos interesses da Co-
roa.

Entretanto, para além do envio destas embaixadas e da procura dos apoios
franceses, desde 1643 que se vinham intentando outros estratagemas de acgio.
Assim, pensou-se criar um cardeal-protector de Portugal que funcionasse na
ctria como centro da defesa dos interesses portugueses. Ponderaram-se inti-
meras hipoteses. O cardeal Bichi, sugerido pelo embaixador de Portugal em
Franca, o cardeal Barberini, escolha do padre jesuita Joio de Matos, etc. So-
pesavam-se os seus apoios e influéncias, os encargos financeiros que isso traria
e uma decisdo definitiva ia sendo adiada. Finalmente, através de um despacho
de 16 de Abril de 1652, D. Joio IV acabou por nomear o cardeal Virgilio Ur-
sino protector do reino, solicitando ao papa que o aceitasse como tal.

No decurso deste longo processo varias solugdes de compromisso foram
exploradas sem que se tenha conseguido um consenso. Em 1643 uma congre-
gagdo de cardeais foi do parecer que a solugio para o problema do provi-
mento dos bispados seria fazé-lo sob a formula «ad suplicationem seu nomi-
nationem Regis», sem especificar o nome do rei, para assim nio haver da
parte romana um comprometimento expresso com a legitima¢io da situagio
portuguesa, aconselhando ainda que ninguém que de forma pablica tivesse
sido partidirio da aclamacio de D. Jodo IV fosse provido por este modo. Em
1644 foi a vez do rei aceitar que nas bulas de nomeacio dos prelados nio
houvesse mengio expressa de que os bispos haviam sido apresentados por si,
desde que na Secretaria do Vaticano ficasse arquivada a certidio do rei que os
nomeava e, mais, que se obtivesse uma declaragio na qual se atestasse que as
ditas nomeagoes ficavam ai arquivadas. Era um modo capcioso de provocar,
ainda que de forma nio publicitada, um reconhecimento ticito por parte da
Santa S¢ da legitimidade de D. Jodo IV. Finalmente, em Maio de 1645, o pa-
pa chegou a prover em consistorio os bispados de Viseu, Miranda e Guarda,
com os bispos nomeados por D. Jodo 1V, mas debaixo da cliusula de «motu
proprio» ¢ ndo falando no rei, o que foi considerado inaceitivel por parte da
Coroa. Pensaram bem os conselheiros régios quando lhe fizeram sentir que,
por esta formula, se resolvia o problema dos bispados, mas, deixando. o papa
de estar pressionado pelas dificuldades que essa situacio incémoda lhe criava,
ficava o monarca privado de qualquer meio de pressio para forcar Roma a
reconhecer a sua legitima condigio de rei de Portugal.

Estas diligéncias conduziram a que, em alguns momentos, tivesse nasci-
do a esperanca de se estar na iminéncia de alcan¢ar um acordo. Tal sucedeu
quando o papa Urbano VIII morreu, em 29 de Julho de 1644, ¢ houve a
expectativa de que o dominio do conclave pelos cardeais Barberini elegeria
um papa pré-francés. Isso nio veio a consumar-se, tendo a eleicio recaido
sobre o cardeal Pamfili, sugerido pela facgio espanhola. Mais tarde, na se-
quéncia dos apoios procurados junto de certos cardeais, volta a haver uma es-
peranc¢a de que o problema dos bispos se ia resolver. O préprio rei, em 12 de
Julho de 1647, remete a0 marqués de Niza, embaixador em Franga, uma car-
ta na qual declara destinar 20 00o cruzados para agraciar os que tivessem par-
te na consumagio favoravel do negécio'?>. Noutros momentos foi o desalen-
to que se instalou. Tal se depreende de uma carta que D. Joio IV envia para
o padre Nuno da Cunha, encarregado dos negédcios da Coroa em Roma, na
qual, em jeito de ultimatum, estabelece a data do nono aniversirio da sua su-
bida a0 poder para que toda a situagio com Roma se resolvesse, ameacando:
«.. porque passado esse dia nio tendes que falar mais ao Papa na materia e eu
cuidarei que estd vaga a sede de S. Pedro e que nio tenho recurso a ela e fa-
rei 0 que nesse caso pede a extrema necessidade de meus vassalos e mandarei
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notificar a todos os principes cristios e a0 mundo a justificagdio com que pro-
cedi e dos inconvenientes que se seguirem dard conta a Deus o Papa...»'.
Nesse ano de 1649 o papa decidia encerrar a nunciatura em Portugal, man-
dando retirar de Lisboa Vicente Nobili.

O insucesso de todas estas iniciativas e a situagio de impasse que se foi
instalando resultavam da complexidade da situacio que estava criada bem co-
mo dos multiplos e contraditorios interesses em jogo. As relagdes entre Ro-
ma e os reis de Espanha, no que concernia as questoes de Portugal antes de
1640, tinham criado um mau clima entre os dois estados que se havia reflectido
na expulsio de Lisboa do representante papal por Filipe III e no subsequente
interdito langado sobre Lisboa, situa¢io que vigorava quando D. Jodo IV assu-
miu o poder. A provisio dos bispados agravava-se ainda pelo facto de que,
antes de Dezembro de 1640, foram nomeados por Filipe III bispos para as
dioceses do Porto, Portalegre e Miranda, provisoes que foram de novo pre-
conizadas, em 18 de Marco de 1641, por proposta do cardeal Cueva, em no-
me do rei de Castela, enquanto rei de Portugal. A nomeagio do bispo do
Porto foi mesmo confirmada em consistério, em 1 de Julho de 1641, numa al-
tura em que também D. Jodo IV havia proposto para aquela diocese o nome
de Sebastiio César de Meneses. Nenhuma destas propostas acabou por vin-
gar, mas tudo causou perturbagbes na comunicagio entre as partes.

Em todo este processo a Santa Sé estava numa situagio profundamente
dificil. Se é certo que nio podia assistir passivamente a degradagio interna da
Igreja portuguesa e se temia a possibilidade de algum movimento cessacionis-
ta, nio ¢ menos verdade que um eventual reconhecimento das pretensdes
joaninas colocava Roma em franca oposi¢io a Espanha. Ora, decorrendo a
Guerra dos Trinta Anos e no rescaldo de um sem-ntimero de querelas politi-
co-religiosas no seio da cristandade europeia, o apoio daquela poténcia era-
-lhe imprescindivel.

A monarquia hispanica desde cedo percebeu esse peso, bem como a im-
portancia estratégica que constituiria para D. Jodo IV o seu reconhecimento
como rei pelo papa, e tudo tentou, inclusivamente o uso da violéncia, para
inviabilizar qualquer compromisso entre as duas partes.

A Francga, por um lado, interessava que a situagio politica portuguesa se
resolvesse favoravelmente a D. Jodo IV mas, simultaneamente, a continuagio
dos conflitos contribuia para debilitar a for¢ca da sua sempre rival Espanha.
Concomitantemente, numa altura em que os Franceses intentavam obter po-
sigoes no Oriente, convinha-lhes a fragilidade portuguesa para defender os
seus direitos de padroado naquelas paragens.

As posi¢gdes portuguesas também ndo eram tio lineares como aparente-
mente podia parecer. O investimento feito pela monarquia restaurada para
obter apoios papais e para que se resolvessem as situagdes das dioceses vagas
era contrabalangado por interesses de sinal contrario. De facto, a vacincia das
dioceses trazia alguns proventos materiais ao rei que eram de enorme valia no
dificil contexto econoémico que se vivia, sobretudo pela pressio das campa-
nhas militares defensivas contra os exércitos castelhanos. Uma anilise atenta
da longa série de correspondéncia que, desde 1641, D. Joio IV manteve com
o cabido eborense prova-o a saciedade. Na auséncia do arcebispo o rei ficava
para si com parte ou a totalidade das rendas do arcebispado, a titulo de em-
préstimo, aproveitando ainda a fuga para Castela de muita gente que tinha
pensoes impostas sobre essas rendas para ficar com elas para si, pese sempre al-
guma oposigio do cabido'?. Esta situagio nio foi exclusiva de Evora e confir-
ma a ideia de que o rendimento dos bispados vagos, depois de 1640, era ha-
bitualmente remetido ao rei'¥.

Por outro lado, havia muitos individuos e grupos, mesmo no interior do
clero, para quem o prolongamento do impasse era vantajoso. O experiente
embaixador Sousa Coutinho di disso conta desde 1656. Apercebendo-se dos
muitos eclesiasticos portugueses que viviam em Roma, a titulo individual ou
em representagao de religides e de cabidos, o embaixador refere que para eles
era utilissima a dilagio do nio provimento dos bispados e por isso tudo fa-
ziam para perturbar a sua propria ac¢io, uma vez que iam aproveitando a
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conjuntura para em Roma serem providos em alguns dos beneficios que iam
vagando e ainda porque, na auséncia de prelados, nio tinham ninguém para
controlar a sua ac¢io em Portugal, podendo mais livremente agir em fungio
de interesses pessoais ou clientelares'”. Ji para nio falar de plausiveis apoios
que em Portugal certos sectores da Igreja dariam a causa castelhana, como era
o caso da Inquisi¢io, quanto mais nio fosse para expressar o desagrado por
certas medidas que se intentaram tomar, da parte da Coroa, no contexto da
obten¢io de apoios financeiros de sectores cristios-novos. O mesmo Sousa
Coutinho langa suspeitas graves sobre a ac¢io da Inquisi¢io enquanto «forta-
leza de Castela» no interior do reino, em carta a rainha Luisa de Gusmao, de
13 de Agosto de 1657'%.

Em face deste enredado novelo a estratégia de Roma foi nio decidir. Ir
protelando qualquer solugio definitiva até que conjunturas mais propicias
abrissem as portas a um acordo. Neste quadro, a fidelidade ao catolicismo
que o rei e muitos sectores da sociedade portuguesa iam demonstrando foi
essencial para a orientac¢io da politica romana. E o papado nio se esquecia de
medir o pulso as ac¢des portuguesas. Neste contexto, merece especial men-
¢do uma carta, de 25 de Outubro de 1647, em que o informador pontificio
em Portugal, Vincenzo Mobili, comunica ao secretario de Estado em Roma
que se o rei de Portugal nio fosse tio pio e catdlico ja se teria caido na here-
sia'*!. Isto é, Roma, pressionada por condicionalismos da politica internacio-
nal complexos, confiava na submissio e catolicismo dos Portugueses, para
que o tempo fosse resolvendo certas questdes, com a confianca de que o pe-
rigo de uma ruptura estava fora de causa.

A dilagio de uma solugio final ia agravando os problemas internos da
Igreja. A partir de 1643, comega a levantar-se a delicada questio da renovagio
papal e colecta do dinheiro da Bula da Cruzada, fundamental para a defesa
das conquistas africanas e asidticas e ainda da nomeagio que D. Jodo IV fez de
um novo comissario da Bula, que Roma temia ratificar para nio ferir as sus-
ceptibilidades espanholas. Além do nio provimento dos bispados outros luga-
res iam ficando desamparados. Por 1648 D. Jodo IV protestava por um sem-
-nimero de requerimentos pendentes relativamente a questoes das ordens
militares e pensoes dos bispados, na mesma altura em que se lamentava pelo
facto de, nesse ano, em virtude da inexisténcia de prelados, para haver santos
6leos nas varias dioceses do reino, ter sido necessario que o seu capelio dei-
xasse de fazer os oficios da Semana Santa na Capela Real, para os fazer na
Catedral de Lisboa'*?. Em 1649, os trés estados, reunidos em cortes, dirigiram
uma carta ao papa em que expunham a grave situagio do reino, onde ja s6 a
diocese de Elvas tinha prelado. A partir de 1653, com a morte do inquisidor-
-geral Francisco de Castro, também a Inquisi¢io ficou sem comando, situa-
¢do que se viria a perpetuar até 1671.

Em 1659 morria o tnico bispo titular ainda existente, o de Targa, ficando
entio o império sem qualquer bispo. Esta situa¢io dava origem a desmandos
praticados pelos cabidos no governo das dioceses e a uma situagao geral de
grande desordem e impunidade no interior da esfera da Igreja, de que ha
multiplas noticias coevas. Nio € possivel fazer uma avaliagio definitiva dos
reflexos concretos desta situagio no exercicio das visitas pastorais, no movi-
mento diocesano das ordenagdes sacerdotais, no provimento das colagdes, no
desempenho dos tribunais diocesanos, na gestio das rendas das mesas episco-
pais, no comportamento do clero em geral, nio sendo de excluir que as
queixas tinham algum fundamento.

Tudo era agravado pelo facto de certos sectores do laicado e do clero te-
rem comeg¢ado a tomar posi¢des proximas do galicanismo politico, ao que
nio eram estranhas as aproximagoes diplomaticas d Franca. Estas doutrinas,
inclusivamente, suscitaram a redacgio de tratados em que nio s6 o problema
do provimento dos bispados mas toda a questio das relagdes entre o papado,
a Coroa e a Igreja portuguesa foram debatidos. Apesar de nio terem obtido o
valimento do monarca e da maioria das figuras de proa, quer do clero, quer
dos circulos seculares palatinos, nio haja davidas de que, episodicamente, elas
floresceram. A integridade catdlica do reino comegou a ser posta em causa
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em Dezembro de 1643, quando o rei convocou uma junta composta por al-
guns dos bispos ainda existentes, por prelados eleitos mas ainda nio reconhe-
cidos e por tedlogos e canonistas da Universidade de Coimbra. Pantaledo
Rodrigues Pacheco, bispo de Elvas e eleito capelio-mor, lider das posi¢des
mais radicais, chegou a alvitrar a solu¢io da elei¢io de um patriarca portu-
gués que pudesse posteriormente prover as dioceses vagas. As decisdes finais
da junta nio perfilharam nunca a tese de insubmissio a Roma. Idénticos aflo-
ramentos voltaram a ocorrer em 1645, quando uma nova junta se debrugou
sobre as violéncias que em Roma se haviam praticado sobre o enviado Nico-
lau Monteiro, e mais tarde, em 1649, quando o rei-decidiu convocar uma co-
missio de tedlogos portugueses para emitir parecer sobre cinco pontos, entre
os quais o de saber se poderiam ser sagrados bispos sem recurso ao Papa, ten-
do obtido uma resposta afirmativa.

Apds a morte de D. Jodo IV, a procura de solugdes ficou praticamente
paralisada. Em Dezembro de 1663 ainda Francisco Manuel de Melo foi a Ro-
ma para tentar resolver a situagdo. Chegou a ser recebido pelo papa Alexan-
dre VII, mas a conjuntura conturbada das rela¢des entre o papado e a Franga,
bem como as dificuldades sempre criadas pelo partido espanhol em Roma,
nio permitiram que a sua missio fosse coroada de éxito'*?. Nesta altura ja go-
vernava Afonso VI, que tal como o pai nunca aceitou a proposta que Roma
hi muito fazia para que a questio do provimento dos bispados fosse resolvi-
da, com o papa a nomear os bispos apresentados pelo rei de Portugal mas
com a designagio «de motu proprio» e nio reconhecendo o seu direito de
padroado na bula de nomeagao.

Desde os inicios de 1664 até Setembro de 1668, nio ha registo de contac-
tos entre a diplomacia portuguesa e a romana, o que sugere que as relagoes
estiveram cerradas. Explicam-no a situagio politica de Portugal, com os con-
flitos entre as facgdes proximas de Afonso VI e as do irmido D. Pedro, e o
penoso arrastar destas relagdes por mais de 20 anos sem qualquer solugdo.
A paz consumada entre Portugal e Castela, no ano de 1668, viria finalmente
criar as condi¢des para que tudo se recompusesse.

DE 1670 ATE A EXPULSAO
DA COMPANHIA DE JESUS

A ASSINATURA EM MAaDRID (Fevereiro de 1668) do tratado de paz com
Castela foi factor decisivo para que o curso das relagdes entre Portugal e a
Santa Sé se restabelecesse. A sua importincia foi bem percebida e pouco de-
pois, por ordem de D. Pedro II, o confessor da rainha, Francisco Villa, foi a
Roma, entre outras coisas, para comunicar a assinatura do tratado.

Em Setembro de 1668 retomam-se os contactos entre os dois estados,
com os assuntos relativos a anulagio do matrimoénio de Afonso VI'*. E pelos
inicios de 1669 os canais diplomaticos comecam a ser activados de forma
consistente, ja ndo para tratamento da questio da anulagio do consoércio do
rei deposto e da dispensa de casamento de D. Pedro com a cunhada. Por
breve de 2 de Abril daquele ano ji o papa declarava aceitar um embaixador
portugués a ser enviado por D. Pedro e resolver o problema do provimento
dos bispados'#. Ainda nesse ano ¢ reconhecida a independéncia de Portugal
e nomeado embaixador o conde de Prado, Francisco de Sousa, a quem foram
dadas minuciosas instru¢des, em 1 de Maio de 1669'*°. No ano seguinte, tam-
bém em Maio, apds Clemente X ter sido eleito papa, aceita-o como embai-
xador extraordinario de Portugal em Roma'*’. Em 12 de Agosto de 1670, pe-
lo breve Praecipuas inter, a Santa Sé elegeu um ntncio para Portugal,
Francisco Ravizza, bispo de Sidonia'*®, nomeacio acolhida com enorme
agrado pelo regente D. Pedro II'*. Por fim, e ainda em 1670, comegou a fa-
zer-se regularmente o provimento dos bispados.

O primeiro bispo a ser confirmado foi o de Leiria, Pedro Vieira da Silva,
e nesse ano quase todas as dioceses foram providas, ainda que sob a modali-
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dade anterior a 1580. Ou seja, os bispados antigos com a clausula «ad suplica-
tionem» do rei e os novos (Leiria, Miranda, Elvas e Portalegre) sob a formula
«ad nominationem seu presentationem». A diplomacia portuguesa, seguindo
recomendagoes de Lisboa, tudo tentava para que nas bulas de nomeagio apa-
recesse esta Gltima designagio extensivel a todas as dioceses, como tinha sido
praticado enquanto os reis de Castela foram detentores da Coroa de Portugal,
0 que ndo foi conseguido. A férmula definitiva da nomeacio dos prelados s6
veio a ajustar-se em 1740, no pontificado de Bento XIV, altura em que todos
passaram a ser providos sob a clausula «ad presentationem» do rei'®. Ficavam
ultrapassados os dois grandes obsticulos que durante trinta anos tinham gera-
do tantos inconvenientes.

Comeca a emergir, a partir de entdo, um novo ciclo, extensivel até 1759,
altura em que, na sequéncia da expulsio da Companhia de Jesus, instigada
pela ac¢ido de Sebastido José de Carvalho e Melo, um corte de relagdes entre
Portugal e Roma, em 1760, viria alterar a configura¢io dos rumos que se vi-
nham trilhando. Os anos iniciais do reinado josefino nio constituiram ne-
nhuma fissura profunda com tendéncias do passado. Quando em 1750 Carva-
lho e Melo foi nomeado secretirio de Estado, as suas ideias a propésito das
relagdes entre a Igreja e o Estado nio eram mais radicais do que as que no
reinado de D. Jodo V se tentaram implantar’>'. Alids, pouco apds a morte de
D. Jodo V, o nincio Lucas Tempi, bom conhecedor da realidade portuguesa,
na sequéncia de seis anos de permanéncia em Portugal, escreve para Roma
noticiando as movimentagoes politicas que se davam em Lisboa e, ao refe-
rir que Carvalho e Melo devia ser um dos nomeados para uma das secretarias
de Estado, classifica-o como uma «boa escolha». A constituicio, em Marco de
1756, de Francisco de Borja como patrono principal e protector do reino
contra os terramotos'>?, a nomeacio de Francisco Saldanha da Gama para o
cardinalato, em Maio desse ano'>*, o provimento de um irmio bastardo do
rei, Gaspar de Braganga, para o arcebispado de Braga, sio sinais do bom am-
biente que se vivia.

Nesta fase (1670-1760) ha duas linhas estratégicas principais, de que se en-
contram os primeiros tragos na governa¢ao de D. Pedro II, que serio acen-
tuados pelo filho D. Jodo V e que os primoérdios da regéncia josefina, com o
paulatino processo de controlo do exercicio do poder por Carvalho e Melo,
ndo vieram alterar substancialmente. Por um lado, assiste-se a um esforco de
reconquista e requalificacio, no cenirio romano, da imagem positiva e in-
fluente de que Portugal gozara no passado, a0 mesmo tempo que se procura
usar a relagdio com Roma e com a Igreja portuguesa para a promogio do po-
der do rei, numa dimensio tanto pessoal como institucional, que se procura-
va tivesse reflexos quer no plano externo, quer no plano interno. Por outro
lado, foi evidente uma politica de intensificacio de medidas afirmativas da so-
berania portuguesa face ao poder pontificio, rumo que nio era totalmente
inédito, mas que agora se intensifica, ¢ que se materializou em ac¢des regu-
ladoras e cerceadoras do exercicio dos ministros romanos em Portugal e si-
multaneamente de refor¢o do poder da Coroa sobre a Igreja nacional. Estas
acgdes decorrem num clima que, apesar de geralmente tender para a proxi-
midade ¢ bom entendimento, conheceu também sérias tensoes, causadoras
até de um corte de relagdes diplomaticas, e que colocaram habitualmente
parte substancial do alto clero ao lado da Coroa contra Roma. Nota-se ain-
da que estas relagoes foram sendo reguladas por uma diplomacia cada vez
mais habil, com mais meios, com politicas mais concertadas e marcadas por
um sentido estratégico, onde os interesses individuais e as decisdes casuisti-
cas iam dando lugar a uma postura mais institucional e a um certo taticismo
de actuagdo. Isto decorria num cenirio em que, da parte de Roma, se pro-
curou, por via desta reaproximagio, obter dividendos que compensassem as
muitas querelas que por esta altura foram emergindo e depauperando a sede
do mundo catélico (galicanismo e jansenismo) e a auxiliassem na defesa con-
tra a ofensiva turca.

A recuperagio do prestigio e influéncia em Roma constitui um traco de-
terminante deste ciclo. Visivel desde 1670, esta politica viria a ser fortemente
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intensificada durante todo o reinado do Magndnimo, através da procura cons-
tante de titulos e privilégios para a Igreja, para certos membros do clero e pa-
ra si proprio, como forma de afirmagio estratégica do poderio portugués no
conspecto internacional e de afirmac¢io do poder interno da prépria Coroa.
Este objectivo foi-se consumando através de multiplas vias. Uma foi o en-
grandecimento e lustre das cerimoénias de entrada em Roma dos embaixado-
res portugueses. Nas importantes instru¢des que D. Pedro Il deu a Francisco
de Sousa, seu primeiro embaixador na capital romana — onde constam os
decisivos assuntos da provisio dos bispados vagos, da reorganizagio adminis-
trativa das dioceses brasileiras, da obtencao de fundos oriundos das rendas da
Igreja, dos beneficios para distribuir pelas clientelas régias, de questdes de ju-
risdigdo relacionadas com a soberania da Coroa, do pedido da puarpura cardi-
nalicia para o bispo-duque de Laon —, o monarca tem logo de inicio o cui-
dado de recomendar que o embaixador fizesse em Roma a entrada «mais
luzida que permitir a poribilidndc»'“. O mesmo voltou a acontecer, em Ja-
neiro de 1676, quando o bispo de Lamego, Luis de Sousa, na sua qualidade
de embaixador, fez uma entrada «de aparato fora do vulgar» em Roma'®.
A procura de luzimento atingiu o seu esplendor com a entrada em Roma do
cardeal Bichi, em 1732, a quem D. Joio V ordenou que se enviasse a larga
soma de 25 ooo cruzados para custear as despesas do acto.
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A promogio ao cardinalato de portugueses e dos nincios que tivessem
exercido fun¢des em Lisboa foi outra face desta estratégia. Em 1671, Clemen-
te X concedeu a Coroa de Portugal o direito da «<némina cardinalicia», honra
que até entdo era apenas apanagio de Espanha, Franca e Austria, o que com
toda a presteza foi bem aceite por D. Pedro I11'**. Em Maio desse ano, ascen-
dia ao titulo o bispo de Laon, francés, primo da rainha Maria Francisca de
Sabéia, e em 2 de Setembro de 1686, mais de 100 anos apds o tltimo cardeal
luso ter falecido, as insignias cardinalicias voltaram a ser cingidas por um por-
tugués, o inquisidor-geral Verissimo de Lencastre.

Entretanto, as ajudas estratégicas prestadas a Roma, em certa medida sus-
tentadas pelo ouro brasileiro, aumentavam e iam dando os esperados frutos.
Em 28 de Abril de 1717, depois de uma visita do rei, largava de Lisboa uma
armada destinada a auxiliar na defesa contra os Turcos, que combateu na Ba-
talha de Matapio, e por 1719 enviava-se um socorro financeiro, no valor de
um milhio de cruzados, desde 1717 recolhido por todo o clero do reino'™’.

A promogio de novos cardeais portugueses e outras vantagens logo se
procuraram. A partir de 1720, D. Jodo V intenta que todos os individuos que
exercessem o cargo de nuincios em Lisboa fossem promovidos a cardeais, na
altura em que abandonassem a nunciatura, a imagem do que sucedia com os
que serviam noutras capitais do mundo catélico como Viena, Paris e Madrid.
Depois de algumas dificuldades essa prerrogativa foi concedida pela primeira
vez em 1731, a Vicente Bichi, que fora nincio em Lisboa entre 1709 e 1721
Posteriormente, pensou-se alcangar o barrete cardinalicio para o patriarca de
Lisboa e todos os seus sucessores. Também esta benesse foi de dificil conces-
sdo, pois mereceu forte oposigio das diplomacias francesa, espanhola e impe-
rial. Por fim, em 17 de Dezembro de 1737, publicava-se a bula durea que
concedia mais esta alta distingdo para a Igreja portuguesa, tendo o primeiro
beneficiirio sido Tomas de Almeida'>®. Enfim, pelo ano de 1737, como coro-
lario de todos os esfor¢os, havia quatro cardeais: Nuno da Cunha, eleito em
18 de Maio de 1712; José Pereira de Lacerda, desde 19 de Novembro de 1719;
Jodo da Mota e Silva, a partir de 9 de Dezembro de 1726; Tomas de Almei-
da, cardeal apos 20 de Dezembro de 1737.

A valorizagao da imagem régia e do prestigio da Igreja portuguesa passou
também pela promog¢io da Capela Real a basilica patriarcal. O processo co-
mecou a desenhar-se em 1710, com a publicagio da bula Apostolatus ministerio,
que erigia a Capela Real em colegiada. Posteriormente, em fungio das enérgi-
cas ac¢oes diplomiticas de Melo e Castro e do marqués de Fontes, bem como
do ouro brasileiro'®®, a que se devem juntar os apoios prestados pela Coroa
portuguesa no socorro de Veneza ameacada pelos Turcos, em 7 de Novem-
bro de 1716, a Capela Real foi finalmente alcandorada a condigio de patriar-
cal. A partir de entdo investiu-se no aumento da cerimonialidade do culto ai
praticado e na obten¢io de privilégios para o seu clero. O monarca tanto de-
sejava que a sua patriarcal se assemelhasse a Basilica de Sio Pedro que man-
dou vir de Roma um cerimoniario, o conego Gabriel Cimballi. Este circula-
va por Lisboa vestido como era usual fazerem-no os mestres-de-cerimonias
do Papa e tinha por fungio velar para que tudo na patriarcal se executasse
consoante o uso da capela pontificia'®. Chegou a usar-se a expressio «nova
Roma» para glorificar Lisboa'®'.

Por fim, as distingdes com que o papado honrou D. Joio V e a Igreja sio
bem significativas do investimento e das boas relagdes que desde 1670 se faziam
na curia. Por 1714, 0 sumo pontifice envia a Lisboa um emissario especial com
a incumbéncia de entregar ao primogénito do rei, o infante D. Pedro, umas
faixas benzidas pelo papa, honroso presente até entio exclusivamente outor-
gado aos herdeiros das mais poderosas casas reinantes europeias'®. Em 28 de
Abril de 1742, através da bula Rationi congruit, obteve-se a bula de canoniza-
¢io de Santa Isabel, rainha de Portugal'®®. Todo este processo culminou com
a atribuigdo do titulo de Fidelissimo a D. Jodo V, por motu proprio de 23 de
Dezembro de 1748'%4.

Uma segunda tendéncia visivel neste ciclo aponta para o refor¢o do po-
der da Coroa face a Roma e a Igreja portuguesa. Tomam-se medidas ten-
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dentes ao restabelecimento do beneplacito régio, limitam-se os poderes dos
nuncios, volta-se a cercear a possibilidade do provimento de beneficios ou
pensdes nas mios de estrangeiros e obtém-se um acordo definitivo em rela-
¢do ao modo de provimento dos bispos.

Esta politica nio era nova. Desde D. Manuel que a gradual modernizagio
do Estado a ia determinando. Os passos dados nesse sentido tinham-se acentua-
do no tempo de D. Joio Il e no dos dois tltimos Filipes, significativamente
aqueles durante os quais mais conflitos entre estas esferas sio detectaveis. E nem
mesmo algum desinvestimento nesta linha, em fun¢io de conjunturas especi-
ficas, como sucedeu durante a regéncia de Filipe I e de D. Jodo IV e até de
relativa retrac¢io durante as duas Gltimas décadas da monarquia de Avis, pode
fazé-lo esquecer.

O beneplicito régio sobre os decretos emanados por Roma tinha sido
abolido em 1487, no reinado de D. Jodo II. A ideia de o reintroduzir foi logo
declarada nas instru¢des que, em 1669, foram dadas ao primeiro embaixador
que partiu para Roma. Pretendia-se a criacio de uma junta que se sugeria
dever ser constituida pelo arcebispo de Lisboa, inquisidor-geral, capelio-mor,
nancio e «outros ministros de virtudes e letras». Esta devia avaliar todos os
breves e bulas que fossem enviados pela Santa Sé, verificando se nio colidiam
com a jurisdi¢io civil. Intentava-se por este modo evitar os conflitos entio
frequentes, como ¢é expressamente declarado no texto: «Com isto ficavam
cessando as duvidas, as ordens de Sua Santidade obedecidas e as partes com-
postas e quietas como he rezio.»'® Os conflitos deste teor eram variados e
com regularidade provocavam desacatos, com o papa a apelar para que se
prendessem oficiais do rei, por ajuizar que tinham atentado contra os seus di-
reitos, e o monarca, através dos seus tribunais, a cominar penas de prisio a
oficiais dos ntincios que se considerava usurparem as competéncias da Coroa.

O assunto do beneplicito voltou a estar na mira das atengdes do embai-
xador seguinte, Luis de Sousa que, pese embora a sua condigio de eclesiasti-
co e bispo de Lamego, manifestou entendimentos totalmente favoraveis a
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existéncia de um instituto deste género, como o seguinte passo de uma sua
missiva, de 9 de Janeiro de 1677, deixa claramente transparecer: «Eu nio
aprovo indistintamente que possio os ministros seculares suspender as bullas
da Sé apostolica (...). Mas nio tendo nés nem o estilo de Veneza, que a mim
me faz escrupollo, nem o das outras coroas, que por numeraveis authores he
julgado por licito, _]ulgo que ndo serd conveniente declinar a outro excesso,
qual serd o de sogeitar a jurisdi¢do eclesiastica o direito que Sua Alteza tem
para defender os privilégios da sua Coroa.»'® E o embaixador nio deixou
mesmo de sublinhar que esta era uma realidade que, por toda a Europa, se ia
impondo. Mais tarde, em § de Julho de 1728, numa altura de conflito com a
curia, D. Joio V chegou a promulgar um decreto no qual estabelecia que ne-
nhuma «bula, breve, graga ou despacho do papa, ou de seus tribunais ou mi-
nistros» tivesse valimento, sem primeiro ser examinada por oficiais régios'®’.
Apesar de ter sido apenas usado temporariamente, enquanto duraram as hos-
tilidades com Roma, esta medida era um claro sinal dos tempos que se vi-
viam.

Os poderes dos nincios também estiveram sob vigilancia. Ja no tempo de
D. Pedro II tinha havido claros sinais disso quando, por exemplo, por resolu-
¢io de 3 de Julho de 1672 e decreto de 4 de Outubro de 1676, se confirmou
doutrina estabelecida por 1620 que instituia a possibilidade de recurso do jui-
zo do Tribunal da Nunciatura para a Coroa e se decretou o Tribunal do De-
sembargo do Pag¢o como dltima instincia, mesmo nas causas eclesidsticas'®,
A questio foi, no entanto, retomada com mais vigor logo nos inicios da go-
vernagdo joanina. André de Melo e Castro, ministro plenipotenciirio em
Roma (1707-1718), tinha recebido essa incumbéncia nas primeiras instrugdes
que lhe foram dadas. No ponto 14 desse documento, pe¢a fundamental para
captar as traves-mestras da politica de D. Joio V face a Roma, o rei exigia
que lhe fosse apresentada uma lista com os nomes que Sua Santidade preten-
dia enviar como seus ministros, sendo que o monarca se reservaria o direito
de excluir dela quem lhe parecesse, exigindo ainda que nenhum nincio saisse
de Portugal sem antes lhe ser concedido o cardinalato, sob a amea¢a de nio
se lhe admitirem sucessores. E quando o primeiro nuncio, Vicente Bichi,
chegou a Lisboa, em 1710, 0s breves que trazia foram mandados analisar pelo
Desembargo do Pago. O parecer emitido por essa instincia levou Eduardo
Brazio a escrever: «Eram assim os poderes dos nlincios manifestamente cer-
ceados em obediéncia ao principio da autoridade do poder central em maté-
ria de justica.»'®?

O poder romano em Lisboa chegou a recear afrontas mais gravosas. Nu-
ma carta de Outubro de 1743, saida da Nunciatura de Lisboa, assegurava-se
que era intento do rei instaurar a possibilidade de, fundado em (ustos moti-
vos», poder expulsar de Portugal os subditos do ntincio e ainda de, para con-
trolar melhor o Tribunal da Nunciatura em Lisboa, nomear juizes para o
comporem'”’. Actos significativos de afirmacio da jurisdi¢io da Coroa chega-
ram a consumar-se. Nos inicios da governagio josefina foi preso um dos se-
cretarios do ntncio, o que motivou alguns problemas entre a Coroa e este
altimo, apesar de Carvalho e Melo ter afiancado a Tempi que o caso seria
tratado considerando a dignidade do poder que o preso representava.

A cruzada pelo refor¢o dos poderes da Coroa materializou-se, de igual
modo, em relagio a Igreja portuguesa através da interferéncia numa série de
areas que ja vinham de tris: obten¢do de rendas, reforma das ordens religiosas
e tentativas de limitacio de novos ingressos, reorganizacio da geografia ecle-
sidstica motivada pela elevagio de Lisboa a patriarcal e criagio de novas dio-
ceses no Brasil e na China.

Destaque-se neste quadro a pressio sobre as rendas. Como ja se deixou
escrito, D. Pedro II procurou muitas delas para alguns dos filhos, a imagem
das politicas que tanto D. Manuel como D. Joio III tinham praticado. Além
disso, em 1670 solicitou ao embaixador que partia para Roma diligéncias no
sentido de se manter a contribui¢io que o estado eclesiastico ja pagava para
sustentar o debilitado reino, a0 mesmo tempo que buscou autorizagio papal
para imposi¢ao de um novo subsidio a cobrar junto do clero nacional para so-
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corro da India'”'. D. Joiao V, em 1707, apesar de o ndo ter alcan¢ado, nio se
esqueceu de recomendar que o clero comecasse a pagar a décima'”?. Em 30
de Agosto de 1745 assina-se uma concordata que estipulava o valor anual dos
direitos que se deviam pas,u a Roma nos canonicatos das dioceses do Porto,
Lamego, Viseu, Guarda, Faro, Leiria e Elvas, que passavam a ser da apresen-
tagio exclusiva do rei'”?. Note-se que os valores a pagar eram menores do
que acontecia anteriormente, ou seja, cada vez ficava mais dinheiro em Por-
tugal e ia menos para Roma. Isto para além de se terem conseguido muitas
novas pensoes e a criagio de novas comendas, em igrejas do p.]dlo.ld() régio e
da Casa de Braganga. Com isto se favoreciam clientelas seculares e obtinha
igualmente para si o papa recursos, através das anatas, taxas e componenda que
estas criagdes prodigalizavam'™. E em 19 de Agosto de 1756, o papa Ben-
to XIV autorizou que, durante 15 anos, o rei usasse a ter¢a parte dos rendi-
mentos das igrejas paroquiais, dignidades, canonicatos, prebendas, beneficios
e capelanias para efeito de construir, reparar e ornar templos afectados pelo
terramoto de 17557

Ao longo do periodo, assistiu-se a um clima de geral estabilidade nas rela-
¢Oes entre a monarquia, o papado e a Igreja, pontualmente cortado por algu-
mas tensoes que, por norma, colocaram o clero ao lado da Coroa em todas as
disputas que estalaram com o poder papal.

O primeiro grande problema foi originado pela suspensio da actuacio da
Inquisi¢do, decretada em 3 de Outubro de 1674 pelo breve Cum dilecti'®.
Desde os anos de 1672-1673 que em Roma se jogavam influéncias em torno
deste negbcio, que contava com o patrocinio de muitos cristios-novos e de
alguns portugueses ilustres, como era o caso do padre Antoénio Vieira. Em
Portugal, contrariamente, havia um enorme consenso em torno da perpetua-
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¢do da ac¢io do Tribunal da Fé que congregava o rei, a rainha, os trés esta-
dos do reino, os prelados, os cabidos, a universidade. A cultura de dimpeza
de sangue» que se fora instalando na sociedade portuguesa e o poder da insti-
tui¢io em causa talvez o expliquem. Os prelados teriam mesmo chegado a
propor um sinodo nacional para cancelar disposi¢oes papais ¢ em Roma cor-
reram rumores da possibilidade de um cisma liderado por alguns deles'”’.
O envio, em 1676, de um novo embaixador para Roma, Luis de Sousa, este-
ve muito ligado a tentativa de resolucio desta melindrosa questio que, por
1678, o diplomata considerava ter sido motivada por ac¢des de suborno fi-
nanceiro dos cristios-novos, que haviam corrompido a congregag¢io romana
do Santo Oficio, alguns cardeais ¢ os proprios papas'’®. Note-se que nesta
avaliagio nido se tinham em considera¢io duas linhas da actuagio que se vi-
nham afirmando na cria: uma maior tolerancia face a outras seitas e corren-
tes consideradas menos ortodoxas, bem como uma estratégia de intensificagio
da autoridade pontificia que igualmente passava pela subordinagio da Inquisi-
¢do portuguesa a tutela da congregagio romana. Neste clima, por meados de
1679, as relagoes entre Portugal e Roma estiveram tremidas. O papa chegou a
determinar que, enquanto o caso se nio resolvesse, os prelados portugueses
retomassem a jurisdi¢io sobre os casos de heresia, o que estes teriam recusa-
do. E o embaixador de Portugal ousou propor o seu abandono de Roma e a
expulsio do ntncio de Portugal'™. Por fim, em 22 de Agosto de 1681, tudo
foi resolvido a contento das pretensdes portuguesas e pela bula Romano ponti-
fix era restabelecido o funcionamento da Inquisi¢io em Portugal.

Outro dos pontos causadores de atrito foi a politica romana para as mis-
soes de evangelizacio, que se comeca a declarar pelos anos 20 do século xvir
e que interferiu com prerrogativas ancestrais do padroado portugués, ja muito
beliscadas desde entio. Durante o tempo em que Luis de Sousa permaneceu
em Roma virias diligéncias se fizeram para impedir a cria¢io de novas dioce-
ses ou vicariatos apostolicos no Extremo Oriente, pois isso entendia-se ofen-
der o padroado portugués naquelas paragens. Em 1678 o diplomata lamenta-
va-se da dificuldade em se ganhar esta causa, em fungio do desinteresse
jesuitico e da forte pressio de Fran¢a no Oriente'™. Apesar de tudo, em
1690, ainda se conseguiram erigir duas novas dioceses portuguesas naquelas
partes remotas (Nanquim e Pequim), num esfor¢o derradeiro tendente a pre-
servar uma certa hegemonia na zona. Mais tarde os problemas intensificaram-
-se. Preocupado com a defesa do padroado, em 16 de Janeiro de 1712,
D. Joio V mandava a Roma como embaixador extraordinario Rodrigo Anes
de Si Almeida e Meneses, 3.° marqués de Fontes. Pouco antes, um patriarca
de Antioquia, enviado pelo papa para a China, abusara das suas fungdes em
relacio a jurisdi¢io da Coroa em Macau, colocara os Portugueses e as suas
missdes em dificil situa¢io ante o imperador da China, criando de novo ten-
soes delicadas de resolver'™!.

O conflito mais grave foi motivado pelas dificuldades levantadas a pro-
mogao ao cardinalato dos nancios de Lisboa. Quando Vicente Bichi, o pri-
meiro nuncio que exercera estas funcoes no tempo de D. Jodo V, terminou a
sua missao em Lisboa, pretendeu o rei ver consumada a pretensio que, desde
1707, trazia no espirito, de alcandorar todos os que abandonassem este posto
a cardeais. Havia nessas pretensoes algumas dificuldades. A ac¢io de Bichi -
nha sido muito desonrosa para Roma, a quem ele constantemente desobede-
cera e contra quem havia multiplas queixas, sobretudo da parte de ordens re-
ligiosas'®. Além disso significava um patrocinio da Coroa portuguesa no
exterior, que Roma, por pressio de outros estados, tinha dificuldade em sus-
tentar. Em 1721, foi mandado um novo nuncio para Portugal, José¢ Firrao,
que o rei se recusou a reconhecer enquanto o anterior nio fosse feito cardeal.
Isto criou um conflito. Ambos ficaram em Lisboa até que, em Marco de
1728, ap6s muitas diligéncias, D. Joio V determina a sua expulsio. Simulta-
neamente, o monarca ordenou o regresso do seu representante em Roma,
André de Melo e Castro. Depois, em Julho de 1728, manifestou um rompi-
mento formal com Roma, ordenando a saida de Portugal dos vassalos do pa-
pa, estipulando ainda o retorno de todos os seus subditos residentes no estado
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pontificio num prazo de seis meses. A quebra de relagdes durou trés anos. S6
no pontificado de Clemente XII foram reatadas as relagdes, na sequéncia da
criagio do cardinalato de Sio Pedro in Montorio, para o qual Vicente Bichi
foi provido. Um decreto régio de 19 de Outubro de 1731 suspendeu as proi-
bi¢oes da carta de 1728 e reatou as relagdes. A 9 de Novembro de 1732 chega-
va a Lisboa o novo niancio Caetano Orsini Cavalieri.

Na esfera interna nio foram tio dificeis as relagoes com a Igreja. Claro
esta que continua a haver noticias de pontuais problemas motivados por dis-
putas de jurisdi¢io e de bens materiais, de que os mais dramaticos talvez te-
nham sido os ocorridos pelos anos 70 do século xvi1 quando D. Pedro II, pa-
ra melhorar as receitas da Coroa, proibiu os eclesiisticos de negociarem com
tabaco e mais tarde, nos anos 20 do século xvi, quando ha ecos da nio rea-
lizagdo das visitas pastorais, pelo menos em algumas dioceses, em fungio de
uma polémica suscitada pela defini¢io de competéncias no que tocava a to-
mada de contas dos legados pios. Mas o clima geral foi de calma e até de
cooperacido. A politica iniciada cerca de dois séculos antes que fazia depender
do rei a escolha de todos os lugares-chave da Igreja nio é por certo alheia a
esta situagao.

Tudo isso contribuiu para dar a imagem de uma grande comunhio de in-
teresses entre a Igreja e o Estado, que D. Jodo V bem soube aproveitar em
proveito pessoal e, simultaneamente, para fazer refulgir a Igreja portuguesa
como a mais integra e fiel parte do orbe catolico. O melhor exemplo do que
se acaba de dizer foi o modo como em Portugal foi aceite a bula Unigenitus
pela qual, em 1713, Clemente XI condenou proposi¢des jansenistas, originan-
do em Fran¢a uma tremenda controvérsia que ja se vinha arrastando hi longa
data. Rumando contra muitos sinais de contestacio a esta disposicio que
ecoavam em viarias partes da Europa, a Universidade de Coimbra, em 1717,
reuniu expressamente o seu senado para jurar e defender, se necessiario com a
morte, a constitui¢do do papa, assumindo uma posi¢io que apresentava como
representativa do sentir de toda a nagio. No primeiro artigo de um parecer
solicitado pelo claustro universitirio a Faculdade de Teologia fica lapidar-
mente expresso este espirito: «Que o Pontifice romano, ainda fora do conci-
lio ao qual é superior, ensinando ex cathedra a igreja universal acerca da fé e
da moral, tem a assistencia infalivel do espirito santo, e por isso nio erra nem
pode errar.»'®3

Apesar dos conflitos o peso de Roma e da Igreja era imenso. Dai que faga
todo o sentido rematar com as palavras certeiras de Jodo Licio de Azevedo: «a
unidade da crenga entre os subditos e a sua identidade com a do soberano era
um principio politico cuja necessidade se revelou, na apari¢io do Estado Mo-
derno, como complemento indispensivel da unidade do poder régio»'®4.

DA REFORMA POMBALINA ATE 1820

No AMBITO DAS RELAGOES com o poder eclesiastico, o projecto politico
de Sebastiio José Carvalho e Melo — futuro conde de Oeiras e marqueés de
Pombal — comeg¢ou a afirmar-se através da luta que conduziu a expulsio dos
Jesuitas, em 1759, implantando-se decididamente apos a quebra das relagdes
diplomaticas com Roma no ano seguinte. Na linha daquilo que generica-
mente ¢ designado por despotismo esclarecido pretendia-se a criagio de um
Estado secular, apesar de catdlico, totalmente liberto da pressio ultramontana
em questdes de jurisdi¢io, inequivocamente soberano face ao poder pontifi-
cio, a Igreja e o clero subordinados ao poder da Coroa e nao interferindo no
governo temporal do rei. No espirito de Pombal a interveng¢io do Estado era
um imperativo para por cobro as situagoes de excepgio dos eclesiasticos, cu-
jas imunidades e privilégios colocavam as suas pessoas e bens fora da jurisdi-
¢io do Estado, o que nio fazia qualquer sentido para um poder que se pre-
tendia absoluto e independente. Igualmente, era insensato fazer depender a
«felicidade e tranquilidade publica de uma autoridade supranacional como era
o pontifice romano»'®,
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Em bom rigor, como ja foi reconhecido, esta era uma «velha luta» que de
ha séculos se vinha a travar'®. Excluindo a expulsio dos Jesuitas e a reforma
da Inquisi¢do, aspectos anteriormente inexistentes, a grande novidade pom-
balina é que a sua ac¢io foi empreendida com um outro ritmo, de uma for-
ma coerente, como um projecto politico doutrinalmente fundamentado, e,
acima de tudo, consumou-se de facto. Os pontuais reveses despoletados pela
«viradeira» ndo foram suficientes para derrubar um sistema pombalino que se
escudara na reforma da universidade como pélo estruturante da profunda
transformagio de priticas e quadros culturais ¢ mentais de um tempo passado.
A governacio de D. Jodo VI viu solidificar as reformas pombalinas cujos fru-
tos continuario a florir no século seguinte. Faz pois todo o sentido dizer:
«os reinados de D. Maria e de D. Joio VI acentua-se o processo de utiliza-
¢io dos meios da Igreja pelo poder, recorre-se a personalidades de formacio
pombalina e prossegue a sujei¢io do eclesiastico ao civil que o liberalismo le-
vard ao excesso de querer transformar os sacerdotes em funcionarios publicos,
quando nio em agentes eleitorais»'¥’.

O marqués de Pombal escolheu bem alguns confrontos estratégicos como
meio de afirmagio de um poder do Estado que nio se queria constrangido
nem por Roma nem pela Igreja. E por essa Optica que se podem ler os dissi-
dios com o ntncio Acciaiuoli, logo por Setembro de 1754, com a Compa-
nhia de Jesus, com o inquisidor-geral José de Braganca e ulteriormente com
o bispo de Coimbra, Miguel da Anunciagio. O nlncio e os Jesuitas eram
emblemas do poder romano, o inquisidor-geral o representante de uma insti-
tuigio poderosissima; a prisio do bispo de Coimbra deixou bem claro, se dis-
so ainda restassem duvidas em 1768, que ninguém se deveria opor a afirmagao
plena do poder do Estado.

Pequenos problemas com o nuncio Filipe Acciaiuoli ocorreram em 1754,
ano da sua chegada a Lisboa. Este sentiu-se insultado em fungio das dificul-
dades que teve em fazer passar os seus bens na alfindega, por suspeitas de
contrabando. O processo foi demorado e uma carta do provedor da alfande-
ga, datada de Setembro e assinada por Carvalho e Melo, comunicando que
uma caixa com flores tinha obtido permissio para entrar no reino sem pro-
blemas, deixou-o bastante indignado. Esta aparentemente insignificante de-
sinteligéncia, marcada pelo caricato episédio das flores, é sintomatica de uma
estratégia que o ministro de D. José 1a alimentando e para isso nada melhor
que testar o proprio poder do papado'®.

Mas a grande causa pombalina foi a persegui¢io jesuitica. O processo aden-
sou um ambiente geral de mal-estar que esteve na origem do corte de relagoes
diplomaticas com Roma em 1760. O amplo poder cultural, econémico e até
politico da Companhia de Jesus em Portugal, os entraves que os Jesuitas colo-
caram a consumagio plena do Tratado de Madrid que, em 1750, redefinira as
fronteiras entre Portugal e Espanha a sul do Brasil, com a cedéncia da colénia
de Sacramento por troca com extensos territorios no Uruguai — regido onde
havia muitas missoes jesuiticas —, a oposi¢io da Companhia de Jesus ao de-
senvolvimento da Companhia do Grio-Pard, criada por Pombal, e admita-se
até, uma antipatia pessoal do ministro josefino pelos filhos de Loiola, ditaram
a acgdo. Aproveitando um clima hostil em relagio 3 Companhia que também
se vivia em certos sectores de Roma, a partir de 1757, comegou Pombal a ur-
dir a campanha que os havia de derrubar. Primeiro, associando-os a violentos
tumultos ocorridos no Porto contra a recém-criada Companhia-Geral da
Agricultura das Vinhas do Alto Douro. Depois, obtendo uma nomeagio pa-
pal que investia o cardeal Saldanha, homem da sua confianga, como visitador
dos Jesuitas em Portugal. Em Setembro de 1757 expulsando-os do Pago Real.
A partir de Setembro de 1758, apos o atentado contra a vida de D. José I, as-
sociando doutrinas jesuiticas a essa tentativa frustrada de regicidio. Finalmen-
te, em Setembro de 1759, consumava-se a expulsio dos Jesuitas do reino'’.
Acto verdadeiramente inovador do consulado pombalino, mais tarde extensi-
vel a outros territorios europeus, em processos onde se pode vislumbrar a
mio da diplomacia portuguesa.

Todo este caso era seguido com muita apreensio pelas autoridades ponti-
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ficias e ia degradando as relagdes com o nuncio em Lisboa. Nos finais de
1759, na sequéncia do caso jesuita, corria por Roma que Pombal acabaria por
adoptar a «Declara¢io do clero galicano», que instituira o galicanismo em
Franga desde 1682. E esta sensa¢io perdurou durante alguns anos. Pela mesma
altura, Setembro de 1759, novos problemas surgiram com o ntncio Acciaiuoli
que acabara de ser promovido a cardeal e que se sentira despeitado pelo facto
de o rei ndo ter presidido, como era protocolar, a cerimoénia de imposi¢io do
barrete.

Em 6 de Junho de 1760, celebrou-se o casamento de D. Maria, princesa
do Brasil, e o ntincio nio foi convidado, ao contririo de todas as representa-
¢oes diplomiticas sedeadas em Lisboa. Desconsiderado, e depois de tentar
obter satisfagoes junto de Luis da Cunha, secretario dos Negocios Estrangei-
ros, decidiu nio por no seu palicio as costumadas luminarias sinalizadoras de
regozijo pelo consorcio da princesa. Estava encontrado o pretexto para a rup-
tura. A 15 de Junho, o representante da Santa Sé era intimado a sair de ime-
diato de Lisboa e do reino. A 7 de Julho, o ministro portugués nos estados
pontificios abandonava Roma. Por fim, a 4 de Agosto, foram postos em vi-
gor os decretos que em 1728 tinham sido promulgados por D. Joio V para
por cobro as relagdes com o papado. Voltou assim a determinar-se a saida do
reino de todos os vassalos do papa num prazo de trés meses, que nenhum
portugués se pudesse deslocar aos estados pontificios, inviabilizou-se qualquer
solicitagdo a0 papa ou aos seus ministros sem prévio consentimento régio e
proibiu-se a entrada nas alfindegas de tudo o que fosse oriundo de Roma'”.
Iniciava-se uma segunda fase da ac¢io pombalina.

Nio foi apenas o poder de Roma que Pombal enfrentou. Na década de
60 atingiram-se outros objectivos. Deve reconhecer-se que os alvos foram
exemplarmente escolhidos para demonstrar que ninguém estava acima do po-
der do Estado. Em 1761, José de Braganca foi destituido do cargo de inquisi-
dor-geral, na sequéncia de obsticulos que colocara a edi¢io de um livro re-
galista, da autoria de Jodo Inicio Ferreira Souto, intitulado De potestate regia.
A partir de entdo, a ac¢io da Inquisi¢io foi-se gradualmente submetendo a
uma intervenc¢io cada vez maior do governo. Na mesma altura, dois orato-
rianos que na sua qualidade de censores inquisitoriais puseram entraves a cir-
culagio da obra foram desterrados e a Congregagio do Oratério esteve a
ponto de ser banida, tal como sucedera aos Jesuitas'”'. Finalmente, alvejou-se
um membro da alta hierarquia da Igreja, o bispo de Coimbra, Miguel da
Anunciagio. O motivo da perseguicio foi uma pastoral que o prelado, sem o
beneplicito régio, emitiu em 8 de Novembro de 1768, na qual condenava a
leitura de virias obras, entre elas textos pro-regalistas de Febronius e Dupin,
recentemente introduzidas em Portugal com o patrocinio do governo. Con-
siderara-se que a pastoral era um atentado a autoridade régia, pois «usurpava»
atribui¢des proprias da Real Mesa Censoria, institui¢io recentemente criada.
No dia 8 de Dezembro de 1768, um regimento de soldados prendia o prelado
no seu pago, em Coimbra, e trazia-o sob escolta para Pedrougos, onde ficaria
encarcerado durante oito anos. Em 9 de Dezembro era enviada uma carta ao
cabido de Coimbra, comunicando o crime e prisio do bispo, solicitando a
nomeacio de um governador para o bispado e manifestando o agrado do
monarca na «eleicio» de Francisco de Lemos. Em 19 de Janeiro de 1769, a
Real Mesa Censoria emitiu um parecer decisivo sobre a Jacobeia, movimen-
to a que o prelado conimbricense e outros bispos estariam ligados, na qual
considerava as suas doutrinas «oberbas, cismaticas, hipocritas e sediciosasy,
tendo por finalidade «o fanatismo e a ilusio dos povos» pelo «que seriam ca-
pazes de armar os vassalos uns contra os outros e de arruinar inteiramente o
Estado»'”2.

O corte de relacdoes com Roma, decretado em Agosto de 1760, abriu um
periodo novo que se prolongou até 1770. Esta snuagao do profundo desagra-
do do rei, deixou o conde de Oeiras numa posi¢io de completa liberdade
para empreender um vasto programa de reformas tendente a subordinar a
Igreja ao Estado e a tornar este inequivocamente soberano face a Roma.
O sistema arquitectado consumou-se através de um vasto corpo legislativo
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promulgado principalmente nos anos de 1768 e 1769 ¢ marca, de modo ine-
quivoco, uma ruptura com a situagio herdada.

Acresce que as medidas tomadas nio tiveram um caricter avulso, nem fo-
ram ditadas por conveniéncias conjunturais ou puros interesses pessoais.
O programa teve uma fundamentagio tedrico-doutrinal e foi dominado por
uma logica institucional evidente. As linhas-mestras da doutrina eclesiastica
assumida por Pombal tiveram nos tratados do oratoriano Antonio Pereira de
Figueiredo um instrumento nuclear. Na Doctrina Veteris Eclesiae (1765) Pereira
de Figueiredo propugna as teses de que o monarca deve ter controlo absolu-
to sobre a Igreja, que pode cobrar impostos sobre o clero, que qualquer ecle-
sidstico que se sinta agravado pode recorrer a justi¢a secular, que acima do
poder do monarca s6 se reconhece o poder de Deus, que todo o clero, in-
cluindo os bispos, estio sob a autoridade do rei. Ora, na opiniio de Silva
Dias, as expressdes magnas do «discurso teolégico-candnicor e do «discurso
histérico juridicista» em defesa do poder do principe atingiram a sua maxima
sistematizagio e dimensio precisamente neste tratado de Pereira de Figueire-
do e ainda na Dedugio cronolégica e analitica (1768), de José de Seabra da Silva,
e no De sacerdotio et imperio (1770), de Anténio Ribeiro dos Santos'”>. Mas
para além destes tratados outros, qui¢a de menor folego, viram a luz do dia,
como sucedeu, por exemplo, com a obra de Joio de Ramos de Azeredo
Coutinho, Sobre o poder dos bispos (1766). A propria tradugio de doutrina es-
trangeira foi empreendida. Em 1770, aparece a obra de Febronio, Do estado
da Igreja e poder legitimo do Pontifice Romano, traduzida por Miguel Tibério Pe-
degache Brandio Ivo. As doutrinas regalistas difundiam-se amplamente em
Portugal, se bem que continue a ser discutivel afirmar que o projecto pom-
balino era jansenista, febroniano, galicano ou episcopalista'®, pese embora
a existéncia de alguns pontos em comum entre estas diferentes correntes e a
tendéncia, por parte da ortodoxia catélica, para as identificar como se de uma
Gnica expressio se tratasse'”®. Apesar destes receios da sede do catolicismo,
deve reconhecer-se que o Estado catolico, entendido numa nova perspectiva
¢ certo, ndo foi nunca posto em causa por Pombal.

Muito do corpo doutrinal difundido nas obras que se acabam de nomear,
fundamentalmente os trabalhos de Pereira de Figueiredo, materializou-se
num enorme conjunto de medidas concretas que estavam muito proximas
das que entio eram tomadas nos estados austriaco, espanhol, francés e napoli-
tano.

A partir de Setembro de 1762, o clero deixou de estar isento do paga-
mento da décima, imposto langado em 1654 e que esfor¢os de monarcas ante-
riores ndo tinham conseguido consumar. Desde 1763, os rendimentos da Bula
da Cruzada passam a ficar na quase totalidade para a Coroa. Por decreto de
10 de Maio de 1764, o rei reservou para a sua exclusiva jurisdi¢io a excomu-
nhdo sobre membros dos seus tribunais e ministros. A 18 de Janeiro de 1765
proibe os nancios de langarem censuras em Portugal e determina que as sen-
tengas da nunciatura e dos prelados s6 pudessem ser postas em pratica depois
de um apoio do braco secular. Uma lei de 6 de Maio de 1765 restabelecia o
beneplicito régio para toda a documentagio originiria da autoridade pontifi-
cia. Em 2 de Abril de 1768 suprimem-se todos os exemplares da Bula da
Ceia, que ¢ completamente abolida a partir de 1770. A 4 de Julho de 1768,
uma lei de amortiza¢io limita os direitos de propriedade das institui¢oes ecle-
siasticas. A 9 de Dezembro de 1768, por alturas da prisio do bispo Miguel da
Anunciagdo, o rei promulgou um édito sujeitando todas as pastorais episco-
pais ao beneplicito régio. Por decreto de 16 de Janeiro de 1769 ordena-se que
nenhum eclesiastico fique isento de jurisdi¢io secular em matérias de nature-
za temporal, ou seja, poe-se fim a uma importante parte do chamado «privi-
légio de foro» do clero. A 10 de Agosto de 1769, foi a vez de circunscrever o
direito canénico exclusivamente aos tribunais eclesiasticos sendo que, nos tri-
bunais da Coroa, s6 se admitia o direito civil. A 9 de Setembro de 1769, um
decreto circunscrevia o montante dos legados pios a um ter¢o da terga parte
dos bens do doador com algumas excepgdes nos caso das Misericordias e
hospitais.
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A promulgac¢io desta série de decretos ia-se fazendo ao mesmo tempo
que se procedia a um exame prévio das cartas que os prelados das religices
enviavam para Roma, que se procurava reduzir o nimero de eclesiasticos —
tanto seculares como regulares —, que o patriarca de Lisboa e o arcebispo de
Evora emitiam dispensas de casamento em casos habitualmente reservados ao
Papa, que se incentivava o «recurso ao principe» (possibilitando aos membros
do clero descontentes com decisdes dos tribunais eclesiasticos apelar para a
justica do rei), que um alvard de 5 de Abril de 1768 instituia a Real Mesa
Censoria — subtraindo assim a esfera religiosa a tutela sobre a censura do li-
vro (note-se, no entanto, que muitos dos seus censores continuaram a ser
eclesiasticos) —, que se reorganizava a Inquisi¢io submetendo-a a uma maior
interven¢do do Estado, que se davam os primeiros passos no sentido de esta-
belecer um sistema de ensino estatal que escapasse ao controlo jesuitico e da
Igreja'®. Até algumas tendéncias claramente episcopalistas, que nio tinham
tradigdo em Portugal e que a longo prazo acabaram por nio vingar, se difun-
diram. De facto, em 1769, vinha a lume mais uma obra de Pereira de Figuei-
redo, a Demonstragao theologica, cujo objectivo era fornecer uma argumentagio
teologica que permitisse a consagragdo dos bispos sem necessidade de recurso
a Santa S¢, fundada na tese de que estes eram papas nas suas dioceses, parti-
lhando ai com o sumo pontifice uma «plenitude potestatis» semelhante a de
que os papas dispunham na globalidade da Igreja.

Tudo isto sem se esbogar qualquer contestagdo enérgica por parte das ci-
pulas hierarquicas da Igreja, no interior da qual alguns dos homens fortes
eram da confianga do marqués de Pombal. E este vasto conjunto de diplomas
punha de facto termo a uma série de privilégios e imunidades jurisdicionais,
econémicas, sociais e culturais que haviam feito da Igreja uma forga podero-
sissima na sociedade portuguesa.

Apesar de algumas tentativas infrutiferas empreendidas para que se reatas-
sem as relagoes entre os dois estados, que contaram sempre com a Oposi¢io
da diplomacia francesa, a reaproximacio sé se deu no pontificado de Cle-
mente XIV (1769-1774). Primeiro pela nomeag¢io do novo nuncio Inocencio
Conti, no més de Janeiro de 1770, e depois, em 23 de Agosto, com a pro-
mulgac¢io de um decreto régio que reatava as rela¢des com a corte de Roma.
Posteriormente, s6 em 1834 se voltaria a declarar um rompimento.

Instaurava-se agora uma terceira fase na governagio pombalina, caracteri-
zada por uma reaproximac¢ao a Roma. Os novos ventos manifestaram-se, in-
clusivamente da parte de Roma, através da supressio da Companhia de Jesus,
decretada pela bula Dominus ac Redemptor, de 21 de Julho de 1773, que a ex-
tinguiu durante 41 anos; em louvores ao rei, a quem em 1770 se atribuiu a
Rosa de Ouro; em cartas papais gratulatérias da ac¢ao pombalina; e até em
manifestagdes de desagravo, como o jantar que, em Dezembro de 1770, o nn-
cio Conti deu em Lisboa para «compensar o comportamento absurdo» do seu
antecessor Acciaiuoli, quando este nio acendera lumindrias por altura do
consorcio de D. Maria.

Esta reaproximaciao fundou-se, no entanto, em parametros novos. Triun-
fou uma logica de afirmac¢io da soberania da Coroa e de limitagio dos pode-
res dos nancios e, consequentemente, de Roma. De todas as medidas toma-
das por Pombal nos dez anos anteriores apenas uma conheceu retrocesso: as
dispensas de casamento em 1.° e 2.° graus voltaram a estar reservadas ao poder
papal. Assim, esta terceira fase da ac¢io pombalina, que durara até 1777, foi
marcada pela regulariza¢do das relagdes entre Portugal e a Santa Sé com a
reabertura da nunciatura e, no plano interno, pelo projecto de reorganizacio
da geografia eclesiastica do pais, com a criagio de seis novas dioceses.

Em relagio aos poderes dos nuncios e em consonancia com «avisos» que
ja haviam sido fornecidos em 1754, proibia-se, entre outros pontos, que estes
visitassem as catedrais, que bulissem com o funcionamento dos cabidos, que
julgassem causas em primeira instancia, que interferissem na administra¢io
econémica dos conventos regulares claustrais sem o consentimento prévio do
monarca.

Durante a nunciatura de Inocencio Conti, até Maio de 1774, a consonancia
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entre as duas partes foi constante e muitas medidas favorecedores da supre-
macia da Coroa sobre a Igreja foram aprovadas pelo poder romano. Reco-
nheceram-se o direito de «recursus ad principem» para todos os eclesiisticos,
o beneplicito como validador das decisoes romanas, a nio obrigatoriedade de
aceitagio do Index romano, a legitimidade da Real Mesa Censoria, a ilegali-
dade das medidas de excomunhio impostas pela Santa Sé quando ‘motivadas
por causas ndo espirituais, e até se aceitou a prisio do prelado conimbricense
Miguel da Anunciagio pelo desacato que fizera a autoridade real. Como ji
outros afirmaram: «com a complacéncia do papa Pombal assumira o comando
da Igreja em Portugaly'”’.

Ap6s o falecimento de D. José I e a subsequente ¢ imediata demissio de
Pombal, em 1777, durante o governo de D. Maria (1777-1792) iniciou-se um
processo, que nao teve implica¢des exclusivamente nas relagoes entre o Esta-
do e a Igreja, que a historiografia designa por «viradeira». Tratou-se de uma
reaccio de pendor ultramontano que se expressou em algumas medidas pon-
tuais e emblematicas de reabilitacio de figuras e de doutrinas que haviam sido
objecto da ac¢io pombalina.

De facto, com a saida de Pombal, muitos dos seus homens foram igual-
mente afastados, temporaria ou definitivamente, como sucedeu, por exem-
plo, com Frei Manuel do Ceniculo, ou com o primo de Pombal, Francisco
de Almeida Mendonga, que era embaixador em Roma, e ainda com a gene-
ralidade dos ministros e secretarios de Estado. Por outro lado, tomaram-se
medidas de recompensa em relagio a muitos que haviam sido perseguidos,
como ¢ visivel na promogio de certos lazaristas e oratorianos, ou no envio
para Roma, decretado pela rainha, de 400 000 000 réis para socorro dos je-
suitas expulsos. Celebraram-se ainda, e logo nos inicios da governa¢io maria-
na, o que nao deixa de ser significativo, algumas concordatas com Roma que
indiciavam alguma recuperagio do poder eclesiastico em Portugal. A primei-
ra, em 20 de Julho de 1778, regulamentava o provimento de beneficios. Ao
rei caberia apresentar os vagos nos meses até entio da alternativa do Papa, fi-
cando reservadas para a Santa S¢ as dignidades maiores das catedrais e as das
principais colegiadas, assim como os beneficios que vagassem estando na pos-
se de familiares de cardeais ou de oficiais do Papa. Dispunha-se ainda que to-
dos os beneficios, mesmo os apresentados pelo rei, deviam ser confirmados
por Roma'”. No entender de Frei Caetano Brandio, por esta concordata fa-
vorecia-se o papado, pois permitia-se-lhe continuar a cobrar as anatas, ou se-
Ja, o pagamento devido a Roma pelo primeiro ano em que se tinha um be-
neficio'”. A segunda destas concordatas firmou-se em 1780 e estabeleceu a
criagdo de um tribunal para a censura de livros, composto por laicos e ecle-
siasticos, denominado Tribunal da Comissio Pontificia e Régia®".

Esta visio apressada deve ser matizada e até reavaliada. De facto, apesar
desta reacgio epidérmica, alguns dos homens-chave da administracio de
Pombal mantiveram-se e até foram promovidos, como sucedeu com Marti-
nho de Melo e Castro, com o reformador da universidade Francisco de Le-
mos, com Frei Manuel do Cenaculo. Sobretudo, a estrutura do sistema ar-
quitectado por Pombal nio foi profundamente abalada. As institui¢des com
ligagoes mais directas a Igreja, como a Inquisi¢ao, a Mesa da Consciéncia e
Ordens e as instancias judiciais para as quais o clero podia apelar, mantive-
ram-se fornecidas com pessoal leal a Pombal. O poder jurisdicional dos niin-
cios manteve-se limitado. Logo em 1779 o nuncio procedeu judicialmente
contra dois agostinhos, estes recorreram para a Relacio de Lisboa e para o
procurador da Coroa, o que o ministro romano tentou impedir impondo
ainda ameagas de excomunhio. Obteve como resposta que as suas censuras
eram ilegais e que no reino qualquer sabdito tinha o direito de apelar para a
justi¢a da Coroa. A Universidade de Coimbra, por via das reformas introdu-
zidas nos cursos de Direito Candnico e Tcologia continuou a ser um bastiio
das doutrinas pombalinas, formando nos principios regalistas aqueles que de-
pois exercitavam o poder, mesmo nas instincias eclesiasticas®"".

Neste contexto, a importancia da reforma da Universidade de Coimbra
(1772) foi fundamental e duradoura®”. Através de um novo ensino de Direito
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Eclesiastico, marcado pelas doutrinas regalistas, ela funcionou como viveiro
da formacio de eclesiasticos, politicos e jurisconsultos que ficaram indelevel-
mente marcados pela formagio recebida naquela escola. Muitas teses de Di-
reito Canénico ali defendidas sio disso um exemplo paradigmatico. Em 1785
Joaquim de Seixas, canonista, defendera teses nas quais admitia a possibilidade
de o beneplacito régio ser extensivel a documentos eclesiasticos que tratassem
de assuntos de natureza dogmatica. Pelo ano de 1790, Louren¢o de Lima, fi-
lho do visconde de Vila Nova, defendia teses em Direito Candnico nas quais
postulava, entre outros aspectos, que o poder religioso era independente do
civil mas que este ultimo tinha «direitos» sobre o religioso (mesmo em nego-
cios internos da Igreja e dos seus dogmas), que o principe podia usar a sua
autoridade para verificar se os canones da Igreja eram correctamente aplica-
dos, que lhe competia zelar para que ndo circulassem heresias e até para con-
vocar um concilio nacional e proibir livros que atacassem a religido, que ti-
nha direito a examinar a vida dos institutos religiosos e a suprimi-los em caso
de ameaca do bem publico. Sustentava até que, em func¢io de prementes ne-
cessidades do Estado, o principe podia usar em seu proveito os bens da Igreja
e dos eclesidsticos, mesmo que estivessem ao servico do culto! Em 1792 um
outro candidato a graduag¢io em Canones defendeu que o principe tinha le-
gitimidade para validar um matrimoénio que tivesse sido anulado pela justiga
eclesiastica. De facto, aflorava um regalismo por vezes ultra-extremista e isso
deixava preocupados os representantes do papado. Em Setembro de 1800,
pouco antes de o expansionismo napoleénico ter alvoro¢ado o poder pontifi-
cio e ocasionado a pilhagem de parte do patriménio de muitas igrejas em
Portugal, o nincio Bartolomeu Pacca enviava para Roma alguns exemplares
destas teses, demonstrando as suas suspei¢oes™”.

A governagio de D. Jodo VI, iniciada em 1792, veio afastar de vez as
afloragoes de cariz ultramontano que haviam despontado no reinado da mie
e reforgar o sistema pombalino. Conhecem-se muitas medidas nesse sentido.
Por breve de 1 de Abril de 1801, Pio VII permitiu que revertessem para a Co-
roa, durante uma década, os rendimentos de um ano de todos os beneficios
eclesiasticos, ap6s a morte dos seus possuidores, a que se chamou «ano da
morte»”™. Em Setembro de 1804, foi criada uma Direc¢io da Comissio dos
Negocios de Roma, 6rgio que passava a ser o «pivot» de todas as relagdes
com a curia e com a nunciatura. O ntncio do tempo, Lourengo Caleppi, fi-
cou atemorizado e escreveu para Roma dizendo que o objectivo de mais este
projecto era limitar a quantidade de dinheiro que ia para Roma, reduzir os
apelos para a Santa Sé e arrogar para a Coroa uma parte dos poderes que de
direito pertenciam ao eclesiistico. Como concluia, «numa palavra o jansenis-
mo triunfard plenamente e todas as doutrinas favorecedoras do regalismo se-
rio postas em execucio»’’s.

Em suma, tudo se ia gradualmente encaminhando para um cada vez
maior controlo da Coroa sobre os negdcios eclesidsticos e para a limitacio da
capacidade de interferéncia da ctria nas questdes da Igreja portuguesa, postu-
ra que levaria s posi¢coes extremistas de anticlericalismo que o liberalismo
vintista acabou por ver nascer.

AS GRANDES TENDENCIAS

DA LEITURA CONJUNTURAL que se acaba de propor ha algumas tendéncias
que parecem emergir.

Primeiro, ¢ podendo globalmente considerar-se como cordial e até de
proximidade o clima geral das relagdes entre a monarquia, o papado e a Igre-
Ja portuguesa, o que autoriza a que se tenham propugnado afirmagdes como
a de que «A identificagio dos objectivos da Igreja e do Estado é uma caracte-
ristica da época da Contra-Reforma»®’, é preciso desmistificar a ideia de que
essas relagoes tenham sido sempre cooperantes, pacificas e alheias a conflitos.
Ao longo destes trés séculos, surdiram por vezes grossas disputas em torno de
questdes relacionadas com os rendimentos e a imunidade dos bens da Igreja,
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D. Joao VI, 6leo sobre tela, delimitagio de competéncias entre a jurisdi¢do eclesidstica e secular e até pro-
de Domingos Sequeira, blemas mais estritamente politicos. A maioria delas tinha até remotas raizes

c. 1818-1826 (IPPAR/Palicio

¢ R medievais, como foram os casos das leis de desamortizacio e de criacio do
Nacional da Ajuda).

: X beneplacito régio®”. Outras assumiram contornos de extrema gravidade, co-
Foto: JosE MANUEL e sinsdeda D as T darsnts ratigeas dosidon Gl
OLIVEIRA/ARQUIVO CIRCULO mo sucedeu no remnadao de s J()JO , durante a governagao dos dois ulti-
DE LEITORES. mos Filipes, nos anos que se seguiram a Restauragio, entre Julho de 1728 e
Outubro de 1731, ¢ mais tarde, desde Agosto de 1760 até Agosto de 1770.

Merece ainda ser referida uma carta do ntncio permanente em Lisboa,
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Marco della Rovere, dirigida a Paulo III, em 13 de Novembro de 1534, onde
enuncia as suas impressdes gerais sobre o reino, ap6és uma estadia de quase
dois anos em Portugal. Nela se escreve a dado passo: «neste reino hi pouca
reveréncia e respeito as expedi¢des de Roma, tanto em coisas de justica como
de graga, tanto por parte dos eclesiasticos como dos seculares», aludindo-se
ainda ao excesso de pregadores na corte que falavam mal do papa, em espe-
cial um frade Afonso de Castela, declarado anti-romanista®’®. Estas impressoes
reflectem bem a ideia de que, mesmo num quadro de grande comunhio de
interesses e cooperagio entre a monarquia e o papado/Igreja, muitas resistén-
cias e inércias deflagraram.

Em segundo lugar, parece indiscutivel que a medida que o tempo vai
passando, e dadas as tendéncias para o aumento da centralizagio do poder ré-
gio e o alargamento do préprio conceito de soberania do monarca, se vio
atenuando e diluindo poderes e privilégios de terceiros, entre os quais os da
propria Igreja enquanto institui¢io, ou dos elementos que a compunham.
Nio se devendo centrar a questio em termos de um debate doutrinal/
/ideoldgico, e nesse sentido falar de regalismo como uma doutrina ou pratica
politicas da Coroa, suficientemente pensadas, coerentes e estruturadas, parece
claro que cada vez mais os interesses do rei e da Coroa se vio sobrepondo
aos dos membros do clero e da Igreja, contribuindo para uma redugio clara
do seu poderio econdémico, jurisdicional, e interferindo até em questdes mais
estritamente religiosas, dir-se-ia no dominio do espiritual. Assim, devem re-
conhecer-se trés tendéncias: a) aumento das competéncias juridicas da Coroa
e correlata limitagio de privilégios e isengdes da Igreja; b) afirmagio da sobe-
rania da Coroa em relagio a capacidade de interferéncia da Santa Sé em
questdes relacionadas com a Igreja ou clero de Portugal; ¢) aumento do usu-
fruto da Coroa em relagio aos bens da Igreja e decréscimo dos rendimentos e
bens nas mios desta.

Do ponto de vista da limitagdo da jurisdi¢do eclesiastica e da redugio da
influéncia de Roma em matérias de direito envolvendo portugueses, o pro-
cesso acabou por desembocar num vasto conjunto de medidas tomadas no
reinado de D. José, sendo que algumas delas se vinham a anunciar desde o
tempo de D. Manuel.

No que concerne ao aumento do usufruto da Coroa em relagio aos bens
da Igreja, quer para si, quer para as suas clientelas, processo que viria a culmi-
nar com a nacionaliza¢io dos bens das ordens religiosas em 1834, isso é detec-
tivel através da tendéncia para o refor¢o e criagio de novas comendas, visivel
desde o inicio do século xvi, e sobretudo na imposi¢io de uma série de
pensdes sobre as rendas das mesas episcopais de todas as dioceses do reino,
pensoes essas que muitas vezes iam parar aos proprios cofres do monarca. Esta
intensificacio da imposicio de pensdes sobre as rendas dos bispados era mui-
tas vezes negociada com os proprios titulares dos cargos antes de neles serem
nomeados e até como condi¢do prévia a sua nomeagio por parte do rei. Tal
sucedeu, por exemplo, com a nomeagio de Martim Afonso de Mexia para a
diocese de Lamego®".

O avolumar destas pensdes e a tendéncia geral para a supressio de rendi-
mentos da Igreja foi criando situagdes dificeis em certas dioceses. Por exem-
plo, em 1639, no relatério da visita ad limina que Jodo Coutinho, arcebispo de
Evora, enviou para Roma, esclarece-se que as rendas da mitra rondavam os
40 000 cruzados, sobre os quais havia pensdes impostas que totalizavam
11 000 cruzados®'’. E motivou reclama¢des oriundas do estado esclesiastico.
Nas Cortes de 1641, os representantes do clero alertam para o problema da
reducgio das suas rendas, em fun¢io das muitas pensdes com que estavam so-
brecarregadas as dioceses, pelas grossas maquias das comendas e de dizimos
que se concediam a leigos e pelas muitas pensdes que se despachavam em
Roma. Pelo que solicitavam que as pensdes impostas sobre as rendas dos bis-
pados nio pudessem exceder a quinta parte do total das rendas de cada dioce-
se e que na de Portalegre, por ser pobre, e em Braga, pelos muitos gastos so-
bretudo com os pobres, nio se impusessem quaisquer pensdes’'!.

Por outro lado, continua-se uma tendéncia ja herdada do passado, que
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Carta de concessio do
patriciado romano a D. Frei
Jos¢ Maria da Fonseca

e Evora, bispo do Porto
(r741-1752), (iluminura).
Lisboa, Funda¢io de Casa
de Braganca.

Foro: José MANUEL
Ouiveira/ArQuivo CircuLo
DE LEITORES.

[> Representagio de D. Frei
José Maria da Fonseca

e Evora na sua carta de
concessio do patriciado
romano. Lisboa, Fundacio
da Casa de Braganca.

Foro: José MANUEL

Ovriveira/ArQuivo CfrcuLo
DE LEITORES.

visava contrariar a amortizagio da propriedade nas mios da Igreja, logo noto-
ria desde o reinado de D. Manuel.

E claro que o clero ia tentando resistir a estas investidas do poder secular.
Ja atrds se referenciou a oposi¢io que se fazia em relagio a imposicio de exa-
geradas pensoes sobre as rendas dos bispados, tendo-se também noticia de
tentativas para limitar a aplica¢io das sucessivas leis que visavam impedir a
aquisi¢io de bens de raiz por parte do clero, como sucedeu, com algum vi-

gor, por volta de 1612-1614>"2.

Em terceiro lugar nota-se uma tendéncia para abordar a questio dos po-
deres da Igreja e do Estado numa logica cada vez mais institucional e cada
vez menos «personalizada», o que por um lado decorre ¢ a0 mesmo tempo
determina um aumento claro da elaboragio de tratados ou posicionamentos
que tendiam a regular num quadro juridico-politico e a fundamentar ideolo-
gicamente o campo das relagdes entre a Igreja e o Estado, do poder temporal
dos reis e do espiritual da Igreja. E evidente uma propensio para 0 aumento
da criagdo de doutrina estruturada e sistematizada, produzida tanto por secu-
lares como por eclesiasticos, a proposito dos poderes e competéncias das duas
esferas. Doutrina que gradualmente se vai afirmando como fundamentadora
da acgdo concreta, quer do Estado quer da Igreja, onde hi ji uma perspecti-
vagio e defini¢io dos limites e origens dos dois poderes e que, por isso, aca-
bard a longo prazo por tornar as relacdes entre estas esferas um jogo entre
institui¢oes e nio tanto entre interesses dos individuos e/ou grupos que as
compoem.

Neste contexto, as linhas que gradualmente se vio afirmando tendem
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inequivocamente a legitimar e reforgar o poder e a soberania do Estado sobre
a Igreja e a alargar a autonomia da Igreja nacional face a Santa Sé. Seguindo
Luis Reis Torgal, dir-se-ia que desde o Concilio de Trento comegaram a ser
profundamente debatidos dois tipos de problemas, que envolviam trés instan-
cias: 0 papado, o monarca, a Igreja nacional®”®. Por um lado, havia os proble-
mas iminentemente politicos que dirimiam a legitimidade de interferéncia do
papado no poder temporal dos reis ¢ a capacidade destes para intervirem so-
bre o temporal das Igrejas. Por outro lado, havia uma discussio que assumia
um «caricter fundamentalmente eclesidsticor e que procurava discernir a ca-
pacidade de o Papa, por si 56, determinar os canones ideologicos e doutrinais,
sem o apoio do resto da eclesia e ainda sem o beneplicito do Estado.

No estado actual da investigagdo, as origens deste movimento em Portu-
gal podem situar-se nas primeiras décadas de Seiscentos, em alguns passos da
obra do ilustre jesuita, tedlogo e professor na Universidade de Coimbra
Francisco Suarez, particularmente em alguns livros da Defensio fidei, mais pro-
ximo da defesa de posi¢des pro-romanistas, € numa obra que aparece precisa-
mente para dar resposta as teses de Suarez, situando-se num campo mais liga-
do s correntes geralmente designadas por regalistas. Refiro-me ao Tractatus
de manu regia, da autoria de Gabriel Pereira de Castro, juiz do Desembargo e
do Conselho do Rei, cujo primeiro volume saiu a lume em 1622 ¢ o segun-
do em 1625. O proprio Pereira de Castro confirma esta interpretagao, logo na
abertura do seu tratado, através de uma longa carta dirigida ao padre Francis-
co Suarez, motivada pelo proposito de contestar um texto escrito pelo jesuita
sobre competéncias da jurisdi¢io eclesiastica e secular. Ai, entre outros aspec-
tos, dizia-se que o rei em Portugal cortava algumas liberdades a justica ecle-
siastica, dando-se, entre muitos outros exemplos, o facto de a Coroa tomar as
armas aos clérigos quando estes as usavam em horas proibidas e protestando
contra o facto de a jurisdi¢do secular intervir quando um laico sofria opressio
na justica eclesiastica. Conhecem-se, alids, outros ecos destes protestos, por
parte de sectores do clero, como ¢ o caso de um pequeno texto intitulado
Carta de representagao em nome de Deus e do cabido, surgido em 1626, pela pena
de Joio Mendes de Tavora, entio conego magistral da Sé de Lisboa, mais
tarde bispo de Coimbra. Gabriel Pereira de Castro teria elaborado ainda um
outro tratado, intitulado Monomachia sobre as concordias que fizeram os reis com os
prelados de Portugal nas duvidas da jurisdiao eclesidstica e temporal que, todavia, s6
viria a ser impresso em 1738. Outros houve que por esta altura assumiram po-
sigdes neste debate. Francisco Salgado de Aradjo, protonotirio apostdlico e
comissario do Santo Oficio, publicou em 1627, numa oficina de Madrid, Lei
régia de Portugal, obra que denuncia «uma mentalidade claramente romanista,
marcando bem a dependéncia do Estado face a Santa Sé e ds prerrogativas
eclesiasticas»®'*. Sebastidio César de Meneses, eclesiastico, publicou, em 1629,
uma Summa politica, onde assume posi¢des mais proximas do poder regalista
do principe.

Durante a Restaura¢io a tendéncia para a publica¢io de doutrina sobre a
competéncia do poder da Igreja ¢ do monarca acentuou-se. Por 1643 ou
1644, Antonio Carvalho Parada publicou uma Arte de reynar onde combateu
tendéncias «regalistas». Igualmente defensor de interesses da Igreja foi Felicia-
no Oliva e Sousa, presbitero secular, canonista e provisor no arcebispado de
Braga, que defende as suas posi¢oes no Tractatus de foro ecclesiae, obra em trés
volumes, publicada entre 1649 e 1678. Numa linha nio atentatéria da supe-
rioridade romana pode ainda nomear-se o tratado Balidos das Igrejas de Portu-
gal ao Supremo Pastor Sumo Pontifice Romano, editado em Paris no ano de 1653,
cuja autoria anda normalmente atribuida a Nicolau Monteiro. Os partidarios
mais proximos da defesa de interesses da Coroa, mesmo nio assumindo posi-
¢oes ofensivas da «autoridade espiritual do papa» ou da «autonomia e as imu-
nidades da Igreja e do seu clero», também se fizeram ler’'>. Por 1644, foi a
vez de Francisco Velasco de Gouveia, desembargador da Casa da Suplicacio,
publicar a Justa Aclamagao (...), onde defende que o Papa nio tinha qualquer
poder temporal fora dos seus estados, pelo que os reis catdlicos se deviam
submeter aos pontifices exclusivamente no campo espiritual®'®. Em 1651, An-
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tonio de Sousa Macedo, desembargador dos Agravos da Casa da Suplicagio,
diplomata muito activo no reinado de D. Joio IV e mais tarde secretirio de
Estado de Afonso VI, escreve Armonia politica dos documentos divinos com as con-
veniencias d’estado (...). Depois de 1659, escreveu Manuel Rodrigues Leitio
um Tratado analitico e apologético sobre os provimentos dos bispados da Coroa de
Portugal, que s6 veio a ser impresso em 1715, no reinado de D. Joio V, a se-
melhanga do que sucedera com a Monomaquia de Gabriel Pereira de Castro, e
curiosamente em contextos durante os quais a Coroa procurava adquirir al-
guma superioridade face ao poder de Roma. Ha ainda noticias indirectas de
outros autores com posi¢oes regalistas, como teriam sido Anténio Velez Cal-
deira e Melchior da Graga Brito Robles?!”.

Este movimento de fundamentagio tedrica do poder do Estado e da sua
absoluta independéncia e soberania face a Igreja e a Roma viria a atingir o
seu expoente durante o consulado pombalino, na segunda metade do sécu-
lo xvii1, sobretudo nos tratados do oratoriano Anténio Pereira de Figueiredo,
a saber a Doctrina Veteris Eclesiae (1765), a Tentativa teoldgica (1766) e a Demons-
tragao teolégica (1769), que acabaram por constituir doutrina que perdurou
apos a revolucio liberal.
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Dioceses e organizagdo eclesidstica
José Pedro Paiva

GEOGRAFIA DIOCESANA

O ESPAGO RELIGIOSO ERA ATRAVESSADO por virios sedimentos, criadores
de uma rede extremamente densa, cujas fronteiras, quando existiam, nem
sempre sio faceis de delimitar, onde virios niveis se sobrepunham, em fungio
dos multiplos poderes, lugares sagrados e representagdes mentais que nele
confluiam. O escopo desta incursio limita-se a organiza¢do administrativa
diocesana. Deve, no entanto, ter-se presente que nio era essa a unica forga
estruturadora do espago sagrado, ou da esfera da ac¢io de instituigcdes por
qualquer modo relacionadas com a ac¢ao da Igreja. Outras havia, como a In-
quisicio, as varias ordens religiosas, as confrarias, as igrejas, os locais que al-
bergavam reliquias, os centros de romagem, os milhares de cruzeiros e almi-
nhas que bordejavam os caminhos, etc.

Nem sequer do ponto de vista da organizagio espacial do poder territo-
rial dos prelados a rede das dioceses esgota o modo como a acgio destes se
processava. Acima do bispado existia um nivel supradiocesano, o das provin-
cias eclesidsticas, aglutinadoras de varias dioceses que se submetiam a tutela
dos arcebispos. Por outro lado, o interior das dioceses era seccionado em va-
rios segmentos, desde a célula-base — a freguesia ou paréquia — até as divi-
sdes criadas com o objectivo de melhorar a eficicia da acgiao pastoral, judicial
e econémica dos prelados. Estas subdivisdes, compostas por um ntimero mui-
to varidvel de freguesias, podiam ter denominagoes distintas de diocese para
diocese, mesmo quando cumpriam objectivos ou fung¢des idénticas. As mais
comuns eram «comarcas», «arcediagados», «vigariarias», «arciprestados», «ouvi-
dorias», «ramos», «distritos», «quadrelas» e «visitasy.

Ha ainda que tomar em consideragio que havia territorios que estavam
isentos da jurisdigio de qualquer bispo (tinham a designacio canénica de nullius
diocesis). Habitualmente, eram pequenas areas, auténticas «lhas» no interior de
dioceses, que os estudos actualmente disponiveis nio inventariam de forma
exaustiva. Até estes isentos terem sido totalmente extintos, o que veio a ocorrer
apenas em 1882, as instituicdes mais importantes que tutelavam a maioria dessas
regides eram as ordens militares de Cristo, Avis e Malta e ainda alguns institu-
tos religiosos, entre os quais os Conegos Regrantes de Santa Cruz de Coimbra.
As zonas isentas da Ordem de Malta tinham um ntcleo de territérios concen-
trados em torno da vila alentejana do Crato (priorado do Crato) e as dominadas
pela Ordem de Cristo concentravam-se em torno de Tomar (prelazia de
Tomar). Até 1545, altura em que foi erigida a diocese de Leiria, a vila de Leiria
e algumas zonas em seu redor eram isentas de Santa Cruz de Coimbra.

Uma das poucas dioceses para a qual se conhecem com rigor todas as fre-
guesias isentas que ficavam encravadas nos seus limites é a de Coimbra. Nela
escapavam a jurisdi¢io do bispo conimbricense as sete freguesias da Tocha
(ou Quinti), Ribeira de Frades, Antosede e Sio Joio de Santa Cruz — que
estavam na dependéncia dos crizios de Coimbra — e Trava¢d, Eirol e Tra-
vanca, que faziam parte dos crazios de Grij6. Areas insignificantes, quando se
sabe que a diocese teria neste periodo perto de 360 freguesias'.

As formas superiores de organizagio da geografia eclesiastica foram bas-
tante alteradas desde o reinado de D. Manuel I até ao consulado pombalino.
A base herdada do século xv, composta pelos dois arcebispados de Braga
(eram suas sufragineas Porto, Lamego, Viseu e Coimbra) e Lisboa (eram suas
sufragineas Guarda, Evora e Algarve), conheceu trés grandes alteragdes dita-
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das pelo crescimento fisico do império portugués ultramarino e ainda pelo
esforco de reorganizagio interno do espaco, que se foi acentuando desde o
século xv1. Este século, sobretudo durante o reinado de D. Joao III, foi aque-
le em que se deram maiores alteragdes na organizagio supradiocesana. A pro-
vincia eclesiastica de Lisboa viu aumentar a sua area de jurisdi¢io, em funcio
da criagio de novas dioceses, todas inicialmente integradas nos seus limites:
Funchal, Angra, Cabo Verde, Sio Tomé, Congo, Bahia e Goa. Por outro la-
do, foram ainda erectas trés novas metropoles: Evora, Funchal e Goa. A dio-
cese de Evora tornou-se metropolita pela bula Gratiae divinae praemium, emi-
tida em 24 de Setembro de 1540% A transferéncia de D. Henrique, irmio do
rei D. Jodo III, do arcebispado de Braga para Evora nesse ano deve ter estado
por tras desta promogio que era igualmente sinal do prestigio do novo titu-
lar. De Evora ficaram sufragineas as dioceses de Silves (anteriormente perten-
cente a provincia de Lisboa), Tanger (que era, tal como Ceuta, provavel-
mente «mediata» a Santa Sé) e mais tarde Elvas (1570).

A diocese do Funchal foi tornada metropolita em 1533, no pontificado de
Clemente VII, se bem que essa decisio s6 deva ter-se efectivado a partir de 8
de Julho de 1539, altura em que, pelo breve Romani Pontificis, Paulo 111 con-
firmava e estabelecia os limites territoriais da nova provincia®. Ficaram-lhe
subordinadas as dioceses de Angra, Cabo Verde, Sio Tomé e Goa (1534). Foi
brevissima a experiéncia metropolita do Funchal ji que, em 1551, perdeu essa
dignidade, tendo-se tornado sufraginea de Lisboa, sucedendo o mesmo aos
territérios que estavam sob a sua jurisdi¢io.

O crescimento da presenca portuguesa no Oriente, a necessidade de me-
lhorar a administragdo desses vastos espacos e a distancia em relagio a Lisboa
condicionaram a criagio de uma provincia eclesiastica com base em Goa. Em
4 de Fevereiro de 1558 foi expedida a bula Etsi sancta et immaculata que o de-
terminava®. Nessa altura ficaram suas sufragineas Cochim e Malaca. Poste-
riormente, a medida que no Oriente se iam reorganizando os territérios dio-
cesanos, foram-se acrescentando outras. No século xvi, foram incorporadas as
dioceses de Macau (1575) e de Funai no Japio (1588). No século xvi1 foi a vez
de Meliapor (1606), Cranganor (1609), Mocambique (1612), Nanquim (1690)
e Pequim (1690).

Durante o século xvi1, no que respeita as arquidioceses, a tinica alteragio
foi a criagio do arcebispado da Bahia, na sequéncia da cada vez maior impor-
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tincia da presen¢a portuguesa no Brasil. Tal sucedeu no quadro da reaproxi-
magio que entio se estabelecia entre Portugal ¢ Roma, em 16 de Novembro
de 1676, pela bula Inter pastoralis offici®. Ficaram-lhe adstritas as dioceses de
Olinda e do Rio de Janeiro, criadas na mesma data. No ano seguinte, foi au-
mentada com as dioceses do Maranhio e do Congo/Angola. Todas as novas
dioceses que ao longo do século xviir foram nascendo nas terras de Vera
Cruz ficaram na sua dependéncia: Belém do Para (1741), Mariana, Sio Paulo,
e as prelazias de Cuiabid e de Goids (todas em 1745).

No século xviir voltam a ocorrer mudangas de algum significado. Primei-
ro, durante o reinado de D. Joio V, na sequéncia da promogio da Capela
Real a basilica patriarcal, em 7 de Novembro de 1716. Na mesma ocasido o
arcebispado de Lisboa foi cindido em duas partes: Lisboa Oriental e Lisboa
Ocidental, esta ligada ao novel patriarcado. Da metrépole de Lisboa Oriental
passaram a ficar sufraganeas as dioceses da Guarda, Portalegre, Cabo Verde,
Sio Tomé e Congo (que desde 1677 pertencia a Bahia). De Lisboa Ocidental
as dioceses de Lamego, Leiria, Funchal e Angra. Esta divisio terminou em 13
de Dezembro de 1740 quando, pela bula Salvatoris Nostri mater, se promulgou a
unido de Lisboa Oriental ao patriarcado, voltando a haver uma tinica metrépo-
le, dirigida por um prelado que passou a intitular-se patriarca de Lisboa®.

Na segunda metade do século xviin (entre 1770 e 1774) a reorganizagao da
rede das dioceses do territorio continental promovida por Pombal, sem alte-
rar a estrutura das provincias eclesiasticas do continente que entio vigorava,
mudou o corpo das dioceses que as compunham. Braga, para além das que ja
tinha (Porto, Miranda, Coimbra, Viseu e Lamego), passou a contar com as
novas dioceses de Penafiel, Pinhel e Aveiro. Lisboa foi acrescida com Castelo
Branco, Evora com o bispado de Beja. Na pratica esta alteragio nio mudava
substancialmente o dominio territorial das provincias existentes, uma vez que
a quase totalidade das novas dioceses foram criadas a partir de territérios de
dioceses que ja eram sufraganeas das provincias nas quais se integraram.

Por sua vez, o interior das dioceses, como se disse, era atravessado por
uma reticula de paréquias cujo niimero e area variava bastante de diocese pa-
ra diocese e que se caracterizava por congregar a volta de uma igreja e do seu
paroco, sob o patrocinio de um orago particular, uma comunidade de fiéis
que de vérios modos se ligavam a esse espago sagrado. Esta retalhada divisio,
que carece ainda de um inventirio sistematico e rigoroso, profundamente
atomizada sobretudo na metade ocidental a norte do Douro, nio tinha a
mesma aparéncia em todas as dioceses. O arcebispado de Braga era aquele
mais dividido, sempre com mais de 1000 paréquias, enquanto Leiria, com as
suas 50 freguesias, ocupava a ultima posigio. A area das freguesias tendia a au-
mentar a medida que se avangava em direc¢do ao Sul do pais, o mesmo suce-
dendo, ainda que de modo nio tio sensivel, quando se caminhava para Leste.
As paroquias eram unidades com uma grande tendéncia para a inércia. O seu
namero e area dificilmente eram alterados sem criar grandes celeumas. Por
exemplo, a diocese de Coimbra teve, entre os séculos Xv e xviil, um niimero
maximo de 369 freguesias, tendo sido apenas criadas oito novas freguesias en-
tre 1500 e 1800 (trés no século xviI, cinco no xvii) e ocorrido algumas altera-
¢des no nome de outras, sem que isso transtornasse os seus limites’.

Acima das freguesias, mas sempre no interior das dioceses, havia outras
circunscri¢oes formadas por grupos de freguesias, que constituiam unidades
com alguma coeréncia para efeitos da realizacio de visitas pastorais, ou do
exercicio de jurisdi¢es delegadas do bispo. Em algumas delas residiam repre-
sentantes dos bispos com competéncias variadas: prender em flagrante delito,
aplicar penas de justi¢a até certas quantias, controlar a realizagio de procis-
soes, efectuar a colecta dos dizimos, elaborar inventarios post mortem dos pa-
rocos, etc. Ndo cabe nos limites que nos ocupam fazer uma exaustiva inven-
tariagio daquilo que actualmente se sabe a este respeito. Diga-se apenas que
essas subdivisoes tinham designa¢oes diferentes de diocese para diocese, como
ja se disse, e que tal como as freguesias eram unidades com uma grande ten-
déncia para a inércia, isto é, devem ter sofrido muito poucas modificacoes.
Por exemplo, na diocese do Porto havia quatro «comarcas» para efeito de vi-
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sitagoes: Feira, Maia, Sobretimega e Penafiel, além da da cidade, existindo
ainda uma organizagdo por «terras», plausivel reminescéncia dos arcediagados
medievais: Maia, Refdios, Aguiar de Sousa, Penafiel, Meinedo, Gouveia,
Benviver, Baido, Penaguido, Gaia e Gondomar®. O bispado de Lamego, por
sua vez, para efeito das visitas pastorais organizava-se em quatro «distritos»
(Serra, Entre Coa e Tavora, Cimadouro e Cimacoa) e no tocante a adminis-
tracio episcopal estava repartido em arciprestados’.

Quando o rei D. Manuel I subiu ao trono, no ano de 1495, existiam no
reino nove dioceses: Braga, Porto, Lamego, Viseu, Guarda, Coimbra, Lisboa,
Evora e Silves. A este nimero devem acrescentar-se as do padroado portu-
gués em Africa. A saber: Ceuta (que a partir de 1512 tera freguesias encravadas
no Alentejo: Campo Maior, Ouguela e Olivenga), Tanger e Safim. Esta Glti-
ma ja erigida com o Venturoso no poder, em 1499, foi formada pelos territ6-
rios das vilas de Azamor, Almedina, Tite e Mazagio e logo em 1541 deixou
de pertencer a Portugal'’.

Os bispados nio eram iguais nem em dimensio, nem em populagio, nem
nas rendas que propiciavam aos seus titulares, nem ainda em prestigio. Nio é
pois de estranhar que os membros da familia real que ocuparam os tronos
episcopais se tenham sempre sentado em Braga, Evora ou Lisboa, o mesmo
sucedendo com a maior parte dos bispos que tiveram por ber¢o linhagens
mais prestigiadas. As maiores dioceses do reino, de acordo com calculos efec-
tuados a partir do Numeramento de 1527, eram Evora (25 724 km?), Braga
(16 392 km?), Guarda (11 828 km?), Lisboa (9940 km?) e Coimbra (8747 km?),
que em muito se afastavam da mais pequena em drea, o Porto (2484 km?).
Do ponto de vista das gentes que as habitavam, Braga sobressaia com os seus
73 230 fogos, seguida por Lisboa, 44 532 fogos, sendo a cauda ocupada pelo
quase deserto Algarve, 9918 fogos''. Estas disparidades reflectiam-se nos ren-
dimentos que revertiam para os prelados, ji que a grande fonte das receitas
das mesas episcopais era constituida pelos dizimos cobrados a populagio resi-
dente. Como indicagdo veja-se o que sucedia por 1630. Entio, Evora renderia
55 000 cruzados/ano, Braga 47 0oo, Lisboa 40 0ooo, Coimbra 37 000. Ja muito
distantes vinham depois a Guarda e Viseu com 20 000 cruzados cada. A mais
modesta era Leiria, que nio renderia mais de 9ooo cruzados'”.

Nos cerca de 300 anos que se seguiram a subida de D. Manuel ao trono
esta configuragio foi profundamente alterada. Esta foi a época que mais trans-
formagdes da geografia eclesidstica conheceu na histéria da Igreja portuguesa.
No continente passou-se dos nove bispados existentes para 19. No vasto im-
pério ultramarino fundaram-se 24 novas dioceses. Os tempos fortes desta mu-
danca foram o reinado de D. Jodo III e a parte final do consulado pombalino,
no que toca a parte continental do reino e d esquadria da organizagio da par-
te oriental do império. E os reinados de D. Pedro Il e de D. Joio V no que
concerne ao Brasil.

A justificagdo para tal bulicio é pluriforme. De acordo com o direito ca-
noénico o Gnico argumento que podia justificar a criagio de uma nova dioce-
se era o da inviabilidade de uma boa administra¢io episcopal, em fun¢io da
extensio do espago confiado a guarda de um prelado. Dai que todas as solici-
tagoes que se enderegaram para Roma aduzissem como justificativo das alte-
ragoes que se intentavam consumar a vastidio da diocese a fragmentar e os
consequentes prejuizos para as almas que ficavam desamparadas do proficien-
te mnus do seu pastor. Por outro lado, o continuo crescimento do império,
fungio de conquistas e descobertas, obrigava ainda os monarcas detentores do
padroado em todas essas paragens a solicitarem a criagdo de novas dioceses
que tornassem governaveis tio amplas e por vezes hostis regides. Por isso, a
emergencia de novas dioceses acompanha de perto as conjunturas de explora-
¢do econdmico-politica dos espacos ultramarinos. Estes eram os argumentos
universalmente declarados. Mas nem sempre seriam a verdadeira origem das
mudangas propostas. Pressoes e influéncias pessoais e clientelares de varia or-
dem, trocas de favores entre a monarquia portuguesa e o estado pontificio,
emergéncia de processos administrativos cada vez mais preocupados com uma
racional organizag¢io do espago — entendida como veiculo de uma mais efi-
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caz e activa presenca e exercicio dos poderes que os dominavam —, politicas
tendentes a debilitar o poder de certos cargos da hierarquia eclesiastica, sio
outros aspectos que nio se podem descurar.

Aproveite-se para constatar como a maioria destas alteragoes dos quadros
administrativos territoriais ou de fronteiras chocava sempre com inGimeras re-
sisténcias, uma vez que bulia com privilégios e direitos adquiridos, colidia
com hiébitos por vezes seculares e interferia quer com o pagamento, quer
com a recepgao de rendas, o que naturalmente provocava sempre inércias di-
ficeis de vencer. Isso justifica porque é que a grande maioria das alteragoes
ocorria quando as dioceses das quais se amputavam territorios se encontravam
na situagdo de sede vacante, ou que, nalguns casos, as inovagdes fossem invia-
bilizadas. Em 15 de Dezembro de 1569 o papa Pio V dirige-se, através de um
breve, ao arcebispo e cabido de Evora pedindo explicagdes sobre os motivos
que tinham para ndo permitirem a criagio da diocese de Elvas, projectada por
D. Henrique desde 1558'°. Nio é portanto de pasmar que muitos destes pro-
cessos de mudanca tivessem tendéncia para se arrastar durante algum tempo.
A reestruturagio do quadro diocesano continental promovida no reinado de
D. Jodo III, por exemplo, comegou a ser pensada pelo menos dez anos antes
das mudangas se terem consumado, como se pode constatar a partir de uma
carta versando o negécio da divisio do arcebispado de Braga, que o arcebispo
de Lisboa, Fernando de Meneses, enderegou ao rei, dando conta de pareceres
que a esse respeito emitira pelo ano de 1532'%; a criagdo da diocese do Mara-
nhio, no Brasil, ocorrida em 1677, ja havia sido alvitrada ao rei D. Jodo IV,
numa carta que o jesuita Antonio Vieira lhe remete com data de Maio de
165313

No reinado de D. Jodo III foram criadas trés novas dioceses e transferida
a sede de outra, num movimento que se enquadra no contexto de reorgani-
zagio das estruturas régias de administragdo territorial que o Numeramento
de 1527-1532 desencadeara e que originara uma nova malha comarca consoli-
dada durante a década de 40 do século xv1'®. Na mesma altura foi ainda pro-
jectada, mas nio consumada, a criagio de outras quatro dioceses: Viana do
Castelo e Alfindega da Fé (ambas com territérios pertencentes a Braga), Co-
vilhi (a partir de freguesias da diocese da Guarda) e Abrantes (com parte de
zonas da Guarda e de Coimbra)'’

Em 1539, dado o acentuado declinio da cidade de Silves e a expansio de
Faro, solicita-se a passagem da sede do bispado da primeira para a segunda
daquelas cidades. Paulo III anuiu a este quesito e autorizou-o pela bula Sacro-
sancta Romana Ecclesia, de 29 de Outubro daquele ano, mas a mudanga, em
funcio de resisténcias das gentes de Silves, s6 se veio a efectivar em 1577

Pela bula Pro excellenti apostolicae sedis, de 22 de Maio de 1545, consuma-se
a erec¢do das duas novas dioceses de Miranda e Leiria. A primeira a custa de
ireas desmembradas a leste do extenso arcebispado de Braga, que um acordo
entre o pnmexro bispo de Miranda e o arcebispo bracarense, aprovado por
alvard régio, ratificou nio nos exactos termos da bula papal’®. O bispado de
Leiria, por seu turno, foi composto a custa de freguesias da diocese de Coim-
bra, de outras da jurisdi¢io do prior-mor de Santa Cruz de Coimbra, as quais
se vieram aduzir, em 1585, todas as freguesias de Porto de Mos, Aljubarrota,
Alpedriz e Ourém com seus termos’.

A terceira nova criacio foi a diocese de Portalegre, instituida pela bula Pro
excellenti apostolicae sedis, de 21 de Agosto de 1549, com territérios da diocese
da Guarda e do arcebispado de Evora?'.

Esta vaga foi completada, mais tarde, por ac¢io do cardeal D. Henrique,
com a instaura¢do do bispado de Elvas, herdeiro de pardquias de Evora e de
Ceuta, o que sucedeu em 9 de Junho de 1570, pela bula Super cunctas®.

Assim, apos a reforma despoletada por D. Jodo III e que o seu irmio
Henrique terminou, o continente passava a estar dividido em 13 dioceses: Bra-
ga, Miranda, Porto, Lamego, Viseu, Coimbra, Guarda, Leiria, Portalegre, Lis-
boa, Elvas, Evora e Algarve.

Depois, s6 voltou a haver mudangas na segunda metade do século xviii,
sob o impulso do marqués de Pombal, se bem que, em 1617, elites locais te-
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nham cogitado e intentado a elevacio a diocese de Torre de Moncorvo®.
Mas os tempos nido eram propicios para altera¢des. A redefini¢cio da rede de
bispados comegada por D. Jodo III no século anterior tinha sido profunda e a
situacdo politica que se vivia, primeiro com a dominagio filipina, posterior-
mente com a ocupagio da Coroa nos negdcios subsequentes a Restauragio,
nio impulsionavam alteragdes.

Nos anos finais da governagao pombalina volta a haver uma grande refor-
mula¢io da geografia diocesana, com a elevagio a categoria de bispados de:
Braganga, Penafiel, Pinhel, Aveiro, Castelo Branco e Beja. O projecto previ-
ra ainda a cisio do bispado do Algarve em duas partes. Numa, ficaria Faro
como sede diocesana, na outra, elevar-se-ia Portimio a essa categoria. Houve
mesmo um bispo nomeado para a nova diocese, mas a inten¢io acabou por
nao vingar. As mudangas que de facto se verificaram ocorreram todas entre
1770 € 1774

A diocese de Braganca foi criada pelo breve Pastoris acterni, em 10 de Julho
de 1770, a custa de territorios da diocese de Miranda. Mas esta divisio, que criara
enormes clivagens entre o clero e o povo, perdurou apenas por 10 anos. A bula
Romanus Pontifex, de 27 de Setembro de 1780, voltou a unir os territérios, repon-
do a velha situagio, mas transferindo a sede de Miranda para Braganga®.

Vida breve teve igualmente a diocese de Penafiel, formada integralmente
a custa das paréquias do arciprestado de Penafiel, anteriormente da diocese
do Porto, pelo breve Totius orbis, datado de 10 de Julho de 1770. Em 1788 o
seu primeiro e altimo bispo, Frei Inicio de Sio Caetano, pediu a rentincia
do cargo, que o papa prontamente aceitou, extinguindo ainda a diocese®.
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A diocese de Pinhel foi criada com territorios dos bispados de Viseu e de
Lamego, num total de 142 paréquias. De Viseu ficou com as dreas dos arci-
prestados de Castelo Mendo, Pinhel e Trancoso; de Lamego vieram-lhe 5o
freguesias da «visita» de Ribacoa. Tudo isso fora determinado por um decreto
da Congregacio Consistorial, datado de 21 de Junho de 1770, confirmado pe-
lo breve papal Apostolicac Sedi, de 10 de Julho de 1771

A mais serodia das inovagoes foi a diocese de Aveiro, erecta em 12 de
Abril de 1774, pelo breve Militantis Ecclesiae gubernacula, com 69 freguesias do
arcediagado de Vouga que estavam integradas na diocese de Coimbra®.

O bispado de Castelo Branco, oficialmente criado através de um decreto
da Congregacio Consistorial, datado de 7 de Junho de 1771, veio reduzir sig-
nificativamente a diocese da Guarda, subtraindo-lhe 79 freguesias dos arci-
prestados de Castelo Branco e Monsanto e da ouvidoria de Abrantes.

A diocese de Beja foi imposta pelo breve Agrum universalis Ecclesiae.
O projecto da sua criagio, ou recriacio, pois antes da fundacio da nacionali-
dade ja ali havia existido uma diocese (Pax Julia), desaparecida durante a ocu-
pa¢io mugulmana, tinha raizes remotas. O cardeal D. Henrique ja o tinha
proposto em 1558 e a camara de Beja renovara a ideia por volta de 1611. Ago-
ra a proposta partiu do arcebispo de Evora, Joio Cosme da Cunha. Beja veio
a ser criada com praticamente todos os territorios apresentados pela reorgani-
zagio pensada no tempo do cardeal D. Henrique, ou seja, com dreas que
pertenciam ao arcebispado de Evora, mas a demarcagio dos limites entre as
duas dioceses foi um processo alteroso que obrigou a constituigio de uma
comissio especifica®’.

Terminada esta campanha, em 1774, o continente passava a ter 19 dioce-
ses: Braga, Bragan¢a, Miranda, Porto, Penafiel, Lamego, Viseu, Aveiro.
Guarda, Pinhel, Castelo Branco, Coimbra, Leiria, Lisboa, Portalegre, Elvas,
Evora, Beja e Faro. Extintas, pouco depois, as de Penafiel e Miranda, assistir-
-se-a ao advento do regime liberal com 17.

A definicio de novas fronteiras diocesanas foi ainda activa nos territorios
ultramarinos. Comegou a desenhar-se logo no reinado de D. Manuel I, mo-
narca que percebeu bem a importancia da presenga da Igreja nos espagos que
os Portugueses iam descobrindo, conquistando e povoando.

A primeira diocese a ser criada foi a do Funchal, determinada pela bula
Pro excellenti, de 12 de Junho de 1514. Tinha uma dimensio gigantesca: todas
as ilhas dos arquipélagos da Madeira, dos Agores e Cabo Verde, a costa oci-
dental africana até ao rio Senegal, as terras de Vera Cruz, a costa oriental afri-
cana e todo o Oriente sob dominagio portuguesa®.

A partir de entio o movimento foi imparavel’'. No reinado de D. Jodo III
foi fundada a diocese de Cabo Verde, pela bula Pro Excellenti, de 31 de Janei-
ro de 1533. A 3 de Novembro do ano seguinte, a bula Aequum reputamus insti-
tui mais trés: Angra, Sio Tomé e Goa, todas desanexadas do Funchal.

Na segunda metade do século xv1 foi a vez de se iniciar a fundacio das
primeiras dioceses brasileiras e de se comecar o processo de fragmentagio da
grande arquidiocese de Goa. A primeira diocese portuguesa na América do
Sul foi a da Bahia, criada pela bula Super specula, de 25 de Fevereiro de 1551
Foi constituida na zona da Bahia, numa extensio de so léguas de costa e 20
léguas para o interior, espago que na altura estava sob dominagio do arcebis-
po de Lisboa.

Em 20 de Maio de 1596, pela bula Super specula, criou-se a primeira dio-
cese na regido ocidental do continente africano, no Congo. Até ao momento
da sua cria¢do estes territorios haviam sido da jurisdi¢io do Funchal e poste-
riormente de Cabo Verde. Mais tarde, a partir de 1628, os bispos passaram
aresidir em Luanda, onde se construiu uma sé, acabando por prevalecer, a
partir de entio, a designacio de bispado de Angola.

Desde 1558 até 1600 o Oriente, de que a matriz inicial havia sido o arce-
bispado de Goa, foi redesenhado por seis vezes. Primeiro, em 4 de Fevereiro
de 1558, para erigir as dioceses de Malaca e de Cochim, fundadas pela bula
Pro excellenti. Em 1563 foi a vez da prelazia de Mogambique, instituida pelo
breve Superna dispositione, de 23 de Dezembro, entio apenas administragio
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eclesiastica. SO a partir de 1783 comecaram os vigarios de Mocambique a usar
o titulo de bispos.

Em 10 de Fevereiro de 1570, pela bula Super specula, foi criada a diocese
de Macau com as dreas de Macau, China e Japio. Em 1588 instituiu-se a dio-
cese de Funai, que compreendia todas as ilhas do Japao, retiradas da diocese
de Macau. Em 1600, o papa Clemente VIII concedeu aos reis de Portugal o
direito de padroado na diocese de Angamale. Nove anos depois a sede desta
diocese passou para a localidade costeira de Cranganor, que era da jurisdi¢io
do bispo de Cochim.

O processo prolongou-se pelo século xvir com a criagio da diocese de
Meliapor, no ano de 1606, com territorios oriundos da diocese de Cochim,
de Nanquim e Pequim, ambas pela bula Romanus Pontifex, de 10 de Abril de
1690. As duas dividiam entre si o territério da China onde o rei portugués
ainda exercitava o direito de padroado.

A intensificacio da colonizag¢io do Brasil nas Gltimas décadas de Seiscentos
e a necessidade de reforgar o direito de posse nesses territorios, que tio amea-
cado havia sido durante a dominagio castelhana, levaram a cria¢io de trés no-
vas dioceses por fragmentacio da diocese da Bahia. Em 16 de Novembro de
1676, pela bula Ad sacram beati Petrio criava-se a diocese de Olinda, e na mesma
data, mas pela bula Romani pontificis, a do Rio de Janeiro. No ano seguinte, a
30 de Agosto, a bula Super universas fundava a diocese do Maranhio.

Esta tendéncia perpetuou-se no reinado de D. Jodo V. Em 4 de Marco
de 1719 quando, pela bula Copiosus in misericordia, se fragmentou parte da dio-
cese do Maranhio para criar o bispado de Belém do Pard. Depois, o Rio de
Janeiro, que se havia tornado uma imensa diocese devido a penetracio dos
colonos em direc¢io ao interior, pela bula Candor lucis aeternae, de 6 de De-
zembro de 1745, deu origem as dioceses de Mariana e Sio Paulo e as prelazias
de Cuiabd e de Goiis.

Perante esta onda de mudancgas e antecipando a necessidade de futuros
ajustamentos, em 12 de Setembro de 1746, pela bula Significaviti nobis nuper, o
papa concedeu a D. Jodo V e aos seus sucessores a prerrogativa de em qual-
quer altura modificarem os termos e limites territoriais da arquidiocese da
Bahia e das outras prelazias do Brasil®. Isso ndo veio, todavia, a ser necessirio
até a data da declaracio da independéncia do Brasil.

BUROCRACIA E APARELHOS DA
ADMINISTRACAO DIOCESANA

A ADMINISTRAGAO DAS DIOCESES era exercida pelos prelados e por um cor-
po de funcionarios e «familiares» dos bispos, enquadrados em aparelhos buro-
critico-administrativos que gradualmente se foram estruturando e afinando,
tendendo para uma cada vez maior eficicia. Se nos inicios do século xvi o
exercicio do munus episcop1l ainda estava muito dependente do arbitrio e
empenho dos titulares das sés, no principio do século XIx essa situagio havia-se
alterado em profundidade. A uniformizacio doutrinal, littrgica e ritual emana-
da de Roma a partir do Concilio de Trento, que projectara os bispos como
polos da reforma da Igreja, provocou uma cada vez maior unidade de acgio
imposta a partir da ctpula de Sio Pedro. Por outro lado, a complexificagio
crescente das estruturas de governo diocesano, paralelamente acompanhada pe-
lo aumento do niimero de individuos que nelas exercitavam fungoes, foi pau-
latinamente criando uma cultura organizacional que tendeu a imprimir uma
cada vez maior uniformidade ao desenrolar quotidiano dos negécios dos bispa-
dos, o que era ainda acentuado pela circulagio de bispos e de oficiais da admi-
nistracio episcopal entre dioceses. Este aumento de eficicia deve ainda ligar-se
a uma cada vez mais criteriosa escolha das figuras dos prelados e a um nitido
aumento do zelo e competéncias daqueles que ocuparam as sedes episcopais.

Esta tendéncia pode ter sido refreada entre os anos 40 e 70 do sécu-
lo xvir, altura em que muitas dioceses estiveram sem prelados, em fungio de
dificuldades nas relagdes com o estado pontificio, na sequéncia da Restaura-
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¢io, sendo entio governadas pelos cabidos. Por outro lado, pesem as deter-
mina¢des existentes para que tal nio sucedesse, a residéncia dos bispos nas
dioceses nem sempre acontecia, particularmente no que dizia respeito as ul-
tramarinas. Veja-se, por exemplo, que o primeiro pago episcopal do Funchal
para residéncia do bispo foi erigido entre 1586 ¢ 1606, periodo do episcopado
de Luis de Figueiredo e Lemos, um dos primeiros a ir a diocese que fora cria-
da em 1514%. E pois de admitir que existissem situa¢des diferentes nas varias
dioceses que, actualmente, nio se podem precisar.

As estruturas diocesanas de governo devem ser consideradas das melhor
articuladas e eficientes organiza¢des do periodo, mesmo se comparadas com
os grandes poderes do tempo, como os 6rgios do Estado ou a Inquisicio.

O exercicio da actividade episcopal estendia-se por diversas dreas: a ges-
tio de todas as rendas episcopais (origindrias da cobranga de dizimos, da ex-
ploragio de propriedades das mitras, de receitas decorrentes da aplicagio da
justi¢a); a administracio da justica em foro proprio (que se exercia sobre o
clero e ainda sobre laicos em relagio a um vasto corpo de delitos ditos de
«foro misto»); a instrugio, exame, ordenagio e controlo da ac¢io do clero se-
cular; a gestio do provimento de beneficios («colages») em centenas, por
vezes milhares de pardquias, cujo direito de apresentagio estava atomizado
pelas mios de virios titulares (bispo, cabidos, institutos religiosos, parocos,
rei, casas aristocriticas); a censura prévia sobre os livros impressos; a execugido
e inspecgdo dos testamentos e legados pios, tarefa que efectuavam em «parce-
ria» com o poder secular e que foi constante polo de conflitos; o controlo
dos casamentos e registo de todos os baptismos e 6bitos da populagio de toda
a diocese; o exercicio das visitas pastorais que envolviam, quase anualmente,
para além da vistoria das igrejas e alfaias de culto, a inspecgio do comporta-
mento religioso ¢ moral de toda a populagio; a verificagio do cumprimento
da confissio anual através dos rois de confessados; o controlo da actividade
dos cabidos e de alguns conventos de religiosos que ficavam sob sua jurisdi-
¢do; a inspecgio do funcionamento dos tribunais episcopais; a emissio de li-
cengas para pregar e confessar no interior da diocese.

Era gigantesco o fluxo de paginas escritas que toda esta actividade exigia,
como ainda hoje se pode verificar através dos quase sempre fragmentarios es-
polios de alguns dos arquivos diocesanos existentes. Largos milhares de cartas,
certiddes, provisdes, requerimentos, editais, processos judiciais, livros — dos
quais havia habitualmente indices remissivos e sumarios (extractos) que per-
mitiam uma gestio bastante segura de toda a vida diocesana —, formavam os
arquivos diocesanos. Estes iam guardando a parte mais institucional da admi-
nistragio prelaticia, ji que existia outra mais «privada» (estio neste caso mui-
tas cartas pessoais com interesse para o governo das dioceses e ainda muita
documentagio relacionada com a gestao do patrim()uio e usufruto das rendas
episcopais) que acompanhava os titulares das sés e que, por isso, habitualmen-
te desaparecia com o seu falecimento. Toda esta informagdo era mais ou me-
nos cuidadosamente conservada em arquivos proprios, que algumas constitui-
¢oes sinodais tinham o cuidado de regulamentar, de acordo com critérios
bastante eficientes e onde aspectos como a divisio territorial da diocese em
pardquias e a tipologia documental das varias espécies constituiam principios
ordenadores tidos em consideracgio.

Como facilmente se compreende, a gestio eficaz de tantos assuntos s6 era
viavel através da existéncia de maquinas burocritico-administrativas de algu-
ma complexidade, que tendeu claramente a aumentar durante este periodo.
Veja-se, por exemplo, o que acontecia na diocese de Lamego. Durante o go-
verno de D. Manuel de Noronha (1551-1569) os seus funcionarios reduziam-se
a seis pessoas: um secretirio, um meirinho-geral, um provisor, um capelio, e
dois mogos de camara. Nos meados do século xvi11, esse corpo era ja compos-
to por trinta e oito pessoas: provisor, vigirio-geral, promotor, escrivio da
Camara, nove escrivies do Auditorio, doze notarios, inquiridor, distribuidor,
contador, meirinho, dois solicitadores (um do Auditério e outro da Camara
Eclesiastica), porteiro da massa, prebendeiro, aljubeiro, dois porteiros do Au-
ditério, notirio apostélico e depositirio-geral™.
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A proliferacio dos regimentos de auditorios eclesiasticos a que se assistiu
¢ sintomatica da cada vez maior importancia atribuida a gestio das dioceses e
do esforco de racionalizacio dos seus processos administrativos. O primeiro
passo conhecido neste sentido deu-se em 1535, portanto ainda antes do Con-
cilio de Trento, na arquidiocese de Evora, onde o arcebispo D. Afonso fez
compilar um Regimento do Auditério, que circulou apenas em versio manus-
crita, com a descri¢gio das competéncias do vigirio-geral, promotor, meirinho,
solicitador, contador, distribuidor, inquiridor, aljubeiro e porteiro®. Este
mesmo regimento foi depois ligeiramente acrescentado com algumas notas,
em 1565, quando era arcebispo Joio de Melo. Posteriormente, ja depois de
Trento, acompanhando habitualmente as edi¢oes de constituigoes sinodais,
quase todas as dioceses comecaram a ter os seus regimentos impressos, tendén-
cia que no século xvinr atingird algumas dioceses ultramarinas. Estio nesse caso
o Porto (1585), Coimbra (1591), Evora (1598 — acrescentado em 1599 com um
titulo sobre examinadores), Leiria (1598), Viseu (1617), Portalegre (1632), Elvas
(1635), Algarve (1674), Lamego (1683), Bahia (1720) ¢ Goa (1810). Fogem a es-
ta linha apenas as constitui¢des da Guarda de 1621, Lisboa de 1646, ¢ Braga de
1697 (elaboradas em sinodo de 1639). Em 1699 surgiu em Braga, manuscrito,
um completissimo regimento®, que foi usado também na diocese de Miran-
da, onde foi copiado provavelmente na primeira metade do século xvir’
Note-se ainda que no sinodo que deu origem as constitui¢coes da diocese da
Guarda se compods também um regimento que se desconhece. De todos eles
o mais completo e minucioso foi 0 mandado elaborar por Teoténio de Bragan-
¢a, em Evora.

Estes regimentos sio um espelho da modernizagio dos aparelhos burocra-
tico-administrativos das dioceses. Em todos se regulamentam os modos de
proceder, qualidades e competéncias dos varios oficiais do governo diocesa-
no, para que nio haja davidas sobre a quem toca a execugio dos assuntos
nem sobreposi¢io de fungdes, principios bisicos de qualquer organizagio que
se pretenda eficiente, criando, de facto, meios para a uniformidade de proce-
dimentos e para um maior controlo e eficicia de toda a administragio episco-
pal, que pelos meados do século xvir ainda recebia algumas criticas dos povos
¢ nobreza do reino reunidos em cortes (1641)*

Apesar da quase inexisténcia de estudos sobre o funcionamento institu-
cional das dioceses ¢ possivel sustentar, com alguma seguranga, que as maqui-
nas administrativas, as competéncias e qualidades dos funcionarios, os modos
de proceder nas virias matérias, as hierarquias internas de governo e de fun-
¢oes, os circuitos de comunicacio vertical interna da informacio eram seme-
lhantes em todas as dioceses do reino, sobretudo no que se reporta a época
posterior ao Concilio de Trento.

Existiam dois tipos de modelo organizativo correspondentes a duas reali-
dades. Um mais amplo, formado por um niimero maior de 6rgios ¢ de mi-
nistros («oficiais»), que era o que existia nos arcebispados de Evora, Braga e
Lisboa. Lembre-se que para além da sua grande dimensao, todos os arcebispa-
dos constituiam instancias de recurso dos varios tribunais das dioceses suas su-
fragineas, pelo que a actividade que neles se exercia era habitualmente muito
maior do que ocorria numa simples diocese. E um outro modelo, mais limi-
tado, que vigorava em todas as dioceses, com pequenas alteracoes ao nivel do
namero e fungoes de certos oficiais.

A arquidiocese de Evora, bom exemplo do que se passaria em Braga —
caso ja estudado® — e presumivelmente em Lisboa, tinha um modo de fun-
cionamento que o regimento de 1598 pormenorizadamente determinava.
A sua estrutura era formada por trés instancias distintas: a Relagio, tribunal
ou auditério composto por um presidente, chanceler, provisor, vigario-geral
e varios desembargadores, onde se julgavam os delitos de foro eclesiastico,
quer se tratasse de casos-crime, beneficiais, matrimoniais ou dizimais, quer
ainda das apelagoes oriundas das vigararias e dos bispados sufragineos; a Mesa
da Consulta, ou Mesa Episcopal, por onde passariam os varios assuntos da ju-
risdigdo espiritual e voluntiria do bispo (provimento de beneficios, licengas
para confessar e pregar, promulgacio de pastorais, autoriza¢io para edificacio
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de novas igrejas e altares, etc.), 6rgio formado pelo arcebispo, presidente da
relagdo, chanceler, provisor e vigirio-geral; e ainda a Casa do Despacho, ins-
tancia especial @ qual estava confiada toda a actividade relacionada com as vi-
sitagoes e que era chefiada pelo presidente da Relagio tendo ainda um escri-
vao e um executor proprios.

Os oficiais que conjuntamente com o arcebispo formavam este aparelho
tinham fungdes especificas e uma rigida hierarquia entre si, que, para além
das competéncias e niveis de subordinagio que gerava, se manifestava clara-
mente nos salarios e nas ceriménias publicas em que participavam. O seu na-
mero deve ter chegado a perto de uma centena de individuos. O presidente
da Relagio, autoridade mixima da diocese na auséncia do arcebispo, que
presidia ao chanceler, provisor, vigario-geral e mais pessoas da Relagio e a
quem todos estavam obrigados a obedecer. O chanceler, supervisor da chan-
celaria episcopal. O provisor, encarregado das matérias de natureza «espiri-
tualy da jurisdi¢io episcopal, figura sempre muito proxima do arcebispo.
O vigirio-geral, a quem eram confiados o temporal e foro contencioso.
O juiz dos residuos, que olhava pela execugio dos testamentos. O juiz dos
casamentos, em regra um desembargador da Relagio nomeado especial-
mente para averiguar matérias tocantes aos casamentos. Cinco desembarga-
dores, que auxiliavam o presidente da Relagio e o vigario-geral no julga-
mento dos casos de justica. Visitadores, que anualmente eram escolhidos
pelos prelados para efectuarem as visitas pastorais. O vigirio da comarca de
Beja, com incumbéncias semelhantes as do vigario-geral, ainda que com
algumas limitagoes de jurisdi¢io, mas apenas na area da cidade de Beja. Os
arciprestes, que eram cinco, com competéncias para exercitarem uma juris-
di¢io delegada em certos casos menores e para inspeccionarem a actuagio
dos parocos locais e o cumprimento das ordens do prelado. Dois promoto-
res da justica, um no Auditério de Beja e outro na Casa da Relagio de
Evora. Varios advogados da Relagio, que tinham de ser licenciados em Di-
reito Canénico ou Civil, para prestarem apoio as partes nos processos da
Relagio. O escrivio da Camara do arcebispo a quem era confiada a redac-
¢io de toda a documentagio exarada em despacho pelo arcebispo. Varios
secretarios e escrivies — um secretario da Relacdo, secretario da Mesa da
Consulta, secretario da Casa do Despacho, escrivio da Chancelaria, escrivio
dos matriménios, escrivaes das visitagoes, varios escriviaes da Relagio. Nota-
rios apostolicos responsaveis por tudo o que vinha e ia para Roma. Um gran-
de nimero de funcionarios dependentes das ordens do vigirio-geral e ligados
a execugdo da justica: meirinho-geral, escrivio da vara, contador, distribui-
dor, inquiridores, alcaide do aljube, porteiros, solicitador, solicitador dos resi-
duos, solicitador dos presos pobres do aljube. Um ntimero variavel de exami-
nadores destinados a avaliar qualidades e competéncias dos candidatos as
ordens sacras. Finalmente, um ecénomo a quem cumpria a arrecadacio das
rendas dos beneficios vagos®.

No caso das dioceses este modelo simplificava-se em dois sentidos, como
ja foi demonstrado para a diocese de Coimbra*'. Por um lado, a maioria ti-
nha apenas duas instancias: o Auditorio (com competéncias do género das da
Rela¢io de Evora) e a Mesa Episcopal (semelhante a3 Casa da Consulta de
Evora), nio existindo, portanto, nenhum departamento cuja actividade se
circunscrevesse a administracio das visitagdes. Esta Gltima competéncia era,
nestes casos, distribuida pelo bispo, provisor e vigirio-geral (em algumas dio-
ceses, como Viseu, havia um executor das visitacoes). Por outro lado, o ni-
mero dos ministros e oficiais era claramente menor, o que obrigava a con-
centra¢io de certas tarefas.

Na diocese de Viseu, por exemplo, aquela onde o corpo de «oficiais» era
maior, havia provisor, vigario-geral, executor das visitagoes, visitador, arciprestes
(noutros bispados designados por vigarios forineos), promotor, advogados, es-
crivio da Camara, escrivies das visitas, escrivies do Auditério, notirio apostdli-
co, meirinho, inquiridor, distribuidor, contador, depositirio eclesidstico, aljubei-
ro, porteiro, solicitador e solicitador dos presos pobres do aljube®.

Para ocupar estes cargos era quase sempre exigida prova de boa vida e
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costumes, uma idade nio inferior a 25-30 anos e a limpeza de sangue. Depois,
para alguns, impunha-se que o titular fosse eclesidstico (o que nio acontecia
com os advogados, meirinhos, porteiros e aljubeiros), que soubesse latim
(exigido para se ser escrivio do Auditério ou notario apostolico), que fosse
graduado em Direito Canénico ou Civil (atributo indispensivel para se ser
provisor, vigario-geral ou advogado).

Estes lugares eram preenchidos por gente da confianga dos bispos, ou dos
cabidos, nas sés vacantes, pelo que eram meios decisivos de controlo de
clientelas. Numa carta régia de D. Jodo III para Baltasar de Faria em Roma,
datada de 11 de Janeiro de 1547, afirma-se expressamente que o lugar de escri-
vio da Camara era habitualmente dado por cada bispo a um individuo deter-
minado e que essa fungio, por costume, durava por todo o tempo em que o
bispo presidisse a diocese®. Situagio que era semelhante ao que sucederia
com os varios cargos da administragio. Por este modo, a chegada de um no-
vo prelado a uma diocese era normal e rapidamente sucedida por uma «danga
de lugares», sobretudo nos cargos mais importantes, o mesmo acontecendo
imediatamente apos a vacatura do assento episcopal, altura em que os cabidos
quase de imediato nomeavam novos titulares dos cargos. Em Coimbra, um
dia apos o falecimento do bispo Afonso Castelo Branco, 13 de Maio de 1615,
o cabido em acérdio decide: «que os oficiais do bispado se hajam por despe-
didos de todos os oficios que tinham em vida do senhor bispo conde (...) ¢
que hajam os ditos oficios por vagos»**. Dois dias depois eram escolhidos os
novos oficiais que os substituiam, quase todos membros do cabido. Além dis-
so, quando mudavam de diocese, os bispos levavam quase sempre consigo os
seus «familiares», por vezes alargadas comitivas, que colocavam em lugares es-
tratégicos na nova administragio. Assim sucedeu, por exemplo, no arcebispa-
do de Braga com Manuel da Silva Francés, nomeado provisor no tempo de
Jodo de Sousa (1696-1703), que ja desempenhara o mesmo cargo quando este
prelado fora bispo do Porto (1684-1696) ¢ que depois o acompanhou para o
arcebispado de Lisboa (1703-1710)%.

A percepgao por parte dos prelados de que o andamento de virios inte-
resses da diocese se podia decidir longe das capitais diocesanas provocava que
quase todos enviassem representantes ou procuradores para locais estratégicos.
O arcebispo de Evora, Teoténio de Braganga, por 1605, tinha letrados per-
manentes, pagos por si, em Roma, Valhadolid e Lisboa, e quase todas as dio-
ceses tinham enviados na corte de Lisboa, ou em Valhadolid ou Madrid (du-
rante a domina¢io espanhola) e no caso das dioceses sufraganeas junto da
arquidiocese de que dependiam.

As estruturas de governagio episcopal nio eram as Unicas existentes no
interior das dioceses. Havia ainda os cabidos, poderosas instincias no tocante
a administragao da sé catedral e com avultadas rendas, propriedades e direitos
de colagio. Os prelados tiveram com eles sérios litigios, que a4 medida que o
tempo avanga, em funcio do refor¢o do poder episcopal, se vio esbatendo
cada vez mais se bem que, pelos meados do século xvi, ainda haja noticia de
fortes contendas. Nos cabidos, que tal como a administragao episcopal conhe-
ceram a promulgacio de estatutos regulamentadores da sua acgio, como suce-
deu com os cabidos de Portalegre (1559) e Evora (1635), existia igualmente
uma hierarquia interna, encabecada pelo dedo, a que se seguiam, na generali-
dade dos casos, o chantre, o mestre-escola e o tesoureiro, podmdo existir ou-
tras dignidades como a de arcediago e um ntimero variavel de conegos, nem
todos com o mesmo estatuto. Podia haver cénegos de prebenda completa,
meios-conegos, tercenarios e quartanarios, em fungio da porgio de uma pre-
benda que auferiam. Esta fragmentagio dos canonicatos tendeu a intensificar-
-se com o tempo. Havia ainda capelies e meninos de coro suportados pelo ca-
bido. Por exemplo, o cabido de Miranda, em 1621, era formado por sete
dignidades (dedo, chantre, tesoureiro, mestre-escola, arcediago da sé, arcediago
de Braganca e arcediago de Mirandela), onze canonicatos, seis meios-canoni-
catos, oito capelanias e sete meninos de coro. O dedo auferia 700 cruzados/
/ano, as outras dignidades e os conegos recebem 350 cruzados cada um, os
meios-conegos 170 cruzados, os capelies 125 e os meninos do coro 754“
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Os mecanismos de funcionamento e composigio de burocracias prolon-
gavam-se pelas varias freguesias, onde os parocos, ainda que com muitas lacu-
nas, exerciam tarefas decisivas do ponto de vista da integragio e participagio
da comunidade dos fiéis na vida paroquial. Nessa unidade-base da administra-
¢do diocesana existiam varios livros de registo paroquial (baptismos, matrimé-
nios e oObitos), «tabuas» de missas a que a Igreja estava obrigada, livros de visi-
tagdo, livros de receitas da fabrica da igreja, livros onde se registava a eleigio
anual dos oficiais da igreja, cadernos com as multas que o paroco aplicava aos
seus fregueses, livros das receitas de esmolas de certos altares, tudo documen-
tagdo regularmente inspeccionada pelos visitadores. Para o exercicio destas ta-
refas e de tudo o que se prendia com a vida religiosa local, os pirocos po-
diam ainda contar com o apoio de alguns laicos ou eclesiasticos residentes.
Por exemplo, na freguesia de Sacoias, diocese de Miranda, foram eleitos para
servir a Igreja, em 1680, um juiz da igreja, dois escrivaes, dois concilidrios,
dois procuradores e cinco mordomos para as cinco confrarias existentes?’.
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FRADES E FREIRAS

A VIDA DE FRADES E FREIRAS podia assumir multiplas fei¢oes, dependendo
das ordens, das casas, dos tempos e dos individuos. Genericamente pode di-
zer-se que a ora¢do, a meditagio, o estudo, a docéncia, a assisténcia (a po-
bres, doentes, cativos, orfios) e a missionagdo, tanto no reino como nas lon-
ginquas paragens do império ultramarino, eram as principais actividades em
que se podiam encontrar. Uns mais devotos, outros mais letrados, uns viven-
do experiéncias solitarias, outros partilhando uma regrada vida comunitaria,
uns mais cumpridores da sua vocagdo, outros menos dedicados, uns mais ri-
cos, outros mais pobres. A diferenga, uma grande heterogeneidade, eram uma
marca intrinseca deste corpo. Esta condi¢io manifestava-se de diversas for-
mas: pelos habitos endossados, que por vezes mais afastavam do que uniam;
pela linguagem espiritual que construiam e de que se alimentavam quotidia-
namente; pelos conflitos causados por disputas de caracter teologico ou pela
posse de bens, quer materiais — por vezes muito abundantes — quer espiri-
tuais, como reliquias e indulgéncias que eram um bom meio de ganhar adep-
tos; pelo exercicio de influéncias — junto da corte, dos grandes, ou dos mais
humildes; pela origem social; pelo meio em que viviam, etc. E deste multi-
modo conjunto que se procurario apresentar alguns tracos que melhor o
identifiquem.

«Tem crescido de annos a esta parte no Reyno e suas conquistas o nu-
mero de clerigos e frades de maneira que brevemente serdo mais os conven-
tos que as cazas dos particulares.»! Era nestes exactos e dramaiticos termos
que as instrugdes que levou consigo o embaixador portugués em Roma,
D. Francisco de Sousa, pouco depois de D. Pedro II ter assumido a regéncia
(1667), davam conta do excesso de eclesidsticos no reino, situagio que, alias,
durante toda a centiria, muitos arbitristas haviam ja denunciado como causa
do empobrecimento da lavoura, do debilitamento das receitas fiscais da Co-
roa e da tibieza dos exércitos. Este receio havia inclusivamente determinado
uma série de decretos régios, pelo menos desde 22 de Setembro de 1610, que
procuravam impedir a fundagio de novos mosteiros e conventos sem prévia
licenca do monarca’, preocupagio que ja se pode fazer remontar ao século
anterior. A no¢io do elevado peso numérico do clero, particularmente do
regular, nos quantitativos da populagio portuguesa — ainda que provavel-
mente nao se alcandorando aos valores observados nos estados catolicos es-
panhol e italiano — continuou a ser veiculada pela pena de alguns vultos das
Luzes portuguesas de Setecentos (por exemplo, D. Luis da Cunha), e apare-
ce espelhada, amitide com notavel exagero, em muitos relatos de estrangei-
ros que durante o século xvi visitaram o reino®. O relativo atraso da historia
religiosa e eclesiastica portuguesa condiciona o conhecimento que actualmen-
te se possui sobre o corpo clerical e, entre muitos outros aspectos, inviabiliza
que se determine qual era o computo exacto dos frades e freiras. Todavia, al-
guns indicadores sio inequivocos a propésito do elevado nimero de religio-
sos no reino, bem como do seu crescimento praticamente continuo até ao
terceiro quartel do século xvir e ainda do recuo do seu ntimero a partir de
entdo.

Em 1506 existiam no continente 135 mosteiros masculinos e 32 conventos
femininos, num total de 167 casas*. Em 1652, ja seriam 448 (337 masculinos e
11 femininos)®. Pelos meados de Setecentos, um levantamento publicado por
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Jodo Baptista de Castro apontava para um total de 531 casas (403 masculinas e
128 femininas)®. Estes valores sio muito proximos dos revelados por um in-
quérito, usualmente conhecido por «Padrio», ordenado, em 1765, pelo conde
de Oeiras e futuro marqués de Pombal e efectuado por Manuel José Perin-
longue. Nele se totalizam 492 casas (371 masculinas e 121 femininas), ligeira
quebra em rela¢io aos dados recenseados por Joio Baptista de Castro, mas
que a expulsio dos Jesuitas, decretada em 1759, permite explicar’. Finalmen-
te, em 1826, de acordo com uma memoria coligida por Francisco de Sio
Luis, ja depois de readmitidos os Jesuitas, estimava-se em 577 o total de con-
ventos e mosteiros®, nimeros um pouco exagerados se comparados com os
apresentados por Balbi que, para 1821, propoe 498 (360 masculinos e 198 fe-
mininos)°.

O acentuado crescimento que atravessa todo o periodo que transcorre
de 1500 até meados do século xvin ficou a dever-se por um lado a introdu-
¢do de novas ordens ou observancias que caracterizou esta época de reforma
catOlica, com destaque especial para os Jesuitas (23 novas fundagoes), Agosti-
nhos Descalcos (12) e Oratorianos (7), mas teve ainda como alavanca o revi-
goramento das ordens antigas, com as diversas observancias franciscanas na
lideranca (s6 os franciscanos da provincia do Algarve deram origem a 33 no-
vos cendbios), seguidos pelos Dominicanos (27), Beneditinos (15) e Agosti-
nhos Cal¢ados (15).

As causas do declinio a que se assistiu em sensivelmente todas as ordens e
congregagdes, a partir do terceiro quartel de Setecentos, sio multiplas e ne-
cessitam, para cada caso, de avalia¢cdes mais rigorosas, podendo inventariar-se
como plausiveis factores explicativos os seguintes: a crescente laicizagio dos
valores instigada pelas correntes iluministas; a corrupgio causada pelos movi-
mentos freiraticos; alteragdes no modelo nobilidrquico de colocagio de boa
parte da descendéncia secundogénita nos institutos religiosos; medidas legisla-
tivas tomadas a partir de 1759 por ac¢io de Pombal, algumas delas fortemente
lesivas de privilégios até entio usufruidos pelo estado clerical.

Quantos religiosos albergavam estes institutos no seu conjunto é hoje im-
possivel estimar com credibilidade. Das fontes atris referidas, sé6 o Padrio de
1765 ¢ a obra do cardeal Saraiva esbogam esses valores, que devem ser recebi-
dos com cautela. No primeiro caso avalia-se em 43 509 o total de membros
do clero regular, 31828 religiosos e 11 681 religiosas, o que corresponderia a
médias de 86 individuos por institui¢io nos ramos masculinos e 96 nos femi-
ninos'’. No segundo, propoe-se um total de 12 980, 7000 homens e 5980
mulheres, mas destes apenas cerca de 3500 seriam religiosos, os restantes eram
criados e servigais'!. Dados muito dispares para serem tomados como seguros,
pese a sabida quebra de ingressos detectivel desde o terceiro quartel de Sete-
centos. O traco principal a reter quanto ao numero de religiosos, como bem
mostrou Fernando Taveira da Fonseca'?, parece ser a grande variedade de si-
tuagdes entre as varias familias religiosas e até entre as casas de uma mesma
familia, sendo que o maximo de frequéncia de uma qualquer institui¢do este-
ve sempre directamente relacionado com os bens materiais disponiveis, que
criavam um limiar de membros intransponivel. Dai o ser possivel encontrar
mosteiros com quatro monges, como sucedia em Sio Pedro das Aguias, da
Ordem de Cister, em 1533'%, situagdo que seria comum a muitos cenobios
cistercienses por esta altura, e, no pdlo oposto, institutos albergando 142 pes-
soas, como ocorria no convento das clarissas de Nossa Senhora da Conceigao
de Beja, em 1768'*, panorama hipoteticamente extensivel a muitas casas femi-
ninas do Porto, Lisboa ou Evora.

Alguns casos particulares melhor estudados permitem ter uma percepgao
mais apurada das tendéncias evolutivas do ntimero de religiosos e confirmam
os séculos xvi e xvii como periodos de crescimento, a primeira metade de
Setecentos como o tempo aureo do ponto de vista do namero de regulares
existentes e o rapido declinio de ingressos que lhe sucede. Assim, no mostei-
ro feminino cisterciense de Santa Maria de Coés (Alcobaga) verifica-se um
acentuado aumento do niimero de monjas ao longo do século xvi1, tendéncia
que se mantera na centtria seguinte, ainda que de forma mais moderada, para
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se atingirem os valores maximos de residentes na primeira metade de Sete-
centos. Depois, sensivelmente a partir de 1760, e de modo muito severo de
1800 em diante, assiste-se a um recuo progressivo do nimero de monjas'>.
Fluxos semelhantes sio detectiveis nas clarissas do Funchal, no concernente
ao ciclo 1660 e 1764'°, nos oratorianos do Porto, Viseu e Lisboa de 1668 a
1800'7 e ainda nos jerénimos do Espinheiro. Aqui, o tempo atreo de ingres-
sos prolongou-se até meados do século xv1, sendo que, a partir de entdo, se
notou uma ligeira quebra sem grandes oscilagdes até 1740 (com médias dece-
nais em torno dos 10-15 novos ingressos), pese uma débil tendéncia para a su-
bida entre 1680-1730, ao que se seguiu um periodo de franco declinio, visivel
a partir de 1740'%.

A geografia de implantagio das viarias ordens no reino nio foi uniforme e
conheceu algumas alteragdes ao longo deste periodo. Pelos inicios do sécu-
lo xv1, verifica-se que os Beneditinos estavam sedeados principalmente nas
dioceses de Braga, Porto e Coimbra, com predominio de casas a norte do rio
Douro. Os Cistercienses tinham somente quatro casas a norte deste rio, fi-
cando as restantes numa zona central de Portugal, que ia do Douro ao Tejo.
Os Agostinhos (Crtizios e Eremitas de Santo Agostinho) distribuiram-se, a
partir de Coimbra, para norte até Paderne (principalmente os Cruzios) e para
sul até i linha do Tejo (maioritariamente os Eremitas de Santo Agostinho).
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E ainda evidente que as velhas ordens de beneditinos e cistercienses se situa-
vam sobretudo em espago rural, enquanto as mendicantes elegeram as cidades
como espago privilegiado. De tudo resulta que a maioria das casas se concen-
travam na faixa litoral a norte do Douro, existindo ainda alguma aglomeracio
em torno de Coimbra, Santarém e Lisboa.

O crescimento a que se assistiu transformou este panorama. De acordo
com o Padrio de 1765, 41 % do total de casas ficavam na provincia da Estre-
madura, onde a forte atrac¢io exercida por Lisboa (sobretudo em relacio as
casas femininas) era evidente. O Alentejo, onde Evora tinha de igual modo
forca centripeta, e a provincia da Beira, com a pressio universitiria e colegial
de Coimbra a servirem de estimulo aos religiosos, vinham em seguida com
17,8 % e 17,9 % das casas. O Minho, apesar de ji nio ter a hegemonia que
teria nos inicios de Quinhentos, continuava a ter 16,3 % de funda¢des. No
extremo oposto, os longinquos Algarve (3,2 %) e Tris-os-Montes (3 %). Esta
distribuigio de claro predominio urbano, num tempo em que a maioria es-
magadora da populagio vivia no campo, e onde sobressaem as duas cidades
politicamente mais importantes do periodo, Lisboa e Evora, ¢ aquela que a
partir de 1537 se tornou o centro académico por exceléncia da vida portugue-
sa, deixa presumir, como ji foi escrito, que a fixagio de conventos e mostei-
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ros, para além de ser expressio da grandiosidade dos pdlos urbanos, «eria
com frequéncia o resultado de uma envolvéncia politica e cultural pouco es-
tudadas»'’.

A situacio do clero regular, tanto masculino como feminino, nio era na
generalidade brilhante, na aurora do século xvi, sobretudo nos institutos que
seguiam as regras de Sio Bento e Santo Agostinho. Nio seria porventura tio
profunda a crise em certas corporagdes mondsticas, como os Jeronimos, ¢ nas
ordens mendicantes, se bem que nio fosse primoroso o estado dos Francisca-
nos Conventuais. Este estado de coisas em parte decorria da deficiente for-
macio cultural e da auséncia de vocagio religiosa de boa parte deste corpo.
As profissdes faziam-se habitualmente de modo muito leviano e precoce, en-
tre os 13 € Os I5 anos, por vezes antes, apds um ano de noviciado nem sempre
muito exigente. Dai que o noviciado, por vezes precedido de uma perma-
néncia nas corporagdes na qualidade de educandos que podia durar alguns
anos, nio tivesse «a duracio e aspereza necessirias para se medir todo o alcan-
ce da profissio religiosa», o que acabava por ter nefastos efeitos «sobre a vida
de tantos frades, mal-avindos, passadas as ilusdes da adolescéncia e da primeira
mocidade, com a carreira que tinham escolhido»®. Consequentemente, era
comum encontrar situacoes de auséncia de observancia da regra — os votos
de clausura, pobreza e até castidade eram frequentemente quebrados — bem
como situacdes de indisciplina e um nivel muito elementar de formagdo es-
colar, cultural e até religiosa.

As exigéncias feitas aos novigos eram habitualmente muito limitadas. Nu-
ma visita a0 Mosteiro de Alcobaca, em 1545, e tentando impor um pouco
mais de rigor na admissio de um dos mais prestigiados e ricos mosteiros do
reino, prescrevia-se que os que fossem recebidos para o coro deviam ter pelo
menos 18 anos, ser discretos, avisados, sios, e que soubessem gramatica. Para
frades, exigia-se que fossem homens «rijos para servir, de simplicidade manga
e discreta»’'.

Alguns exemplos de conventos de clarissas apontam em direc¢io semelhan-
te. No Convento da Encarnacio do Funchal, a admissio de um novo membro
dependia, como por quase todo o lado, de uma votagio secreta em que parti-
cipavam todas as monjas. A idade minima para ser recebida como noviga era
de 12 anos e para professa 16, sendo ainda exigido um exame de genere que pro-
vasse a dimpeza de sangue» da candidata?. No Mosteiro de Santa Clara do
Porto, era necessario «ser-se virtuosa», ter «boa reputacaon, ser «audavel», isto
é, nio ter nenhuma doenca contagiosa, e ser-se solteira ou viliva, o que se ava-
liava através de inquéritos nos quais se ouviam virias testemunhas™.

Havia algumas excepgdes a este modelo mais laxista, como era o caso dos
Arrabidos ou Capuchos (Franciscanos Observantes), regra particularmente se-
vera do ponto de vista material. Os seus frades andavam mal vestidos, descal-
cos, faziam dieta frequente de pdo, dgua e ervas, nio falavam, dormiam no
chio sob uma esteira, auto-infligiam-se castigos corporais, faziam oragio
mental trés horas didrias, o que conduzia regularmente os seus membros a
imersio em estados misticos™.

Reconheca-se todavia que, sobretudo nas novas ordens ou congregagoes,
e até em algumas regras ou casas das ordens tradicionais, como sucedia na ge-
neralidade com os Jerénimos e os Loios, se tivesse insistido na necessidade de
uma melhor preparagio dos seus membros, tanto do ponto de vista académi-
co, como moral e espiritual, movimento que claramente se acentuou a partir
do Concilio de Trento com algum sucesso. Recorde-se que a sessio xxv do
concilio foi dedicada i reforma do clero regular. Nesta linha, ¢ bem conheci-
do o rigor que era colocado na formagio escolar e apuramento das qualidades
morais dos Jesuitas, a quem se exigia, por regra, oito disciplinados e regula-
mentados anos de estudo apds o noviciado®. Era igualmente muito cuidada a
aprendizagem e dedicagio ao ensino dos padres da congregagio do Oratorio,
que no século xvin tiveram papel notivel na vida cultural e no desenvolvi-
mento do saber cientifico em Portugal, sendo justo que se destaque neste do-
minio a acc¢io dos padres Joio Baptista e Teodoro de Almeida®®. Entre os
Franciscanos, tornaram-se exemplos de humildade, pobreza, desprendimento
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do mundo e espiritualidade os membros do seminirio do Varatojo de Torres
Vedras, apds a accio de Frei Antonio das Chagas®’.

Estas melhorias nio erradicaram totalmente as situagdes aviltantes que ha-
viam sido comuns antes de Trento. Deixem-se apenas dois exemplos distin-
tos e temporalmente espacados. Em carta de 20 de Mar¢o de 1677, o embai-
xador em Roma escreve para Lisboa dando conta de um frade agostinho,
Pedro da Silveira de seu nome, que tinha vindo para Roma, procurando jus-
tica, depois de ter cortado uma orelha a outro religioso que era seu prelado
em Evora®®. Em 15 de Maio de 1784, ainda as clarissas de Santa Clara de Beja
organizaram uma corrida de touros no convento, transformando o claustro
em arena, com a madre-abadessa presidindo A corrida®’.

Do ponto de vista da composi¢io e origem social dos membros das virias
ordens o quadro nio era uniforme. E sabido como entre a nobreza havia
grande tendéncia para colocar sobretudo as filhas segundas em conventos.
Virios exemplos se podiam fornecer da admissio, até simultinea, de vérias ir-
mas num dado convento, por vezes ligado a uma fundagio inicial de uma
mesma familia, criando-se verdadeiras oligarquias no interior de certos insti-
tutos, que inclusivamente se podiam repercutir nas escolhas para abadessas.
Esta situagdo, que no século xvir merecera a condenagio de muitos moralis-
tas, como por exemplo Francisco Manuel de Melo na sua Carta de guia de ca-
sados, conheceu uma mudanga profunda a partir do Gltimo quartel do sécu-
lo xvim, altura em que se assistiu a uma alteracio das estratégias dos modelos
reprodutivos das principais casas nobres™.

Ensaiando uma caracterizagio socioldgica e reconhecendo que uma ava-
liagdo estatistica mais precisa destas tendéncias necessita ainda de ser efectua-
da, de preferéncia a partir de estudos de caso, pode dizer-se que as ordens
monasticas (beneditinos, cistercienses, cartuxos, jerénimos e observincias de
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conegos regulares) atraiam sobretudo gente da nobreza e da aristocracia, por
vezes da mais distinta fidalguia do reino. Por sua vez, as ordens mendicantes
(franciscanos, dominicanos, carmelitas), instaladas principalmente nos espagos
urbanos, acolhiam maioritariamente gente oriunda do terceiro estado, sendo
que as correntes franciscanas teriam uma adesio privilegiada de sectores mais
populares, enquanto os Dominicanos, dado o maior pendor a preparagio in-
telectual que os caracterizava — recorde-se que muitos dos grandes pregado-
res e tedlogos portugueses que desempenharam cargos importantes, quer na
Inquisicdo, quer na universidade, pertenciam a esta ordem — atraiam pessoas
de extracgdo burguesa e até da aristocracia. As novas congregagoes (jesuitas,
oratorianos, lazaristas, ursulinas, etc.) terlam no seu seio um espectro sociolo-
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gicamente mais amplo de individuos, apesar de ser de admitir que fossem ins-
tituigdes com tendéncia para acolher aqueles que, entusiasmados por uma
preparagio intelectual mais intensa e rigorista, eram geralmente membros das
elites nobres e do terceiro estado.

A plural origem social de frades e freiras chegava depois a repercutir-se
no quotidiano conventual, como se pode aquilatar pela numerosa popula-
¢ao de criadas que certas monjas tinham, pela riqueza decorativa e de mobi-
lidrio de algumas celas e até nas galanterias e enfeites com que por vezes se
trajava, situagio que, ainda nos inicios do século xviii, o oratoriano Manuel
Bernardes denunciava com amargura: «As celas de freiras mogas pareciam
aposentos de noivas. Enfeitadas de cortinas, sanefas, rodapés, laminas, pias
de cristal, guarda-roupas da Holanda, cagoulas e espelhos, recolhiam todos
os mimos.»*!

Tomem-se como exemplo alguns estudos sobre ordens femininas que
tem revelado como, pelo menos, o ingresso em institutos de clarissas e cister-
cienses ndo estava ao alcance de todos, em fungio dos dotes requeridos. As-
sim, as clarissas do Porto eram sobretudo oriundas de sectores do terceiro
estado ciosos de ascensio social e secundogénitas da nobreza urbana®?, en-
quanto que entre as monjas de Cos «havia uma predominancia das aristocra-
cias regionais estremenhas, na maioria secundogénitas»®. Diga-se ainda que o
valor dos dotes tendeu a crescer. Em Cés, os dotes ordinirios rondariam os
200 000 réis nos meados de Seiscentos, atingiriam ja o valor de 500 000 réis
em finais do século xvi1, subiriam para cerca de 600 000 entre 1700 e 1722,
alcangando os 700 000 réis de 1728 a 1749. Nas clarissas do Porto, por esta al-
tura, os dotes atingiam em média um conto e 200 000 réis. Ja nio seria esse o
panorama das casas oratorianas, onde a grande maioria dos congregados era
originaria de familias de pequenos proprietirios rurais e de artesdos, traba-
lhando as suas propriedades ou prestando servigos, encontrando-se até gente
pobre ou muito pobre, de tal forma que entravam sem ter patriménio pro-
prio constituido, sendo a propria casa que os sustentava®*.

Estes dados pontuais deixam presumir que existiria uma hierarquia entre
as varias ordens e dentro destas até entre as suas virias casas, que fazia com
que, por exemplo, as filhas da mais selecta nobreza frequentassem um circulo
muito limitado de conventos. Este aspecto, que necessita de investigagio
mais profunda, poderia estar relacionado com questdes como as propostas re-
ligiosas e de espiritualidade da ordem, o prestigio religioso e cultural dos
membros que em dada conjuntura e no passado a haviam frequentado, as ri-
quezas materiais que sucessivas dotagoes lhes haviam prodigalizado, a proxi-
midade geogrifica da corte e consequentemente das grandes casas nobres.

CLERIGOS

No PORTUGAL MODERNO, O PESO NUMERICO do clero secular era ainda
maior do que o do regular e a atrac¢io que exercia, fungio de um profundo
fervor religioso que a Reforma catolica exacerbari, das possibilidades de pro-
mog¢ao social que permitia aos proprios e as familias de que eram originarios,
dos privilégios varios de que se gozava, permite que, com alguma seguranga,
se sustente que este sector ainda viu engrossar as suas fileiras, pelo menos até
meados do século xviir.

A quantifica¢io deste contingente a uma escala nacional continua por fa-
zer, pese o facto de existirem meios que o possibilitem. Ha valores para ini-
cios do século xvi, obtidos durante o Numeramento de 1527-1532, que dio
uma primeira imagem sugestiva para quase todo o territorio. Assumindo co-
mo quase certo que este levantamento apenas fornece quantitativos de cléri-
gos de missa, deixando de fora um largo nimero de individuos que tinham
apenas ordens menores ou os dois primeiros graus das maiores (subdiicono e
didcono), constata-se que na regido de Entre Tejo e Guadiana existiriam 898
clérigos para 42 371 fogos, ou seja, um sacerdote por cada 188 pessoas (assu-
mindo que cada fogo teria uma média de quatro pessoas). Em Tras-os-
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-Montes seriam 614 para 35 587 fogos (1 padre por cada 231 habitantes) e na
Estremadura, excluindo Lisboa, totalizariam 300 para 28 929 vizinhos (1 cléri-
go por 302 pessoas)®. Para a segunda metade do século xviir, as monografias
existentes sio mais abundantes e rigorosas. Na comarca de Vila Real, uma vi-
sita pastoral efectuada em 1795 forneceu dados que permitem estabelecer uma
relagio média de 1 sacerdote por cada 98 habitantes, valores muito proximos
dos que se observavam em toda a provincia de Tras-os-Montes por 1796, 1
clérigo para 97,5 habitantes, e no Minho, 1 clérigo para 123 pessoas®*. No
centro-litoral de Portugal, na recém-criada diocese de Aveiro, um inquérito
ordenado, no ano de 1775, pelo seu primeiro prelado, Antonio Freire Gamei-
ro de Sousa, aponta para um total de 397 clérigos (valor que nio se confina a
sacerdotes de missa), a que corresponderia uma propor¢io de 1 clérigo por 335
habitantes®’. Mais a sul, na diocese de Beja, informava o seu célebre bispo,
Frei Manuel do Ceniculo, por 1776, que havia na diocese 340 padres para
uma populagio de 100 000 pessoas, ou seja, 1 padre por cada 294 habitantes™.

Estes nimeros nio contabilizam a verdadeira «chusma» de clérigos que ape-
nas recebiam a primeira tonsura e nalguns casos ordens menores, grupo que as-
sumia dimensdes gigantescas. Frise-se que pela tonsura se passava do estado laical
a clerical podendo, a partir de entio, gozar-se de um lato conjunto de privilé-
gios e isengoes inerentes ao estado do clero. Em Coimbra, de uma s6 vez, em
Margo de 1537, receberam-na 1737 individuos®, e em Evora, pela mesma época,
no ano de 1533, apesar de tudo excepcional, foram tonsurados e receberam as
quatro ordens menores 1529 pessoas*’. E verdade que, como o Grifico 1 repre-
senta, esta tendéncia foi nitidamente bloqueada sobretudo apds 1565, mas a ava-
liar por calculos efectuados para a diocese de Coimbra, entre 1581 e 1585, que
sondagens para o século xvir parecem confirmar, o total de ordens menores re-
cebidas continuou a representar quase o dobro da populacio de clérigos que
acediam ao ultimo grau das ordens maiores — isto &, so cerca de 45 % dos que
iniciavam o processo de ordenagio alcangavam o grau final de presbitero*!.

Obtida esta primeira impressido, tome-se como exemplo o caso do arcebis-
pado de Evora, para o qual é possivel uma longa reconstitui¢io dos efectivos
de clérigos. O ja citado Numeramento de 1527-32 avalia o total de clérigos de
missa, excluindo as terras da Casa de Bragan¢a, em 626 individuos, o que
equivalia a 1 sacerdote para cada 223 pessoas. Cerca de 50 anos depois, uma es-
tatistica das pessoas eclesiasticas refere, entre beneficiados e nio beneficiados,
um total de 881, crescimento que o cardeal D. Henrique enquanto prelado
eborense havia procurado estimular. Esta tendéncia para o aumento perpe-
tuou-se. Sabe-se que nos finais do século xvi, mais propriamente em 1592, 0
arcebispo Teoténio de Braganca, no relatério da visita ad limina enviado para
Roma, alude a existéncia de 1008 clérigos de missa, para uma populagio de
163 165 pessoas (1 clérigo para cada 162 habitantes)*>. Enquadramento clerical
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que seria maior do que o observado em Viseu, onde em 1599 existiria 1 sacer-
dote para cada 240 pessoas*’. Os dados enviados pelos arcebispos de Evora para
Roma, no decurso de todo o século xvi, apesar de indiciarem indagagoes
pouco cuidadas, solidificam a nogio de que o clero secular continuava a cres-
cer, tomando-se em considera¢io o comportamento da populagio, sobretudo
na primeira metade do século, tempo de grande instabilidade econémica e po-
litica. Em 1612, foi estimado em 1000 o nimero de clérigos, em 1639 «seriam
mais de 1000» e por fim, em 1681, totalizariam a cifra de 1500*.

Estes dados deixam concluir um continuo aumento do total de clérigos
seculares, praticamente ininterrupto ao longo dos dois séculos, isto apesar de
o ntimero de tonsurados ter conhecido uma significativa redugdo a partir do
Concilio de Trento. De tal modo esse crescimento foi real' que um decreto
de 29 de Outubro de 1644 solicitava aos prelados que nio admitissem nin-
guém a ordens, em funcio do seu exagerado nimero e ainda pelo facto de
que isso seria expediente usado por muitos jovens para se isentarem das levas
militares. E num tempo de ingentes necessidades de homens para as guerras
da Restauragdo tal era visto como inadmissivel. Eventuais quebras que esta
medida tenha provocado, e que necessitam de ser confirmadas, nio tiveram
efeitos duradouros, pelo menos no arcebispado de Evora. Importari no futu-
ro avaliar o sucedido noutras areas.

A inflagio de clérigos perpetuou-se durante boa parte do século xviil, como
se pode presumir através da avaliagio da curva das matriculas de ordens de missa
conferidas no bispado de Coimbra, para o periodo de 1707-1768 (Grifico 2).

Sabendo-se que os anos em branco correspondem a um longo periodo de
sede vacante, nos quais apenas houve novas ordenag¢des entre 1730-1733, altura em
que o vigario capitular era também bispo de Angola podendo, nessa qualidade,
conferir ordens, percebe-se que o acesso a este ultimo grau da carreira clerical
continuou a exercer grande atrac¢do pelo menos até meados do século. O ano
de 1753 parece ser o ponto de viragem. A partir de entio, vai-se notando um re-
fluxo que se acentua claramente a partir de 1762. Nesse preciso ano, em 25 de
Outubro, o rei enviara uma carta a todos superiores eclesiasticos ordenando que
refreassem a atribuicio de ordens®. O caso de Coimbra, que indicadores calcula-
dos para a cidade de Lisboa a partir de séries de testamentos parecem acompa-
nhar*, desvela que esta medida pombalina veio apenas acentuar um processo a
que o Marqués era alheio e confirmar que, ainda antes da primeira experiéncia
liberal, o nimero de clérigos seculares tinha comecado a diminuir. Alguns ele-
mentos do quadro ji desenhado para ajudar a perceber semelhante retrac¢io do
corpo de regulares favorecem, de igual modo, a explicacio deste fenomeno.

Este volumoso conjunto de membros do clero secular nao se distribuia de
modo uniforme por todo o territorio. Havia uma nitida concentragio nas ci-
dades e vilas e ainda taxas de enquadramento clerical desigual por todo o
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pais. Parece inegavel que a proporgio de clérigos/habitantes era muito supe-
rior a norte, tendendo a cair em fungio da aproximagio a extrema sul no rei-
no. No Algarve, em 1788, havia em média 1 eclesidstico para 391 pessoas, mas
havia povoagoes, como Aljezur, onde a relagio era de 1/1375, ou Albufeira,
com 1/698", valores impensaveis a norte do rio Douro. E de ponderar se este
esbatimento nio se verificaria também entre o litoral e o interior do territo-
rio, ainda que a uma escala menor, hipotese muito plausivel mas que necessi-
ta de averiguacio.

A atracgio dos grandes aglomerados era compreensivel. Ai se encontra-
vam maiores ¢ melhores recursos. Os cabidos das sés, os aparelhos adminis-
trativos e judiciais das dioceses, os tribunais da Inquisicio, as colegiadas, um
maior namero de igrejas paroquiais, um gigantesco namero de capelas com
obrigacio de milhares de muissas, tudo lugares que forneciam possibilidades de
colocagio ao clero, em alguns casos ricamente remuneradas. Acresce que
mesmo o provimento num beneficio alhures podia ser obtido a partir da ci-
dade. Quer pelo facto de que os lugares que eram providos por concurso se-
rem anunciados e disputados nas cidades, como sucedia com os das ordens
militares e dos prelados, quer porque muitos daqueles que dependiam de pa-
droeiros privados, como por exemplo ocorria com muitas igrejas da apresen-
tacio de senhores laicos ou mosteiros, tinham os seus titulares residentes nas
cidades, pelo que era de toda a utilidade gravitar em seu torno. E de todas as
cidades, por estes motivos, Lisboa sobressaia.

Assim, desde a primeira metade de Quinhentos que se encontram vesti-
gios desta situa¢io. Na comarca de Leiria 79 % dos clérigos residiam nos seus
maiores aglomerados: em Leiria 24 %, em Obidos 13 %, em Porto de Mos
10 %. Por seu turno, 70 % dos do concelho de Santarém habitavam na sede
do concelho. Este padrio, que assumia por entio contornos idénticos na ar-
quidiocese de Evora, ter-se-ia pelo menos perpetuado e no altimo quartel do
século xvim ainda era visivel, por exemplo, na diocese de Beja*”, se bem que
nas regioes a norte do Douro, nos finais de Setecentos, haja sinais de taxas de
enquadramento do clero mais uniformes e regulares, apesar de uma superiori-
dade atractiva de pélos como Barcelos, Braga, Guimaries ou o Porto®.

Sociologicamente, do ponto de vista da sua formagio, carreiras e com-
portamentos constatam-se vincadas e gritantes desigualdades no seio deste
numeroso estrato. Pense-se, em abstracto, num deio de uma grande sé,
oriundo de distinta familia fidalga, tendo obtido um grau académico na Uni-
versidade de Coimbra apos frequéncia de um dos seus mais selectos colégios
(Real Colégio de Sao Pedro e Colégio de Sio Paulo), auferindo rendas de
alguns contos de réis, expectante em relagio a possibilidade de vir a ocupar
uma cadeira episcopal, um bom lugar na Inquisicio ou num o6rgio do Esta-
do. E imagine-se um singelo presbitero, na ardua busca anual de um benefi-
cio numa remota paréquia que lhe garantisse uma magra e incerta congrua,
rendimento que por vezes teria de compor exercitando trabalhos servis que
lhe eram proibidos, pouco mais sabedor do que das primeiras letras e de uns
bocejos de latim mal e irregularmente aprendidos no contacto com um cléri-
go de igual modo insuficientemente preparado, que acedeu a ordenagio com
um reduzido patrimoénio fruto da caridade de um padrinho pesaroso com a
situagdo de um humilde rapaz que ficara orfio. Estas duas virtuais mas plausi-
veis criaturas eram ambas representantes do clero secular de que aqui se fala.

Era muito largo o espectro social dos individuos que acediam ao clero.
Nio ¢é de excluir que muitos o fizessem no contexto de estratégias pessoais
ou familiares de ascensio social, que podiam assumir diferentes configuragoes,
e que exigem estudos actualmente indisponiveis. Nio é todavia ilusério pen-
sar que o estado clerical constituia no Portugal de Antigo Regime um meca-
nismo privilegiado de promocio social, quer através do mérito pessoal, quer
através de influéncias de tipo clientelar. Assim seria, sobretudo nos escaloes
inferiores e intermédios da sociedade. Nos mais elevados eram um meio de
usufruir das pingues rendas que algumas dignidades capitulares e episcopais
forneciam, constituindo um sinal de confirmagio de dignidade e poder, ou
uma via de conferir um futuro mais digno a descendéncias bastardas, tanto da
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nobreza como da propria Casa Real, expediente ainda visivel nos meados de
Setecentos.

Por outro lado, a pureza de sangue exigida para acesso a ordens, consig-
nada pelo breve de Sisto V Dudum charissimi in Christo, a partir de 1588, toi
dificultando cada vez mais o acesso ao sacerdocio dos cristios-novos, para
quem este caminho podia constituir prova de limpeza de sangue para si e pa-
ra os seus e tornou o clero um sector cada vez mais fechado.

Pese esta abrangéncia, a esmagadora maioria do clero secular tinha as suas
raizes no terceiro estado, entre os grupos que, tendo algumas posses, auferiam
meios para proporcionar a um dos seus herdeiros o patrimonio indispensavel
a0 ingresso nas ordens sacras. Em Tris-os Montes, nos finais do século xvin
eram maioritariamente recrutados entre os filhos dos pequenos e médios
lavradores, para quem a ordenagio era vista como uma honra para as fami-
lias®', o mesmo sucedendo na diocese do Porto nas primeiras décadas do
século x1x%2. Os da milicia de Avis, no Alentejo do século xvii, «raramente
ia além da nobreza local; a maioria dos eclesidsticos pertenceria a grupos do
terceiro estado»?.

A imagem que presentemente se pode fornecer acerca da formagio cultu-
ral e religiosa do clero resulta mais de inferéncias colhidas em disposicoes
normativas que visavam melhorar a sua preparagio (sobretudo decretadas nas
constituicdes diocesanas), do que de uma avaliagio concreta e quantificada do
seu efectivo munus.

Antes da conclusio do Concilio de Trento (1563) pode dizer-se que a for-
macio geral do clero era de mi qualidade. Essa situagio foi mesmo reconhe-
cida por alguns prelados que, cientes da impossibilidade de mudar o desem-
penho da Igreja com uma milicia cultural, moral e religiosamente inapta e,
ainda antes de terminada a célebre aula conciliar, tomaram um conjunto
de medidas tendentes a modificar essa situa¢io. Assim sucedeu, a titulo de
exemplo, com o cardeal D. Henrique que nos arcebispados de Braga ¢ Evora
desenvolveu accio notivel, criando colégios e cursos destinados a preparacio
dos candidatos a ordens®, ou com D. Frei Bartolomeu dos Martires em Bra-
ga, que em 1561 mandou estabelecer no seu pago duas licoes de Casos de
Consciéncia e ordenou a tradugio de espanhol para portugués da Suma do
cardeal Caetano para ser distribuida por todo o clero da diocese™, ou em Lis-
boa, durante o governo do cardeal D. Afonso. Sob a égide deste Gltimo, edi-
taram-se, no ano de 1537, as primeiras constitui¢des diocesanas que conti-
nham um titulo especifico (o nimero vi) relativo ao sacramento da ordem.
Ai estipulavam-se algumas condi¢Ges minimas para ter acesso ao estado cleri-
cal, exigindo-se aos candidatos a prima tonsura e.ordens menores que, pelo
menos, soubessem algumas oragdes (avé-maria, credo e salve-rainha), bem
como ler e ajudar i missa. Aos que solicitavam ordens sacras impunha-se que
fossem «gramaticos competentes», o conhecimento do breviirio, dos manda-
mentos e da administracio dos sacramentos. Idénticas posturas foram adopta-
das pelas Constitui¢cdes de Braga de 1538. Apesar de relativamente modestos,
estes cuidados denotam um esfor¢o que nio se evidencia ainda nos textos das
constitui¢des de inicios de Quinhentos, como ocorria nas da Guarda (1500)
ou de Coimbra (1521), pese o facto de nestas Gltimas haver uma disposi¢io
(114) na qual o bispo diz ter tido informagio pelos seus visitadores da existén-
cia de clérigos «ignorantes», estipulando que, a partir de entdo, deviam saber
«gramatica, latim e canto».

Terminado o Concilio de Trento aumentaram as preocupagoes com a
formagio geral do clero que, como acaba de se mostrar, ji se tinham iniciado
antes, em algumas dioceses do reino, ainda que nio com o rigor imposto pela
pretendida reforma tridentina. As virias constitui¢oes diocesanas, que logo
em 1565 se publicam, sio um bom campo de observacio do maior cuidado e
exigéncia que passa a ser posto nesta matéria, se bem que a repercussio prati-
ca destas medidas esteja longe de poder ser aferida com rigor.

Assim, as Constituicdes de Evora de 1565 iam mais longe do que as de
1537, estipulando que os que pretendessem receber ordens sacras soubessem
ler e escrever letra manuscrita ¢ bem detra redonda», latim, rezar a qualquer
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santo, administrar os sacramentos da Igreja, cantar cantochio, que fossem
gramiticos competentes e tivessem breviario seu que deviam saber reger (ses-
sdo 21, cap. 2). As Constituicoes de Coimbra de 1591 ja exigiam o conheci-
mento de latim aqueles que pretendiam aceder a ordens menores (titulo v,
constitui¢io 2) e nas de Miranda de 1565 providencia-se para que os curas
possuam alguns livros considerados fundamentais, como a Suma de Caetano.,
0 Manual de confessores de Martin Azpilcueta Navarro, o Aviso de curas de Ber-
nardo Dias de Lugo e o Catecismo ou doctrina crista de Luis de Granada (titu-
1o 4). Neste elenco de livros que os parocos estavam obrigados a possuir nio
pode deixar de se notar a nio obrigatoriedade da posse das Sagradas Escrituras,
faceta que claramente contrasta com as tendéncias biblistas ou evangélicas de
raiz humanista e erasmista, que na primeira metade de Quinhentos tinham ti-
do alguma projeccio.

Em suma, pode dizer-se que comeca a haver preocupacdes nio sé6 com a
formagio dos candidatos ao estado clerical, mas de igual modo com aquilo
que hoje se designaria por formagio continua, tépicos que se reproduzem,
por vezes com maior cuidado e rigor, nas muitas constitui¢des que se pro-
mulgario nos séculos xvir e xvir. No século xvir, comeca até a difundir-se a
pratica da realizacio de conferéncias eclesiasticas. Na diocese de Lamego, as
noticias das primeiras aparecem numa visita pastoral de 1683, na qual se deter-
minava que desde que houvesse quatro sacerdotes numa freguesia estes se de-
viam reunir, pelo menos aos domingos e dias santos, a fim de tratarem de um
assunto de moral, ou do estado e oficio sacerdotal®®. Em Coimbra, foram
muito estimuladas por D. Miguel da Anunciagio (1741-1779), que responsabi-
lizou os arciprestes para que se celebrassem mensalmente?’.

Realce-se ainda, sobretudo ao longo do século xvi1, a publicacio de vi-
rias obras que tinham como escopo contribuir para uma melhor preparagio
dos futuros sacerdotes: Manuel Lourenco Soares, Principios e deffinissoens de to-
da a theologia moral muito proveitosos, e necessarios para todos os que se quierem orde-
nar, ou fazer outro qualquer exame (1640); Manuel de Faria, Promtuario moral de
questoes praticas ¢ casos repentinos em a theologia moral, para o exame de curas e con-
Sessores ¢ util a todo o sacerdote e secular (1675); Anténio Moreira Camelo, Paro-
cho perfeito deduzido do texto sancto e sagrados doutores para a pratica de reger e curar
almas (1675) e Francisco Barreto (bispo do Algarve), Advertencias aos parochos e
sacerdotes do bispado do Algarve (1676).

Este movimento legislativo e editorial foi acompanhado pela criacio de
muitas institui¢oes destinadas especificamente i formagio dos futuros clérigos.
Nio s6 seminirios, como se determinara na sessio 23.%, capitulo xvii, De re-
Jformatione, do Concilio de Trento, como ainda colégios e cursos de Casos de
Consciéncia.

Em 1531-1532, por ac¢io de D. Diogo de Sousa, comecou a funcionar em
Braga o Colégio de Sio Paulo, cuja direcgio dos estudos ficou a cargo do vi-
gario-geral da diocese. O colégio tinha quatro professores. Dois dedicados ao
ensino da Leitura e Escrita e os outros a0 da Gramitica e Légica. A accio de
Diogo de Sousa foi continuada por D. Henrique, que ampliou as instalacdes,
claborou novos estatutos, convocou docentes estrangeiros, entre os quais o
célebre humanista Nicolau Clenardo, aumentou o leque de matérias leccio-
nadas (Poesia Latina, Retérica, Filosofia, Teologia e Cinones) e dotou-o de
melhores rendas para a sustentagio de docentes e de alunos pobres. D. Frei
Baltasar Limpo (1550-1558) voltou a interessar-se por esta escola. Outorgou-
-lhe novos estatutos, aumentou-lhe as rendas, instituiu o cargo de reitor e or-
denou a existéncia de duas cadeiras de Gramatica, duas de Artes, duas de
Teologia e duas de Cinones. Nio se conhece o volume da frequéncia do co-
légio, mas é provivel que algumas dezenas de futuros candidatos a ordens sa-
cras por la tivessem passado todos os anos. Quando, em 1560, D. Frei Barto-
lomeu dos Martires quis passar o Colégio de Sio Paulo para os Jesuitas,
depois de contratar que nele houvesse sempre um curso de Artes, uma licio
de Casos de Consciéncia, e mestres de ensinar a ler e escrever, houve forte
oposi¢io do cabido. Todavia, em Julho de 1561, 0s Jesuitas tomavam posse da
escola e, em Outubro desse ano, ji os estudos abriram sob a sua tutela, tendo
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nos anos seguintes visto aumentar substancialmente a populagio escolar que
os frequentava. Até Janeiro de 1759, poucos antes do decreto de expulsio dos
Jesuitas do reino, assim se manteve a escola®.

Sublinhe-se que os colégios jesuitas desempenharam papel de relevo na
formacio do clero. Quer pelo ensino que autonomamente prestavam a mui-
tos jovens que depois ingressavam na carreira eclesidstica, quer pelo apoio di-
recto que davam a formag¢io de muitos alunos de seminarios, que iam aos
seus colégios ter aulas. Tal sucedia, por exemplo, no Funchal, onde os dis-
centes frequentavam os cursos de Teologia e Humanidades mantidos pelos
padres da Companhia numa residéncia junto a Capela de Sio Bartolomeu®’.
Outras ordens religiosas desempenharam este papel, se bem que nio com a
expressio quantitativa dos Inacianos. Em Lamego, no Colégio de Sio Nico-
lau, instituido em 1569 pelo bispo D. Manuel de Noronha, e que até aos fi-
nais de Setecentos foi praticamente a uUnica escola de formagio clerical na
diocese, na qual havia li¢des de Gramaitica e Teologia Moral, a maioria dos
mestres deste saber eram recrutados entre os Eremitas de Santo Agostinho®.

Com o decorrer dos anos outras ordens ou congrega¢oes se foram jun-
tando ao esforco que os prelados faziam para melhorar o nivel da formagio
clerical. No relatério sobre o estado do arcebispado de Braga, enviado para
Roma em 1749, lé-se que ai funcionavam varias escolas com influéncia na
formacio do clero. O Colégio de Sio Paulo, onde havia cinco classes de La-
tim, duas de Filosofia e uma de Teologia Moral; a Congregag¢io do Oratério
(fundada em Braga no ano de 1687), onde se ministrava Filosofia e Teologia
Moral, o Colégio do Pépulo, dos Eremitas Cal¢ados de Santo Agostinho,
onde havia li¢des de Teologia Escolistica desde o tempo do arcebispo Agos-
tinho de Jesus (1588-1609), o do Carmo que ensinava Teologia a religiosos e
o de Sio Frutuoso onde havia li¢des de Filosofia também para religiosos®'.

Os semindrios, que reclamam estudos monograficos sobre a frequéncia e
preparagio neles ministrada, foram-se implantando em ritmo razoavel por to-
das as dioceses do reino. Logo nos finais de Quinhentos apareceram em Lis-
boa (1566), Braga (1572), Viseu (1587), Portalegre (1590) e Evora (1597). No
século xvi foi a vez da Guarda (1601), Miranda (1601) e Leiria (1674). Mais
tarde, ji na segunda metade do século xvin, Elvas (1759), Coimbra (1765), La-
mego (1789) e Algarve (1797). O Porto teve o seu seminario fundado apenas
em 1811,

Alguns indicadores sugerem, todavia, que nido eram frequentados por
muitos alunos e nio seguramente por todos os individuos que acediam as or-
dens sacras, o que significa que os prelados continuaram a nio controlar em
absoluto a formagio do corpo clerical. Dé-se como exemplo o caso da dioce-
se de Miranda, com seminario erigido em 1601 por D. Diogo de Sousa. Em
1626, no processo consistorial de D. Jorge de Melo para titular da diocese, o
dedo da sé referia que a diocese tinha seminirio que ndo era frequentado®.
Sessenta anos depois, outra testemunha, desta feita do processo consistorial de
D. Manuel Moura Manuel, afirma que o seminario tinha habitualmente 12
meninos® e em 1749 nao passaria de 15°%.

O Seminirio de Braga, um dos que é melhor conhecido, foi obra de
D. Frei Bartolomeu dos Mirtires, que nele muito se empenhou pouco apés a
sua chegada de Trento, apesar da forte oposi¢io do cabido da sua sé, a que
nio foram alheios os contributos financeiros a que os conegos se tinham de
obrigar para a sua erec¢do, como se estipulou em Trento. Este problema
ocorreu, alids, em quase todas as dioceses. Os primeiros estatutos escritos que
o seminario teve foram publicados no tempo de D. Joio Afonso de Meneses,
em Abril de 1586, nio se conhecendo o seu conteido. Em 1620 teve novos
estatutos, ordenados por D. Afonso Furtado de Mendonga, nos quais se
apontam quatro categorias de seminaristas: colegiais, porcionistas, mogos de
coro e familiares. Os colegiais eram os alunos gratuitos num total de 44; os
mogos de coro eram seis e também estavam isentos de qualquer propina (em
1673 o arcebispo D. Verissimo de Lencastre passou o quantitativo de mogos
de coro para 10 e reduziu os colegiais a 40); os porcionistas, em nimero va-
ridvel, pagavam uma propina anual em trés prestagoes; os familiares tinham a
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seu cargo o servico de mesa e a limpeza dos corredores e eram igualmente
trés. Os seminaristas iam as aulas ao Colégio de Sio Paulo e ao do Populo
(fundado em 1596), acompanhados pelo vice-reitor, ou seja, uma parte da
instru¢io nio era ministrada no edificio do seminario. Ali havia apenas uma
aula quotidiana de Canto (cantochio, 6rgio e contraponto)®.

No Seminario do Funchal, de acordo com os estatutos de 1746, s6 eram
admitidos candidatos com mais de 12 anos e menos de 18, que ja soubessem
ler, escrever e tivessem alguns rudimentos de gramitica latina, tendo prefe-
réncia filhos de pessoas nobres ou que tivessem prestado qualquer servigo a
Igreja ou ao Estado. O curso constava normalmente de trés anos de Humani-
dades e de mais trés de Filosofia e Teologia Moral, encerrados por exames no
final de cada ano lectivo®. Daqui se conclui que o seminario nio se destinava
a uma aprendizagem desde as primeiras letras, nio se sabendo se seria esta a
regra ou a excep¢ao. As informagdes actualmente disponivels sugerem que na
maioria dos casos haveria ligoes de Gramatica, Teologia Moral e Canto, co-
mo sucedia em Viseu®.

Com a expulsio dos Jesuitas, em 1759, o Seminario de Braga entrou tam-
bém num clima de certa decadéncia, o que de igual modo deve ter sucedido
a todos os outros aos quais os padres da Companhia davam apoio. Esta situa-
¢do manteve-se até a altura em que o baculo arcebispal foi empossado por
Frei Caetano Brandio (1790-1805). O prelado chamou entio dois padres da
Congregac¢io da Missio para a direc¢io do seminario, melhorou-lhe as ren-
das e instituiu novas aulas de Retorica, Instituigdes Canodnicas, Desenho,
Geometria e Algebra, o que correpondia a um curriculum claramente distinto
daquele que se seguira nos dois séculos anteriores e aberto a filosofia das Lu-
zes, pela introdugio de algumas disciplinas novas e, admita-se, pela reformu-
lacio de alguns dos contetidos ministrados nos saberes classicos de Teologia e
Canones.”
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No arcebispado de Evora esta preocupacio com a formagio clerical foi
muito activa na segunda metade do século xv1, sob o impulso do cardeal e
arcebispo D. Henrique. No Natal de 1554, com a construgiao do edificio ain-
da por concluir, instalavam-se alguns jesuitas no Colégio do Espirito Santo,
inicialmente ideado por D. Henrique para ser seminario, solugio que depois
se veio a achar inconveniente. Ai se ministravam licdes de Latim, Grego e
Casos de Consciéncia, que alguns candidatos a ordens frequentavam com
bolsas criadas pelo cardeal. Em 1559 o colégio dos Jesuitas viria a ser elevado a
categoria de universidade e ai muitos futuros clérigos se formavam na «area
dos estudos humanisticos, filoséficos, teolégicos e morais»®. A acgio henri-
quina nio se ficou por aqui. Em 1563 foi fundado o Colégio de Sio Mangos,
ou dos Porcionistas, também ele confiado a uma direc¢io jesuitica. Chegou a
ter 100 alunos matriculados, mas nio sobreviveu ao falecimento do seu fun-
dador e poucos meses apds 1580 viria a encerrar. Posteriormente, em 1575,
criou ainda o Real Colégio de Nossa Senhora da Purificacio, inaugurado em
1593, também ele ligado a Universidade, destinado a cerca de meia centena
de cursantes de Teologia. Estes deviam ter idade minima de vinte anos, ser
mestres ou licenciados em Artes ou bacharéis em teologia e ja deviam possuir
ordens menores. Finalmente, em 1578, inaugurou o Colégio dos Mogos do
Coro, para oito meninos do coro da sé poderem ai fazer a sua formagio mu-
sical™.

O papel da Universidade de Coimbra tem também de ser equacionado
ao falar-se da formacio clerical. Alids, o aparecimento tardio de semindrios
em muitas dioceses, como sucedeu em Coimbra e no Porto, foi inimeras ve-
zes justificado pela proximidade daquela prestigiada instituigdo.

A Faculdade de Cénones sempre foi a que teve maior niimero de alunos
matriculados, desde que, no ano de 1537, a universidade se instalou definitiva-
mente em colina sobranceira ao Mondego. Ai faziam a sua formagdo muitos
eclesiasticos que depois vinham a ocupar cargos nos auditérios eclesidsticos,
na Inquisigio, nos cabidos (onde o lugar de conegos doutorais lhes estava re-
servado).

Do ponto de vista da formagio religiosa propriamente dita, importa so-
bretudo olhar para o que se passava na Faculdade de Teologia. A frequéncia
desta faculdade nunca foi muito elevada. Apesar das dificuldades em quantifi-
car o contigente, em virtude dos muitos alunos que estudavam nos colégios
das ordens religiosas com vinculagdo A universidade, nota-se uma tendéncia
para o seu aumento, desde 1537 até 1629. Entre 1629-1654 ha uma baixa pro-
longada em que a média anual de matriculas ronda as quatro dezenas para de-
pois se assistir a uma tendéncia quase constante para o aumento do ntmero
de estudantes tedlogos até 1771, com cerca de 100 matriculas/ano, rumo li-
geiramente quebrado, sensivelmente entre 1730 e 17457". A reforma pombali-
na veio acentuar dramaticamente uma quebra nos ingressos que ja se vinha a
notar pouco antes de 1772. Nio haja davidas de que o programa que ela pro-
punha teve seguramente influéncia neste decréscimo. E que, a partir de 1772,
os futuros tedlogos, com o estatuto de alunos obrigados, «frequentavam os
preparatorios do curso matemitico, nomeadamente as li¢des de Geometria,
Filosofia Racional e Moral, Fisica Experimental, Quimica e Historia Natu-
ral»’2,

A crise assumiu tais proporgdes que, por alvard de 10 de Maio de 1805, foi
o proprio D. Joio VI a tentar remediar a situagio. Nessa data estipulou que
todos os prelados das dioceses do reino enviassem anualmente para a univer-
sidade a cursar Teologia um ou mais futuros sacerdotes, que se instituissem
seminarios onde ainda nio existiam e que os existentes se considerassem «es-
colas do clero diocesano, onde os ordinandos venham a formar-se nas letras e
nas virtudes» para assim subirem ao sacerdocio. Assim, determina que nos se-
minarios houvesse um curso de trés anos de Estudos Teologicos e Candnicos
com licdes de Escritura, Dogma, Moral e Historia que deviam estar articula-
das com os saberes regidos na universidade”.

Entre 1537 e 1771, a esmagadora maioria dos alunos da Faculdade de Teo-
logia eram membros das ordens religiosas, muitos ingressando nela ja em fase
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adiantada dos estudos que iniciavam nas respectivas ordens, com vista i ob-
ten¢io dos graus de licenciado e doutor, e o corpo docente (77 % do total)
era quase exclusivamente constituido por frades. Eremitas de Santo Agosti-
nho, cistercienses, dominicanos, beneditinos e jeréonimos, dominavam, mas a
partir de meados do século xvi, pela sua recusa em aceitar o dogma da Ima-
culada Conceigio, os Dominicanos, que até entio tinham dominado quase
por completo a citedra de Prima, a mais importante do curso, desaparecem’.

O curso, para aqueles que o frequentavam integralmente, obrigava a sete
anos de licoes até se obter a formatura e a Biblia, a Suma teolégica de Sio To-
mas de Aquino e as Sentencas de Pedro Lombardo dominavam o saber minis-
trado’. Esta estrutura foi totalmente abalada a partir de 1772, tendo a reforma
da Faculdade de Teologia da Universidade de Coimbra, que proibia o uso
das célebres postilas e recomendava alguns manuais de pendor jansenista, re-
conhecido a importincia das ciéncias exactas e naturais «na modulacio da
forma mentis dos futuros tedlogos», passando ainda a conceder maior peso ao
ensino da teologia positiva do que ao da teologia especulativa, aspectos que ja
tinham sido anteriormente consagrados no plano de estudos para a Congre-
gacao dos Religiosos da Ordem Terceira de Sio Francisco do Reino de Por-
tugal, definido em 1769 pelo seu provincial Frei Manuel do Cenaculo Vilas
Boas’®,

Alguns dados fragmentirios sugerem como, em funcio de todos estes
multiplos esforgos que se tém vindo a salientar, pelo menos em algumas dio-
ceses, o nivel de preparagio do clero teria melhorado. Na diocese de Coim-
bra, que deve ser vista como um caso especialmente positivo, em funcio dos
muitos colégios e da universidade existentes na cidade, cerca de 41 % dos in-
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dividuos que acederam a ordens maiores entre 1581 e 1585 tinham matricula
na universidade e dos 151 que chegaram a sacerdotes de missa, 27 % tinham
graduagdo universitaria”’.

Nio se sabe se estas medidas tiveram repercussoes nos exames que se fa-
ziam para avaliar as qualidades dos candidatos a ordens, uma vez que deles fi-
cava apenas uma declaracio dos examinadores atestando a aprovagio, como o
pode documentar a analise da copiosa série de processos de ordenagio sacer-
dotal da diocese de Coimbra. E provavel que alguns esforcos tivessem sido
feitos, pois em muitas constitui¢oes encontram-se disposi¢coes determinando
que os exames fossem sempre realizados por trés examinadores, avisando-se
ainda que se elegessem para esses cargos pessoas competentes e integras. Em
Evora, sendo arcebispo D. Teotonio de Braganga, foi aprovado um regimen-
to dos examinadores do arcebispado (1599) que constitui um meio privilegia-
do de sondar a intensificagio dos cuidados postos na formagio do clero e, si-
multaneamente, um indicador das muitas lacunas de que este corpo ainda
enfermava. Os exames verificavam a formacio dos candidatos em Gramatica
Latina, Doutrina Cristd, e Teologia (Sacramentos, Casos de Consciéncia,
Mistérios da Fé)7®,

Para os concursos a beneficios, que tinham caracteristicas distintas, co-
nhecem-se algumas queixas de pouco zelo e até corrupg¢io que os marcavam
e 0 mesmo se passaria nos exames dos candidatos a ordenacio, pelo menos
nas trés décadas subsequentes a 1640, altura em que muitas dioceses foram
governadas pelos cabidos™. Tem-se ainda pontuais noticias de atropelos, que
chegaram a ser denunciados pelos prelados. Em Setembro de 1741, apenas
chegado ao arcebispado de Braga, D. José de Braganca, em fungio do modo
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leviano como teriam sido conferidos beneficios na sede vacante anterior, or-
denou que, no prazo de 15 dias, todos os parocos encomendados aparecessem
no pago arquiepiscopal para serem examinados em Moral e Liturgia, suspen-
dendo os faltosos™'. E de admitir, todavia, a existéncia de variacoes entre as
dioceses, em fungio da ac¢io concreta de cada prelado, quadro que o estado
actual da investigagdo nio permite desenhar.

Assim, pesem todos os esfor¢os feitos e sinais de gigantescas melhorias em
relagio a situagio que se observaria por 1500, o estado do clero nos alvores
do século x1x, do ponto de vista da sua formagio cultural e religiosa, estava
ainda longe de se poder considerar exemplar. Na diocese de Beja, em 1792,
entre os seus 380 padres apenas 10 % tinham feito estudos universitarios e es-
ses eram todos residentes em Beja, Serpa, Moura e Vidigueira®!, valores ape-
sar de tudo superiores aos registados para o clero da comarca de Vila Real
(6 %), sensivelmente pela mesma altura®.

A carreira eclesiastica iniciava-se pela recep¢io do sacramento da ordem.
Este s6 podia ser conferido pelo bispo. Na maioria das vezes a cerimdnia
ocorria na s¢ catedral das dioceses, se bem que a prima tonsura e as ordens
menores pudessem ser dadas em capelas e oratorios particulares. O processo
tinha varios graus. O primeiro passo era a tonsura, que nio sendo um sacra-
mento, nem um grau da ordem, constituia uma manifestagio da disposi¢io
para vir a recebé-los, marcando a passagem do estado laico ao clerical. Depois
seguiam-se as chamadas «ordens menores», compostas por quatro graus (ostii-
rio, leitor, exorcista e acolito), que até ao século xvir se recebiam habitual-
mente todas na mesma data e quase sempre em simultineo com a prima ton-
sura. A idade minima estipulada para se ser tonsurado e receber ordens
menores eram os sete anos mas, na pratica, este ingresso fazia-se em média
bastante mais tarde. Nio hi dados disponiveis que permitam afirmar com ri-
gor quando ¢ que tal ocorria. Apenas como um indicador refira-se que na
diocese de Sevilha, em Espanha, a idade média de entrada na carreira clerical,
durante o século xvii, eram os 17 anos e para as ordens maiores os 26%. Por
fim, as ordens sacras ou maiores. Por elas se ficava habilitado a tocar em ob-
jectos sagrados e para as receber exigia-se o celibato. Tinham trés graus, ditos
de «epistola», «evangelho» e «missa», que instituiam a condigio respectiva-
mente de subdiicono, diicono e presbitero. Para o primeiro exigia-se uma
idade minima de 22 anos, 23 para o segundo e 25 para o tltimo. A sua recep-
¢ao implicava um intersticio de um ano em relagio a data da tomada do alti-
mo grau de ordens menores, que nem sempre era integralmente cumprido.

O ingresso no estado clerical ndo era muito exigente, se bem que, sobre-
tudo depois de Trento, se tenha tornando cada vez mais rigoroso. Para além
da idade minima e de algumas imposi¢oes relativas a formacao religiosa e cul-
tural dos candidatos, de que ji se deu conta, investigava-se a legitimidade do
seu nascimento bem como a «impeza de sangue» (este Gltimo aspecto acen-
tuou-se decisivamente ao longo do século xvi1), o seu comportamento, virtu-
des morais e aptidoes fisicas. Estas averiguacoes, cujos custos deviam ser supor-
tados pelos proprios, eram produzidas através de inquéritos de testemunhas
ordenados pelos provisores das dioceses ¢ de certidoes passadas pelos parocos,
pelos escrivies dos auditorios episcopais e ainda pelo quizo secular», uma vez
que, antes de serem clérigos, os candidatos tinham estado sob a jurisdi¢io do
foro secular. Para se ter uma nog¢io mais detalhada daquilo que sob estas cliu-
sulas se averiguava, veja-se o tipo de perguntas que se faziam as testemunhas
que para este efeito eram ouvidas, a partir do exemplo da diocese de Coim-
bra, muito proximo, senio idéntico, ao que se passaria por todo o reino. In-
quiria-se se¢ o pretendente era baptizado e confirmado, se era herege, filho ou
neto de herege, se cometera homicidio, se fizera abortos, se cortara algum
membro a alguém, se era filho legitimo, se ja fora casado duas vezes ou uma
com mulher viva ou corrupta, se era cativo, se cometera algum crime grave,
se fora promovido a ordens menores por salto (isto &, deixando de cumprir
alguma), se costumava ser figurante em autos publicos, se andava publica-
mente amancebado, se era «fornicirio publico», se via bem dos dois olhos e
especialmente do esquerdo (dito olho candnico), se era corcunda ou defi-
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ciente de perna ou brago, se tinha gota ou outro tipo de doencas que o fi-
zessem perder os sentidos, se ji fora ou estava excomungado, se fizera pro-
messas para casar, se era bébedo, se tinha o juizo necessario e se era natural
do bispado.

Estas inquiricdes nem sempre seriam muito rigorosas. Tal teria sucedido
com os processos de genere, pelo menos até finais do século xv1, o que permi-
tiu o ingresso no clero de individuos de origem cristi-nova, alcandorando-se
alguns até a beneficios nos cabidos das dioceses. Assim sucedeu com certos
conegos da diocese de Coimbra, o que motivou mesmo, a partir da segunda
década de Seiscentos, o desencadear de uma forte ofensiva inquisitorial sobre
muitos dos membros daquela corporagio®, havendo ainda noticias de outros
casos de cristios-novos ocupando, por esta altura, dignidades capitulares®.

O acesso a ordens sacras, para além da exigencia do celibato eclesiastico,
obrigava também a que ja se tivesse assegurado um beneficio eclesidstico ou,
em alternativa, a constitui¢io de um patrimoénio (estavam dispensados desta
determinacgio apenas os frades regulares professos). Na diocese de Coimbra,
no ocaso de Quinhentos, cerca de 80 % faziam-no através da instituigio de
um patriménio e apenas 20 % haviam previamente assegurado um benefi-
cio®. Consciente de que nio havia beneficios para todos aqueles que ingres-
savam no clero, a institui¢io procurava por esta via proteger-se¢ da imagem
degradante que constituiria um corpo clerical em que alguns dos seus mem-
bros teriam de viver da mendicidade ou do exercicio de actividades julgadas
improprias.

Aproveite-se para referir como estas duas exigéncias, celibato e patrimé6-
nio, eram provavelmente a causa maior da interrupgio das carreiras. Tal co-
mo ja se referiu isso ocorria com cerca de metade do total dos individuos que
recebiam a prima tonsura e ordens menores e que desse modo nunca alcan-
cavam o grau de presbiteros. Dados para finais do século xvi, relativos a dio-
cese de Coimbra, apontam nesse sentido, mas carecem de ser confirmados
para outros contextos.

Nio hé estudos globais que permitam avaliar qual era o valor exigido pa-
ra estes patriménios, quem os instituia, como eram compostos, que tipo de
transformacdes sofreram ao longo do tempo. Os patriménios podiam ser ins-
tituidos com bens de raiz, rendas, padrées de juro, tencas ou capelas de mis-
sas, que obrigatoriamente deviam estar livres de quaisquer hipotecas ou ou-
tros encargos. As capelas, em fun¢io do seu elevadissimo namero, devem ter
constituido um meio privilegiado de dotacio. Em Sevilha, no século xvir,
correspondiam a cerca de 90 % dos casos”’.

O valor dos patriménios foi aumentando. Na primeira metade de Qui-
nhentos, de acordo com os textos das constitui¢oes diocesanas, apontava-se
em geral para bens imdveis no valor de 30 ooo réis. Depois, até meados do
século seguinte, determinou-se que os patriménios teriam um rendimento
minimo de 10 000 réis/ano ou, sendo constituidos por bens de raiz, valeriam
120 000 réis. Ulteriormente, passa-se a reclamar um rendimento anual de 12 a
15 000 réis e bens de raiz entre 130 e 200 000 réis, sendo admissivel que estes
quantitativos tenham aumentado ainda mais a partir da segunda metade do
século xvi. Valores que, nio sendo exageradamente altos, inviabilizavam o
acesso dos sectores mais humildes da populagio a carreira eclesidstica.

Os instituidores seriam por regra familiares dos candidatos, sobretudo os
pais, o que sucedia em perto de 80 % dos casos estudados para Coimbra™.
Este dado merece ser sublinhado pois mostra como a decisio de ingresso
no clero teria habitualmente um suporte familiar. Mais, seria um meio nio s
de promogio social, como de preservagio de rendas e bens da familia. Lem-
bre-se que os patrimonios dos eclesiasticos se tornavam imunes do ponto de
vista fiscal e que, depois de ordenado e tendo obtido um beneficio vitalicio,
o clérigo podia desvincular o seu patrimoénio, que ficava assim livre para po-
der ser reinvestido num outro candidato a eclesidstico, por vezes na mesma
familia.

A obtenc¢io da ordem era apenas o primeiro passo para ingressar no esta-
do clerical. A partir daqui intimeras hipoteses de carreira se abriam. Desde
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simples capeldes até bispos, passando por lugares em beneficios paroquiais,
colegiadas, cabidos, Misericordias, confrarias, Inquisi¢io, administragio e justi-
¢a diocesana e até em alguns orgios do governo da momrqma como por
exemplo a Mesa da Consciéncia e Ordens. Estas carreiras nio eram verticais,
nem acessiveis em exclusivo através do mérito, nio se sabendo se havia trajec-
torias muito definidas para ir progredindo no seu interior. Plausivelmente ha-
veria muitas estratégias para singrar at¢ aos mais cobi¢ados lugares, mas seria
aventureiro esbogar qualquer padrio de comportamento em fungio dos estu-
dos existentes. Nio restam todavia davidas de que a «qualidade» do nascimen-
to e a ligagio a um padroeiro podiam ser decisivas. Tanto mais quanto, excep-
tuando os beneficios paroquiais providos pelos prelados, ordens militares e
eventualmente da Coroa, as conezias doutorais ¢ magistrais e as vigararias da
apresentacio da Universidade de Coimbra, todos os outros lugares nio eram
preenchidos através de qualquer concurso, mas antes por nomeagio. Esta ideia
¢ tanto mais evidente quando se sabe que a maioria dos lugares em que era
o provido o clero local nio dependiam de concursos. Na diocese de Coimbra
o bispo detinha o padroado em apenas 12,3 % das pardéquias e em Braga em
cerca de 30 %. Nas mesmas dioceses, as ordens militares detinham o padroado
respectivamente em 7,5 % e 1,9 % dos casos ¢ a Coroa em 14,3 % ¢ 6 %Y.

Os que acediam aos lugares de maior destaque, renda e prestigio, como
titulares das dioceses, cabidos, colegiadas, certas abadias e priorados, cargos na
Inquisi¢io e na administragio diocesana, eram poucos e por norma oriundos
da nobreza ou de sectores proeminentes do terceiro estado, podendo por ve-
zes acumular alguns destes beneficios e/ou cargos. Deste modo, uma abadia
ou priorado rendosos podia ser o principio de uma fulgurante carreira de um
jovem fidalgo filho da nobreza cortesa ou de um descendente da nobreza
provinciana, que obtinha depois dignidades capitulares, antes de chegar a
prelado. Assim sucedeu, por exemplo, com D. Joio Coutinho, que foi prior
de Sio Miguel de Penela e conego da Sé de Faro, antes de ser provido como
prelado da diocese do Algarve, em 1626, ou com D. Francisco de Castro que
foi prior de Mortigua, deio do cabido de Coimbra e posteriormente bispo
da Guarda (1617).

Por vezes nio eram os melhores preparados nem com mais habilitacdes
académicas a ocupar os cargos. Alguns nem sequer tinham atingido o Gltimo
grau da ordem, ou seja, o presbiterado, e até a idade canonicamente estipula-
da, quando eram providos. A partir de Trento, por exemplo, exigiam-se 14
anos como idade minima para aceder a um beneficio, 22 para uma dignidade
capitular e 25 para um beneficio com cura de almas”, o que nem sempre se
respeitava.

Ao invés, e este processo deve-se ter acentuado com o transcorrer do
tempo, havia certos lugares ou fungdes que s6 os melhor habilitados podiam
desempenhar. Assim sucedia, por exemplo, com os cargos de inquisidor, vi-
gario-geral, conegos doutorais e magistrais, ou até alguns beneficios da apre-
sentagdo da Universidade de Coimbra, para os quais se exigia prova da ob-
tengio de graus universitarios.

Mas a esmagadora maioria dos lugares obtinham-se em beneficios paro-
quiais. A maior parte destes eram providos por nomeag¢io dos padroeiros, o
que favorecia a criacio de redes clientelares e a necessidade de a elas perten-
cer para os poder obter. Isto fazia com que alguns cargos se perpetuassem
quase eternamente em certos circulos familiares, sobretudo no caso das paro-
quias de padroado senhorial, uma vez que os bispos nio podiam negar a
apresentagiao se¢ os propostos reunissem todas as condi¢oes canonicas. Assim
sucedeu, por exemplo na freguesia de Gois, da apresentagio de um senhorio
laico (conde de Vila Nova), onde durante todos os séculos xvii e xviir os
providos pelo padroeiro foram sempre confirmados pelos prelados”. E toda-
via possivel que este processo tenha dado azo a alguns conflitos que actual-
mente estio por inventariar.

A este nivel do clero paroquial existia ainda uma elevada heterogeneidade
de condi¢des. Entre o simples beneficiado que podia ser assalariado de um
outro eclesidstico (coadjutor ou ajudante), o cura, reitor, vigario, prior e aba-
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de — designagdoes nem sempre precisas e seguramente com implantagio
e geografia de uso diferenciadas — havia enormes disparidades®. Estas distin-
¢oes tinham reflexos evidentes ao nivel dos montantes das congruas e outras
fontes de rendimento incerto, criando, numa mesma diocese, e até em pard-
quias vizinhas, gritantes situagoes de desigualdade. A titulo de exemplo, diga-
-se que no ultimo quartel do século xvi podiam encontrar-se no arcebispado
de Evora o prior do Alvito, que tinha uma renda de 225 ooo réis/ano, o de
Griandola com 20000 réis, o vigirio de Coruche 33 0oo réis, auferindo
11 200 réis cada um dos beneficiados de Borba”. Esta clivagem esteve longe de
se esbater com o passar do tempo. Na diocese de Beja, no final do século xvi,
as congruas do clero local variavam entre os 25000 e 0s 400 000 réis™.

Deste modo, havia muitos eclesiasticos que viviam em situagdo de quase
pobreza, uma vez que a maioria das rendas das igrejas onde exerciam o seu
oficio ndo ficavam para eles. Valia-lhes para remediarem o seu sustento o pé-
-de-altar, primicias, sanjoaneiras e outros proventos de natureza irregular que
nio eram cobrados de igual modo por todo o reino, como os emolumentos
resultantes da celebracio de certos actos como baptismos, casamentos e fune-
rais”®. Isto ja para nio falar do elevado nimero de «desempregados» que 1am
vivendo de pontuais servi¢os e que, em determinadas conjunturas, atingiram
nimeros superiores aos do clero que numa dada diocese tinha rendas esti-
veis. Na diocese de Evora, em 1575, havia 516 sacerdotes de missa que nio ti-
nham nenhum beneficio, sendo que os «colados», na mesma altura, eram
apenas 291, dos quais um era apenas subdiicono e seis s6 tinham ordens me-
nores”, A rarefac¢io da instituicio de novas capelas de missas e o desbarata-
mento e faléncia de muitas destas fundagdes, processo que se intensifica dras-
ticamente a partir da segunda metade do século xvi, como bem se mostrou
no caso de Lisboa”, ainda teria piorado a situacio deste clero desempregado
e pode ser mais uma das causas que ajudam a explicar o declinio das voca-
¢Oes sacerdotais que se fez notar por esta mesma altura.

Grande parte deste clero local era recrutado e exercia fung¢des na paré-
quia da sua naturalidade, nio havendo por isso uma grande mobilidade geo-
grafica nas carreiras eclesiasticas de nivel médio e inferior”. E ainda de consi-
derar a existéncia de uma certa estabilidade do corpo eclesiastico paroquial,
com os titulares dos beneficios a permanecerem habitualmente por varios
anos a frente dos destinos de uma mesma paréquia. Ao nivel dos lugares de
topo a mobilidade era maior, mas os proventos das novas colocagdes justifica-
riam por certo a mudanga.

Quais as fei¢des que assumiam o comportamento ¢ o desempenho do
clero secular?

Desde o século xv que ha vestigios de um grande esfor¢o para que o cor-
po clerical se distinga claramente do laicado através da sua aparéncia exterior.
Nas Constitui¢oes Diocesanas de Viseu de 1527, ordenadas pelo bispo D. Mi-
guel da Silva, isso é dito de forma bem explicita: «os clerigos devem ser aparta-
dos dos leigos em vida, conversagio, costumes e vestiduras» (constitui¢ao Ir).
Dai que se regulamentasse o corte de cabelo, a barba, os trajes, a proibi¢io de
adornos supérfluos. Esta tendéncia, refor¢ada apés o Concilio de Trento, foi
de dificil implantagio na totalidade do clero, sobretudo naquele que vivia no
mundo rural, sendo de admitir que, nas cidades, a distin¢io pelo traje tivesse
sido mais prontamente acatada. Nas freguesias rurais da diocese de Coimbra,
na segunda metade do século xvi, ainda ocorriam muitas dentincias nas visi-
tas pastorais contra eclesidsticos que nio usavam habito clerical. Uma série de
medidas tomadas, a0 longo da primeira metade do século xviir, pelos prela-
dos e visitadores do bispado de Lamego dio boa conta da diferenca que se
queria implantar e igualmente dos desmandos que nesta matéria ainda se ob-
servariam. Num capitulo da visitagio da freguesia de Monteiras, em 1701, 0
visitador admoesta os eclesiasticos que iam as missas cantadas, procissoes e
oficios da Semana Santa sem sapatos e até sem sobrepeliz, aparecendo de ta-
mancos, lengos «a modo de gravata», polainas e «outros trajos ridiculos», que
os nio distinguiam dos seculares. Anos depois, numa pastoral de 12 de Abril
de 1712, 0 recém-chegado bispo D. Nuno Alvares Pereira ordenava que to-
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dos os clérigos e beneficiados «tragam vestidos exteriores negros e compridos
que cheguem ao peito do pe e athe o cham, contanto que nao sejam de seda.
E o tal vestido constara de capa e loba com cabegio levantado e ornado com
volta. E nos lugares e de caminho poderao trazer roupetas de cor honesta e
de nenhum modo de seda que dem pelo meio da perna, com cabecio levan-
tado capaz de trazer nele volta e com manga mais justa do que costumam
trazer os leigos, e sem mais canhao que alguma dobra pequena». As posturas
dos visitadores e as prescri¢oes episcopais tardavam em ser plenamente acata-
das e, em 1742, ainda o prelado, D. Frei Manuel Coutinho, se insurgia em
carta pastoral contra o uso na igreja, por parte dos padres, de esporas, socos e
polainas, e cinco anos depois decretava nio deverem usar botdes de ouro ou
prata, pentes no cabelo, fivelas de pedras nos sapatos, cabelo que cobrisse as
orelhas, cabeleiras e perucas”.

Um dos maiores males do desempenho clerical na época medieval tinha
sido a falta de residéncia nos locais onde usufruia beneficios. Problema parti-
cularmente agudo nos casos dos beneficios curados, na medida em que impli-
cava o abandono dos locais de culto e dos fiéis, resultava da acumulagio
de beneficios nas mios de um mesmo individuo e ainda da falta de vocacio
de boa parte do corpo clerical. Nio se sabe com exactidio qual seria a situa-
¢ao a este respeito durante o século xvi. Conhecem-se pontuais queixas da
nio observancia deste preceito. Na arquidiocese de Braga, na primeira me-
tade do século a situa¢io nio era brilhante, a julgar pela situacio das zonas
do deado e de Monte Longo, onde, em certos momentos, os directos res-
ponsaveis pelas paroquias estavam ausentes em 70 % dos casos'". Ao nivel
dos cabidos, este foi um mal grave ao longo de todo o século. Em Evora,
numa visita ao cabido efectuada em 1537, o bispo D. Afonso detecta o in-
cumprimento da residéncia por parte de muitos conegos'’!. Nos finais do sé-
culo, o dedo da Sé de Coimbra, Antéonio Toscano, esteve ausente, durante
quase quinze anos, desde 1580 até 1595, morrendo em Lisboa nessa data'"?. Es-
tas notas pontuais nao autorizam constatacoes globais. O mesmo nio se passa
para épocas posteriores.

Nas visitas da diocese de Coimbra dos anos de 1651, 1673, 1686, 1690,
1702, 1705, 1707, 1713, 1718 1736, 1741, 1752, 1767 ¢ 1783, ou seja uma amostra
que di bem conta da situagio desde meados do século xvir e e quase todo o
século xvim, verifica-se que a falta de residéncia era uma questio menor.
Apenas na visita de 1673, num total de 346 pardquias inspeccionadas, ha re-
gisto de seis eclesiasticos denunciados ao visitador por essa falta. Nos outros
anos, este tipo de acusagio oscila entre um e trés casos/ano, o que se pode
considerar insignificante. Mais, em toda a série relativa ao século xviir houve
apenas oito dentncias.

Este baixo padrio ¢ ainda detectivel em virias visitas pastorais realizadas
em Braga, Portalegre e Faro, o que permite afirmar, com alguma seguranga,
que a questio da residéncia do clero local era um assunto quase totalmente
erradicado a partir da segunda metade de Seiscentos. Neste plano, a Reforma
catélica em Portugal obteve o sucesso reclamado em Trento.

Em relagdo ao clero local é possivel tragar um quadro daquilo que seriam
os seus maiores vicios, apesar de ndo ser vidvel estabelecer se eram muitos ou
poucos aqueles que nio cumpriam com todo o escrupulo e zelo as tarefas
que lhe estavam confiadas. E aquilo que se exigia aos sacerdotes era uma ac-
¢ao de grande exemplaridade a varios niveis. Desde a sua preparacao literaria
e doutrinal, passando pela conduta moral e desempenho enquanto curas de
almas e vigilantes dos locais sagrados e objectos de culto, até a0 modo como
se deviam apresentar publicamente. Durante o Concilio de Trento, sessio
xxi1, capitulo 1, De reformatione, a imagem que se pretendia para o corpo cle-
rical reformado havia sido lapidarmente definida: «os clérigos chamados para
a sorte do Senhor ordenem a sua vida e costumes de modo que em seu vesti-
do, gesto, andar, priticas e em tudo o mais, nada apareca que nio mostre
gravidade, moderagio e esteja cheio de religido, evitando ainda as culpas le-
ves, que neles serlam graves, para que as suas ac¢oes causen veneragio a to-
dos». Programa, conceda-se, nada ficil de alcancar.
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O nio cumprimento do celibato era um dos vicios mais frequentes do cle-
ro. Largamente difundido durante o século xvi, afectava tanto elementos dos
patamares médios e de topo da hierarquia da Igreja como os mais humildes.
Sio conhecidas inimeras dentincias que denotam até uma quase total auséncia
de pudor face a essas situages. De facto, em muitos textos de constitui¢des
diocesanas chegou a ser necessario proibir que sacerdotes que fossem pai e filho
se auxiliassem na celebragio da missa ou que servissem na mesma pardquia'’®,

Os dados das visitas de Coimbra compilados a partir da amostra ja referida
s30 muito expressivos. Dos 1197 casos denunciados aos visitadores que envolve-
ram padres, cerca de 53 %, ou seja, um total de 638, reportavam-se aqueles que
nio respeitavam o celibato. Em algumas zonas da arquidiocese de Braga, du-
rante o século xvii, registaram-se dados semelhantes'™. Nos finais do século,
em Tras-os-Montes, a avaliar por uma visita pastoral de 1795, ainda era este o
mal que mais corroia este sector'®®. Seguiam-se depois, na diocese de Coimbra,
os padres acusados de beberem vinho em demasia (16 %). Ainda com algum
peso havia queixas contra o clero que jogava a bola, dados ou cartas (3 %) e
que trabalhava em oficios servis (3 %). A caca, as touradas e o porte de armas,
vicios tdo regular e asperamente proibidos desde meados do século xv, ji nio
compareciam, por esta altura, entre as mais frequentes faltas do clero.

Do ponto de vista do cumprimento do seu ministério religioso, as falhas
mais comuns eram o desleixo ou omissio na administragio dos sacramentos
(baptismo, missa e extrema ungio) (8 %) e nio ensinarem a doutrina ou cate-
quese aos paroquianos (3 %). Este laxismo, ou pouco zelo com que era mi-
nistrada a catequese, tinha reflexos evidentes ao nivel do conhecimento da
doutrina por parte das populagdes. Dai a grande preocupagdo de muitos pre-
lados em combaté-lo. Nas pastorais dos bispos hd ecos desta lacuna até muito
tarde no século xvir. D. Frei Aleixo de Miranda Henriques, bispo de Miran-
da (1757-1771), numa das suas cartas pastorais, apos lastimar a morte do seu
antecessor e de louvar os esfor¢os por ele feitos, afirma que com o seu faleci-
mento tinham sido igualmente sepultados os desvelos na instrugio do povo,
que continuava rude e ignorante: «... pois separadas algumas casas e familias
principais e outras que as imitam, tudo he um puro idiotismo com total
ignorancia ainda dos primeiros rudimentos da fé e outro si nam pode nacer
este abominavel e orroroso defeito de outro principio mais que da indescul-
pavel omisam dos reverendos parocos...»'".

Hi todavia a impressio de que a maioria dos eclesidsticos com comporta-
mentos morais e condutas religiosas indevidas nio eram os «colados», mas
aqueles que viviam uma situagdo de desemprego, muitas vezes apenas clérigos
de ordens menores, cujo ingresso na carreira sacerdotal tinha sido alheio a
qualquer espécie de vocagio espiritual interior.

Como corolirio de tudo o que se deixou dito parece ser legitimo concluir
com as justas palavras que outros ja escreveram, reportando-se ao panorama
que se teria observado de meados do século xvi em diante: «Os esfor¢os con-
juntos dos bispos e da corte tiraram a Igreja lusitana do atoleiro moral em que
se encontrava. As irregularidades de vida, a indpia de cultura, a falta de sentido
evangélico e de espirito apostélico, sofreram um rude golpe.»'’7 O caminho da
reforma foi sem qualquer sombra de divida dando os seus frutos. Mas como se
mostrou, houve muitos escolhos para vencer. Na aurora do liberalismo, nio
era ainda totalmente isento de miculas o clero secular portugues.

BISPOS

ENTRE 1500 E 1820 FORAM PROVIDAS 613 mitras, das quais 343 se situavam
no continente e arquipélagos atlinticos dos Agores e Madeira e 270 noutros
territdrios do padroado portugués'’®.

Estes cargos foram ocupados por 480 individuos distintos. Destes, 220 fo-
ram apenas titulares em dioceses do continente e ilhas, 234 no ultramar e, fi-
nalmente, 26 comegaram no ultramar mas acabaram por ser nomeados para
uma diocese no continente.
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A maioria esmagadora daqueles que exerceram o munus de prelados dio-
cesanos, 372, fizeram-no apenas numa diocese, enquanto que 108 conhece-
ram nomeagoes para mais do que uma, ou seja, foram sendo promovidos: 87
foram bispos em duas dioceses, 19 em trés e apenas dois tiveram percursos de
ascensdo que os fizeram passar por quatro, como sucedeu com Afonso Furta-
do de Mendonga (bispo da Guarda — 1609, Coimbra — 1616, Braga — 1618
e Lisboa — 1626) ¢ com Rodrigo da Cunha (Portalegre — 1615, Porto —
1618, Braga — 1626 e Lisboa — 1635). Destes 108, apenas 26 confinaram as
suas carreiras a dioceses do padroado ultramarino, pelo que se pode constatar
que a rotatividade de fungdes sucedeu sobretudo com aqueles que actuaram
no continente.

Se bem que estas promogdes tenham acontecido indiscriminadamente ao
longo de todo este periodo, elas sucederam com maior intensidade entre 1580
e 1706, conhecendo uma gradual redugio, a partir de entio, particularmente
acentuada durante o consulado pombalino (1755-1777). Frise-se ainda que a es-
magadora maioria das provisdes em mais do que duas dioceses aconteceu
igualmente nesta fase (14 dos 21). Pode pois afirmar-se que, nio sendo uma
novidade trazida pela monarquia hispanica, foi intensificada no seu tempo e
com o primeiro monarca da dinastia de Bragan¢a que, de facto, proveu dioce-
ses: D. Pedro II. Recorde-se que por problemas relacionados com o reconhe-
cimento por parte da Santa Sé da legitimidade de D. Jodo IV ao trono de Por-
tugal, entre 1640 ¢ 1670, nenhum dos bispos propostos foi aceite por Roma.

Como eram escolhidos? Quais as suas caracteristicas sociologicas? Quais
as linhas essenciais das suas carreiras? Quais as tendéncias dos seus desempe-
nhos? Eis as perguntas a que seguidamente se procurari dar resposta.

A designagio dos bispos portugueses competia ao rei de Portugal, se bem
que a confirmagio desta elei¢io tivesse posteriormente de ser sancionada pelo
Papa. A partir de finais do século xvi, para que se procedesse a uma averigua-
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¢do mais criteriosa das qualidades do escolhido e se evitassem nomeagoes de-
sajustadas, constituia-se um processo (processo consistorial), por determinagio
geral da Santa Sé para todo o mundo catdlico que, no caso portugués, corria
em Lisboa sob organizagio da nunciatura. Sem ele o Papa nio emitia a sua
aprovagio. Na pratica, todavia, essa aceitacio papal foi sempre outorgada,
nio se conhecendo um tnico caso de prelados apresentados pelo rei que nio
viessem a ser confirmados, com excep¢io do ocorrido durante a governagio
dos primeiros Bragangas, pelas razdes ja apontadas.

Mas se as escolhas eram uma decisio do livre arbitrio régio, que inclusi-
vamente podia prometer a seu bel-prazer a nomeag¢io para uma qualquer
diocese que viesse a vagar, hipotecando por essa via certos lugares, o monarca
nio decidia isoladamente!”. O veredicto régio, nio exclusivamente ditado
por motivos de natureza pastoral e pelas qualidades e capacidades dos eleitos,
era habitualmente precedido da recolha de pareceres ou da audigio de minis-
tros da governagio, de eclesiasticos proximos do rei, da aristocracia cortesa
mais influente, da familia do monarca, dos cabidos das sés e até do proprio
Papa. Dai a importincia de fazer parte de certas parcialidades ou de concitar
o apoio de certos grupos, para poder ser nomeado para estes lugares. E essas
influéncias eram aceites e até agradecidas. Tal sucedeu quando o arcebispo de
Braga, Frei Bartolomeu dos Martires, em 1581, renunciou. Entio, o cabido
parece ter pretendido que se nomeasse para arcebispo Frei Gaspar do Casal,
ao tempo bispo de Coimbra. Este, apesar de nio ter sido o escolhido, por
carta datada de Marco de 1582, dirigida a corporagio capitular, agradece as di-
ligéncias feitas''’. Nio excluindo a importincia que virtudes pessoais tinham
nestes processos, deve sustentar-se que o mérito, por si s6, nem sempre basta-
ria para motivar uma escolha.

Nio é possivel fazer um levantamento exaustivo do modo com que em
diferentes conjunturas politicas este processo de selecgio dos prelados foi es-
tabelecido. Alguns dados se podem avangar, necessitando de mais aturadas e
consistentes averiguagdes futuras. Assim, no reinado de D. Jodo III, era larga
a influéncia que nesta matéria tinham a rainha D. Catarina e os condes de
Vimioso e da Castanheira''!. Durante a governagio filipina e ap6s a criagio
do Conselho de Portugal, os seus membros eram convocados a dar parecer
sobre o provimento das sés que vagavam''?. No tempo de D. Pedro II con-
sultar-se-iam regularmente alguns dos ministros da governagio, como se ob-
servou na ocasiao da substituicio do bispo de Lamego, Anténio de Vascon-
celos e Sousa, irmio do conde de Castelo Melhor, em 1706''%. Quando
governava D. Jodo V seria decisiva a voz de Frei Gaspar da Encarnacio, pa-
rente, amigo e conselheiro do rei'™.

Muitas das escolhas efectuadas nestes periodos nio desmentem estas in-
fluéncias. Eclesiasticos muito proximos da rainha D. Catarina de Austria, cas-
telhanos de nascimento, foram colocados a frente dos destinos de dioceses
novas. Assim sucedeu com o seu esmoler e dedo da capela, Toribio Lopes,
bispo de Miranda a partir de 1545, ¢ com o seu confessor, Julido de Alba, bis-
po de Portalegre desde 1549 e de Miranda, de 1560 em diante. Também os
principais conselheiros de D. Jodo III, Francisco de Portugal (1.° conde de
Vimioso — 1516) e Anténio de Ataide (1.° conde da Castanheira e vedor da
fazenda desde 1530), exerceram influéncias que valeram a promogio de fa-
miliares ao episcopado. Foram os casos de Martinho de Portugal, irmio do
1.° conde de Vimioso e tal como ele filho ilegitimo de Afonso de Portugal
(arcebispo de Evora desde 1485), prelado do Funchal a partir de 1533, e de
Jodo de Portugal, filho do 1.° conde de Vimioso, confirmado bispo da Guar-
da em 1556. Um dos filhos do 1.° conde da Castanheira, Jorge de Ataide, nas-
cido em 1535, foi prelado de Viseu a partir de 1569. Diga-se ainda que a per-
petuagio de titulares diocesanos destas linhagens se manteve durante a
dominagio castelhana, através das nomeacdes de Joio de Portugal, filho do
2.° conde de Vimioso, para a diocese de Viseu em 1626, e de Jodo da Gama,
neto materno dos condes da Castanheira, bispo de Miranda em 1615.

Durante a dominagio filipina, como ji foi bem notado, uma das preocu-
pacdes dos governantes espanhois foi a de seleccionar candidatos aderente
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inequivocos da nova dinastia. Esta a razio que suscitou que de alguns clis fa-
miliares aristocriticos, colaboradores seus desde a primeira hora, como os
Castros e os Noronhas, «tivessem saido significativo nimero de servidores da
Igreja e do Estado»''™: Miguel de Castro foi eleito para Lisboa (1585), Agosti-
nho de Castro para Braga (1588), Francisco de Castro para a Guarda (1617),
Dinis de Melo e Castro para Leiria (1627), Miguel de Castro para Viseu
(1633); Nuno de Noronha para Viseu (1587), Anténio Matos Noronha para
Elvas (1591) e Sebastiilo Matos Noronha para Elvas (1626) e para Braga (1635).

A influéncia de Frei Gaspar da Encarnagio, quando reinava D. Joio V,
espelha-se na escolha de uma série de prelados ligados a corrente da jacobeia,
movimento onde era enorme a inspira¢io deste missionirio do Varatojo e re-
formador dos crizios de Coimbra. Assim, muitos prelados entio nomeados,
todos membros de ordens ou congregagdes religiosas, tinham de virios modos
estado ligados aquela tendéncia, como sucedeu com Inicio de Santa Teresa
bispo de Goa (1721) e do Algarve (1740), José Fialho bispo de Olinda (1724), da
Bahia (1739) e da Guarda (1739), Valério do Sacramento bispo de Angra (1738),
José Maria da Fonseca e Evora bispo do Porto (1739), Miguel de Tavora ar-
cebispo de Evora (1739), Miguel da Anunciagio bispo de Coimbra (1739),
Anténio do Desterro bispo de Angola (1740) e do Rio de Janeiro (1745), e,
por fim, Jalio Francisco de Oliveira bispo de Viseu (1740).

O modo como os prelados eram escolhidos, como acaba de se mostrar
fungio da discricionaridade régia apds consulta de certos poderosos, bem co-
mo os vectores definidos no Concilio de Trento no que tocava as competén-
cias e qualidades dos bispos, condicionaram o seu padrio sociolégico.

O longo arco cronoldgico abrangido por esta avaliagio conheceu virias
conjunturas distintas, com especificidades proprias, que numa leitura de sinte-
se ndo é possivel contemplar em toda a sua exaustividade. Nesta matéria, o
Concilio de Trento e a governagio pombalina introduziram indubitavelmen-
te tempos de ruptura. De toda a forma, hi algumas tendéncias globais que
sio visiveis no decurso de todo o periodo:

— procurou-se manter um certo equilibrio entre seculares e religiosos,
para evitar descontentamentos no seio do poderoso corpo clerical que po-
diam ser prejudiciais a Coroa, quer no tocante ao equilibrio social interno,
quer no concernente as suas relagdes externas com a Igreja de Roma;

— consumou-se definitivamente o processo de nacionaliza¢io dos bispos,
cada vez mais raramente estrangeiros, demonstrando-se por esta via autono-
mia face ao poder romano;

— intensificou-se e banalizou-se o recrutamento de prelados oriundos de
familias da alta fidalguia — tendéncia que se comegara a esbater claramente a
partir de 1755, com a subida de Sebastiio José Carvalho e Melo a secretirio
de Estado dos Negocios do Reino;

— foi-se melhorando o nivel de formagio académica e cultural dos titu-
lares das mitras, por forma a responder aos novos desafios que se langavam a
ac¢do dos prelados depois de Trento;

— vio lentamente desaparecendo do universo episcopal bispos muito jo-
vens e inexperientes para dar lugar a um corpo mais maduro, preparado e
com trajectérias anteriores que auguravam desempenhos mais competentes a
frente das dioceses.

Dos 480 bispos nomeados, 250 (52 %) eram membros de congregagdes re-
ligiosas e 225 (47 %) eram seculares (desconhece-se o estatuto de cinco).
Equilibrio global que todavia esconde importantes especificidades geogrificas
e cronologicas. O corpo dos seculares serviu privilegiadamente nas dioceses
do continente e ilhas (161 dos 225, ou seja, 72 %), enquanto que os religiosos
actuaram em maioria nas dioceses do padroado ultramarino (171 dos 250, o
equivalente a 68 %).

A escolha dos regulares para os territorios distantes do padroado ultrama-
rino decorria das necessidades de missionacio e evangelizagio que nessas par-
tes se exigiam mas também, deve reconhecer-se, devido aos poucos proven-
tos financeiros que esses cargos davam aos seus titulares, ja para nao falar dos
perigos que viagens, doengas, climas e ambientes por vezes indspitos causa-
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vam, o que fazia com que os membros das ordens estivessem habitualmente
mais dispostos a enfrentar esses desafios. E mesmo assim, por vezes, no era
facil encontrar quem aceitasse certos lugares. Tome-se como exemplo a dio-
cese de Cochim. Miguel Rangel, o bispo que a governou desde 1634, deve
ter falecido por 1646. Nessa altura houve o longo periodo em que, por difi-
culdades com a Santa Sé, nio se conseguiam prover os bispados. Mas quando
isso foi resolvido, por 1670, ninguém foi provido de imediato. S6 em 1688 se
arranjou um bispo, Pedro da Silva que, contudo, nunca foi 3 diocese.

Quanto 3 composigio dos regulares, e apesar de um certo predominio de
franciscanos (50), eremitas de Santo Agostinho (29), dominicanos (29), jesui-
tas (26), carmelitas (19), nio se pode falar de hegemonia de nenhuma congre-
gacio, pois hi prelados de quase todas as ordens, incluindo as ordens militares
de Cristo, Avis e Santiago e, por outro lado, houve sempre o cuidado por
parte do poder régio de nio concentrar a esfera de ac¢io de nenhuma delas
em determinadas dioceses, tentando desse modo evitar situa¢des de dominio
e privilégio (constitui uma excep¢do a esta regra o provimento das dioceses
da Etiépia e do Japio, sempre ocupadas por jesuitas).

Cronologicamente, hi que sublinhar que os seculares dominaram até 1563
(61 % dos providos) e que a partir desta data, fungio da reforma das ordens e
das directrizes tridentinas, come¢am a ser cada vez em maior nimero os reli-
giosos providos. Entre 1563 e 1750, 56 % dos bispos foram religiosos, valores
que se sintonizam com o que se verificou noutros paises da Europa catolica,
como sucedeu no reino vizinho''®. Contrariamente, e pese o ambiente geral
de anticongreganismo que por toda a Europa se comega a declarar, nio se as-
sistiu em Portugal, com o triunfo do iluminismo catolico, a um refluxo de
prelados das congregagdes, ji que, de 1750 a 1820, 53 % dos bispos continua-
ram a ser recrutados entre os religiosos. Lido a partir daqui, o anticongrega-
nismo foi exclusivamente um antijesuitismo.

Nos séculos X1v e xv, o centralismo papal na escolha e provimento dos
prelados havia confiado os destinos das dioceses lusas a um vasto conjunto de
estrangeiros''”. Este quadro alterou-se radicalmente nesta nova conjuntura.
Dos 480 escolhidos, apenas uns residuais 14 (0,3 % do total) eram estrangeiros
(seis «espanhois», quatro «talianos», um austriaco, um inglés, um francés e
um angamalés). Assiste-se, portanto, a um processo de «nacionalizagio», que
se foi acentuando cada vez mais 2 medida que o tempo transcorria. Na pri-
meira metade do século xv1 (reinados de D. Manuel, D. Joio III e regéncia
de D. Catarina) ainda foram providos seis titulares estrangeiros, quase todos
do reino vizinho, o que se concertava com algumas das estratégias da politica
portuguesa do tempo. Depois o processo tornou-se cada vez mais raro. Os
Gltimos estrangeiros a ocuparem sés portuguesas no continente foram Ricar-
do Russel (figura proxima da mulher de D. Joio IV e mais tarde sumilher da
cortina e mestre da filha do rei, D. Catarina), bispo de Portalegre (1671) e de-
pois de Viseu (1684), e Domingos de Gusmio (filho ilegitimo do duque de
Medina e Sidénia, sobrinho da rainha Luisa de Gusmao), bispo de Leiria
(1677, diocese de que nio chegou a tomar posse) e pouco depois arcebispo
de Evora (1678). Ambos escolhas que, na conjuntura politica em que aconte-
ceram — pouco depois da subida ao poder de D. Pedro Il —, denotam um
desejo de contentar facgdes no conturbado campo politico de entio. Nos sé-
culos xvin e xix (até 1820) ji s6 havera mais dois estrangeiros e todos eles
providos em dioceses ultramarinas: Godofredo Lambekowen, austriaco, para
Nanquim, em 1752, e José Cariati, angamalés, para Cranganor, em 1782.

Do ponto de vista social, assiste-se a aristocratizagdo do universo dos pre-
lados, faceta que assumiu um cariz quase hegemonico nas dioceses do conti-
nente. A defesa da origem fidalga dos bispos era, alidas, um dos topicos que
desde o século xv1 se podia encontrar em muitos tratadistas, de que em Por-
tugal se topam claros ecos na obra do jeronimita Frei Heitor Pinto, quando a
dado passo, dando disso conta, escreve: «por experiencia vemos que pela mor
parte sio mais excelentes e melhor inclinados e de maior primor os prelados
de boa casta que os baixos e plebeios»''®.

Esta opinido plasmou-se, de facto, nas escolhas. As grandes, rentaveis e
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prestigiadas arquidioceses de Braga, Lisboa e Evora estiveram quase sempre
reservadas aos filhos, ainda que bastardos, das mais selectas linhagens portu-
guesas e até da familia real. Isso foi muito nitido nos reinados de D. Ma-
nuel I, cujos filhos Afonso e Henrique foram arcebispos de Braga, Lisboa e
Evora, e de D. Jodo III, que fez do filho Duarte arcebispo de Braga (1542),
lugar onde substituiu o tio Henrique. Por vezes eram mesmo ilegitimos os
que se colocavam nestes lugares, como era o caso do citado D. Duarte. No
reinado de D. Jodo V, o seu irmido José de Braganca, filho de D. Pedro II e
de D. Francisca Clara da Silva, foi arcebispo de Braga (1740), e na mesma sé,
pouco depois (1758), foi colocado Gaspar de Bragang¢a, um bastardo de
D. Joio V.

Para além da familia real outras importantes linhagens se assenhorearam
de lugares, erigindo auténticos potentados familiares, nalguns casos ao longo
de geragdes. Podiam-se dar disso multiplos exemplos. Ja se fez alusio aos
Portugal, ligados aos condes de Vimioso. Refiram-se agora os inimeros Bra-
gangas: Teotonio de Braganga (arcebispo de Evora — 1578), Joio de Bragan-
¢a (bispo de Viseu — 1597), Alexandre de Braganca (arcebispo de Evora —
1603); os Lencastres, da Casa de Aveiro: Jaime de Lancastre (bispo de Ceuta —
1545), Jodo de Lencastre (bispo de Lamego — 1621), Verissimo de Lencastre
(arcebispo de Braga — 1671), o seu irmido José de Lencastre (bispo de Miran-
da — 1677), Pedro de Lencastre (bispo de Elvas — 1705); os Téavoras: Joio
Mendes de Tavora (bispo de Coimbra — 1638), Miguel de Tavora (arcebispo
de Evora — 1741), 0 seu irmido Anténio de Tavora (bispo do Porto — 1756),
Jodo Cosme de Tavora (bispo de Leiria — 1746); os Melos, de Serpa: Martim
Afonso de Melo (bispo de Lamego — 1599), o seu irmio Jorge de Melo (bis-
po de Miranda — 1628 ¢ Coimbra — 1634), o sobrinho de ambos Martim
Afonso de Melo (bispo da Guarda — 1672), etc.

Este processo de aristocratiza¢ao das prelaturas, que nio excluiu em abso-
luto da posse do baculo prelaticio individuos de extrac¢io social humilde, so-
bretudo nas dioceses ultramarinas, comegou a sofrer uma nitida quebra a par-
tir de 1755, com a subida de Carvalho e Melo, futuro marqués de Pombal,
aos Negocios do Reino. Com o Marqués houve um claro esfor¢o no sentido
de promover ao episcopado elementos oriundos da nobreza provincial ou de
fungdo, por vezes recentemente promovida e «sem lagos com alguns dos sec-
tores da nobreza mais insigne e poderosa»''”. E a partir desta altura que se
tornam mais frequentes os bispos de origem social humilde, como Frei Ma-
nuel do Cenaculo (bispo de Beja em 1770 e de Evora em 1802), Frei Caetano
Brandio (bispo do Para em 1782 e de Braga em 1790), Frei Inicio de Sio
Caetano (bispo de Penafiel em 1777), casos dificeis de encontrar em tempos
mais recuados.

A intensificagdo da nomeagio para bispos de titulares de graus universita-
rios foi outro aspecto saliente e que contribuiu decisivamente para um au-
mento da dignificagio e qualidades deste corpo. As pesquisas efectuadas nio
autorizam ainda interpretagdes definitivas, uma vez que se desconhece qual
era o nivel de preparagio académica de 253 dos 480 providos. Sabe-se, no en-
tanto, que havia 119 tedlogos e 108 canonistas (alguns destes tinham simulta-
neamente graus em direito civil) e que, para os casos conhecidos, houve um
crescimento da percentagem dos titulares de graus universitirios apds 1563.
Na primeira metade do século xvi apenas 35 % dos bispos ostentavam titulos
universitarios ou formag¢io em teologia obtida nas ordens religiosas, valor que
sobe para 50 % entre 1563 e 1750 e que atingird os 86 % durante o consulado
de Pombal. Recorde-se que no Concilio de Trento se estipulara que os bis-
pos deviam ser graduados em Canones ou Teologia. Frise-se ainda que a par-
tir da segunda metade de Setecentos aumentou a percentagem daqueles que
tinham exercido o magistério docente na Universidade de Coimbra.

A afectagio das dioceses podia até depender do tipo de formagio dos bis-
pos. No ambito do universo conhecido verifica-se que 70 % do total de gra-
duados ficavam em dioceses do continente e que 80 % dos canonistas eram
colocados no continente, enquanto que os tedlogos iam mais facilmente para
dioceses do padroado ultramarino (41 %, contra apenas 20 % de canonistas).
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Os tedlogos, mais aptos para guiar os crentes e para evangelizar, eram mais
facilmente recomendados para as terras de missio. Os canonistas teriam maior
preparagio para a elaboragio de constitui¢des, convocagao de sinodos, fiscali-
zacio de comportamentos através da realizacio das visitas episcopais, pelo que
reuniriam melhores condigdes para a implantagio dos decretos tridentinos de
reforma nas dioceses continentais.

Este processo foi acompanhado pela limitagio cada vez mais severa de
prelados que nio reuniam condi¢des formativas, etarias, candnicas e morais.
O bispo ignorante, infantil, oriundo de relagdes ilegitimas, guerreiro, que
acumula beneficios, devasso, vai desaparecendo de cena. No século xviir se-
rio rarissimas excepgoes. Também aqui o legado de Trento foi significativo.
Depois de Trento jamais foram nomeados individuos como o infante
D. Afonso, que em 1516, tendo apenas sete anos, foi indicado para o bispado
da Guarda, contrariando normas promulgadas no Concilio de Latrio, no qual
se determinara como idade minima para o exercicio deste cargo a de 27 anos
para os administradores de bispados e 30 anos para bispo. Os nomeados no
tempo de Pombal tinham uma idade média de 41 anos quando assumiram os
cargos. Foram sendo cada vez mais raros os bispos nascidos de relagoes ilegi-
timas, principalmente se o pai era clérigo. Tal foi o caso, por exemplo, de
Martinho de Portugal, bispo do Funchal (1533), filho do bispo de Evora
Afonso de Portugal, e ele proprio com prole ilegitima,*como era um D. Eli-
seu, também eclesiastico, a quem em 31 de Julho de 1550 o rei concedeu uma
pensio de 1000 cruzados impostos sobre as rendas da diocese do Algarve'.
Como Martinho de Portugal conhecem-se apenas mais cinco casos posterio-
res: Rodrigo Pinheiro, bispo de Angra (1540), filho do bispo do Funchal
Diogo Pinheiro; Joio Afonso de Meneses, arcebispo de Braga (1581), filho do
arcebispo de Lisboa Fernando de Meneses Coutinho e Vasconcelos; Afonso
de Castelo Branco, bispo do Algarve (1581) e de Coimbra (1585), filho de um
deio da Sé de Lisboa; Diogo de Sousa, bispo de Miranda (1599) e de Evora
(1610), filho do dedo da Sé de Braga e neto de outro Diogo de Sousa, arce-
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bispo de Braga; e Luis da Silva, bispo de Lamego (1677), Guarda (1685) e
Evora (1691), filho de um deputado da Inquisi¢io de Lisboa. Igualmente raros
os casos de bispos que o foram ainda antes de terem recebido ordens de missa
como, por exemplo, D. Henrique'?'.

O acesso ao topo da hierarquia da Igreja nio era directo na maioria dos
casos. O desempenho de fungdes na Inquisi¢io, na universidade, em oérgios
da administragio central e da justica régia, o servigo religioso do rei, da sua
familia e da Capela Real eram trampolins habitualmente decisivos, sendo ain-
da certo que houve variagdes conjunturais nas carreiras de promogio a bispo
que merecem ser melhor estudadas.

O «cursus honorum» inquisitorial foi um dos mecanismos privilegiados
para aceder as mitras. Cerca de 23 % dos nomeados depois de 1536, ou seja,
87 individuos, tinham previamente exercitado cargos no Tribunal da Fé (de-
putados dos tribunais distritais, inquisidores ou deputados do Conselho Ge-
ral). Durante o consulado pombalino esse valor subiu a 33 %. Confirma-se as-
sim a proposta de que, durante o Antigo Regime, a Inquisi¢io foi também
uma importante institui¢io na formagio de «quadros»'®. A circulacio efec-
tuava-se, de igual modo, em sentido inverso. O cargo miximo da Inquisi¢io,
o inquisidor-geral, muito raramente nio teve como titular um prelado.

A Universidade de Coimbra constituiu outra importante rampa de langa-
mento. Numa primeira fase, até cerca de 1710, pelo exercicio das fungdes de
reitor. Posteriormente, de modo cada vez mais significativo de 1750 em dian-
te, pelo exercicio da docéncia. Entre 1536 e 1710, 18 dos 33 reitores da univer-
sidade deixaram esse cargo para serem promovidos a bispos e ulteriormente
outros dois mereceram igual distingio. O primeiro a conhecer este percurso
foi Agostinho Ribeiro. Reitor em Coimbra desde 1537, foi feito bispo de La-
mego em 1540. O Gltimo seria D. Francisco de Lemos Faria Coutinho, reitor
de 1770 a 1779 e posteriormente de 1799 a 1821, e entretanto bispo de Coim-
bra'?3.

O servigo proximo do rei, da familia real (confessor, sumilher da cortina)
e as fungdes desempenhadas na Capela Real (capelio, deio) foram igualmen-
te lugares ocupados pelos prelados. Este aspecto foi particularmente notério
até ao final do reinado de D. Pedro II. Entre o corpo de prelados contam-se
14 sumilheres da cortina (por exemplo, Joio de Sousa, bispo do Porto em
1684 ¢ de Braga em 1696, que era sumilher da cortina de D. Pedro II); 11
confessores (Baltasar Limpo, bispo do Porto em 1536 e de Braga em 1550, que
foi confessor da rainha D. Catarina de Austria); 8 esmoleres (Joio da Gama,
bispo de Miranda em 1615); 16 capeldes (Jodo de Lencastre, bispo de Lamego
em 1621, que foi capelio-mor da Capela Real); 13 dedes da Capela Real (Ma-
nuel de Meneses, bispo de Lamego em 1570 e de Coimbra em 1573).

Outros, antes de serem bispos, exerceram ainda cargos em organismos
centrais da Coroa como o Desembargo do Pago, a Casa da Suplicacio, a Me-
sa da Consciéncia e Ordens, a Junta dos Trés Estados, fun¢oes de conselhei-
ros de Estado e embaixadores, e, particularmente durante a dominagio filipi-
na, alguns lugares-chave de governo (vice-reis e governadores) tiveram bispos
como titulares, como Aleixo de Meneses, arcebispo de Goa (1595), de Braga
(1612) e vice-rei (1614).

Para além destas fungdes, o acesso as prelaturas também podia ser alcanca-
do através de servigos prestados no interior das ordens religiosas, quer em
fun¢des de lideranga, quer em cargos ligados ao ensino, caminho seguido por
grande parte dos religiosos que receberam mitras.

Por fim, a carreira na prépria administracio episcopal, sobretudo nos apa-
relhos de justiga, ainda que em nimero limitado, foi de igual modo usada.
Em raros casos esta via, por si 56, permitiu o acesso de clérigos as prelaturas.
Deve assim sublinhar-se como nio era exclusivamente através de um «cursus
honorum» interno que mais comummente se acedia ao comando das dio-
ceses.

Como ja foi sugerido, 0 modo como estas trajectorias se usaram e até se
combinaram sofreu transformagdes ao longo dos cerca de 300 anos que se estio
a contemplar. Para o caso especifico do consulado pombalino é exequivel
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uma caracterizacio mais rigorosa, que tem no bispo de Lamego (1770), Nico-
lau Joaquim Torel da Cunha Manuel, um exemplo paradigmitico de uma
carreira dominante. Principiava-se, desde a meninice, pela aprendizagem dos
saberes que abririam as portas no futuro ao desempenho de certos cargos.
O percurso dos estudos passava maioritariamente pela frequéncia da Universi-
dade de Coimbra, com destaque para a obtengio de graus em Direito Cand-
nico. Depois, naturalmente, a recepgio de ordens sacras que habilitassem os
seus titulares a0 exercicio de fun¢des na Igreja. Quase todos recebiam ordens
menores no decurso da adolescéncia e as maiores a partir dos 25 anos, imedia-
tamente apds terem concluido os seus estudos universitirios. Ulteriormente
iniciavam-se carreiras no interior de quatro dreas, carreiras essas que raramente
se sobrepunham: Inquisi¢io (33 %), ordens religiosas (25 %), administracio
diocesana (19 %) e universidade (8 %), de onde alguns, em limitado nimero,
foram ainda recrutados para o servi¢o em orgios de governo de criagio pom-
balina, como foi o caso da Real Mesa Censoria, ou da Junta da Providéncia
Literaria. Ao contririo do que sucedera no passado, de modo incisivo duran-
te a governagio filipina, foi infimo o contingente de prelados que ocuparam
lugares de proa na administragio central do Estado e da justica. A seculariza-
¢io do governo temporal do Estado encetada por Pombal e a nitida separa-
¢io de competéncia entre o poder temporal e o espiritual passou também por
aqui'**.

As dioceses nio tinham todas a mesma importincia e significado. Estas
carreiras dificilmente colocavam directamente alguém nas trés arquidioceses
(Braga, Lisboa e Evora), com excep¢io para alguns membros da familia real
ou filhos das mais selectas linhagens. Se bem que a maioria dos prelados fosse
apenas provida uma vez, os cerca de 23 % que tiveram virias nomeagoes (108
casos) seguiam um caminho onde é distinguivel uma hierarquia quaterndria
das dioceses, fungio dos rendimentos e prestigio que propiciavam. Na base
da pirimide as dioceses do padroado ultramarino, de onde s6 muito remota-
mente se era transferido para o continente (apenas 26 casos), onde os nomea-
dos pouco circulavam (conhecem-se apenas alguns casos de passagem de bis-
pos de Cochim ou Malaca para Goa e, no Brasil, de algumas dioceses de
criacio mais recente para a Bahia e Rio de Janeiro) e que eram maioritaria-
mente providas por membros das ordens regulares. Depois as dioceses meno-
res: Funchal, Angra, Leiria, Elvas, Portalegre ¢ Miranda, para as quais nunca
se era promovido a nio ser vindo do ultramar; as dioceses intermédias do
Porto, Algarve, Guarda, Lamego e Viseu, lugares por regra destino final para
sectores intermédios da aristocracia, ou principios de carreira para os extrac-
tos da mais fina fidalguia; por fim, as maiores, isto €, os trés arcebispados de
Braga, Lisboa e Evora e onde se pode ainda considerar Coimbra (pelas rendas
e pelo facto de nenhum bispo de Coimbra ter saido promovido para uma
maior, 3 excepgio de Afonso Furtado de Mendonga — para Braga — e Jodo
Manuel — para Lisboa), onde s6 chegavam alguns eleitos, e na maior parte dos
casos apos terem ocupado pelo menos uma diocese antecedentemente. Dos 22
arcebispos de Braga, apenas nove chegaram directamente a esse posto (quatro
eram da familia real), dos 18 de Lisboa somente sete, dos 18 de Evora unicamen-
te seis e, por fim, dos 14 de Coimbra tio-s6 quatro.

Avaliar os desempenhos e comportamentos deste universo de prelados
nio é tarefa ficil. A historiografia portuguesa tem sido muito avara a produzir
monografias centradas na andlise da ac¢io episcopal. Existem inclusive alguns
dominios que carecem quase em absoluto de estudos, como por exemplo a
avaliagio da produgio pastoral, a politica de missdes e de catequizagio dos
fiéis, ou a gestio economica das rendas que auferiam. Por outro lado, uma
tio grande quantidade e variedade de tipos de prelados, pela sua formagio,
perfis sociologicos, conjunturas especificas em que actuaram, dificilmente se
deixaria captar em tragos simplistas e naturalmente redutores. O balango es-
bogado, assente num pequeno universo de casos estudados, deve ser assumido
com prudéncia.

A primeira ideia a reter é a de que o modelo do prelado tridentino intro-
duziu uma mudan¢a muito profunda no desempenho dos bispos portugueses.
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O tipo de bispo proposto em Trento tinha como paradigma de exemplarida-
de, no mundo catélico de finais do século xv1, o bispo de Milio Carlo Bor-
romeu'?. Caracterizava-se por ser uma figura de boa formacio cultural e re-
ligiosa, com uma ética de conduta sintonizada com a moralidade crista, de
vida simples e austera, empenhado e zeloso no governo da sua diocese, resi-
dente, atento aos cuidados materiais (esmolas) e espirituais (sacramentos e ca-
tequeses) que fornecia aos diocesanos, assumindo a pregagio da palavra divina
como uma das prioridades da sua ac¢io, vigilante sobre o recrutamento, for-
magio e comportamento do clero, produtor de intensa actividade legislativa e
normativa da vida das dioceses através da realizacio de sinodos e constitui-
¢oes diocesanas, criador de novos e mais eficazes meios de governo que lhe
permitissem exercitar com efectividade os poderes supremos de que estava
investido, realizador das visitas pastorais e com frequéncia pessoalmente nelas
empenhado, cuidadoso defensor da jurisdi¢io episcopal face aos outros pode-
res religiosos como os cabidos das sés, as ordens militares e as congregacdes
religiosas.

Este modelo de prelado teve no arcebispo de Braga Frei Bartolomeu dos
Martires um dos mais eficazes defensores, mesmo durante a realizacio do
Concilio de Trento. A doutrina que fixou no Stimulus pastorum, cuja primeira
edi¢io, dada i estampa em Roma, data de 1564, ja foi por muitos apodada
como o escrito mais eficaz da Reforma catdlica sobre os requisitos do bispo!2¢,
A acgao que, uma vez regressado a Portugal, empreendeu no seu arcebispado
foi fonte de inspiragio e deixou frutos que lentamente foram germinando. Ou-
tros bispos se podiam evocar que tiveram acgio sintonizada com este padrio,
fazendo sentido distinguir-se um conjunto mais enérgico na implantacio das
medidas reformadoras de Trento, com figuras como Pedro de Castilho (bispo
de Angra em 1578 e de Leiria em 1583), Jodo Manuel (bispo de Viseu em 1609
de Coimbra em 1625 e de Lisboa em 1633), Rodrigo da Cunha (bispo de Por-
talegre em 1615, do Porto em 1618, de Braga em 1627 ¢ de Lisboa em 1635),
Joio de Mendonga (bispo da Guarda em 1712), Anténio de Vasconcelos e
Sousa (bispo de Lamego em 1693 ¢ de Coimbra em 1706); ¢ outro onde as
virtudes de piedade, modéstia de vida, exemplaridade religiosa e sentido pas-
toral foram mais marcantes, como Frei Agostinho de Castro (arcebispo de
Braga em 1588), Frei Alvaro de Sio Boaventura (bispo da Guarda em 1670 e
de Coimbra em 1672) ou Frei Luis da Silva (bispo de Lamego em 1677, da
Guarda em 1685 ¢ de Evora em 1691). Note-se que a aplicagio destas accoes
se fez habitualmente com muitas dificuldades e oposi¢oes. Os obsticulos vi-
nham dos cabidos, colegiadas, ordens militares, ordens religiosas, que preten-
diam defender os seus velhos privilégios, dos eclesidsticos insubmissos, dos
ficis a quem se queriam inculcar novos cédigos de comportamento ¢ uma
pratica religiosa mais consciente e espiritualizada, da autoridade régia que vi-
via um processo gradual de afirmag¢io da sua soberania que colidia com o re-
for¢o da capacidade jurisdicional dos prelados.

Este quadro contrasta com situagdes que foram muito comuns antes de
Trento e que contribuiram para a criagio de uma imagem muito negativa
deste sector do clero'?”. O panorama, deste ponto de vista, era muito seme-
lhante ao que se verificava noutras zonas do mundo catdlico de entio!?,
O mal maior era o da falta de residéncia dos prelados, que impedia o governo
das dioceses e seguramente contribuia para a formagio de pequenos focos de
poder e interesses no seu interior. Muitos nunca iam sequer as suas dioceses,
como sucedeu com Rodrigo Pinheiro, bispo de Angra (1540-1552), Martinho
de Portugal, bispo do Funchal (1533-1547) ou Jorge de Melo, bispo da Guarda
(1519-1548). Retidos junto da corte régia nuns casos, distraidos em assuntos
privados noutros, utilizavam com frequéncia o expediente de nomearem um
auxiliar que os substituisse. Assim procedeu o primeiro bispo de Miranda,
Toribio Lopes. Imediatamente ap6s ser provido (Maio de 1545), alegando afaze-
res na corte, por ser conselheiro régio e dedo da capela da rainha, solicitou um
bispo auxiliar que o ajudasse a governar o bispado. O proposto foi o dominica-
no Frei Gil de Leiria a quem foi atribuida uma pensio anual de 200 cruzados
por ano, na sequéncia de autorizagio papal suscitada por D. Joio 111'%,
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O nepotismo era outra das pechas. Um dos casos mais flagrantes foi o de
Jorge da Costa, o famoso cardeal Alpedrinha, muitos anos residente em Ro-
ma e privado do papa, que conseguiu colocar dois irmidos nas mais ilustres
mitras, Jorge da Costa em Braga (1488-1501) e Martinho da Costa em Lisboa
(1501-1521) e os sobrinhos, Diogo da Costa e Pedro da Costa, como titulares
do Porto (respectivamente 1506-1507 € 1507-1539).

Avidos de dinheiro, dizimadores das rendas episcopais em proveito pro-
prio, concubinirios ptblicos, com bastardos eclesiasticos, senhores de nume-
rosa criadagem que em nada os distinguia de uma grande casa aristocratica,
sio outros qualificativos que se podiam aplicar com propriedade e regularida-
de a bispos desta geragio. Em alguns casos as suas descomposturas obrigaram
até A intervengdo régia e papal, como sucedeu com o ja referido bispo da
Guarda Jorge de Melo, ou com o bispo de Coimbra Frei Jodo Soares (1545-
-1572). O primeiro morreu mesmo excomungado pelo papa'™.

Este quadro nido deve ser generalizado. Também se encontram casos, quica
minoritarios, de prelados onde se nota ji um sentido de pré-reforma, empreen-
dedores até de medidas que, posteriormente, em Trento, foram assumidas co-
mo norma geral. Sio disso exemplo o infante D. Henrique, de quem, enquanto
arcebispo de Evora, ji se escreveu com justeza tratar-se de «um prelado exem-
plar, prototipo da contra-reforma e responsavel por uma actuagio pastoral lou-
vavel, porque em tudo consonante com as exigéncias do proprio concilio de
Trento»'?!. D. Afonso, que a frente de Evora e Lisboa tomou medidas impor-
tantes para a melhor formagio do clero, promulgou constitui¢des muito inova-
doras e procedeu a exemplares visitagdes'*, ou Pedro Vaz Gavido, bispo da
Guarda, que, apesar de estar frequentemente ausente da sua diocese, ordenou a
impressio de umas constitui¢des diocesanas, em 1500, onde se encontram dis-
posicdes sobre o clero que virio a ser letra oficial depois de Trento.

Uma segunda linha de fractura, que nio é possivel afirmar com rigorosa
exactidio quando se comeca a impor e, sobretudo, a tornar dominante, ¢ a
que consiste na abertura aos paradigmas do iluminismo catélico. Pelos mea-
dos de Setecentos, ela insinuava-se de forma cada vez mais fundada e consis-
tente e teria tido em Miguel da Anunciagio (bispo de Coimbra em 1739),
Miguel de Tivora (arcebispo de Evora em 1739), Gaspar de Braganga (arce-
bispo de Braga em 1758), Manuel do Ceniculo (bispo de Beja em 1770 e
arcebispo de Evora em 1802) excelentes exemplos'.

Propugnava-se um catolicismo mais austero e exigente, assente em pro-
funda e erudita formagio onde se inscrevia o racionalismo critico proprio da
Aufklarung, descrente e distante das modalidades populares de devog¢io mas
mais tolerante para com as outras religides, que valorizava a cultura biblica, a
histéria da Igreja, a liturgia, e desprezava, senio mesmo combatia, a cultura
de matriz escolastica anteriormente dominante e uma piedade excessivamente
sensorial e teatralizada de que a parenética barroca tinha sido fiel divulgadora.
A anilise da produgido pastoral de alguns bispos, das suas bibliotecas ¢ interes-
ses literarios, o grande rigor que se comeca a verificar nos exames que se fa-
zem aos candidatos ao sacerdocio, a edi¢io de missais e breviarios, as novas
campanhas de enquadramento do comportamento e religiosidade das popula-
¢des através das visitas pastorais, sio alguns dos reflexos concretos desta nova
ambiéncia. Era ainda uma linha onde se preconizava uma maior subordinac¢io
ao poder secular, bem evidente na aceitagio do beneplacito para as pastorais
dos bispos (1768), e a conquista de maior independéncia face a Roma, que
conduziu mesmo a alguns afloramentos de episcopalismo, bem expressos na
emissio que alguns bispos fizeram de dispensas de casamento em casos habi-
tualmente reservados ao Papa.

Esta matriz ter-se-ia porventura radicalizado cada vez mais, ao que nio
seria totalmente alheio o espirito que refulgia da Revolucio Francesa. O caso
menos conhecido de Alexandre da Sagrada Familia, bispo de Angra (1812-
-1818), aponta nessa direccio. Homem de cultura moderna e critica inspirada
no iluminismo catélico, foi ainda condenador de uma nagio beata, devassa,
iletrada e socialmente desequilibrada'?*. Comegavam-se a abrir alguns dos ca-
minhos que virlam a marcar a ac¢io prelaticia no transcurso do século Xix.
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3 Sousa — O clero, p. 10-11.

3 Sousa — Subsidios, p. 16-17.

3 Sousa — O cdero da diocese, p. 6-14.

3 OLvaL — O clero, p. 220.

7 S1iva — O cardeal, p. 291 e segs.

58 FERREIRA — Fastos, vol. 3, p. 12.

3 SiLva — Subsidios, p. 253.

% Costa — Histéria, vol. v, p. 271

! FERREIRA — Histdria, p. 84-111.

%2 ASV. Archivio Concistoriale, Processus consistoriales, vol. 24, fl. 558.

3 Ibidem, vol. 85, fl. 690.

4 ASV. Archivio della Nunziatura in Lisbona, n.° 58, fl. 29.

% FERREIRA — Histdria, p. 158-163.

o Stva — Subsidios, p. 257.

“7 ASV, Congregazione del Concilio — Relationes Dioccesium, n.° 879, fl. 78.

8 FERREIRA — Histdria, p. 220.

“ Lavajo — O cardeal, p. 376-378.

0 Ibidem, p. 382-39s.

"' Fonseca — A Universidade, p. s4.
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72 ARaUJO — As céncias, p. 92.

73 FERREIRA — Histdria, p. 230-241.

7+ Fonseca — A teologia, p. 785-86.

5 Ibidem, p. 798-807.

76 AraUjO — As ciéndas, p. 76-78 ¢ 9L

77 FoNseca — Origem, p. 36.

78 PaLomo — Exigéncias

7 CaMELO — Parocho, tratado 1, parte 1, cap. 1, § 5 e tratado 11, cap. vir, § L.

80 FERREIRA — Fastos, vol. 3, p. 300.

81 MARCADE — Frei Manuel, p. 361-62.

%2 Sousa — Subsidios, p. 17.

83 CanpAaU CHACON — La carrera, p. 236-37.

% RODRIGUES — A inquisi¢do.

8 OvrivaL; MoNTEIRO — Mobilidade.

5 Fonseca — Origen, p. 42.

7 Canpau CHACON — La carrera, p. 201

% FoNseca — Origem, p. 44.

89 CARVALHO; ParvA — A diocese, p. 226 ¢ SOARES — A arquidiocese, p. 115.

% Concilio de Trento, sessio X111, cap. v1 De reformatione e sessio xx1v, cap. xit; De reforma-
tione.

N AUC, Processos de Colagao de Gdis.

92 CARVALHO; PAIVA — A diocese, p. 234-37.,

3 Biblioteca Pablica e Arquivo Distrital de Evora, Livro das avaliagoes das rendas eclesiasticas
do arcebispado de evora (1565), Codice cxi/1-4.

94 MARCADE — Frei Manuel, p. 181.

%5 CapELA — Os rendimentos., ,

% Arquivo do Cabido de Evora, Registo dos provimentos edlesidsticos do arcebispado de Evora,
CEC s-v1, fl. 96 ss.

97 ArAUJO — Despedidas triunfais.

9% QuivAaL — O dero, p. 202.

% CosTa — Histéria, vol. v, p. 273-74.

W Soares — A arquidiocese, p. 166,

101 Arquivo do Cabido da Sé de Evora, Visita da Sé de 1537, CEC s-x.

102 ALMEIDA — Acordos, p. 49.

193 Constitui¢oes de Viseu de 1527, constituigdo 2I.

14 SOARES — A arquidiocese, p. 758 ¢ 779.

195 Sousa — Subsidios, p. 18.

1% Arquivo Distrital de Braganga. Livro das Visitagies de S. Vicente de Alvites, caixa 7, Livro
70, fl. 80 v.

"7 Dias — Correntes, tomo 1, p. 90.

198 O valores referidos neste topico foram obtidos a partir de um ficheiro composto por in-
formacoes colhidas em ALMEIDA — Histéria da Igreja, vol. 2, p. 597-718 e vol. 3, p. 483-647, corri-
gidas e muito ampliadas com pesquisas feitas em fundos do Archivio Segreto Vaticano (Roma),
Instituto dos Arquivos Nacionais/Torre do Tombo (Lisboa) e Arquivo da Universidade de
Coimbra. Contabilizam-se apenas os bispos confirmados por Roma.

19 ANTT. Manuscritos da Livraria, Resposta do padre Manuel de Andrade, vol. 168, fl. 200-
-201.

"0 ADB. Livro 8.° das cartas, n.° 3.

" De Witte — Correspondance, vol. 1, p. 360.

"2 CosTA — Histdria, vol. 3, p. 71-72.

A BA. Codice s4-X111-4, papéis, n.” 48, p. 13.

4 MarIA SanTissima — Historia, vol. 2, p. 218.

"5 VEiGa — D. Pedro de Castilho, p. 360.

116 BADA EL1as — Iglesia Y Sociedad, p. 83.

17 SERrRAO; MARQUES — Nova Histéria, vol. 4, p. 227-228.

I8 PiNTO — Imagem da vida crista, vol. 1, p. 129,

19 Parva — Os novos prelados.

120 Corpo diplomatico, vol. 6, p. 376.

121 Sitva — O cardeal, p. 10.

122 BETHENCOURT — Histéria das Inquisicics, p. 363.

123 RODRIGUES — A universidade, p. 45-36, 150-151, € 172-173.

124 PAIvA — Os novos prelados.

123 Hsia — The world of catholic renewal, p. 106-112.

126 Dias — Correntes, vol. 1, p. 86.

127 Cruz — Alguns elementos, p. 98-104.

128 GrReco — La Chiesa in Italia, p. 34.

129 Corpo diplomdtico, vol. 6, p. s2.

130 ALMEIDA — Histéria da Igreja, vol. 2, p. 626.

131 Sitva — O cardeal infante, p. 188.

132 Cruz — Alguns elementos, p. 107.

122 SantOs — Anténio Pereira de Figueiredo, p. 200.

13 MonTEIRO — D. Frei Alexandre.
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