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O Lugar de Maria

numa Perspectiva Ecuménica

Tentar reflectir sobre Maria numa perspectiva ecuménica
€ abordar uma temdtica que envolve inumeras e complexas
questoes. Além do mais, trata-se de uma problemética em que
se encontram profundamente implicados diversos registos de
experiéncia humana, de expressio da fé, de pensamento e de
pratica eclesiais. Esses registos vdo desde o nivel estritamente
dogmitico ao teoldgico-doutrinal no sentido amplo, desde o
ambito da fé vivida ¢ expressa na liturgia oficial da Igreja a
piedade e as concretizagoes multiplas da religiosidade popu-
lar, desde a expressio de referéncias directamente religiosas
a sinalizacio de dimensdes antropoldgicas da existéncia.

Na consciéncia da amplitude e da complexidade da pro-
blematica referente ao lugar de Maria na vida dos cristdos
e das Igrejas pretende-se apenas oferecer aqui algumas pers-
pectivas de orientagdo. Tratar-se-d fundamentalmente de pro-
curar saber com maior clareza o que se pensa hoje nas gran-
des Igrejas cristds sobre Maria e sobre o didlogo ecuménico
neste Ambito, para, a partir dai, tentar delinear caminhos ¢m
ordem ao futuro.

Para isso procurar-se-d, antes de mais, contextuar breve-
mente o actual didlogo ecuménico sobre Maria. Num segundo
momento apresentar-se-io dados essenciais sobre o modo como
Maria é vista nas Igrejas da Reforma e nas Igrejas Ortodoxas.
Finalmente, num terceiro ponto, apontar-se-fio algumas perspec-
tivas fundamentais em ordem a uma mariologia ecuménica.

1. MARIA NO ACTUAL DIALOGO ECUMENICO

Observando o actual didlogo ecuménico sobre Maria, dois
dados emergem como salientes: por um lado, o facto de se
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estar diante de algo ainda muito recente e pouco desenvolvido:
por outro lado, a circunstancia de se manifestarem aqui de forma
particular as consequéncias da separacio entre os cristios.

1.1. Um didlogo dificil

A primeira e imediata verifica¢fio ¢ que o didlogo ecumé-
nico sobre mariologia e a piedade mariana estd ainda pratica-
mente no seu inicio. Este didlogo tem conhecido alguma expres-
sdo a nivel de iniciativas e de autores isolados, mas até agora
esta temdtica ndo foi abordada em nenhum dos didlogos teold-
gicos oficiais em curso entre Igreja Catélica Romana e as
grandes familias confessionais, através de Comissdes Mistas de
dmbito internacional. Em termos de participagdo catélica, a
questdo tem feito parte da agenda do dislogo catélico-luterano
nos Estados Unidos® e tem sido analisada, embora a titulo
privado, por um grupo de teblogos de diversas confissdes no
ambito dos Congressos Mariolégicos Internacionais?. A nivel
estritamente evangélico-luterano, merece particular relevo, pelo
contetido que oferece mas também pela novidade que representa,
um documento elaborado pelo Circulo de Estudos «Catholicas
da Igreja Evangélica-Luterana Unida da Alemanha (VELKD) e
pelo Comité Nacional Alemio da Federacio Luterana Mundial ®.

1 A intengdo de abordar o tema «Maria e os Santos» foi manifes-
tada aquando da conclusio do estudo sobre <A justificacdo pela [éw,
em 1983. No entanto, ndo foi publicada até agora qualquer declaracio
comum sobre o assunto. Em relagio com o didlogo catélicoluterano
nos Estados Unidos merece uma referéncia o estudo de R. E. BROWN/
/K. P. DONFRIED/J. A, FITZMYER/J. REUMANN, Mary in the New
Testament, Philadelphia— New York .1978. De notar ainda a indicacio
contida no documento sobre a tarefa ecuménica aprovado na 7.* Assem-
bleia Geral da Federacio Luterana Mundial, Okumenische Verpflich-
tung und lutherische Identitit. Dokument der VII. Vollversanmmlungu
des Lutherischen Weltbundes in Budapest in: Una Sancta 39 (1984) 324.

* Cf. F. COURTH, Maria im aktuellen Skumenischen Gespriich,
in: Trierer Theologische Zeitschrift 1 (1986) 3B-53. Para o dtlimo Con-
gresso Mariolégico cf. Marianisches Beten aus trinitarischer Mitte,
Okumenische Erklirung des X. Mariologischen Kongresses Kevalaer
11-179.1987, in: Una Sancta 42 (1987) 349-352.

¢ LUTHERICHES KIRCHENAMT DER VELKD (ed) Maria—
Evangelische Fragen und Gesichtspunkie. Eine Einladung zum Gesprich,
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Com um alcance mais reduzido, mas de qualquer modo signi-
ficativa no desbloqueamento de questdes envolvidas neste dia-
logo, merece ainda uma referéncia a declaragdo de Llandaff,
no ambito do didlogo entre anglicanos e ortodoxos *.

Pode admitir-se que neste postergamento da questdo
marioldgica tenha havido também uma natural percepgio do
seu lugar dentro de uma <hierarquia das verdades», ou seja, a
percepgdo da prioridade que cabera a outros problemas e tarefas
no esforgo de clarificagdo doutrinal e de aproximacio vivencial
entre as Igrejas. Mas, na realidade, é de crer que tenha pesado
aqui sobretudo a consciéncia de que, nesta matéria e principal-
mente no que diz respeito ao didlogo enire catdlicos e cristdos
provenientes da Reforma, as divergéncias assumem proporgdes e
niveis de distanciamento bastante grandes, nfo faceis de supe-
rar de forma directa e imediata. Em 1973, o «Novo Livro da Fé»
abria o seu capitulo sobre «Maria» com o reconhecimento de
que, neste ponto, pouco havia a referir como esforgos matuos -
de compreensio e como perspectivas de consenso®. Dez anos
mais tarde, num ntmerc da revista «Concilium» dedicado ao
tema «Maria nas Igrejas», Jirgen Moltmann precisava a razéo
pela qual a tematica nio tem sido abordada nos didlogos ecu-
ménicos oficiais : «Um didlogo ecuménico sobre mariologia
¢ algo muito dificil se se desenvolve com honestidade e se se
quer tratar nele os estratos mais profundos do ‘culto mariano
e da sua recusa»® Nio faltam, de facto, autores evangélicos

in: Una Sacta 37 (1982) 184201 (citados a seguir sob a sigla VELKD).
Cf. o comentirio a este texto de G. VOSS, Katholische Bemerkungen
zu: Maria — Evangelische Fragen und Gesichispunkte, in: Una Sancta
38 (1982) 143-157.

¢ oLlgndaff-Erklirung» der Gemeinsamen Anglikanisch|Orthodoxen
Theologischen Kommission 1980 in: H. MEYER/H. J. URBAl?I/L. VIS.-
CHER (ed.) Dokumente wachsender Ubereinstimmung. Sdmtliche Beri-
chte und Konsenstexte interkonfessioneller Gespriiche auf Weltebene
1931-1982, Paderborn-Frankfurt am Main 1983, 97-95.

5 Cf. J. FEINER/L. VISCHER (ed.), Neues Glaubensbuch. Der
gemeinsame christliche Glaube, Freiburg-Basel-Wien 1973,

% J, MOLTMANN, Existe una mariologia ecuménica?, in: Conci-
lium 188 (1983) 178.
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que véem no papado e na mariologia as questdes mais difi-
ceis a resolver no diadlogo com a Igreja Catélica Romana .

A dificuldade do dialogo sobre este ponto ¢, alias, per-
ceptivel na forma como, do lado evangélico, se reage as expres-
sbes de piedade mariana existentes no espago catolico, as quais
nao raro continuam a ser simplesmente catalogadas como
«mariolatria ®, Um facto que nos leva a considerar como o actual
didlogo ecuménico sobre Maria é fortemente condicionado pelo
peso da separacgdo de séculos.

12, O peso da separagiio

Tentando dar perfil ao problema, pode dizer-se, de facto,
que, embora as Igrejas ndo se tenham separado por causa de
Maria, Maria tornou-se hoje mais um motivo, e existencialmente
marcante, de divisdo. A mariologia € a piedade mariana estio
envolvidas em toda a problematica resultante do distancia-
mento progressivo e da polémica entre as Igrejas. Deste modo,
as dificuldades objectivas que existiram ou possam continuar
a existir neste ambito adquiriram uma profunda marca «sub-
jectiva» com o peso do evoluir histérico, do desenvolvimento
de iradigbes diferentes, de concretizagdes confessionais auté-
nomas € em oposi¢do mutua. Isto vale mesmo para a Igreja
Ortodoxa, cuja reserva face a formulagéo catélica dos dogmas
marianos encontrard nesta ordem de factores a sua principal
explicagio. Mas é pertinente sobretudo no que diz respeito
a0 protestantismo, cuja sensibilidade anti-mariana foi fomen-
tada em grande parte pelo desenvolvimento da Contra-Reforma
nos séculos XVI e XVII, nio resultando apenas, nem decisiva-
mente, da posicio dos Reformadores. E sabido, por exemplo,
que, nas suas criticas as formas de piedade mariana medie-
val, Lutero pretendia sobretudo combater abusos e deforma-
¢Oes, manifestos numa secundarizacio de Cristo a favor de
Maria (vista como «mae misericordiosa», enquanto Jesus apa-

—_—

" C., por exemplo, U WILCKENS, Evangelische Zustimmung
und Kritik, in: Una Sancta 42 (1987) 226; D, VOLL, Maria — ein evan-
gelischer Anndherungsversuch, in: Una Sancta 42 (1987) 247.

8 Cf, a titulo de exemplo, o depoimento de Don Luis Ruiz Poveda,
in: Vida Nueva n* 1616 (1988) 17.
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recia como «juiz implacavel»), e nfo rejeitava um correcto
louvor de Maria®.

A consideragdo do peso que representa a progressiva e
longa separagio das Igrejas ajuda a perceber de forn.la mais
nitida que, neste como noutos temas de controvérsia, utma
clarificacio ndo pode acontecer de forma isolada e repentina.
A aproximaciio ecuménica € um processo global e lento,‘ c'lue
envolve tanto aspectos doutrinais como dimensdes pratico-
-existenciais. O dialogo sobre a mariologia e a piedade mariana
exige, talvez mais do que outros temas, a insercdo num con-
texto amplo que englobe simultineamente caminhos de reen-
contro ao nivel da experiéncia cristd elementar e de clarifi-
cagiio doutrinal de questdes teolégicas fundamentais que, na?o
sendo embora expressa e directamente mariolégic'fls, séo indis-
pensdveis para um correcto enquadramento da mariologia *°.

Mas a consciéncia de quanto este peso histérico condiciona
as posicoes divergentes actuais sobre a mariologia ¢ a piedade
mariana pode ter também um efeito libertador. Nes?a cons-
ciéncia é possivel relativizar um pouco mais as frontmr?.s das
discrepancias presentes, abrir horizontes para atenfler mais con-
cretamente 4 multiplicidade de expressdes que cxistem mesmo
dentro de cada Igreja, reconhecer a importincia de um conhe-
cimento mais profundo da vida real de cada Igreja.

2. MARIA NA VIDA DAS IGREJAS

Referir-me-ei aqui, numa descrigio algo tipificada, as Igre-
jas provenientes da Reforma e as Igrejas Orto.dox?s. I‘J'fna des-
criciio que supde também uma certa leitura subjectiva, ja flue—
sobretudo no caso das Igrejas evangélicas, mas tamber-n no
que respeita as Igrejas do Oriente —néo se pod_e PaI‘tlI‘ de
posicdes oficiais formuladas por instincias doutrinais dessas

9 Cf G. MARON, Maria en la teologia protestante, in: Con.ci].ium
188 (1983) 246-248; cf. ainda H. PETRI, Maria und .dte Okumene in: W,
BEINERT/H. PETRI (ed.), Handbuch der Marienkund, Regensburg-
Kiln 1984, 331 s, e 340 s. '

10 Cf. G. VOSS, Maria zwischen den Konfessionen, in: Una Sancta

36 (1981) 78.
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Igrejas, a semelhanca do que acontece na Igreja Catdlica
Romana *.

2.1, Maria nas Igrejas da Reforma

2.1.1 «Minimalismo mariano» como ponto de partida

Como elemento basico de caracterizacio do lugar de Maria
na vida das Igrejas provenientes da Reforma pode apontar-se
o facto de que o ponto de partida é um «minimalismo ma-
riano» ™. Isto &, Maria ocupa e tende a ocupar um lugar redu-
zido e insignificante, ¢ isto nio por meras circunstancias casuais,
mas por principio,

Duas ordens de razdes jogario aqui uma influéncia deci-
siva. Por um lado, esse minimalismo resulta da enorme reserva
existente face aos desenvolvimentos catélicos neste ambito, tanto
no que se refere ao aspecto dogmatico como relativamente as
expressoes da piedade mariana, «Porque Maria se tornou uma
forte figura de identificacsio no Catolicismo, os protestantes
ficam-se a maior parte das vezes, e em contraposicao a isso,
numa abstencdc mariana» **, Por isso mesmo, o que autores
evangélicos escrevem sobre esta temiatica surge, a maior parte
das vezes, como questionamento da posicdo catélica, ndo como
desenvolvimento de algo préprio e positivamente querido.

Por outro lado, e como razdio teolégica de fundo, esse
minimalismo justifica-se, na éptica das Igrejas da Reforma, pelo
principio da «sola Scriptura» como norma fundamental e pers-
pectiva critica basilar, principio que, neste caso, se pode for-
mular assim: de Maria sé se pode e deve dizer aquilo gue
estd na Escritura ou nela encontra o seu fundamento expli-
cito. A aplicagdo deste «principio da Escritura» duma forma
rigida e isolada da vida da comunidade leva a que ndo se

JR—

) ‘11 Cf. a este propésito D. RITSCHL, Uberlegungen zur gegen-
wdrtigen Diskussion iiber Mariologie, in: Okumenische Rundschau 31
(1982) 444, Nesta descrigiio ndc se considera a tradicdo anglicana, sem
duvida mais aberta que o protestantismo continental a uma consi-
de.ragﬁo das questGes mariolégicas. Cf. Autoritit in der Kirche II
Windsor 1981, in: MEYER/URBAN/VISCHER, ob. cit., 187 ,

12 Cf. VELKD, 196; e ainda H. PETRI, ob cit, 330 s.
¥ VELKD, 185.

JOSE EDUARDO B. DE PINHO —O LUGAR DE MARIA 145

valorize ou até nem se rcconhega a amplitude e a riqueza
da histénia efectiva dos textos biblicos dentro duma comunidade
que cré, reza e se sabe na continuidade de uma histéria de
salvacdo. Nesta atitude, mesmo o louvor de Maria que a
Escritura permite tera de ficar delimitado pela sobriedade que
ai se manifesta e assentar radicalmente numa imagem
de Maria despojada de qualquer visdo ideal: «O Novo Tes-
tamento descreve Maria como uma humilde serva de Deus,
que como Mae de Jesus nio estava ligada 20 seu Filho por uma
relacio especifica de fé. Pontos de partida evangélicos para um
louvor de Maria— desde Lutero a Tillich, desde os tedlogos
acentuadamente eclesiais aos fundamentalistas— nio se desviam
nunca desta imagem de Maria, verdadeiramente longe de qual-
quer elevacio régia. A sua humildade constitui, em todo o caso,
a base também de um possivel louvor evangélico de Maria» **.
Um louvor que, de qualquer modo—e aqui vem ao de cima
como o referido minimalismo se relaciona com os principios
reformadores — permanece sempre como algo relativo e secun-
dario no conjunto da vida cristd: «Aos cristdos, para os quais
a mariologia e a piedade mariana sio elementos estranhos, ndc
falta em principio nada, se tém sé Jesus Cristo como centro
e medida da sua fé. Mas uma meméria de Maria orientada pelo
critério da Sagrada Escritura pode ilustrar e acentuar o Evan-
gelho. Para a fé cristd Maria ¢ ilustrativa, nio normativa» **

21.2. Impulsos surgidos nos ultimos anos

Apesar desse minimalismo, as posicOes evangélicas acaba-
das de referir contém também ji indicios da mudan¢a que nc
campo protestante se vem registando nos iltimos anos. De
facto, surgiram de diversos lados impulsos que, se nio con-
duziram a um pér em causa esse «minimalismo», tém levado,
pelo menos, & crescente percepcio de que ele ndo constitui
resposta cabal para as questdes —de¢ ordem biblica, ecuménica,
antropoldgica — que a mariologia e a piedade mariana colocam.

—_—

14 D, RITSCHI, ob. cit., 448. Cf, ainda H. HASELBARTH, Maria
in der Frimmigkeit der evangelischen Kirche, in: Una Sancia 36
(1981) 323.

1 YVELKD, 198.
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De modo esquemitico podem apontar-se alguns factores que
terdo sido— e, nalgugs casos, continuam a ser — determinantes
nesta evolugio.

a) A mariologia do Vaticano IT

A forma como o Concilio Vaticano IT abordou esta tematica
na Lumen Gentium, enquadrando claramente Maria no mistério
de Cristo e da Igreja, explicitou inequivocamente que a mario-
logia catélica nfo é uma realidade auténoma e que sé a luz
de Cristo e como representacio e prefiguragdo do caminho da
Igreja se pode entender o lugar de Maria e praticar correcta-
mente a devogdo mariana. Ao situar Maria no seio da Igreja
com a pimeira redimida pelo tinico Mediador (cf. LG 60), o
Concilio criou bases para o recomeco de um novo didlogo neste
campo e contribuiu para desbloquear tensées e reservas que
se tinham acumulado de forma mais acentuada com a procla-
macdo do dogma da Assungio de Nossa Senhora em 1950 '

b) O desenvolvimento do didlogo ecuménico

O desenvolvimento do didlogo ecuménico sobretudo no
pés-concilio teve como um dos seus frutos que se tenha pres-
tado também uma maior atenciio ao pensamento dos Refor-
madores. Neste caso especifico pdde redescobrir-se que a sua
posicdo relativamente a Maria nio justifica completamente
um «minimalismo marianc» como atitude radical. Estudos
varios, e em particular de autores catélicos, demonstraram
que, sobretudo no que diz respeito a Lutero, é possivel ir muito
além do que, meste campo, se supds como possivel e se pra-
ticou nos ultimos séculos nas Igrejas da Reforma ™.

* Cf. W. LOSER, Mariendogma und Marienverehrung im Dialog
der Kirchen seit 1950, in: Okumenische Rundschau 30 (1981) 1-14; ID,,
Marienlehre und Marienfrémmigkeit in der katholischen Kirche — nach
neueren lehvamilichen Verlautbarungen, in: Okumenische Rundschau 31
1982) 412421, esp. 419421, Cf. ainda G. MARON, ob. cif., 253 s.

17 Cf. G. MARON, ob. cit, 254. Cf- A. BRANDENBURG, Maria
in der evangelischen Theologie der Gegenwart, Paderborn 1965; R.
SCHIMMELPFENNIG, Die Marienverchung der Reformatoren, in H.-J.
MUND (ed.), Maria in der Lehre der Kirche, Paderborn 1979, 60:75; G.
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E dentro do desenvolvimento do didlogo ecuménico dos
ultimos anos que se compreendem também outros impulsos
que estimularam a uma maior abertura &4 questdo marioclégica
no seio evangélico, EstiA neste caso o didlogo do Protestan-
tismo com a Ortodoxia no seio do Consetho Ecuménico das
Igrejas, um didlogo que ndo podia passar completamente 2
margem da perspectiva e da experiéncia préprias dos Ortodoxos
neste dominio. E igualmente dentro do fomento de um clima
ecuménico diferente que se insere o surgimento de tendéncias
dentro protestantismo mundial e de posicbes por parte de ted-
logos isolados que vieram chamar a atencfio para o significado
de Maria na vida cristd **

¢) O enraizamento biblico da figura de Maria

Concomitantemente e como factor determinante para 2
nova atengfio a Maria que se verifica no campo evangélico desen-
volveu-se a consciéncia crescente de que Maria é uma figura
do Novo Testamento, uma figura que, por isso mesmo, néo
pode ser ignorada a luz do préprio «principic da Escritura».
O documento da VELKD mencionado no inicio considera que
ha como que «uma imagem biblica de Maria» e sublinha: «Igre-
jas que tém por norma a Sagrada Escritura ndo podem deixar
de aprofundar estas afirmagdes biblicas. Além disso, a mie cor-
poral de Jesus ndo pode ser insignificante para pessoas que con-
fessam Jesus Cristo, porque descobrem em Jesus de Nazaré a
revelagio definitiva do ser e da vontade de Deus»*. O «Cate-
cismo Evangélico para Adultoss, por seu turno, formula assim
esta nova consciéncia de que Maria pertence ao Evangelho:
«Maria nao ¢ sé ‘catdlica;’ ela ¢ também ‘evangélica’. Protestan-
tes esquecem isso facilmente. Mas Maria é a Mae de Jesus, esta
mais proxima dele que os seus discipulos mais chegados. Com que
fragos de humanidade o Novo Testamento exprime esta pro-
ximidade, sem calar a distincia entre Maria e Jesus»*.

SOLL. Marja in der Geschichte von Theologie und Frimmmigkeif, in: W.
BEINERT/H. FETRI (ed.), ob- cif., 193-196 e 202-206.

12 Cf. G. MARON, ob. cit., 255; H. PETRI, ob, city 341-351.

12 VELKD, 184.

20 FEvangelischer Erwachsenenkatechismus. Kursbuch des Glaubens
(Im Auftrag der Katechismuskommission der Vereinigten Evangelisch-Lu-
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d) Os valores da religiosidade popular

Outro elemento de relevo neste processo do despertar de
uma nova consciéncia, do lado evangélico, para a questio mario-
légica ¢ a redescoberta dos valores que também estdo contidos
na religiosidade popular. Paralelamente 2 percepgao de que ndo é
completamente adequada a pura ¢ simples contraposicido enire
«fé» e «religifio» surge o crescente reconhecimento de' que a reli-
giosidade popular merece ser analisada na profundidade de
uma experiéncia humana e crente que, nio obstante o risco de
sempre posssivels deformacdes, contém indicativos vilidos de
ordem antropoldgica e teologica. Parece assim aumentar no seio
protesiante a capacidade de admitir que seria ignorar dimensdes
humanas e crentes significativas nio considerar o alcance antro-

polégico e teoldgico de toda uma piedade mariana existente nou-
tras Igrejas ',

c) As interpelacbes de wma teologia feminista

A teologia feminista, na pluralidade das suas formas e
pretensdes, é certamente também um dos factores que tem vindo
a obrigar as Igrejas da Reforma a colocar de forma mais expli-
cita a questdo do lugar de Maria na sua vida. Com isto nio
se quer dizer que se tenha vindo a estabelecer uma relagao
imediata ¢ linear entre Maria, e seu lugar na vida dos cristdos
¢ das Igrejas, e toda a problemética referente ao lugar da
mulher na Igreja e na sociedade. Trata-se, na rcalidade, de
algo bem mais complexo, onde ressaltam nio sé questdes rela-
tivas & «dimensido materna de Deus» e ao lugar do feminino na
histéria do mundo, mas também Interpelagdes as ambigui-
guidades que a pratica revela, na contradi¢io entre uma forte

therischen Kirche Deutschlands herausgegeben von W, Jentsch, H, Jet-
ter, M. Kiessig, H. Reller), Giitersloh 1975, 392 s.

o Cf. D. VOLL, ob. cit., 249; H. MEYER-VILMES-M., Maria und
die Rolle der Frau in der Kirche. Berichi liiber das 19. Internationale
Okumenische Seminar des Strassburger Instituts fiir Okumenische For-
schung (1.-11.7.1985), in: Una Sancta 41 (1968) 69 s.
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piedade mariana, por um lado, e um deficiente reconheci-
mento do papel da mulher na Igreja ¢ na sociedade, por
outro. Em qualquer dos casos, e independentemente das res-
postas que tém vindo a ser formuladas, a pergunta por Maria
é colocada neste contexto € pede uma resposta .

f) A pergunta pelo lugar dos santos na Igreja

Um aspecto a destacar ainda como impulso para um nova
consciéncia evangélica neste campo ¢ a necessidade crescente
que se vai sentindo de perguntar pelo significado existencial de
figuras exemplares em ordem & vivéncia dos valores evangé-
licos. Na verdade, ¢ detectavel nos filtimos tempos, por parte de
autores protestantes, uma maior sensibilidade para o facto de
que a vida cristd precisa de modelos e de que o ignorar ou
esquecer aqueles que viveram antes de nds se iraduz num
empobrecimento do nosso préprio caminhar na fé®. Esta cha-
mada de atencdo para o significado de uma correcta e viva rela-
¢do com aqueles que nos precederam na fé, e entre os quais
Maria ocupa um lugar singular, questiona também ¢ modo
como se pensa e vive a experiéncia da salvacio, colocando a
pergunta se se pode isolar assim tanto o testemunho da
Escritura da tradigio viva da comunidade cristd em fideli-
dade a esse testemunho, a salvacio como acontecimento indi-
vidual de graga da comunidade eclesial como lugar de mediacgio
de um encontro salvador.

Daqui e dos aspectos atrds referidos emergem questGes
e desafios perante ‘0s quais, ¢ no seu préprio dizer, os cristios
evangélicos se sentem interpelados. «Tudo parece indicar que
os cristdos evangélicos se acham, mais do que nunca, perante
o desafio de enfrentar-se com estes problemas e de lhes dar
uma resposta mais precisa. Tdo pouco a teologia protestante
poderd no futuro préximo desligar-se como até agora do tema
‘Maria'» *,

22 Cf, VELKD, 185 e 191; G. MARON, ob. cit., 254; s.; H. MEYER-
VILMES-M, ob. cit, 6571.

28 Cf. VELKD, 196-198; D. RITSCHL, ob. cit., 458 s.; D. VOLL, ob.

cit., 249 s.
24 G. MARON, ob. cit., 255. Cf também T. STAHLIN, Aspekte

Skumenischer Spiritualitit, in: Una Sancta 36 (1981) 296.
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2.13. Alguns receios fundamentais

Se os impulsos Assinalados contribuiram para uma certa
mudanga de clima, deles nio resultou ainda um salio quali-
tativo na maneira como, do lado evangélico, se considera a
mariologia e a piedade maniana, muito menos uma conver-
géncia significativa com o Catolicismo nesta matéria. O docu-
mento da VELKD a que temos vindo a aludir reconhece, é certo,
que «Maria foi injustamente esquecida» nas Igrejas evangélicas,
mas, quase a concluir a sua reflexdo, observa frontalmente que
seria «artificial e legalista» fomentar uma piedade mariana
evangélica ou até uma veneracdo a Maria ®. Uma posicic que
significa que, no fundo, permanecem as grandes reservas ou
os grandes receios face 4 mariologia e a4 piedade mariana, tal
qual elas se corporizaram sobretudo na Igreja Catdlica Romana.
Esses receios podem sintetizarse em trés questdes funda-
mentais.

a} Protestantes perguntam sempre de novo que razio de
ser tem essa atenclo especial a Maria, se jd temos Jesus Cristo,
verdadeiro Deus e verdadeiro Homem, revelacdo definitiva de
Deus para os homens. Nesta questio manifestase o receio de
que Maria seja vista como uma grandeza autémoma, pondo-se
BSSim em causa a tnica mediacio de Cristo. Protestantes temem
que, assim, se caia também numa «divinizacio» de Maria e
acentuam repetidamente que tudo o que respeita a Maria tem
de ser enquadrado num contexto cristolégico, salvaguardando
a centralidade fundamental do Evangelho 2,

b) Paralelamente receia-se que a ligacio que € feita habi-
tualmente entre Maria e a Igreja favoreca também uma «divini-
zagdo» da Igreja. Protestantes tendem a suspeitar, por principio,
da concepgéo e imagem da Igreja que ressalta da mariologia ou
estd envolvida nela, uma Igreja que lhes aparece «glorificada»
e longe da sua verdadeira realidade humana?®. O debate mario-
légico surge assim também como uma ocasifo necessiria para
questionar os pressupostos eclesiolégicos que aqui estio im-
plicados.

2 Cf. VELKD, 184 e 196.

 CL. VELKD, 191 ¢ 198; D. RITSCHL, ob. cit,, 451; H. HASEL-
BARTH, ob. cit., 323.

#» Cf. VELKD, 193 s; H. PETRI, ob. cit,, 337 e 340.
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¢) Protestantes receiam enfim que, em dltima analise,
a mariologia e a piedade marial catolicas atribuam um papel
salvifico préprio a Maria, o que, na sua opinido, € sobretudo
visivel no uso de titulos como os de «mediadora» e «co-reden-
tora». Também aqui existe o receio de que Maria} apareca Como
representante de uma Igreja autonomamente activa na obra da
salvagdo. No fundo, suspeita-se que, deste modo, o home-m,
representado em Maria, aparega como um ag?nu? que re?hff
activamentc em cooperagio com Deus a sua pro-pn:a saElYaga? .
E 6bvio que estd aqui em debate o «principio da _]u.stlfmagao».

Estes receios exigem, da lado catdlico, uma atitude e:scfla-
recida e respostas razoédveis tanto do ponto de vis.ta teol?g1co
como pratico. Mas subjacente a todos esses receios estd em
tltima andlise, uma convicgio, e ai € que res.lde o verdade1iro
problema no dislogo entre catolicos e evangélicos sobre Maria.
Trata-se da convicgdo de que Maria s6 pode ocupar um lugar
«secundério» na histéria da fé da Igreja a caminho, um -I‘ugar
que acaba por ser mais ou menos «supérﬂu?». «Aﬂssnn f1-ca-5(?
quase sempre com a impressio de que a c.hmensao‘mamal‘ ¢
vista como um risco permanente para aquilo que é propria-
mente central no Cristianismo, mas a0 mesmo fempo e.: com-
preendida também como algo secunddrio, de ’ pouc-a”umpor-
tincia, para nio dizer como algo no fundo, supe.rﬂuca»~ . Esta-
mos, agora como ponto de chegada desta.b.reve. incursdo _pelés
Igrejas da Reforma, de novo no tal «minimalismo mar}zimo»,
mas também numa mais clara percepgdo de como o .dlalogo
catolico-evangélico sobre Maria passa por vectores' c.hversos,
desde a doutrina da justificacio e a viséo an:cropologmzlx ’nc::la
implicada & questio eclesiolégica e as dimensGes comunitariis
do viver na fé.

2.2. Maria na vida das Igrejas Ortodoxas

Um quadro bastante diferente do que acaba de ser apre-
sentado énos oferecido pelas Igrejas do Oriente. Nelas Maria

28 Cf. VELKD, 194 s,; U. WILCKIENS, ob. cit.., 288. Cf.’ ai1:1da H.
SCHUTTE, Ziel: Kirchengemeinschaft. Zur Okumenischen Orientierung,
Paderborn 21985, 178 s.

23 H. PETRIL ob. cif, 333.
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estd presente de forma marcante e constante, fundamental-
mente a partir da ljfu-gia e do encaminhamento pedagdgico
que ela proporciona para a percepcéo das grandes dimensdes
do viver crente. Aqui comecar-se-4 por descrever alguns tragos
basilares do lugar de Mania na vida das Igrejas Ortodoxas,
para, num segundo momento, se sublinharem algumas dimen-
sOes essenciais na visdo ortodoxa de Maria.

22.1. Tragos fundamentais

Como primeiro aspecto relevante ha que referir ¢ consenso
fundamental existente neste dominio enfre a Igreja Ortodoxa
e a lgreja Cat6lica Romana, ¢ isso tanto no aspecto pratico-vi-
vencial como no aspecto doutrinal. Neste tltimo aspecto, o con-
senso ¢ completo no que diz respeito as afirmagtes de fé
dos primeiros séculos e sua interpretagio nuclear. Mas ele
existe também em grande parte quanto aos conteiidos de fé
formulados nos dogmas marianos recentes, contetidos esses que
nao sio totalmente estranhos a tradi¢do ortodoxa. E certo que
os «dogmas» da Imaculada Conceigdo ¢ da Assungio de Nossa
Senhora séo rejeitados como «dogmas», como afirmacées dou-
trinais formalmente obrigatérias para toda a Igreja. Esta posi-
¢do, no entanto, parece dever-se mais a uma reacgdo anti-ro-
mana, € concretamente ac exercicio da autoridade papal impli-
cado naqueles dogmas, do que propriamente ao contetido dou-
trinal neles afirmado, ainda que certos aspectos sejam objecto
de discussio. Assim, a teologia ortodoxa aceita de um modo
geral a Assuncdo de Nossa Senhora pelo menos como uma opi-
ni&o doutrinal legitima, desde que se mantenha também a afir-
macdo da sua morte natural. Por outro lado, as Igrejas Orto-
doxas louvam Nossa Senhora como a «Santissimac e a «Ima-
culada», ainda que a maioria dos tedlogos ortodoxos. rejei-
tando a concessdo de qualquer privilégio especial a Maria que
a colocasse de alguma forma & margem do destino comum a

todos os homens, recuse o dogma da Imaculada Conceicdo™.

% Cf. sobre este ponto as seguintes posicOes, alids nfo total-
mente convergentes: A. BASDESKIS, Die Gotiesmutter, Marienverehrung
und Marienfrommigkeit in der orthodoxen Theologie und Kirche, in:
Okumenische Rundschan 31 (1982) 439-441; N. NISSIOTIS, Maria en la
teologia ortodoxa, in: Concilium 188 (1983) 232 e 235; D. PAPANDREQU,
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Um segundo traco a destacar, e que ndo deixa de ter rela-
¢ao com o que se acabou de referir, é o facto de que a teologia
ortodoxa ndo conhece propriamente uma mariologia como
expressio teolégica auténoma, como reflexao independente entre
outros temas da teologia sistematica. Isto resulta de um enqua-
dramento natural e necessario dos temas manioldgicos no A4m-
bito da cristologia e da soteriologia, mas, mais fundamental-
mente ainda, é fruto do e¢ntendimento de que Maria ¢ sobre-
tudo objecto de louvor e ndo tanto tema de reflexdo dogms-
tica®™. Os hinos litdrgicos nos quais Maria é louvada sdo o
lugar préprio da mariologia na consciéncia ortodoxa ®. -

Na sequénca do que se acaba de referir, e como nerceiro
aspecto a sublinhar, estd o facto de que as grandes afirmacées
da fé ortodoxa em relacio a Maria surgem expressas predo-
minantemente na «exuberancia lirica da glorificacéo litargica»,
em contraste precisamente com a sobriedade dos enunciados
dogmaticos que the dizem respeito®. Um dado que faz ressal-
tar uma grande valorizagio da liturgia como lugar de acesso
ao Mistério e como afirmacdo experiencial da fé. Um dado
que, por outro lade, ndo pode ser cabalmente comprf:endido
se ndo sc atender 4 dimensdo profundamente existencial que
assinala a relacdo do crente ortodoxo com Maria, presentie tanto
nas grandes celebragoes litargicas como na estrutur_‘a' c!o culto
diario, nas diversas formas da espiritualidade comunltarla.como
na veneracio e invocagcio quotidianas. Neste contexto, a lmgua-
gem. podtica ¢ simbélica da doxologia littrgica pode ser v1l§ta
como uma forma de traduzir as afirmagdes da fé para a experién-
cia do simples fiel e, simultaneamente, como um modo de o intro-
duzir no Mistério que suporta a sua existéncia. E claro que se
estd aqui diante de um registo de linguagem que (.exige uma
hermenéutica prépria, com elementos de sintonia. existencial e
ndo apenas limitada aos parimetros da razdo critica, a qual se

Orthodoxe Bemerkungew, in: Una Sancta 4. (1987) 231; E. LBEHR—SI.EA
] 3 i i ] itionelle et questions maria-
GEL, Marie, Mére de Dieu. Mariologie traditione
les, in: Trénikon 58 {1985) 464-463. Cf ainda MEYER/URBAN/VISCHER,
ob. cit,, 34,
st Cf, A. BASDESKIS, ob. cit., 426428 ]
32 Cf. H. PETRI, ob. cif, 320 s.; E. BEHR-SIEGEL, ob. cit,
458-470. _
3 Cf. E. BEHR-SEEGEL, o0b. cit.,, 452 s.
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escandalizard porventura com o uso de certas expressdes que,
rigorosamente tomadas, s6 serdo apliciveis a Deus ou a Jesus
Cristo **. Mas, por outro lado e vistas as coisas do lado orto-
doxo, € neste enraizamento do doutrinal no litdrgico que se
funda a forte reserva critica que muitas vezes é expressa confra
o racionalismo ou a tendéncia racionalizagio dos ocidentais,
tanto catélicos como protestantes.

Finalmente, para a compreensio do Iugar de Maria na vida
das Igrejas Ortodoxas & Importante ainda a consideracio dos
icones e da experiéncia da realidade que na sua veneragio se
manifesta**, Nos fcones nio se trata simplesmente de uma
apresentacdo ou reprodugio de uma pessoa, mas ha algo de
existencialmente muito mais profundo na sua forca indicativa
do transcendente. O icone ¢ uma forma de actualizar, de tornar
presente aquilo que representa. Estad-se ac nivel do simbélico-
-sacramental, isto &, ao nivel daquelas formas mais densas pelas
quais o homem se encontra com Deus, experimenta como pre-
sentemente activa a sua mensagem e a sua obra de salvagio,
Na veneragiio dos icones hi assim lugar para uma particular
experiéncia de Deus e seu mistério. A profunda riqueza dos
icones marianos nas Igrejas do Oriente diznos bem do lugar
que Maria ocupa na sua vida como presenca maiternal, sina-
lizadora do amor de Deus sempre activo na histéria.

Este lugar amplo, rico e estimulante da vida crisis que
Maria ocupa na Ortodoxia nio deve, no entanto, levar a uma
simplista idealizacio das coisas, um risco que do lado catélico
se pode ser tentado a correr. Tal aconteceria, por exemplo,
S€ s pensasse que a experiéncia marial da Igreja Ortodoxa pode-
nia ser simplesmente transferivel para o nosso espaco ocidental
ou se se fechassem os olhos s lacunas ou aos perigos tam-
bém existentes do lado ortodoxo. Se a linguagem simbdélica da
liturgia pode ser, em comparacio com a frieza da linguagem
dogmitica, uma forma mais rica de sugerir a realidade miste-
riosa de que se fala e que se contempla, também nio se pode

% Cf. a este propésito H. PETRI, ob. cit.,, 322 s; A. BASDESKIS,
ob. cit., 439.

% Cf K. ALLGERMISSEN, Konfessionskunde (Achte Auflage. Neu
bearbeitet von H. Fries, W. de Vries, E. Iserloh, L. Klein, K. Keinath),
Paderborn 1968, 266-268. Cf. ainda II PETRI, ob. cit, 324 s.
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escamotear o risco de imprecisdes e de exageros, que poderiam
pdr em causa uma verdadeira «hierarquia das verdades?. Il’or
outro lado, se o caminho do uso associativo e mais meditativo
dos textos biblicos ¢ valido e permanece também sempre como
necessario para uma mais plena interpelacdo do homem crente,
também ndo deixa de ser verdade que a pergunta pelo contetido
exacto destes textos pela via de uma razoabilidade crente man-
tém uma acuidade permanente e exige resposta. De resto, a grande
riqueza que as Igrejas Ortodoxas transportam con51go: neste
como alids noutros aspectos, nio pode ignorar o desafio que
representa a tradugdo de certas expressGes e praticas co.m-o rea-
lidades verdadeiramente significativas para a mentalidade e
para o contexto experiencial do homem contemporaneo *

2.2.2. Visdo ortodoxa de Maria

Tendo em conta as caracteristicas fundamentais acabad_as
de referir trata-se agora de dizer quem ¢é Mania para os cris-
tdos ortodoxos. Correndo embora o nisco de alguma simpli-
ficacdo, far-se-a isso concentrando o essencial da fé e de\fo-
¢ao ortodoxa em relagio a Maria em quatro grandes afir-
macdes.

a) Maria é, antes de mais e fundamentalmente, a Mde
de Deus, a «Theotokos». A proclamacdo do Concilic de Efeso,
que sublinha a incarnagio do Verbo enquanto salvacio para
os homens, ¢ a verdade nuclear que a fé professa relativa-
mente a Maria, dispensando-se outras explicagGes de o’rdem
dogmatica sobre a Mae de Deus. E, pois, a volta deste nticleo,
que afirma a participagdo de Maria, por graga de Deus: no
acontecimento central da obra da salvagio, que se organizarn
e explicitam os diversos aspectos do louvor litdrgico de Maria
como lugar e modo préprios de dizer quem ela é a %uz de Deus
e o que significa para os homens. Pode assim ‘d1zer-se que,
neste aspecto, a liturgia ortodoxa tem «um caricter de apo-

2

te6tica veneracio da Theotokos, enquanto ela ¢ recepticulo da

s Cf. as observacgbes de D. RITSCHIL. ob. cit, 450, e de H.
PETRI, ob. cit.,, 325 s.
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graca destinada a todos os crentes no processo de arrepen-
dimento e nova geracdo» ¥".

Em relacdo imediata com isto, e reafirmando a perspec-
tiva soteriolégica em que o Concilio de Efeso situcu a mario-
logia, a teologia e a piedade ortodoxas unem estreitamente
Maria e o seu Filho Jesus. Maria ¢ visia sempre, como o mani-
festa o icone da Theotokos, como a Mie que oferece o seu Filho
aos homens: «Maria & inseparével do seu Filho, e & da sua
maternidade, recebida de Deus pelo Espirito Santo — mater-
nidade ao mesmo tempo fisica e espiritual — que ela tira a
sua gléria» 3,

b) Maria é a Santissima» — «Panhagia» —, a.primeira
entre os santos, a «Altissima». Maria, pessoa humana inte-
gralmente santificada pelo Espfrito, possui, depois de Jesus
Cristo, «o lugar mais central no seu corpe mistico» **. Uma
das oragBes mais frequentes que os fidis ortodoxos The diri-
gem celebra precisamente a sua santidade, uma santidade que
supera a dos préprios anjos: «A ti, mais venerdvel que o©s
querubins e incomparavelmente mais gloriosa que os serafins,
(---) a ti, verdadeiramente Mie de Deus, nés te exaltamos» *,

N&o se trata aqui, como alids se depreende do contexto
ja referido, de um louvor de Maria por si s6 e em atencio
aos seus proéprios méritos. O que se pretende, antes, é reco-
nhecer e afirmar a obra de Deus que nela e através dela se
realizou. Na consciéncia ortodoxa. Maria & objecto de uma
accdo e presenca particulares do Espirito Santo. A liturgia da
festa da Apresentacio de Maria no Templo celebra-a precisa-
mente como «templo do Espirito Santo». «Ela & a preumato-
fora por exceléndia, aquela na qual a obra criadora e redentora
de Deus Uno em trés Pessoas atinge o seu fim, o seu cum-
primento tdltimo. Nela, o projecto de Deus gue se faz homem,
aue se faz sarcéforo, para que a humanidade se forne porta-
dora do Espirito. pneumatdfora, estd ja realizado por anteci-
pacdo» “*. Por aqui se v& também como esta visio de Maria

87 N. NISSIOTIS. oh. cit., 235.

38 E. BEHR-SIEGEL. ob. cif., 458.
** A, BASDESKIS, ob. cit., 436,

w0 Cf E. B.EHR—SIEGEL, ob. cit,, 467.
“ TD., 468 s.
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a eleva sem a separar da humanidade, antes a coloca numa
profunda solidariedade com a humanidade chamada & santifi-
cacdo, & unido com Deus: «Tendo dado a vida a Deus na huma-
nidade, a Theotokos introduz esta na vida da Divindade. Neste
sentido, ela € bem a ‘porta do céu’, ao qual nés desejamos ter
acesso» *,

¢} Maria é a Virgem-Mde préxima dos homens e que
estd presente com a sua protec¢do nas vicissitudes de historia.
Neste sentido falam de forma particularmente significativa
alguns fcones célebres da veneragio ortodoxa*, Maria é a
Mae gque permanentemente eleva as suas mios ao céu a favor
dos homens («Virgem do Sinal»), que intercede pelos figis e
acompanha os seus caminhos como sinal da presenca amorosa
de Deus (icone da Deisis), que abarca com a sua protecgio
aqueles que peregrinam neste mundo («Virgem do Mantos),
que na sua misericérdia e ternura ajuda os homens a encontrar
¢ caminho da salvacgio («Mae da ternuras).

Esta consciéncia da constante presenca maternal de Maria
exprime-se de forma igualmente vincada na invocacdo liturgica.
«'Pela oragdo de tua Santa Mae ,salva-nos': esta oracdo dirigida
a Cristo atravessa toda a liturgia ortodoxa» **. E na sua piedade
e veneragio quotidianas os crentes ortodoxos promunciam repe-
tidamente a férmula: «Santissima Mée de Deus, salva-nos». Aqui
se manifesta como a relagdo com Maria e a certeza da sua
intercessdo ¢ fruto de uma experiéncia vivida, de um sentimento
vivo do seu lugar na histéria da salvacio. Tudo se funda na
sua maternidade divina € na relagio de «filiagdo espiritual» que
se estabelece com todos aqueles que véem em Jesus o Salvador *.

42 K. ANDRONIKOF, La Mére de Dieu et Médiatrice de PHomme,
6 (texto policopiado da conferéncia pronunciada na Semana de Teo-
logia organizada pela Faculdade de Teologia da TUniversidade Cato-
lica Portuguesa em Fevereiro de 1988).

¢ Cf, Redemptoris Mater, n? 33; C. M. LECHNER. Marien-
verehrug und Bildende Kunst, in: W. BEINERT/H. PETRI (ed.), ob.
cit., 559574, E BEHR-SIEGEL, ob. cit., 469 s. e 21 s. As duas tltimas
paginas (21 s.) referem-se & segunda parte do artigo que temos vindo
a citar, parte essa publicada em Irénikon 59 (1986} 2031 (a seguir, e
sempre que for o caso, indicarse-d expressamente que se trata da
segunda parte deste artigo).

+ E. BEHR-Siegel, ob. cit., 451.

# Cf. K. ANDRONIKOF, ob. cit., 4 s.
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d) Maria é figura e representagio da Igreja. Na visdo
ortodoxa, tal quer dizer, antes de mais, que Maria representa
a humanidade chamada a participar, numa adesdo livre sob a
accdo da graga, na economia da salvacao. Nela e através dela
a humanidade vé-se associada ac cumprimento do plano divino
da salvagio, na incarnagio do seu Filho Jesus. Mas tal signi-
tica tambérm e sobretudo que nela se antecipa ja de certa forma
o fim prometido na obra da salvagio. Maria é «na Igreja ¢ para
a Igreja» o sinal que aponta para a novidade do Reino e que
ilumina o caminho nesse sentido: «Maria, pessoa humana inte-
gralmente santificada pelo Espirito que desce sobre ela pes-
soalmente em primeiro lugar na Anunciagdo, depois, de novo
no Pentecostes no meio dos discipulos, ¢ figura e personifi-
cagio da Igreja pmneumatdfora, matriz da humanidade nova» *.

E, alids, no desenvolvimento desta ideia de geragdo do
«homem novo» em Cristo que a teologia ortodoxa relaciona, em
termos de maternidade, Maria com a Igreja. Trata-se funda-
mentalmente de uma «maternidade de Maria na Igreja», a qual
ao mesmo tempo manifesta qual é a realidade mais profunda
da Igreja: «A Igreja, que do ponto de vista humano, inclui
também a Theotokos, ndo cessa de gerar vida, como mae nossa,
por meio da santificacdo que o Espirito Santo opera. No ambito
da nova alianca, a maternidade de Maria significa e realiza um
continuo nascimento espiritual de todos os membros da comu-
nidade» ¥,

Pode assim dizer-se, em sintese, que na visdo ortodoxa
Maria «¢ essencialmente a humildade serva na qual o Senhor
cumpre maravithas, que ele associa como uma pessoa livre —
libertada pela graga —ao cumprimento do seu plano de amor,
fazendo dela a digna mée do Filho de Deus, a soberana e 'a guia
do Povo de Deus em sua marcha para o Reino, ‘o sinal’ numa
pessoa humana totalmente santificada pelo Espirito, da vinda
do Reino, da criagiio toda inteira glorificada em esperanca» .

+ E. BEHR-SIEGEL. 0b. cit. {segunda parte), 20.

# N. NISSIOTIS, ob. cit,, 234, Cir., no entanto, a observacio
de E. BEHR-SIEGEL, o0b..cit. (segunda parte), 20. Cf. ainda as refle-
xbes de G. VOSS, «Marianische Spiritualitis. Intention und Abgren-
zung, in: Una Sancta 42 (1987) 233-236.

4 E. BEHR-SIEGEL, ob. cit. (segunda parte), 22.
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2.3. Interpelagbes miituas

Percorrido este caminho pelas Igrejas da Reforma e pelas
Igrejas Ortodoxas e antes de se entrar no delineamento de algu-
mas tarefas em ordem ao futuro, oferecem-se desde ja como per-
tinentes algumas breves conclustes que ajudam a tomar cons-
ciéncia como o didlogo ecuménico sobre Maria poderd ser
enriquecidor para a vida das Igrejas no seu conjunto.

De facto, e como primeiro aspecto a considerar, parece
claro, a partir de tudo quanto se referiu, que as diversas
Igrejas s6 terdo a beneficiar de um acolhimento vivo das
dimensbes positivas contidas na experiéncia € nas intuicSes
dg cada uma delas. Isso ressalta, por exemplo, das préprias
acentuacdes manifestas nas tradigbes confessionais aqui reflec-
tidas. Assim, enquanto o lugar de Maria nas Igrejas do Oriente
se destaca pelo seu enquadramento existencial litdrgico e
enquanto as Igrejas da Reforma se sentem particularmente
vocacionadas para lembrar também aqui a dimensdo critica
do Evangelho e do uso da razio teoldgica, a Igreja Catélica
Romana aparece como aquela que de modo especial pode cha-
mar a atengdo para a identidade eclesial do viver crente,
através do enquadramento e da significacio eclesiais da tradicdo
teolégico-doutrinal e da piedade referentes a Maria. Nao ha
divida que as trés dimensdes globais aqui focadas-—o louvor
liturgico, a centralidade biblica, a experiéncia eclesial — per-
tencem ndo s6 a uma mariologia correcta e completamente
integradas no conjunto do viver crente, mas a toda e qualquer
tentativa de formular a fé e de a viver. Por isso mesmo, e sem
escamotear as razdes e a profundidade das divergéncias exis-
tentes, esta simples verificacio pode tormar visivel como ha
uma indispensavel complementaridade a reconhecer, para que
seja possivel uma compreensdo mais completa ¢ um, testemu-
nho mais auténtico da verdade da [é.

Uma segunda consideragdo torna igualmente perceptivel
como, neste campo da mariologia, h4 lugar para interpelagdes
mutuas. Verifica-se, de facto, que ndo estamos aqui diante de
trés posicoes estanques, completamente delimitadas na sua dife-
renca em relacdo umas as outras. Bem pelo contrario, as
posicbes entrecruzam-se em vArios aspectos, deixando ver como
¢ complexo o didlogo ecuménico, mas também mostrando que
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tém de ser superadas, em nome da propria  verdade que
se procura afirmar, as atitudes «fixistas» que apenas véem
neste dmbito das questdes ecuménicas, blocos antagénicos en{
oon'fronto. Assim e por exemplo, catélicos e ortodoxos estario
rr.1ulto proximos entre si nio sé quanto ao reconhecimento do
mgnif'icado existencial de Maria para a vida dos crentes, mas
tambem. na compreensdo do seu Iugar na histéria da sal'vagé.o
€ na afirmagio basica de que nao basta uma mera interpre-
tacdo histérico-critica para se captar tudo o que ha a dizt;r
sobre Maria e tudo o que ela representa para a experiéncia viva
Fia fé da Igreja. Este consenso fundamental catélico-ortodoxo nio
1I-npede, no entanto. que a teologia ¢ os cristdos ortodoxos se
sm'tam‘ mals préximos dos cristios evangélicos no que diz res-
peito a fa.flrmagéio da ndo necessidade ou até da inconveniéncia
(para ndo dizer mesmo da impossibilidade) de se dogmatiza-
rem certas verdades douirinais acerca de Maria, ao mesmo
tempo que comungam entre si, como preocupacdo marcante
a referéncia cristolégica de toda a mariologia. Mas, por sel.;
turno, também a teologia e os cristios caidlicos romanos, nao
ob§tante a referida grande proximidade com as Igreja’s do
0_r1ente, .‘?entir-se-ﬁo mais perto dos cristdos evangélicos no que
diz respeito a exigéncia de uma certa sobriedade de linguagem
sobre Maria (uma linguagem que seja capaz de suportar um
cfmfronto com os pardmetros da razio teoldgica) e na neces-
sidade de uma interpretagfo actualizadora e significante para
os homens dg hoje daquilo que a fé afirma acerca de Maria
¢ seu lugar na histéria da salvagdo.

Que as fronteiras entre as tradigbes confessionais nio
possam ser claramente delimitadas, mas que € preciso olhar
a realidade nas muiltiplas interpelages que ela contém & certa-

m i i
enteJ um motivo de esperanca para o futuro do dislogo
ecumeénico sobre Maria.

3. PARA UMA MARIOLOGIA ECUMENICA

O futuro do didlogo ecuménico sobre Maria em ordem
4 uma compreensdo basica comum do seu lugar e significado
na vida dos cristdos ¢ das Igrejas depende do consenso que
for sendo obtido quanto a perspectivas e critérios teolégigos
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fundamentais tanto no aspecto estritamente mariolégico como
noutros dominios —de ordem antropoldgica, do ambito ecle-
siolégico, do ambito da compreensdo da acgdio salvifica de
Deus no seu conjunto—que lhe estdo subjacentes ou nela
estio directamente envolvidos. Antes, porém, de se apontar,
a concluir estas notas, algumas dessas perspectivas para uma
mariologia ecuménica, nio serd inutil relembrar algumas ati-
tudes que caracterizam um espirito verdadeiramente ecuménico.

3.1. Atitudes basicas

A questdo das atitudes basicas que marcam o verda-
deiro espirito ecuménico assume aqui, neste campo da mario-
logia ¢ da piedade mariana, uma acuidade particular. Como
se referiu no principio, estamos diante de uma problematica
em que as razdes objectivas de divergéncia estao intima e pro-
fundamente envolvidas em factores e experiéncias marcantes
de ordem subjectiva. S6 essas atitudes de um verdadeiro espi-
rito ecuménico poderdo dinamizar um didlogo na busca pro-
funda da verdade da fé, um didlogo que seja capaz de analisar
as «divergéncias objectivas» no esforgo de superacdo das «cli-
vagens subjectivas» que nao deixam ver as exigéncias da mesma
verdade. Entre essas atitudes sublinho aqui as seguintes:

— a vontade de um didlogo aberto a novas perspectivas
porque se quer ir ao encontro do outro ¢ amar o outro tal
qual ele é;

~—a disponibilidade para aprendermos uns com 0s ou-
tros, para acolher as riguezas e os valores do outro, nao nos
fechando na absolutizacdo daquilo que ¢ nosso e dos ele-
mentos que julgamos constituir a nossa riqueza;

—a capacidade de olhar para o que ¢ positivo na expe-
riéncia das outras Igrejas e para o que € comum entre as
diversas tradicoes confessionais e as une, em vez de se con-
siderar s6 ou predominantemente aquilo que nos outros nos
surge como negativo, € diferente de nés e nos separa deles;

— a capacidade de ultrapassar, na analise da formulacdo
da é ou da sua pratica, o esquema simplista «verdadeiro/falso»
a favor do esquema «mais adequado/menos adequado», na
certeza de que assim se estard a respeitar melhor a ordem
de ralidades de que se fala e que tém a ver com o Mistério de
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‘]?:;1;0 i,; sua revelagaoﬁnos caminhos de uma histéria de sal-

— © saber discernir o peso préprio das coisas dentro de
uma correcta «hierarquia das verdades», a qual nio se define
apenas relativamente a uma formulagsio teérica doutrinal mas
tem de englobar também a referéncia existencial e a éonsd—
deracio dos diversos registos de expressac ou pratica da fé
que possam estar implicados;

—o saber atender a totalidade de uma tradicdo viva
€ a0 que nela se manifesta do «sentido da fé» dos crentes
enquanto indicativo de uma presenca do Espirito que continua;
activo na vida dos crentes ¢ das comunidades eclesiais inter-
pelando-os e capacitando-os em ordem a uma compxieensﬁo
€ uma pratica cada vez mais plenas da verdade da fé:

. —a capacidade de nos abrirmos 3 complement;ridade
e anca‘tollcidade como dimensdes estruturais na percepgdao mais
auténtica e mais eficaz da verdade a compreender e a praticar.

Certamente que, na sua elementaridade, estas atitudes
representam algo de ¢bvio para quem acredita na urgéncia
da ta-r’efa ecumenica. Mas a consciéncia das dificuldades reais
do .d1alogo ecuménico sobre Maria obrigarda a um reexame
mais profundo sobre a existéncia ou ndo desses pressupostos

bl = - r +
daswos, de m-odo a que seja possivel caminhar-se no sentido
€ uma «mariologia ecuménicas.

3.2, Perspectivas para uma mariologia ecuménica

'Em ordem a uma mariologia ecuménica, algumas pers-
pectivas e alguns critérios emergem como decisivos para que
se passe¢ da realidade actual a um progressivo consenso qno
funclam.emtal.~ Trata-se aqui, inegavelmente, de desafios a todas
as Iigrejas’, Nao em menor grau para aquelas cuja rica tradicdo
mariana € chamada a dizer de forma convincente o que nela
s¢ contém de auténtica e decisivamente cristio, |

a) A centralidade biblica

Uma mftrlolqgifl e uma piedade mariana que queiram
corresponder s exigéncias ecuménicas tém de ser profunda-

4 Cf, H, PETRIL ob. cif, 316.
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mente orientadas pela Escritura e reter como ponto de partida
e critério critico permanente o testemunho biblico sobre Maria.
Esta exigéncia, particularmente sublinhada pela teologia evan-
gélica ™, mas reconhecida basicamente por todas as Igrejas, tem
de ser sempre de novo reafirmada, porque se trata, antes de
mais, de reconhecer a forca normativa da Palavra de Deus ¢
de lhe ser o mais possivel fiel.

E certo que, mesmo no reconhecimento deste principio,
permanece por resolver a questdo sobre o modo de interpretar
a Escritura (a questdo hermenéutica) bem como a do peso
concreto a atribuir & tradicio viva da fé através da comuni-
dade eclesial (a questao da tradigdo). De qualquer modo, o
referido critério, se profundamente atendido, traduzir-se-4 num
significativo avango ecuménico. Poder-se-d assim evitar, por
um lado, que se fomentem especulagbes tedricas e deforma-
¢hes praticas que ndo respeilem totalmente a sobriedade do
testemunho biblico ou, por outro lado, que se caia numa
indiferenca minimalista ou negligente que ndo atenda a todas
as dimensdes e virtualidades desse mesmo testemunho biblico.
Uma mariologia ecuménica pode revelar-se, neste ponto, como
fomentadora de um saudével equilibrio.

b) Fundamentagcdo e orienta¢do cristoldgicas

Uma mariologia ecuménica tera de afirmarse cada vez
mais como fundamentada e orientada cristologicamente, Se o
lugar de Maria e a sua razio de ser na histéria da salvacio
estio em relagio indissolivel com o seu Filho Jesus Cristo,
vale aqui o «s6 Cristo», alids num sentido inclusivo, nio exclu-
sivo®. A mariologia est4 ao servico da cristologia, e ¢ assim
que ressalta o seu verdadeiro significado. «Numa mariologia
cristocéntrica, Maria ¢ uma figura necesséria do Evangelho liber-
tador de Cristo, € ndo uma projecgdo de sonhos ancestrais ou
de angustias apocalipticas. H4 que entender neste sentido a
seguinte frase, por outro lado trivial: ndo hd Maria sem Cristo

se Cf J, MOLTMAN ob. cit., 183. Cf. a este propésito as consi-
deracoes de G. VOSS, Maria zwischen den Konfessionen, in: Una Sancta

36 (198%) 7983
m Cf. U, WICKERT, Ein evangelischer Theologe schreibl itber

Maria, Berlin 1979, 13 s. Citado aqui segundo H. PETRI. ob. cit, 34%.



164 HYVMANISTICA E TEOLOGIA

nem mariologia sem cristologia» . Por jsso mesmo tem de
estar fora de qualquey discussdo, no que diz respeito a Maria
e ao seu lugar, que «onde ela é lembrada e onde ela e o
que Deus fez nela e com ela sio tidos por importantes, ai
com certeza sdo tomados a sério como realidade tamto o ;EJI'O'-
prio Jesus Cristo na sua concreta dimensdo histérica como 2
redencdo acontecida através dele. E disso que poderia e deveria
tratar-se em ultima analise no didlogo ecuménico sobre Maria» ™.

Esta visdo de Maria em ligacdo com a accdo salvadora
de Deus em e através de Jesus Cristo tem de vir ao de cima
também nas diversas formas de piedade mariana. «O nosso
olhar crente para Maria ¢ todos os santos — formulava recen-
te.ament-e uma declaracdo ecuménica — esta essencialmente diri-
gido para o louvor do Pai Eterno com o Filho no Espirito
Santo. Nés confessamos que Cristo é o tunico mediador para
o Pai (1 Tim 2,5). Maria, a Mie de Deus, e os Santos estio
ori?ntados para ele»*, Nesta orientagdo cristolégica da vene-
ragdo mariana ¢ possivel compreender que Maria ndo obscu-
rece, antes visibiliza a tnica mediacio de Jesus Cristo. Um
texto das Igrejas do Oriente tradu-lo deste modo: «Ela (a Mie
c’le Deus) cobremnos com o seu manto., Mas este manto nio
€ outra coisa sendo a tinica do proprio Jesus, esta tiinica que
os doentes tocavam para serem curados. Quando nos parece
que Maria nos toca, ¢ Jesus que nos toca»®®.

c) A exemplaridade da fé de Maria

. Uma perspectiva determinante em ordem a uma mario-
loglg ecumenica € a consideracdo atenta e explicita da exem-
plaridade da fé de Maria.

Maria ¢ a figura do Novo Testamento que tipifica de
forma exemplar o que significa acreditar. Na sua absoluta

o I MOL’_I‘M.ANN, ob. cit. 184. Cf. ainda: K. KOCH, Marienen-
zyklika und marianisches Jahr, in: Una Sancta 42 (1987) 224; K. B@R-

RESSEN, Maria en la teologia catdlica, in: Concili
, , im: ncil ;
H. SCUTTE, ob. cit., 177 s. clium 185 (1989) 210

58 H. PETRL ob. cit., 359.

5¢ Marianisches Betem aus trinitarisch , .
42 (1987) 352 cher Miite, in: Una Sancta

®¢ Cf. E. BEHR-SIEGEL, ob, cir., 470.
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obediéncia, que ¢ abertura a Deus e aos seus critérios, Maria
torna visivel nos seus tragos essenciais o que significa ser
cristdo e aparece, dentro da histéria eclesial da fé, como 2
«primeira crente», aguela que precede o Povo de Deus no seu
peregrinar na fé®.

Ha aqui, na radicalidade ¢ no dinamismo da fé de Maria,
um dado fundamental que interpela todos crentes, qualquer
que seja a sua actual confissdo. Uma mariologia ecuménica
hi-de sinalizar de forma particular, para todos os cristdos ¢
para todas as dimensdes da vida crista, que tudo se decide,
como fundamento permanente, na radicalidade da «obedién-
cia da fé». S6 assim pode haver auténtica fidelidade aos
apelos de Deus nos caminhos da histéria.

d) Maria como figura e antecipagdo da Igreja a caminho

Uma mariologia ecuménica terd de explicitar a relagéio de
Maria com a Igreja, de que ela faz parte como membro emi-
nente. Essa relacdo radica no poder do Espirito de Deus que
agiu nela e que continua a actuar no seio da comunidade crente
e na histéria dos homens. Maria é a «primeira pessoa que par-
ticipa na histéria cristd do Espirito Santo», «€ testemunha
da presenca do Espirito Santo» . Maria aparece assim como
expressdo representativa do que € a acgdo de Deus na histé-
ria e do que deve ser a resposta humana de fidelidade, ela
é um sinal particular de que a Igreja nfo se reduz & factici-
dade da sua existéncia no momento actual, mas vive numa
continuidade possibilitada pela forca do Espirito de Deus que
age na histéria.

Modelo da humanidade redimida, Maria aparece como
figura da Igreja, como tipo da comunidade crente que segue
Cristo na forca do Espirito. Nela aparece concretizada e ante-
cipada o que ¢ a humanidade acolhedora de Deus, a huma-
pidade salva. Por isso, a Igreja revé-se em Maria como seu
protétipo, na dimensio de uma histéria de fé vivida em fide-

s Cf. VELKD, 186 e 198. Cf. ainda: Redempioris Mater, n.> 12-19;
PIERRE DUPREY, LYimportance cecuménique de «Redemptoris Maters,
in: La Documentation Catholique n® 1944 (1987) 777.

57 J. MOLTMANN, ob. cit., 184,


apcosta
Typewriter
I

apcosta
Typewriter
T


166 HYMANISTICA E TEOLOGIA

lidade e na dimensdo de uma plenitude antecipada que aponta
0 caminho a percorser e seu sentido tltimo. Uma mariologia
ecuménica nio pode prescindir da busca de resposta a4 per-
gunta sobre o que uma consideracio de Maria tem a dizer
quanto & realidade da Igreja, por mais dificeis e complexas
que sejam as questdes tradicionalmente aqui envolvidas *.

Neste rever-se em Maria ndo hi, porém, lugar para idea-
lizagdes ou sacralizagbes da Igreja. Trata-se, antes, de apro-
fundar e levar até is ultimas consequéncias a razdo de ser da
Igreja. Numa mariologia ecumeénica, a relagdo entre Maria e
a Igreja aponta decisivamente para a fidelidade 2 accido do
Espirito, uma forma de lembrar 2 Igreja que os dons do
Senhor que a constituem como sinal e sacramento de salvagio
«56 podem produzir os seus frutos na dependéncia actual do
Espirito ¢ pela sua acgion»

e) A solidariedade de wma histdria de salvacio

Uma mariologia ecuménica ha-de explicitar-se como ex-
pressio da solidariedade de todos os membros do Povo de Deus
numa histénia de salvacio. Nessa histéria de salvaciio, Maria
ndo aparece isolada, mas integrada no conjunto de todos quan-
tos sdo testemunhas qualificadas do que significa a oferta sal-
vadora de Deus na histéria. E nessa totalidade que lhe cabe
um lugar préprio e tinico, enquanto Mae daquele que confes-
samos como o Salvador. Na sua singularidade, Maria aponta
para a realidade concreta da incarnagfo, para as dimensées
histéricas do acontecimento da salvagio, para as necessirias
mediacSes através das quais 0 amor de Deus nos toca, para
a solidariedade profunda, para aldm do espago e do tempo,
numa histéria de salvaciio que Deus realiza.

Uma mariologia ecuménica tem de confrontar-se assim, e
como questdo fundamental para a compreensio do lugar de
Maria na vida dos cristios e das Igrejas, com o que significa
a «comunhio dos santos», em todas as suas dimensdes. Sio bem
conhecidas as grandes dificuldades existentes neste ponto nevral-
gico do dialogo ecuménico e da mariologia em particular. Mas &

% (., por exemplo, U. WILCKENS, o0b. cit, 229 s.
* P. DUPREY, ob. cit., 778.
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possivel esperar-se uma maior convergéncia neste pcinto, .néo 50
no que respeita ao reconhecimento de que «o amor ¢ mais forﬁte
do que a morte» ®, mas também, no que diz respeito a dLme?sao
eclesial e as concretizacdes histdéricas que dimanam da fé na
«comunhio dos santos». «Com efeito, a comunhio dos santos, tal
como nos aparece antes de mais nos Padres da Ig}"eja, & comu-
nhao com aqueles que, no Céu, se tornaram perfelta.mente Safl-
tos e conformes a Cristo e na intercessdo dos quais a Igr'eja
ainda pecadora pode ter confianca; mas ¢ também ve1:dade1ra—
mente a comunhio dos ‘santos’ sobre a terra, porque nés temlos
ja& uns para com os outros muitas possibilridad::as, e tambéin
deveres. E tanto mais quanto um cristdo tiver deixado transpa-
recer nele a forma de Cristo, que é precisamente ser para os
outros, abnegacio do amor» .,

f) O apelo & construgio de uma humanidade nova

Em continuidade imediata com o que s¢ acaba de dizer, e
como ultima consideracio, uma mariologia ecuménica ha-de
transparecer como um claro apelo &4 construgio de uma huma-
nidade nova. Como modelo particular do ser cristédo, olhar para
Maria e louva-la sé pode significar, para os creni_:es, uma
interpelacio a todas as dimensdes da sua existéncia e um
desafio 2 fidelidade pratica ao Evangelho como p-r(?posta de
vida. A mariologia e a piedade mariana s6 tém sentido como
convite a realizar o projecto de humanidade nova que o Reino
de Deus anunciado por Jesus sinaliza. .

Nesta linha, e como uma tarefa particular, uma mario-
logia ecuménica niio pode deixar de dar ifnp.ulsos para a cons-
trucdo de relacdes mais justas, mais auténficas e mais :frater-
nas entre homens e mulheres. Impulsos que se hiio-de manifestar
tanto numa atitude critica face a vistes amtropolégica§ Rax:ce—
lares ou a ideias feitas por meros condicionamentos histérico-

0 Cf. C. SCHONBORN, Die Communio der drei. kirchlichen
Stiinde, in: Internationale Katholische Zeitscprift Communio 17 (1988)
820, esp. 20. Cf. ainda: ¥. COURTH. ob. cit, 4146; A. BASDESKIS,
ob. cit., 431433 )

81 H. U. v. BALTHASAR, Katholizismus und Gemezr_zschaft der
Heiligen, in: Internationale Katholische Zeitschrift Communio 17 (1988)
7. Cf. ainda F. COURTH, ob. cit., 50-52.
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-culturais, como numa sinalizacfo prospectiva de novas relacées
que é imprescindivelsxcriar e de novas estruturas que é preciso
concretizar . Estard aqui uma importante pedra de toque do
que pode representar uma mariologia ecuménica .

Mas a visdo de uma humanidade nova que a figura de
Maria sugere e a devo¢do mariana ¢ chamada a propor diz res-
peito, mais radicalmente ainda, a exigéncias elementares de
dignidade humana, de pratica da justica, de concretizagdo do
amor crisido. O Magnificat de Maria & indicativo de que ao
Evangelho pertence a opgéio preferencial pelos mais pobres, de
que «ndo se pode separar a verdade a respeito de Deus que salva
(--) da manifestacio do sew amor preferencial pelos pobres e
humildes, amor que, depois de cantado no Magnificat, se encon-
tra expresso nas palavras e nas obras de Jesus» *.

A meméria de Maria-—na expressio teolégico-doutrinal,
na celebracéo litirgica, na piedade quotidiana — pede uma iden-
tificacdo decidida com os pobres e com a realizagio da justica,
dentro da libertacdo integral que Deus quer ver concretizada
para todos os homens. «Uma verdadeira devocio mariana requer
e produz uma grande sensibilidade para os problemas e sofri-
mentos do homem, e favorece um sincero testemunho de auste-
ridade de vida e de solidariedade» **.

Por aqui se vé& como a referéncia a Maria é um caminho
que conduz ao cerne da tarefa ecuménica. Esta nio uma mera
questdo interna entre Igrejas, mas busca da verdadeira fé para
um anincio mais auténtico e mais crivel do Evangelho, ao ser-
vico do homem. Na realizacio desta tarefa, Maria, a fiel ao
Espirito, ¢ um sinal que interpela os cristios a uma atitude
mais fiel aos apelos de Deus e mais sensivel as exigéncias da
humanidade do homem.

JOSE EDUARDO BORGES DE PINHO

¢ Cf. VELKD, 185; H. MEYER-VILMES-M., ob. cit.,, #7171; C.
HALKES, Maria v las mujeres, in: Concilium 188 (1983) 283.292; T. F.
BEST, Einheit und Erneuerung und die Gemeinschaft von Frauen und
Minnern, Konsultation von Glauben und Kirchenverfassung in Prag 1985,
in:Una Sancta 41 (1986) 72-75.

8 Redempioris Mater, no 37.

¢t CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA. Exhortacion colectiva
del episcopado sobre el Afio Mariano, in: Vida Nueva ne 1610 (1987) 21.
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