O enigma da transcendéncia do «eu»
em Vergilio Ferreira

MANUEL CANDIDO PIMENTEL

O tema da transcendéncia do «eu», de que aqui me ocupo, é aflorado por
Vergilio Ferreira e debatido no texto «Da Fenomenologia a Sartre», que pre-
cede, como prefacio, a traducdo portuguesa, que ele fez, de L'Existentialisme
est un Humanisme (O Existencialismo é um Humanismo), de Jean-Paul Sartre,
onde, com notavel perspicacia, reflete sobre algumas equivocas perspetivas
do filosofo francés na abordagem que ele faz desse tema, contrastando-as
com a sua especifica forma de ver, nomeadamente aquela que respeita ao
«eu» como presenca e aparicdo, nocoes fundamentais do pensar filosofico
vergiliano, na esteira do romance Aparicdio e do mesmo estudo sobre a fe-
nomenologia de e pds-Husserl, onde se da relevo as filosofias da existéncia,
entre as quais avulta a de Heidegger, e, em particular, ao existencialismo
sartriano.

Redigido em Fontanelas, no ano de 1961, com data de término a 5 de
setembro, saiu a acompanhar a primeira traducio da obra de Sartre, editada
pela Editorial Presenca em 1962. Aquando da terceira edicdo, surgida em
1970, na nota que redigiu, entretanto, para ela, manifestou o escritor a sua
intencido de «refundir totalmente o estudo» para «torni-lo de mais facil lei-
tura e retomar ainda alguns dos seus temas»!, o que nio fez por manifesta
falta de tempo?®. Porém, ja na segunda edicio, de 1965, havia procedido
a alguma revisio, nio tio extensivamente como lhe ditaria o desejo nio
cumprido em 1970.

Tal revisao ¢ significativa para o assunto de que me ocupo, pois que teve
a ver, sobretudo, com a questio da transcendéncia do «eu». O escritorAfilo-
sofo, a tal proposito, acrescentou ao texto um «Apéndice a pag. 94 - n.c 1%,

' Vergilio Ferreira, «<Nota a 3.2 edicio», in Jean-Paul Sartre, O Existencialismo é um

Humanismo, traducio e notas de Vergilio Ferreira, Lisboa, Editorial Presenca, 19784 p. 7.
2 Cf. idem, ibidem.
> Citamos de «Da Fenomenologia a Sartre» pela 4.2 edicao de O Existencialismo é um
Humanismo (op. cit.): pp. 114-116. A partir de agora referirnos-emos ao texto de Vergilio
Ferreira pela sigla DFS.
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que inseriu no término do segundo capitulo, o dedicado ao existencialismo,
antes, pois, da terceira e ultima parte onde considera a liberdade como o
problema capital da obra de Sartre. Apesar do apontado relevo desta ultima
parte, interessar-me-4 menos consideri-la do que o mais circunscrito tema
do ego e da sua transcendéncia, a que o proprio Sartre dedicou o «LEssai
sur la transcendance de 'Ego», pela primeira vez publicado, com este titulo,
em 1936, na revista Recherches philosophiques, e que s muitos anos mais tar-
de conheceu edicio independente pela Vrin, em 1988*.

A importincia do texto de Sartre estd em ser a sua primeira obra de
investigacio propriamente filosofica, redigida em 1934, aquando da sua es-
tada em Berlim, para onde fora na mira do estudo da fenomenologia de
Husserl. Constitui um marco para o ponto de vista da evolucio intelectual
de Sartre, ja que algumas essenciais posicoes ai defendidas preludiam L'Etre
et le Neant, de 1943, texto que Vergilio Ferreira, por abundantes referéncias
em «Da Fenomenologia a Sartre», profundamente conhecia e de onde prin-
cipalmente retirou informacio sobre a tematica sartriana da transcendéncia
do «eu».

Aquando da redacdo do seu extenso ensaio, em 1961, Vergilio nio teve
oportunidade de ler o texto sartriano sobre a transcendéncia do ego, o que
s6 fez em 1965, aquando da terceira edicio de O Existencialismo é um Huma-
nismo. Foi neste contexto que redigiu o complementar apéndice que citei,
que da noticia do seu encontro com o Sartre de La transcendance de I’Ego:

«O sernos so agora (1965) possivel ler na integra La transcendance
de 'Ego de Sartre e que s6 conheciamos das referéncias de Gaston
Berger (em Le cogito dans la philosophie de Husserl) e de Gilbert Varet
(em L’Ontologie de Sartre) para nio falarmos das referéncias do proprio
Sartre (em L’Etre et le Neant) obriga-nos a retomar o problema do “eu”
mais detalhadamente.»’

Compulsando as paginas de «Da Fenomenologia a Sartre» sobre a pro-
blematica do «eu» e comparando-as com o conteudo do «Apéndice a pag.
94 - n.c 1», verificamos que Vergilio Ferreira ja estava, em 1961, na posse
das coordenadas fundamentais da tese sartriana e que a leitura de La trans-
cendance de ’Ego pouco ou nada acrescentou ao seu conhecimento, pelo
menos que justificasse aquela indicacdo de o tradutor de LExistencialisme

4

1988.
5 DFS, p. 114.

Jean-Paul Sartre, La Transcendance de I’Ego, Paris, Librairie Philosophique J. Vrin,
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est un humanisme ter sentido necessidade de «retomar o problema do “eu”
mais detalhadamente». A circunstincia do detalhe nada tem a ver com uma
revisdo exaustiva da anilise ja feita em virtude de novos dados. Vergilio, ao
inteirar-se da primeira obra de Sartre, sentiu, por reacdo, a necessidade de
contrastar a sua com as posicoes sartrianas, mostrando-nos a sua forma de
avaliar a verdade e as consequéncias da tese de Sartre.

No «Apéndice a pag. 94 - n.° 1», ele prolonga o que ja havia dito em
linhas passadas, mas agora com a indicacio ainda mais clara das suas dis-
sidéncias com Sartre. Afirma-o nitidamente: «[...] o “eu” originario de que
falo niao tem nada que ver com a dilucidacio de Sartre.»® Para Vergilio, e no
meu ponto de vista, a nocio sartriana de «transcendéncia do ego» transpor-
ta-nos ao esvaimento do sentido do eu até «restar apenas a transparéncia da
consciéncia, o seu “Nada”»". A questdo vergiliana do «eu» estd em pujanca
na oposicio a este «Nada» de Sartre: o ego vergiliano ¢ pura aparicio de nés,
estd antes de qualquer determinacdo, pura atividade, ou uma forca.

Em que ¢ que ele se distingue do ego sartriano! Distingue-se porque lhe
¢ nitida a existéncia, enquanto, pelo contrario, o «eu» sartriano é esquema-
tico, um arremedo tético, no que estd em ser um nada. Sartre estd muito
proximo na inspiracio do eu da apercecio transcendental de Kant, que
¢, na otica de Vergilio Ferreira, um mito, ji que ele nio nos é acessivel no
presente da consciéncia, ndo se nos d4 em evidéncia mas por pressuposicio:
esse «Eu transcendental que nos unifica os atos de consciéncia e nos indivi-
dualiza [...] ¢ um mito como agente da sintese e individualizacio, pois que
a sintese opera-se transversalmente no proprio ato da consciéncia e por ela,
como ¢ essa mesma consciéncia que nos da a individualidade»®.

O recuo do ato de consciéncia para o que nido € ato mas que o ato pres-
supde, tal é a unificacio a pressupor a unidade, ou a sintese o agente dela.
Unm tal recuo leva-nos a um «eu» que, em Sartre, se esvai de sentido’ «para
restar apenas a transparéncia da consciéncia, o seu “Nada”»'°, enquanto em
Vergilio nos descobre um «eu» que ¢ a instincia originaria da prépria vida
e existéncia. Ainda que, com Sartre, concorde nio ser o ego a «nossa per-
sonificacdo, mas apenas disso o “sinal”»'!, e estabeleca real diferenca entre
essa originaria instincia, a consciéncia e o ato de consciéncia, separa-se do

¢ Ibidem, p. 115.

T Ibidem, pp. 114-115.
8 Ibidem, p. 114.

o Cf. ibidem.

19 Ibidem, pp. 114-115.
T Ibidem, p. 93.
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intuito sartriano na forma como encara o sentido do préprio «eu», uma
transcendéncia vazia, em Sartre, uma «forca que nos habita»'?, em Vergilio.

Implicar-se-4 nesse «eu» vergiliano a nocio de transcendéncia como no
de Sartre! Vergilio Ferreira nota corretamente que a questio da transcen-
déncia do «eu» em Sartre anda ligada a ideia de ser o «eu» algo de opaco,
o que precisamente traduz o «eu» como um simples «“pdlo unificador” dos
estados de consciéncia» - no que ha alguma concordancia com a egologia
transcendental de Husserl -, um en-soi, no vocabuldrio sartriano". A «cons-
ciéncia de que esse Ego ¢ o “eu” com que a mim me identifico, nio vem dele
e sim do poursoi»'*. Por esta nocdo de transcendéncia julgou Sartre - assim
interpreta Vergilio - ter «eliminado de Husserl (que veio por fim a adotar
o Eu transcendental) todo e qualquer rasto de “idealismo”, expulsando a
consciéncia para fora de si e mantendo nela, implicitamente, a consciéncia
de si, s6 na estrita medida em que tal consciéncia de si ¢ consciéncia (de) si,
ou seja irrefletida»®.

De certo modo se pode conceber a transcendéncia do ego em Sartre
como uma espécie de leitura pela negativa, ou talvez mesmo equivoca, do
«eu» transcendental de Husserl, leitura que, no fundo, aproveitando as in-
dicacoes de Husserl, consistiu, grosso modo, em privilegiar a irredutibilidade
do «eu» husserliano as suas vivéncias, como absolutamente anterior a elas,
assim concebendo Sartre o «eu» como unidade transcendente'®, tanto no pon-
to de vista noético quanto no ontico.

A onticidade do ego sartriano esta precisamente no seu nada, que nio
¢ aqui inocente, mas que, como esquema, ¢ sinal do nada que nos nadifica
e nos projeta na morte. Este ¢ um ponto critico para Vergilio, pensador
independente, que o foi, que nido se coibiu de pensar além de Husserl e
além de Sartre o enigma da transcendéncia, patenteando-lhes a resposta na
radicalidade unitiva do eu com a carne, num transe existencial diriamos,
que a fenomenologia de Husserl nio ousou nem a pressentiu Sartre, mas
que em Invocacdo ao meu Corpo estd profundamente refletida como presenca
encarnada: «Mas eu nao posso sair do meu corpo e assim a minha presenca
a mim com ele é uma presenca absoluta.»'” Nesta absolutidade da presenca
encarnada esta a radicalidade de base que instaura o pensar.

2 Ibidem, p. 92.

B Ibidem, p. 93.

4 Ibidem.

5 Ibidem, p. 115.

Jean-Paul Sartre, La Transcendance de I’Ego, p. 44.

7" Vargilio Ferreira, Invocacdo ao meu Corpo, Lisboa, Bertrand Editora, 1994%, p. 258.
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Na parte do ensaio «Da Fenomenologia a Sartre» que dedica a Husserl e
aos posteriores desenvolvimentos da fenomenologia, reflete Vergilio, a pro-
posito da epoqué e do método da reducio fenomenoldgica, sobre a radicali-
dade e a vigéncia da sua aplicacio ao notar que o processo de sucessivas epo-
qués e reducdes nos leva a «um limite em que ja é impossivel operarmos mais
suspensdes, em que o dado originario do que construimos para a vida se
ergue a nossa face: o préprio “eu”»'®. Declara ndo ser possivel «“suspender”
a presenca do nosso “eu”»": ele nio s6 ¢ o «promotor da “reducio”» como o
suspenderse implica contraditoriamente que sempre o «eu», que se suspende,
estaria presente. De facto, como aduz, apenas podemos suspender ou atos
que tenhamos realizado ou o «eu» que entretanto os realizou - «por exem-
plo, o homem colérico que fui e que ha pouco esteve vivendo a sua colerax:
posso, assim, suspender o ato que vivi, mas nio o «‘eu” que estou sendo,
nio o centro desses atos em qualquer momento que os realize»: «Quem
opera a “reducdo” sou “eu” e portanto “eu” nio posso ser “reduzido”.»*® Se
isto aponta para uma tematizacio da existencialidade cogitante, a operar
ja fora da fenomenologia de Husserl, aproa-nos do mesmo passo a um sig-
nificado e sentido outros da propria radicalidade, ja porventura onticos e
ontoldgicos, que propdem o emergir de um «eu» a partir de uma dimensio
originaria ultimante, patentemente anterior a facticidade do existir e das
concrecoes da vida e do viver.

O reconhecimento de que ha uma radicalidade ultima do eu que anula
o exercicio da reducio fenomenoldgica ¢ ji, e no contributo da prépria
fenomenologia, o revelar do fundo abissal de nés proprios, sujeitos de pen-
samento, de conhecimento e de acio. Nesta medida, o «eu» vergiliano nio
serd a instancia ultima de uma consciéncia purificada. Revelar a abissalida-
de de nos a nos é também, por confissio intrinseca 4 compreensio dessa
abissalidade, declarar incognoscivel o sujeito puro do conhecimento, que,
por exemplo, Descartes intentou pensar como pensamento que a si proprio
se pensa.

Vergilio contempla na fenomenologia de Husserl o inolvidavel contri-
buto da intencionalidade, que aqui se insinua e ele exprime no argumento
segundo o qual, se possivel fosse ao cogito pensar-se como puro sujeito, pos-
sivel seria ao sujeito pensar nada, assim se reduzindo este pensar a atividade
pura de pensar e, portanto, sem que tal atividade visasse qualquer objeto

18 DFS, p. 42.
Y Ibidem.
20 Ibidem, p. 43.
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de pensamento?. Neste caso, prossegue o escritor-filosofo, «o puro e vazio
e in-objetivo ato de pensar oferecer-se-nos-ia como objeto do nosso exame.
Mas justamente nés sabemos que o pensar nada é impossivel, precisamente
porque estamos sempre pensando em alguma coisa. Se por hipdtese nio
houvesse nada a nossa volta, nds estariamos pensando esse nada, ou seja,
“alguma coisa”»*%.

Nio necessariamente no vocabulario de Vergilio Ferreira, podemos ca-
racterizar a direcio da consciéncia para o objeto como uma resposta da
prépria consciéncia a sua fome do objeto. Isto significa que a consciéncia,
orientando-se para o objeto, objetiva-se, e hd neste objetivar-se processos de
intussuscecio que muito tém a ver com o organismo e o alimento. Se a cons-
ciéncia se dirige para o objeto e o assimila, ¢ esta assimilacdo a propria vida
eucaristica da consciéncia manifestando-se e por essa manifestacio sabendo
e sabendo-se consciéncia como tal. Se o objeto falta a noética da conscién-
cia, ndo ¢ possivel a consciéncia saber-se a si. Nas palavras de Vergilio, «no
ultimo reduto de nds, apos todas as “suspensdes”, nos descobrimos que um
“eu puro” nio tem contetdo, ou seja, que um “eu” existe precisamente em
funcio daquilo que visa, para que se pro-jeta»’’. A radicalidade ultima a que
aqui chegamos, que foi a da revelacio de Husserl, «ndo é o cogito cartesiano,
mas um cogito cogitatum, um “penso o pensado”»**,

O que daqui se retira para Vergilio Ferreira nio ¢ evidentemente a revela-
cio da intencionalidade husserliana. Esta demonstra e define a consciéncia
no quadro das relacdes intencionais. O que nio estd dado na analise husser-
liana, ou que lhe constitui, talvez, um impensado, ¢ o quid além de todo o
contetdo e além de todo o esquematismo transcendental, até mesmo além
do «nada» sartriano.

O quid - dira Vergilio na Carta ao Futuro (1958) ser ele um «clario», «a
fulgurante verdade do que sou»?® -, este quid constitui a experiéncia singular
do «eu» no romance Aparicdo (1959) e volta a surgir na relacio do «eu» com
o «tu» no romance Estrela Polar (1962). Desse quid fala em «Da Fenomenolo-
gia a Sartre» na forma obsidiante como dele sempre fala quando a sua escri-
ta e pensamento se defrontam nos abismos da subjetividade humana para
acertar o enigma da decifrabilidade desta com o mistério que a mergulha no
ser, que € ja nela o inexprimivel, o indizivel e o insondavel.

2 Cf ibidem.

22 Ibidem, pp. 43-44.

B Ibidem, p. 44.

% Ibidem, p. 45.

5 Idem, Carta ao Futuro, Lisboa, Livraria Bertrand, 1981, p. 62.
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Essa experiéncia do «eu» ¢ uma experiéncia de transcendéncia, ainda
que a mitigue o pensamento da imanéncia, que é o da tendéncia para exau-
rir o ser no plano humano. H4 essa tendéncia em Vergilio. Ela contrasta,
porém - e até mesmo, por vezes, se anula ai no lugar mesmo do contraste
-, com o caracter sacral que rodeia e preenche de significado ontoldgico a
experiéncia fulgurante do «eu». A descricio desta experiéncia estd em Apari-
cdo e em multiplos textos, tedricos ou ficcionais, e € até, em Vergilio, o que
h4 de mais real até do que a ideia, o anjo e Deus. Em Espaco do Invisivel,
colhemos: antes da pessoa «esta a outra, a pura verdade de se ser, de sentir-
-se, a fugidia e fulminante iluminacio que nos vive, o estar sendo, a inefavel
presenca que nos enche e transborda»®. A experiéncia de aparicio do que
quer que seja encarnou na ficcdo de Aparicdo, como podemos ver no trecho
que se segue:

«Desde sempre dormiamos cada irmio em seu quarto. Cumpri o
dever de ser homem e deitei-me sozinho, tendo o cuidado de nao
olhar para o guarda-fato. Mas no outro dia, assim que me levantei,
coloquei-me no sitio donde me vira ao espelho e olhei. Diante de
mim estava uma pessoa que me fitava com uma inteira individuali-
dade que vivesse em mim e eu ignorava. Aproximei-me, fascinado,
olhei de perto. E vi, vi os olhos, a face desse alguém que me habitava,
que me era e eu jamais imaginara. Pela primeira vez eu tinha o alarme
dessa viva realidade que era eu, desse ser vivo que até entio vivera co-
migo na absoluta indiferenca de apenas ser e em que agora descobria
qualquer coisa mais, que me excedia e me metia medo. Quantas vezes
mais tarde eu repetiria a experiéncia no desejo de fixar essa aparicio
fulminante de mim a mim préprio, essa entidade misteriosa que eu
era e agora absolutamente se me anunciava.»”’

A experiéncia do «eu» em Vergilio Ferreira, pelas caracteristicas que
anuncia, pode dizerse um analogon da experiéncia mistica pelo caracter
contemplativo que comporta ou um ensaio continuado de religiosa relacio,
que até se define pela fascinacio e o temor. Nestes moldes se pronuncia
o escritorfilosofo no ensaio «Da Fenomenologia a Sartre», contradizendo
Sartre e o0 seu «nadan:

% Idem, Espaco do Invisivel I, Lisboa, Portugalia Editora, 1965, p. 209.
2T Idem, Aparicdo, Lisboa, Livraria Bertrand, 1983, pp. 63-64.
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«“ » . .

«Quando penso nesse “eu” ou antes, quando o vejo, nem o considero
como polo unificador do pensar nem muito menos como totalidade
de acdes ou estados, ou seja como “eu psiquico”. A pura aparicio de
nos estd antes de qualquer determinacdo, porque é a pura realidade de
sermos uma forca viva, a pura manifestacio da pessoa humana que
somos e a consciéncia que disso temos é coincidenteincoincidente com
iss0.»%8

Este «eu» &, pois, aparicdo, visitacio também, um «puro surgimento de
mim a mim»?, «pura atividade que se sabe ativa no instante de se manifes-
tar», «o ilimitado e indiscriminado de nos antes de qualquer limitacio ou
discriminacio», «a pura consciéncia de que estd aqui alguém»*. Férmulas,
pois, de transcendéncia. Mas transcendéncia que aprendeu a soletrar-se na
identidade do mesmo ou aprendeu, desde a soliddo subjetiva, a presenca e
a auséncia do outro:

«[...] do puro ser vivo, subitamente erguido a minha frente, separado
de mim enquanto precisamente vivo e penso; e se a individualizacdo
de um “eu” implica o “outro”, negando-o, a verdade ¢ que na afir-
macio irrecusavel de quem somos estamos falando de algo que de
certo modo nos transcende, sendo nds e por transposicio (ndo por
contraste) 0s outros.»’'

A formula da transcendéncia subjetiva encerra uma enigmatica da iden-
tidade do «eu» que, em Vergilio Ferreira, arranca do reconhecimento da
soliddo ontolégica radical da prépria subjetividade. A emergéncia do outro
é-lhe necessaria, e necessdria até para a sua explicitacio existencial, além dos
valores do convivio, da comunicacio e do amor, ai se redescobrindo, como
faz Vergilio, as dimensdes candentes do sercom, o mitsein heideggeriano,
a que da alto valor em «Da Fenomenologia a Sartre» e Estrela Polar.

% DFS, p. 115.
2 Ibidem, p. 93.
0 Ibidem, p. 115.
1 Ibidem, p. 93.





