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Perguntam-me como fiquei louco?

Foi assim:

Ha muito tempo, muitissimo,

Muito antes de terem nascido os deuses,
Despertei de uma profunda letargia

E reparei que todas as minhas mascaras

Tinham sido roubadas.

Sim, as sete mascaras
Que para mim tinha fabricado e utilizado

Nas minhas sete vidas.

Corri sem mdscara
Pelas ruas cheias de gente
Gritando:

- Ladroes! Malditos Ladroes!

Homens e mulheres riram-se de mim,
E muitos fecharam-se em casa,

Cheios de medo.

Quando cheguei a praca do mercado,
um rapaz que estava de pé

no telhado da casa,

gritou apontando-me com o dedo:

- éum louco!

Ergui os olhos para o ver
E foi entdo que o sol banhou
Pela primeira vez

O meu rosto despido.

Pela primeira vez

O sol banhou o meu rosto despido
E a minha alma

Encheu-se de amor ao sol,

E desde entao

Nunca mais quis usar mdscara.

Depois gritei
Como se estivesse em transe:
- Benditos! Benditos ladroes

Que me roubaram as mascaras!

Foi assim que me tornei louco.

Encontrei muita liberdade

e segurancga

na minha loucura;

a liberdade da soliddo

e a seguranga de nunca ser compreendido,
porque aqueles que nos compreendem

fazem de nos escravos.

Mas ndo deixem

Que me orgulhe demasiado

Da minha seguranca;

Nem sequer o ladrdo encarcerado

Esta livre de encontrar outro ladrdo.

Kahlil GIBRAN, O louco’

! Kahlil GIBRAN, O louco, Editorial Apostolado da Oragdo, Braga, 1986. 11-13.



RESUMO

O presente trabalho pretende estudar o conceito de loucura como chave hermenéutica
da Primeira Carta aos Corintios. A utilizagdo dos termos louco (Lwpdc) € loucura (wple) em 1
Cor 1, 10-4, 21 sdo o resultado de uma escolha intencional que esta ao servigo de uma estratégia
argumentativa, que tem por finalidade a recuperacdo da autoridade paulina, a unidade da
comunidade e a validade do antincio paulino. A loucura em geral ndo goza de um estatuto
favoravel e, todavia, a Primeira Carta aos Corintios est4d profundamente marcada pela semantica
da loucura, tida como algo desejavel. Que loucura poderé servir o Evangelho? Porque é que
Paulo se assume como louco? Salvo poucas referéncias pontuais, 1 Cor 1, 10-4, 21 ¢ o intervalo
onde o imagindrio da loucura ¢ amplamente utilizado para dizer a experiéncia crista a partir do
escandalo da cruz (“louco”, pwpdc: 1 Cor 1, 25.27; 3, 18 e 4, 10. 5; “loucura”, pwpte: 1 Cor 1,
18;1,21; 1,23; 2, 14 € 3, 19 e o verbo “tornar louco”, pwpeitvw: 1 Cor 1, 20). Para tal vamos
analisar o contexto historico, geografico, religioso e cultural da cidade de Corinto, como
elementos favoraveis a este discurso de desconstrucao literaria. Vamos considerar a
especificidade da loucura paulina comparando a sua utilizagdo quer com as Escrituras, quer na
sociedade e na cultura em que Paulo viveu. Finalmente, fazemos uma proposta de interpretacdo
da pericope de 1 Cor 1, 10-4, 21 a partir da chave de leitura da loucura, analisando cada uma

das ocorréncias.

Palavras Chave: Apostolo Paulo; Louco; Loucura; Poder de Deus; Primeira Carta aos

Corintios; Sabedoria; Teatro; Teologia Paulina; Unidade.



ABSTRACT

The present work intends to study the concept of foolishness as the hermeneutical key
of the First Letter to the Corinthians. The use of the terms fool (uwpdc) and foolishness (Lwpie)
in 1 Cor 1, 10-4, 21 are the result of an intentional choice that is at the service of an
argumentative strategy whose purpose is the recovery Pauline authority, the unity of the
community and the validity of the Pauline proclamation. Foolishness, in general, doesn’t have
a favorable status, and yet the First Letter to the Corinthians is deeply marked by the semantics
of foolishness, seen as desirable. What foolishness can be useful to the Gospel? Why does Paul
assume himself to be fool? Except for a few point references, 1 Cor 1: 10-4, 21 is the interval
where the imagery of foolishness is widely used to tell the Christian experience from the scandal
of the cross ( “fool”, pwpdg: 1 Cor 1, 25.27; 3, 18 e 4, 10. 5; “foolishness”, pwpta: 1 Cor 1, 18;
1,21;1,23;2, 14 e 3, 19 and the verb “become foolish”, pwpeivw: 1 Cor 1, 20). First, we gonna
analyze the historical, geographical, religious and cultural context of the city of Corinth, as
favorable environment for this discourse of literary deconstruction. Let us consider the
specificity of Pauline oolishness by comparing its use both with the Scriptures and the use in
the society and culture in which Paul lived. Finally, we make a proposal of interpretation for 1
Cor 1, 10-4, 21 from the key of reading of the foolishness, analyzing each one of the

occurrences.

Keywords: Paul Apostle; Fool; foolishness; Power of God; First Letter to the

Corinthians; Wisdom; Theater; Pauline Theology; Unity.
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Introducao

A loucura ndo parece ser a caracteristica mais favordvel para se caracterizar o
Evangelho. E, contudo, Paulo escolheu a loucura para apelidar a “linguagem da cruz” (Adyog
vap 6 Tob otavpod - 1 Cor 1, 18) e assumiu-se como louco para alcangar a sabedoria de Deus.
Na sociedade o louco goza de um estatuto pouco abonatério. A loucura ¢ tida pelas ciéncias
psicoldgicas como um estado de anormalidade que pde em causa o bom funcionamento da
sociedade. Entdo, que loucura podera servir o Evangelho? O que é que levou Paulo a apresentar-
se como louco diante da comunidade de Corinto? Serd a loucura um predicado necessario para
o Evangelho da cruz?

O surgimento inesperado desta categoria resulta do nosso interesse pelos estudos
biblicos. O tema surgiu no seminario de acompanhamento da dissertagdo. Sendo os Escritos
Paulinos a area de especializacdo do orientador D. Jos¢ Tolentino Mendonga, entdo, Padre e
professor, a pertinéncia da loucura paulina de 1 Cor 1-4 pareceu-nos ser uma importante questao
a tratar dada a singularidade da abordagem do apostolo.

O levantamento que levamos a cabo conduziu-nos para dois textos principais, nos quais
a loucura assumia um papel preponderante, a saber: 1 Cor 1, 10-4, 21 ¢ 2 Cor 11, 16-21. Desde
logo, a loucura no discurso de Paulo apresenta-se como uma nota da correspondéncia com
Corinto. Porém, a leitura atenta dos textos biblicos levou-nos a perceber que, na verdade,
estavamos diante de dois termos distintos, o termo louco (Lwpoc) € loucura (pwpte) em 1 Cor
1, 10-4, 21 ¢ o termo insensato ou tolo (&dppwv) em 2 Cor 11, 16. Porque é que Paulo utiliza
termos diferentes para descrever uma mesma ideia? Ha alguma intencionalidade na escolha dos
termos? Porque ¢ que os dois que aparentemente descrevem a mesma realidade nao aparecem
nas mesmas unidades textuais? Porque ¢ que em cada um dos segmentos utiliza apenas um dos
termos em detrimento do outro? Este parece ter sido também o caminho feito por L. L. Welborn

que comegou por se debrugar sobre a pericope de 2 Cor 10, 16-21 e posteriormente se apercebeu
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da singularidade de 1 Cor 1-4 e da intencionalidade da escolha dos termos da familia de palavras
de “louco” (uwpdc); “loucura” (Lwple); “tornar louco” (Lwpaivw); “palavras loucas”
(Lwporoyie). Ao tomar consciéncia da intencionalidade da escolha deste termo, tomamos por
objeto do nosso trabalho a compreensao da loucura em 1 Cor 1, 10-4, 21.

A loucura como forma de abordagem da experiéncia da fé tem sido recuperada por
alguns tedlogos da atualidade, todavia, ao procurar fazer o “estado da questdo” acabamos por
perceber que na abordagem biblica existe um vazio. A questdo ndo estd suficientemente
explorada, a unica obra significativa que se dedica ao tema ¢ a tese de doutoramento do
Professor L. L. Welborn que procurou, através de um estudo comparativo, perceber as
influéncias da tradigdo comico-filosofica na concecao paulina do “louco”. A par desta proposta
a maioria dos estudiosos tende a associar a figura do “tolo”, assumida em particular em 1 Cor
4, 10, a imagem do gladiador colocado na arena, ou do condenado sentenciado a morte para
espetaculo da multidao.

Para a realizagdo do nosso estudo toméamos como fonte primeira a Sagrada Escritura, na
edicao critica Eberhard e Erwin Nestle; Barbara e Kurt Aland (27% edi¢ao), recorremos ainda a
varias tradugdes em portugués considerando a fidelidade da tradugdo aos textos originais, a
sensibilidade interconfessional e a fluidez literaria do texto. A traducdo dos textos da pericope
estudada (1 Cor 1, 10-4, 21) ¢ da nossa responsabilidade, nas demais referéncias biblicas demos
preferéncia a versdo da Difusora Biblica, por considerarmos que respeita os critérios
supramencionados e por ser uma das versdes com maior difusdo editorial e, portanto, mais
familiar & maioria dos leitores da Biblia. Sem ter a pretensdo de sermos exaustivos, recorremos
ainda a varios instrumentos de trabalho (dicionarios, enciclopédias...) e aos comentarios que
consideramos ser os mais relevantes para o nosso estudo (Charles Kingsley Barrett, Giuseppe
Barbaglio, Gordon D. Fee, Hans Conzelmann). Para o escopo arqueologico da cidade de
Corinto foi precioso o estudo de Jerome Murphy-O'Connor, “St. Paul's Corinth: Texts and

Archaeology”. Servimo-nos ainda de vérias biografias do apostolo Paulo. Destacamos apenas
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duas: “Paul, a critical life” de Jerome Murphy-O’Connor e “Sdo Paulo, a biografia” de
Nicholas Thomas Wright, recentemente publicada em portugués. A nossa principal dificuldade
no tratamento das fontes e principalmente dos estudos foi a inacessibilidade linguistica, uma
vez que os estudos biblicos duma época significativa e tidos como “classicos”, foram realizados
em alemao. Felizmente a bibliografia dedicada ao corpus paulinum e os principais resultados
académicos acabam por verter na reflexdo dos estudiosos contemporaneos, por via indireta.

O método utilizado pode ser definido como filoldgico-semantico. Filologico em
primeiro lugar, porque o estudo partiu da andlise e estudo das palavras. Em segundo lugar,
semantico, porque a nossa analise considerou o ambiente cultural que influenciou a utilizagao
dos termos, em particular na Primeira carta aos Corintios. A compreensdo do texto fez-se em
leitura sincronica, considerando os textos em si, a sua composi¢ao, a trama narrativa € o seu
poder de persuasdo junto do destinatdrio. Nao obstante, ndo podemos descartar a importancia
pontual de outros métodos, como o método historico-critico, considerando como indispensaveis
os dados historicos e arqueologicos e a critica literaria. Procuramos considerar o estudo critico
das formas, atendendo as particularidades do género epistolar no qual se insere o nosso objeto
de estudo. Tivemos ainda em aten¢do o ambiente da redacdo (sitz im leben) e os destinatarios
que influenciaram terminantemente a construgao retorica do texto.

Num primeiro capitulo comegamos por analisar o contexto historico, geogréfico,
religioso e social da cidade de Corinto: “1. Corinto: entre a fraqueza do anunciador e a grandeza
do anuncio”. O ambiente desta metropole exigiu do apdstolo um confronto Unico, sem
precedentes. A pujanca econdmica da cidade recém fundada, a diversidade religiosa e cultural,
os desafios do ambiente urbano obrigaram o apodstolo a assumir uma dindmica argumentativa
inédita. As suas fragilidades, as limitagdes da comunidade, a permeabilidade de ideias e crencas
levaram Paulo a afirmar reiteradamente a centralidade do anuincio de Cristo crucificado. Neste
capitulo, comecamos por apresentar brevemente a historia e geografia da cidade. De seguida,

analisamos o ambiente cultural e religioso, que fez do cristianismo uma religido em afirmacao
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no seio de uma sociedade politeista e de um judaismo ortodoxo, desfavoravel a progressao da
histéria da salvacao pela agdo de Cristo. Finalmente, consideramos a redagao de 1 Cor.

No segundo capitulo fazemos a contextualizagao literaria do texto e da “loucura”. “Que
loucura podera servir o Evangelho?”. Sob a égide desta questdo vamos procurar compreender
a originalidade da loucura paulina. Numa analise mais formal, procuramos justificar a unidade
da nossa pericope. Para o efeito apresentamos um conjunto de marcos textuais que delimitam
o argumento. Ao mesmo tempo identificamos um conjunto de temas que trazem coesdo ao
argumento, embora o topico mais tradicional seja a unidade da comunidade, vamos procurar
demonstrar que a par deste a loucura também se apresenta como mote aglutinador do argumento
construido em 1 Cor 1, 10-4, 21. Continuamos o estudo com uma breve resenha biblica onde
enunciamos as ocorréncias deste tema ao longo da Escritura, tanto no Antigo Testamento como
no Novo Testamento. Veremos que a loucura se reveste invariavelmente de uma carga negativa
que de forma alguma serve ao anuncio do Evangelho, s6 com Paulo a loucura ganhara a
capacidade de inverter os pressupostos sociais em favor do apostolo. Por fim, procuramos
entender o significado da loucura no ambiente cultural e literario ao tempo do apodstolo.

No terceiro capitulo analisaremos a “Retérica da Loucura”, tomando a leitura como
chave do anuncio a comunidade de Corinto. Aqui vamos percorrer cada uma das ocorréncias
na passagem de 1 Cor 1, 10-4, 21, procurando compreender o seu significado e o seu impacto,
enquanto estratégia argumentativa no restabelecimento da autoridade de Paulo e no anuncio do
Evangelho. Num primeiro excerto, 1 Cor 1, 18-27, queremos demonstrar que, de alguma forma,
Deus inverteu os conceitos de loucura e sabedoria, assim, o que ¢ loucura para os homens ¢
sabedoria de Deus e vice-versa. Estamos perante uma desconstrugdo literdria assente na
inversdo dos valores estabelecidos. Partindo desta inversdo de conceitos, o apdstolo utiliza a
loucura como fator de unido da comunidade, contrapondo o homem espiritual a0 homem terreno
ou carnal. E a esta proposta que aludimos num segundo ponto através da analise de dois excertos

1 Cor2, 14 e 1 Cor 3, 18-19: s6 quem se fizer louco podera compreender o mundo de maneira
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espiritual. Para terminar, analisamos a passagem de 1 Cor 4, 9-10 que se apresenta como o
culminar do argumento. Este crescendo argumentativo resulta na assuncao da loucura, Paulo
apresenta-se como o louco, e apresenta os apostolos como “loucos por causa de Cristo”. Paulo
convida os corintios a serem seus imitadores abracando a loucura como Unica via para o
conhecimento de Deus e da sua mensagem.

Gostaria de deixar o meu agradecimento a Faculdade Teologia da Universidade Catolica
Portuguesa por ter sido a instituicdo que me mostrou o caminho da descoberta da teologia. Neste
sentido, devo um especial agradecimento a pessoa do D. José Tolentino Mendonca pela
paciéncia e perseveranga. Tive a honra de o ter como professor, como orientador, como Diretor
da Faculdade e ¢ uma enorme felicidade vé-lo agora como fiel depositario da sabedoria da
Igreja, sendo o arcebispo que tem a seu cargo o Arquivo e a Biblioteca da Santa S¢é. A minha
gratiddo por tudo aquilo que me ensinou e pelo gosto que me incutiu pela Sagrada Escritura.

Deixo ainda uma palavra de agradecimento fraterno aos meus confrades da
Congregacdo dos Sacerdotes do Coracao de Jesus (Dehonianos) pela confianca depositada em
mim, agradeco de modo particular aos meus superiores, formadores e aqueles que, de forma
mais direta, fizeram todos os possiveis para que esta dissertacdo fosse possivel, pela leitura
atenta, pelas sugestdes e corre¢des que me pouparam muitos embaragos.

O meu obrigado a todos os meus amigos e familiares, de modo especial os meus pais
porque sempre me motivaram e ndo deixaram de acreditar em mim. Finalmente dou gragas a
Deus por me ter permitido conhecé-lo melhor pelo estudo da Escritura, que seja para melhor o

Servir e amar.
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1. Corinto: a composicao do lugar

1.1. A cosmopolita Corinto

“O mesmo dito que, saido da boca do sapiente, seria castigado com a pena capital,

proferido pelo louco vai dar ao principe um prazer incrivel

Corinto ¢ uma referéncia determinante para a compreensao da atividade missionaria e
epistolar de Paulo. Para 1a da importante correspondéncia que mantera com a comunidade local,
sabe-se também que, nesta urbe cosmopolita, ele escrevera, por exemplo, ndo sé a sua primeira
carta — aquela dirigida aos Tessalonicenses -, como também a sua monumental carta-testamento
enderecada aos Romanos. Esta incidéncia literdria documenta a relevancia estratégica que
Corinto representa para a missdo paulina. As caracteristicas da cidade, a sua localizagdo e a sua

morfologia social fornecem um contributo a hermenéutica do apéstolo.

2 ERASMO, Elogio da Loucura, Guimaraes editores, Lisboa, 1970, 59.
3 Este capitulo tem por objetivo procurar demonstrar que a situagdo particular de Corinto influenciou a forma
arrojada como o apostolo Paulo se dirigiu a comunidade. A localizag@o geografica, a potencialidade economica, a
relevancia historia, a permeabilidade cultural e religiosa foram elementos determinantes para na correspondéncia
com Corinto. Perante a adversidade do ambiente e dada a fluidez de ideias e crengas, o apostolo Paulo tera de
recorrer a uma argumentagdo alternativa, € neste contexto que se insere a retorica da loucura. Vamos procurar
compreender a Corinto de Paulo e de que forma o seu ambiente singular concorreu para a necessidade de uma
argumentacao também ela singular. Para o efeito vamos apresentar uma sintese dos dados que recolhemos em
varios instrumentos de trabalho, comentéarios e monografias. Instrumentos de trabalho: A. Van Den BORN,
Dicionario Enciclopédico da Biblia, 4* ed., Vozes, Petropolis, 1987, 300-304; Anton GRABNER-HAIDER,
Vocabulario Pratico de la Biblia, Herder, Barcelona, 1975, 278-279; Colin HICKLING, Corinthian
Correspondence, in R. J. COGGINS; J. L. HOULDEN (EE.), 4 Dictionary of Biblical Interpretation, SCM Press,
London, 1990, 139-142; Corinth, First Letter to the Corinthians, in James HASTINGS, Dictionary of the Bible,
T. & T. Clark, Edinburgh, 1963, 176-180; E. Le CAMUS, Corinthe; J. JACQUIER, Corinthiens (Premiere Epitre)
in VIGOUROUX, F. Dictionnaire de la Bible, Letouzey et Ané, Paris, Tomo II, 1? parte, 1926, 974-995; Fool,
Folly in T. K. CHEYNE e J. Sutherland BLACK, Encyclopaedia Biblica, A critical dictionary of the literary,
political and religious history, the archaelogy, geography and natural history of the Bible, Adam & Charles Black,
London, 1901, 897-907; J. C. HURD, Corinthians, First letter to, in John H. HAYES (E.), Dictionary of Biblical
Interpretation, Abingdon Press, Nashvill, vol. I, 1999, 218-222; J. FINEGAN, Corinth; S. M. GILMOUR,
Corinthians, First, in George Arthur BUTRICK et al., The Interpreter’s Dictionary of the Bible, Abingdon Press,
New York, Nashville, Vol. T, 1962, 682-692; J. M. GONZALES RUIZ, Corintios; R. Diaz CARBONELL,
Corinto, in Alejandro DIEZ-MACHO; Sebastian BARTINA, Enciclopedia de la Biblia, Ediciones Garriga,
Barcelona, Vol. II, 1969, 531-544; Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Corinth; Hans Dieter BETZ; Margaret M.
MITCHELL, Corinthians, First Epistle to, in David Noel FREEDMAN (E.) et al., The Anchor Bible Dictionary,
Doubleday, New York, London, Toronto, Sydnei, Aukland, Vol. I, 1992, 1134-1148; S. J. HAFEMANN, Letters
to the Corinthians, in Gerald F. HAWTHORNE; Ralph P. MARTIN; Daniel G. REID (EE.), Dictionary of Paul
and His Letters, Intervarsity Press, Downers Grove (IL), Leicester, 1993, 164-179; W. M. RAMSAY, Corinth; A.
ROBERTSON, First Letter to the Corinthians, in James HASTINGS, Dictionary of the Bible, T. & T. Clark,
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1.1.1. A historia de duas cidades

A moderna Corinto pouco diz da sua antepassada. A atual cidade dista cerca de 6 km do
sitio arqueologico, no sopé do elevado Acrocorinto?, onde outrora se ergueu o esplendor da
antiga rainha do Peloponeso. Definitivamente abandonada em 1858, depois de ter sido
fortemente destruida por um tremor de terra. As primeiras escavagdes arqueoldgicas foram
levadas a cabo pelo Instituto Arqueoldgico Alemdo (Deutsches Archdologisches Institut) em
1886, por Wilhelm Dorpfeld. Mais tarde, ja em 1896, as escavagdes passaram para a lideranca
da Escola Americana de Estudos Cldssicos em Atenas (American School of Classical Studies
at Athens) Os resultados foram paulatinamente publicados na Revista Americana de
Arqueologia (American Journal of Archeology) e na Revista da Escola Americana de Estudos
Classicos em Atenas, “Hesperia”. Os relatorios finais t€ém sido editados, desde 1930, numa
série de volumes intitulados “Corinto: Resultados das escavagdes levadas a cabo pela Escola

Americana de Estudos Cléssicos em Atenas” (Corinth: Results of Excavations Conducted by

Edinburgh, 1963, 479-991; Walter KASPER, Diccionario Enciclopédico de Exégesis y Teologia Biblica, Herder,
Barcelona, Tomo I, 2011, 389-394. Estudos: Jerome MURPHY-O'CONNOR, St. Paul's Corinth, Texts and
Archaeology, Liturgical Press, Collegeville (MN), 1983; Jordi SANCHES BOSH, Escritos paulinos, Editorial
Verbo Divino, Estella (Navarra), 2011, 193-222; José Carlos CARVALHO, Introdu¢do as Cartas Autor(i)ais de
Paulo, Universidade Catodlica Editora, Porto, 2017, 256-266 N. T. WRIGHT, Sdo Paulo, a biografia, D. Quixote,
Alfragide, 2019, 227-251; Jerome MURPHY-O’CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apostolo insuperavel,
Paulinas, Prior Velho, 2008, 111-136; 211-229. Comentarios: Giuseppe BARBAGLIO, A4s Cartas de Paulo,
Edi¢des Loyola, Sao Paulo, vol. I, 1989,135-166; Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi,
Dehoniane, Bologna, 1996, 15-61; Gordon D. Fee, The First epistle to the Corinthians, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids (MI), 2014, 1-61; Charles Kingsley BARRETT, A Commentary on the First
Epistole to the Corinthians, Adam & Charles Black, London, 1968, 1-29.
4 A Acrocorinto, elevada a mais de 600 metros da cidade de Corinto, conferia a cidade uma grande versatilidade
em matéria de defesa, a cidadela da Acrocorinto estava circundada por enormes muros (cerca de 10 km) que em
caso de perigo podiam albergar e proteger os habitantes de Corinto, os seus bens e animais. Por isso a elevagdo da
Acrocorinto formava “uma das fortalezas naturais da Europa”, e era chamada “o ferrolho da Grécia” nas palavras
de Estrabdo. Cf. Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apostolo insuperavel, 117,
Norbert HUGEDE, Saint Paul et la Gréce, Les belles lettres, Paris, 1982, 164; Jerome, MURPHY-O'CONNOR,
Corinth, 1135.
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the American School of Classical Studies at Athens). A maior parte das escavagdes ocorreu na
regido do Istmo e no porto de Céncreas’.

A historia de Corinto € a historia de duas cidades. A primeira ¢ a venturosa cidade-
Estado, a polis grega, cuja emergéncia politica remonta ao séc. VIII a. C.° prolongando-se até
meados do séc. II a.C., quando, no estatuto de lider da Liga Acaia, foi vencida pelo Império
Romano. 7 Corinto, unindo-se a Esparta, vai fazer frente as for¢as romanas. A campanha bélica
sera levada a cabo pelo general Quinto Cecilio Metelo Macedonico que derrotard trés exércitos
da Liga Acaia, a norte do Istmo. Quando este chega a Corinto, junta-se a ele o consul Lucio
Mumio Acaico, que assume o comando da investida contra Corinto, importante bastido da Liga.
O saque da cidade foi memoravel®, todavia nio a destruiu por completo, nem de forma alguma
a despovoou’. E a sua importancia comercial fara regressar em pouco tempo muitos daqueles
que foram dispersos.

Mas a cidade permanece privada de estatuto politico por cerca de cem anos. Até que,
em 44 a.C.!°, foi refundada a por Julio César, que a constituiu como coldnia romana, sob o

nome Colonia Laus Iulia Corinthiensis'!, retomando o seu lugar proeminente na economia do

5 Destacamos entre os principais investigadores Elizabeth R. Gebhard e Oscar Theodore Broneer no Istmo de
Corinto e para as escavacgdes decorridas no porto de Céncreas, Robert L. Scranton; Lida Shaw King ¢ Leila
Ibrahim. Cf. Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Corinth, 1135.

6 Jerome Murphy-O’Connor data a origem mais remota da cidade de Corinto no 5° milénio a. C. embora faga notar
que o seu grande desenvolvimento s6 ocorre no séc. IV a. C.. A este propdsito reporta-se a John SALMON,
Wealthy Corinth: A History of the City to 338 BC, Oxford, Clarendon Press, 1984. Cf. Jerome, MURPHY -
O'CONNOR, Corinth, 1135.

7 A infantaria de 14 000 homens e de uns parcos 600 da cavalaria ndo conseguiram fazer frente & infantaria de 23
000 homens e a cavalaria de 3 500: o desfecho da batalha ndo podia ser mais 6bvio. Cf. James WISEMAN, The
Land of the Ancient Corinthians, Astrom, Goteborg, 1978, 450-462.

8 STRABO, The Geography of Strabo, Horace Leonard Jones (trad.), Harvard University Press, Cambridge (MA),
vol. IV, 1954, , 8, 6,23, C 381, 198-205.

% James WISEMAN, The Land of the Ancient Corinthians, 494-495.

19 Os historiadores dividem-se quanto a data¢do, colocando a hipdtese da funda¢do ou em 44 d. C. ouem 46 d. C.
uma vez que tal questdo ndo ¢ objeto do nosso estudo seguimos a primeira datacdo por nos parecer a mais
consensual. Cf. Corinth, First Letter to the Corinthians, in James HASTINGS, Dictionary of the Bible. Edinburgh:
T. & T. Clark, 1963, 176; Benjamin W. MILLIS, The social and ethnic origins of the colonists in FRIESEN,
Steven J., SCHOWALTER, Daniel N., WALTERS, James C., Corinth in context: Comparative Studies on
Religion and Society, Brill, Leiden, Boston, 2010, 13; Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem
inquieto, um apostolo insuperavel, 118; Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Corinth, 1135-1136; Jerome
MURPHY-O'CONNOR, St. Paul's Corinth: Texts and Archaeology, 113-114; Senén VIDAL, Pablo, de Tarso a
Roma, Sal Terrae, Santander, 2007, 108; S. J. HAFEMANN, Letters to the Corinthians, 172.

! John Harvey KENT, Corinth: Results of Excavations conducted by the American School of Classical Studies at
Athens, American School of Classical Studies at Athens, Princeton, vol. VIII, 1966, 60-70.
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mediterraneo. O potencial geoestratégico que detinha era sobejamente conhecido no Império
Romano, o que parece estar patente no projeto de edificacdo de um canal no Istmo, que

acompanha o projeto de reconstrugio urbana.!?> A Corinto que Paulo conheceu foi esta nova

cidade.

1.1.2. Da derrota a restauracao

As colonias romanas nao eram constituidas aleatoriamente, mas escolhidas em fung¢ao
da sua relevancia econdmica, comercial e militar. De facto, apds a destruicdo de Corinto em
146 a. C., as rotas comerciais entre o ocidente e o oriente, que atravessavam o Istmo de Corinto,
foram significativamente afetadas. A expansdo do Império, em ambas as diregdes, tornava vital
que se instituisse um ponto de controlo. E isso certamente pesou na reconstru¢ao da cidade em
44 a.C."*. No séc. I, Corinto torna-se o mais importante entreposto comercial no sul da Grécia.
E ndo s6. Gragas ao empenho magnanimo do Imperador Adriano e de Herodes Aticus, chegou
a ser considerada uma das mais belas cidades da Hélade.

Ao tempo de Paulo, a partir do ano 27 ou 29 d. C.!*, Corinto torna-se a capital da
provincia senatorial da Acaia e rivaliza com Atenas tanto na prosperidade - assente no trabalho
do bronze, na ceramica, na produ¢do de téxteis, na constru¢do de navios e na edificagdo
arquitetonica' - como na importancia cultural.

Sendo uma ‘cidade-porto’, ou melhor uma ‘cidade de dois portos’, rapidamente se

afirma enquanto ‘ponte’ privilegiada entre o ocidente e o oriente: tinha o porto de Lequeu a

12 Cf. Jerome, MURPHY -O'CONNOR, Corinth, 1136.

13 Cf. Benjamin W. MILLIS, The social and ethnic origins of the colonists, 34; S. J. HAFEMANN, Letters to the
Corinthians, 172.

14 Uns autores apresentam Corinto como capital da Acaia a partir de 27 d. C.: cf. Giuseppe BARBAGLIO. 4s
Cartas de Paulo (1), 135; S. J. HAFEMANN, Letters to the Corinthians, 172. Outros autores consideram que a
cidade so ¢ capital da provincia a partir do ano 29 d. C.: Cf. W. M. RAMSAY, Corinth, 177.

15 Cf. Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Corinth, 1135.
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Oeste, o terceiro maior do mundo greco-romano, ladeado por muros até ao centro da cidade
garantindo um acesso seguro a cidade'é, e o porto de Céncreas a leste. Ambos abrangiam uma
drea complexiva de cerca de 460 000 m?, numa extensdo coberta de cais.!” Corinto controlava
assim um poderoso trafico de pessoas e de bens. O istmo, em sentido literal “pescogo”, a
pequena porg¢ao de terra que ligava a peninsula do Peloponeso a Grécia continental (pouco mais
de 6 km de largura), unia o golfo Sardnico e o golfo de Corinto, o Mar Egeu e o Mar Jonico.
Essa passagem terrestre permitia evitar os perigos da travessia maritima'® da qual Estrabdo da
conta na seguinte recomendacdo: “Quando dobrares o cabo de Maleia, esquece a tua casa”'’.
Ela foi pavimentada e chamada diolkos*®. As portagens e as tarifas aduaneiras, bem como o
comércio desenvolvido na cidade, consolidaram a riqueza dos seus habitantes ¢ a sua fama de
prosperidade.

Dada a sua relevancia ndo ¢ de estranhar que a cidade de Corinto se tenha tornado num
importante centro do cristianismo primitivo. Os vestigios que hoje encontramos da cidade
antiga sdo parcos para a dimensao real da cidade que Paulo conheceu. Mesmo assim, ¢ possivel
identificar o centro administrativo no qual encontramos a agora, vestigios do Béma (tribuna a

partir da qual o governador romano falava em publico, do qual encontramos testemunho em At

18, 12-16), o templo de Apolo, as fontes (a fonte de Glauco, a fonte de Pirene)?!, as piscinas ou

16 Cf. Norbert HUGEDE, Saint Paul et la Greéce, 198, este desejo de fortificar a cidade de Corinto viria a resultar
numa enorme fortificacdo levada a cabo no séc. V, que ficaria conhecida como hexamilion (um muro de seis
milhas).

17 Cf. Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Corinth, 1135.

18 Cf. S. J. HAFEMANN, Letters to the Corinthians, 172.

19 “But when you double Maleae, Forget your home” (Madéag 8¢ kapog ‘emAiddou tdv oikade.; STRABO, The
Geography of Strabo, VIIL, 6. 29, 189; Norbert HUGEDE, Saint Paul et la Gréce, Les belles lettres, Paris, 1982,
162.

20 A sua largura variava entre os 3, 4 e os 6 metros, com sulcos cavados no pavimento, separados 1, 5 metros entre
si, nos quais faziam circular carros de madeira puxados por animais de carga de ambos os lados. As recentes
escavagdes colocaram a descoberto uma doca e 460 metros desta via no lado oeste do Istmo, que colocam em
evidéncia a funcionalidade deste sistema. Através deste engenhoso sistema, fazia-se o transporte das embarcacdes
de um para outro mar, com o recurso a um engenhoso sistema de gruas e cilindros, ou o transbordo das mercadorias.
Cf. S. J. HAFEMANN, Letters to the Corinthians, 172; DIOGENES LAERTIUS, Lives of Eminent Philosophers,
I, 99, 102-103; Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Corinth, 1135; Norbert HUGEDE, Saint Paul et la Gréce, 162.
Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apostolo insuperavel, 116; James WISEMAN,
The Land of the Ancient Corinthians, 45.

2l Da qual temos testemunho de Pausénias e que teria sido construida por Herodes Aticus no séc. II; Cf.
PAUSANIAS, Description of Grece, 11, 1, 3, 258-261.
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banhos publicos, os porticos (de modo particular o portico sul com 164 metros de comprimento
e 71 colunas jonicas que desembocam na dgora), locais de jogo, o senado, as lojas (pelo menos

)22 e um teatro com

33 junto ao portico sul e muitas outras ao longo da via até ao Lequeu
capacidade para 14 000 lugares, indiretamente referido em 1 Cor 4, 9-10%.

A principal carateristica da cidade era o seu caracter cosmopolita: além da dimensao
econdmica, era um importante local de transmissdo de cultura (jogos istmicos), de pensamento
e de religido. Murphy O’Connor apresenta o mifto de Sisifo como a personificagdo do cidadao

de Corinto, iludido pela “quimera do sucesso”?*. A azadfama era uma constante:

“Corinto tinha mais negocios do que aqueles que podia, confortavelmente, tratar. O imenso
volume de trocas era acrescido pelo enorme niimero de viajantes. A riqueza chegava, facilmente,
aqueles que estavam preparados para trabalhar duramente, e uma feroz competicdo assegurava

que s6 os empenhados sobreviveriam. «A viagem a Corinto ndo ¢ para qualquer um» era um dos

famosos provérbios do mundo antigo.”?

1.1.3. Um espaco intercultural

Com o restabelecimento da cidade de Corinto, em 44 a.C., a nova cidade, agora romana,
recebeu um ulterior influxo de pessoas. Muito se tem discutido acerca destes habitantes da nova
Corinto, construida sob a égide do Império Romano. Seriam eles libertos gregos, libertos
romanos, homens simples da peninsula italica a procura de fortuna ou homens de armas,
veteranos de guerra? Certamente, a par da turba multa que percorre a cidade, encontramos um

1.26

grupo de colonos da elite social.”® As escavagdes primitivas foram perentdrias em afirmar que

a Corinto Romana era habitada essencialmente por “romanos”. No Novo Testamento,

22 Cf. Norbert HUGEDE, Saint Paul et la Gréce, 179.

2 Cf. A. N. WILSON, Paul: The Mind of the Apostle, Pimlico, London, 1998, 160; Jerome, MURPHY -
O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apostolo insuperavel, 117-118; S. J. HAFEMANN, Letters to the
Corinthians, 173.

24 Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apdstolo insuperdvel, 118, 120.

2 Ibidem, 116.

26 Cf. Steven J. FRIESEN et al., Corinth in context: Comparative Studies on Religion and Society, 2-3.
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encontramos inimeros nomes romanos ligados a urbe: Crispo (At 18, 8); Ticio Justo (At 18, 7);
Lucio, Tércio, Gaio, Quarto (Rm 16, 21-23); Fortunato (1 Cor 16, 17).2” Porém, é inegavel que
a presenga grega nunca deixou de existir. De facto, a nova cidade ¢ edificada sobre a antiga, da
qual restam muitos edificios que sdo remodelados ou reconstruidos. Colonos e autoctones
caminham de maos dadas na construcao da cidade:

“Em suma, os primeiros colonos da Corinto romana, independentemente das suas origens,

empenharam-se em enfatizar e promover o seu estatuto ndo como intrusos, mas como sucessores

legitimos e herdeiros da cidade grega™?.

A nova cidade mantém os antigos edificios, assume as divindades do Olimpo (das quais
se destacam Apolo e Asclépio) e adota simbolos e imagens proprios da cidade grega. Do mesmo
modo os jogos istmicos ganham novo vigor, assumindo um lugar proeminente. H4 agora um
matiz romano: o forum torna-se no centro urbano principal e o culto ao Imperador o fator
agregador numa sociedade politeista.

A lingua latina foi a lingua publica que dominou a Corinto Romana nos primeiros 150
anos da sua existéncia. O latim era utilizado sobretudo enquanto lingua oficial, Assim, aparecia
frequentemente nas inscricdes honordrias, nas dedicatorias, nos monumentos funebres, nas
inscri¢cdes dos edificios, nos registos de benfeitores publicos, especialmente no féorum e no
teatro. Porém, o grego afirmava-se como lingua informal, impondo-se em alguns dominios,
como nos dao testemunho os jogos istmicos, que faziam uso exclusivo do grego. Outro sintoma
da persisténcia do grego ¢ a sua utilizagdo frequente, em detrimento do latim, nas lapides
funebres. E, da mesma forma, a redacao das cartas paulinas em grego remetem-nos para a
predominancia desta lingua. De facto, o grego ¢ a forma franca de expressao e muitos dos
companheiros e correspondentes de Paulo sdo provenientes do ambiente helénico. Paulo

escreve em grego para alcangar a maior audiéncia possivel. A melhor evidéncia do uso do grego

27 Cf. S. J. HAFEMANN, Letters to the Corinthians, 173.
28 Benjamin W. MILLIS, The social and ethnic origins of the colonists, 15.
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é o seu testemunho em graffiti e dipinti*>. Em Corinto, ainda que o Latim fosse a lingua oficial,
o certo é que uma parte significativa da populagdo usava a lingua anterior.*® Talvez por isso,
Gordon Fee tenha afirmado que Corinto é “a mais helenistica cidade no Novo Testamento”.*!

A cidade efervescente de Corinto em rapido crescimento era certamente um polo de
atracdo para trabalhadores estrangeiros a procura de melhores condi¢des de vida, nos quais se
insere a comunidade judaica. A inclusdo dos varios povos, repercute-se na rede social de
Paulo.’? A pluralidade demografica da cidade vem bem expressa na categorizagio que o
apostolo faz em 1 Cor 12, 13 ao referir-se a “judeus e gregos, escravos ou livres”.

Podemos, por isso, concluir que a populagdo de Corinto ndo € o resultado de um grupo
populacional coeso, mas a fusdo de pessoas oriundas de varios mundos: 1. os descendentes dos
colonos romanos; 2. a aristocracia romana ligada ao governo da cidade; 3. um grupo de
ascendéncia grega; 4. Um grupo menos significativo e flutuante de estrangeiros, dos quais
faziam parte os judeus instalados na cidade (como o demonstram os inimeros indicios

arqueoldgicos, dos quais o mais significativo ¢ a sinagoga, At 18, 4). Sdo muitas destas pessoas

que vao seguir Paulo (cf. At 18, 4-8; Rm 16, 21; 1 Cor 9, 21).

2 Entendemos aqui por graffiti toda a escrita informal gravada em edificios, paredes, ou em outra superficie visivel.
Por dipinti entendemos uma cena esbogada ou pintada (em oposicédo a gravada).

30 Cf. Ibidem, 23-24.

31 “most thoroughly Hellenistic city in the New Testament”, Gordon D. Fee, The First epistle to the Corinthians,
4,

32 Judeus: Aquila, Priscila, Crispo, Sostenes, Jasdo e Sosipatro; Romanos: Crispo; Ticio Justo; Lucio, Tércio, Gaio,
Quarto; Fortunato e Arcaico; Gregos: Estéfanes; Acaio e Erasto. Cf. S. J. HAFEMANN, Letters to the Corinthians,
173; Gordon D. Fee, The First epistle to the Corinthians, 3.
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1.2. A diversidade religiosa

O cosmopolitismo corintio refletia-se igualmente na religiosidade envolta por um
politeismo sincretista. Paulo da-nos conta de um espago urbano repleto de cultos pagaos que
tém um grande impacto na vida das populagdes (1 Cor 8, 4-6; 10, 14, 20-30).>> Na cidade
podiamos encontrar templos dedicados a Afrodite, Asclépio, Isis, Serapis, Hélios, Demétrio**,
Koré. Ha ainda pelo menos uma sinagoga, da qual se conservam vestigios arqueologicos, num
lintel (pedra utilizada para abobar uma entrada) onde nos deparamos com a inscri¢ao
synaGOGEhEBRaioén (sinagoga dos hebreus)™.

O templo de Afrodite encarnava tanto a religiosidade dos corintios como a
permissividade sexual e a leviandade dos costumes morais da sua populacdo.*® O culto a esta
divindade organizava-se em torno de dois polos: no templo a ela dedicado que coroava a
Acrocorinto; e no templo da cidade baixa onde atuavam as hierddules, prostitutas sagradas®’.
Essa fama ficou imortalizada na expressao de Aristofanes (450-385 a.C.), para quem ‘viver a
maneira corintia’, korinthiazesthai, passou a significar o sexo promiscuo’®. Plato, por sua vez,
)

usa o termo korinthia koré (Kopwbioav xopnv)’” como eufemismo para designar uma

9940

“prostituta””. A expressao “o mal de Corinto” passara a ser utilizado para designar as doengas

venéreas. Estrabdo contabilizou 1000 prostitutas no templo de Afrodite*!, ainda que tal relato

3 Cf. S. J. HAFEMANN, Letters to the Corinthians, 173.

34 Richard E. DEMARIS, “Demeter in Roman Corinth: Local Development in a Mediterranean Religion”, Numen,
vol. 42, Fasc. 2 (maio, 1995), 105-117.

3586 as letras maitsculas aparecem na inscri¢do. Cf. J. MURPHY-O'CONNOR, St. Paul's Corinth, Texts and
Archaeology, 79.

36 Cf. Giuseppe BARBAGLIO. 4s Cartas de Paulo (I), 135.

37 Cf. Pausanias fala-nos de Lais, uma cortesd ao servigo do templo de Afrodite que fora raptada de Hycara na
Sicilia e de 14 trazida por Nicias e outros atenienses, cuja fama se imortalizou em Corinto. PAUSANIAS,
Description of Grece, 11, 1, 4-5, 256-257.

38 Cf. Giuseppe BARBAGLIO. As Cartas de Paulo (I), 135; S. ]. HAFEMANN, Letters to the Corinthians, 173;
Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Corinth, 1135.

3 PLATAO, Repiiblica, Fundagio Calouste Gulbenkian, Lisboa, 1990, 404d, 139.

40 Surgiram ainda inimeras palavras alusivas a esta fama: o verbo korinthidzomai/korinthidzestai expressava e o
ato de prostituir-se ou fornicar; o termo korinthiastés deram o nome a pegas de Philetaerus e de Poliochus. Cf.
Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apostolo insuperavel, 113; José Carlos
CARVALHO, Introdu¢do as Cartas Autor(i)ais de Paulo, 257.

41 Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Corinth, 1136.
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seja irreal*?. Talvez sejam alusdes a este contexto as notas que Paulo apresenta em 1 Cor 5, 1-
2 eem 6, 9-20%.

Ligado intimamente aos jogos istmicos estava o templo de Poseidon, no Istmo Poseidon
era considerado o fundador dos jogos, ainda que outras tradi¢cdes os ligassem também a outras
figuras: Sisifo ou Teseu, como defendiam os atenienses. Os jogos istmicos eram uma
competi¢ao desportiva que ocorria de dois em dois anos, sé ultrapassados em importancia pelos
jogos olimpicos, rivalizando muitas vezes com estes. A data da sua celebragio a cidade enchia-
se de visitantes, sobretudo do mundo helénico e mais tarde do romano (por exemplo, a partir de
228 d.C. os romanos sdo autorizados a competir nos jogos)*, sendo um dos periodos mais
importantes para a vida da cidade.

Talvez tenham sido os jogos a oferecer a oportunidade para Paulo exercer a sua profissao
de fabricante de tendas.* A passagem de 1 Cor 9, 24-27 reflete a observagdo desta cultura
desportiva por parte do apdstolo, na utilizacdo da metafora do atleta “espiritual” que corre para
alcancar uma coroa incorruptivel. Tal imagética teria um acolhimento imediato na comunidade
de Corinto, familiarizada com a coroagdo do atleta vitorioso.*®

No panorama religioso de Corinto, o santuério de Asclépio ¢ um marco incontornavel:
“O culto do Deus-médico Asclépio gozava de enorme popularidade no mundo greco-
Romano™’. A mais antiga referéncia a Asclépio surge no séc. VI a. C, em Epidauros,

aproximadamente a 60 km a sudoeste de Corinto. O seu culto implementa-se na cidade logo no

séc. V a. C. desenvolvendo-se rapidamente como testemunham, por exemplo, os inimeros ex-

42 Cf. Hans CONZELMANN, Korinth und die Mcidchen der Aphrodite, zur Religionsgeschichte der Stadt Korinth,
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1967.

Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Corinth, 1136.

3 Cf. S. J. HAFEMANN, Letters to the Corinthians, 173.

44 Cf. Norbert HUGEDE, Saint Paul et la Gréce, 167-168.

45 Cf. Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apdstolo insuperdvel, 117.

4 Cf. Cf. S. J. HAFEMANN, Letters to the Corinthians, 172.

47 “The cult of the doctor-god Asklepios enjoyed immense popularity across the Greco-Roman world.” Bronwen
L. Wickkiser, Asklepios in Greek and Roman Corinth in Steven J. FRIESEN, Daniel N. SCHOWALTER, James
C. WALTERS, Corinth in context, 37.
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votos oferecidos ao deus. O santudrio de Asclépio foi de tal forma relevante que o culto se
manteve ativo mesmo aquando da refundacio da cidade.*®

Pausanias que refere a presenca de Asclépio em Corinto, da-nos conta da existéncia de
dois templos dedicados a divindade: um dentro da muralha e um outro situado junto ao porto

de Céncreas, o que veio a ser comprovado pela arqueologia atual.*

O culto de Asclépio aparece
associado a Apolo, tal como sucedeu noutros sitios, como Delfos, Cos e Pérgamo>’.

A par de Asclépio, Apolo gozava de uma enorme fama entre os corintios, como podemos
constatar pelos vestigios do templo que ainda hoje encontramos.’! Com a restauragio da cidade
sob o selo imperial o culto ao imperador ndo tardou também a implementar-se. Tudo isto mostra

como, ao tempo de Paulo, Corinto se tinha tornado numa miscelanea de culturas, filosofias e

expressoes religiosas, sob a égide de uma grande relevancia economica.

4 Cf. Bronwen L. Wickkiser, Asklepios in Greek and Roman Corinth in Steven J. FRIESEN, Daniel N.
SCHOWALTER, James C. WALTERS, Corinth in context, 38.

4 PAUSANIAS, Description of Grece, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1959, II, IV, 5, 269.
Cf. Bronwen L. Wickkiser, Asklepios in Greek and Roman Corinth in Steven J. FRIESEN, Daniel N.
SCHOWALTER, James C. WALTERS, Corinth in context, 40.

S0 Cf. Bronwen L. Wickkiser, Asklepios in Greek and Roman Corinth in Steven J. FRIESEN, Daniel N.
SCHOWALTER, James C. WALTERS, Corinth in context, 40-41; Benjamin POWELL, “The temple of Apollo
at Corinth”, American Journal of Archaeology, vol. 9, N° 1 (janeiro-margo, 1905), 44-53.

51 Ernest D. BURTON, “The Correspondence of the Apostle Paul with the Church in Corinth”, The Biblical World,
vol. 6, n° 4 (outubro, 1895), 278-288; Benjamin POWELL, “The temple of Apollo at Corinth”, 44-53.
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1.3. A comunidade e a redacdo da Primeira Carta aos Corintios

“Paulo de Tarso, o maior poeta da vida e da loucura, faminto de Deus, emagrecido
até ao esqueleto, esse fantasma que se apoderou da humanidade”
I3 r . ~ . EE)
Paulo é a loucura animada perante a razdo inerte
[x3 ~ »
‘A razdo salva-se na loucura
“Houve uma hora em que o mundo foi dado aos poetas, a hora se S. Paulo”
“O verbo do apostolo tem a intensidade dos gritos. E o verbo divino da loucura, que
todo o ato criador é de loucura, desde o Génesis.
Ofende a ordem estabelecida, a harmonia consagrada, os ditames da razdo humana.

A atitude divina é antirracional” >*

1.3.1. A comunidade de Corinto

A comunidade de Corinto vai emergir primeiramente do meio judaico instalado na
cidade. Para além dos testemunhos biblicos (At 18, 18), encontramos ecos literarios dessa
presenca. Filao de Alexandria refere-se a uma coldnia judaica da didspora ao falar dos judeus
que estdo “[...] em Corinto e em grande parte das melhores regides do Peloponeso”?. Flavio
Josefo atesta que o Imperador Vespasiano enviou 6 000 judeus para Corinto, no ano 67, para
trabalhar no canal do Istmo idealizado por Nero.>* Para além destas referéncias temos, como ja
anteriormente dissemos, conhecimento arqueoldgico da presenca de uma sinagoga em

Corinto’.

32 Teixeira de PASCOAES, Sdo Paulo, Assirio e Alvim, Lisboa, 1984, 17, 19, 21, 61, 79.

33¢...]a Corinthe, dans la plupart des meilleures régions du Péloponnése” in FHILON D’ALEXANDRIE, Legatio
ad Gaium, Editions du Cerf, Paris, 1972, nn. 281, 263.

S FLAVIUS JOSEPHUS, The works of Josephus:complete and unabridged, William Whiston (trad.), Hendrickson
Publishers, Peabody, (MA), 1987, 3, 540, 941.

35 Cf. Benjamin W. MILLIS, The social and ethnic origins of the colonists, 30. Podemos ainda hoje encontrar
vestigios arqueologicos da existéncia da sinagoga, um lintel (pedra utilizada para abobar uma entrada) onde
encontramos a inscri¢do synaGOGEhEBRaion (Sinagoga dos Hebreus) e um baixo relevo de candelabros judaicos.
Cf. J. MURPHY-O'CONNOR, St. Paul's Corinth: Texts and Archaeology, 79;. S. J. HAFEMANN, Letters to the
Corinthians, 173.
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A ida de Paulo para Corinto parece ser o resultado de uma resolucao pratica. Depois de
ter percorrido a Macedonia, vai dirigir-se para o sul para a provincia de Acaia, esquivando-se a
hostilidade de que fora alvo, nomeadamente em Tessalonica®®. Passa brevemente por Bereia
(At 17, 10-12; 20, 4) e chega a Atenas (At 17, 15) Apesar de manifestar uma abertura irénica
para o mundo dos fildsofos e sabios, a sua a¢do sai malograda (At 17, 32-34).%” Corinto aparece
ao apostolo como uma alternativa viavel pelo facto de nela residir uma comunidade judaica
significativa que o poderd ajudar. Muitos judeus instalaram-se ali ap6s a expulsdo de Roma,
como ¢ o caso de Aquila e Priscila (cf. At 18, 2).® Com o aproximar da celebragdo dos jogos
fstmicos no ano 51 d. C. ndo faltaria certamente trabalho e oportunidades pastorais. O atrativo
parece justificar a viagem de cerca de 100 km que Paulo vai encetar entre Atenas e Corinto.

Corinto apresenta-se em contraste com Atenas. Ali Paulo havia enfrentado uma cidade
classica agarrada ao seu passado intelectual e as suas tradi¢cdes. Corinto, por sua vez, apresenta-
se como uma urbe nova, emergente, rica, oficialmente romana, mas cheia de pessoas de todas
as partes do Império.*® Uma visdo que Paulo tera tido, reforca a hipotese da sua fixagdo (At 18,
9-10), e permanecera 14 por cerca de 18 meses. No entanto, o entusiasmo inicial vai dar lugar a
uma experiéncia marcada pela fragilidade: “Estive no meio de vds cheio de fraqueza, de receio
e de grande temor” (1 Cor 2, 3). As dificuldades operacionais vai juntar-se a oposi¢do da
sinagoga (At 18, 12) que determinard a deslocacdo da atividade do apostolo para o auditério
dos gentios®’.

Em Corinto, a prioridade do apdstolo vai ser o anincio do Evangelho. Alids ¢
impressionante notar que Paulo confia a tarefa de batizar aos seus colaboradores, batizando

apenas um punhado de pessoas proximas: Estéfanes (1 Cor 16, 15), que juntamente com a sua

36 Cf. Senén VIDAL, Pablo, de Tarso a Roma, 107-108.

57 Cf. Giuseppe BARBAGLIO. 4s Cartas de Paulo (I),135.

8 A comunidade de Atenas seria pouco numerosa €, portanto, nesta cidade Paulo teria mais dificuldade em
estabelecer contactos:“a Athénes les juifs ne sont qu’une poignée” — “Em Atenas os judeus ndo passam de um
punhado” - Norbert HUGEDE, Saint Paul et la Gréce, Les belles lettres, Paris, 1982, 160.

59 Cf. Norbert HUGEDE, Saint Paul et la Gréce, 180.

0 Cf. Ibidem, 160, 190; Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apéstolo insuperdvel,
136.
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familia desempenha um papel de lideranca na comunidade em razao do seu estatuto social;
Crispo (1 Cor 1, 14-16), o chefe da sinagoga, archisynagogos (apyLovvaywyoc) (At 18, 8); e
Gaio (Rm 16, 23) que recebe Paulo em nome de “toda” a Igreja, dando a entender que a
comunidade de Corinto teria vérias assembleias de reunido.®! Para além destes a quem Paulo
batizou, a comunidade terad por mecenas Febe que disp0s da sua casa e das suas economias para
servir a comunidade (Rm 16, 1-2) e Erasto, o tesoureiro da cidade (Rm 16, 23).%?

Durante o periodo que Paulo esteve em Corinto, Licio Junio Galido, irmao do filésofo
Séneca foi constituido proconsul anthypatos da Acaia (At 18, 12), provavelmente no verdo do
ano 51, cargo que desempenhou até ao verdo do ano seguinte®. A descoberta da inscri¢do
referente a Galido, em Delfos, no ano de 1905, foi determinante para a consolidagdao da
cronologia paulina. A coincidéncia da estadia de Paulo com a presenca de Galido liga de forma
quase apoditica o percurso paulino com a histéria da antiguidade.®*

A oposicao judaica a Paulo aumentou de forma proporcional ao numero de cristdos que
surgiam de dia para dia.*® Indignados com a pregacio de Paulo, os judeus vdo apresentar queixa
contra o apostolo (At 18, 12), procurando aproveitar-se da inexperiéncia do recém-nomeado
governador. Porém, Galido nao encontrando gravidade nos atos de Paulo e ndo querendo tomar
posicdo em matéria de doutrina religiosa (cf. At 18, 14-17), desautoriza qualquer acdo contra
Paulo, apesar do pequeno motim judaico (cf. At 18, 18) no outono de 51°. A par de Paulo,

Séstenes, o chefe da sinagoga que havia substituido Crispo, é tido por culpado de tal situagdo®’.

81 Cf. Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apdstolo insuperdvel, 122.

%2 Cf. Norbert HUGEDE, Saint Paul et la Gréce, 193.

% Ou no ano 52. Cf. Corinth, First Letter to the Corinthians, in James HASTINGS, Dictionary of the Bible, 176;
José Carlos CARVALHO, Introdugdo as Cartas Autor(i)ais de Paulo, 23.

% A descoberta desta inscrigdo foi publicada em 1905 por Emile Bourguet. Posteriormente foram encontrados
mais fragmentos da mesma inscricdo em 1910, (publicados em 1913 por A. Brassac), a reformulacdo e jungdo de
fragmentos continuou em 1967 pela médo de A. Plassart e finalmente em 1970 foi publicada uma edigéo oficial
com nove fragmentos, ainda que a interpretacdo do grego seja discutida por J. H. Oliver. Cf. J. MURPHY -
O'CONNOR, St. Paul's Corinth: Texts and Archaeology, 161.

65 Cf. Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apéstolo insuperavel, 135.

6 Cf. Norbert HUGEDE, Saint Paul et la Gréce, 192.

7 At 18, 17: “Entdo todos se apoderaram de Sostenes, o chefe da sinagoga, e puseram-se a bater-lhe diante do
tribunal”.
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A partir de entdo a pregagao de Paulo vai dirigir-se sobretudo aos pagdos reunidos na casa de
Justo, contigua a Sinagoga.

Todavia, a tentativa judaica de ver em Paulo um inimigo nao so6 da lei, mas também do
estado tera feito com que a popularidade do apostolo nem sempre fosse a mais favoravel (cf.
At 18, 17). Tal como acontecera em Filipos e em Tessalonica temos o recurso a lei para limitar
a expansao do cristianismo.

E também em Corinto que Paulo conhece o casal Aquila e Priscila (At 18, 2, 3, 18, 19,
26; Rm 16, 3; 1 Cor 16, 19; 2 Tm 4, 19) com quem viveu no tempo em que ai permaneceu.®® O
facto de serem colegas de profissdo, trabalhadores de peles e fazedores de tendas, facilitou a
aproximacao e influenciou o curso das suas vidas. Por exemplo, o casal acabou por ir para Efeso
juntamente com o apéstolo. Priscila e Aquila seriam escravos libertos de ascendéncia judaica,
vindos de Itilia aquando do encerramento da sinagoga judaica em Roma, por volta do ano 49%°,
sob mandato do Imperador Claudio, na sequéncia dos tumultos iniciados entre os judeus por
causa de um certo “Chrestus”, como nos da conta Suetonio.’® Esta referéncia podera significar
que Aquila e Priscila tinham ja conhecido o Evangelho.”’ O encontro de Paulo com este casal
¢ determinante para o sucesso do seu ministério em Corinto e para a sua missao apostolica. As
noticias trazidas de Roma inspiraram o seu desejo missiondrio de partir para la.

O cristianismo floresceu rapidamente em Corinto. Apesar da pujanca inicial a
comunidade ndo deixou de ser um alvo de ataques externos, e as dissensdes internas também
ndo tardaram. A comunidade ¢ muito heterogénea. De forma sintética podemos averiguar a

constituicdo minimalista da comunidade a partir dos membros cujos nomes conhecemos,

% Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Corinth, 1134.

69 Esta data é apontada por Norbert HUGEDE, Saint Paul et la Gréce, 192.

0 “ludaeos impulsore Chresto assidue tumultuandis Roma expulit”. GAI SUETONI TRANQUILLI, De Vita
Caesarum, Libri III-VI, Tiberius, Caligula, Claudius, Nero, Allyn and Bacon, Boston, 1903, n° 25, 10, 94; “He
banished from Rome all the Jews, who were continually making disturbances at the instigation of one Chrestus.”
C. SUETONIUS TRANQUILLUS, The Lives of The Twelve Cesars, Gebbie & Co. Publishers, Philadelphia, 1883,
XXV, 325.

A referéncia a expulsdo dos judeus aparece ja no relato da vida do Imperador Tibério, GAI SUETONI
TRANQUILLI, De Vita Caesarum, Libri I1I-VI, n° 36, 1,22; C. SUETONIUS TRANQUILLUS, The Lives of The
Twelve Cesars, XXXVI, 203.

7! Cf. Norbert HUGEDE, Saint Paul et la Gréce, 181.
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dezasseis no seu todo: Aquila e Priscila (At 18, 2, 18, 19, 26; Rm 16, 3; 1 Cor 16, 19; 2 Tm 4,
19), Febe (Rm 16, 1), Crispo (At 18, 8; 1 Cor 1, 14), Sostenes (At 18, 12-17; 1 Cor 1, 1), Jasao,
Sosipatro, Erasto, Tito Justo (At 18, 7), Arcaico, Fortunato, Lucio, Tércio, Gaio, Quarto (Rm
16, 21-23), Estéfanes (1 Cor 1, 15; 16, 15, 17). Destes, seis eram de origem judaica: Aquila,
Priscila, Crispo, Sostenes, Jasdo e Sosipatro. Trés eram seguramente gentios Gaio, Erasto e Tito
Justo. Sete tinham nomes romanos: Crispo’?; Ticio Justo; Licio, Tércio, Gaio, Quarto;
Fortunato e Arcaico (1 Cor 16, 17). Duas eram mulheres: Priscila e Febe. Dois deles formavam
um casal: Aquila e Priscila.”

Destes nomes h4 um que pela sua preponderancia social ¢ muito significativo. Referimo-
nos a Erasto o “administrador da cidade” (Rm 16, 23). A presenca na comunidade de uma
pessoa tao relevante realca a eficicia e a importancia da pregacdo de Paulo. As escavagdes
arqueologicas evidenciaram a presenca de alguém com este nome numa inscri¢ao na laje da via
que conduz ao teatro, descoberta em abril de 19297*: “ERASTVS PRO AEDILIT[ATJE S. P.
STRAVIT” —“Erastus pro aedilitate sua pecunia stravit”’; “Erasto mandou pavimentar as suas
expensas na qualidade de governador”. A laje encontrada dd-nos conta da obra de Erasto
aquando da sua nomeacao para o cargo de administrador da cidade (oikovopoc, em grego; aedilis
em latim). O achado desta inscrigdo documenta um costume das figuras proeminentes da
sociedade que, uma vez nomeados para cargos politicos, patrocinavam obras publicas para
obterem reconhecimento. Coloca-se a possibilidade de este ser o discipulo de Paulo
mencionado em Rm 16, 23. Se, de facto se trata da mesma pessoa, fica patente a importancia
social do cristianismo na cidade de Corinto. Todavia, recentemente, Steven J. Friesen propds a

dissociacdo destas duas figuras, o Erasto de Rm 16, 23 e o da inscri¢do de Corinto, contrapondo-

2 Embora Crispo fosse o chefe da sinagoga e, portanto, de ascendéncia judaica, o seu nome parece ser romano.
Tal como Paulo que sendo de ascendéncia judaica, se apresenta com um nome romano. Cf. Corinth, First Letter
to the Corinthians, in James HASTINGS, Dictionary of the Bible, 176.

3 Cf. Corinth, First Letter to the Corinthians, in James HASTINGS, Dictionary of the Bible. Edinburgh: T. & T.
Clark, 1963. 176; Norbert HUGEDE, Saint Paul et la Gréce, 200.

74 John Harvey KENT, Corinth: Results of Excavations conducted by the American School of Classical Studies at
Athens, vol. VIII, 99-100; Steven J. FRIESEN, The Wrong Erastus: Ideology, Archaeology and Exegesis in Steven
J. FRIESEN, Daniel N. SCHOWALTER, James C. WALTERS, Corinth in context, 232, 236.
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se & interpretagdo tradicional’. Durante muito tempo este achado arqueolégico serviu para
reforgar uma determinada apologética cristd segundo a qual: “[...] homens como Erasto
poderiam converter o capital econdémico que possuiam em capital espiritual que nunca
conseguiriam obter na sociedade dominante”’®. Esta identificacdo errénea, na perspetiva de S.
Friesen deveu-se sobretudo a Gerd Teissen que, ignorando a abordagem de Henry Cadbury que
claramente dissociou as duas figuras, introduziu uma identificagdo que perdura até hoje.

Para além dos individuos que conseguimos identificar nominalmente, tomavam parte na
comunidade aqueles que pertenciam as respetivas casas, bem como os escravos da casa, que
apesar de socialmente inferiores gozavam, nao raramente, de um nivel de vida e educacdo nem
sempre acessivel aos homens livres. O seu estatuto era muito diferente dos escravos do campo

ou das minas.”” Pela passagem de 1 Cor 7, 20-24 sabemos que alguns dos crentes de Corinto

5 Cf. Steven J. FRIESEN, The Wrong Erastus: Ideology, Archaeology and Exegesis in Steven J. FRIESEN, Daniel
N. SCHOWALTER, James C. WALTERS, Corinth in context, 231-256.

A inscri¢do encontrada é composta por trés blocos de marmore branco localizado na praga a sudeste do teatro. Em
1929 foi descoberto o primeiro bloco (A) e nas proximidades mais dois blocos (B e C). Nos trés blocos encontrados
¢ possivel ler a seguinte inscricdo gravada: “ERASTVS PRO AEDILIT[ATIE S. P. STRAVIT”;“Erastus pro
aedilitate sua pecunia stravit”;“Erasto mandou pavimentar as suas expensas na qualidade (aquando da sua
nomeagdo) de governador”, sob as letras gravadas estariam embutidas letras de bronze.

O Primeiro argumento de S. Friesen € atinente a datagdo: o fragmento foi datado de meados do sec. I todavia, S.
Friesen discorda desta datagdo uma vez que ndo ha vestigios arqueoldgicos que nos permitam confirmar este facto,
datando a inscrigdo no séc. II.

O segundo argumento pde em causa a localizagdo da inscri¢do, Friesen adianta que o bloco ndo pertence ao local
onde atualmente se encontra, o bloco nao esta alinhado com o pavimento circundante e a sua superficie denota
uma elevagdo diferente das demais, assim, o bloco foi inserido no local onde se encontra atualmente para servir de
fundagdo a uma outra construgdo, o muro bizantino.

O terceiro argumento tem que ver com o titulo atribuido a Erasto. Na Corinto de Sdo Paulo, a colénia romana, ndo
obstante a forte ascendéncia grega da cidade, os titulos oficiais eram nomeados em latim. Assim, o termo aedile
um dos mais elevados cargos conferidos numa colénia ndo pode corresponder ao termo utilizado por Paulo,
administrador da cidade, olkovéuog Tf¢ TOAewg, este termo era utilizado para designar um funcionario de baixa ou
média classe, que poderia inclusive ser um escravo, de forma alguma equiparado a elite da cidade, portanto, nao
equiparado a um aedile. O termo grego equivalente a aedile seria agordnomos e ndo oikovépog que Sdo Paulo
utiliza. Aquilo que Sdo Paulo chama de oikovépog corresponderia aos termos latinos dispensator ou arcarius.
Esta identificagdo foi muitas vezes sustentada por ideologia assente na construgdo de uma mobilidade social
ascendente, no entanto, Friesen faz notar que apesar de estar sujeita a interpretacdes a op¢ao paulina reiterada em
1 Cor 1, 26: “[...] ndo sd@o muitos os sabios, segundo a carne, nem muitos os poderosos, nem muitos os nobres de
nascimento”. O autor nota ainda que dos 56 nomes (excluindo o proprio Paulo e Jesus) que encontramos nas cartas
de Paulo este ¢ o tinico nome associado a um cargo civil. Nao estamos portanto diante de um padrdo de repeticao
baseado na ascensao social, mas perante uma exce¢ao, uma pessoa cuja relagdo com a comunidade é claramente
marginal.

O ultimo argumento de Friesen consiste em demonstrar que Erasto ndo tomava parte das assembleias, que era um
ndo crente cuja Unica ligagdo a comunidade era o seu irmdo Quarto. Cf. Steven J. FRIESEN, The Wrong Erastus
237-255.

76 Steven J. FRIESEN, The Wrong Erastus: Ideology, Archaeology and Exegesis in Steven J. FRIESEN, Daniel
N. SCHOWALTER, James C. WALTERS, Corinth in context, 231.

77 Cf. Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apéstolo insuperdvel, 127.
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seriam escravos. Alias a existéncia de uma aristocracia cristd endinheirada em muito concorreu
para a fomentagao dos partidos e fagdes (1 Cor 1, 10-15) bem como para a querela formada a
proposito da “ceia do Senhor” (1 Cor 11, 17-34), visto que a comunidade seria na sua maioria
proveniente de classes baixas, alheias aos circulos exclusivos das poucas familias abastadas que
faziam parte da comunidade’®. Os cristios de Corinto seriam na sua maioria conversos do
paganismo, como transparece nas palavras de Paulo, “...quando ereis pagaos...” (1 Cor 12, 2)
Os crentes de ascendéncia judaica seriam minoritarios, ainda que tivessem sido decisivos para
o fundamento da comunidade.

Os cristaos de Corinto eram, assim, muito diferentes na sua educagao, nos seus recursos
financeiros, na ascendéncia religiosa, nas competéncias politicas e sociais: “uma tal diversidade
tornava a Igreja de Corinto um verdadeiro microcosmo”’. A heterogeneidade da massa humana
acabou por se refletir na missdo de Paulo e na forma como interagiu com a comunidade. A
riqueza da diversidade trouxe consigo inimeras questdes, dramas e outros tantos conflitos que

fragilizaram o grupo. Uma vez ausente o apdstolo as diferencas agudizaram-se.

1.3.2. O contexto da redac¢ao da Carta

A redagdo da carta estd intimamente ligada com as noticias que Paulo recebe da
comunidade. A data, as comunicacdes entre as cidades de Corinto e Efeso, onde se encontra
Paulo, faziam-se ja com alguma frequéncia. Apesar de fisicamente ausente o apdstolo mantém-
se informado sobre a vida eclesial. E visitado por Estéfanes, a quem batizara, e por Fortunado

e Arcaico, provavelmente seus familiares, que vao ter com ele a Efeso, talvez no outono do ano

8 Cf. Cf. S. J. HAFEMANN, Letters to the Corinthians, 173.
7 Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apdstolo insuperdvel, 127.
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5289 (1 Cor 16, 15-18). Os recém-chegados trazem noticias de Corinto. E serdo estas a
desencadear o movimento epistolar.?!

No ano 53, Paulo estd em Efeso onde chega também Apolo (1 Cor 16, 12) apés uma
estada significativa em Corinto (1 Cor 3, 5-10; At 18, 27-19, 1).8? Com o inicio da época de
navegagao, em abril de 54 Cloé tera enviado os seus representantes. Paulo conhecia ja os
problemas proprios do crescimento das igrejas. Corinto teria certamente os seus problemas e o
apostolo ndo era alheio a possibilidade de ter de usar da sua autoridade fundacional para ajudar
a comunidade no seu crescimento.

As informagdes dos enviados de Cloé apanham-no desprevenido (1 Cor 1, 11-12). A
situagdo parecia pior do que aquilo que seria de prever. Nao bastaria, portanto, que ele se
antepusesse em questdes menores. Teria ndo so6 de recuperar a sua autoridade e credibilidade,
pois sO assim conseguiria dar resposta as divisdes que minavam a comunidade. A redacdo da
carta aos corintios resulta de um conjunto de questdes dirigidas pela comunidade ao apostolo e
das noticias que lhe foram comunicadas. Esta informacdo pode ter sido transmitida por escrito
(cf. 1 Cor 7, 1) ou oralmente.

Paulo vai escrever a Primeira Carta aos corintios a partir de Efeso tendo por base as
informagdes que recebera da comunidade (1 Cor 16, 8, 19). A questdo mais premente a tratar
era a unidade e a sanagdo das fagdes que surgiram no seu seio: “Refiro-me ao facto de cada um
dizer: «Eu sou de Paulo», ou «Eu sou de Apoloy, ou «Eu sou de Cefas», ou «Eu sou de Cristo».”
(1 Cor 1, 12). O anuncio paulino de Paulo na Primeira Carta aos Corintios vai circunscrever-
se ao nucleo essencial do cristianismo: Cristo crucificado (1 Cor 2, 1-5), fonte da coesdo
comunitaria.®? Partindo dai, o apéstolo dirime varias questdes que perturbam o bem-estar da

comunidade. Entre essas elencamos as seguintes: um caso de incesto, de coabitagdo de um

80 Senén VIDAL, Pablo, de Tarso a Roma, 123, 139.

81 Cf. Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apostolo insuperavel, 212; Senén VIDAL,
Pablo, de Tarso a Roma, 124.

82 Cf. Senén VIDAL, Pablo, de Tarso a Roma, 124.

8 Cf. Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apéstolo insuperdvel, 213.
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homem com a sua sogra (1 Cor 5, 1-8); os escandalos causados perante a lei civil, pois
frequentemente os cristdos recorriam aos tribunais civis para resolver os seus problemas (1 Cor
6, 1-11); o convivio com prostitutas (1 Cor 6, 12-20); questdes relacionadas com o matriménio
(1 Cor 7, 1-16); as carnes imoladas aos idolos (1 Cor 8, 1-13); a idolatria (1 Cor 10, 1-22); as
divisdes criadas na ceia do Senhor (1 Cor 11, 17-34); os dons espirituais (1 Cor 14, 1-25); a

ressurrei¢do dos mortos (1 Cor 15).%

1.3.3. A correspondéncia paulina com Corinto

A questdo da composi¢do literdria da correspondéncia com Corinto conhece duas
grandes posicdes: as teorias da divisdo literaria (7eilungshypothese) e as teorias da unidade
literaria. A integridade da Primeira Carta aos Corintios foi um dado assumido até ao séc. XIX.
Johann Salomo Semler foi quem langou o debate e colocou em questdo a unidade da
correspondéncia.

Os principais representantes das teorias da divisdo literaria (7Teilungshypothese) sao
Johannes Weiss e Walter Schmithals, a que se juntaram muitos outros estudiosos: E. Dinkler,
R. Jewett, H. Windish, R. Bultmann, J. Héring, W. Schenk, J. A. Fischer, G. Sellin, C. Senft e
R. H. Strachan®. Johannes Weiss comegou por propor a divisdo da Primeira Carta aos Corintios
em duas cartas distintas®. Apos a Segunda Guerra Mundial, Walter Schmithals continuou a

extrapolar as divisdes, mudando constantemente de posi¢ao, chegando a propor que a Primeira

84 Cf. Corinth, First Letter to the Corinthians, in James HASTINGS, Dictionary of the Bible, 178-179; Jerome,
MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apostolo insuperavel, 214-215; José Carlos
CARVALHO, Introdugdo as Cartas Autor(i)ais de Paulo, 68.
8 Cf. S. J. HAFEMANN, Letters to the Corinthians, 1142; Corinth; First letter to the Corinthians, in James
HASTINGS, Dictionary of the Bible, 177, Joseph A. FITZMYER, First Corinthians: A New Translation with
Introduction and Commentary, Yale University Press New Haven; London, 2008, 49.
8 Carta A: esta carta teria sido escrita em Efeso e seria a carta mencionada em 1 Cor 5, 9 e corresponde aos
segmentos textuais de 2 Cor 6, 14-7, 1 eal Cor 10, 1-23; 6, 12-20; 9, 24-27; 11, 2-34; 16, 7b-9, 15-20. Carta B:
teria sido escrita na Macedonia e corresponderia a 1 Cor 1, 1-6; 11; 7; 8; 13; 10, 24-11, 1;9, 1-23; 12; 14; 15, 1-
16, 7a; 16, 10-14, 21-22. As intimeras glosas redaccionais e as varias interpolagdes presentes na carta conferiam a
carta um aspeto cadtico que confirmavam a sua teoria ( 1, 2; 4, 17; 7, 17; 11, 16; 14, 34-35; 10, 29-30; 11, 11-12.
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e a Segunda Cartas aos Corintios eram o resultado de um total de nove a treze cartas distintas.
As propostas de divisdo da correspondéncia com Corinto ndo sao unanimes entre os peritos.
Para a Primeira Carta aos Corintios mantem-se um enorme conjunto de composigdes: duas
cartas (J. Weiss, J. Héring, E. Dinkler, H. Windish, R. Bultmann, R. H. Strachan); trés cartas
(J. Weiss, W. Schmithals, G. Sellin); quatro cartas (W. Schenk, J. A. Fischer, C. Senft); seis
cartas (R. Jewett); e nove cartas (W. Schmithals). Nao raramente a Segunda Carta aos Corintios
acaba por entrar também nestas divisdes, dada a multiplicidade de teorias ¢ a falta de sinais
apoditicos que permitam tal verificagcdo. No entanto, as contradi¢des assinaladas entre 4, 17-21
e 16, 5-11, as incongruéncias acerca da ocasido da carta em torno das figuras de Cloé e
Estéfanes, bem como as quebras literarias (1 Cor 7, 1, 25; 8, 1,4; 12, 1; 16, 1, 12) mantém acesa
as inumeras possibilidades.?’

Perante a incapacidade de uma proposta uniforme, muitos sdo os estudiosos que se
demarcam das teorias da divisdo (Teilungshypothese) repropondo a unidade literaria das cartas:
H. Merklein; C. K. Barrett, L. L. Belleville, F. F. Bruce, R. F. Collins, H. Conzelmann, G. Fee,
D. E. Garland, J. C. Hurd, W. G. Kiimmel, W. Marxsen, H. Lietzmann, M. M. Mitchell, J.
Murphy-O’Connor e G. Barbaglio. Tal ndo significa que a carta tenha sido escrita de uma so
vez, podendo ter sido redigida por fases, em resposta a informacao que o apostolo ia recebendo
da comunidade quer oralmente, quer por carta (1 Cor 1, 11; 7, 1; 16, 16-17). Quanto as possiveis
contradigdes e roturas textuais, Jerome Murphy-O’Connor afirma: “todas as contradigdes
internas podem ser resolvidas por uma exegese mais rigorosa”®s,

No nosso estudo vamos considerar a Primeira Carta aos Corintios numa perspetiva
sincronica, assumindo o todo da carta, independentemente de ela ser fruto de uma unica
redacgdo, de varias redagdes, ou ainda de uma reda¢do com ‘camadas’. Tal escolha transparece

nos comentadores que seguimos. Independentemente da composicdo da carta, ha que

87 Cf. S. J. HAFEMANN, Letters to the Corinthians, 1142; Joseph A. FITZMYER, First Corinthians, 49.
8 Jerome MURPHY-O’CONNOR, Paul, A Critical Life, 254.
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reconhecer que o seu nucleo brota do evento de Cristo. As questdes que surgem no seio da
comunidade sdo respondidas a luz da ressurreicao de Cristo que determina a existéncia crista e

todas as suas opcdes éticas.®

1.3.4. Autenticidade, data e lugar da redacao
A Primeira Carta aos Corintios tem o seu estatuto assegurado no corpus paulinum.”®
Esse estatuto ¢é-nos, desde logo, garantido pelo proprio Paulo: “A saudagdo ¢ do meu proprio

1

punho: Paulo” (1 Cor 16, 21). Clemente Romano reconhece a sua autoria®', mencionando os

2 vai citar 1 Cor

partidos existentes na comunidade. Inicio de Antioquia na Carta aos Efésios’
1, 20, 23; 4, 13. Policarpo de Esmirna cita 1 Cor 6, 2 como sendo uma afirmac¢io de Paulo®.
Podemos ainda encontrar referéncias no “Martirio de Policarpo”; na “Carta a Diogneto” de
Justino; em Ireneu; em Clemente de Alexandria e em Tertuliano. Do ponto de vista interno a
originalidade da carta contribui para reafirmar a sua autenticidade, ainda que se possam levantar
duvidas quanto a unidade da carta, como aludimos anteriormente.”*

Em 1 Cor 16, 8 Paulo afirma: “Entretanto, ficarei em Efeso até ao Pentecostes”.
Juntamente com esta afirmacdo podemos evocar os planos de Paulo, que comecam a ser

descritos em 1 Cor 16, 3 e a saudacio de 16, 19 na qual Paulo afirma que esta em casa de Aquila

e Priscila que, como sabemos partiram para Efeso juntamente com Paulo. No ano 56, em que

8 Cf. Corinth, First Letter to the Corinthians, in James HASTINGS, Dictionary of the Bible, 177.

% Cf. A. N. WILSON, Paul: The Mindo fthe Apostle, 257.

%' CLEMENTE ROMANO, Carta aos Corintios, 47,3, in Roque FRANGIOTTI, Padres Apostélicos, Paulus, Sdo
Paulo, 38; CLEMENTE ROMANO, Carta de Sdo Clemente Romano aos Corintios, Dom Paulo Evaristo Arns
(trad.), Vozes, Petrépolis, 1971, 52; CLEMENT DE ROME, Epitre aux Corinthians, Annie Jaubert (trad.), Cerf,
Paris, 1971, 179.

92 INACIO DE ANTIOQUIA, Carta aos Efésios, 18, in Roque FRANGIOTTI, Padres Apostélicos, 56; INACIO
DE ANTIOQUIA, Cartas de S. Inacio de Antioquia, 2* ed., Dom Paulo Evaristo Arns (trad.), Vozes, Petropolis,
1978, 47; Th. CAMELOT, Ignace D Antioche. Polycarpe de Smyrne. Lettres. Martyre de Polycarpe, 4" ed., Cerf,
Paris, 1969, 26.

% POLICARPO DE ESMIRNA, Carta aos Filipenses, 11, in Roque FRANGIOTTI, Padres Apostélicos, 83. Th.
CAMELOT, Ignace D ’Antioche. Polycarpe de Smyrne. Lettres. Martyre de Polycarpe, 176.

9 Cf. Corinth, First Letter to the Corinthians, in James HASTINGS, Dictionary of the Bible, 180.
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Paulo ¢ preso em Jerusalém, o apodstolo tinha partido de Corinto na primavera, depois de uma
estadia de trés meses (At 20, 3, 6). Ao que parece esta passagem em Corinto foi a que havia
sido prometida em 2 Cor 13, 1, portanto, a terceira visita. Em Cor 16, 6 Paulo manifestou a
intencdo de passar o inverno em Corinto, o que tera acontecido na visita relatada em At 20, 3,
ainda que Paulo nao tenha cumprido todos os planos que desejava. Assim, 1 Cor tera sido escrita
a partir de Efeso. O lugar da redagio ¢ talvez o elemento mais consensual, quanto a data ha uma
diversidade de teses que oscilam entre os anos 52 e 55.%°

Com este capitulo pretendemos estabelecer o contexto social que fomentou o recurso do
apostolo a uma argumentag¢ao muito singular. O ambiente social, a versatilidade da cidade e a
permeabilidade da sociedade a novas ideias e crencas vao favorecer a rapida difusdao do
cristianismo, mas vao trazer consigo inimeros desafios aos quais Paulo tera de responder com

sagacidade. Isso veremos no capitulo que se segue.

95 52: G. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 42; Ano 53-54: Charles Kingsley BARRETT, A Commentary on
the First Epistole to the Corinthians, 5; ano 54: Gordon D. Fee, The First epistle to the Corinthians, 7; ano 55:
Hans CONZELMANN, [ Corinthians, 4; ano 55-56: Robert Jewett, 4 Chronology of Paul's Life and Letters,
Fortress Press, Philadelphia, 1979, 104.
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2. Que loucura podera servir o Evangelho?

2.1. A loucura como argumento: a unidade literaria de 1 Cor 1-4

“O louco é louco porque chegou demasiado cedo [...]

Na sua época, «os ouvidos ainda ndo estavam madurosy» para escutar essa mensagem.

A primeira carta aos Corintios estd profundamente marcada pela relagdo problematica
entre o apostolo Paulo e os cristdos de Corinto. S6 tendo em consideragdo este dado poderemos
compreender a unidade literaria de 1 Cor 1, 10-4, 21, pois trata-se de uma estratégia, para
restabelecer a relagdo. Neste quadro, a loucura serd um dos argumentos a que o Apodstolo vai
recorrer para harmonizar a realidade.

A primeira associacdo de Paulo a Corinto aparece no livro dos Atos dos Apodstolos:
“Depois disso, Paulo afastou-se de Atenas e foi para Corinto” (At 18, 1). O capitulo 18 do livro
dos Atos fornece-nos as informagdes basicas acerca desta nova comunidade. A propria carta de
1 Cor informa-nos que Paulo ja se teria correspondido com os cristdos daquela cidade,
certamente por meio de uma outra carta que efetivamente nao chegou até nos. Passados cerca
de 3 anos desde a fundacdo da jovem “igreja”, por volta dos anos 51-52 d. C.”7, Paulo entra
novamente em contato com o pequeno grupo que havia iniciado. Todavia, a situagdo invertera-
se radicalmente. Aquele que até entdo era tido como o pai dos primeiros cristdos de Corinto vé
a sua autoridade posta em causa. O contexto da redagdo desta carta estd ligado ao conflito
patente entre a Igreja local e o seu fundador.”® O Apostolo, fundador da comunidade de Corinto,

terd que autenticar a verdade do seu anuncio perante o grupo emergente dos espirituais

% Toma$ HALIK, Paciéncia com Deus, Paulinas, Prior Velho, 2013, 172-173.
%7 Jerome Murphy-O’CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apéstolo insuperdvel, 136.
% Cf. Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 6.
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(Tvevpatiyog), muito provavelmente sob a égide do antincio de um evangelizador recém-
chegado: Apolo CAmorinc).” O conflito vai gravitar em torno de dois aspetos fulcrais: por um
lado, a autoridade do préprio apdstolo; por outro, a validade do seu Evangelho!%.

No contexto de 1 Cor, depreendemos que a relagdo de Paulo com a comunidade de
Corinto estd claramente deteriorada. Compreende-se que a 1 Cor acabe por assumir um tom
profundamente argumentativo. Paulo ndo sé reafirmara o valor do seu Evangelho, mas fard
também uma “apologia de si”, antevendo, de certa forma, aquilo que vai acontecer no mondlogo
de 2 Cor 11-13. O discurso paulino esta, portanto, atravessado por uma apologética. Os
conselhos e recomendacdes que Paulo tecerd ao longo da carta ndo sdo meros apontamentos
pastorais, mas a concretizagdo do “Evangelho de Paulo”. Desta forma, o discurso argumentativo
de 1 Cor 1-4 encontra um excelente paralelo em 2 Cor 10:13: em ambas, Paulo faz uma apologia
de si, um autoelogio, mediante o qual procura recuperar a sua autoridade junto da comunidade.
Sao Paulo faz contrastar a sua fraqueza com a forca arrogante da comunidade, opde a sua
loucura (1 Cor ou em 2 Cor, respetivamente) a sabedoria da comunidade. Ao assumir esta
posicdo de autoesvaziamento, o apostolo pretende reconquistar a sua autoridade na
comunidade. A grande diferenca que distingue as duas pericopes ¢ a utilizacdo, no nosso
entender intencional, do termo pwpog em 1 Cor 1-4, por distingdo ao termo ddppove (adjetivo
normal no acusativo, masculino, singular do adjetivo &dpwv) em 2 Cor 11, 16. A utilizagdo
deste adjetivo adpove, que Paulo utiliza ironicamente em 2 cor 11, 16, fica aquém da forga e do
significado que o termo pwpog assume em 1 Cor 1-4. Este tipo de abordagem ¢ recorrente no
epistolario paulino. Nao raramente, o apdstolo sente a necessidade de se reafirmar diante das
comunidades, sempre que a sua autoridade € posta em causa. A correspondéncia com Corinto

¢ particularmente expressiva a este respeito, evidenciando a necessidade da apologia do

9 Cf. 1 Cor 1, 12; 3, 4-6, 22; 4, 6; 16, 12; Richard A. HORSLEY, “Pneumatikos vs. Psychikos Distinctions of
Spiritual Status among the Corinthians”, The Harvard Theological Review, vol. 69, n° 3/4 (julho-outubro, 1976),
269-288.

190 Cf. Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 6.
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ministério paulino (cf. 1 cor 1-4; 2 Cor 2, 14-7,4; 10, 1-13, 13). Mas este tipo de discurso, deve
dizer-se, aparece-nos também em outras cartas, como € o caso da Carta aos Filipenses, onde “o
Apostolo se vé na contingéncia de construir uma periautologia em F1 3, 1-4, 17.!%! Por isso, a 1
Cor reveste-se de um caracter judicativo, mediante o qual o antiincio paulino vai denunciar os
erros da comunidade e restabelecer o seu estatuto.

A unidade literéaria e tematica de 1 Cor 1, 10 — 4, 21 € inquestiondvel. A coesdo deste
trecho ¢ visivel na divisdo esquematica feita de forma quase unanime pelos comentarios e
estudos da 1 Cor: Archibald Robertson e Alfred Plummer'®*- 1, 10-4, 21 Dissensoes (X Lopote);

Charles Kingsley Barrett!®

- Sabedoria e Divisdao em Corinto — 1 Cor 1, 10-4, 21; Eugen
Walter'® - Primeira Parte: Contra os partidarismos e as suas causas (1,10-4, 21); Giuseppe
Barbaglio ' - A cruz de Jesus: chave interpretativa da realidade cristd (1 Cor 1, 10-4,21);
Gordon Fee!'% - Uma Igreja dividida entre si e contra Paulo (1, 10-4, 21); Hans Conzelman'® -
1, 10 -4, 21 — As divisdes na comunidade; J. W. MacGorman'® - Divisdes da Igreja (1, 10-4,
21); Richard B. Hays'” - Um chamamento a unidade na comunidade (1, 10-4, 21); William F.
Orr e James Arthur Walther ' - Resolucio do cisma causado pelas querelas partidrias e pela
rivalidade de classes - 1 Cor 1, 10- 4, 21; William Glyn Hughes Simon'!! - Divisdes e fa¢des
(1, 10-4, 21).

O primeiro ntcleo tematico da Primeira Carta aos Corintios, 1 Cor 1,10 - 4,21,

constitui uma tomada de posi¢do do apostolo face a situagdo com que se deparou. A cisdo

101 Jos¢ Carlos CARVALHO, Introdugdo as Cartas Autor(i)ais de Paulo, 71.

102 Cf. Archibald ROBERTSON e Alfred PLUMMER, A Critical and Exegetical Commentary on the First Epistle
of St. Paul to the Corinthians. 2 ed., Edinburg, T. & T. Clark, 1967.

103 Cf. Charles Kingsley BARRETT, A Commentary on the First Epistole to the Corinthians.

194 Cf. Eugen WALTER, Primera Carta a los Corintios; Eugen WALTER, Primeira Carta a los Corintios, Editora
Vozes, Petrépolis, 1973.

195 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, As Cartas de Paulo, vol. 1.

19 Cf. Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians.

107 Cf. Hans CONZELMANN, I Corinthians, A Commentary on the First Epistle to the Corinthians, Fortress
Press, Philadelphia, 2008.

108 Cf. J. W. MACGORMAN, Romans, 1 Corinthians. Nashville, Tennessee: Broadman Press, 1980.

109 Cf, Richard B. HAYS, First Corinthians, John Knox Press, Louisville, 1997.

110 Cf. William F. ORR e James Arthur WALTHER, I Corinthians: A New Translation, Introduction with a study
of life of Paul, notes and commentary. New York: Garden City, 1976.

11 Cf. William Glyn Hughes SIMON, The First Epistle to the Corinthians, London: SCM Press, 1959.
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instaurada entre os corintios, fruto das fagdes criadas por determinadas figuras (cf. 1 Cor 1, 12-
13), vai gerar um verdadeiro culto da personalidade, que, ndo raramente, levara ao
esmorecimento da centralidade cristologica da fé. As tendéncias inteletualistas proprias do
espirito grego acabaram por substituir a esséncia do antincio de Cristo crucificado (1 Cor 1, 23).
A sobrevalorizacao do papel dos lideres e pregadores pos em causa a unidade da Igreja e,
consequentemente, a funcao aglutinadora de Cristo, no qual formamos um so6 corpo (cf. 1 Cor
12, 12-31).!12 A busca apaixonada da sabedoria humana levou ao esvaziamento do valor da
mensagem cristd e lancou a davida na aceitagio do antincio cristdo.!'!?

Gordon D. Fee assinala 3 momentos!'* principais na argumentagio de Paulo. O
primeiro argumento encontra-se nos capitulos 1-4. Ai, o apostolo procura sanar as divisdes que
afetam a comunidade. Tais conflitos sdo provavelmente o fruto do ministério de Apolo junto
de alguns membros da comunidade e da introdugdo de uma codie (1 Cor 1, 17) e de uma yv@oLg
(1Cor8,1.7.11; 12, 12, 8) que servira de fundamento para o grupo sectario dos “pneumaticos”.
A esta atitude, que arroga para si um conhecimento exclusivo, Paulo contrapde a loucura da
“palavra da cruz” - “O Adyoc yip 0 10D otavpod” (1 Cor 1, 18). Para além, deste argumento,
Gordon Fee aponta um segundo, presente em 1 Cor 9. No final do discurso sobre as carnes
imoladas aos idolos (1 Cor 8, 1-13), Paulo apresenta os “direitos dos apostolos”. Num primeiro
momento, Paulo reivindica esses direitos através de sucessivas interrogacdes retoricas (cf. 1

Cor 9, 1-18)'5. Num segundo momento, parece retomar em 1 Cor 9, 19-27 o discurso do

12 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, -2 Corintios, Paulinas, Sdo Paulo, 1993, 175; Vincent P. BRANICK, “Source
and Redaction Analysis of 1 Corinthians 1-3”, JBL, vol. 101, n° 2 (junho, 1982), 251-269.

13 Tim Brookins vai explorar até que ponto este conceito ¢ o resultado das influéncias doa pensamento
helenistico, e particularmente do pensamento estoico. Tim BROOKINS, "The Wise Corinthians: Their Stoic
Education and Outlook", JTS, 62, no. 1 (abril, 2011) 51-76.

14 Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 9-10.

115 “N3o sou eu um homem livre? Ndo sou um Ap6stolo? Nio vi Jesus, nosso Senhor? Nio sois vds a minha obra
no Senhor? [...] Nao temos nos, porventura, o direito de comer e de beber? Nao temos o direito de levar connosco,
nas viagens, uma mulher cristd, como os restantes Apoéstolos, os irmaos do Senhor e Cefas? Ou somente eu e
Barnabé ¢ que ndo temos o direito de deixar de trabalhar? Quem ¢ que, alguma vez, vai a guerra, a sua propria
custa? Quem planta uma vinha e ndo come do seu fruto? Ou quem apascenta um rebanho e ndo se alimenta do
leite do rebanho? Sera que digo isto segundo critérios humanos, ou a propria Lei ndo dird também o mesmo? Com
efeito, na Lei de Moisés esta escrito: Nao agaimaras o boi que debulha o grdo. Porventura, ¢ com os bois que Deus
se preocupa? Ou ndo sera por causa de nds que Ele fala assim? [...] Se temos semeado para vds bens espirituais,
sera demasiado colher de vos bens materiais? [...] Se outros gozam desse direito sobre vos, porque nao nds, com
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apoucamento; por isso, “faz-se de servo” (“édovAwoa - 1 Cor 9, 19). Por fim, Gordon Fee
apresenta um ultimo argumento, presente em 1 Cor 14, 37, um argumentum ad hominem: “Se
algum de vos julga ser profeta ou estar na posse dos dons do Espirito, deve reconhecer, no que
vos escrevo, um preceito do Senhor”. O género epistolar de 1 Cor esta profundamente marcado
por um tom sarcastico e irdnico. A carta ¢ utilizada como aguilhdo para provocar a reagdo da
comunidade. Expressdes como “Nao sabeis que...” (1 Cor 1, 16; 2, 11; 3, 16; 5, 6; 6,
1.3.9.15.16.19; 9, 13. 24; 13, 2; 16, 15) e “Se alguém...” (1 Cor 11, 16; 14, 37. 38) sdo
recorrentes no discurso paulino de 1 Cor.

Para o nosso estudo importa analisar o argumento do excerto de 1 Cor 1, 10-4, 21.
Antes de mais, o segmento biblico apresenta-se como uma unidade textual com um propoésito
bastante definido, nas palavras de Joop F. M. Smit: “[...] 1 Cor 1:10-4:21 ¢ uma unidade bem
ordenada, coesa e estrategicamente delineada™!®.

Hans Conzelmann apresenta esta primeira parte da Carta aos Corintios, 1, 10 — 4, 21,
sob o titulo “As divisdes na comunidade”!'’. Embora ndo reconhe¢a a existéncia de uma
unidade do ponto de vista estilistico, nem quanto aos contetidos, assume a intencionalidade de
uma teologia compacta por detras dos varios topicos tratados. Todo o segmento assume um tom
parenético e resulta da resposta imediata as questdes levantadas no seio da comunidade. Vamos
brevemente procurar demonstrar a coesdo sintatica e semantica deste segmento.

No que respeita a sintaxe do texto, Joop Smit subdivide o texto nos seguintes blocos:
1, 10- 17, 18-25, 26-31; 2, 1-5, 6-16; 3, 1-4, 5-17, 18-23; 4, 1-5, 6-13, 14-21. Assim, podemos
considerar a passagem de 1 Cor 1-4 no seu todo ou em cada uma das suas subdivisdes. Alguns
estudiosos, como ¢ o caso de Gordon Fee!'®, tendem a apresentar os versiculos 3, 18-23 como

a chave para a divisdo do texto. Tal cisdo do segmento textual de 1 Cor 1-4 pode acabar por ser

maior razdo? [...] Nao sabeis que aqueles que desempenham fungdes sagradas vivem dos proventos do templo, e
0s que servem ao altar participam do que se oferece sobre o altar? [...] Qual é, portanto, a minha recompensa?”
116 Joop F. M. SMIT, ““What is Apollos? What is Paul?’ in Search for the Coherence of First Corinthians 1:10-
4:21”, Novum Testamentum, vol. 44, Fasc. 3 (julho, 2002), 234.
117 Cf. Hans CONZELMANN, [ Corinthians, 30.
18 Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 162-169.
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problematica, na medida em que isola o capitulo 4 e as subdivisoes que estabelecemos 4, 1-5,
6-13, 14-21. O proprio G. Fee reconhece a necessidade de (re)integrar o capitulo 4: “a presente
sec¢do deixa claro que nem tudo foi dito™!!°.

Para fazer a analise sintatica do texto, ha que considerar trés critérios'?’. O primeiro
diz respeito as altera¢des na estrutura da comunicagao, que se faz notar nomeadamente através
da utiliza¢ao de verbos no infinitivo e dos pronomes pessoais. Salientam-se, por exemplo, as
passagens de 1 Cor 2, 1-15; 3, 1-4; 4, 1-5 e 4, 14-21, nas quais Sao Paulo faz questdo de falar
na primeira pessoa “eu” (¢€yw), dirigindo-se aos corintios na segunda pessoa do plural vos (Vueic,
LGV, DUy, tpag). Um segundo critério é a forma do texto, que se faz notar sobretudo pelos
recursos estilisticos. O ultimo critério consiste na aplicagdo recorrente de determinadas
palavras-chave.

Ao tomar a passagem no seu todo, 1 Cor 1, 10-4, 21, podemos delimita-la através de
dois incisos: a exortagdo inicial que encontramos em 1 Cor 1, 10 “Exorto-vos” (Tapakad®d o¢
Uuéc) € a sua repeticdo em 1 Cor 4, 16 “Exorto-vos pois” (Tapakad®d ovv buag), reforgada com
a particula “pois” (odv). Estes dois incisos acabam por servir de abertura e conclusdo do
segmento argumentativo de 1 Cor 1, 10-4, 21, culminando com uma exortacdo imperativa a
imitar o Apodstolo. A par desta inclusdo, encontramos o antincio do Evangelho, o0 yap
améotelAér pe Xprotog Pamtilely arrd edoyyerileobul — “Na verdade, Cristo ndo me enviou a
batizar, mas a pregar o Evangelho” (1 Cor 1, 17); e novamente em 1 Cor 4, 15: & yap puploug
ToLdaywyolg €xnre €év XpLot® &AL o0 ToAAOLG Tatépag: €v yap Xprot® ‘Inood ik Tod
edyyedlov €yw vuag eyévvnon — “Na verdade, ainda que tivésseis dez mil pedagogos em Cristo,

ndo terieis muitos pais, porque fui eu que vos gerei em Cristo Jesus, pelo Evangelho”!?!.

9 Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 169.
120 Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, Dehoniane, Bologna, 1996, 87-106. No comentério autor
encontramos a referéncia ao segmento como 1, 10-4, 23, mas esta referéncia tem obviamente uma gralha uma vez
que 1 Cor 4 s6 tem 21 versiculos.
121 Cf. Joop F. M. SMIT, ‘What is Apollos? What is Paul?’, 235; K. E. BAILEY, “Recovering the Poetic Structure
of 1 Cor. 117 - 11 2: A Study in Text and Commentary”, Novum Testamentum, vol. 17, Fasc. 4 (outubro, 1975),
270-296; Kenneth E. BAILEY, “The Structure of I Corinthians and Paul's Theological Method with Special
Reference to 4:17”, Novum Testamentum, vol. 25, Fasc. 2 (abril, 1983), 152-181.
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Para além destas duas inclusdes que delimitam claramente o texto, podemos ainda
perceber que este excerto, 1 Cor 1, 10-4, 21, estd claramente marcado por duas dicotomias, que
aparecem quase exclusivamente nesta sec¢do da 1 Cor. Estamos a pensar, especialmente, na
antitese pwplo/oodia!?2, que encontramos em 1 Cor 1, 17-2, 16; 3, 18-23; 4, 10, e ainda na
dicotomia estabelecida entre Paulo e Apolo: 1 Cor 1, 12, 3, 4-6; 3, 22; 4, 6). Encontramo-nos

claramente diante de um padrao linguistico coeso, que o demarca no interior da 1 Cor.

a. 1 Cor 1, 10-17 - Nesta secgdo, Paulo escreve na primeira pessoa do singular - €y
- e, dirigindo-se aos Corintios no seu conjunto, utiliza o pronome pessoal na segunda pessoa do
plural - bpelg, LUV, LMLV, LPAG. A secgdo assume como tema central a unidade da pessoa de
Cristo, independentemente daquele que administra o batismo, como resposta as divisdes que se
fazem sentir no seio da comunidade. O versiculo 17 marca a transi¢ao para a sec¢do seguinte,
através da introducdo da antitese da sabedoria da linguagem/da retorica - copige Adyou - ou,

numa sé palavra, eloquéncia ou loquacidade e a cruz de Cristo (6 otavpog t0d XpLotod).

b. I cor 1, 18-2,5 - Nesta seccao podemos distinguir duas partes.

Na primeira, 1 Cor 1, 18-21, Paulo refere-se a si proprio na primeira pessoa do singular,
embora encontremos algumas ocorréncias dos pronomes no plural, quer fuiv — “nds” (1 Cor 1,
18-25), quer vy — “vés” (1 Cor 1, 26-31). As duas grandes declaragdes, acerca do que Deus

fez pela humanidade, formam o amago deste segmento argumentativo, 1 Cor 1, 21, “[...] Deus

122 Consideremos as ocorréncias destes termos no Corpus Paulino:

Todie: 1 Cor 1,17, 19, 20, 21 (2x), 22, 24, 30; 2, 1,4, 5, 6 (2x), 7, 13; 3, 19; 12, 8; Zodia s6 aparece uma vez (1
Cor 12, 8) fora do intervalo de 1 Cor 1, 10-4, 21; e no restante Corpus Paulino s6 aparece duas vezes: Col 1, 28;
2, 3.

Toddc: 1 Cor 1, 19, 20, 25, 26, 27; 3, 10, 18 (2x), 19, 20; 6, 5 (tal como o substantivo, também o termo codp6o sO
aparece uma vez (1 Cor 6, 5) fora do intervalo de 1 Cor 1, 10-4, 21.

Mopte: 1 Cor 1, 18, 21, 23; 2, 14; 3, 19 (o excerto de 1 Cor 1, 10-4, 21 é o Gnico segmento textual em que
encontramos este termo)

Muwpdg: 1 Cor 1, 25;27; 3, 18,4, 10 (na 1 Cor, o termo pwpdo aparece exclusivamente no intervalo que estamos a
estudar, para além destas referéncias encontramos mais duas mengdes no Corpus Paulino: 2 Tm 2, 23; Tt 3,9. No
NT, o termo aparece ainda no Evangelho de Mateus (5x): 5, 22; 7,26; 23:17; 25, 2. 8.

Muwpaivw: 1 Cor 1, 20; Rm 1, 22 (este verbo s6 tem estas duas ocorréncias em todo o Corpus Paulino).
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achou por bem salvar os que creem, pela loucura da pregagao™; 1 Cor 1, 27-29, Deus escolheu
o que ¢ detestavel aos olhos do mundo para envergonhar os sabios, os fortes e poderosos, de
modo que “[...]Jninguém se pode vangloriar diante de Deus”. Estilisticamente este segmento
esta marcado por inumeros paralelismos e paradoxos, dois dos quais resultam em oximoros (1
Cor 1, 25. 28).

Na segunda parte, 1 Cor 2, 1-5, encontramos uma grande semelhanga com 1 Cor 1, 10-
17. Paulo volta a falar essencialmente na primeira pessoa do singular e trata os corintios pela
segunda pessoa do plural. O emprego de kdyw (1 Cor 2, 1.3) exemplifica o que acabamos de
afirmar. No entanto, este texto insere-se também perfeitamente na continuidade de 1, 18-31,
dada a conexdo que existe entre as palavras-chave utilizadas: ‘O A0yog e dvvaulg 6eod, que
encontramos em 1 Cor 1, 18 é retomado em 2 Cor 1 e 5. O Xpiotov éotavpwpévor — “Cristo
crucificado”, que encontramos em 1 Cor 1, 23 reaparece em 1 Cor 2, 2. A “fraqueza” - t&
a06eviy, nogao central que surge em 1 Cor 1, 26-31, é reutilizada de forma enfatica em 1 Cor 2,
3-5: év qobevelq. A recusa da codly avbpwTwy -“sabedoria dos homens” - que encontramos em

1 Cor 2, 5, vai estabelecer a ponte com o excerto seguinte. '3

c. 1 Cor 2, 6-3, 4 - Também aqui podemos tratar desta sec¢ao em duas partes.

Em 1 Cor 2, 6-3, 4, Paulo escreve na primeira pessoa do plural, de forma enfatica,
como demonstra o triplo emprego de Aadoduev (vv. 6, 7, 13) e de mueig (vv. 10, 12, 16).
Estilisticamente, este segmento caracteriza-se pela utilizacao recorrente da antitese, demarcada
pelas o0 ... aAAx... (vv. 6-7, 8-9, 12, 13). Assistimos a uma utiliza¢do redundante das mesmas
palavras e o que lhes confere enorme énfase e solenidade.'**

No segmento de 1 Cor 3, 1-4, Paulo regressa a interagdo basica “Eu — V6s”, marcada

pelo uso da expressdo kayw, adeidot (1 Cor 3, 1). Em 1 Cor 3, 1, retomam-se o verbo Aaéw,

123 Joop F. M. SMIT, ‘What is Apollos? What is Paul?’, 237.
124 Cf. Johannes WEISS, Beitriige Zur Paulinischen Rhetorik. Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1897, 204-
206.
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que encontramos ja no capitulo anterior (vv. 6, 7, 13), € 0 nome TVeLLaTLKOC que ja aparecera
em | Cor 2, 13 (duas vezes), 15. A férmula o0 ... dA)x... é novamente utilizada (duas vezes),
em 1 Cor 3, 1. 2. A questdo da pertenca, com que termina este excerto em 1 Cor 3, 4, relanga a
dicotomia que se fazia sentir entre Paulo e Apolo e abre o tema que sera tratado na pericope

seguinte.

d. 1 Cor 3, 5-4, 5 - Podemos dividir este segmento em trés partes.

A primeira parte, 1 Cor 3, 5-17, detém-se no estatuto de Paulo e de Apolo diante da
comunidade: ti olv éotww ’AmoAdidg ti &€ ¢€otw IMadrog (1 Cor 3, 5). Paulo fala
predominantemente na terceira pessoa do singular, embora a primeira pessoa do singular
também apareca ocasionalmente. Esta parte estd marcada por um estilo profundamente
metaforico. Paulo compara a Igreja a um campo, a um edificio e a um templo, evidenciando
que o progresso dos trabalhadores € o resultado da acdo de Deus.

Na segunda parte, 1 Cor 3, 18-23, predominam as afirmagdes na terceira pessoa do
singular. A estrutura sintatica estd profundamente marcada pela articulagdo das expressdes
undelg, 1 Cor 3, 18. 21, e do pronome Ti¢, seguidas do imperativo. A argumentagdo atinge o
seu climax nos versiculos 21-23. Paulo relativiza tudo em favor da pessoa de Cristo.'?

Na terceira parte, 1 Cor 4, 1-5, Paulo retoma a forma dialogica habitual “eu - vos”. O
discurso reveste-se, novamente, de uma linguagem metaforica. As expressdes “servos de
Cristo” (bmpétag Xprotod) e “administradores dos mistérios de Deus” (oilkovopouvg Luotnplwy
Beov) que encontramos em 1 Cor 4, 1, estdo intimamente relacionadas com as nogdes de
“servos” (dLakovol) e “cooperadores” (cuvepyol), que encontramos anteriormente em 1 Cor 3,
5e 3,9, respetivamente. Da mesma forma, se diga do tema do “juizo” que vamos encontrar em
1 Cor 4, 3-5, e do julgamento, que podemos depreender de 1 Cor 3, 12-17: o “julgamento pelo

fogo” que, por sinédoque, ocorre, em ambos os casos, de dia (Muépa - cf. 1 Cor 3, 13; 4, 3).

125 Joop F. M. SMIT, ‘What is Apollos? What is Paul?’, 238.
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Cristo € o Unico juiz, a quem Paulo reconhece a autoridade: “[...] mas aquele que me julga € o
Senhor” (0 8¢ avakpivwy pe kOpLog €otwy - 1 Cor 4, 4). Ao mesmo tempo, em 1 Cor 4, 1-5,
Paulo vai retomar a “hierarquia” que estabeleceu, fazendo corresponder nos, Cristo, Deus (1
Cor 4, 1) e eu, o Senhor, Deus (1 Cor 4, 4-5). Assim, numa constru¢do quiastica, Paulo faz

corresponder nés— eu, Cristo— o Senhor, Deus— Deus.

e. I Cor 4, 6-21 - Finalmente, o ultimo segmento do nosso texto pode também ser
considerado em duas partes distintas.

Num primeiro momento, em 1 Cor 4, 6-13, Paulo mantém a relacdo dialégica entre
primeira pessoa do singular e segunda pessoa do plural. Comeca por aplicar a si proprio e a
Apolo a pericope antecedente, ¢ critica o orgulho enfatuado (¢puoLéw) dos corintios (1 Cor 4, 6).
Com isto, o Apostolo pretende destituir os corintios do estatuto que estes se arrogaram. Para
dirimir a questdo, Paulo estabelece uma comparagdo radical, que assume um pendor
declaradamente antitético: “v0s”, os corintios, € “nds”, os apodstolos (cf. 1 Cor 4, 8-13). Este
excerto apresenta um estilo retérico muito pronunciado. As figuras estilisticas sucedem-se:
paralelismo, anafora, enumeragao, antitese, hipérbole...

Na segunda parte, 1 Cor 4, 14-20, Paulo mantém a sua forma dialogica de discursar, e
retoma o tema ja tratado em 1 Cor 4, 6-13.

No que respeita a semantica do texto podemos apresentar, antes de mais um conjunto
alargado de temas'?®, que marcam todo este segmento textual. O tema que se apresenta de forma
mais evidente € a conflituosidade entre os varios grupos de Corinto para a qual concorre o culto
da personalidade («Eu sou de Paulo», «Eu sou de Apolo», «Eu sou de Cefas», «Eu sou de
Cristo») que originam as divisdes (XxLopate) no seio da comunidade. Este motivo apresentado

em 1 Cor 1, 10-17 reaparece em 1 Cor 3, 1-4; em 3, 21-22 e surge subjacente em 1 Cor 4, 6.7

126 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 87-92; Joop F. M. SMIT, ‘What is Apollos? What
is Paul?’, 233.
127 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 87.

46



Em 1 Cor 1, 18-2, 16, a sabedoria emerge como o tema dominante, de modo particular,
na figura de Cristo crucificado sabedoria de Deus (cf. 1, 18-2, 5). O substantivo “sabedoria”
(codle) aparece recorrentemente em 1 Cor 1, 17. 19. 20. 21 (duas vezes). 22. 24. 30; 2, 1. 4. 5.
6 (duas vezes). 7. 13; 3, 19; o adjetivo sabio (codpdg) € utilizado em 1 Cor 1, 19. 20. 25. 26. 27,
3, 10. 18 (duas vezes). 19. 20; as palavras inteligéncia (o0veoic) e inteligente (ouvetdg), cujo
sentido ¢ equivalente a sabedoria e a sdbio, ocorrem ainda em 1 Cor 1, 19. O motivo da
sabedoria reforca a unidade do excerto. Ao longo do texto o Apdstolo afirma que sendo ainda
“carnais” (1 Cor 3, 1-4) os corintios ndo conseguem compreender a sabedoria divina, por isso
precisam de se tornar sabios da sabedoria divina (1 Cor 3, 18), para que possam entender que o
verdadeiro crente ¢ de Cristo. Para isso precisam da revelagdo da sabedoria oculta de Deus
através do Espirito (cf. 2, 6-3, 4). Este tem uma parte importante na antitese que sera
estabelecida entre a sabedoria do sabio e do mundo ¢ a sabedoria de Deus e a loucura da
pregagdo. Concomitantemente, aparece outra dicotomia entre poder e fraqueza, que teremos
oportunidade de abordar mais adiante.

O anuncio do Evangelho ¢ outra das unidades tematicas que caracterizam o excerto
literario. No segmento de 1 Cor 1, 18-25 o assunto ¢ recorrente. A primeira mencao aparece
logoem 1 Cor 1, 17: “anunciar o Evangelho” (ebayyeArileabur) € a principal missdo do Apostolo;
missdo que é reiterada nos vv. 18, 21 e 23 - “palavra da cruz” (‘o Adyo¢ 6 10D otavpod); “pela
loucura da pregagdo” (5ie tfic pwpleg 100 knplypatog); “nds pregamos Cristo crucificado”
(Mueic &¢ knploooper XpLotov €otaupwuévor). O anincio do Evangelho (aqui significado por
varias palavras ebayyerileoBuL; A0Y0G; kNPUYHKTOG; KNPUOOOKEY) surge como reposta a sabedoria
dos sabios (1 Cor 1, 19) e do mundo (1 Cor 1, 20).!?

Outro tema determinante em 1 Cor 1-4 ¢ o estatuto dos lideres (cf. 3, 5-23) e a sua
relevancia no seio da comunidade como figura exemplar: “Rogo-vos, pois, que sejais meus

imitadores” (4, 16. Cf. 4, 6-21; 11, 1). De forma particular, este tema parece-nos determinante

128 Cf. Ibidem, 88-89.
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na compreensao de 1 Cor, uma vez que estamos diante de uma autodefesa de Paulo. O recurso
a antitese, acompanhada ora com o adverbio de negagdo “ndo” (ovk), ora com a conjungao
coordenada adversativa, “mas” (6¢ ou aAAa) € ainda com a conjungio coordenada copulativa e
nem (o0d¢), demarcam a posi¢ao de Paulo: 1) ele é chamado a proclamar o Evangelho “nio (otk)
com a sabedoria da palavra”, mas com a palavra da cruz (1 Cor 1, 17). 2) Enquanto Cristo
crucificado ¢ escandalo e loucura, para os judeus que pedem sinais e para os gregos que andam
em busca de sabedoria, ao contrario (&) para os que sdo chamados Cristo ¢ sabedoria e poder
(1 Cor 1, 22-24). 3) O apostolo anuncia o mistério de Deus ndo (o0k) com o prestigio da
linguagem e da sabedoria (1 Cor 2, 1-2). 4) A palavra e o anuncio do Apdstolo ndo (o0k) tinham
argumentos persuasivos da sabedoria, mas (¢AA«¢) eram demonstracdo do poder do espirito (1
Cor 2, 4). 5) Refere-se a sabedoria ndo (o0k) deste mundo nem (008¢) dos chefes deste mundo,
mas (&ira) da sabedoria de Deus (1 Cor 2, 6-7). 6) Sublinha-se que o Evangelho se prega nao
(o0k) com palavras da sabedoria humana, mas (&A1&) com as que o Espirito inspira (1 Cor 2,
13). 7) Apolo e Paulo sdo servos de Deus, mas (arra) € Deus que faz crescer (1 Cor 3, 5-7). §)
ninguém se glorie nos homens pois tudo ¢ vosso: Paulo, Apolo, Pedro. (1 Cor 3, 21-23 em
resposta ao afirmado anteriormente em 1 Cor 1, 12).!%°

Perante esta diversidade, ndo raramente, os autores procuram encontrar um /leitmotiv,
que atue como chave para todo o argumento, de modo a dar sentido ao conjunto da carta. No
nosso caso, o leitmotiv que nos ird conduzir, serd a “loucura” do seguimento de Cristo, embora
ndo tenhamos a pretensdo de a apresentar como a unica chave de leitura. De facto, a questao da
lideranca da comunidade, a sabedoria, as contendas partiddrias, bem poderiam servir,
outrossim, de chave hermenéutica. Todavia, s6 a partir do acontecimento da cruz se pode

compreender 1 Cor: Cristo crucificado é sabedoria de Deus.!*°

129 Cf. Ibidem, 92.

130 Cf. L. L. WELBORN, “A conciliatory principle in 1 Cor 4: 6”, Novum Testamentum, vol. 26, Fasc. 4 (outubro,
1987), 320-346; Simo FRESTADIUS, “The Spirit and Wisdom in 1 Corinthians 2:1-13”, Journal of Biblical &
Pneumatological Research, vol. 3 (2011), 52-70.
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Uma observagdo cuidada dos textos permite sintetizar estes temas em duas grandes
questdes: por um lado, a comunidade esta fragilizada, ferida por divisdes no seu interior. Tal
desagregacao ¢ visivel na dicotomia Paulo & Apolo, que percorre todo o discurso de 1 Cor 1,
10-4, 21: vv. 1-12; 3,5-4,5; 4, 6-21. Por outro, o “Evangelho” de Paulo ¢ posto em causa. Por
isso, o programa argumentativo de Paulo decorre da afirmag¢do ‘“ndo com a sabedoria da
palavra/linguagem/retorica” (o0k év codig Adyov - 1 Cor 1, 17). Ndo € por acaso que as duas
primeiras sec¢des que consideramos (1 Cor 1, 18-2, 5 e 1 Cor 2, 6-3, 4) comegam com as
palavras Aéyoc e oodle, respetivamente. 3!

Sera que Paulo pretende apenas restaurar a unidade da comunidade de Corinto, ou sera
que a sua personalidade e autoridade estdo em causa? Sera que a sua autoridade depende da
unidade da comunidade e vice-versa? A maioria dos exegetas procura combinar estas duas
questdes. Contudo, a relagdo de Paulo com Apolo ¢ incontorndvel. Paulo ndo renuncia a
paternidade da comunidade de Corinto. Ele ¢ o fundador da Igreja de Corinto (1 Cor 3, 10; 4,
15). Em 1 Cor 2, 1-5, tal como em 3, 1-4, Paulo parece recordar o primeiro aniincio € a formagao
da comunidade. Em 1 Cor 2, 1-5, Paulo apresenta-nos o antincio simples e despretensioso com
que pregou: “Eu mesmo, quando fui ter convosco, irmaos, ndo me apresentei com o prestigio
da linguagem ou da sabedoria. [...] Julguei ndo dever saber outra coisa entre vOs a ndo ser Jesus
Cristo, e este, crucificado. Estive no meio de vos cheio de fraqueza, de receio e de grande temor.
A minha palavra e a minha pregacao nada tinham dos argumentos persuasivos da sabedoria
humana [...]”. O mesmo podemos notar em 1 Cor 3, 1-4: “[...] ndo pude falar-vos como a
simples homens espirituais, mas como a homens carnais, como a criancinhas em Cristo. Foi
leite que vos dei a beber e ndo alimento solido, que ainda nao podieis suportar. Nem mesmo
agora podeis, visto que sois ainda carnais. Pois se ha entre vos rivalidades e contendas, ndo €
porque sois carnais € procedeis de modo meramente humano?”. Paulo parece reconhecer os

limites da sua argumentacao (cf. 1Cor 2, 1-5), todavia, recusa que a validade do seu anuncio

BICf. Joop F. M. SMIT, ““What is Apollos? What is Paul?’, 240.
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seja posta em causa. Os corintios, “homens carnais”, ndo estdo ainda preparados para receber o
“alimento so6lido” do Evangelho. Por isso, Paulo recusa-se a reconhecer-se inferior a Apolo;
ambos sdo servos de Deus (1 Cor 3, 5), ainda que com fungdes distintas (1 Cor 3, 6). No entanto,
Paulo ¢ o fundador da comunidade e ndo reconhece aos corintios o direito de o julgar (1 Cor 4,
3-5).132

Em suma, ha que reconhecer que ha uma rivalidade inevitavel entre os seguidores de
Apolo e Paulo. A disputa com a “sabedoria humana” est4, portanto, intimamente ligada ao
debate aceso com os partidarios de Apolo. Serd talvez por isso que Paulo vai utilizar
especificamente o verbo amoAlupt, considerando a sua assonancia com o nome Apolo em 1 Cor
1, 18-19?

De facto, parece haver uma intencionalidade no emprego do verbo améAAuuL, que vai
aparecer também no restante corpus paulinum (cf. 2 Cor 4, 3; 2 Ts 2, 10; 2 Cor 2, 15). Para
além disso, este verbo destruir (amoAlupL) vai aparecer, de forma antitética, em oposigdo ao
verbo salvar (0w){w). A propria conjugagdo ¢moA® oferece uma assondncia inevitavel com o
nome Apolo, que Paulo comega por mencionar logo em 1 Cor 1,12. Este jogo de palavras ndo
¢ de todo estranho na literatura paulina. Consideremos, como exemplo a assonancia que Paulo
utiliza na carta a Filémon (Flm vv. 10-11. 20) com as palavras “aquele que é util” (Ovnoipov);
“inatil” (aypnotov) e “util” (ebypnotov). Estas ultimas, para além de estarem implicadas
diretamente no significado do nome de Onésimo, apresentam igualmente uma enorme
assondncia com a palavra Cristo (XpLotdg), que nos leva a supor a pertenga ou nao a Cristo.

Para além destes argumentos, ndo podemos deixar de considerar que, na antiguidade,
o nome do deus Apolo estava intimamente ligado ao verbo destruir (&moAAuut). Alids o proprio

o livro do Apocalipse associard o deus Apolo ao “anjo do abismo” de Ap 9, 11: “Sobre eles

132 Cf. Ibidem, 242.
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reina o anjo do Abismo, cujo nome, em hebraico, ¢ «Abadon» e, em grego, «Apolo»
["AmoAldwr]”. 132

Intimamente ligado a questao anterior estd a da sabedoria. Alguns procuraram associar
sabedoria da linguagem (codig Adyov) com “ars rhetorica”. Todavia, parece-nos que Paulo,
ao recusa-la (o0k €v codplg Adyov) ndo pretendia fazer um “ataque a retdrica”, uma vez que ele
mesmo tira proveito dela, mas sim contrapor a sabedoria do mundo (odpiav 8¢ 0 T0d alcdvog)
a loucura da cruz, que ¢ sabedoria de Deus (6eod codlav).

Uma outra interpretagdo poderia levar-nos a entender esta sabedoria da linguagem
(codig Adyov) como a sabedoria da “razdo” grega, da logica filosofico-cientifica. Todavia, essa
também nao parece ser a pretensdo de Paulo. Este demonstra que ha uma distingdo clara entre

0 que ¢ a sabedoria de Deus, a da cruz (1 Cor 1, 18-31), e a sabedoria humana (cf. 1 Cor 2, 6-

16).

133 Cf. Ibidem, 244.
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2.2. A singularidade da “loucura” de Paulo

“O «Deus» que Paulo inventou, um Deus que «reduz a naday a «sabedoria deste mundoy (em sentido
mais estrito, os dois grandes adversarios de toda a supersticdo, a filosofia e a medicina), ¢ na verdade
apenas a decisdo ousada de Paulo em chamar «Deus» a sua propria vontade, thora, que é algo de
arquijudeu. Paulo quer reduzir a nada a «sabedoria do mundoy: os seus inimigos sdo os bons
filologos e médicos da Escola Alexandrina — a eles faz a guerra. Na realidade, ndo se pode ser
filologo e médico sem, ao mesmo tempo, ser também anticristo. Como filologo, olha-se por detras dos

«livros santosy, como médico, por detras da decrepitude fisiologica do cristdo tipico. «Incuravely diz

o médico, «fraudey diz o filélogo...”"3*

A loucura paulina toca no cerne daquilo que € o proprio cristianismo: a radicalidade
de Cristo morto na cruz. Aquilo que parece louco aos olhos humanos é o que ha de mais sabio
na logica divina, porque Cristo € para os cristios poder de Deus (6eod SUvepiy) e sabedoria de
Deus (8eod copiav).

F. Nietzsche viu em Paulo o maior carrasco do Evangelho:

“A «Boa Novay seguiu-se de imediato a pior de todas: a de Paulo. Em Paulo, personifica-se
o tipo antagbénico ao do «alegre mensageiro», o génio no 6dio, na visdo do 6dio, na

implacavel logica do 6dio. Quantas coisas este disangelista sacrificou ao 6dio! Acima de

tudo, o Redentor: cravou-o na sua cruz”'*>.

Porque ¢ que o antncio paulino da cruz aparece como a maior de todas as desgragas?
Até que ponto vai a loucura de Paulo? Sera que Nietzsche tinha razao ao denunciar Paulo como
o usurpador do Evangelho? Sera que “existiu apenas um Uinico cristdo, € esse morreu na cruz.”?
Sera que “O «Evangelho» morreu na cruz”?!3°

A loucura, de que nos fala a 1 Cor, toca no mais intimo do mistério cristao, que lido a

luz da existéncia mundana ndo ¢ mais do que um “processo de decadéncia, que comegara com

134 Frederico NIETZSCHE, O Anticristo: Ensaio de uma critica do Cristianismo, Guimardes Editores, Lisboa,
1978, XLVII, 82-83.

135 Ibidem, 82-83.

136 Ibidem, 65.
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a morte do Redentor [...] «Deus escolheu o que hé de fraco no mundo, o que ¢ louco perante o
mundo, o ignobil e o desprezado aos olhos do mundoy; eis a férmula, in hoc signo triunfou a

décadence”!'?’

aquilo que parecia ser uma condenagao a decadéncia torna-se o mote do anincio
paulino aos corintios. O anuncio da Adyo¢ tod otevpod (1 Cor 1, 18) surge como vortice que
vai transformar Corinto.

A cruz significava na antiguidade o maior de todos os escandalos. A morte na cruz era
o castigo aplicado aos piores criminosos. Nao € de estranhar que os primeiros cristaos, pela sua
fé num Deus crucificado, fossem tidos como loucos. Justino!*® foi um dos primeiros padres da
Igreja nascente a deparar-se com a problematica da loucura da cruz: a deméncia (mania —
navia) de acreditar que um homem crucificado pudesse ser o Deus eterno e criador. A crenga
num Deus crucificado vai valer ao cristianismo primitivo as piores consideragdes: “exitiabilis
superstitio ”(Tacito); ‘‘figmenta male sanae opinionis”, “vana et demens superstitio”, “anilis
superstitio”, ‘“omnis religio destruatur” (Caecilius) e “superstitio nova et malefica”
(Sueténio). "’

A “linguagem da cruz” (Adyoc tob otevpod - 1 Cor 1, 18) - vai por em causa toda a
visdo religiosa da antiguidade e, sobretudo, do mundo greco-romano. Ainda que, na
antiguidade, encontremos deuses que passam pela experiéncia da morte e posteriormente pela
apoteose (Adonis, Osiris, Dionisio), o certo ¢ que ndo encontrdmos, em nenhum lado, a
assunc¢ao de um suplicio comparavel a vergonha da Cruz.

Este ¢ o Cristo que Paulo anuncia. A comunidade de Corinto, a quem Paulo se dirige,
encontra-se profundamente marcada por divisdes e partidarismos, que fragilizam a autoridade

do Apdstolo. A primeira preocupagdo de Paulo vai ser o restabelecimento da sua credibilidade

junto dessa comunidade que fundara. Para o efeito, Paulo, recorrendo a uma “retdrica da loucura

37 Ibidem, 89-90.

138 JUSTINO DE ROMA, [ e 1l Apologias, Dialogo com Trifdo, 2* ed., Paulus, Sdo Paulo, 1995, 1, 13, 4., 26.

139 Cf. Martin HENGEL, La crucifixion dans [’antiquité et la Folie du message de la croix, Cerf, Paris, 1981, 14-
17.
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e da fraqueza”, vai procurar fazer uma ‘“apologia de si”. Ao ver diminuirem-se as suas
capacidades, Paulo tentara ganhar para si as diversas fagdes e destronar a autoridade empossada
pelo grupo dos “espirituais”, com que o apostolo tera de se bater.

Paulo vai tomar a loucura (uwpte) como mote da sua argumentagio. Importa procurar
compreender a profundidade e singularidade deste conceito, que em todo o corpus paulino sé €
utilizado no intervalo que estamos a estudar, em 1 Cor 1, 10-4, 21.

O conceito “louco” (uwpdc) assume um lugar preponderante em 1 Cor; basta considerar
que a utilizagdo deste termo da-se sobretudo no intervalo em questdo e em poucas outras
passagens do inteiro corpus paulino, concretamente 1 Cor 1, 25.27; 3, 18; 4, 10. O que pretende
Paulo ao empregar este termo? Porque ¢ que Paulo nao o retoma, quando regressa ao tema da
loucura em 2 Cor 11, 16 — 12? Ao considerar o relevo que este vocabulo assume na familia de
palavras da loucura (Lwple, pwpde, Mwpelvw), temos impreterivelmente de procurar
compreender o seu significado mais profundo e a intencionalidade do seu emprego.

No grego classico, a palavra pwpdc designava a pessoa, o animal ou até mesmo uma
coisa, portador de uma deficiéncia corporal ou espiritual, visivel no seu comportamento € nos
seus atos. Recebia este epiteto o ser que denotasse frouxidio e fraqueza corporal.'*® Serd que,
de alguma forma, Paulo faz transparecer esta figura? Serd que Paulo se apresenta a comunidade
de Corinto com tais caracteristicas? O pwpdc por antonomaésia parece denominar o
“aleijado”/“deficiente”, o infortunado que foi vitimado por uma deficiéncia nata ou adquirida,
que o ostracizou da sociedade e o relegou para uma condicao social muito propria, a mercé das
limitagdes de um handicapé. Sera que Paulo se adequa a esta imagem que o termo Lwpog parece
sugerir? Seria esta a sua intencao ao utilizar o termo: cobrir-se com a “mdscara” de um excluido
social, de um marginalizado, de um handicapé? Nao podemos afirmar apoditicamente ser esse

o intento de Paulo.

140 Cf. G. BERTRAM, pwpdc; pwpaivw; pwple; pwporoyie, in KITTEL, Gerhard; FRIEDRIEH, Gerhard, Grande
Lessico del Nuovo Testamento, Paideia, Brescia, vol. VII, 1971, 725.
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Quer no livro dos Atos dos Apdstolos, quer no proprio corpus paulino, pouco se diz da
caracterizacao fisica de Paulo. O “retrato” de Paulo, que chegou até noés, € fruto do relato de um
texto apodcrifo “Actos de Paulo e Tecla”. No referido texto, um certo homem chamado
Onesiforo aguarda a chegada de Paulo a Iconio, observando atentamente todos os que passam
na Via régia, a fim de reconhecer Paulo a partir da descri¢ao de Tito:

“Um homem pequeno de estatura, calvo, com as pernas arqueadas, de boa satde, com

sobrancelhas juntas, com o nariz saliente, mas gracioso. Na verdade, ora parecia ter o

aspeto de um homem ora parecia um anjo”!*!

Com base nesta descrigdo fisiondmica, a aplicacdo do termo ao apdstolo parece sugerir
uma coeréncia fisica com o seu aspeto.

Para além de uma ma formacao fisica, o termo pode indicar alguma limitagdo intelectual
ou de vontade, condicionando toda a personalidade de uma pessoa. Poderiamos aqui considerar
que estariamos perante um mentecapto, incapaz de ajuizar.'*? A maioria das traducdes imediatas

do termo parecem apontar para este tipo de caracterizagdo de pendor psicolégico.'®

141 Isidro Pereira LAMELAS, Sdo Paulo: textos apocrifos. Actos de Paulo e Tecla; Carta aos Laodicenses.
Coimbra, Tenacitas, 2009, III, 3, 64.
192 Cf. G. BERTRAM, pwpdc; pwpoivw; pwple; pwporoyin, 726.
143 Cf. John L. MCKENZIE, Fou, in John L. MCKENZIE, Dictionary of the Bible, Geoffrey Chapman, London;
Dublin, 1966, 282-283; uwpaivw; pwple; poporoyia; wwpdg, in Ceslas SPICQ, Theological Lexicon of the New
Testament, Hendrickson Publs, Peabody (MA), vol. 2, 1994, 536-541; Geerhardus VOS, Fool, in HASTINGS,
James, Dictionary of the Bible, T. & T. Clark, Edinburgh, 1963, 303; P. FIEDLER, pwpie; popaivw; pwpdg in
Horst BALZ e Gerhard SCHNEIDER, Exegetical Dictionary of the New Testament, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, (MI), 1990, 449-450; T. K. CHEYNE, Fool, Folly, in T. K. CHEYNE e J.
Sutherland BLACK, Encyclopaedia Biblica, A critical dictionary of the literary, political and religious history,
the archaelogy, geography and natural history of the bible, Adam & Charles Black, London, 1901, 1549-1550;
Folie in Xavier LEON-DUFOUR, Vocabulaire de Théologie Biblique, Les éditions du Cerf., Paris, 1981, 487-
488.
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2.2.1. A tematizacio da loucura no mundo hebraico e a sua

utilizacido veterotestamentaria

O termo pwpog ndo € um apax do Novo Testamento. Na tradigdo veterotestamentaria
encontramos quer o proprio termo grego, na tradugdo LXX!*, quer o seu correspondente em
hebraico.

O termo hebraico ndbadl (521), que na tradigdo semita designa a figura do “louco” ¢é
traduzido, no grego, pelos vocabulos pwpde, &ppwv, aolvetog e, no latim, por: stultus, fatuus e
insipiens.'* No entanto, o “louco” do Antigo Testamento assume um conjunto de significa¢des
muito distintas.

Numa primeira ace¢io, a palavra ndbal (523) designa aquele que perdeu a razdo'*%: “Uma
linguagem elevada ndo convém ao insensato, nem a um nobre palavras mentirosas” (Pr 17, 7);
“O que gera um insensato, gera-o para sua desgraga; o pai do louco ndo podera ter alegria” (Pr
17, 21).

Em sentido figurado, este termo hebraico aparece também para designar aquele que ¢
perverso aos olhos de Deus: “J4 ndo se chamard nobre ao insensato, nem gente boa ao
fraudulento. O insensato sé diz loucuras, € 0 seu coragdo s6 pensa em fazer o mal: cometer a
impiedade e escarnecer do Senhor, deixar o faminto sem nada para comer, e tirar a 4gua ao que
tem sede” (Is 32, 5-6); “Filhos de gente infame [loucos], de gente sem nome, foram expulsos
do pais!” (Jb 30, 8).

Finalmente, o termo aparece ainda para designar o impio'*’: “O insensato diz em seu

coracdo: “Nao ha Deus!” Corruptas e abominaveis sao as suas agdes; ndo ha quem faga o bem”

144 Todavia, o termo mais comum para designar o “louco” na versdo dos LXX ¢ o termo &ppwv , quer como
substantivo, quer como adjetivo, € a “loucura” o termo ddpootvn. Cf. P. FIEDLER, pwple; pwpelve; pwpog, 449.
45 F., VIGOUROUX, Fou, 2330.

146 Cf. Albert VINCENT, Fou in Albert VINCENT, Lexique biblique, Editions de Maredsous, Casterman, 1961,
197.

Y7 Cf. Ibidem, 197.
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(Sl 14, 1; 53, 2); “Fazem-me citimes com o que nao ¢ Deus, irritam-me com seus idolos vaos.
Eu ¢ que lhes farei citmes com um que nao ¢ povo, com uma nagao insensata os irritarei.” (Dt
32,21).

Os termos sikluth (mb5s0) e holelot (ni5%im) pertencem ao mesmo campo semantico da
palavra ndbal (521) e sdo recorrentemente utilizados no livro de Eclesiastes: “Apliquei,
igualmente, o meu coragao a conhecer a sabedoria, a loucura e a insensatez, e reconheci que
também isto € correr atras do vento” (Ecl 1, 17); “E voltei-me para a consideragao da sabedoria,
da loucura e dos desvarios. Que fard o homem que sucede ao rei? O que ja foi feito!” (Ecl 2,
12); “Apliquei todo o meu coragdo a explorar e a buscar sabedoria e inteligéncia, a reconhecer
que o malvado ¢ um louco e a insensatez, uma deméncia” (Ecl 7, 25) e “As suas primeiras
palavras sd@o uma estupidez, e o fim do seu discurso ¢ um desvario” (Ecl 10, 13). O termo ¢
constantemente utilizado para designar a «aberragio do espirito possuido pela loucuray.'*®

No livro de Jeremias, o verbo itholali (x557m) aparece aplicado com o mesmo sentido
do termo anterior: “Que bebam e fiquem aturdidos e enlouquecam a vista da espada que enviarei
para o meio deles” (Jr 25, 16); “Espada contra os seus canais, para que sequem, porque € um
pais de idolos, que se enlouquecem pelos seus idolos!” (Jr 50, 38); “A Babilonia era uma taga
de ouro na mao do Senhor, com a qual Ele embriagava toda a terra; as nagdes beberam do seu
vinho e por isso enlouqueceram” (Jr 61, 7).

Para além da palavra ndbal (521), encontramos outros termos, cujo valor semantico se
aproxima deste primeiro. No livro do Deuteronoémio, Moisés diz ao povo de Israel: “O Senhor
atingir-te-4 com loucura, cegueira e perturbagdes do espirito” (Dt 28, 28). A loucura, expressa
através da expressdo siggd ‘on (1iwaw), juntamente com os termos equivalentes quer em grego,
quer em latim (TepamAngie, amentia) e as “perturbagdes do espirito”, timhon lebdb (225 1imnar)

e os termos correspondentes em grego € latim (ékotaoel Siavolag € furor mentis) € utilizada

148 H. LESETRE, Folie in VIGOUROUX, F. Dictionnaire de la Bible, Letouzey et Ané, Paris, Tomo II, 2° parte,
1926, 2301.
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para descrever a puni¢do divina pela infidelidade e pela impiedade de Israel. A palavra siggad ‘on
(1waw), serd retomada pelo profeta Zacarias a proposito do dia do julgamento: “Naquele dia -
oraculo do Senhor - ferirei de confusdo todos os cavalos, e de delirio, os seus cavaleiros” (Zc
12, 4). A loucura aparece aqui como uma puni¢ao divina. Esta expressdo surge ainda em 2 Rs
9, 20: “Imediatamente a sentinela deu o aviso: «Também este chegou junto deles, mas ja nao
volta. Pelo modo de conduzir o carro, parece ser Jeu, filho de Nimechi, pois corre como um
louco»”.

Também em Dt 28, 34, a loucura, agora designada pela expressdo mesugga (vyur), vai
desfilar entre o rol das maldi¢des: “Acabaras por enlouquecer com o espetaculo que os teus
olhos hao-de ver”. Estamos claramente diante de um cenario, onde a loucura ¢ apresentada
como uma maldi¢do, como algo desprezivel e indesejavel, como punicdo pela infidelidade e
impiedade. A mesma expressao sera aplicada a Jet: “Quando Jet voltou para junto dos oficiais
do seu soberano, estes perguntaram-lhe: «Esta tudo bem? Porque veio esse louco ter contigo?»”
(2Rs 9, 11). Esta expressao mesugga (vaun), serd também utilizada por Jeremias, que ao dirigir
as palavras de Deus a Sofonias, o adverte para o perigo dos “homens loucos”, que querem fazer-
se passar por profetas: “O Senhor fez-te sacerdote em lugar do sacerdote Joiada, a fim de que
vigies no templo todo o homem fanatico que se intitular profeta e o metas no cepo ou no
carcere” (Jr 29, 26). ¥

Em 1 Sm 18, 10, encontramos o relato da loucura de Saul: “No dia seguinte, apoderou-
se de Saul um espirito maligno enviado por permissao de Deus, e teve um acesso de loucura
em sua casa”. O rei € acometido por um episodio de loucura, um extase profético - hitnabbé’
(x22m) — fruto da agdo de um espirito maligno, que o leva a intentar contra a vida de David. Este

tipo de loucura esta intimamente ligado a malicia que penetra no espirito do rei Saul. !>

149 Cf. Ibidem.
130 Cf. Ibidem.
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O Rei David também tentara servir-se da loucura para tentar equivocar Aquis, rei de
Gat:

“David, impressionado com estas palavras, teve medo de Aquis, rei de Gat. Simulou um ataque
de loucura diante deles: fazia movimentos raros com as maos, batia nas portas e deixava correr a
saliva pela barba. Aquis disse aos servos: «Bem vedes que este homem esta louco. Porque mo

trouxestes?»” (1 Sm 21, 13-15).

O rei David, ao simular um ataque de loucura - vayyitholél (557m), através de uma
parafernalia de acdes improvisadas, leva o rei de Gat a presumir a sua loucura - mistaggéa
(vamain; émiAnuntog; insanus). David serve-se da loucura como mecanismo repulsivo. A loucura
aparece novamente como algo repugnavel, socialmente inaceitdvel. Um episddio similar
aparece relatado no Sl 34, 1: “De David, quando se fingiu louco na presenga de Abimélec;
expulso por ele, partiu”. Este “fingir-se de louco” significa em sentido mais literal mudar de
“gosto”, de “animo”, de “humor”, de “estado de espirito”, mudar a “face”, assumir uma
personagem - ta ‘am (yw; Tpdowmov; vultus)."!

Outro termo relevante que encontramos na literatura veterotestamentaria € nabdlah
(m523; adpoalvny; nefas), utilizado para expressar um ato louco que viola declaradamente a lei.
Normalmente, este termo ¢ utilizado em situagdes relativas a pecados sexuais: “levardao a
donzela até a entrada da casa de seu pai e os habitantes da sua cidade apedreja-la-do até que
morra, porque cometeu uma infamia (loucura) em Israel, desonrando a casa de seu pai. Assim
extirparas o mal do teu meio” (Dt 22, 21); “Tomei-a e cortei-a em pedacos, enviando-a a toda
a terra da heranca de Israel, porque eles tinham perpetrado um crime vergonhoso, uma infamia
em Israel” (Jz 20, 6); “Ela respondeu: “Nao, meu irmdo, ndo me violentes, pois isso nao €
permitido em Israel. Nao cometas semelhante infamia!” (2 Sam 13, 12); “Tomai, pois, sete
toiros e sete carneiros e ide procurar o meu servo Job. Oferecei por voOs estes holocaustos, € 0

meu servo Job intercedera por vés. Em atencdo a ele por causa da vossa infimia, ndo vos

3L Ct, Ibidem.
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castigo, por nao terdes falado retamente de mim, como o meu servo Job.” (Jb 42, 8); “O Senhor
nao se compadece dos jovens e nao tem piedade dos orfaos e das viuvas. Todos eles sdo impios
e maus, toda a gente so profere loucuras” (Is 9, 16).

Na literatura sapiencial a loucura sera apresentada sobretudo em oposi¢ao a sabedoria.
Tal dicotomia entre a sabedoria e a loucura ¢, por outro lado, propria de movimentos éticos e

humanisticos tardios'>?

. Mais tarde, S. Paulo, na primeira carta aos corintios, vai retomar este
contraponto para fazer jus a sua argumentagao.

O louco ¢ referido usualmente num tom depreciativo, como aquele que despreza o que
¢ sabio e pio. O livro dos Provérbios apresenta, por exemplo, a “Senhora insensatez” - ’'é-Set

kasilit (m>o3 nen; youn ddpwy, mulier stulta) que leva os homens ingénuos a perdigdo: “A

ki

Senhora Insensatez € irrequieta, uma estulta que ndo sabe nada. Ela senta-se a porta da sua casa,
sobre uma cadeira, no lugar mais alto da cidade, para convidar os viandantes que seguem
retamente o seu caminho” (Pr 9, 13-15). A loucura, personificada no livro dos provérbios numa
mulher, leva a perdi¢do e ao pecado. Tal personificacao havia ja sido referida no capitulo 7 (vv.
5-27) do mesmo livro.

O livro da sabedoria apresenta-nos, ainda, uma das poucas perspetivas que vai ao
encontro da abordagem paulina da loucura. O justo, que aos olhos dos impios era considerado
louco, ¢ justificado aos olhos de Deus: “Este ¢ aquele de quem nés outrora escarnecemos € a
quem loucamente cobrimos de oprobrio! Insensatos de nds, que consideramos a sua vida uma

loucura e a sua morte uma vergonha!” (Sab 5, 4)!53

Os justos terdo como gloria a vida: “As
almas dos justos estdo nas maos de Deus e nenhum tormento os atingird. Aos olhos dos

insensatos pareceram motrer, a sua saida deste mundo foi tida como uma desgraca, a sua morte,

como uma derrota. Mas eles estdo em paz.” (Sab 3, 1-3).

152 Cf. T. K. CHEYNE, Fool, Folly, 1549-1550.
153 Cf. Folie In Xavier LEON-DUFOUR, Vocabulaire de Théologie Biblique, 487.
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O livro do Ben Siré, por sua vez, apresentara o louco como o mau discipulo, o exemplo
a evitar por todo aquele que escuta o seu mestre: “Assim pensa o que ndo tem entendimento
[€AatTOOMEVOG, minoratur corde], o insensato [avmp &ppwv, vir inprudens], € desvairado,
[TAavapevog, errans], sO pensa loucuras [pwpd, stulta]” (Sir, 16, 23); “O coragdo do insensato
[LwpoD; non erudietur] é como um vaso rachado, ndo conserva nenhum conhecimento [...]. O
discurso do insensato ¢ como um fardo de viagem [...]. A sabedoria ¢ para o insensato como
uma casa arruinada; a ciéncia do inconsciente reduz-se a palavras incoerentes. A instrugdo ¢
para o insensato como grilhdes nos pés e como algemas na mao direita. O insensato, quando ri,
levanta a voz, mas o homem sabio sorri discretamente” (Sir 21, 14.16. 18-20).'%*

No livro de Ben Sird, a palavra pwpoc reveste-se de um pendor profundamente
pejorativo. O insensato ¢ aquele que ignora a sabedoria e caminha afastado do homem sabio. O
louco ¢ aquele que € incapaz de apreender (cf. Sir 21, 14; 22, 7. 10), que ndo tem inteligéncia
nem memoria (cf. Sir 22, 11), que € mentecapto (cf. Sir 42, 8), que ndo tem caracter (cf. Sir 22,
18); por isso, deve ser evitado a todo o custo (cf. Sir 4, 27). O seu discurso ¢ estupido (cf. Sir
20, 16; 19, 11; 20, 20), irritante (cf. Sir 21, 16; 27, 13). Fala demasiado alto (cf. Sir 21, 20), ¢
insultuoso (cf. Sir 18, 18), ndo sabe ser discreto (cf. Sir 21, 22); acima de tudo, ¢ um cismatico
(cf. Sir 50, 26). Fala sem pensar (cf. Sir 21, 26); portanto, ¢ impossivel ama-lo (cf. Sir 20, 13;
25, 2).1% Em sentido literal, o termo pwpéc designa o ser inculto, sem educagiio nem cultura,
sem discernimento, circunspecao ou sabedoria.

O livro de Daniel vai para além desta utilizagdo ‘adjetiva’ do conceito de loucura e da-

156

nos conta de um caso de loucura clinica, a licantropia'>®. O rei Nabucodonosor ¢ punido pelo

seu orgulho, perde a razdo e vive como 0s animais:

“Eis o que significa: trata-se, 0 rei, de um decreto do Altissimo que vai atingir o rei, meu senhor:
Expulsar-te-do de entre os homens e far-te-do habitar com os animais dos campos; pastaras erva

como o0s bois e seras molhado pelo orvalho do céu. Sete tempos passardo sobre ti, até que

154 Cf. Folie In Xavier LEON-DUFOUR, Vocabulaire de Théologie Biblique, 487.
155 Cf. P. FIEDLER, pwpie; popaivw; pwpde, 449.
156 H. LESETRE, Folie, 2301.
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reconhegas que o Altissimo domina sobre a realeza dos homens e que Ele a da a quem lhe apraz’
(Dn 4, 21-22); “E-te anunciado, 6 rei Nabucodonosor, que o reino te vai ser tirado. Vio expulsar-
te do meio dos homens, para te levarem a viver entre os animais dos campos; comeras erva como
os bois. Sete tempos passardo sobre ti, até que reconhegas que o Altissimo domina sobre a realeza

dos homens e que a da a quem bem lhe apraz” (Dn 4, 28-29).

H. Lesétre identifica, nestas passagens do livro de Daniel, a conhecida doenga da
antiguidade, a licantropia, que nos aparece documentada pelos autores classicos e que parece
afetar o rei Nabucodonosor, “Tudo isto aconteceu ao rei Nabucodonosor” (Dn 4, 25), que,
embora esteja afetado por esta doenca, ¢ capaz de manter a consciéncia e de se dirigir
humildemente a Deus: “Eu, Nabucodonosor, agora louvo, exalto e glorifico o rei dos céus, cujas
obras sdo todas justas e cujos caminhos sdo rectos e que tem poder para humilhar os orgulhosos”
(Dn 4, 34). S6 ao reconhecer a soberania de Deus, ¢ capaz de se libertar da deméncia que o
afetava.

T. K. Cheyne coloca ainda a hip6tese de a palavra grega louco - pwpog - remontar a
palavra hebraica méreh (7712), cujo significado € similar. Seria, entdo, uma expressao coloquial
no tempo de Jesus de utilizagio recorrente.'>’

O significado de “loucura” que encontramos no Antigo Testamento, mesmo quando
utilizado em contexto religioso, pouco ou nada tem a ver com a utilizagdo que Paulo fard do
conceito em 1 Cor 1-4. Podemos concluir que ndo ha um influxo direto do Antigo Testamento

no conceito de loucura que Paulo vai utilizar.!*®

7 Cf. CHEYNE, T. K., Fool, Folly, 1550.
158 Cf. L L. WELBORN Paul, the Fool of Christ: A Study of I Corinthians 1-4 in the Comic-Philosophic Tradition.
London: T & T Clark International, 2005, 26-27.
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2.2.2. A utilizacao do termo no Novo Testamento

No Novo Testamento, a loucura parece consistir essencialmente na impiedade e,
sobretudo, na atitude de uma sabedoria que se fecha a graga.'>’

O campo semantico da loucura cinge-se sobretudo a dois termos gregos: pwpog
(Lwpalvw, pwple, pwpoloyin) € “adpovi®. Para além destes dois termos mais recorrentes,
encontramos ainda outras expressoes, cujo significado comunga de algum modo da imagética
da loucura: ’etéotn (Mc 3, 24 ), poaviav (cf. At 26, 24), peiveode (1 Cor 14, 23); mapadpoviev
(2 Ped 2, 16).

Tal como podemos verificar no Antigo Testamento, também na literatura
neotestamentaria as referéncias a loucura vao estar presentes. Nao raramente, a loucura toma
parte no discurso: “Deus, porém, disse-lhe: «Insensato ["adpor]! Nesta mesma noite, vai ser
reclamada a tua vida; e o que acumulaste para quem sera?»” (Lc 12, 20); “Porém, todo aquele
que escuta estas minhas palavras e ndo as pde em pratica poderd comparar-se ao insensato
[uwpdc] que edificou a sua casa sobre a areia” (Mt 7, 26)!%!. Em Mt 5, 22, o termo & utilizado
por Jesus Cristo para designar aquele que insulta o seu irmao, que age como o impio: “Quem
se irritar contra o seu irmao serd réu perante o tribunal; quem lhe chamar ‘imbecil’ ["adpov]
sera réu diante do Conselho; € quem lhe chamar ‘louco’ [uwpé] sera réu da Geena do fogo”.
Chamar “louco” (Lwpdc) ao proximo assume um caracter profundamente ofensivo, dado que o
“louco” designa o impio, aquele que menospreza Deus e que, por isso, pde em causa a sua
propria salvagio. %2

Todavia, para o nosso estudo interessa-nos sobretudo o emprego do termo pwpdc na

literatura paulina. Vejamos as ocorréncias do termo e das demais expressdes que partilham o

159 Cf. Folie In Xavier LEON-DUFOUR, Vocabulaire de Théologie Biblique, 487.
160 Nio fazemos aqui uma andlise extensiva do termo “adpov uma vez que este nio é o objeto do nosso estudo,
todavia, o termo tem algumas ocorréncias na NT: Lc 11,40;2 Cor 11, 16 ¢ 19; 1 Pe 2, 15.
161 Cf. Ibidem, 487.
162 Albert VINCENT, Fou, 197.
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mesmo radical. O verbo “tornar louco” (Lwpaivw) aparece quatro vezes em todo o Novo
Testamento, sendo duas no corpus paulinum: 1Cor 1, 20 ¢ Rm 1, 22, e as outras duas nos
Evangelhos em Mt 5, 13 ¢ Lc 14, 34. O substantivo loucura (pwpie) aparece exclusivamente
em 1 Cor, no excerto 1, 10-4, 21, em 1, 18.21.23; 2, 14 ¢ 3, 19. O termo louco (Lwpdo) aparece
doze vezes no NT, utilizado quer como adjetivo, quem como substantivo, seis ocorréncias na
correspondéncia paulina (1 Cor 1, 25.27; 3, 18; 4, 10; 2 Tm 2, 23; Tt 3, 9) e cinco no Evangelho
de Mateus (5, 22; 7, 26; 23, 17 e 25, 2.8). Encontramos, ainda, um outro termo do mesmo
radical, o termo pwporoyia, que pode ser traduzido por “palavras loucas” em Ef'5, 4.

No NT, o nome assume varios significados. O Evangelho de Mateus utiliza-o para
designar o sal que se tornou insipido: “Voés sois o sal da terra. Ora, se o sal se corromper
[Lwpavdii], com que se ha-de salgar? Nao serve para mais nada, sendo para ser langado fora e
ser pisado pelos homens” (Mt 5, 13). O verbo (Lwpaivw) é empregue para designar a agdo de
perder sabor, de se tornar insonso. O sal torna-se, entdo, sem sabor, paradoxalmente “sem sal”,
para usar a designagdo literal do relato paralelo Mc 9, 50 (&vadov). O mesmo ocorre na
passagem paralela de Lc 14, 34: “Coisa boa € o sal; mas, se perder o seu sabor [pwpavdf)], com
que ha-de ele temperar-se [salgar-se]?”. O termo ¢ aqui aplicado metaforicamente a ordem
espiritual. Os discipulos sdo chamados a preservar o sabor do sal, a virtude do Evangelho.!®3

Nas restantes ocorréncias, o termo pwpdg € utilizado de acordo com o significado e o
uso habitual, sem qualquer significado teoldgico acrescido. Caso paradigmatico ¢ o episodio
das “Virgens prudentes”!'®* (Mt 25, 1-13), no qual as virgens desprevenidas sdo apelidadas de
loucas, imprudentes ou insensatas. O termo expressa aqui uma carga depreciativa, proprio do
uso trivial do termo.!%> O mesmo se passa quando Cristo emprega o termo ao repreender os
fariseus: “Insensatos e cegos! Que ¢ o que vale mais? O ouro ou o santudrio, que tornou o ouro

sagrado?” (Mt 23, 17). Cristo denuncia claramente os fariseus, chamando-os de loucos e cegos

163 Cf. P. FIEDLER, pwpio; pwpalve; pwpbde, 450.

164 Cf. Folie In Xavier LEON-DUFOUR, Vocabulaire de Théologie Biblique, 487.

165 Cf. P. FIEDLER, pwpie; pwpaive; pwpdc, 450; G. BERTRAM, uwpdc; pwpaivw; pwpte; pwpoioyie, 752-755.
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[uwpol kel Tudrol] porque pdem o ouro do templo acima do proprio santuario.'®® Em Mt 7, 26
o termo pwpdg designa aquele que € insensato, incapaz de discernir os caminhos de Deus,
impedido de encarar a revelagdo e a vontade divina: “Porém, todo aquele que escuta estas
minhas palavras e ndo as pde em pratica poderd comparar-se ao insensato que edificou a sua
casa sobre a areia”'®’. Em todas estas situacdes estd subjacente a valorizagdo daquele que age
com prudéncia por oposicdo ao estulto, este dualismo aqui retomado era, no entanto, ja
caracteristico do Antigo Testamento. %

Em suma, o uso paulino da “loucura” parece estar distante dos varios significados que

o termo assume quer no Antigo quer no Novo Testamento.

2.2.3. A “loucura” paulina

Como ja tivemos oportunidade de verificar, o emprego do termo pwpdc, € dos que tém
a mesma raiz ¢ quase exclusivo do epistolario paulino.

Analisemos brevemente as ocorréncias do termo fora da pericope 1 Cor 1, 10-4, 21, que
aprofundaremos posteriormente.

Em Rm 1, 22, o verbo “tornar-se louco” (épwpavdnoav - pwpeivw, 3* pessoa do plural)
¢ utilizado para insultar aqueles que deixaram de adorar a Deus e comegaram a adorar imagens
de homens ou de animais: “Afirmando-se como sabios, tornaram-se loucos”. O termo assume
o sentido pejorativo proprio do grego classico e da Koiné.'*

As passagens de Ef 5, 4; 2 Tm 2, 23 e Tt 3, 9 apresentam a loucura associada as palavras

vas. Paulo adverte os cristdos a precaverem-se da “tolice”, das “palavras loucas” (Lwporoyic),

166 Cf. Folie In Xavier LEON-DUFOUR, Vocabulaire de Théologie Biblique, 487; Cf. P. FIEDLER, pwplc;
Hwpalvw; pwpde, 450.
167 Cf. P. FIEDLER, pwpie; popoivw; pwpde, 450.
168 G. BERTRAM, pwpdc; pwpeivw; pwple; pwporoyie, 752-755.
169 Cf. P. FIEDLER, pwpie; pwpalve; pwpbde, 450.
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da verbosidade dos discursos vazios, proprios dos sofistas: “[ndo] haja palavras obscenas,
insensatas ou grosseiras; sao coisas que nao convém” (Ef 5, 4). Trata-se, alids, de um problema
recorrente, que se faz sentir em diversas cartas, como podemos notar nos termos equivalentes
a pwporoyle: “discursos vaos” - patatoroyiav - (1 Tm 1, 6), “vas conversas” - kevopwvie - (1
Tm 6, 20), “discursos sedutores” - Boavoroyi - (Cl 2, 4) e “palavras grosseiras” - aloyporoyiev
-(C13,8). Em2 Tm 2, 23; Tt 3, 9 o termo pwpdg é empregue para condenar declaradamente
as “vas questdes”- pwpai (ntroeic. A questdo € uma constante nas cartas pastorais, onde, que
em prol da sa doutrina, se denuncia a especulagdo vazia de um caudal de doutrinas vigentes no
mundo helénico de entdo.!””

Paulo, repetidamente, recorre as Escrituras para explicar a dicotomia: sabedoria -
loucura. Os termos loucura (uwple) e louco (Lwpdg) ndo aparecem nas citagdes que se fazem do
AT, pelo menos, no sentido que assumem no corpus paulinum. As expressoes que traduzem a
ideia de loucura estdo ligadas a caréncia do verdadeiro conhecimento de Deus, que resulta da
impiedade e da iniquidade do homem, e tém por correspondentes os termos hebraicos ndbadl
(521-cf. Dt 32, 6 e Is 32, 5-6) e ko-si-lim (503 - cf. S1 94, 8). A loucura que encontramos nestes
textos refere-se a apostasia e impiedade dos homens. Ora, tal formulagdo nada tem que ver com
aloucurade 1 Cor 1, 10-4, 21.17! Mesmo em Ben Sir4, onde encontramos a utiliza¢o especifica
do adjetivo pwpdg, o termo assume uma significagdo profundamente pejorativa, que se afasta
radicalmente do que Paulo usa. Do mesmo modo, a loucura que encontramos nos ditos de Jesus
também parece nao ter qualquer influéncia sobre Paulo. Nos Evangelhos, como tivemos
oportunidade de constatar, o termo ¢ utilizado para designar a perda do sabor do sal (cf. Mt 5,
13; Lc 14, 34), a imprudéncia das virgens (cf. Mt 7, 24-27; 25, 1-13), a insensatez dos fariseus
(cf. Mt 23, 17). A loucura paulina ndo resulta, portanto, da utilizacdo do conceito dos ditos de

Jesus.'”?

170 Cf. Ibidem, 450.
7L Cf. L L. WELBORN, Paul, the Fool of Christ, 25-26.
172 Cf. Ibidem, 21.
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No corpus paulinum, a loucura assume um caracter singular em 1 Cor:

“O significado da descri¢ao de Paulo do Evangelho como “loucura” tem de ser compreendido no

contexto imediato de 1 Cor 1-4, ou, pelo menos, dentro do dmbito da correspondéncia com

Corinto”'73.

A loucura exaltada por Paulo aparecera como o principal adjetivo da sabedoria divina.
E sabedoria que s6 pode ser compreendida pelo dom do Espirito. Dai que, aos olhos do mundo,
a sabedoria divina ndo passe de uma loucura. Neste sentido, a loucura, assumira um significado
inédito em toda a Escritura. Paulo vai exaltar a personagens do tolo e vestir as suas roupagens.
Porque o tolo ja ndo ¢ o impio ou o insensato, mas aquele que foi capaz de se despojar do seu
orgulho e da sua pretensa sabedoria, para abracar o escandalo do evento da salvagdo
manifestado pela cruz de Cristo. Neste sentido, a Primeira Carta aos Corintios ¢ um verdadeiro
elogio da loucura, sem precedentes na histéria de Israel. Uma sabedoria pretensiosa que acaba
por se fechar ao dom da graca.!™

Ao procurarmos o significado especifico do termo em 1 Cor 1-4, verificamos que, em 1
Cor 1, 18, a loucura assume um caracter predominantemente escatologico. O termo ¢ utilizado
em sentido apocalitico: “a linguagem da cruz ¢ loucura para aqueles que se perdem”, para
designar “aqueles que se perdem” (&¢moAAupévol), sem que este grupo dos que se perdem seja
identificado socialmente. Esta unidade sera identificada posteriormente em 1 Cor 1, 23 como o
grupo dos “gentios” (¢6vog), em contraposi¢do ao grupo dos “Judeus” (‘Tovdalog), para quem a
mensagem de “Cristo crucificado” é “escandalo”(okavéeior). Paulo sera ainda mais especifico,
indicando, em 1 Cor 1, 22, quem sdo esses “gentios”. Depreendemos, entdo, qual a motivagao
subjacente ao juizo sobre a loucura da mensagem da cruz: “Enquanto os judeus pedem sinais,
os gregos andam em busca da sabedoria” (.67 kol Tovdalor onueio aitodoy kel “EAinveg

codilov (ntodoLv). Neste grupo de “gentios”, Paulo inclui sobretudo os “gregos” ou “helénicos”
b

173 Ibidem, 29. )
174 Cf. Folie In Xavier LEON-DUFOUR, Vocabulaire de Théologie Biblique, 487.
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("EAAnVv). Ora, sabemos que o termo “gregos”, designava, nao so nos escritos paulinos, mas na
antiguidade em geral, o grupo dos que ndo eram “Barbaros” (Bappapot), designando, em sentido
mais amplo, todos os que partilhavam a lingua e a cultura gregas'”>. A sua nota caracteristica é
a “busca da sabedoria”. Os que abragaram o espirito helenistico tinham como ideal de vida a
descoberta filosofica da sabedoria através da razdo humana. Estes tinham aprendido da cultura
grega a filosofia, a retdrica e a arte no ginasio, nas assembleias e no teatro. A loucura da cruz ¢
enderecada a estes que arrogam para si a posse da sabedoria.!”®

Para Paulo, a verdadeira loucura consiste em nao acreditar na sabedoria de Deus, que se
manifestou em Cristo crucificado (cf. 1 Cor 1, 18-29). Por isso, o crente ¢ chamado a passar
por louco aos olhos do mundo (cf. 1 Cor 3, 18 ss.). A comunidade de Corinto reflete a loucura
da elei¢dao divina, que nao escolhe nem sabios nem poderosos: “ndo sao muitos os sabios,
segundo a carne, nem muitos os poderosos, nem muitos os nobres de nascimento” (1 Cor 1,
26). Os proprios discipulos espelham a opgao preferencial de Cristo pelos pequenos e humildes.
A fé em Cristo faz descarrilar a 16gica humana e todo o bom senso.!”” E assim Paulo veste a
pele do tolo: “Noés somos loucos por causa de Cristo, € vOs, sabios em Cristo!” (1 Cor 4, 10).
Partindo desta retérica crescente, L. Welborn propde a asun¢do da loucura em momentos
progressivos: confirmacio, apropriacio, avaliagio!'’® e aceitacdo. até a aceitacio em 1 Cor 4,

10 da

175 Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 55; H. WINDISCH,
YEAAY, ‘EAAde, ‘Eiinvikde, ‘EAinvic, ‘EAinviotic, ‘EAMoti, in KITTEL, Gerhard; FRIEDRIEH, Gerhard,
GLNT, vol. 111. 469-504.

176 Cf. L L. WELBORN Paul, the Fool of Christ: A Study of I Corinthians 1-4 in the Comic-Philosophic Tradition.
London: T & T Clark International, 2005. 29-31.

177 Cf. Folie In Xavier LEON-DUFOUR, Vocabulaire de Théologie Biblique, 487; P. FIEDLER, pwplo; pwpeivw;
uwpog, 450.

178 Por sua vez L. Welborn divide a avaliagdo em trés momentos: reconhecimento, asser¢io e afirmagio: “Primeiro,
Paulo reconhece que, do ponto de vista dos ricos e poderosos, a mensagem de Cristo crucificado parece ser uma
‘loucura’ (1 Cor 1, 18a, 23; 2, 14). Segundo, Paulo assevera que Deus inverteu secretamenta os conceitos de
‘sabedoria’ e ‘loucura’, para que aquilo que ¢ considerado como ‘loucura’ por uma elite, seja, na verdade,
‘sabedoria’ (1, 18b, 19-20,24-255,30; 2, 6-8). E terceiro, Paulo afirma que a “palavra da cruz” nio é mais ‘loucura’
no tempo presente, por isso, aqueles que sdo ‘chamados’ neste mundo tem de se tornar ‘loucos’ (1, 21, 26-28; 3,
18-19).” Cf. L. L. WELBORN, Paul, the Fool of Christ, 117. L. Welborn apoia-se nas analises de Weiss e Wilkens:
Johannes WEISS, Der erste Korintherbrief, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1910, 25 e Ulrich WILCKENS,
Weisheit und Torheit; eine exegetischreligionsgeschichtliche Untersuchyng zu 1. Kor. 1 und 2, J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck), Tiibingen, 1959, 36-37.
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At 26, 24: “Neste ponto da sua defesa, Festo exclamou em voz alta: «Estas doido
[ueviov], Paulo! A tua grande sabedoria faz-te perder o juizo»” !”°. A salvagdio é obra desta
loucura de Deus, que entregou o seu filho crucificando-O na cruz, loucura de amor, que ¢
sabedoria suprema (cf. 1 Cor 1, 25).

Nao ha nada de mais absurdo aos olhos de uma pessoa razoavel ouvir que um pobre
judeu de Nazaré foi condenado a morte pelas autoridades civis e politicas sediadas em
Jerusalém, que ressuscitou, que ¢ filho de Deus e que veio para salvar o mundo. A radicalidade
do anuncio kerigmatico de Paulo toca o limiar do razoavel.

Para compreender mais amplamente o conceito de loucura (uwple) ha que considerar o
mundo cosmopolita em que Paulo viveu, sob a hegemonia da cultura helénica. Temos, portanto,
que enquadrar o termo nos varios dominios da cultura greco-romana. Na literatura,
nomeadamente na tragédia, o conceito designava uma espécie de “deméncia”, propria de um
ato irrefletido e meramente impulsivo. No contexto politico, referia-se a atitude de quem, por
ingenuidade, age sem calcular as consequéncias das suas agdes. Para os fildsofos, o louco era
aquele que, por falta de razdo, vivia no absurdo de uma vida impensada. Aos ouvidos do
retdrico, a loucura caracterizava a incapacidade de adaptar o seu discurso ao auditorio. Para o
bom conselheiro, consistia na “conversa fiada” (uwporoyin), que ndo oferecia repercussdes
concretas.'® Todos estes usos tém alguma relevancia para Paulo. Todavia, para a maioria dos
leitores da correspondéncia paulina o termo pwple caracterizava a atitude de um esteredtipo
social determinado: o bobo da ralé.'®! A loucura desta figura residia, desde logo, na sua propria
apresentacdo, no atraso mental e na deformagao fisica. Esta personagem feia e defeituosa era

motivo de zombaria no mundo greco-romano. Alvo do gozo da populaca, um tal personagem

179 Cf. H. LESETRE, Folie, 2302.
180 Cf. L L. WELBORN Paul, the Fool of Christ, 32.
81 1hidem.
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era normalmente representado em palco, nas comédias populares e conhecido como “pipog”. O
termo pwpdc passou a designar, neste contexto, o “louco” do teatro mimico (uipoc).'®?

Paulo, feito “espetaculo para o mundo” (6tL 6éatpov éyernbnuer t¢ koouy - 1 Cor 4,
9), considerou-se “louco por causa de Cristo” (Huelg pwpol de Xpiotov — 1 Cor 4, 10). Sera
possivel, tendo em conta a aplicacdo tragico-comica do termo, fazer uma leitura dramatica de
1 Cor 1-4? Para tentar tal leitura, procuremos, antes de mais, compreender quem era esta figura

do “louco” na antiguidade cléssica.

182 Cf. Ibidem, 33.
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23. O “louco” na cultura greco-romana

“Muito folgo com isso;

as subtilezas dormem nos ouvidos dos néscios”.'®

Na cultura greco-romana, o “louco” gozava de um estatuto sui generis. A categoria
“Uwpog” designava tradicionalmente um grupo social que apresentava caracteristicas muito
especificas e ocupava um lugar bem determinado no ambiente tragico-comico, sendo utilizado
para descrever a personagem do “mimo” (pipoc).

“Entre todas as formas de entretenimento atinente a nossa pesquisa, o0 mimo foi o mais
primitivo e o mais permanente”!®*. Na sua origem mais primitiva, o0 mimo nao fazia parte das

pecas teatrais. Juntamente com outros artistas de rua, malabaristas e acrobatas, homens ou

85 186

mulheres,'® o mimo atuava nos mercados e festivais, ou até mesmo em funerais.
Eventualmente, poderia atuar em casas particulares, sob o protetorado de um mecenas, que o
contratava para entreter os convivas.'®” A arte do mimo deriva da imitacio de cenas reais, dai
a derivagdo do termo “mimo”: mimica, imitacdo.'®® Na peca, em que entravam mimos, era
permitida a representacdo feminina,'®® sendo as proprias cenas divididas em masculinas (uigot
"avdpelol) e femininas (uipol yuvaikeior).!” O mimo distinguia-se em cena pelo facto de ndo

utilizar a méascara nem trajes estereotipados.'®! Estes artistas possuiam uma enorme capacidade

para a gestualidade, para a imitacdo de vozes, de ruidos e uma forte maleabilidade fisica, que

183 Cf. William SHAKESPEARE, Hamlet, Lello & Irmdo, Porto, 1973, 185.

184 William BEARE, The Roman Stage: A Short History of Latin Drama in the Time of the Republic, Methuen,
Londres, 1964, 149.

185 A representagio era normalmente reservada aos homens. O surgimento de mulheres em cenas teatrais serd uma
caracteristica sobretudo do teatro romano,especialmente na representagdo do mimo. Cf. Margarete BIEBER, The
History of the Greek and Roman Theater, University Press, Princeton (N.J), 1961, 163-165; William BEARE, The
Roman Stage, 152.

186 Cf. Margarete BIEBER, The History of the Greek and Roman Theater, 162, 238; William BEARE, The Roman
Stage, 14.

187 Cf. Marianne MCDONALD ¢ J M. WALTON, The Cambridge Companion to Greek and Roman Theatre,
Cambridge University Press, Cambridge, 2007, 149.

188 Cf. Laurence L. WELBORN, “Paul’s appropriation of the role of the fool in 1 Corinthians 1-4”, Biblical
Interpretation, vol. 10, 4 (2002), 36.

189 Cf. Margarete BIEBER, The History of the Greek and Roman Theater, 165.

190 Cf. Ibidem, 106; Marianne MCDONALD e J M. WALTON, The Cambridge Companion to Greek and Roman
Theatre, 148.

Y1 Cf. Cf. Margarete BIEBER, The History of the Greek and Roman Theater, 86. 165.
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lhes conferia uma singular capacidade expressiva, uma vez que ndo utilizavam mascaras,'*? ao
contrario dos outros atores.'”

A presenga do mimo em palco remonta provavelmente as pecas satiricas de Sofron,
certamente o primeiro escritor a apresentar o “mimo literario”.!”* As pecas de Sofron eram
vulgarmente designadas de mimiamboi. Os mimiamboi eram um conjunto de pequenas pecas
comicas, que retratavam normalmente cenas da vida quotidiana: “O proprietario do bordel; a
consagragdo e o sacrificio de uma mulher a Asclépio; a mulher invejosa; o sapateiro; o
sonho”,'?’ relativas ao universo masculino ou feminino. Estas pecas eram apreciadas por todos
os estratos societarios, desde as massas populares as elites mais sofisticadas e educadas. A
propria representacao podia envolver varios atores ou um ator a solo. Presumivelmente, os
mimiamboi foram o resultado da compilacdo de um conjunto de farsas populares transmitidas
oralmente e centradas na figura do mimo.!'*®

Os mimos atuam nao s6 em performances a solo, mas também em representagdes mais
elaboradas com a presenc¢a de varios atores, subordinados a um mimo que coordenava toda a
aclo dramatica.'®” Estas pequenas “companhias” de mimos tinham o nome de “Setkniiktal”, e
eram muito populares no mundo grego. A par destas companhias, encontramos o0s
“improvisadores” individuais, que construiam a trama ao sabor do momento. Estes artistas
contavam-se entre as camadas mais baixas da sociedade e os seus espetaculos eram muito

rudimentares. Um pequeno palanque para os destacar da multiddo e uma pequena cortina como

cenario eram o suficiente para tecer a trama.'”® Nos espetaculos mais elaborados existia uma

192 Alguns estudiosos partindo deste facto sdo reticentes em afirmar a participacdo destes atores nos palcos dos
teatros das cidades: “nenhum ator respeitavel, apareceria num palco grego sem mascara” William BEARE, The
Roman Stage, 150, 192.

193 Cf. William BEARE, The Roman Stage, 149; Margarete BIEBER, The History of the Greek and Roman Theater,
161, 248-250; Marianne MCDONALD e J M. WALTON, The Cambridge Companion to Greek and Roman
Theatre, 194-195; Laurence L. WELBORN, “Paul’s appropriation of the role of the fool in 1 Corinthians 1-4”, 44.
194 Cf. Margarete BIEBER, The History of the Greek and Roman Theater, 106.

195 Marianne MCDONALD e ] M. WALTON, The Cambridge Companion to Greek and Roman Theatre, 148.
196 Cf. Marianne MCDONALD e ] M. WALTON, The Cambridge Companion to Greek and Roman Theatre, 148-
149.

197 Cf. Margarete BIEBER, The History of the Greek and Roman Theater, 162.

198 Cf. William BEARE, The Roman Stage, 149.
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minuscula cortina (siparium), utilizada nas entradas e saidas de cena, colocada ao lado da
grande cortina do teatro (aulaeum). O mimo apresentava-se em cena descalgo, envergando uma
indumentaria colorida, constituida por uma tunica (centunculus) e por um pequeno manto
(ricinium).'”®

Nas pecas mais complexas, atuavam varios mimos, havendo um “arquimimo” que
interagia com os outros, ou “deuteragonistas”, que assumiam papéis secundarios.?’® Estes
ultimos repetiam, enfatizavam, distorciam e ridicularizavam as deixas dos atores principais. O
“arquimimo” comegaria, provavelmente, por anunciar o titulo ou tema da peca, bem como o
seu elenco. O ator secundério representaria os papéis menores do “palhaco” ou do “louco”,
descalgo e de cabeca rapada, normalmente apelidado de “pé-rapado”, “pé-raso”.?’!

O mundo romano, a que pertence a cultura dramética do periodo paulino, vai conhecer
a figura do “mimo” ainda antes da formagdo institucional da tragicomédia romana. Uma
estrutura societdria assente no trabalho escravo favoreceu o florescimento deste tipo de artistas,
cujas atuacdes informais nas pragas deram lugar ao surgimento de uma satira cultural que se
estabelecera.?’? A primeira aparicio do mimo nos jogos romanos, de forma institucional,
ocorreu no festival Floralia, em 173 a. C., realizado em Flora, cidade que ou ja o era ou se
tornou num dos lugares mais importantes da representagdo mimica.’*

A propria comédia romana sofre o influxo deste estilo dramatico.?** As atuagdes da
farsa popular dos mimos acabam, em algumas situagdes, por ser importadas pela comédia

romana: gesticulagiio, bobices, fanfarronices, imprecacdes.?® As Atellanae fabulae, exibidas

nos jogos de Oscan, eram imbuidas do espirito deste género dramético.’’® Nestes jogos,

199 Cf. Marianne MCDONALD e ] M. WALTON, The Cambridge Companion to Greek and Roman Theatre, 149.
200 Cf. Laurence L. WELBORN, “Paul’s appropriation of the role of the fool in 1 Corinthians 1-4”, 42-43.

201 Cf. William BEARE, The Roman Stage, 47, 153, 192.

202 Cf. Ibidem, 151.

203 Cf. Marianne MCDONALD e J M. WALTON, The Cambridge Companion to Greek and Roman Theatre, 150;
Margarete BIEBER, The History of the Greek and Roman Theater, 159.

204 Cf. William BEARE, The Roman Stage, 10.

205 Cf. Margarete BIEBER, The History of the Greek and Roman Theater, 8.

206 Cf. William BEARE, The Roman Stage, 140, 142.
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iniciados no séc. IV a. C., na cidade de Atella, eram representadas pegas improvisadas de forte
pendor satirico. Entravam em cena um conjunto de personagens grotescas que representavam
os vicios da cidade de Atella (orgulho, ganancia, inveja, ira, luxuria e gula). Os atellanae
gozavam de grande prestigio no periodo romano. Pensa-se que o proprio Plauto, famoso
dramaturgo romano, tera atuado na cidade. Este tipo de expressao dramatica veio ao encontro
da necessidade cultural de uma tradi¢do teatral amadora e publica.?"’

Porém, a par da representacdo mimica “institucionalizada” nos teatros romanos, atuam
individualmente nas ruas iniimeros artistas, que, servindo-se do improviso, procuram o aplauso

do publico. Os finais abruptos eram comuns nessas pegas:

“Curto, divertido, atual, totalmente livre de qualquer constrangimento técnico ou moral, ¢ ainda

assim capaz de adotar a mais moralista das formas, o mimo aproximou-se, mais do que qualquer

outra forma dramatica, das verdadeiras expetativas da populaga Romana.”*%

Ao lado do teatro estabelecido, num edificio pensado para o efeito, sob a tutela do
Império, proliferam inimeras performances de mimos e pantomimas.>%

Ao contrario do mimo do teatro grego, o mimo romano assume como principal
objetivo agradar o publico, ndo se privando de meios:

“O objetivo do mimo romano ndo era preservar a sua propria integridade enquanto género teatral,

mas agradar. [...] O mimo romano associou a si todas as influéncias que conseguiu do teatro

popular e do parateatro, desde a arlequinada jocosa e de uma miscelanea de acrobacias,

coreografias, piadas, truques de magia e espetaculos erdticos,?'® as mais belas e surpreendentes
b b b

atuagdes, incluindo declamagdes poéticas e dramatiza¢do de sentimentos filosoficos.”*!!

Alguns destes mimos gozavam de grande respeito e prestigio. No forum de Pompeia,

por exemplo, ainda hoje existe um busto erigido em honra do mimo “Norbanus Sorix” (Fig 1 e

207 Cf. Marianne MCDONALD e J M. WALTON, The Cambridge Companion to Greek and Roman Theatre, 147
Margarete BIEBER, The History of the Greek and Roman Theater, 160.

208 Cf. William BEARE, The Roman Stage, 154.

209 Cf. Ibidem, 5.

210 Os espetaculos de mimos estavam muitas vezes associados a exibi¢des erdticas. Cf. Marianne MCDONALD e
J M. WALTON, The Cambridge Companion to Greek and Roman Theatre, 150-154.

21 Ibidem, 150.
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2). A representacdo mimica contribuiria para o desenvolvimento de um género dramatico: a
pantomima.’'? Num primeiro momento, este género dramatico vai originar a pantomima
tragica, que se desenvolve sobretudo na segunda metade do século primeiro da era crista,
embora possamos fazer remontar o seu aparecimento no teatro romano ao ano 55 a. C.. Em
contraposi¢io a forma teatral, desenvolve-se a pantomima coémica.?'® Este género consistia na
representacao, quer pela atuacao em si, quer pela danga, num espetaculo satirico, em que um s6
ator representavam todas as personagens, recorrendo intensivamente a gesticulagdo e, nalguns
casos, a varias mascaras.’!'#

A representacdo mimética surge, entretanto, como género dramatico, e conhece uma
grande expressdo na literatura dramatica. Podemos falar mesmo de um “mimo literario”,?!>
usado por autores como Labério, Horacio, Publio Sirio e Juvenal. Estes autores apresentam, em
contexto literario, as caracteristicas tipicas do “mimo”: ndo tém pudor na linguagem e assumem
posi¢des socialmente condenaveis, como o adultério?!® e outros vicios ins6litos. Num estilo
homilético, as personagens satirizam a vida das pessoas mais influentes na sociedade como os
imperadores, os politicos e os fildsofos.

Com o declinio do Império, quer o mimo, quer a pantomima desaparecem
gradualmente do panorama cultural romano. Estas formas comico-satiricas serdo ora banidas,
em prol do bem da ordem estabelecida, ora reabilitadas, para satisfazer as exigéncias populares.
O proprio cristianismo acabou por fomentar o desaparecimento destas formas teatrais,

frequentemente centradas em representagdes mitoldgicas e na popularizagdo das divindades

romanas. No declinio do Império Romano, o teatro desaparece dos registos oficiais e subsiste

212 Cf. Margarete BIEBER, The History of the Greek and Roman Theater, 165, 232-233,237-238.

213 Cf. Marianne MCDONALD e J M. WALTON, The Cambridge Companion to Greek and Roman Theatre, 156-
157.

214 Cf. Margarete BIEBER, The History of the Greek and Roman Theater, Xiii, 165. O mimo, embora se fizesse
representar, normalmente, sem mascara e com aderecos singelos, em algumas atuagdes podia recorrer a mascaras
¢ a outros aderecos. Cf. William BEARE, The Roman Stage, 150.

215 William BEARE, The Roman Stage, 155.

216 A tematica do adultério feminino era recorrente. Cf. Marianne MCDONALD e ] M. WALTON, The Cambridge
Companion to Greek and Roman Theatre, 149-150; Laurence L. WELBORN, “Paul’s appropriation of the role of
the fool in 1 Corinthians 1-4”, 43.

75



numa forma bastante diminuida, muito provavelmente, a volta de espetaculos itinerantes, cujo

palco ndo ia além do que podiam trazer consigo.?!’

A figura do “louco” ¢ uma personagem intemporal, do “mimo” da antiguidade, ao
comediante atual do stand-up comedy, passando pelo “bobo da corte”, pelas varias utilizagdes
do “tolo” no teatro e na literatura.?!® O seu objetivo é despertar as sociedades adormecidas para
as grandes verdades que salvam o mundo, s6 assim, se podera perceber a razdo que levou Paulo
a escolher tal personagem:

“A mensagem sobre a morte de Deus — como referimos atras — foi colocada na boca de um louco;
afinal, os loucos eram os unicos a quem se permitia falar a verdade, até mesmo nas cortes reais.
Pouco antes da sua morte, a fildsofa Simone Weil — e cuja morte foi atribuida, pelo seu médico
legista, aos seus atos enquanto o «equilibrio da sua mente» estava perturbado -, incluiu numa carta
dirigida aos seus pais uma reflexdo magnifica sobre o papel dos loucos como mensageiros da
verdade nas pecas de Shakespeare e sobre os olhos sabios e tristes do ando louco Sebastian de
Morra, da famosa pintura de Velasquez, conservada no museu do prado: «Neste mundo, s6 as
pessoas que cairam no mais baixo grau de humilhagdo, muito abaixo da mendicidade, que ndo s6
ndo sdo minimamente consideradas, em termos sociais, mas que sdo vistas por todos como
estando privadas dessa primordial dignidade humana que ¢é a propria razio -, s6 essas pessoas,
com efeito, sdo capazes de dizer a verdade. Todas as outras mentem. A pior tragédia do louco ¢
que ninguém o escuta, que ninguém o toma a sério, que ninguém reconhece que ele fala a verdade.
Conhecer a verdade a custa de uma profunda degradacéo, ser capaz de falar a verdade sem ser

ouvido por ninguém... sera esse o mistério daqueles olhos tao tristes?» 21°

Este capitulo serviu para enquadrar o texto que estamos a estudar, bem como situar o
termo no conjunto da reflexdo biblica. Estao reunidos os elementos que nos permitiram voltar

ao texto de Paulo e reler o texto tomando como fio condutor a retdrica da loucura.

217 Cf. Marianne MCDONALD e ] M. WALTON, The Cambridge Companion to Greek and Roman Theatre, 159.
293.

218 Na literatura ocidental ndo ¢ raro encontrar este arquétipo da loucura, cuja finalidade é muito semelhante a
intengdo retorica de Paulo. O “louco”, o “tolo”, o “bobo”, o “idiota” aparece frequentemente como o descontrutor
da realidade social. Assim, a inversdo dos ideais e valores aparentes acaba denunciada por esta figura,
aparentemente desprovida de autoridade e valor. Apresentamos apenas algumas referéncias elucidativas desta
afirmacdo. No teatro: William SHAKESPEARE, Rei Lear, Verbo, Lisboa, vol. 1,.1973; IDEM, Hamlet, Verbo,
Lisboa, vol. I, 1975, Gil VICENTE, Auto da Barca do Inferno, Porto Editora, Porto, 1992; Ariano Vilar Suassuna,
Auto da Compadecida, Agir, Rio de Janeiro, 1955. Literatura: Miguel de CERVANTES, Dom Quixote de la
Mancha, Dom Quixote, Alfragide, 2015; Fiodor DOSTOIEVSKI, O Iditota, Presenca, Lisboa, 2001; Teixeira de
PASCOAES, O Pobre Tolo, Assirio e Alvim, Lisboa, 2000.

219 Tomas§ HALIK, Paciéncia com Deus, 2013, 183.
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3. A retorica da loucura: A loucura como chave de leitura

no anuncio a2 comunidade de Corinto

’

(13 N . L] b
‘As vezes um louco raciocina bem

Proverbio grego??’

Ler a correspondéncia de outrem requer um grande esfor¢o de interpretagdo. Vamos
agora ver o texto da Primeira Carta aos Corintios tal como ele se apresenta. Propomo-nos a
considerar as passagens onde o campo semantico da loucura desempenha um papel
determinante na argumentacao paulina.

Ao procurar encontrar um esquema de interpretacdo, um guido de leitura, debatemo-
nos com uma pluralidade de esquemas de analise, que variam de acordo com cada comentador.

Examinando as divisdes propostas para a analise do segmento textual de 1 Cor 1-4, vemos que

ndo conseguimos obter unanimidade na divisdo do excerto, embora muitas das divisdes se
aproximem. Por isso, vamos analisar singularmente as ocorréncias que, de forma direta se

referem ao conceito de loucura.

3.1. Aloucura da linguagem da Cruz

1Corl,18

‘0O AGyog yop 0 T0D 0TLPOD TOLG HEV GTOAAUMEVOLG MwPLe €0TLY, TOlG ¢ 0W(OuEVoLE ULy

dhvoguLg Beod €oTLv.

“Pois, a linguagem da cruz ¢ loucura para os que se perdem, mas, para os que se salvam, para

nos, ¢ forga de Deus.”

220 ERASMO, Elogio da Loucura, 144.
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A Primeira Carta aos Corintios vai comegar com a dentncia das divisdes que ferem as
relagdes da Igreja de Corinto. Paulo, informado pela casa de Clo¢ (cf. 1 Cor 1, 11), apela
insistentemente a unidade, invocando o “nome de Nosso Senhor Jesus Cristo” (1 Cor 1, 10),
fonte de unidade, e fala com a autoridade de Cristo.??! Antes que seja tarde de mais, Paulo
escreve aos corintios para pdr termo as divisoes: “Evidentemente, a Igreja estava
suficientemente unida, para que Paulo se sentisse confiante de que todos os membros leriam
(ou ouviriam) a sua carta.”*??> O apelo a unidade é uma das motivacdes fundamentais para a
redacdo da carta.??> Num primeiro momento, 1 Cor 1, 10-12, faz sentir o seu descontentamento
em relagdo as discordias (€pLg)*24 que reinam na comunidade, antes que se tornem em divisdes
(oxlouata). De seguida, num segundo momento, 1 Cor 1, 13-17, apresenta os fundamentos
cristologicos que tornam inadmissivel a referida situagdo.??®

A primeira referéncia a loucura que encontramos na Primeira Carta aos Corintios
aparece em 1 Cor 1, 18: “A Pois, a linguagem da cruz ¢ loucura para os que se perdem, mas
para os que se salvam, para nos, ¢ for¢ca de Deus” .

Este versiculo introduz uma das tematicas dominantes da Primeira Carta aos Corintios,
a teologia da cruz: “O conteudo de Cristo na cruz em que a vida de Paulo se converteu ¢ de uma
outra natureza. E um coup de foudre fulminante.”?*® Aqui vamos encontrar a génese paulina da
theologia crucis.*?’ O antncio centrado na cruz de Cristo, lugar de contradi¢do para judeus e
gregos, € para os que creem fonte de salvagdo, pré anunciada no Antigo Testamento (cf. 1 Cor
1, 19-20). O objeto da staurologia paulina ¢ o ato de salvagdo operado por Cristo crucificado e

tornado presente na pregacdo paulina como Evangelho da cruz: “nés pregamos Cristo

221 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, I-2 Corintios, 177; Charles Kingsley BARRETT, A Commentary on the First
Epistole to the Corinthians, 41.

222 Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 41.

223 Cf. Richard B. HAYS, First Corinthians, 21.

224 Estamos diante de uma palavra tipicamente paulina: 1 Cor 3, 3; 2 Cor 12, 20; Rm 1, 29; 13, 12; G1 5, 20; F1 1,
15 e ainda 1 Tm 4, 4; Tt 3, 9. Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the
Corinthians, 42.

225 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 122-131.

226 Antonio de Castro CAEIRO, Sdo Paulo, Apocalipse e Conversdo, Alétheia, Lisboa 2014, 30.

227 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, /-2 Corintios, 182.
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crucificado (1 Cor 1, 23). Na cruz estd a centralidade da pregacao paulina. Esta ¢ a verdade
fundamental transversal a todo o cristdo, independentemente do grupo a que pertenca.?*®

Notemos que o anuncio de Paulo ndo se refere ao simples antincio do vil suplicio, que
a cruz assumia na antiguidade classica. Paulo anuncia a cruz de Cristo, “Cristo crucificado” (1
Cor 1, 23); as suas palavras centram-se na existéncia histérica concreta da pessoa de Jesus.
Todavia, o seu anuncio nao fica preso no passado; o anuncio de Cristo crucificado tem
repercussdes no presente, manifestando o projeto salvifico de Deus para a humanidade; a cruz
torna-se “simbolo historico-salvifico de Cristo”.??* A reflexdo paulina vai desenvolver-se em
torno das reagdes antitéticas, que este evento suscita em cada um.?*’ Para uns, os que se perdem,
a cruz ¢ loucura; para outros, os que se salvam, ¢ “poder de Deus” (1 Cor 1, 18; cf. Rm 1, 16).
Este trilho antitético estd intimamente ligado ao horizonte escatologico em que cada um se
coloca, a salvagdo ou a perdigao:

“De um lado esta Deus com o seu projeto salvifico mediado pela cruz de Cristo, simbolo de tolice,
fraqueza, impoténcia; do outro, o mundo como trincheira de negacdo, que desconhece o Criador
e se afigura orgulhosamente como gestor autossuficiente do proprio destino. Em torno desses dois
polos opostos as pessoas agrupam-se: umas, pela aceitagdo da fé; outras, pela adocdo da ldgica
“mundana”, da autoafirmacdo titanica dos proprios recursos de pensamento e de energia vital.
Naturalmente, com a adesdo de fé caminha-se para a salvacdo; com a negacao e a incredulidade

corre-se para a perdigdo final”*!

Giuseppe Barbaglio chega a afirmar que todo o segmento textual de 1 Cor 1, 17-3, 4
constitui uma unidade assente no antincio da cruz: “Paulo anuncia o Evangelho ndo com a
sabedoria da palavra, mas com a nua proclamacdo da crucifixio”?*2. Segundo este autor, o

versiculo 17 é a propositio, a qual se apresentam trés probatio: 1, 18-25; 1, 26-31; 2, 1-5.23

228 Cf. Raymond PICKETT, The Cross in Corinth: The Social Significance of the Death of Jesus, Sheffield
Academic Press, Sheffield, 1997, 37-84; Mario F COLLU., Il Discorso Della Croce: Analesi Esegetico-Teologica
di 1 Cor 1, 18-31, Pontificium Athenaeum Antonianum, Gerusalemme, 2003, 69-70; Hans CONZELMANN, [
Corinthians, 40-41.

22 Giuseppe BARBAGLIO, [-2 Corintios, 183.

230 Cf. Richard B. HAYS, First Corinthians, 27.

2! Giuseppe BARBAGLIO, [-2 Corintios, 183.

232 Ibidem 106.

233 Cf. Ibidem, 106, 132.
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Independentemente da assuncdo desta posi¢ao hermenéutica, ha que reconhecer a intima
ligacdo do versiculo 18, com o versiculo precedente. De facto, depois de identificar o problema
que mina as relacdes da comunidade, as divisdes e as fagdes criadas em torno de determinado
lider (1 Cor 1, 10-17), S. Paulo vai procurar demonstrar a fraqueza da “sabedoria da palavra
[A0yoc]” e afirmar a soberania da pregacdo da cruz. Demonstra a insensatez dos grupos
constituidos, quer em seu nome, quer em torno de outros apdstolos, pois nenhum deles foi
crucificado pelos corintios, e ninguém ¢ batizado a ndo ser pelo nome de Cristo (cf. 1 Cor 1,
13-17). Ao aprofundar o significado da cruz, o apdstolo demonstra que a confianca orgulhosa
na potencialidade da sabedoria humana € contraria a logica do Evangelho. O ensoberbecimento
na posse da sabedoria humana e na eloquéncia retorica esta na génese das cisdes na Igreja de
Corinto. Contudo, Deus revelou em Cristo uma sabedoria diametralmente oposta a sabedoria
deste mundo: “Deus escolheu salvar o mundo através da cruz, pela vergonhosa e débil morte
do Messias crucificado”.?** A afirmacio da supremacia do Evangelho, “Cristo nio me enviou
a batizar, mas a pregar o Evangelho, e sem recorrer a sabedoria da linguagem, para nao esvaziar
da sua eficécia a cruz de Cristo” (1 Cor 1, 17), prepara a dicotomia que se vai estabelecer em 1
Cor 1, 17-18 entre a “sabedoria da palavra” (codple Adyov) e a “linguagem da cruz” (Adyog tod
otavpod). Esta oposicdo parece ser preparada na agdo de gragas (1 Cor 1, 5), quando Paulo da
gragas porque os corintios foram enriquecidos em Cristo por dons quer da palavra (év movti
A0Yw) quer de conhecimento (maon yvwoel). Cristo é a Gnica fonte da sabedoria e do
conhecimento, por oposi¢ao a sabedoria humana. Este trecho em particular e o dualismo que se
faz sentir em todo o primeiro capitulo deu azo a uma interpretagio gnostica.>>*

A centralidade do antncio paulino, presente na relevancia dada ao verbo evangelizar

b ’ . . .
(edaryyerllw), vai assentar exclusivamente na palavra da cruz e concomitante recusa da

234 Richard B. HAYS, First Corinthians, 27.

235 Todd Klutz demonstra a influencia que Paulo acabou por ter nos textos gnosticos em particular no Evangelho
apocrifo de Filipe. Cf. Todd KLUTZ, “Re-reading 1 Corinthians after Rethinking ‘Gnosticism’”, 203, 207. A
autora Elaine Hiesey Pagels fez um levantamento de todas as passagens que podem ter uma interpretagdo gnostica
ou que foram utilizadas recorrentemente pelos grupos gnosticos para justificar a sua tomada de posi¢do. Cf. Elaine
PAGELS, The Gnostic Paul, Gnostic Exegesis of the Pauline Letters, Fortress Press, Philadelphia, 1975.

80



eloquéncia da sabedoria. Paulo apresenta-se como apostolo, nao como um loquaz orador, a sua
vocacao € o Evangelho (cf. 1 Cor 1, 17). Os corintios fazem da sabedoria a medida do valor do
ser humano, porém, para Paulo, tudo o que conhecemos neste mundo tem de ser reavaliado a
luz do acontecimento da cruz: “a cruz torna-se no ponto de partida de uma revolugao
epistemoldgica”.?*® Ao caracter apologético da argumentacdo paulina vai juntar-se um tom
profundamente polémico e escatologico. O antincio implica uma tomada de posigao: acolher a
proposta do Pai ou fechar-se na logica da negagao. O que estd em jogo ndo ¢ algo trivial, mas a
propria salvacdo ou condenacdo (cf. 2 Cor 2, 15; 4, 3; 2 Ts 2, 10; Rm 1, 16; 5, 9-10).27

O Evangelho ¢ proclamacio da cruz de Cristo, pela qual Deus revelou a humanidade
a sua salvacdo. O sujeito do versiculo 18 ¢ exatamente a “palavra” e ndo a cruz. Esta palavra
(A0yo0) € o proprio anuncio do Evangelho. O genitivo associado a esta palavra assume um
caracter qualificativo, conferindo uma especificidade simbolica ao sujeito, estamos perante o
anuncio kerigmatico de Cristo crucificado. A evocagdo da cruz traz em si uma significagao
abominéavel, odiada pelo mundo imperial**® e maldita na tradigdo judaica®’. Paulo vai
apresentar a cruz como evento crucial da revelagdo divina. Neste simbolo historico-salvifico
manifesta-se a sabedoria e o poder de Deus, onde, até entdo, apenas se depreendia a loucura e
a fraqueza humanas. Na cruz decide-se o destino da vida e da morte da humanidade.
Independentemente das distingdes e divisdes que possam existir no seio da comunidade
humana, a unica distingdo plausivel brota da condi¢do de cada um: por um lado, “os que se
perdem” (amoAAupévoLc), por outro, “os que se salvam” (op(opévolg). A existéncia esta marcada

por um horizonte profundamente escatolégico delineado pela fé.24°

236 Richard B. HAYS, First Corinthians, 27.

27 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, -2 Corintios, 184; Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 106,
132; Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 51; Richard B. HAYS,
First Corinthians, 26; Eugen WALTER, Primera Carta a los corintios, 34.

238 Cf. Martin HENGEL, La crucifixion dans ’antiquité et la Folie du message de la croix, 19-21.

29 Cf. Dt 21, 23; G1 3, 13.

240 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 135; Hans CONZELMANN, I Corinthians, 41-42.

81



A salvagio divina manifesta-se por este “sacramento staurologico”,?*! no signo crucis.

O orgulho dos corintios parece, todavia, contrastar com a verdadeira natureza do Evangelho. A
sabedoria da cruz nao ¢ algo que possa ser alcangado pela sabedoria humana; a cruz opde-se a
sabedoria meramente humana. Dai que, a cruz seja loucura aos olhos da sabedoria mundana
sendo, porém, sabedoria e poder de Deus aos olhos do crente.?*> O poder soterioldgico da cruz
afirma-se pela for¢a de Deus. De facto, a luz do versiculo 18, podemos concluir que seria mais
logico que a “loucura” da mensagem da cruz, correspondesse a sabedoria (divina), o que nao
acontece: a loucura contrapde-se a “forca/poder de Deus”.?** Ora esta associacio da “palavra
da cruz” ao poder de Deus assume um caracter performativo. A forga salvifica de Deus assenta
no anuncio da cruz, e nao na sabedoria humana; por isso, ela é, para os que se salvam, “poder
de Deus”. Paradoxalmente, o que era fraqueza, impoténcia e ignominia ¢ manifestacdo do poder
e sabedoria divina: eis o unico poder que pode transformar a existéncia humana, abrindo-a a
vida eterna. Esta ¢ a for¢a que dé vida (cf. 1 Cor 6, 14; 2 Cor 13, 4; Rm 1, 16); o poder do
anuncio da cruz, que ¢ forca de Deus para os que n’Ele creem, o poder da cruz ¢ forga de
Deus.**

No evento da cruz estd ja presente a forca ressuscitadora de Deus, pois a cruz ¢ o
campo da acao vivificadora do Pai. S6 o poder de Deus € capaz de transformar esta realidade,
marcada pela fraqueza, pela impoténcia, pela infdmia e pelo absurdo em penhor de salvagao. O
poder de Deus ndo se manifesta, porém, por imposi¢do. Dai que, a “mensagem da cruz” (Adyoc
t0D otavpod) seja manifestagdo gratuita da agdo divina que requer a resposta do homem pela

fé 245

24 Ibidem, 135.

242 Cf. Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 69.

243 Esta relagdo, loucura < forga, contrasta com as relagdes antitéticas que encontramos ao longo da Primeira Carta
aos Corintios onde normalmente encontramos estas duas correspondéncias dicotdmicas: sabedoria < loucura;
forca & fraqueza. Cf. Charles Kingsley BARRETT, A Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 52.
24 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, I-2 Corintios, 184; Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 136;
26-27.

245 Mario F COLLU., [l Discorso Della Croce, 89-90.
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No versiculo 19, o Apostolo vai corroborar a sua tese, socorrendo-se do Antigo
Testamento: “Destruirei a sabedoria dos sabios e rejeitarei a inteligéncia dos inteligentes™ (1
Cor 1, 19), que ¢ uma clara alusao a Is 29, 14. O recurso a Escritura evidencia a continuidade
da historia da salvagdo: “A palavra profética, expressa no tempo futuro, encontrou plena
realiza¢dio na palavra evangélica que proclama a cruz de Jesus”.?*® Cristo ¢ a comunicagio do
“sim” (cf. 2 Cor 1, 19-20), a resposta as profecias veterotestamentarias (cf. 1 Cor 1, 19; 1, 31).
A atestacdo conferida pelo Antigo Testamento ¢ fundamental para a argumentagdo paulina,
Richard Hays chega mesmo a afirmar:

“Os pilares gémeos sobre os quais a exposi¢do de Paulo é contruida sdo as citacdes do Antigo
Testamento em 1, 19 e 1, 31. Ambas sdo retiradas de passagens que retratam Deus como alguém
que age julgando e salvando o seu povo de formas que desafiam as expectativas humanas. Assim

Paulo liga o Evangelho da cruz a mais antiga historia de julgamento e graga contada nas Escrituras

de Israel.”*’

A mensagem da cruz faz parte do proposito divino, o Evangelho ndo ¢ fruto de uma
nova sabedoria ou filosofia, mas fruto da agdo de Deus, ha muito preparada. A evocacao “esta
escrito” vai ser utilizada como argumento por si, ja que a referéncia a Escritura refor¢a o
argumento de Paulo. Esta ¢ a primeira de seis**® citagdes do Antigo Testamento, de que Paulo
se vai servir para validar a sua argumenta¢do. A humilhag¢do do Messias crucificado fazia parte
dos designios de Deus para a humanidade e, por isso ¢, “para os que se salvam, sabedoria e
poder de Deus” (1 Cor 1, 18). S6 Deus pode ditar os limites soteriolégicos da existéncia
humana. O dom concedido na cruz ultrapassa as barreiras do conhecimento humano.?*

Como mencionamos acima, o versiculo 18 coloca-nos perante uma antitese entre a

“sabedoria da palavra” e a “linguagem da cruz”. Paulo vai fazer corresponder a esta antitese

246 Giuseppe BARBAGLIO, -2 Corintios, 185.

247 Richard B. HAYS, First Corinthians, 26.

281,19; 1, 31; 2, 9; 2, 16; 3, 19; 3, 20 cf. R. B. HAYS, “The Conversion of the Imagination, Scripture and
Eschatology in 1 Corinthians”, New Testament Studies, 45. 3, (julho, 1999), 402-409.

24 Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 137; Charles Kingsley BARRETT, A Commentary on
the First Epistle to the Corinthians, 52; Hans CONZELMANN, [/ Corinthians, 42; Gordon D. FEE, The First
Epistle to the Corinthians, 71.
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dois grupos distintos, por um lado, “os que se perdem”, e, por outro “os que se salvam”. Com
esta divisdo supera-se a tradicional divisdo entre judeus e gentios, a que a cultura semita estava
habituada.?*° Em contraposi¢io aos que confiam no valor supremo da palavra (Adyoc), da
retérica e da razao, emerge o valor absoluto da mensagem da cruz. A retorica da cruz, que ¢
tida como loucura para os que se perdem, apresenta-se como penhor para os que se salvam.

A habitual distingdo entre judeus e gentios continua a existir, mas agora ambos estao

sujeitos quer a perdi¢do, quer a salvacdo. O critério de distingdo passa a ser o chamamento (v.

24)eafé (v.21)2!

1Corl,20

o0 0odog; mod ypappatelds; Tod oulntntng oD aidrog TolvTov; obyl éuwpaver 6 Beog TNV

codplar Tod KOOUOU;

“Onde estd o sabio? Onde estd o letrado? Onde esta o investigador (argumentador) deste

mundo (século)? Deus nio tornou louca a sabedoria deste mundo?”

Depois de se reportar ao Antigo Testamento, Paulo reassume uma posigdo
predominantemente retorica no versiculo 20, insurgindo-se contra os corintios e colocando em
cheque a sabedoria destes: “Onde estd o sabio? Onde estd o letrado? Onde esta o investigador
(argumentador) deste mundo (século)? Deus ndo tornou louca a sabedoria deste mundo?” (1
Cor 1, 20). Este questionamento serve de contraponto ao versiculo precedente. Com este
florilégio escrituristico?®?, Paulo ndo pretende iniciar um debate retorico, mas, ao contrério,
demonstrar a sabedoria oculta na cruz de Cristo. Ardilosamente o apodstolo interpela os
corintios, tendo presente, entre outros (cf. Is 33, 18; 44, 25; Bar 3, 16), o texto

veterotestamentario de Is 19, 12, em vista da proclamagdo que sera feita nos versiculos de 1

250 Cf. Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 71.

21 Cf. Ibidem, 72; Hans CONZELMANN, [ Corinthians, 42.

232 Lucien Cerfaux coloca a hipotese da existéncia de um “florilégio biblico” em 1 Cor 1, 18-3, 23. Lucien
CERFAUX, “Vestiges d’un florilége dans I Cor 1, 18 — 3, 23”, Recueil Lucien Cerfaux, Editions J. Duculot
Gembloux, Tome II, 1954-1962, 319-332. Cf. Giuseppe BARBAGLIO, /-2 Corintios, 185.
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Cor 1, 22-25.233 Gordon Fee vai fazer notar, a propdsito da pergunta retorica “Onde estd o
sabio?”, ou na formulagdo de Isaias 19, 12 “Onde estao agora os teus sabios?” , a antitese
estabelecida entre a sabedoria divina e a sabedoria dos sabios da antiguidade, do pensador e do
filosofo grego.?** Paulo exprime, todavia, a recusa divina da sabedoria humana, entendida
essencialmente como atitude de auto-divinizacdo. A exacerbacdo da autoafirmacdo da
sabedoria humana condenou os proprios homens a viverem na ilusao (cf. 1 Cor 3, 18). A questao
que se segue “Onde esta o letrado?”” da continuidade a este raciocinio antitético. A palavra grega
“letrado” (ypappatelc) é recorrentemente utilizada em ambiente judaico para designar os rabis
e os doutores da lei,*> nio sendo, ao invés, utilizada, em ambiente grego, para designar os
mestres gregos.?>® Assim, podemos antever nestas duas interrogagdes a afirmagio que se segue
nos versiculos 22 e 23: “Os judeus pedem sinais e os gregos andam em busca da sabedoria, nds
pregamos Cristo crucificado, que ¢ escandalo para os judeus e loucura para os gentios”.

A terceira interrogacdo de Paulo, “Onde esta o investigador (argumentador) deste
mundo (século)?”, apresenta-nos um termo grego invulgar (cu{ntntng) que designa o orador
que debate em praca publica. Talvez a tradu¢do mais adequada para este termo seja o “filosofo”,
aquele que reflete sobre os problemas deste mundo.>>’ Também aqui S. Paulo langa o repto aos
pensadores gregos, ele que tinha ja experimentado a rejei¢do em Atenas (At 17, 32-33). Por
fim, a ultima interpelagdo retorica deste versiculo remete-nos para a ideia, para o cerne de todo
o argumento, a de que a acdo, pela qual Deus reconciliou o mundo consigo, foi realmente
“louca”?*®. “Deus ndo tornou louca a sabedoria deste mundo?” O verbo (uwpeivw) so aparece
duas vezes em todo o corpus paulinum: aqui em, 1 Cor 1, 20, e em Rm 1, 22 sendo utilizado

para designar o ato de “tornar-se/fazer-se louco”. A interpelagdo retorica remete-nos

233 Cf. Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 74; Hans CONZELMANN, [ Corinthians, 42-43.
254 Cf. Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 74.
255 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 138.
25 Em ambiente grego, o termo ypapatelc aparece para designar o escrivdo de uma cidade como o d4 a entender
a passagem de At 19, 35. Cf. Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 74.
237 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 138; Hans CONZELMANN, I Corinthians, 43.
2% Cf. G. BERTRAM, pwpéc; pwpalvw; pwple; pwpoioyie, 763.
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diretamente para a obra salvifica de Deus, realizada na cruz de Cristo, que ultrapassa os meros
limites da esfera da sabedoria humana autossuficiente. A mensagem da cruz poe a nu a faléncia
da sabedoria®>”’.

A utiliza¢do, em 1 Cor 1, 20, das expressdes “desta era” (tod ai@dvog) e “deste mundo”
(tod kbopov) mostram o tom escatologico da argumentacio paulina.?®’ A esta era e a este mundo
correspondem, respetivamente, uma nova era ¢ um novo mundo sob a autoridade divina. A
ultima interpelagdo retérica de Paulo apresenta-nos o mundo (k6opog) como um sujeito
coletivo. Por isso, a expressao “deste mundo” assume-se nao tanto como o genitivo qualitativo,
mas como um genitivo subjetivo, uma tal realidade coletiva excede as divisdes humanas,
tratando judeus e gregos por igual.?*! O mundo é-nos apresentado como uma realidade coletiva,
que possui a sua propria sabedoria. O mundo ndo ¢ aqui entendido como conceito cdsmico ou
material, trata-se de uma realidade coletiva, portadora de uma orientacao existencial, que rejeita
Deus em prol da afirmacdo da soberania da sua sabedoria e do seu poder. Esta disposi¢ao
mundana reflete a tentacdo pecadora do homem, sobre a qual Paulo se debrugara em Rm 1, 18-
32. A atitude do Evangelho enlouquece a sabedoria do mundo. A sabedoria divina, mais do

que conhecimento, ¢ uma atitude: a loucura do Messias crucificado.?¢?

1Corl,21

b \ \ b ~ ’ ~ ~ 3 b4 € ’ \ ~ ’ \ ’ 3 ’ €
emeLdn yop €v tf) codly tob Beod ok €yvw 0 koopog OLe Thic codblog Tov Beor, €LOOKNOEV O

Beog SLe TR pwplag T0D KNPOYUATOE 0G0KL TOUG TLOTEVOVTHG

“Pois, visto que o mundo, por meio da sua sabedoria, ndo reconheceu a Deus na sabedoria de

Deus, Deus achou por bem salvar os que creem, pela loucura da pregagao.”

2% Cf. Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 74.

260 Cf. Mario F COLLU., I/ Discorso Della Croce , 125; Charles Kingsley BARRETT, A Commentary on the First
Epistle to the Corinthians, 53.

261 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 138; Hans CONZELMANN, I Corinthians, 45.

262 Cf. Hans CONZELMANN, ! Corinthians, 43-44.
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ApoOs langar a davida através do questionamento retérico, S. Paulo vai procurar
demonstrar que o mundo (k6opoc), pela sua sabedoria, € incapaz de conhecer (o0k €yvw) Deus
e os seus designios. Esta ideia vai ser retomada na Carta aos Romanos (1, 18-31): “Afirmando-
se como sabios, tornaram-se loucos” (Rm 1, 22).26% O verdadeiro conhecimento de Deus ndo ¢
fruto da argtcia humana, mas ¢ dom e graca do Espirito. O homem que quer realmente conhecer
Deus, tem de trilhar o caminho da loucura de Cristo na cruz:

“Um Deus descoberto [meramente] pela sabedoria humana sera simultaneamente projecdo da

fraqueza humana e fonte do orgulho humano, o que constitui a adoragdo da criatura e ndo do

Criador”.2%4

Paulo anuncia uma outra sabedoria (codie), que € o oposto da sabedoria humana, a
qual so se acede pelo poder do Espirito, tal como vai ser descrito, mais a frente, em 1 Cor 2, 6-
16. A salvagdo ndo se alcanga pela sabedoria humana, mas pela “loucura da pregacao” (tfic
nwpleg Tod knpOyuatog), pela loucura do acontecimento da crucifixdo, que é o dmago do
kerigma do antincio de Cristo. O antncio deste Messias crucificado, lido aos olhos da sabedoria
humana, ¢ “escandalo” e “loucura” (1 Cor 1, 23), que desafia a fé¢ dos que pretenderam conhecer
Deus pelo engenho do seu intelecto. A loucura da cruz € a resposta de Deus a atitude do mundo.
A recusa da sabedoria ¢ fruto da pretensdao mundana de dispor da sua propria sabedoria: “A
sabedoria do mundo deu um mau testemunho de si propria, falhando o alvo do seu proposito
teoldgico, ‘conhecer’ Deus”.26

O mundo € incapaz de reconhecer (yLwokw) a sabedoria divina, disposta por Deus
desde a criagdo. O conhecimento da sabedoria divina € absolutamente dom do proprio Deus. A
possibilidade de conhecer ndo pertence essencialmente ao homem, mas ¢ dom da propria

revelagdo: “O apdstolo ndo conhece a sabedoria separada da cruz”.%® A “sabedoria de Deus”

(codLle tob Beod) ndo se alcanga “através” (5ua) da sabedoria do mundo, mas ¢ dom da sabedoria

263 Cf. Mario F COLLU., Il Discorso Della Croce ; 133.

264 Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 76.

265 Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 139.
266 Ibidem, 140.
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divina. Paulo nio estd preocupado com “a capacidade psicologica de conhecer”.?%’ O
conhecimento de Deus implica o reconhecimento d’Ele enquanto tal.?%® Portanto, a expressdo
“loucura da pregacdo” (tfi¢ pwplag Tod knpuyuatog) € inseparavel. A loucura € a caracteristica
essencial do conteudo da pregacdo cristd. O kerigma estd incontornavelmente marcado pela
loucura do evento da cruz. A pregacao nao ¢ louca! Mas transporta no seu amago a propria
loucura. Ha uma correspondéncia intrinseca entre a “sabedoria de Deus” (codig Tod 6eod) € a
“loucura da pregacdo” (tfic pwpleg tod knpOyuatog). S6 deste modo se pode perceber a
afirmacdo paulina da “loucura de Deus” (1 Cor 1, 25). O plano de Deus, revelado ao homem
pela cruz, seré inevitavelmente incompreendido por todo aquele que seja incapaz de se libertar
dos padrdes de conhecimento do mundo. A loucura da pregacdo comunica ao homem o dom
mais radical de Deus que ¢ a salvagio:

“[ A loucura de Deus] ndo denota apenas um mero ‘atributo’, mas a relacdo gratuita de Deus com

o mundo. A revela¢do ndo é uma comunicacao formal de novos conhecimentos acerca de Deus,

mas um ato salvifico [...].7?%

A universalidade da salvagdo langa por terra todas as divisdes humanas e faz da f¢ a
via universal de acesso a mesma. Este inciso revoluciona o modo como os corintios se
relacionam com Deus e com a sua sabedoria salvifica. A salvagdo nao ¢ propriedade de um
grupo confinado, mas dom concedido “aos que creem” (tolg miotevovtag). Assim, “falida a

sabedoria, emerge a fé”.2"°

1 Cor 1, 22-23

22¢meLdn kel Tovdelol onuela aitodowy kal “EAAnvec coplay (nrodoiy, 2 Huelc de knplocopey

XpLotov éotavpwpévor, Tovdalolg uev okavdedov, €Bveoiy de pwplay,

267 Hans CONZELMANN, I Corinthians, 46.

268 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 139-140.

269 Hans CONZELMANN, ! Corinthians, 46.

270 Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 140; Eugen WALTER, Primera Carta a los Corintios,
34.

88



“22(0s judeus pedem sinais e os gregos andam em busca da sabedoria, 2 nds pregamos Cristo

crucificado, que € escandalo para os judeus e loucura para os gentios.”

O versiculo 22 coloca-nos diante de dois elementos determinantes para a integridade
messianica: a sabedoria e o poder. A “loucura da cruz” irrompe com ambos. A sabedoria e a
cruz contradizem-se radicalmente, e a0 mesmo tempo, aparecem como o maior sinal de
fraqueza. O acontecimento da cruz deixa goradas as expectativas tanto dos Judeus, que pediam
sinais como evidéncia da afirmagdo do poder de Deus, como dos gregos, para quem a sabedoria
aparece como o penhor de superioridade divina no meio dos homens. Usando a expressdo de
Gordon Fee, podemos afirmar que “estes, judeus e gregos, ilustram a esséncia da idolatria
humana”.?”! Na logica deste mundo (kdopoc) Deus tem de se impor necessariamente como o
“todo-poderoso” e “omnisciente”, de forma mais arcaica, o “todo-sabio”; um poder que
intercede em nosso favor, e uma sabedoria de acordo com a sabedoria humana; no fundo, “um
Deus que faz sentido”.?”?

Deus tem de apresentar as suas credenciais, tem de passar pelo crivo da razdo humana
para ser reconhecido como tal. Judeus e gregos pedem provas que evidenciem a sua divindade:
“Desta forma, eles constituem-se como a autoridade que pode julgar Deus”.?” Para os judeus
a clarividéncia de Deus realiza-se através de sinais poderosos; por isso, o proprio Cristo €
submetido constantemente a prova: “Mostra-nos um sinal” (Mt 12, 38-39; Mc §, 11; Lc 11, 16;
Jo 6, 30). Esta ¢ a tentagdo frequente dos judeus, que recusam depositar a sua confianga em
Deus, quer no Novo Testamento (cf. Mt 12, 38-39;16,1-4; Mc 8, 11-13; Lc 11, 16; 12,54-56;
Jo 6, 30), quer no Antigo (cf. Nm 14, 11, 22).2" Por sua vez, 0s gregos exigem constantemente
a demonstracdo da sabedoria de Deus. Esta ¢ a caracteristica distintiva de um povo, para quem

Deus ¢ a razdo ultima das coisas, a incarnag¢do da propria sabedoria (codie), cultivada pelos

271 Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 77.

272 Ibidem, 78.

273 Hans CONZELMANN, I Corinthians, 47.

274 Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 54.
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gregos como filosofia (pLrocodiw), literalmente, amizade pela sabedoria. A demanda de sinais
e de sabedoria sintetizam as posi¢des fundamentais destas duas culturas, que claramente ndo
condizem com o antincio paulino.

O “escandalo” (okavéaiov) e a “loucura” (pwpiar) do versiculo 23 vio,
respetivamente, contrastar com as exigéncias de judeus e gregos que pedem “sinais” (onueio)
e “sabedoria” (codlar), como percebemos em 1 Cor 1, 22.27° Tendo presente as aspiragdes
destes dois grupos, Paulo vai afirmar a radicalidade do Kerigma (knpuyue) de Cristo
crucificado, que ¢ “que ¢ escandalo para os judeus e loucura para os gentios” (1 Cor 1, 23) ¢
que deixa defraudadas as expetativas de judeus e gregos. O anuncio per se do “messias
crucificado” € contraditério. O proprio Paulo fez a experiéncia da incompreensibilidade de um
salvador crucificado, sendo ele um judeu piedoso e perseguindo durante anos tinha-se esta ideia
até ser alcancado por Cristo. Por um lado, o termo “messias” (mun) designa o “ungido”, o
“escolhido” de Deus, revestido de poder, de esplendor e de sabedoria, fadado ao triunfo. Por
outro lado, a crucifixdo € o suplicio dos fracos, dos humilhados e derrotados, destinado aos
escravos e aos criminosos mais indecorosos?’®. Assim se compreende que o anuncio de um
“messias crucificado” suscite aversdo, tanto no mundo judaico como no ambiente helénico.
Embora a crucifixdo ndo conste no conjunto das puni¢cdes do mundo judaico, tal suplicio era
visto como objeto de publica humilhacdo®”’. A crucifixio aparece entio como escandalo
(okavdoior), na ace¢do mais integral do termo, “causa de tropeco” ou “pedra de tropeco”?’s.

A reagdo destes dois grupos ao anuncio do “messias crucificado” (1 Cor 1, 21), o

“escandalo” e a “loucura”, evidencia o pressuposto que origina a recusa do evento da cruz. Sem

275 Cf. Hans CONZELMANN, I Corinthians, 47; Eugen WALTER, Primera Carta a los Corintios, 37; BROWN,
John Pairman, “Inversion of Social Roles in Paul's Letters”, Novum Testamentum, vol. 33, Fasc. 4 (1991), 313-
316.

276 Cf. Martin HENGEL, La crucifixion dans ’antiquité et la Folie du message de la croix, 19-21.

277 Cf. Dt 21, 23: “Nio deixaras o seu cadaver permanecer de noite na forca; procuraras enterra-lo no mesmo dia,
pois o enforcado ¢ uma maldi¢do de Deus, e ndo deves manchar a tua terra, que o Senhor, teu Deus, te dara por
heranga”

278 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 142.
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se aperceberem, judeus e gregos caminham no erro. Agudiza-se a distingdo estabelecida

anteriormente, no versiculo 18, entre “os que se perdem” e “os que se salvam”.?”’

24-25

2 adrolg b€ Tolg kAntolg, Toudnlolg Te kal “EAinoiy, XpLotov Beod dhvapuLy kel Beod coplov:

25 4 \ \ ~ ~ ’ ~ b ’ b \ \ \ b \ ~ ~
0TL TO pwpor ToD Beod coPwTEpOr TAV aVOpWTWY €O0TLY Kol TO 00bevec toD Beod

LoyupdTepor TV AOpWTWY.

“24 Mas, para os chamados, tanto judeus como gregos, Cristo é poder e sabedoria de Deus. *
Pois, a loucura de Deus € mais sabia que o ser humano, e a fraqueza de Deus, ¢ mais forte que

o ser humano.”

No versiculo 24, o apdstolo conclui, contrariamente ao que seria de esperar, que Deus
¢ “sabedoria” e “poder”, e nao loucura e fraqueza. A tonica do chamamento ¢ o critério de
discernimento para a salvagdo em detrimento da proveniéncia ou pertenga €tnica. A experiéncia
pessoal dos que sdo chamados (x0toig 6¢ Tolg kAntoic) demonstra o poder salvifico da iniciativa
divina, a que deve corresponder a aceitacdo do Evangelho pela fé.%%

Por isso, a “loucura de Deus” ¢ mais sabia que a sabedoria dos homens e a “fraqueza
de Deus” mais poderosa que o poder dos homens. Deus ¢ simultanecamente mais sabio e
poderoso do qualquer ser humano. Na cruz, Deus suplantou, quer a sabedoria, quer o poder
humanos. Aquilo que aos olhos humanos ¢ visto contraditoriamente como loucura e fraqueza ¢

utilizado por Deus para operar o seu plano salvifico:

“Aquilo que Deus realizou em Cristo crucificado ¢ uma contradi¢do direta da conce¢do humana

da sabedoria e do poder, mesmo assim, teve éxito naquilo que a sabedoria e o poder humanos

fracassaram”.%8!

279 Cf. Hans CONZELMANN, I Corinthians, 47.
280 Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 56.
281 Ibidem, 56.
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O versiculo 25 vai apresentar uma conversao semantica das relagdes antitéticas, duplas
antiteses, sabedoria — loucura e poder — fraqueza, apresentando a loucura de Deus como
sabedoria e a fraqueza como poder de Deus.?%?

A sabedoria divina ultrapassa os planos humanos, o0 homem, muitas vezes, ¢ incapaz
de deixar que Deus opere através dos seus proprios designios, através de agdes, cujas
expectativas humanas ndo sdo capazes de alcancar. A loucura da cruz ¢ o derradeiro sinal do

poder e da verdadeira sabedoria de Deus.?®?

26-27

26 BAémete yap THY KAROLY DUV, GdeAdol, OtL o0 mMoAAolL codol Kotk OdpKka, OV TOAAOL
duvatol, o0 ToAAOL €lyevelc:
ZTgard, T pwpk ToD KOopou €EeAéiato O Bede, tva kataloylvn tolg codolg, kal To GoBevf

~ ’ bl ’ € ’ 4 4 \ b ’
0D KOOPOUL €EereEoto 0 Be0g, Ly KTaLoyLYT) TO LOYUPL,

“26 Considerai, pois, irmdos, a vossa vocag¢do, ndo sdo muitos os sabios, segundo a carne, nem
muitos os poderosos, nem muitos os nobres de nascimento. >’ Mas Deus escolheu as coisas
loucas para envergonhar os sabios; ¢ Deus escolheu as coisas fracas do mundo para

envergonhar o que ¢ forte.

Paulo vai tomar o principio da loucura da cruz para arrebatar as pretensdes presentes
em algumas fa¢des na comunidade de Corinto, que estavam na génese dos conflitos existentes
no seio da comunidade. A loucura da cruz vai obrigar a rever as certezas dos que se
consideravam sabios e, a0 mesmo tempo, vai servir como argumento, como justificagdo, como
salvaguarda para a grande maioria dos membros da comunidade pertencentes a base da
piramide societaria: “ndo sdo muitos os sabios, segundo a carne, nem muitos os poderosos, nem

muitos os nobres de nascimento” (1 Cor 1, 26). A unidade da comunidade ¢ o alvo dos

282 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 142-143; Hans CONZELMANN, I Corinthians, 48.
283 Cf. Mario F COLLU., /I Discorso Della Croce, 169-174; Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians,
81.
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versiculos que se seguem (1 Cor 1, 26-31).2% Paulo vai resguardar o lugar dos “fracos” no seio
da comunidade, pois o proprio Deus escolheu o que ¢ fraco e louco para confundir os sabios e
poderosos (cf. 1 Cor 1, 27). A cruz como dinamica da acao historico-salvifica de Deus encontra
a sua aplicagdo exemplar na Igreja de Corinto. A fragilidade da comunidade, constituida por
pessoas de pouca cultura, de baixa condi¢ao social e econdmica, evidencia a opc¢ao divina pelo
que ¢ louco e fraco aos olhos do mundo. Mas sdo estes os que Deus chama pela fé a um futuro
de salvacgao; este € o principio da eleicao divina:

“A agdo salvifica de Deus na histéria revoluciona literalmente os quadros de referéncia mais
consolidados das relagcdes humanas, e as posi¢des de privilégio adquiridas no xadrez das relagdes

da vida social”?®,

As palavras de Paulo tém eco na vida dos crentes de Corinto que na recém-fundada
cidade encetaram uma nova vida, independentemente da sua condi¢do social ou dos seus
antecedentes. Jerome Murphy-O’Connor faz notar que mesmo as pessoas mais proeminentes
da comunidade teriam origens simples ou pouco honrosas. Apresenta como exemplos Erasto,
que, na inscri¢ao que mandou fazer para si junto do teatro, ndo inclui o nome do seu pai, o que
denota uma atitude comprometedora em relacdo ao passado. Eventualmente, Erasto ndo teria
nascido livre, tendo, porém, progredido do ponto de vista social e econdomico. Era também o
caso Febe de Céncreas, que, apesar da sua independéncia financeira, era condicionada pelas
desvantagens sociais do seu estatuto de mulher. A mensagem ‘“agridoce” da cruz, de um
salvador morto e crucificado que sai vitorioso, diz muito das contradi¢des da vida dos corintios.
Por isso, foram sensiveis a mensagem revelada na vida de Cristo e na de Paulo: “a forca

manifesta-se na fraqueza” (2 Cor 12, 9).28¢

284 Cf. Hans CONZELMANN, I Corinthians, 49.
285 Giuseppe BARBAGLIO, [-2 Corintios, 188.
286 Cf. Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um homem inquieto, um apéstolo insuperdvel, 124-125.
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O argumento,?®’

que o apostolo parece estar a tecer, coloca em evidéncia que Deus,
pela loucura da cruz, escolheu o que ¢ fraco e desprezivel aos olhos do mundo: “Para justificar
0 seu anuncio evangélico centrado na cruz, Paulo apela novamente ao agir historico de Deus,
assente na klesis [kAfoLc - chamamento]”.2% Paulo, ao dirigir-se as classes mais baixas, serve-
se do argumento da loucura divina para justificar a escolha dos mais fracos, com que Deus quer
fazer seu povo.”® A demonstracio da fraca constituicdo da comunidade de Corinto é prova da
liberdade da graga divina, que, podendo escolher o que ¢ forte, opta pelo que vil.>*° No entanto,
ndo pensemos que se trata de uma mera apologia da fraqueza e consequente condenagdo da
sabedoria, da riqueza ou da nobreza. O propdsito paulino ¢ bem claro: “Assim, ninguém se pode
vangloriar diante de Deus” (1 Cor 1, 29), chama a razdo os que assumem uma atitude de
autossuficiéncia perante Deus. O projeto de Deus esta profundamente marcado pela gratuidade,
nada tendo a ver com o prestigio dos méritos materiais.

O endereco fraterno de Paulo no versiculo 26: “Considerai, pois, irmaos, a vossa
vocagdo [chamamento]” (BAémete yap thy kAo UuQv, @deAdol), pretende concretizar a
reflexdo que Paulo faz nos versiculos anteriores (18-25). O verbo (Biémete)®! impele a
comunidade a uma tomada de consciéncia; ¢ um convite a olhar para a comunidade no seu todo,
areconhecer as suas limita¢des e ver nestas o lugar em que a comunidade ¢ “chamada” a seguir
Cristo. Este “chamamento/vocagdo” (kAfjoic) refere-se ao proprio chamamento a salvagdo, a
experiéncia de fé, tal como sucederd mais adiante em 1 Cor 7, 17-24.%2 O ato salvifico de Deus

da-se na condicdo social, em que cada um se encontra, e que ¢ chamado a transformar. A prépria

287 Giuseppe Barbaglio apresenta o segmento textual de 1 Cor 1, 26-31 como a segunda probatio da desse

enunciada em 1 Cor 1, 17. Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 144.

288 Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 144.

289 Cf. Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 82.

290 Cf. Hans CONZELMANN, ! Corinthians, 49.

291 Barrett considera que este leve imperativo - BAémete — tem um papel similar a reprensdo dos pais que chamam
a atencdo o seu filho que faz uma asneira e suja por completo. Esta expressdo serve como admoestagdo para a
crianga “olha para ti”, isto €, toma consciéncia do que ¢és e do que fizeste. Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4
Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 56.

22 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 145; Gordon D. Fee, The First Epistle to the
Corinthians, 83.
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constituicdo da comunidade demonstra que, para Deus, o que realmente interessa nao sao os
valores vigentes da sabedoria e do poder humanos. Os membros que fazem parte da comunidade
de Corinto acabam por demonstrar que Deus escolhe os que estdo em contradicdo com esses
valores: os ignorantes, os fracos e os pobres.?*?

Paulo, ao dirigir-se, a comunidade, na qual ndo existem muitos sabios, nem muitos
poderosos, nem muitos nobres, parece apresentar uma comunidade digna da divina loucura. De
facto, quando Paulo afirma “nio sdo muitos os sabios, segundo a carne (kotd odpka)®**, nem
muitos os poderosos, nem muitos os nobres de nascimento”, diz que ha correspondéncia entre
a comunidade e o projeto salvifico de Deus, o qual ndo atua através da sabedoria e do poder
humanos. Diz que a quantificagdo socioldogica mundana corresponde a inten¢do divina.
Independentemente dos titulos e condecoragdes deste mundo, todos se encontram em pé de
igualdade diante da salva¢do que Deus oferece a humanidade. A comunidade de Corinto ¢ um
cadinho social, onde todos tém lugar, desde o escravo (cf. 1 Cor 7, 21-22), ao chefe religioso
(cf. At 18, 8) e a0 homem rico (cf. Rm 16, 23). O que estd em causa nao € a exaltagcdo ou recusa
da riqueza, do poder, ou da estirpe social, mas a gratuidade da a¢ao histdrico-salvifica de Deus.
O valor da existéncia humana brota da a¢fo redentora e libertadora de Deus em Cristo?®’.

Os “sabios” (cooi) eram aqueles que tinham tido acesso a educagao e cuja reputacdo
manifestava prudéncia, moderacdo e discernimento nos varios assuntos da politica e do
comeércio. Os “poderosos” (dvvartoi) eram os que tinham capacidade de influenciar a vida
civica. Especialmente o conceito “nobres”, (ehyevelg, lit. “bem nascidos”) reflete a realidade
social da recém fundada cidade romana de Corinto, que teve como principais impulsionadores

a aristocracia, que conquistou o seu lugar na sociedade através do seu bem-estar econdémico, a

aristocracia nascida do dinheiro, criada pelos libertos enviados por Julio César em 44 d. C. para

293 Cf. Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 83.

2% Ao invés de utilizar a expressdo - 10D kdopov — (cf. 1 Cor 1, 20), Paulo utiliza uma expressdo equivalente -
katd odpke - que demonstra igualmente a mundanidade do juizo. Cf. Hans CONZELMANN, [ Corinthians, 49-
50

295 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, /-2 Corintios, 189.
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reerguer a cidade de Corinto. Serd muito provavelmente por este motivo que S. Paulo vai evocar
esta questao da nobreza para destituir os corintios da sua presuncao. Pois, se porventura a cidade
de Corinto prosperava em prol da riqueza de uma elite, ndo se podia ensoberbecer pela sua
nobreza.?”¢

Esta questao remete-nos necessariamente para a composi¢ao das comunidades cristas
primitivas, e erroneamente poderia levar-nos a pensar que as comunidades eram constituidas
predominantemente pela faixa mais desqualificada da sociedade.?®” Nao pode, porém, ser aceite
de forma acritica tal acusagdo, frequente no pensamento dos primeiros pensadores que se
opuseram ao cristianismo. O estudo socioldégico do cristianismo primitivo tem vindo a
demonstrar que a composi¢do das comunidades cristds primitivas era muito heterogénea,
atravessando diametralmente a piramide societaria. Assim, nas comunidades cristas coexistiam
a0 mesmo tempo “escravos e homens livres, judeus e gentios, homens e mulheres”.>*®

A prépria expressdo “ndo ha muitos” (6t o0 moAiol) salvaguarda esta heterogeneidade
da comunidade de Corinto, 0 que nos permite concluir que existiriam também entre os corintios
“sébios, poderosos e nobres”. Alids, a disparidade sentida na comunidade (cf. 1 Cor 1, 10-16;
11, 17-22) ¢ sintomatica das pretensoes de algumas fagdes no seio da comunidade.

Nos versiculos 27 e 28, Paulo vai apresentar, a laia de conclusdo, um conjunto de
antiteses que evidenciam a maior gloria de Cristo crucificado. Esta gloria ndo pertence aos
sdbios, nem aos fortes, mas ao que ¢ desprezivel aos olhos do mundo. Estes versiculos remetem-
nos para as escolhas escatologicas de Deus, pois s6 Ele pode tornar o homem participante da

sua gloria (cf. 1 Cor 2, 7; Le 1, 52).2%° As opgdes escatologicas de Paulo que corroboram os

versiculos anteriores tecem um verdadeiro elogio da fraqueza e da loucura em detrimento do

2% Cf. Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 84; Jerome, MURPHY-O'CONNOR, Paulo: um
homem inquieto, um apostolo insuperavel, 125-126.

297 Este argumento foi utlizado pelos primeiros opositores do cristianismo nascente. Cf. ORIGENES, Contra
Celso, Paulus, Sdo Paulo, 2004, III, 44, 141; ORIGENE, Contre Celse, Marcel Boret (trad.), Cerf, Paris, 1968,
Tomo II, livros III e IV, 111, 44, 104-107.

2% Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 85.

29 Cf. Ibidem, 87.
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que ¢ considerado sabio, forte e desejavel aos olhos do mundo. Todo o primeiro capitulo da 1
Cor afirma-se como uma construcao retérica em prol da loucura e da fraqueza do mistério de
Cristo crucificado. A construgdo antitética destes dois versiculos, 27 e 28, apresenta-nos
claramente o argumento do apdstolo que vai colocar Deus a optar pelo oposto dos valores que
a sociedade deseja.>”® Deus escolhe o que é “louco para 0 mundo” (t& pLwpd Tod kbopov) para
debelar a sabedoria humana e os seus “sabios” (tou¢ codoic). Prefere o que € “fraco para o
mundo” (t& aoBevfj ToD kbopov) para derrubar os “fortes” e os “poderosos” (t& Loyvpa), Deus
chama aqueles que aos olhos do mundo “ndo sdo nobres” (ta dyevi) e prefere o que é
“desprezivel” (to. €EovBevnuéva) e os que “nada sdo” (to un Ovte) para tornar impotentes o0s
que realmente sdo importantes para o mundo (t& &vte).*®! Encontramos nos versiculos 27 a 28
uma constru¢ao paradoxal que inverte o valor semantico de trés conceitos, a sabedoria, o poder
e a nobreza de nascimento, em favor da proclamacdo da opcdo divina, assente na escolha
(éxcréyouat). 0

O paradoxo da divina predilecdo remete-nos necessariamente para a insondabilidade
da revelagdo divina e, ao extremo, para insignificancia do saber humano perante o mistério
intangivel da cruz. Deus, ao preterir os que sdo sabios, fortes e nobres na ldgica deste mundo,
coloca-os numa dindmica de conversdo. A compreensao do mistério de Deus passa agora pela
aceitagdo do que ¢ louco, fraco e desprezivel. Para que possam tomar parte na salvagao
prometida por Deus, os corintios terdo de se tornar loucos aos olhos do mundo (cf. 1 Cor 3, 18).
A incapacidade de aceitar que Deus age de acordo com o que lhe apraz (cf. S1 135, 6) faz da

cruz o maior ato de loucura, do ponto de vista humano. D4-se uma inversao das normas

390 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 148.

301 Esta ideia sera retomada em 2 Cor 3, 11, assumindo um pendor profundamente escatolégico: “Se, com efeito,
foi glorioso o que era transitorio, muito mais glorioso é o que permanece [0 que ¢ eterno]”.

302 Esta parece ser também a logica do Magnificat de Maria (Lc, 1, 52) Cf. Eugen WALTER, Primera Carta a los
Corintios, 39; Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 147; Hans CONZELMANN, ! Corinthians,
50.
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humanas que perdem sentido na 6tica divina, s6 assim se compreende esta inversdo que exalta
o que ¢ fraco e desprezivel. Esta ¢ a 16gica do Evangelho.

“Ninguém [nenhum homem carnal - u% maoo oxpé >®*] pode vangloriar-se diante de
Deus” (1 Cor 1, 30): este ¢ o grande corolario da loucura divina, o perigo esta em esquecer que
a existéncia cristd ndo depende do mérito humano, mas do chamamento de Deus.?** Este
autoelogio da fraqueza vai servir de lembrete para todos os que se vangloriam na sua
autossuficiéncia e pretendem salvar-se pelos seus proprios meios. Esta adverténcia sera
retomada no versiculo 31: “aquele que se gloria, glorie-se no Senhor”.3%

O verbo “vangloriar-se” (kavydopot) que, no Novo Testamento, é um verbo
predominantemente paulino®%®, tem um significado nem sempre de facil traducdo, podendo
traduzir-se por “orgulhar-se”, “gloriar-se” ou “vangloriar-se”.>®” A sua ocorréncia neste
versiculo 29 esta intimamente ligada com a referéncia implicita que Paulo vai referir, mais
adiante, no versiculo 31 quando evoca a Escritura, nomeadamente Jr 9, 22-23: “[...]Aquele,
porém, que se quiser gloriar, glorie-se nisto: em ter entendimento e conhecer-Me a Mim, que
Eu sou o Senhor, que exer¢o a misericordia, o direito e a justica sobre a terra. Nisto me
comprazo -oraculo do Senhor”. O orgulho deixa de ter sentido para quem tudo recebe como
dom (cf. 1 Cor 4, 7). A fé ¢ o dom primordial, pelo qual nos devemos gloriar no Senhor (cf. Rm
3, 27).3% Gordon Fee vai mais longe e relaciona este ato de “gloriar-se no Senhor” com a

“confianga”:

303 Esta forma de construgdo ¢ o resultado do recurso direto a um hebraismo “toda a carne”(7a - 53 ). Cf. Gordon
D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 88.
394 Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 59.
305 Cf. Hans CONZELMANN, / Corinthians, 51.
306 Das 59 vezes em que a familia de palavras de kouydouat - kedymoLc - kadynue é utilizado, 55 encontram-se no
corpus paulinum, 39 das quais na correspondéncia com Corinto (10 em 1 Cor € 29 em 2 Cor). O verbo kavydopet
¢ predominantemente um verbo protopaulino. Das 37 vezes que o verbo ¢ utilizado no Novo Testamento, 34
aparecem nas cartas protopaulinas, na Primeira Carta aos Corintios 6 ¢ 20 na Segunda Carta aos Corintios. Cf.
Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 149; Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians,
88.
307 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 149; Gordon D. Fee, The First Epistle to the
Corinthians, 88; Hans CONZELMANN, / Corinthians, 51.
308 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 149.
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“Nos ‘orgulhamo-nos’ [confiamos] naquilo pelo qual arriscamos tudo, a fim de nos protegermos.
Em Paulo, h4a uma oscilagdo interessante ente uma utilizacao positiva e negativa; mas ndo ¢ dificil
encontrar a chave de leitura. Para ele, o fundamento em que nos movemos ¢ a graca de Deus,

manifestada na morte de Cristo pelos pecadores, pela qual Deus eliminou toda a pretensao humana

e toda a autossuficiéncia”.>®

O verdadeiro apelo do “Evangelho da loucura” que Paulo prega ¢ a confianca total em
Deus e na sua misericordia manifesta na cruz de Cristo. Outra qualquer forma de vangloria
devera, portanto, ser abolida (cf. 1 Cor 3, 21; 4, 7).

Emoldurado no grande proposito do discurso paulino da “maior gléria” estd um
conjunto de premissas soteriologicas, que novamente respondem as “exigéncias” de judeus e
gentios (cf. 1 Cor 1, 22-23). Deus fez de Cristo crucificado a “sabedoria” para nds, ndo a
sabedoria como era entendida segundo a carne pelos corintios. Esta sabedoria ¢ entendida em
“trés metaforas”, como lhe chama Gordon Fee, que se referem ao evento salvifico de Cristo.
“Justica, santifica¢do e reden¢do” ndo sdo trés processos diferentes do ato salvifico, mas trés
“metaforas” que descrevem o mesmo evento salvifico.’!® O mesmo defende H. Conzelmann
que diz claramente que ‘“os trés conceitos teoldgicos ndo estdo dispostos de forma
sistematica”.>!! Cada um destes conceitos enfatiza aspetos diferentes de uma mesma realidade,
tal como se notara, mais adiante, em 1 Cor 6, 11: “[...] Mas v6s cuidastes de vos purificar;
fostes santificados, fostes justificados em nome do Senhor Jesus Cristo[...]”. Os trés vocabulos
exprimem uma mesma realidade: a nova condi¢do existencial do homem a luz do acontecimento
salvifico da cruz. Por iniciativa divina e por meio de Cristo, a existéncia humana € configurada
soteriologicamente em Cristo; o homem € nova criacdo. Em 1 Cor 1, 30, a expressado “sabedoria

)312

que vem de Deus” (em especial a expressdo grega €£ oOTOU exprime a intencionalidade da

iniciativa divina realizada em Cristo. A configuragdo cristologica da existéncia humana esta

399 Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 88.

310 Cf. Ibidem, 90.

311 Hans CONZELMANN, / Corinthians, 52.

312 Giuseppe Barbaglio afirma claramente que esta expressdo € adtou refere-se claramente ao Tod 8eod do versiculo
anterior. Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 151.
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intimamente ligada ao principio salvifico de Deus. Cristo ¢ o grande dom de Deus concedido a
humanidade.’"?

O termo “justiga” (SikaLoovvn), ou se preferirmos “justificagdo”, ndo se afirma ainda,
na correspondéncia com Corinto, como metafora dominante do ato salvifico, como acontecera

mais tarde na correspondéncia com os Galatas e os Romanos>!*

. A sua utilizacao, quer em 1
Cor 1, 30, quer em 1 Cor 6, 11, evidencia que esta era uma metafora recorrente para descrever
a acdo salvifica de Cristo, e que era utilizada regularmente entre muitas outras.*'> Por sua vez,
o termo “‘santificacdo” (ayLaopog) ndo ¢ inédito na 1 Cor. Encontramos, por exemplo, uma
alusdo a santidade logo na saudacao inicial (1 Cor 1, 2). Trata-se de uma metafora recorrente
utilizada ja na Primeira e na Segunda Carta aos Tessalonicenses, que aqui ¢ retomada. O termo
“reden¢do” (&moAUTpwolLg) assume uma peculiar importdncia em relagdo a escraviddo e,
portanto, tem um enorme significado historico para o povo judaico; no entanto, assume aqui
um pendor profundamente escatoldgico.>'®

A sabedoria divina estd intrinsecamente relacionada com o mistério de Cristo
crucificado. Assim, a sabedoria ndo é o resultado de um status nem de um conhecimento
adquirido pela retdrica. O objetivo da opgdo divina por aquilo que € louco ¢ debelar o orgulho
humano diante de Deus, para que todo aquele que se glorie, glorie-se no Senhor (cf. 1 Cor 1,
31; 2 Cor 10, 17). Paulo faz depender este ato de gloriar-se diante de Deus no intimo da

“Escritura”, reportando-se implicitamente as passagens de Jr 9,22 ss e 1 Rs 2, 10. A “divina

contradi¢do”, que lan¢a a duvida no crente que se depara com um Deus que escolhe o que € vil

313 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 150; Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary
on the First Epistle to the Corinthians, 60.

314 A utilizagdo do termo justica (SikeLootvn), neste contexto, nada tem a ver com a questio da justificagdo pelas
obras que tanto preocupou os estudiosos da “Nova perspetiva”. Cf. E. P. SANDERS, Paul and Palestinian
Judaism: A Comparison of Patterns of Religion,: Fortress Press, Philadelphia, 1977. 502; Hans CONZELMANN,
1 Corinthians, 52.

315 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 150-151; Gordon D. Fee, The First Epistle to the
Corinthians, 90.

316 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 151; Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary
on the First Epistle to the Corinthians, 61; Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 90.
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e desprezivel, exige um derradeiro risco, o de confiar-se inteiramente a Deus e confiar na
loucura de Deus, do Messias crucificado, que inverte a 16gica humana.

A escolha escandalosa da loucura da cruz como o meio de salvacao e a opcao divina
pelo que € louco, fraco e desprezado pelo mundo abala as imagens de um Deus confortavel, que
age segundo a nossa logica. Todavia, a op¢ao misericordiosa de Deus por aqueles que perderam
a esperanga lembra-nos permanentemente que os caminhos de Deus ndo sdo 0s nossos.
Podemos dizer como Oseias: “Quem ¢ sabio para compreender estas coisas, inteligente para as

conhecer?” (Os 14, 10).
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3.2. Daloucura da cruz a unidade pelo espirito

3.2.1. A loucura da pregaciao de Paulo 1 Cor 2, 14

YuyLkog 8¢ avbpwmog ol déxetar T T0D Treluatog tod Beod: pwple yep adT® €0ty kal o

dhvatal yraveL, 0TL TVEVLATLKGG GVaKpLVeToL.

“O homem natural, psiquico, ndo aceita as coisas que vem do Espirito de Deus, pois ¢ uma
loucura para ele. Nao ¢ capaz de as compreender, porque sé espiritualmente podem ser

avaliadas.”

O termo “loucura” (uwpte) vai ser novamente evocado em 1 Cor 2, 14, para estabelecer
a distingdo entre dois tipos de pessoas: por um lado, o homem psiquico ou terreno (YuyLkog), €,
por outro, 0 homem espiritual (Tveupatik®).

Até aqui, Paulo contrapds a sabedoria orgulhosa e autossuficiente do homem a loucura
do designio de Deus, centrado na cruz de Cristo, revelado pela pregacgdo crista e aceite pela fé
dos crentes. Agora, o tema da sabedoria divina vai apresentar-se como dom exclusivo do
Espirito conferido aos “espirituais”. Estamos perante uma distingdo bem conhecida pelos
corintios, propria da mistica da época. Por um lado, o homem psiquico € todo o homem que
possuiu as faculdades proprias e naturais do ser humano. Por outro, o homem espiritual € aquele
que esta voltado para o alto, que vive pela lei da graca que conhecem a mente de Deus.*!”

Desde logo, Paulo apresenta-se como o arauto de Cristo crucificado (1 Cor 2, 2), fonte
da verdadeira sabedoria que vem de Deus. A loucura de Deus que Paulo anuncia, isto €, a
mensagem da cruz ndo condiz com a postura dos corintios face a “sabedoria”. O apdstolo ja
tinha experienciado em Atenas a fragilidade dessa associagao (cf. At 17, 22-32). Na sequéncia
do despojamento da pretensao paulina diante dos corintios, Paulo vai voltar a afirmar em 1 Cor
2, 1 que ndo se goza da “superioridade da linguagem nem da sabedoria” (o0 ka®’ OmepoymV

A0yov i codlug), tal como ja claramente tinha afirmado em 1, 17, que a agdo de Deus néo se

317 Cf. Eugen WALTER, Primera Carta a los Corintios, 51-52.
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sujeita a forma de agir do mundo e a prova disso mesmo ¢ a pregagdao de Paulo. De facto, a
sabedoria da linguagem ¢é incapaz de comunicar o “mistério de Deus” (uvotnpLov tod 8eod). Os
versiculos de 1 Cor 2, 1-5, tendo como ponto de referéncia 1 Cor 1, 18, vao servir de programa
para a argumentacao de 1 Cor 2, 6-16.

A mensagem da cruz, tida como o topico central da pregacio cristd (cf. 1 Cor 2, 2), vai
juntar-se a sabedoria (1 Cor 2, 6-9) e a sua relevancia junto dos “perfeitos” (1 Cor 2, 10-16).
Embora ndo suplante a centralidade do evento da cruz, a sabedoria, a par da mensagem da cruz,
é chave de leitura para a loucura.’'®

Quando Paulo afirma que “é de sabedoria que nos falamos entre os perfeitos”,
demonstra, em primeiro lugar, que a sabedoria ¢ dom do Espirito, que pode ser concedido a
todos e, em segundo, que “a sabedoria cristd ndo estd confinada a um grupo, mas ¢ concedida
a todos segundo as disposi¢des do Espirito™*!?; por isso, ndo é dom exclusivo para os perfeitos
(Tpdc), mas entre os perfeitos (€v).*?° Esta sabedoria cristd nio pertence a esta era (aicv - 1 Cor
2, 6), mas a era da realizacdo escatoldgica do Reino. Assim, ndo pode ser conhecida de acordo
com os padrdes deste mundo e deste tempo, revelando-se através de uma presenga misteriosa,
“mistério oculto” (uvotnply v dmokekpuppévny - 1 Cor 2, 7), e manifesta na cruz de Cristo
para nossa gloria (cf. 1 Cor 2, 7), sem que o soubéssemos. O acontecimento inopinado da cruz
¢ a manifestacdo dessa sabedoria prevista ja pelas Escrituras: “O que os olhos ndo viram, os
ouvidos ndo ouviram, o coracdo do homem ndo pressentiu, isso Deus preparou para aqueles que
O amam” (1 Cor 2, 9); uma clara alusio a Is 64, 3 e Dt 4, 32.3%!

A emergéncia de um grupo elitista em Corinto que se vangloriava da posse de um

conhecimento privilegiado, divinamente revelado (yvdoic), vai levar o apdstolo a dirimir as

duvidas acerca da proveniéncia da verdadeira sabedoria divina, uma sabedoria cristd, cujo

318 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 163-165. Hans CONZELMANN, [ Corinthians, 57-
58.

319 Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 69. Cf. Jerome MURPHY -
O'CONNOR, 4 antropologia pastoral de Paulo: tornar-se humanos juntos, Paulus, Sdo Paulo, 1994, 67.

320 Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 69.

2L Cf. Ibidem, 72.
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acesso estd intimamente ligado a maturidade espiritual dos crentes.??? Perante a inadequacio
entre a sabedoria do mundo e a sabedoria de Deus, emerge uma questao incontornavel no seio
da comunidade crente: como aceder a verdadeira sabedoria, a sabedoria divina??%

A verdadeira sabedoria ¢ dom do Espirito, que permite ao homem compreender o
evento da cruz: “Deus o revelou por meio do Espirito” (1 Cor 2, 10). Por isso, s6 os que tém o
dom do Espirito (mveupatikdc) podem compreender a sabedoria divina.’>* A verdadeira
sabedoria reside no dom do Espirito e no poder de Deus (cf. 1 Cor 2, 4), e ndo no “prestigio da
linguagem ou da sabedoria” (1 Cor 2, 1) dos homens terrenos (Yuyitkoc): “Nota-se como o
Espirito invade todo o processo do conhecimento e da comunicagdo da sabedoria, processo
inteiramente «pneumatico»”.3*> O valor da mensagem de Paulo reside no seu proprio contetido.
Esté ai a eloquéncia genuina de quem se apresenta diante dos corintios com fraqueza, temor e
tremor (cf. 1 Cor 2, 3). Estamos diante de um “esquema teoldgico, o esquema da revelagdo™?°,
A classificagdo (Puytkog) mais do que descrever a natureza do homem tal como o faz o
gnosticismo, diz respeito ao encontro do homem com a revelagdo. A compreensdo da loucura
da cruz tem de ser discernida espiritualmente.??’

Os homens terrenos ou psiquicos (YuyLkoc) sdo classificados de trés formas em relagdo
ao Espirito. Em primeiro lugar, O homem natural, psiquico, “ndo aceita as coisas que vem do
Espirito de Deus” (1 Cor 2, 14), em contraste com os que “receberam o Espirito de Deus” (1
Cor 2, 12). Porque sdo terrenos (JuyLkdc), recusam os dons do Espirito. 328

Em segundo lugar, o terreno “ndo aceita as coisas que vem do Espirito de Deus” (1

Cor 2, 14), porque é uma “loucura” (uwpie). Imbuidos do “espirito do mundo” (1 cor 2, 12), os

322 Cf. Ibidem, 68.

323 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, /-2 Corintios, 193.

324 Cf. IDEM, La Prima Lettera ai Corinzi, 175.

325 IDEM, La Prima Lettera ai Corinzi, 179. Cf. José Carlos CARVALHO, Introdugédo as Cartas Autor(i)ais de
Paulo, 55.

326 Cf. Hans CONZELMANN, I Corinthians, 58.

3271 Cf. Ibidem, 68-69; Elaine PAGELS, The Gnostic Paul, 59.

328 Estamos aqui a considerar a distingdo estabelecida por G. Fee: Cf. Gordon D. FEE, The First Epistle to the
Corinthians, 124.
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JuxLkdg sdo incapazes de aceitar os dons do Espirito.’*® A recuperagdo da “loucura” neste
segmento demonstra a inten¢do paulina ja expressa em 1 Cor 1, 18-2,5. O anuncio de Cristo
crucificado, sabedoria divina, ¢ loucura para “aqueles que se perdem” (1 Cor 1, 18. 23). A
esséncia de cada pessoa revela-se de acordo com a sua resposta ao evento da cruz. O homem
desprovido do Espirito ¢ incapaz de ver a sabedoria divina inscrita no acontecimento da cruz:
isso seria para ele uma inversdo dos valores com que orienta a sua existéncia.>>°

Finalmente, a expressdo “ndo pode conhecer” (o0 dvatar yvaval - 1 Cor 2, 14), em
contraposi¢do com aquele que “conhece o que hd no homem” (1 Cor 2, 11), evidencia a
faculdade exclusiva dos que receberam o Espirito. Portanto, os pneumaticos recebem o Espirito
e sdo capazes de discernir espiritualmente. A capacidade de “discernir” (dvakpivw) € a nota
distintiva que separa os pneumaticos dos psiquicos: “conhecer ndo ¢ meramente uma questao
de conhecimento tedrico, mas transforma-se no proprio ato de julgar”.>*! Tecnicamente, o termo
assume o sentido juridico de julgar. Neste contexto, designa a capacidade fazer um julgamento
adequado a cada situag¢do, nomeadamente, ao evento da cruz. Todo aquele que ndo recebeu o
Espirito de Deus (cf. 1 Cor 2, 14) é incapaz desta faculdade de julgar.>*?

Esta formulagdo juridica, propria do verbo “discernir/julgar” (avakpivw), vai ter
repercussoes diretas nas questiinculas que pdem em causa a vida da comunidade,
nomeadamente, o problema das fagdes existentes no seio da comunidade. S6 com este fundo
juridico percebemos a constru¢do argumentativa apresentada nos versiculos seguintes (1 Cor 2,
15-16):

A “O homem espiritual julga todas as coisas”
B “a ele ninguém o pode julgar”
B’ “Pois quem conheceu o pensamento do Senhor, para poder instrui-lo?”

A’ “nds temos o pensamento de Cristo”

329 Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 75.

330 Cf. John Pairman BROWN, “Inversion of Social Roles in Paul's Letters”, Novum Testamentum, vol. 33, Fasc.
4 (1991), 303-325. Charles Kingsley BARRETT, A Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 77.

31 Hans CONZELMANN, ! Corinthians, 69.

332 Cf. Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 125; Hans CONZELMANN, [ Corinthians, 69.
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A argumentagdo paulina insiste na dicotomia entre pneumaticos e psiquicos, a que
correspondem as atitudes descritas em A, A’ ¢ B, B’. Claramente, o “homem espiritual” ¢ capaz
de julgar (avakplvw), porque possui o Espirito de Deus, ou, utilizando a expressio
argumentativa de 1 Cor 2, 16, porque “nds temos o pensamento de Deus” (fuelg o€ vodv
Xprotob €yxoper). O facto de possuirem o “pensamento de Cristo” (vodv Xpiotov) confere aos
pneumaticos a capacidade de julgar, e de ndo serem julgados, porque sem o Espirito ninguém
pode julgar.*** O Espirito é o instrumento que permite julgar, privado deste instrumento, o
homem fisico ¢ incapaz de discernir a sabedoria divina, que aos seus olhos aparece como
loucura. Por isso, todo aquele que possui o Espirito “julga todas as coisas, ¢ a ele ninguém o
pode julgar” (1 Cor 2, 15).3%*

O conhecimento da sabedoria divina ¢ fruto da graga, dom recebido e nao fruto da
conquista humana, da qual o homem se possa vangloriar. O seu possuidor ¢ mero beneficiario
da graca que provém do Espirito; so este podera verdadeiramente compreender o “mistério de
Deus” (1 Cor 2, 1). Paulo enfatiza a iniciativa salvifica de Deus e a gratuidade dos bens
salvificos, que 0 homem é convidado a acolher humildemente pela fé.>3

A radicalidade do antncio paulino assente no evento da cruz, “Julguei ndo dever saber
outra coisa entre vos a ndo ser Jesus Cristo, e este, crucificado” (1 Cor 2, 2), s6 se compreende
pela acdo do Espirito:

“A sabedoria misteriosa de Deus ndo ¢ uma ideia, mas o seu projeto salvifico, centrado no

crucificado, que desde a eternidade predisp0Os para a gloria todos aqueles que o acolhem como

projeto sapiente”3¢,

Por isso, a mensagem da cruz, sabedoria divina, tem como chave hermenéutica o

Espirito, o “pensamento de Cristo” (1 Cor 2, 16). A posse do Espirito de Deus remete-nos para

333 Cf. Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 126-127.

334 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, -2 Corintios, 195-196; IDEM, La Prima Lettera ai Corinzi, 179.
35 Cf. IDEM, 1-2 Corintios, 195.

36 IDEM, La Prima Lettera ai Corinzi, 179-180.

106



a passagem de Is 40, 13, onde o hagidgrafo interpela o seu interlocutor, de forma dialética, com
a seguinte questdo: “Quem mediu o espirito do Senhor?”’*7 O dom do espirito (Tvedpw) implica
o conhecimento da “mente de Deus” (voi¢), dado que o espirito (Tvedpe) e a mente (volc) estdo
intimamente interligados. O processo espiritual do conhecimento da sabedoria tem na sua
origem a experiéncia carismatica, o homem tem em si o dom inspirador do Espirito. A
imaturidade da comunidade de Corinto, descrita em 1 Cor 3, 1-4, ¢ a origem das divisdes. Os
corintios, pseudopneumaticos julgando-se detentores do Espirito sem verdadeiramente o
possuirem, embora conhegcam o evento da cruz, ndo sdo capazes de compreendé-lo, porque sdo
ainda “homens carnais” (capkivolc), “criangas em Cristo” ( vnmioic év Xpiot - 1 Cor 3, 1).3%8

O Espirito ¢ inesgotavel e s6 por ele se pode aceder a sabedoria divina. A “Unica
condicdo ¢ que a cruz fique no centro, como chave interpretativa do mistério de Deus e do

homem [...]”.3%°

3.2.2. A loucura como fundamento da unidade 1 Cor 3, 18-19

18 \ € \ bl ’ b4 ~ \ ol bl e ~ bl ~ ) A~ / \
ndelg exvtov €EumuTaTw' €L TLC S0KeL COPOC €lval €V UULY €V T} olOVL TOUTW, WWwPOS
vevéabw, Tvo. yévmral copdc. % yip codie tod kdopou TolTou pwple Tapd TG Be EoTLy.

VEYPATTHL VAP O SPAOOOUEVOG TOUG godolg €V Tf Tavoupyly adT@Y:

“I8 Ninguém se engane a si mesmo: se alguém entre vOs pensa ser sabio neste mundo, faga-se
louco para se tornar sabio. !° Pois a sabedoria deste mundo é loucura diante de Deus. Porque

esta escrito: Ele apanha os sabios na sua propria astucia.”

A sabedoria divina ndo so contrasta com a sabedoria deste mundo, como traz em si a

propria loucura. Porque ¢ que esta sabedoria ndo ¢é acessivel a todos? Os corintios, ao

337 A citagdo vai aparecer também em Rm 11, 34.

338 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 181-182; Gordon D. FEE, The First Epistle to the
Corinthians, 1129-132; Reidar AASGAARD, “Paul as a Child: Children and Childhood in the Letters of the
Apostle”, JBL, vol. 126, n° 1 (2007), 132; 146; 153.

339 Giuseppe BARBAGLIO, /-2 Corintios, 197.
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comprotarem-se como “homens carnais” (1 Cor 3, 2), fecharam-se a agdo do Espirito, o que
culminou nas divisdes intraeclesiais da comunidade. Embora tenham recebido o Espirito (cf. 1
Cor 3, 16; 12, 13), vivem segundo a carne, assumindo uma posi¢ao contraria ao Espirito, que
os condena a um “curto-circuito de autoafirmacdao individualista, de egocentrismo
exasperado”.®*’ A reticéncia em abracar a loucura da cruz (1 Cor 1, 18-25) langa a divida no
seio da comunidade, que acaba dividida: “«Eu sou de Paulo», ou «Eu sou de Apolo», ou «Eu
sou de Cefasy», ou «Eu sou de Cristo»” (1 Cor 1, 12; 3, 4).

No entanto, Paulo fara da “loucura divina” o fundamento da unidade. S6 a aceitagdo
do acontecimento da cruz e o concomitante reconhecimento desta agao como fruto da sabedoria
de Deus para bem da humanidade poderdo levar a recuperar a unidade perdida. Assim, os que
se julgavam “perfeitos” e “espirituais” paradoxalmente revelam-se como “imaturos” e
“carnais”.

De seguida, em 1 Cor 3, 5-9, Paulo procura corrigir a visao errada dos corintios acerca
da Igreja e do ministério apostolico.**! O papel dos lideres na comunidade ¢ primordialmente o
de “servos” (drakovor - 1 Cor 3, 5), empenhados na edificagdo de uma obra que nao depende
deles, mas de Deus. Paulo, Apolo e todos os outros sdo apenas “colegas de trabalho” (cuvepyoc)
numa mesma missao: “nds somos cooperadores de Deus, e vos sois o seu terreno de cultivo, o
edificio de Deus” (1 Cor 3, 9).3*? Porém, s6 Cristo concede ao homem o dom da salvagio.

De modo especial, nos versiculos 6 a 17, o Apdstolo vai apresentar trés imagens
prefigurativas da constitui¢do da Igreja de Corinto: a plantagdo (vv. 6-9), o edificio em
construcdo (vv. 10-15) e, por fim, o templo (vv. 16-17). Estas imagens sdo nomina actionis,
que, mais que uma representacao concreta da realidade, aludem metaforicamente a constitui¢ao

estrutural da Igreja de Corinto.>** As primeiras duas imagens sdo ja apresentadas no Antigo

340 Ibidem, 199.

341 Cf. Charles Kingsley BARRETT, A Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 84; Gordon D. FEE,
The First Epistle to the Corinthians, 137-138; Hans CONZELMANN, [ Corinthians, 72-78.

342 Cf. Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 138-145; Hans CONZELMANN, ! Corinthians, 72;,
Victor Paul FURNISH, "Fellow Workers in God's Service”, JBL, vol. 80, n° 4 (dezembro, 1961), 364-370.

343 Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 86.
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Testamento (cf. Dt 6, 10; Sir 27, 6; Jr 1, 9-10), ao passo que a imagem do “templo” € fruto
essencialmente da expetativa escatologica que marca o judaismo de entdao. De facto, a imagética
do templo presente, fisicamente assente na pertenga ao templo historico de Jerusalém, atinge a
sua plenitude nos anseios da promessa divina da edificagdo de um novo templo, um templo
escatologico.

A primeira imagem que Paulo apresenta ¢ a do terreno de cultivo. Servindo-se do
imaginario agricola compara a comunidade a uma plantacdo. Esta imagem agricola assenta
numa acao tripartida, constituida por trés agdes: “plantar”, “regar” e “fazer crescer” (cf. 1 Cor
3, 6). Cada uma desempenha um papel no crescimento da planta, que ¢ a comunidade: Paulo
planta, Apolo rega, mas o principio vital da acao reside exclusivamente em Deus, pois “¢ Deus
quem faz crescer” (1 Cor 3, 6); so6 Ele da a seiva viva, alimento da comunidade; n’Ele reside a
“for¢a vital de germinacio e crescimento”.>* As duas a¢des anteriores, plantar e regar, formam
uma unidade, base para que a acdo de Deus se realize; todavia, d’Ele depende a existéncia da
plantacdo, analogamente a salvagdo do homem (cf. Mt 15, 13). O apdstolo recorre a diaforologia
ou critério da diferenga, parecendo utilizar aqui o principio recorrente da retorica cldssica, o
tertium comparationis.>*® No entanto, ao contrario do que seria de esperar, Paulo ndo vai
estigmatizar Apolo. Ndo estd aqui em questdo o triunfo de um partido sobre o outro, mas a
construcdo da unidade; por isso, ambos aparecem com colegas, como “cooperadores de Deus”,
ao servigo de um mesmo projeto. No entanto, sub-repticiamente, Paulo reserva para si a
importancia do ato de “plantar”. Ele ¢ o fundador da Igreja de Corinto; Apolo apenas da

continuidade aquilo que Paulo comecou, e por isso, espera colher os frutos da vinha que plantou

(cf. 1 Cor 9, 7).

34 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 190.

3% Ibidem, 1-2 Corintios, 201.

346 Cf. José Carlos CARVALHO, Introdugéo as Cartas Autor(i)ais de Paulo, 78.

37 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 192-193; Charles Kingsley BARRETT, 4
Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 85.
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De seguida, o Apostolo apresenta a Igreja como edificio (1 Cor 10-15), no qual todos
trabalham, mas sendo cada um julgado segundo o proprio trabalho (cf. 1 Cor 3, 8). A construgao
do edificio assume um carater profundamente escatoldgico. A obra sera provada pelo “fogo”
(mdp — 1 Cor 3, 13) e o “fogo provara o que vale a obra de cada um” (1 Cor 3, 14), o fogo do
julgamento que queimara todo o trabalho € material indignos. A iminéncia do “dia” (fuépw)
remete explicitamente para o dia do julgamento, o “dia do Senhor” (Am 5, 18).>*® Embora a
construcdo do edificio seja fruto do trabalho de todos, cada um ¢ julgado segundo o valor do
seu trabalho. De facto, toda a pericope de 1 Cor 3, 10-15 assume um caracter individual, como
denota, alids, o emprego das seguintes particulas: &Aroc (v. 10), oddelg (v. 11), ékaotog (v. 10,
13[duas vezes]) e Tic (v. 12, 14, 15). Portanto, o bom construtor, a semelhanga de Paulo, é cheio
da graga de Deus, “segundo a graca de Deus que me foi dada” (Kot tnv xapiy tod 6eod thv
doBeloav pol), € “sabio arquiteto” (copog apyitéktwy - 1 Cor 3,10), porque constrdi sobre o
tinico e verdadeiro alicerce que ¢ Cristo (cf. 1 Cor 3, 11).>* Por isso Paulo apresenta-se como
arquiteto da comunidade. Ao assumir-se “sabio arquiteto” (1 Cor 3, 10) assume um lugar de
destaque na construgdo do edificio, primeiro porque o arquiteto desempenhava uma fungao
superior aos demais oficios (carpinteiros, pedreiros...), pois era sobre ele que recaia o projeto
do edificio, a contratacdo dos trabalhadores, a gestdo do orcamento e a aquisicdo dos materiais,
assim, ao apresentar-se como arquiteto reserva para si um lugar de destaque.>*°

Para além se ser o mais importante de todos os oficios na constru¢do de uma obra, o
arquiteto, num tempo em que nao havia medidas exatas, era também o responsavel por definir

as medidas pelas quais se pautava toda a construcao. E curioso notar que os termos técnicos

398 Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 89.

39 Cf. Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 145-157; A semelhanga da imagem anterior, Paulo
reserva para si um lugar privilegiado, se antes se apresentou como aquele que “plantou” (1 Cor 3, 6), agora reserva
para si o estatuto de “sabio arquiteto” (1 Cor 3, 10). Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi,
195-202; J. Duncan M. DERRETT, “Paul as Master-builder”, EQ, 69:2 (1997), 130; Alfred W. ANTHONY, “The
Religious Teacher as a Builder (1 Corinthians 3:10-15)”, The Biblical World, vol. 24, n° 3 (setembro, 1904), 188-
192.

350 J. Duncan M. DERRETT, “Paul as Master-builder”, 130.
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para designar as medidas (uétpov e kavdv) vo ser utilizados em 2 Cor 10, 13-16,%°! passagem
onde encontramos a constru¢do do edificio € utilizada como metafora para a constru¢dao da
comunidade. O arquiteto ¢ ainda o responsavel por lancar os alicerces do edificio (cf. Pr 24, 3),
dos quais depende a estabilidade e integridade de todo o edificio. Na passagem de 1 Cor 3, 11,
Paulo ¢ claro: o alicerce ¢ Jesus Cristo. Sem ele a construcao da comunidade crista esta votada
a ruina.’? Esta metafora, que compara a constru¢io da comunidade cristd a constru¢io do
edificio, encontra eco noutras passagens do seu epistolario: Rm 15, 20 e 2 Cor 10, 13-16.

Paulo apresenta-se novamente, tal como fizera no versiculo 6, como o fundador da
comunidade, aquele que lancou o alicerce da Igreja de Corinto, Cristo crucificado. A
centralidade cristologica ¢ fulcral para a compreensdo desta imagem, dai a insisténcia paulina
na pregacao de Cristo crucificado (cf. 1 Cor 1, 23; 2, 2).

Finalmente, em 1 Cor 3, 16-17, Paulo, assumindo como pressuposto a santidade da
comunidade, mostra aos corintios que cada um ¢ “templo de Deus” (vaog Beod), onde reside o
Espirito Santo, e adverte todos os que atentem contra este templo: “Se alguém destréi o templo
de Deus, Deus o destruira. Pois o templo de Deus ¢ santo, e esse templo sois vos” (1 Cor 3,
17).3% Enderegando-se diretamente a comunidade, “v6s” (buiv), apresenta cada um como
templo sagrado, no qual habita o Espirito de Deus. O templo ¢ o lugar de encontro entre Deus
e o homem, templo escatoldgico, no qual o Espirito tem morada permanente. O ser humano ¢
morada do Espirito de Deus; ideia que serd retomada em Rm 8, 9-10.3%*

Em 1 Cor 3, 18-23, Paulo retoma o argumento de 1 Cor 1, 18-3, 4: a discussdo a volta
dos termos sabedoria e loucura. Embora construido em forma de diatribe, este argumento nao
se resume a uma mera construgdo retorica, mas desempenha um papel fulcral nas divisoes

existentes no interior da comunidade. O discurso paulino de 1 Cor 1, 18 e seguintes vai agora

31 Ibidem, 135.

352 Ibidem, 131.

333 Cf. Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 157-162. Hans CONZELMANN, I Corinthians, 78.
33 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 202-204; J. Duncan M. DERRETT, “Paul as Master-
builder”, 130.
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ser aplicado a comunidade de Corinto. Em 1 Cor 3, 18-23, podemos distinguir dois
momentos>>>, delimitados pela expressdo exortativa “ninguém” (undelc): em 1 Cor 3, 18 ¢ 3, 20
respetivamente, e vinculados pelos imperativos enganar-se/iludir-se (¢Zanataw) e gloriar-se
(kacvydopet) em 1 Cor 3, 18 e 3, 21.3¢

No primeiro momento, 1 Cor 3, 18-20, retoma-se a reflexdo sobre a “sabedoria”
(copin) e, nomeadamente, a dicotomia sabedoria do mundo < loucura divina, introduzida em
1 Cor 1, 18-2, 16. A “sabedoria” dos corintios pertence apenas a esta era (xewv, cf. 1 Cor 2, 6;
3, 18), portanto, ndo se coaduna com a sabedoria divina, pelo que, ¢ considerada “loucura” para
Deus: “a sabedoria adquire-se pela rentiincia a sabedoria tida como auto afirmagdo diante de
Deus, pelo reconhecimento da loucura da prega¢do”.**’ Todavia, mais do que um “sacrificium
intellectus”, abracar a sabedoria divina é um ato de fé enraizado na palavra da cruz. Partindo
deste pressuposto, o Apodstolo retomara também a questdo do orgulho dos corintios como
agravante da crise que se faz sentir. Os corintios iludem-se a si mesmos julgando a sabedoria
segundo padrdes meramente mundanos, que nao tém validade diante de Deus. Para que possam
conhecer a verdadeira sabedoria de Deus, terdo de se tornar loucos; s6 assim poderdo ser
verdadeiramente sabios. A questdo da lideranga, apontada em 1 Cor 1, 10-15 e em 3, 5-9, s6
sera sanada se os corintios tiverem a humildade de reconhecer que todos sao “servos” (1 Cor 3,
5). Por isso, ndo ha que gloriar-se (kevyaopat), porque “Tudo € vosso. Mas vos sois de Cristo e
Cristo ¢ de Deus” (1 Cor 3, 22-23). Este ¢ o argumento reiterado, num segundo momento, em
1 Cor 3, 21-23.%%®

No versiculo 18, a sabedoria terd um papel fundamental na assunc¢do da loucura. Paulo

adverte desde logo que “ninguém se engane a si mesmo” (1 cor 3, 18).3> A busca intemperada

355 Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 163.
356 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 205.
337 Hans CONZELMANN, / Corinthians, 79.
358 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 205.
339 0 verbo “enganar” (Eamatdw) € utilizado exclusivamente por Paulo no Novo Testamento. Cf. Rm 7, 11. 16,
18;2Cor11,3;2Ts2,3;1 Tm 2, 14.
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da sabedoria acaba por destruir a propria Igreja de Corinto. E urgente deixar cair por terra esta
demanda e abracar a loucura de Deus, a mensagem da cruz, do Messias crucificado, que ¢ a
verdadeira sabedoria, tal como Paulo ja tinha afirmado em 1 Cor 1, 18-2, 16. Esta exortagao
paulina serve-se do verbo “iludir-se” (€famataw) para descrever a atitude de alguns na
comunidade de Corinto. Notemos que no corpus paulinum o verbo ¢ utilizado para descrever
situagdes em que o homem se deixa iludir caindo em pecado (cf. Rm 7, 11; 16, 18; 2 Cor 11, 3;
2 Ts 2,3;1Tm 2, 14). A ilusdo reside na presuncao de se julgar sdbio sem perceber que a
sabedoria humana ¢ uma loucura diante de Deus (cf. 1 Cor 3, 19).3¢
Na cruz, Deus debelou a sabedoria humana. Doravante, a loucura é sabedoria, a
fraqueza € poder, o servigo ¢ verdadeira lideranga. Assim, € preciso que o sabio se “torne louco
para ser sabio” (1 Cor 3, 18). A verdadeira sabedoria alcanca-se pela loucura. Mais do que uma
renuncia a racionalidade, a atitude do louco consiste em deixar cair por terra o orgulho. A
loucura apresenta-se essencialmente como uma atitude que rompe com a “ilusdo” (¢€xmatow)
da sabedoria propria deste mundo.’®! A loucura paulina consiste no reconhecimento da
impoténcia humana em alcangar a salvagdo pelos seus proprios recursos € na assun¢do da
mensagem de Cristo crucificado (cf. 1 Cor 1, 23). S6 assim se compreende a relagdo antitética
entre a sabedoria deste mundo e a sabedoria divina. A renuncia a sabedoria deste mundo (cf.
Rm 10, 3; F1 3, 6-9) ¢ o requisito para aceder a sabedoria divina incarnada no evento da cruz e
no antincio do crucificado.*?
Nos versiculos 19 e 20, Paulo reafirma a inversao teologica do bindmio sabedoria <
loucura, que ja introduzira em 1 Cor 1, 18-25, fundamentando-a com a Escritura (cf. Jb 5, 13;
S194, 11). Se antes a “linguagem da cruz” era loucura para este mundo (cf. 1 Cor 1, 18), agora

“a sabedoria deste mundo ¢ loucura diante de Deus” (1 Cor 3, 19). A inversdo argumentativa

360 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 205-206; Eugen WALTER, Primera Carta a los
Corintios, 63.

361 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, 1-2 Corintios, 204-205; Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians,
163-164.

362 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, -2 Corintios, 205; IDEM, La Prima Lettera ai Corinzi, 207; Charles Kingsley
BARRETT, A4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 94.
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nao ¢ fruto de uma frivolidade. O argumento ¢ considerado a partir da perspetiva divina. Na
perspetiva divina, a sabedoria €, afinal de contas, loucura. Importa salientar que os termos “era”
(xlayv) e “mundo” (k6opog), que aparecem como espagos essenciais da sabedoria humana (cf. 1
Cor 3, 18-19), sdo determinantes na contraposicao a sabedoria divina, tal como ja sucedera em
1 Cor 1, 20. A evocagao do Antigo Testamento ¢ fundamental para a validagdo do argumento
paulino. Em 1 Cor 3, 19, o apelo a autoridade da Escritura na referéncia a Jb 5, 13, “apanha os
sdbios nas suas proprias redes e frustra os designios dos astutos”. Ironicamente remete-nos para
arelacdo predador < presa. Na verdade, a astiicia humana acaba por enredar o proprio homem.
Este, julgando-se sabio, ndo passa de um louco, que tropeca nas suas proprias artimanhas. O
“sabio” acaba por sofrer as sevicias da sua propria sabedoria, tropegando na sua propria
“astiicia” (mawvovpyin).’®® Por isso, a sabedoria humana, de tdo previsivel aos olhos de Deus,
fica enclaustrada na sua propria futilidade: “O Senhor conhece os pensamentos dos sabios e
sabe que sdo fateis” (1 Cor 3, 20). Ao evidenciar o vazio (paterog) do conhecimento humano,
Paulo assume as palavras do S1 94, 11: “O Senhor conhece bem os pensamentos dos homens e
sabe que sdo completamente vazios”. O Apostolo denuncia a falta de consisténcia do
conhecimento humano diante da sabedoria divina.>®*

A argumentag¢do da loucura divina vai culminar com a afirmagao perentoria da unidade
e indivisibilidade do mistério de Deus, com uma exorta¢ao, uma fundamentacao teologica e
uma doxologia. A exortacdo aparece logo no versiculo 21: “ninguém se glorie nos homens”.
Esta gloria mundana € exatamente a fonte das cisdes da comunidade. Com este corolério, Paulo
pretende sanar o problema da divisao da comunidade em fagdes encabegadas por um lider, “«Eu
sou de Paulo», ou «Eu sou de Apolo», ou «Eu sou de Cefas», ou «Eu sou de Cristo»” (1 Cor 1,

12), que ameacam a integridade da propria Igreja de Corinto.>%

363 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, -2 Corintios, 205- 206; IDEM, La Prima Lettera ai Corinzi, 208; Gordon D.
FEE, The First Epistle to the Corinthians, 164-165; Hans CONZELMANN, / Corinthians, 80.

364 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 209.

365 Cf. Ibidem, 209. Gordon D. FEE, The First epistle to the Corinthians, 165-166.

114



Em tom conclusivo, Paulo apresenta de forma quiastica (A-B-A) a seguinte exortagao:
“Pois tudo € vosso: Paulo, Apolo, Cefas, o mundo, a vida, a morte, o presente ou o futuro. Tudo
¢ vosso” (1 Cor 3, 21), exortacao que culminara na doxologia do versiculo 23: “Mas voés sois
de Cristo e Cristo ¢ de Deus”.**® Portanto, o sentido de pertenca, até entdo divergente entre os
varios grupos ligados a um lider, acaba unificado: “Paulo, Apolo, Cefas, o mundo, a vida, a
morte, o presente ou o futuro” (1 Cor 3, 22), todos eles sdo meros “servos” e “cooperadores”
de Deus (cf. 1 Cor 3, 5; 4, 1-5; 2 Cor 1, 24), veiculos da mensagem da cruz, mas ndo o
crucificado (cf. 1 Cor 1, 13). Agora, todos pertencem a Deus (v. 23), portanto, ninguém se
julgue “senhor da fé” (cf. 2 Cor 1, 24). Na lista daquilo que pertence a Deus, Paulo comegara
por referir as trés figuras que dividem a comunidade em facdes: Apolo, Cefas e ele proprio,
Paulo (cf. 1 Cor 1, 12; 3, 4).367 De seguida, adotando uma posi¢do fundamentalmente teoldgica,
Paulo inclui nesta lista o que podemos referenciar como os existenciais da humanidade, “as
derradeiras tiranias da existéncia humana™*®®: o0 mundo, a vida, a morte, o presente e o futuro.
Esta afirmacdo paulina acaba por refletir a suprema liberdade dos cristaos, que t€ém Deus como
unica gloria. A soberania dos cristdos sobre o mundo insere-se no desejo divino da renovagao
da humanidade e da criag¢do. O versiculo 22 assume uma indole profundamente escatolégica: o
homem nio é mais escravo do destino e da corrupgio; é chamado a vida eterna.*® A autoridade
dos varios lideres da comunidade acaba por ser irrelevante diante do destino Gltimo do homem,
que so a Deus pertence. Por isso, a existéncia humana passa a depender inteiramente de Deus,
a vida, a morte, o presente e o futuro tudo ¢ relativizado (cf. Rm 8, 38-39) em prol da £&."°
Finalmente, o versiculo 23 vai aclamar a soberania de Deus sobre todas as coisas: tudo

esta sob o dominio de Deus (cf. 1 Cor 15, 23-28). Neste versiculo, torna-se evidente a relagao

de dependéncia dos crentes a Cristo e de Cristo a Deus. Cristologia e teologia estdo

366 Em Ef 1, 10, encontramos um texto paralelo a este, onde aparece reiterada a soberania de Deus sobre todas as
coisas: “reunindo n’ Ele o que ha no céu e na terra”.

367 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 210.

368 “The ultimate tyrannies of human existence” Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 167.

369 Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 96.

370 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 210.
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profundamente relacionadas, tonica que sera retomada, mais adiante, em 1 Cor 11, 3: “A cabeca
de todo 0 homem ¢é Cristo, a cabeca da mulher é o homem, ¢ a cabeca de Cristo é Deus”.>’! A
questdo da posse marca todo o argumento, perante o orgulho humano, que leva o homem a
afirmar-se como Unico detentor da sabedoria e da verdade, Deus apresenta-Se como o Unico
soberano, s6 Ele ¢ o tnico Deus (cf. Dt. 6, 4). “Tudo me ¢ permitido, mas nem tudo ¢
conveniente. Tudo me € permitido, mas eu ndo me farei escravo de nada” (1 Cor 6, 14), ou seja,
a radicalidade da liberdade cristd, desprovida do sentido de pertenca a Deus e ferida pelo
orgulho e pela vangloéria, aprisiona-o no cadilho da sua prépria ilusdo (cf. 1 Cor 1, 18). Por isso,
¢ inutil qualquer forma de vangloria, de ensoberbecimento (kevydopatl):

“Deus €, por isso, a realidade ultima, o Unico que criou, que possui todas as coisas, ¢ fora do

Qual nada subsiste. Tudo o que Paulo conhece da acao de Cristo € predicado desta realidade

singular.”"?

A afirmagdo paulina da soberania divina sobre todas as coisas reveste-se de um pendor
profundamente soteriologico. Da fidelidade a Cristo, expressao ativa da vontade de Deus,
depende a liberdade da existéncia cristi enquanto tal.>’® Deus é a unica fonte da verdadeira
sabedoria e a loucura da cruz o tnico veiculo de salvacdo. Completa-se, assim, o quadro das

relagdes mundo, homem e Deus.

37V Cf. Ibidem, 211-212.
372 Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 168.
373 Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 97-98.
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3.3. A assunc¢ao/aceitacao do papel do louco em 1 Cor 4, 9-10

9 80k® yop, 0 BeOC MUAC TOVG ATOOTOAOLG €0YATOVG GmEdeLEey ¢ embavationg, OTL Béatpov
EyaunOnuer T kOouw kol Gyyérolg kal avBpwmorg. ' Nuelg pwpol S XpLotov, Luelg o¢

PppovipoL év XpLot@: muelc aobevelg, Duelg 6¢ Loyupol: Luelg évdokoL, Muelg 8¢ dTipoL.

“0 Pois, parece-me que Deus nos expds, a nos, os apostolos, como os ultimos , como
condenados a morte, porque nos torndmos espetaculo para o mundo, para os anjos e para 0s
homens. !° Nos somos loucos por causa de Cristo, e vos, sabios em Cristo! Nos somos fracos,

e vos, fortes! Vos, honrados, nds, porém, desprezados!”

O teor doxologico do excerto anterior, 1 Cor 3, 18-23, parecia ter sido suficiente para
o restabelecimento da autoridade paulina. Todavia, Paulo explora no quarto capitulo a relagao
da comunidade de Corinto com os seus apdstolos, evidenciando, nomeadamente, as notas
caracteristicas do verdadeiro apostolado.

De facto, Paulo encontra em Corinto, ndo s6 uma comunidade dividida em torno de
figuras de referéncia como Apolo e Cefas, mas uma comunidade “anti paulina”,®” reticente em
relagdo aos seus ensinamentos € insubmissa a sua autoridade. Paulo terd de conciliar na sua
pessoa a autoridade com o papel de servo, atribuido aos apostolos, apresentado anteriormente
nas afirmacdes de 1 Cor 3, 5; 3, 9 e agora retomado em 1 Cor 4, 1.3”> Podemos dividir em trés
momentos fundamentais este capitulo da Primeira Carta aos Corintios®’®.

Num primeiro momento (1 Cor 4, 1-5), Paulo aplica o modelo do servigo,
apresentando-se como servo de Deus e ndo dos corintios. Este argumento combina elementos
teologicos anteriormente evocados: os apodstolos sdo meros servos (cf. 1 Cor 3, 5-9) e a

aproximacao do julgamento final (cf. 1 Cor 3, 13-15). Para além destes dois topicos mais

relevantes, o Apostolo tem subjacentes as consideragdes precedentes, relativas a sabedoria do

374 Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 169.

375 Esta ideia ser retomada em 1 Cor 9, 19: “embora livre em relagdo a todos, fiz-me servo de todos, para ganhar
0 maior niimero”.

376 Cf. Ibidem, 169. Esta divisdo de Gordon Fee é corroborada por outros comentadores: Hans CONZELMANN,
1 Corinthians, 82-93.
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logos (codie Adyou - 1 Cor 1, 17), a fraqueza paulina (cf. 1 Cor 2, 3), a natureza da sua pregagao,
que ¢ como “leite” dado a “criangas” (1 Cor 3, 2) e a sua pregacdo como constru¢do de um
“sébio arquiteto” (1 Cor 3, 10). Por isso, em 1 Cor 4, 1 apresentam-se os apostolos - Apolo,
Cefas e o proprio Paulo - como “servidores de Cristo” (bmmpétag Xpiotod) e “administradores
dos mistérios de Deus” (olkovdpouvg puotnpiwy Beod). O trago determinante do apostolado é a
fé; “o que se requer dos administradores é que sejam fiéis [mLotoc]” (1 Cor 4, 2) e, portanto, 0s
apostolos sdo julgados de acordo com a sua fé. Assim, Paulo ndo reconhece aos corintios
autoridade para o julgar (cf. 1 Cor 4, 3), pois esta de “consciéncia limpa” (cf. 1 Cor 4, 4); s6 o
Senhor o pode julgar (cf. 1 Cor 4, 5).37

Num segundo momento, em 1 Cor 4, 6-13, o Apodstolo traca, através de uma retdrica
profundamente sarcéstica e irdnica, as caracteristicas fundamentais do apostolado, tendo por
fundo a staurologia (teologia da cruz) de 1 Cor 1, 18-2, 5. O segmento ¢ profundamente
marcado pelo orgulho dos corintios (1 Cor 4, 6-8.10) e a fraqueza de Paulo (1 Cor 4, 9. 11-13).
O dom supremo da graga e dos dons do Espirito ¢ o impulsionador do discipulado. Assim, Paulo
interroga retoricamente os corintios: “Pois, quem te faz superior aos outros? Que tens tu que
ndo tenhas recebido? E, se o recebeste, porque te glorias, como se ndo o tivesses recebido?” (1
Cor 4, 7). O orgulho ¢ a origem da soberba e fonte de antagonismo (cf. 1 cor 4, 6). Dai que,
Paulo ironicamente tega um argumento ad hominem aos corintios, através de uma série de

29 <6

dicotomias. Se, por um lado, estes se julgam “saciados”, “ricos” e “soberanos” (1 cor 4, 8), por
outro, os apostolos ocupam o “Gltimo lugar”, como que “condenados a morte”, “espetaculo para
o mundo” (1 Cor 4, 9). Se os corintios se julgam “sabios, fortes e honrados”, os apodstolos sdo
“loucos, fracos e desonrados” (1 Cor 4, 10). A um aparente “complexo de superioridade”

corresponde o esvaziamento de si. Paulo como apostolo de Cristo assumindo ser o Gltimo para

colocar os orgulhosos de Corinto em primeiro. O argumento termina com o catdlogo das

377 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 212-213.
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tribulacdes apostolicas, em tudo contrarias a logica deste mundo, tribulagdes que serdo
novamente elencadas na Segunda Carta aos Corintios (cf. 2 Cor 6, 4-10; 11, 22-12,10):

“Até este momento, sofremos fome, sede e nudez, somos esbofeteados, andamos errantes, e
cansamo-nos a trabalhar com as nossas proprias maos. Amaldigoados, abencoamos; perseguidos,
aguentamos; caluniados, consolamos! Torndmo-nos, até ao presente, como o lixo do mundo e a

escoria do universo” (1 Cor 4, 11-13).

Paulo aplica ao seu apostolado a radicalidade da teologia da cruz, tragada em 1 Cor 1,
18-2, 16. Em 1 Cor 4, 6-13, encontramos a dureza da experiéncia do apostolado paulino que
prepara o momento seguinte (1 Cor 4, 14-21), enraizado no convite a imitd-lo (cf. 1 Cor 4, 16;
11, 1). Assim, observamos neste homem a experiéncia mais radical do servigo de Cristo Jesus,
da fun¢do diaconal: “Paulo incarna na sua existéncia de apostolo a loucura, a fraqueza ¢ a
desonra do antincio evangélico e de Cristo crucificado”.>”® Este louco convida os que se julgam
servos de Cristo a contracenarem com ele no palco da loucura da cruz. O Evangelho da loucura
vive-se no drama da propria existéncia, na imitagdo (uiuntic) do proprio Cristo.>”

Finalmente, em 1 Cor 4, 14-21, Paulo vai reafirmar a sua autoridade e a legitimidade
de corrigir os maus comportamentos e a teologia erronea dos corintios. Fica, assim, construido
o pulpito, garante da autoridade apostdlica para as consideragdes morais € teoldgicas que serdao
tracadas no decorrer da carta a partir de 1 Cor 5 até 1 Cor 15, a mengao da coleta para Jerusalém
selara a unido teologica e real da comunidade de Corinto com a Igreja Universal.

A Primeira Carta aos Corintios, de um modo especial os primeiros quatro capitulos, ¢
expressao da autoridade paulina, tantas vezes posta em causa (cf. 1 Cor 4, 3; 9, 1-3). A imagética
da relacdo pai < filho traz em si os elementos fundamentais da relagdo de Paulo com os
corintios. O Apodstolo € o “pai” da comunidade, o legitimo fundador (cf. 1 Cor 3, 6. 10): “Fui
eu que vos gerei em Cristo Jesus, pelo Evangelho” (1 Cor 4, 15). Esta relagdao paternal vai

permitir-lhe “admoestar” (vouBetéw - 1 Cor 4, 14) e corrigir o comportamento dos corintios,

378 Ibidem, 222-223.
37 Cf. Ibidem, 221.
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segundo o seu proprio exemplo: “sede meus imitadores” (1 Cor 4, 16, cf. 1 Cor 11, 1). Como
pai diligente, Paulo assegura que os seus filhos espirituais estdo no caminho correto, seguindo
“as normas de conduta em Cristo” (1 Cor 4, 17). Assim, envia-lhes Timo6teo, como seu legitimo
delegado, e promete ir ter com eles (cf. 1 Cor 4, 21), para que ndo se propaguem na comunidade
os “insolentes” (¢puvoLwbnoav), (1 Cor 4, 18). Este ultimo argumento, assume um pendor
profundamente conciliatorio e serve de coroldrio de 1 Cor 1-4 e, a0 mesmo tempo, prepara a
comunidade para os capitulos seguintes.>°

Em 1 Cor 4, encerra-se o discurso da loucura. Se neste capitulo encontramos o
crepusculo do leitmotiv da loucura, ¢ também nele que vamos encontrar a assun¢do mais
explicita do papel do louco.*®! Paulo ¢ “louco por causa de Cristo” (1 Cor 4, 10). Para
restabelecer a sua autoridade, Paulo contrasta a atitude dos corintios com o0s tracos
caracteristicos do verdadeiro apostolado. Notaremos a presen¢a da diade nos < vos ao longo
de toda a pericope, o que vai produzir “efeitos de rara eficacia oratoria”.>*?> Recorrendo a um
dito, provavelmente uma glosa corrente da sabedoria popular ao tempo de Paulo, “nao ir para
além do que esta escrito” (1 Cor 4, 6), 0 apostolo exorta os seus interlocutores a cingirem-se ao
que esta escrito, para ndo se ensoberbecerem, exaltando uns e rebaixando outros. Assim, nos
versiculos seguintes 7 e 8, assumindo um discurso profundamente irdnico, desconstrdi a
presuncao da comunidade de Corinto:

“Pois, quem te faz superior aos outros? Que tens tu que ndo tenhas recebido? E, se o recebeste,
porque te glorias, como se ndo o tivesses recebido? Ja estais saciados! Ja sois ricos! Sem nds, ja
vos tornastes reis! Oxala o tivésseis conseguido, para que também nds pudéssemos reinar

convosco” (1 Cor 4, 7-8).

380 Cf. Ibidem, 239; Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 114;
Hans CONZELMANN, ! Corinthians, 91-93.

381 Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 114.

382 Giuseppe BARBAGLIO, /-2 Corintios, 210.
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O recurso a estas trés questdes formuladas de forma retérica denota a insensatez das
pretensdes da comunidade.*®* O orgulho é expressio da falta de gratiddo e de humildade, origem
das querelas e divisdes que grassam na comunidade.*3* Esta pretensa superioridade ou, melhor,
na senda do sentido mais literal do termo “julgar” (Siakplvw)38s, a presungdo de estabelecer
distingdes entre as pessoas evidencia a soberba de constantemente querer julgar o outro. Os
corintios sdo incapazes de perceber que tudo ¢ graca e dom do Espirito; a sua atitude esta
distante da humildade de Deus, expressa na crucifixdo de Cristo: “A sua ‘ostentagdo’ ¢
evidéncia de que eles ndo compreenderam o Evangelho da graga™%6. Os verbos “ensoberbecer”
(dvoLodobe - v. 6) e “(van)gloriar-se” (kevyxaopat - v. 7) denotam a va pretensdo dos corintios,
que se mostram “cheios de si” e incapazes de se esvaziarem para dar espaco a a¢do da graca de
Deus. E contra uma tal atitude que Paulo se insurge (cf. 1 Cor 3, 21; 29-31).3%7 A graca implica
a humildade de quem esta aberto a receber os dons do Espirito; por isso, no versiculo 8, fica,
de forma ir6nica, demonstrada a caréncia dos corintios, que, julgando ter tudo, sdo confrontados
com a dura realidade de quem realmente nada possui.*®

Paulo desmascara o falso triunfalismo dos corintios, apresentando a cruz como o
verdadeiro caminho do discipulado. A utilizagdo do advérbio “ja” (1dn) demonstra ironicamente
a ilusdo da comunidade de Corinto de se julgar detentora de uma realidade escatologica, que,
na verdade ndo possui.*® Os corintios julgam que ja estdo “saciados” (kopévvupul - 1 Cor 4, 8),
presumindo ter ja recebido tudo aquilo de que precisam, inclusive a “sabedoria”; esquecem-se,
porém, que ainda sdo como “criangas em Cristo” (vnmiowg év Xpiotg - 1 Cor 3, 1), e que

precisam de ser amamentadas e crescer, pois, ainda ndo estdo preparadas para comer o

383 Cf. Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First Epistle to the Corinthians, 107-109.

384 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 226.

385 Esta forma verbal €, provavelmente, o resultado de um jogo de palavras com os verbos “examinar” (dvakpivw)
e “julgar” (kplvw) tendo como referéncia a sua utilizagdo anterior nos versiculos 3-5. Cf. Gordon D. FEE, The
First Epistle to the Corinthians, 186.

386 Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 187.

387 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 227-228.

388 Cf. Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 187; Hans CONZELMANN, I Corinthians, 86-87.
389 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 227.
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“alimento sélido” (1 Cor 3, 2). Ja “enriqueceram” (TAoutéw), mas ndo com os dons da graga
(cf. 1 Cor 1, 5). Julgam possuir o reino, “ja vos tornastes reis” (1 Cor 4, 8), € no entanto, estao
longe do reino de Deus.**® A argumentagio paulina reveste-se de um caracter profundamente
escatologico. Contudo, as agdes da comunidade ndo se coadunam com o Reino de Deus ja
presente, “O Reino de Deus ndo esta nas palavras, mas na acao” (1 Cor 4, 20) e que tera a sua
realizagdo ultima no fim dos tempos, “Ou nao sabeis que os injustos nao herdardo o Reino de
Deus?” (1 Cor 6, 9). Os corintios esquecem-se que entre 0 momento presente e a realizacao
final do Reino de Deus esté a parusia e o julgamento.**! Em contraste com a atitude presumida
de quem ja reina (¢Baoiielonte), os apoOstolos apresentam-se como aqueles que vivem na
esperanga de vir a reinar (oupfaoiiedowper). A participagdo no Reino de Deus ¢ dom de Cristo:
“[...] Por meio de um so6, Jesus Cristo, hdo-de reinar na vida aqueles que recebem em
abundancia a graca e o dom da justica” (Rm 15, 17). A ironica autodeterminagdo dos corintios,

patente nas expressdes “ja” e “sem nos”%?

, contrasta com as marcas do verdadeiro apostolado,
apresentadas nos versiculos seguintes 9-13. Ao contrario, o apostolo ndo estd destinado a
riqueza, ao poder ou a honra.

O versiculo 9 vai comecar com a fragilidade semantica do verbo “parece-me, penso,
acho, julgo” (§okéw). Paulo humildemente da o seu parecer, apresenta a sua opinido, tal como
faz noutros momentos da carta (1 Cor 7, 40; 11, 16), e apresenta-se como modelo: “O Apodstolo
apresenta-se a si proprio como exemplo num sentido paradoxal: como sofredor”.3** A teologia

crucis paulina leva-o a exposicdo a propria morte. A imagem filosofica, utilizada em sentido

dramatico, ¢ aqui utilizada por Paulo revestindo-se de um pendor profundamente

390 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 228; Gordon D. FEE, The First Epistle to the
Corinthians, 188.
391 Cf. Nas suas cartas, Paulo mostra claramente que o Reino de Deus é uma realidade futura a herdar: 1 Cor 6, 9;
15, 50; Gl 5, 21. Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 229; Hans CONZELMANN, /
Corinthians, 88.
392 <“om” e “ywple fudr” (1 Cor 4, 8).
393 Hans CONZELMANN, / Corinthians, 88-89.
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395 ¢ o “altimo lugar” (éoydrtouc), o lugar dos “condenados

escatologico.*** O lugar do apdstolo
a morte” (émbavatiog), tornando-se “espetaculo para o mundo” (1 Cor 4, 9). A maioria dos
comentadores interpretaram esta referéncia como alusdo a um espetaculo de gladiadores ou
daqueles simplesmente condenados a morte, no culminar da ceriménia civil do “triunfo
romano”, para gaudio das multiddes.>”¢

No entanto, a utilizagdo do termo “teatro” (8éutpov) parece designar uma agio
concreta, intimamente ligada com a performance teatral. O termo ¢ utilizado apenas trés vezes
em todo o NT. Além da passagem que estamos a considerar, o termo (6éxtpov) € utilizado
apenas mais duas vezes, em At 19,29 e 19, 31, e em ambos os casos para referir expressamente
o teatro enquanto edificio ou espaco. Além destas duas mengdes, encontramos ainda a utilizagao
do termo na sua forma verbal (6eatpilw) em Hb 10, 33 para exprimir a exposi¢do publica a que
os cristdos foram sujeitos.>”” De facto, teatro (Aéatpov) significa, na acecdo mais literal do
termo, além do edificio enquanto tal e da assembleia, “o espetaculo que se assiste num
teatro”,**® a pega ou o espetaculo proprio do teatro. Serd possivel uma compreensdo do termo
neste sentido? Hans Conzelmann coloca a possibilidade de uma outra leitura: “Ele [Paulo] ndo
esta a pensar no gladiador que ¢ admirado por Deus pelo seu heroismo, mas nas cenas do teatro
romano, dos que sdo condenados a morte”.*® A referéncia paulina ao espeticulo dos
condenados a morte ndo se refere necessariamente ao destino dos apostolos, ainda que possa
significa-lo. A sua referéncia tem um proposito especifico que diz respeito as pessoas em causa,

os corintios.*”’ Portanto, o lugar do apodstolo é o teatro da loucura onde ele é “exibido”

(&modelkvupL), perante uma audiéncia cosmica, em que tomam parte ndo s6 os homens, mas

394 Cf. Hans CONZELMANN, I Corinthians, 88.

395 Relativamente ao estatuto apostolico é possivel considerar que Paulo tenha em mente um grupo restrito, no qual
eventualmente Apolo ndo possa ser incluido. Cf. Hans CONZELMANN, [/ Corinthians, 88.

3% Cf. Giuseppe BARBAGLIO, I-2 Corintios, 211; IDEM, La Prima Lettera ai Corinzi, 229; Gordon D. FEE,
The First Epistle to the Corinthians, 190; T. K. CHEYNE, Theatre, in T. K. CHEYNE e J. Sutherland BLACK,
Encyclopaedia Biblica, 5033.

37 Cf. T. K. CHEYNE, Theatre, 5033.

398 G. KITTEL, 6éatpov; Beatpifopet. in KITTEL, Gerhard; FRIEDRIEH, GLNT, vol. IV. 257.

3% Hans CONZELMANN, ! Corinthians, 88-89

400 Cf. Ibidem, 89.
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também os anjos. A verdadeira atitude apostolica assume uma dimensdao escatoldgica,
transpondo as limitagdes cosmicas do mundo:

“O espetaculo do apostolo Paulo ndo € nada empolgante; pelo contrario, apresenta-nos um pobre

homem, débil, sem honra, privado da eloquéncia da palavra e do pensamento (cf. v. 10), digno de

desprezo. E uma réplica do crucificado.”*"!

O escandalo da cruz ¢ o protagonista desta cena, a loucura entra em palco e o apostolo
acaba por representar o papel do tolo no teatro da existéncia.

No v. 10, Paulo vai retomar de forma antitética a triade introduzida em 1 Cor 1, 26:
“Nos somos loucos por causa de Cristo, e voOs, sabios em Cristo! Nos somos fracos, e vos,
fortes! Vs, honrados, nos, porém, desprezados!”. Embora a maioria dos corintios ndo esteja
entre os ‘“‘sabios, poderosos e honrados” (cf. 1 cor 1, 26), age como se estivesse. Dai a
importancia da acentuagdo da contraposi¢ao “nds” (fuelg) < “vos” (bpeig). O verdadeiro
apostolo, pelo contrério, é “louco, fraco e desonrado”.**?

A primeira afirmag¢do “loucos por Cristo” (1 cor 4, 10) ¢ a que mais importa para o
nosso estudo. Esta expressdo s6 pode ser compreendida na sequéncia do versiculo anterior,
onde se afirma que os apostolos sdo um espetaculo de propor¢des césmicas. Esta loucura €
assumida em fun¢do da compreensdo de Paulo acerca da relagdo loucura «<» sabedoria (cf. 1
Cor 1, 18-25; 1 Cor 3, 18-19). A mensagem da cruz ¢ loucura aos olhos da sabedoria mundana.
Ironicamente, os corintios sdo chamados “sabios em Cristo” (ppovigor év XpLot®) em

contraste com os apostolos que sdo “loucos por Cristo” (uwpol &ue Xprotov). Aqueles, porém,

que se consideram “em Cristo”, ignoram o proprio Cristo (1 Cor 2, 6-16).%%* Paulo faz-se louco

401 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 230.

402 Mark Finney salienta que a argumentagdo paulina vai procurar combater a filotimia (o poderda honra ou a
amizade pela honra) como forma de responder as divisdes emergentes na comunidade. Cf. Mark T. FINNEY,
“Honor, Rethoric and Factionalism in the Ancient World: 1 Corinthians 1-4 in its Social Context”, Biblical
Theology Bulletin, vol. 40, n°1 (2010), 27-36; Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 231; Hans
CONZELMANN, [ Corinthians, 89.

403 Cf. Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 192.
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“por Cristo”, anunciando o crucificado, que ¢ loucura para o mundo (cf. 1 Cor 1, 23), desprovido
da eloquéncia retorica (cf. 1 Cor 1, 17).

A segunda afirmacao retoma os temas do argumento inicial de 1 Cor 1 18-25 e de 1
Cor 2, 3-5: “n6s somos fracos”. Esta fraqueza proclamada por Paulo reflete a fraqueza do
proprio Deus, manifestada no evento salvifico da cruz. Ao invés, os corintios sdo “fortes”, o
que nao se verifica na comunidade (cf. 1 Cor 1, 26-28).

Finalmente, os apostolos apresentam-se como “desonrados”, porque a unica ¢
verdadeira gloria do apdstolo ¢ a cruz de Cristo; os seus sofrimentos sdo sinal vivo da cruz de
Cristo. Por seu lado, os corintios iludem-se, ao ensoberbecerem-se com a propria gloria.

Nos vv. 11 a 13, Paulo vai elencar as tribulagdes do ministério apostolico, a descrigao
da “vida crucificada dos apdstolos™*%*:

“[...] O quadro teoldgico do elenco paulino apresenta uma “leitura” original da adversidade: estas
sd0 as estacdOes da sua via crucis, apostolo débil e fragil mas que é instrumento de salvagdo, que

incarna o mesmo destino do crucificado, empalado no lenho da fraqueza (ex astheneias), mas

27 405

vivo pelo poder de Deus (ek dynameos theou: 2 Cor 13, 3-4)”.

Paulo comeca por apresentar uma lista dos sofrimentos do tempo presente, assinalados
pelas expressdes temporais “até este momento” (Gypt Thc &pTL Wpag) € “até agora” (€wg dptL),
que contrastam com o “ja” de 1 Cor 4, 8: “sofremos fome, sede e nudez, somos esbofeteados,
andamos errantes, € cansamo-nos a trabalhar com as nossas proprias maos” (1 Cor 4, 11-12),
para, em seguida, apresentar trés antiteses, com que exprime a atitude dos apdstolos perante as
tribulacdes: “Amaldi¢oados, abencoamos; perseguidos, aguentamos; caluniados, consolamos!”
(1 Cor 4, 12-13). Esta formulacao esta que se coloca na senda evangélica dos ensinamentos de

Jesus, encontrados em Lc 6, 27-36 e retomada por Paulo em Rm 12, 14. Este segmento tera

como corolario a metafora mais humilhante de todo o discurso paulino.**® A rea¢do do mundo

404 Giuseppe BARBAGLIO, /-2 Corintios, 211.
405 Cf. IDEM, La Prima Lettera ai Corinzi, 234.
406 Cf. Ibidem, 237.
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a esta forma de viver é tida como “o lixo do mundo e a escoria do universo” (1 Cor 4, 13).47
Todavia, esta atitude apostolica, repugnante aos olhos do mundo, ¢ para o Apdstolo motivo de
jubilo e, por isso, sera retomada ao longo do discurso paulino nas pericopes de 2 Cor 4, 8-12;
6,4-10; 11, 23-29; 12, 10 e de Rm 8, 35. O contraste estabelecido entre a atitude dos corintios,
“sabios, poderosos e nobres” (cf. 1 Cor 1, 26), e a acdo apostolica deixa bem claro que esta
ultima se adequa muito mais a atitude de Cristo, que Se entregou na cruz. Assim, a atitude de
Paulo apresenta-se como aquela a imitar (cf. 1 Cor 4, 16; 11, 1), posi¢do que ndo ¢ mera
repeticdo moralista dos atos de Jesus, mas uma “profunda participacdo na via-crucis de
Jesus™ 408

A relagdo paternal de Paulo com a comunidade de Corinto ganha um novo sentido a
luz da verdadeira atitude apostdlica. Ao assumir-se como “louco por Cristo”, Paulo assume a
radicalidade da mensagem da cruz. Em tom conciliatdrio, apresenta-se como aquele que gerou
os corintios em Cristo, mais do que um pedagogo, um pai: “ainda que tivésseis dez mil
pedagogos em Cristo, ndo terieis muitos pais, porque fui eu que vos gerei em Cristo Jesus, pelo
Evangelho” (1 Cor 4, 15). Paulo vai ainda mais longe: apresenta-se como pai, que admoesta os
seus “filhos queridos” (&¢ tékve pov ayamta - 1 Cor 4, 14), e convida os corintios a imitarem-
no, “Rogo-vos, pois, que sejais meus imitadores” (1 Cor 4, 16), uma vez que foram gerados em
Jesus Cristo pelo Evangelho. Paulo ndo os convida a serem seus seguidores ou discipulos, mas
a imitarem-no (Liuntic), como bons filhos que seguem o exemplo do Pai: “talis pater, talis
filius”. Ele € modelo a seguir, fazendo sobressair a importancia da exemplaridade crista (cf. 1
Ts 1, 6-7; F1 3, 17). A radicalidade deste pedido, fruto da paternidade espiritual de Paulo,
desarma os corintios.*”” Por isso, a introdugio da 1 Cor (1 Cor 1-4) termina com uma questio

fundamental, da qual depende a aceitagcdo ou recusa da autoridade paulina: “Que preferis? Que

47 Cf. Ibidem, 234.

408 Cf. IDEM, 1-2 Corintios, 212. Cf. Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 193-198.

409 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, La Prima Lettera ai Corinzi, 239; Gordon D. FEE, The First Epistle to the
Corinthians, 202-204; BAILEY, J. W., “The Teacher in the Early Church”, The Biblical World, vol. 38, n° 1
(julho, 1911), 51.

126



va ter convosco com a vara ou com amor e espirito de mansidao?” (1 Cor 4, 21). Por um lado,
a figura do mestre, simbolizado pela vara (paBdoc) com que corrige os seus discipulos. Por
outro, o pai que vai ter com os seus “filhos amados” (1 Cor 4, 14) com amor e mansiddo, e ndo
um simples “pedagogo” (modaywydc) na acegdo pejorativa do termo (cf. Gl 3, 24).4!° O seu
objetivo ndo ¢é “envergonhar” (évtpénw), mas admoestar, atitude propria de um pai. A aceitagdo
da autoridade de Paulo e da primazia do fundador da comunidade ¢ o critério de diferenciagao,
que molda a continuidade da relagdo de Paulo com a comunidade. O amor do Apdstolo ¢
inabaldvel, enquanto expressao da verdadeira caridade (cf. 1 Cor, 13) de um pai que ndo pode
deixar de amar os seus filhos (cf. 1 Cor 4, 14; 2 Cor 2, 4). Porém, o “espirito de mansidao” (1
Cor 4, 21) requer uma atitude correspondente; ndo se trata de uma virtude adquirida, mas de
um fruto (cf. G 5, 23), que resulta da abertura dos corintios a a¢io do Espirito.*!!

A utilizacdo metaforica da figura do pai ¢ fundamental na compreensdo da relacao de
Paulo com as comunidades cristds e com o sentimento particular em relacdo a determinadas
pessoas com as quais Paulo nutria um especial vinculo de paternidade espiritual. Esta metafora
de parentesco assume particular relevancia na correspondéncia com Corinto (cf. 1 Cor 4, 15,
17;2 Cor 6, 13; 12, 14). Segundo Eva Maria Lassen a sua utilizacdo decorre do relevo que esta
metéfora tinha na recém fundada cidade romana de Corinto.*!? A figura paternal desempenhava
um papel fulcral na compreensao da familia no Império Romano, como cabega da familia (pater
familias) (o homem mais velho em linha reta) que detinha um soberania total e vitalicia (patria
potestas) sobre a familia conferindo-lhe a faculdade de decidir em todas as matérias do ambito
familiar. Este esteredtipo familiar foi frequentemente utilizado como metafora do poder
desempenhado, quer no dominio politico, quer religioso. Por isso, ao Imperador se atribuia o

titulo de “pai da patria” (pater patriae) e “pai do Estado/urbe” (pater urbium).*'*> Esta imagem

410 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, [-2 Corintios, 213; Charles Kingsley BARRETT, 4 Commentary on the First
Epistle to the Corinthians, 119.

41 Cf. Giuseppe BARBAGLIO, I-2 Corintios, 212-213; IDEM, La Prima Lettera ai Corinzi, 251.

412 Cf. Eva Maria LASSEN, “The use of the father image in imperial propaganda and 1 Corinthians 4, 14-21”,
Tyndale Bulletin, 42.1 (maio, 1991), 127-136.

43 Ibidem, 129-133.
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paternal vai influenciar de forma determinante a recém fundada colonia de Corinto através da
propaganda imperial, visivel nos edificios publicos e na numismatica. Ciente da relevancia
desta imagem Paulo faz uso desta metafora como argumento a favor da sua autoridade (cf. 1
Cor 4, 14-21).414

Assim chega ao fim o longo argumento iniciado em 1 Cor 1, 10. Paulo pde termo ao
orgulho que grassa na comunidade e apresenta o Messias crucificado como a verdadeira fonte
de salvagdo. A humildade (mpaiitng) passa a ser tida como a verdadeira atitude que brota do
Espirito. O topico das divisdes (oxlopate) chega a bom termo, a comunidade é chamada como
um todo a abracar a loucura do evento da cruz e a esperar humildemente o dom escatoldgico da
salvacdo.*!® A loucura destrona a sabedoria do mundo e restabelece a autoridade do verdadeiro

apostolado.*!6

414 Ibidem, 133-136.
415 Cf. Hans CONZELMANN, ! Corinthians, 93.
416 Cf. Gordon D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 210.
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Conclusao

Na Primeira Carta aos Corintios, a loucura apresenta-se como a caracteristica mais
emblematica da sabedoria divina. Até que ponto esta Paulo disposto a assumir esta categoria?
Qual o seu verdadeiro significado? Estas questdes guiaram o nosso estudo que agora chega ao
seu termo.

Ao reportar-se a loucura, Paulo identifica-se de certo modo com a figura de Jesus. O
seu auto aniquilamento, a sua kenose, relaciona-se de alguma forma com o drama da cruz de
Cristo. O contato frequente com a Escritura levou, ndo raramente, alguns cristaos a eufemizar
o verdadeiro sentido das palavras do Evangelho, a amenizar sobretudo a “palavra da cruz”
(Adyoc tod otawpod - 1 Cor 1, 18), cuja definigdo mais radical é a loucura, como procuramos
demonstrar. Este atributo levou-nos a associar a loucura exclusivamente a cruz entendida na
antiguidade como o mais infame dos suplicios destinado aos piores criminosos. Todavia, Paulo
vai para além do significado da cruz em si mesma, para afirmar que “a linguagem da cruz ¢
loucura” (1 Cor 1, 18). A mensagem da crucifixdo acarreta em si mesma um sentimento de
loucura que repugna. Mas ¢ nesta linguagem, na mensagem da cruz, que se ressume todo o
Evangelho: “Noés anunciamos Cristo crucificado” (1 Cor 1, 23). A reducao do Evangelho ao
terrivel evento da cruz declarado como “loucura”, deve certamente ter deixado atonitos os
cristaos de Corinto.

A dramaticidade do termo vai fazer com que Paulo assuma a loucura gradualmente.
Perceber o contexto da sua utilizagdo ¢ fundamental para compreender o “porqué” da
apropriacao deste termo.

Portanto, a utilizagdo deste vocdbulo no discurso paulino levou-nos a ter
necessariamente em consideracdo o seu significado “secular” do termo, propria do ambiente.
Como ja tivemos oportunidade de analisar, o termo “loucura” tem, na literatura grega, varios

significados. Na tragédia grega a loucura (uwple) exprime uma espécie de “deméncia”, um
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impulso desgovernado que impele o homem. Em contexto politico, exprime a ingenuidade, a
atitude incauta de quem toma decisoes de forma imprudente ou aconselha alguém sem medir
as suas consequéncias. No discurso filoséfico e moral, pwple expressa a falta de articulagio
logica do discurso, a incoeréncia e o absurdo de uma vida inconsequente.

Os varios usos do termo loucura (Lwpie) tiveram certamente algum influxo no discurso
paulino. Todavia, L. Welborn vai propde um significado muito especifico ao associa-la a figura
do bobo recorrente no teatro grego-romano.

A discriminagdo social deste tipo de individuos na sociedade e a pertenga ao estatuto
de “louco” estdo, num primeiro momento, associadas a propria condi¢do fisica do individuo. O
“louco” € o mentecapto, vitima de um atraso mental, estado que se repercute, muitas vezes, na
propria constitui¢do grotesca do individuo. O mundo greco-romano acabou por incluir neste
grupo muitas outras pessoas pela sua fealdade ou por alguma malformacao fisica. Como forma
de entretenimento, tais figuras eram comummente representadas em palco nas comédias
populares por um “mimo”. O termo (Lwpdc) passou entdo a designar, em sentido genérico, o
mimo, o louco em palco. O “tolo” era um ator secundario, dentro da propria categoria dos
“mimos”, cuja funcdo era ridicularizar a agdo principal pela imita¢do e pela intrusdo em cena.
O “mimo” era normalmente representado sem mascara e com o cabelo rapado, a expressao
facial e os gestos eram a componente essencial da sua performance.

A figura do tolo tornou-se bastante difundida nas cidades do Império Romano. A
predominancia da comédia no teatro favoreceu esta figura, que se tornou dominante no palco.
Os proprios politicos acabam ridicularizados e as fraquezas dos seus discursos expostas em
cena. A personagem mais paradigmadtica ¢, sem davida, o Imperador Claudio. Vitima de
paralisia cerebral, o Imperador sofria de inimeras deficiéncias fisicas: tinha tremores na cabeca
e nas maos, arrastava a perna direita, a sua voz era rouca e de dificil compreensdo, gaguejava e

babava-se. A sua compleigdo fisica acabou por lhe valer o sarcasmo dos seus bidgrafos.
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A luz destas consideragdes, a argumentagéo paulina de 1 Cor 1, 10-4,21 pode ser lida
na otica da “loucura”. A argumentacdo paulina, onde a loucura desempenha um papel fulcral,
vai culminar com o seguinte corolario: “No6s somos loucos por causa de Cristo” (uelg pwpol
8 Xprotov™ 1 Cor 4, 10). A loucura da mensagem da cruz implica que nos tornemos loucos
por Cristo. A loucura da cruz faz com que o cristdo assuma o papel do tolo. No teatro do mundo,
Paulo representa o tolo; a dramaticidade desta referéncia ¢ clara quando se afirma: “Tornamo-
nos espetaculo para o mundo” (1 Cor 4, 9).

A dureza do discurso paulino deixa o leitor em duvida. Serd este um mero artificio
retorico ou uma descrigdo real da situacao dos cristdos? H. Conzelmann coloca a mesma
questdo por outras palavras: “Estamos perante uma metafora ou trata-se de um discurso nao
figurativo?”*!”. Os atores que desempenhavam o papel do “mimo” tomavam parte nas camadas
mais baixas da sociedade ao lado de mendigos, prostitutas, ladrdes e outros criminosos.
Frequentemente eram banidos das cidades do Império. Condenados a itinerancia, levavam uma
vida muito precdria. A maioria destes atores eram escravos ou pessoas de proveniéncia
duvidosa, & mercé do gosto do publico; sujeitavam-se as oportunidades quotidianas, que
permitam obter algum lucro com a sua performance. Os mais afortunados podiam gozar da
protecdo de um mecenas, que os contratava para os banquetes privados que oferecia. Os
mercados, locais de grande concentracdo de publico, eram lugares apraziveis, onde podiam
atuar de dia para a multidao e pernoitar junto da parafernalia que permanecia no mercado.
Expunham-se a tudo para obter o seu sustento e ndo raramente acabavam por ser maltratados.

Quando Paulo chega a Corinto anuncia o Evangelho de Cristo crucificado. Os seus
principais seguidores provém essencialmente das classes mais baixas: “ndo sdo muitos os
sdbios, segundo a carne, nem muitos os poderosos, nem muitos os nobres de nascimento” (1
Cor 1, 26). Quando Paulo deixa Corinto, um judeu recém-chegado, chamado Apolo, vai tomar

o seu lugar. “Natural de Alexandria, homem eloquente e muito versado nas Escrituras” (At 18,

417 Cf. Hans CONZELMANN, ! Corinthians, 90.
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24), Apolo contrasta com a simplicidade do antincio paulino. Este ambiente criard o clima ideal
para a construcao da figura do “louco”.

A loucura ¢ curiosamente um predicado frequente de Paulo, quer na boca de outros,
como Festo (cf. At 26, 24), quer sobretudo quando o mesmo Paulo a aplica a si proprio (cf. 1
Cor 4,10;2 Cor 11, 6. 16).

Viarias passagens das suas cartas denotam a “fraqueza” paulina: “Estive no meio de
vos cheio de fraqueza, de receio e de grande temor” (1 Cor 2, 3); “as suas cartas sdo duras e
enérgicas, mas quando estd presente ¢ fraco e a sua palavra, desprezivel” (2 Cor 10, 10). A
palavra grega “fraqueza” (¢oBéveLn) designa, no seu sentido mais radical, a condigdo daquele
que esta doente ¢ padece de uma enfermidade (cf. Lc 5, 15) ou, até mesmo, uma deficiéncia
fisica (cf. Hb 11, 34). O proprio “espinho na carne”, que Paulo nos da a conhecer em 2 Cor 12,
7, poderé corroborar essa ideia. Os exegetas tém especulado sobre a natureza desta afirmagao,
desde o seu sentido metaforico a possibilidade de uma condicdo real de doenca (epilepsia, visao
torpe, gaguez...). O proprio oficio de “construtor de tendas” (At 18, 3), colocava-o entre o
proletariado urbano muito préximo dos “mimos”, que percorriam as cidades.

A assung¢do do papel do tolo no seio da comunidade confere a Paulo um estatuto tnico.
Perante as divisdes da comunidade, a anomia de valores que se repercute no comportamento
desregrado dos corintios e a falta de autoridade do apostolo, Paulo encontra no “tolo” o melhor
meio para recuperar o seu estatuto perdido e repor livremente a verdade do Evangelho, tida
como loucura e escandalo.

O paradoxo da loucura paulina coloca-nos no dilema entre uma existéncia desprovida
de sentido e uma existéncia auténtica. As vestes da loucura ndo parecem servir ao apdstolo dos
gentios e, no entanto, € com elas que ele se apresenta aos corintios. Avaliado o risco de tal
assuncao, porque ¢ que Paulo se coloca na pele do louco?

Ao regressar a esta casa construida por varias maos, Paulo tem de recuperar a

autoridade do seu antincio, ferozmente agastada pelos seus rivais. A loucura caminha com Paulo
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como uma perigosa aliada. Alias, o Paulo “louco” comega por ser uma carateristica, um titulo
que os seus opositores utilizam para minar o seu discurso (At 26, 24). Na disputa da palavra,
na agora de Corinto, o louco (uwpdg) torna-se paradoxalmente a arma utilizada. SO assim se
compreende o ‘porqué’ da assunc¢do desta tipologia.

Este argumente estd no cerne da inversao semantica operada por Paulo: os conceitos,
louco (Lwpdg) € sabio (codoc), adquirem um novo significado, donde resulta a conclusio logica
de que Deus inverteu sabiamente o valor da loucura e da sabedoria. A dramaticidade de
expressoes como “loucura da pregagao” (1 Cor 1, 21) e “loucura de Deus” (1 Cor, 25) s6 se
enquadram neste contexto retérico. O seu discurso retorico € colorido por inimeros recursos
estilisticos (ironia, hipérbole, paradoxo, antitese), procurando desconstruir a argumentagao dos
seus inimigos.

Perante as divisdes da comunidade, a anomia de valores que se repercute no
comportamento desregrado dos corintios, e da falta de autoridade do apostolo, Paulo encontra
no “tolo” o melhor meio para recuperar o seu estatuto perdido e repor livremente a verdade do
Evangelho, tida como loucura e escandalo. Paulo ¢ louco por vocagdo, o antincio da loucura da
mensagem da cruz passa a ser o seu mote: “Ai de mim se ndo evangelizar!” (1 Cor 9, 16).

A singularidade da loucura paulina afirma-se como ato de fé professado: “Deus achou
por bem salvar os que creem, pela loucura da pregag¢dao” (1 Cor 1, 21). O Apostolo estéd
profundamente convencido da op¢ao preferencial de Deus pelos pobres, pelos mais fracos e
marginalizados. A eleicdo da cruz como mensagem de salvagdo leva Paulo a crer que Deus
escolhe o que ¢ considerado “lixo” (1 Cor 4, 13).

Porque acredita verdadeiramente no que afirma, Paulo torna-se “louco” e assume esse
termo como nota de realizag@o da sua vocagdo. O drama do “louco” reflete a propria experiéncia
vexatoria de Cristo na cruz, o primeiro dos loucos. O discurso paulino assume a radicalidade
do evento de Cristo crucificado, o discurso da sabedoria (copiec Adyov) deixa de ter lugar,

porque Deus escolheu o que ¢ louco para o mundo (cf. 1 Cor 1, 19-20. 2, 1,4). A loucura de
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Paulo brota da propria loucura de Cristo: a forga carismatica que brota do Espirito e que marcou
a existéncia de Jesus.

O “Evangelho da loucura” que Paulo anuncia € a concretizagao do espirito das “bem-
aventurancas”, um verdadeiro hino a loucura divina. A “inversao simbolica” operada por Cristo
¢ assumida radicalmente por Paulo.

A “linguagem da cruz” (1 Cor 1, 18) aparece como vértice discursivo inédito: “Julguei
ndo dever saber outra coisa entre vos a ndo ser Jesus Cristo, e este, crucificado (éotavpwpévov
-1 Cor 2, 2). A cruz tem um pendor dramatico na correspondéncia com Corinto, mais do que
em qualquer outra carta paulina. Paulo ¢ o primeiro tedlogo da staurologia. S6 a luz da morte
humilhante de Cristo se compreende a radicalidade da loucura paulina.

Em retrospetiva, esta dissertagdo foi uma oportunidade de redescobrir a figura de Paulo
a partir de uma categoria tdo inesperada como a loucura. Esta chave permite-nos olhar a
Primeira Carta aos Corintios de uma forma mais rica, numa tentativa de perscrutar o significado
mais radical do texto. Este encontro com Paulo permitiu-nos penetrar no mistério da cruz de
uma forma sempre nova, como s6 o ap6stolo tem a capacidade de fazer: “O apostolo Paulo faz
parte de um punhado de pessoas do mundo antigo cujas palavras ainda tém a capacidade de

99418

saltar da pagina e de nos desafiar”'°. Terminamos este trabalho com o coragdo grato

procurando pela retorica da loucura olhar para o mundo como um olhar renovado.

418 N. T. WRIGTH, Sdo Paulo, a biografia, 11.
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