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“As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos
homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos aqueles que
sofrem, sdo também, as alegrias e as esperancas, as tristezas e

as angustias dos discipulos de Cristo” (GS, 1).






SIGLARIO

AAS — Acta Apostolicae Sedis
GS — Gaudium et Spes
LG — Lumen Gentium

SC — Sacrosanctum Concilium






INTRODUCAO



Cinguenta anos depois do acontecimento maior e mais luminoso da historia
contemporanea da Igreja Catolica, o Concilio Vaticano Il (1962-1965), expressivamente
reconhecido como dom de Deus ao seu Povo peregrino a caminho da Pétria celeste, é ainda o
clardo que inspira a reflexdo que pretendemos fazer sobre o seu legado doutrinal e pastoral e
sobre a sua projecdo no tempo presente.

Lido e reconhecido como nova primavera, comegaremos por relevar a novidade que
este Concilio representou na vida e na missdo da Igreja do século XX, novidade revelada em
multiplas dimensdes e expressao da Fé e das obras da Igreja.

Uma primeira manifestagdo da renovacdo manifestada e empreendida revelou-se no
exame de consciéncia que a lIgreja, representada pelos seus primeiros responsaveis e arautos
de todos os cantos da Terra, fez de si propria, observando e contemplando, como num
espelho, o seu proprio rosto, questionando-se e clarificando a sua identidade.

Se cerca de oitenta anos antes, no inacabado Concilio Vaticano | (1879), a Igreja se
identificara ainda como societas perfecta’ e o Papa como soberano ao lado e acima dos
soberanos, tal ndo acontece no Concilio Vaticano Il, em que a Igreja se reconhece e apresenta

»2 o mais

como “Povo de Deus, Corpo do Senhor e Templo do Espirito Santo
substantivamente ainda, como “sacramento universal da salva¢do™®.

No reconhecimento desta sua identidade de Povo de Deus, muito pesou a escuta da
Palavra, inscrita na Sagrada Escritura e personificada no Filho de Deus, do “Deus loquens”,
O qual, na sua “re-velagdo” no Monte Tabor, fez ouvir a Sua voz, dizendo: “Este ¢ o meu
Filho muito amado. Escutai-o” (Mc 9, 7).

Redescobrindo-se, ao espelho da Palavra de Deus, como reflexo da Luz de Cristo e

como eco da voz do Pai, a Igreja, de rosto renovado, pds-se a janela do Mundo, que a p6de

! “A nogdo «Igreja mistérion ultrapassa totalmente a ideia de «sociedade perfeita» integrando-a noutra dimensAo.
Né&o se trata de uma construgcdo humana, a medida da justeza e da autonomia dos grupos humanos, mas «a
iniciativa esta do lado de Deus» que chama a Igreja permanentemente a conversdo. Instaura-se uma nova alianca
com os homens, que ndo € etérea, mas que se «desvela no decurso da historia» ” José LIMA, Teologia Pratica
Fundamental - Fazei Vos Também, Universidade Catélica Editora, Lisboa, 2009, 75-76.

% Lumen Gentium, 17.

¥ Gaudium et Spes, 45.



reconhecer, ndo como império do mal, mas como palco onde se representa 0 drama da
humanidade, da qual a Igreja é sacramento visivel de salvacao.

Reconhecendo a autonomia e a bondade das realidades terrestres, a Igreja reconhece
que a sua atitude perante o Mundo ndo poderia ser de costas voltadas, mas de olhar de frente,
atitude de que a Missa coram populo é eloquente expressdo e testemunho. Esta nova atitude
expressa ainda um novo modo de relacionamento e comunica¢cdo com o Mundo, ndo ja de
monologo, mas sim de didlogo, um termo-chave do novo modelo de magistério e de
ministério adotados pelo Concilio.

Os padres Conciliares representaram a nova imagem da Igreja, a nova consciéncia e
a nova identidade numa magna carta a que deram o nome de Lumen Gentium, que sintetiza a
verdadeira Eclesiologia do Vaticano Il e cujo perfil expomos no Capitulo | do nosso trabalho,
que intitulamos “Eclesiologia do Vaticano Il — 4 Igreja ao espelho de si propria”.

No Capitulo II, sob o titulo “A Igreja no espaco publico — Novos sinais dos tempos”,
faremos a andlise da Constituicdo Pastoral da Igreja, Gaudium et Spes, confrontando os
contextos espiritual, cultural e social do tempo do Concilio com os do tempo atual.

Cinquenta anos depois do Vaticano Il e considerando os novos sinais do tempo deste
inicio do 3.° Milénio do Cristianismo, houve e hd quem preconize a necessidade de um novo
Concilio, capaz de clarificar doutrinas e alterar procedimentos pastorais. Esta opinido
indiciaria que a luz do Vaticano Il se teria consumido, 0 que nenhuma evidéncia confirma.
Impde-se, pelo contrario, o reconhecimento de que aquilo de que a Igreja precisa ndo é de um
novo Concilio, mas de um novo impulso apostolico, necessidade assumida e batizada com o
nome de Nova Evangelizacdo, constituindo esta formula o titulo do Capitulo Il da nossa
dissertagdo, intitulado “Para uma Nova Evangelizacdo — Inquietagdes pastorais”. Neste
capitulo, a par da formula Nova Evangelizacéo, relevaremos a formula do Atrio dos Gentios,
uma feliz iniciativa para manter bem aberta a porta do didlogo inaugurado pelo Concilio

Vaticano II.
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CAPITULO |

ECLESIOLOGIA DO VATICANO 1i

A Igreja ao espelho de si propria
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Socorrendo-nos da feliz metafora da “bussola”, utilizada pelo Papa Jodo Paulo I, da
qual também se socorreu 0 seu sucessor Bento XVI, na sua primeira mensagem como Papa,
para nos referirmos & Constituicdo dogmatica Lumen Gentium*, toméa-la-emos como ponto de
referéncia e como guia neste primeiro capitulo do nosso trabalho®.

Sem pretensdo de sermos exaustivos, convocando a globalidade dos topicos
doutrinais do documento, procuraremos ser selectivos, relevando e refletindo sobre os seus
enunciados tematicos essenciais, seguindo aproximadamente o percurso sequencial adotado
pelos autores do documento.

Comecaremos por dar conta da novidade da Eclesiologia do Vaticano Il e da
(re)descoberta da identidade da Igreja como Mistério e Sacramento relativamente a
Eclesiologia do Vaticano I, condensada na imagem da Igreja como Societas perfecta; em
segundo lugar, consideraremos a primazia que o Concilio conferiu a figura eclesial do Povo
de Deus relativamente a constituicdo hierdrquica, relevando o sentido onto-teol6gico e
pastoral desta op¢do conciliar; em terceiro lugar, atenderemos a constituicao hierarquica da
Igreja, focalizando o principio da colegialidade assumido pela assembleia conciliar; em
correlacdo com a doutrina da Igreja-Povo de Deus e com a sua ordenacdo hierarquica,

refletiremos sobre a identidade e a missdo dos fiéis-leigos; em quinto e sexto lugar,

* «“Os comentaristas sdo uninimes em qualifici-la como 0 «o coragdo do Concilio» (Rey-Mermet), «a magna
carta do Vaticano Il». (Casiano Floristan), «o documento mais importante e o ponto central de todo o Concilio»
(Ignacio Ruidor). E que a imagem de Igreja que aqui se esboca, Igreja comunhéo e servico, é projectada no
espelho de todos os outros documentos” Manuel MORUJAO, Ser cristdo a luz do Vaticano 1, Editorial A.O.,
Braga, 1998, 79.

® “Quanta riqueza, amados irmdos e irmds, nas directrizes que o Concilio Vaticano II nos deu! [...] A medida

que passam 0s anos, aqueles textos n&o perdem o seu valor nem a sua beleza. E necessario fazé-los ler de forma
tal que possam ser conhecidos e assimilados como textos qualificados e normativos do Magistério, no ambito da
Tradicdo da Igreja. Concluido o Jubileu, sinto ainda mais intensamente o dever de indicar o Concilio como a
grande graca de que beneficiou a Igreja no século XX: nele se encontra uma budssola segura para nos orientar no
caminho do século que comega” JOAO PAULO II, Novo Millenio Ineunte, 57. Bento XVI, por sua vez, no dia
20 de abril de 2005, na sua primeira Mensagem como Papa, dirigida aos Cardeais Eleitores, no final da
Concelebracao Eucaristica, na Capela Sistina, assim evocava a mesma metafora: “Com razao o Papa Jodao Paulo
I indicou o Concilio como “buissola” com a qual a Igreja se pode orientar no vasto oceano do terceiro milénio.
(...) Com o passar dos anos, os documentos conciliares ndo perderam atualidade; pelo contrario, os seus
ensinamentos revelam-se particularmente pertinentes em relacdo as novas situagdes da Igreja e da atual
sociedade globalizada” BENTO XVI, Mostrar Cristo ao Mundo. Discursos, Homilias, Mensagens, Editorial A.
0., Braga, 2012, 14.
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atenderemos ao principio da vocacdo universal a santidade e especifica vocacdo dos
Religiosos neste chamamento e modo de vida; seguidamente, atenderemos a natureza e
vocacgdo escatoldgica da Igreja e, finalmente, contemplaremos a figura luminosa da Virgem

Maria na economia da salvacéo.

1. Da Igreja-Sociedade perfeita a Igreja-Mistério e Sacramento

O grande Concilio do século XX reconheceu que, para atualizar a imagem, a
linguagem e a forma de comunicacdo da sua mensagem, a Igreja, atenta aos sinais dos tempos,
deveria ir as fontes da Revelacdo, a Sagrada Escritura e a Tradicdo, ou seja, deveria
“refontalizar-se”.

Escutando e vendo-se ao espelho da Palavra do seu Senhor, a Igreja assume-se,
entdo, “em Cristo como que sacramento ou sinal, e também como instrumento da unido
intima com Deus ¢ da unidade de todo o género humano™®.

Nesta atitude de escuta e de necessidade de renovacao, a magna assembleia conciliar
confrontou-se com o Mistério’ em que a Igreja se funda e se move. Com efeito, as varias
meté&foras a que a Lumen Gentium recorre para tentar compreender e dizer a Igreja afiguram-

se-nos como tantas outras vozes desse Mistério, sendo a metafora do Mistério, a metafora das

metaforas, que a todas as outras subjaz e que o Concilio enuncia desta forma:

“Nascida do amor do Pai eterno, fundada no tempo por Cristo Redentor, reunida no
Espirito Santo, a Igreja tem uma finalidade salvifica e escatoldgica, que s6 pode ser

plenamente alcancada no século futuro. Todavia, ja esta presente aqui na terra,

® Lumen Gentium, 1.
7 «“«Mistério» ndo tem nada a ver com segredos ou ocultismo. Trata-se sim de uma realidade que nos ultrapassa,
que € transcendente. Sendo constituida por pessoas humanas, a sua origem estd em Deus e é vivificada pela
graca de Cristo, especialmente nos sacramentos” Manuel MORUIJAO, op., cit, 51-52.
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formada por homens, quer dizer, por membros da cidade terrena, que sdo chamados
a formar, no seio mesmo da histéria humana, a familia dos filhos de Deus, que deve

L. 8
aumentar sempre até a vinda do Senhor™”.

Na verdade, o mistério da Igreja é parte integrante do mistério de Cristo, do mistério
de Deus e do mistério do homem. A assembleia magna do Vaticano Il, ouvida a voz do

Espirito Santo, formula e professa assim a sua fé:

“O Pai eterno criou 0 mundo, decidiu elevar os homens a participa¢cdo da Sua vida
divina, ¢ nio os abandonou quando pecaram em Addo™’. Revelou Deus a sua esséncia
amorosa, ndo apenas no acto magnanimo da criacdo, mas na misericérdia da Incarnacao de
Seu Filho Jesus Cristo, que, “inaugurou na terra o reino dos céus”'®. O Reino dos Céus, a
Cidade de Deus, fundada em e por Jesus Cristo, s6 pelo Seu Espirito, sé pelo Espirito de
Deus, s6 pelo Espirito Santo, subsiste e cresce até a plenitude. Por isso, 0 mistério de Deus
(Teologia) e o mistério do Homem (Antropologia), o Mistério de Cristo (Cristologia) e o
Mistério da Igreja (Eclesiologia) tém a sua plena compreensdo e realizacdo no mistério do
Espirito Santo (Pneumatologia). “O Espirito habita na Igreja e nos coragdes dos fiéis como

11 edificando-os e renovando-os “com a forca do Evangelho™2. Mas, para que o

num templo
Homem seja salvo, pela Fé em Jesus Cristo e pelas consequentes obras, é necessario que,
primeiramente, a Boa Nova da Salvacdo Ihe seja anunciada. O mistério da Igreja manifesta-
se, assim, na Boa Nova, no Evangelho, na pregacdo que, por maltiplas vias, a semelhanca de
semente levada pelo vento, vai chegando ao ouvido e ao coragdo das sucessivas geracoes,
semente fecundada pelas obras (sacramentos), pela presenca (eucaristica), pelos milagres e

. .l
pela “propria pessoa de Cristo” 3,

® Gaudium et Spes, 40.
® Lumen Gentium, 2.
19 1bidem, 3.
" 1bidem, 4.
2 1hidem.
13 Ibidem, 5.
14



Divino pedagogo, divino psicélogo, divino antropélogo, Deus nédo se podia re-velar
ao Homem sendo por imagens, por figuras, por parabolas ou por metaforas™®. Imagem divina
por exceléncia €, originariamente, o proprio Jesus Cristo, metaforicamente identificado pelo
seu confidente, o Apdstolo Jodo Evangelista, como Logos, como Palavra de Deus. “O
Cristianismo é — como assinala Bento XVI — «a religido da Palavra de Deus», ndo de «uma
palavra escrita e muda, mas do Verbo encarnado e vivo». Como afirmaram os Padres
sinodais, encontramo-nos realmente perante um uso analdgico da expressdo «Palavra de
Deusy, e disto mesmo devemos estar conscientes” .

Ancorado primacialmente na Sagrada Escritura, mas ndo descurando o sentido do
Mistério, o Concilio enuncia metaforicamente a identidade da Igreja sob as seguintes figuras:
1.° como Corpo Mistico de Cristo, pela comunicacdo do Espirito, Cristo constituiu com 0s
Seus irmdos, chamados de entre todas as gentes, 0 Seu Corpo Mistico, cuja vida se comunica
aos crentes pelos Sacramentos, desde o Batismo; “Cristo é a Cabeca deste Corpo™®; 2.° como
Luz dos povos, “Cristo ¢ a luz dos povos. [...] A claridade de Cristo resplandece na face da
Igreja”'’; 3. como Sacramento, “Da unido intima com Deus e da unidade de todo o género
humano™®; 4.° como “comunidade de fé, de esperanca e de amor™™®; 5.° como Construcéo de
Deus, “A Igreja ¢ chamada construgio de Deus”®; 6.° como “Jerusalém celeste e nossa

mdée”?; 7. como Redil, “A Igreja ¢ um redil, cuja porta unica e necesséria ¢ Cristo”?; 8.0
como Lavoura, “A Igreja ¢ a lavoura ou campo de Deus™%,
A estas, acresce a grandiosa e fundamental afirmacdo da Igreja-Povo de Deus, que

adiante relevaremos.

4 «As imagens biblicas com que o Concilio se propds introduzir-nos na contemplagdo do mistério da Igreja,
realcam a realidade da Igreja-comunh&o na sua inseparavel dimensdo de comunh&o dos cristdos com Cristo e de
comunhio dos cristdos entre si” JOAO PAULO I, Christifideles Laici, 19.
> BENTO XVI, Verbum Domini, 7.
16| umen Gentium, 7.
" Ibidem, 1.
'8 Ibidem.
¥ Ibidem, 8.
% 1bidem, 6.
2! Ibidem.
22 |bidem.
% bidem.
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A Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja®, como que sua lei fundamental,
estabelece como objectivo principal deste luminoso documento explicar “a natureza e a

miss&0 universal da Igreja™?.

Deus revelou a sua esséncia amorosa, ndo apenas no acto magnanimo da criacao,
mas na misericérdia da Incarnag¢do de Seu Filho Jesus Cristo, que “inaugurou na terra o reino
dos céus™®, difundida e animada pelo Espirito Santo. “O Espirito habita na Igreja e nos
coragdes dos fi¢is como num templo. Faz rejuvenescer e renova a Igreja “com a for¢a do
Evangelho™’. Para que o Homem seja salvo, pela Fé em Jesus Cristo e pelas consequentes
obras, é necessario que, primeiramente, a Boa Nova da Salvacéo lhe seja anunciada.

A identidade ou vocacdo da Igreja é indissociavel da sua missdo®. “Comunidade de

fé, de esperanca e de amor”, participando e assimilando-se ao “mistério da encanagdo”®

, a
Igreja também é chamada a consumar a sua natureza e missao “na pobreza e na persegui¢do”,
a imagem e semelhanca do seu fundador, da sua Cabeca, do seu Senhor, de Cristo Jesus, que,

“sendo de condicdo divina, aniquilou-se e tomou a condi¢do de servo”. Para ser fiel ao seu

24 «A concepgdo elaborada em Lumen Gentium contra uma minoria de bispos que acusava a nocio de mistério
«falta de racionalidade e de juridismo», apresenta a Igreja como um povo unido pela unidade do Pai, do Filho e
do Espirito Santo» (LG, 4). Trata-se do mistério de «um povo unido pela fonte trinitaria que lhe esta na origem.
A unidade ndo € qualquer coisa que se conquista, mas sobretudo uma realidade que se recebe, ja que ela «Igreja,
em Cristo, é como que o sacramento, ou sinal, e o instrumento da intima unifo com Deus e da unidade de todo o
género humano» (LG, 1). Realca-se, na reflexdo conciliar, o enraizamento da comunidade eclesial no mistério
trinitario” José LIMA, op. cit., 76. “A constitui¢do dogmatica apresenta a Igreja como mistério e ndo como
sociedade perfeita. Como mistério, ela funda-se no projecto de Deus e traca um caminho solidario do devir do
homem e da sua evolugdo do decorrer do tempo. Ela é mais perfeita quanto mais se abrir ao dom de Deus e se
aproximar dos homens. Desde logo, rompe-se com uma posi¢do hierarquica para uma igualitaria: todos tém a
mesma dignidade (sacerddcio) e caminham para o mesmo fim (santidade), salvaguardando o0s respectivos
ministérios (fungdes e carismas). Edifica-se assim uma Igreja & luz da Trindade, onde todos sdo sujeitos,
participantes no Corpo de Cristo” D. Jorge ORTIGA, «Igreja que dizes de ti mesma», in AA.VV, Vaticano |1, 50
anos, 50 olhares, Paulus Editora, Lisboa, 2012, 64.
25 |Lumen Gentium, 1.
% Ibidem, 3.
2" 1bidem, 4.
%8 «A finalidade da Igreja ¢ o Evangelho e, portanto, tudo nela deve girar a volta disso” Joseph RATZINGER,
Caminhar juntos na fé, A Igreja como comunhdo, Editorial A.O., Braga, 2005, 141. “E pois, missdo da Igreja
servir, porque esta ¢ a vontade do seu Fundador, que fez da sua vida servigo a favor dos Homens” Maria
MOREIRA, A Igreja serva, no Concilio e em Paulo VI, Artipol — Artes Tipograficas, Agueda, 2009, 121. “Nao
se trata de uma Igreja, como sociedade soberana, mas da comunidade como «interlocutora» e «parceira» da
sociedade. A Igreja estd entre as outras instituicdes, com uma missdo especifica vinculada ao Evangelho de
Cristo, mas sem complexos de superioridade, nem arremessos de combate. Presta um servigo a humanidade,
como «fermento do reino», anunciando-o e instaurando-o entra as nag¢des” José LIMA, op. cit., 78.
2% Lumen Gentium, 8.
% Ibidem, 8.
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Senhor, também a Igreja se deve despojar continuamente dos aderecos mundanos do poder, da
riqueza e da gldria. “A Igreja, que certamente precisa de recursos humanos para cumprir a sua
missdo, ndo foi fundada para buscar glérias terrenas mas para pregar, também com o seu
exemplo, a humildade e a abnegagdo™'. Para persistir na fidelidade e na via da identificacéo
com o seu Senhor, a Igreja, porque é “santa e pecadora”, deve regenerar-se continuamente, no
cadinho da peniténcia e da renovacdo, para prosseguir no tempo a sua travessia para a
eternidade. “A Igreja reline em seu seio 0s pecadores e, por isso, a0 mesmo tempo que € santa,
precisa também de purificacdo, e sem descanso prossegue no seu esforco de peniténcia e

~ 5932 . - ~ 33
renovagdo’”*, peregrinando “entre as perseguicdes do mundo e as consolagdes de Deus™".

Sob o foco luminoso do Mistério de Deus, a introducdo da Lumen Gentium
correlaciona este Mistério supremo com outros pontos de luz: o Mistério de Cristo, 0 Mistério
do Espirito Santo, o Mistério da Igreja, ilustrando este ultimo com as referidas metéforas e
explicando, também luminosamente, a sua natureza e missdo com o exemplo de vida do seu

Senhor.

2. Primazia da figura teol6gica do Povo de Deus

Est4, talvez, por compreender, assumir e cumprir a afirmacdo conciliar da primazia
teologica da realidade comunitaria do “Povo de Deus”* (Cap. Il) relativamente & distingéo e

organizacéo hierarquica (Cap. I11) e & diferenca especifica de clérigos e leigos®>.

L Ihidem.

% Ihidem.

* Ibidem.

3 “Neste anuncio e neste testemunho, os fiéis leigos tém um lugar original e insubstituivel: por meio deles a
Igreja de Cristo torna-se presente nos mais diversos sectores do mundo, como sinal e fonte de esperanca e de
amor” JOAO PAULO lI, Christifideles Laici, 7.

% “E através dos leigos principalmente e por vocagdo propria, através do compromisso no mundo onde vivem e
trabalham, que ha-de brilhar a fisionomia de uma Igreja comprometida na promog¢ao humana” Anténio MARTO,
«O compromisso do cristdo no mundo. Fundamento teoldgico», in Communio 1, 1985, 61. “E imprescindivel o
contributo dos fiéis-leigos para a vida eclesial; tm na verdade um lugar insubstituivel no anlncio e servi¢o do
Evangelho da esperanca, porque, «por meio deles, a Igreja de Cristo torna-se presente nos mais diversos sectores
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O Concilio, expressando abertamente a fé cristd da vocagdo universal a salvagdo,
professa, fundado no versiculo 35 do capitulo 10° dos Actos dos Apdstolos, que “em qualquer

»% @ assinala que o

tempo e nagdo, ¢ aceite a Deus todo aquele que O teme e pratica a justica
designio divino de salvacao se realiza ndo individualmente, mas comunitariamente. “Aprouve,
no entanto, a Deus, — professa o Concilio — santificar e salvar os homens, ndo individualmente
excluindo toda a relacdo entre eles, mas antes constitui-los em povo, que O conhecesse na

. . 37
verdade e O servisse na santidade™”".

Contemplando a extensdo da figura do “Povo de Deus”, o Concilio reconhece que
“Quantos acreditam em Cristo, regenerados nido de uma semente corruptivel, mas
incorruptivel pela Palavra de Deus vivo (cf. Ped 1, 23), ndo da carne, mas da agua e do
Espirito Santo (cf. Jo 3, 5-6), vém a constituir “estirpe eleita, sacerddcio régio, nagdo santa,
povo adquirido, que outrora ndo era Povo de Deus, mas que o ¢ agora” (cf. 1 Ped 2, 9-10).

Tendo como Cabeca do seu Corpo Cristo Jesus, a Igreja reconhece e professa a sua
suprema dignidade e liberdade, pauta a sua missdo pelo mandamento novo do indissociavel
amor divino e amor humano e¢ age em funcdo da consumag¢do do “Reino de Deus”,
assumindo-se como “Nova Israel” e como “Povo missionario™®. Sinal e prova da dignidade
da Igreja universal ¢ o dom do “sacerdocio comum™ dos fiéis, recebido nos Sacramentos, dom
anterior ao “sacerddcio ministerial”, uma prerrogativa dos membros da minoria hierarquica da
Igreja®®. Note-se que a constituicdo da comunidade sacerdotal eclesiéstica é operada pelos
sacramentos do Batismo, da Confirmacdo, da Eucaristia, da Peniténcia, da Santa Uncéo, da

Ordem e do Matriménio*°.

do mundo, como sinal e fonte de esperanga e de amor ». Participantes de pleno direito na missdo da Igreja no
mundo, os fiéis-leigos sdo chamados a mostrar como a fé crista constitui a Unica resposta cabal as questdes que a
vida pde a todo 0 homem e a cada sociedade, e a introduzir no mundo os valores do Reino de Deus, promessa e
garantia duma esperanga que nio desilude” JOAO PAULO II, Ecclesia in Europa, 41.
% |Lumen Gentium, 9.
¥ Ihidem.
% Ibidem.
* Ihidem.
O bidem, 11.
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Fiel a sua inalienavel vocagdo universal, a Igreja cré que “todos aqueles que olham
com fé para Jesus, como autor da salvacao e principio da unidade e da paz, Deus convocou-0s
e constituiu com eles a Igreja, que seja para todos e cada um o sacramento visivel desta
unidade salvifica™*.

A universalidade da Igreja ndo € relativa, ndo é de natureza temporal e espacial, ja
que por “propagar-se a todas as regides” e entrar na “histéria dos homens”, transcende os
tempos e as fronteiras dos povos™.

N&o sendo o Espirito de Deus propriedade ou privilégio de crente ou homem algum,
mas antes dom prometido e conferido a todos os crentes e a todos os homens, o Concilio
reconhece e professa que o Povo de Deus ¢ um “Povo carismatico”, a todos assistindo o dever

9943

de “ndo extinguir o espirito”™, quer individualmente, quer comunitariamente, a comecar pela

esfera familiar, que o Concilio reconheceu como “Igreja doméstica™.

Embora, o capitulo da Igreja - Povo de Deus nao figurasse no esquema inicial da
Lumen Gentium no lugar em que veio a figurar, imediatamente a seguir ao capitulo inaugural
(Capitulo 1) relativo ao Mistério da Igreja e antes do Capitulo Il dedicado a Hierarquia, a
prevaléncia que a este capitulo foi dada na Igreja, Corpo Mistico de Jesus Cristo €, em si
mesma, de uma radicalidade e transcendéncia dignas de aturada reflex@o e ponderagéo no seu
sentido teoldgico e respectivas consequéncias pastorais. A representacdo da Igreja movendo-
se em torno da figura do Povo de Deus, e ndo em torno da figura da Hierarquia, foi entendida
como revolucdo coperniciana da Igreja do século XX*. As reservas que esta revolucio
mereceu, e ainda merece, advém, parece-nos, de um equivoco ou de um mal-entendido que
decorre da identificacdo da Igreja - Povo de Deus com uma Igreja democratica, em alegada

contraposicédo a Igreja hierarquica. Ora, ndo é disso que se trata. Afirmar a primazia da Igreja

- Povo de Deus relativamente a Igreja - Hierarquia néo significa afirmar que a Igreja seja

*! |bidem, 9.
2 |bidem.
3 Ibidem, 12.
* Ibidem, 11.
** Manuel Moruijao, op. cit., 50.
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democrética, mas muito mais do que isso. Significa afirmar que a Igreja é primordialmente
comunitaria. A realidade da Igreja - Povo de Deus ndo é de natureza socioldgica, mas sim
ontoldgica e teoldgica. Entre outras provas ou argumentos da radicalidade comunitéria,
ontoldgica e teoldgica, da figura da Igreja - Povo de Deus, podemos aduzir a da universal
filiacdo divina de todos os homens e a do sacerdocio comum dos fiéis. A estas poderiamos
acrescentar a do sacerddcio cosmico. Este argumento encontramo-lo, por exemplo, na leitura
do Cardeal-Arcebispo de Paris, Jean-Marie Lustiger, que considera que o mandamento dado
ao homem de dominar a terra ndo significa fazer do homem dono da criagdo, pois dono ou
Senhor ¢ somente Deus, mas fazer do homem sacerdote. “Com este primeiro mandamento, o
Criador confia a0 homem a missao de ser sacerdote da criac¢do. [...] O homem ¢é sacerdote e
intercessor da criagdo perante Deus, sacerdote ¢ testemunha de Deus perante a criagio™.
Infelizmente, esta dimens@o sacerdotal confiada ao homem parece ndo ser devidamente
valorizada. “Este mundo seria mudo se a sua voz nao ressoasse no cantico sacerdotal da
humanidade. [...] A criacdo estaria acabada quando, pela obra sacerdotal do homem, entrar no
sétimo dia, no repouso do eterno™®’. O Povo de Deus, constituido por fiéis leigos, por figis
ordenados e por todos homens de boa vontade, é, pois, um povo verdadeiramente sacerdotal.
“A vocag¢do sacerdotal de todo o ser humano € a duma criatura amada, chamada a perdoar
porque ela mesma é perdoada, destinada a dar a vida, porque a recebe como graga”*.

Decorre da anterioridade, radicalidade e superioridade da realidade da Igreja - Povo

de Deus a superacdo da menoridade dos fiéis leigos, investidos no sacerdécio comum,

relativamente aos fiéis ordenados, investidos no sacerddcio ordenado.

“® Jean-Marie LUSTIGER, Sé digno da condic&o humana, Editorial A.O., Braga, 1977, 125.
" Ibidem, 126.
*® Ibidem, 130.
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A chamada hora dos leigos, “esta hora que tardava, veio com a clarificagdo da Igreja

como Povo de Deus e, onde esta ainda ndo entrou, o estatuto dos leigos persiste numa

. - . ~ 5549
menoridade injusta e sem explicagdao™™.

Esta figura da Igreja - Povo de Deus prende-se com a questdo do sujeito da Igreja. O
Concilio Vaticano 11, talvez por forca das circunstancias, tratou apenas de uma figura de
sujeito, a do Romano Pontifice. O Vaticano Il p6s o acento tonico do sujeito da Igreja, ndo na
figura primacial do Sumo Pontifice, mas no principio da Colegialidade da Comunidade dos
sujeitos da Igreja. De uma Igreja para o Povo, passa-se a uma Igreja do Povo. “A
compreensdo de uma Igreja de sujeitos ou de pessoas haurida da imagem viva de Povo de
Deus eleva os crentes de objetos ou meros destinatarios a portadores da fé e da rememoracéo
do que Deus operou e opera na historia”.

Com efeito a universalidade do Povo de Deus® é a questdo magna da reflexdo e
meditacdo teoldgica e eclesioldgica, uma questdo afim da necessidade da Evangelizacdo para
o designio divino de salvacéo universal.

O Concilio, iluminado e aquecido, certamente, pelo clardo divino do Pentecostes,
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reafirma a “unidade catolica do Povo de Deus’, reconhece a especificidade dos “cristdos nao

2953 2954

catolicos™ e dos crentes “ndos cristdos™ e professa a necessidade da fé e do baptismo como

imperativos da “salvagdo”>

, realidades que inquietam a Igreja, e reclamam a necessidade do
testemunho, do dever indeclinavel e inalienavel da acdo missionaria, evangelizadora, da

Igreja*®.

* Anténio MARCELINO, «Necessidade de um novo rosto e uma nova consciéncia eclesial», in Diario do
Minho, 13.05.2012.
%0 Miguel Baptista PEREIRA, Modernidade e secularizacgo, Livraria Almedina, Coimbra, 1990, 344.
> “Também os bispos, os sacerdotes e os religiosos sdo fiéis cristios, sdo povo de Deus, com uma s6 fé e um s6
baptismo. Mais primordial e importante que sublinhar estruturas da Igreja e as diversas fungdes dos seus
membros é realcar a sua unidade fundamental como «novo povo de Deus» ” Manuel MORUJAO, op. cit., 52.
“Todo o ministério recebe a sua instituigdo e inspiracdo da vida e dom de Jesus Cristo, para a construgdo da
comunidade e da comunhdo (koinonia)’Arnaldo PINHO, «Ministérios laicais, Fundamentacdo teoldgica e
problematica pastoral», in Communio 1, 1985, 63.
>2 Lumen Gentium, 13.
> |bidem, 15.
> bidem, 16.
% |bidem, 14.
% |bidem, 17.
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3. Constituicdo hierarquica da Igreja

O Concilio reconhece como dogma o designio e a constituicao hierarquica da Igreja,
professando a sua instituicéo divina cristolégica®’, o primado e a infalibilidade, que, mais do
que pessoal, é comunitéria, eclesial, colegial, pessoalmente “significada”, comunitariamente
gerada®, — ndo absoluta, mas sinalizada pela Revelacdo cuidadosamente interpretada, pela
Tradicdo e pela Voz do Povo de Deus — do Romano Pontifice®® e do ministério hierarquico
dos Bispos, “sucessores dos Apostolos, 0s quais, com o Sucessor de Pedro, Vigario de Cristo
e Cabeca visivel de toda a Igreja, governam a Casa de Deus vivo™®.

Conexo com o principio do primado e da infalibilidade do Romano Pontifice,
reconhece e afirma o Concilio o principio da colegialidade episcopal, entendendo por colégio

5961

“grupo estavel, cuja presidéncia entregou a Pedro escolhido de entre eles”", com o triplice

munus de “santiﬁcar”Gz, de “ensinar” e de “governar”63.
Como pontifices, a par de mestres e de pastores, compete aos Bispos construir
pontes, nomeadamente entre os clérigos e os fi€is, sob pena de a Igreja continuar a ser, por

inércia, invencivelmente clerical e o laicado uma proclamacéo retérica e uma inconsequente

ficcéo.

*" Ibidem, 20.
* Ibidem, 25.
% «Com o poder e autoridade sem os quais tal funcdo seria iluséria, o Bispo de Roma deve assegurar a
comunhdo de todas as Igrejas. Por este titulo, ele é o primeiro entre os servidores da unidade. Tal primado é
exercido a varios niveis, que concernem a vigilancia sobre a transmissdo da Palavra, a celebracdo sacramental e
litdrgica, a misséo, a disciplina, e a vida cristd. Compete ao Sucessor de Pedro recordar as exigéncias do bem
comum da Igreja, se alguém for tentado a esquecé-lo em funcdo dos préprios interesses. Tem o dever de advertir,
premunir e, as vezes, declarar inconciliavel com a unidade da fé esta ou aquela opinido que se difunde. Quando
as circunstancias o exigirem, fala em nome de todos os Pastores em comunhdo com ele. Pode ainda — em
condicBes bem precisas, esclarecidas pelo Concilio Vaticano | — declarar ex cathedra que uma doutrina
pertence ao depdsito da fé. Ao prestar este testemunho a verdade, ele serve a unidade. Mas tudo isto deve
realizar-se sempre na comunhdo. Quando a Igreja Catdlica afirma que a fungdo do Bispo de Roma corresponde a
vontade de Cristo, ela ndo separa esta funcdo da missdo confiada ao conjunto dos Bispos, também eles «vicarios
e legados de Cristo». O Bispo de Roma pertence ao seu «colégio», e eles sdo os seus irmdaos no ministério”
JOAO PAULO II, Ut Unum Sint, 94-95.
% bidem, 18.
® |bidem, 19.
®2 Ibidem, 26.
* Ibidem, 21-22-24-27.
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O compromisso do Bispo com a sua Igreja particular impde-lhe, pois, o dever de
estabelecer ligagOes, especialmente em prol “dos membros pobres, dos que sofrem, e dos que
sdo perseguidos pela causa da justica”®.

O triplice manus episcopal de santificar, ensinar e governar ndo se esgota nem se
cumpre exclusiva e plenamente no ministério e magistério episcopais, mas prolonga-se e
realiza-se também no ministério e magistério presbiterais, pela exemplaridade na fé, no ensino
e na vida®™. Aos preshiteros cabe enfim ndo pequena nem facil tarefa na obra da primeira e da
Nova Evangelizacéo.

O imperativo ministerial e magistral, nomeadamente dos Presbiteros, de cuidar da
profissdo, da celebracdo, da vivéncia, do anuncio e da contemplacdo do dom da Fé nédo se
cinge ao pequeno redil dos fiéis e a primeira evangelizacdo, mas também, digamos, aos
destinatarios da chamada Nova Evangelizacio e do chamado novo Atrio dos Gentios, como

expressamente se declara no n.° 28 da Lumen Gentium:

“Lembrem-se que, com a sua conduta de cada dia e com a sua solicitude, devem
mostrar a imagem dum ministério verdadeiramente sacerdotal e pastoral aos fi€is e
infiéis, aos catolicos e ndo-catolicos, e devem dar a todos testemunho de verdade e
de vida; e como bons pastores devem ir procurar também [...] aqueles que foram
baptizados na Igreja Catdlica, mas abandonaram a préatica dos sacramentos ou

; /66
mesmo perderam a fé’”".

* Ibidem, 23-26-27.
® Ibidem, 28.
% S&o0 precisamente aqueles que foram baptizados na Igreja Cat6lica, mas abandonaram a pratica dos
sacramentos ou mesmo perderam a fé destinatarios do ministério da Nova Evangelizag&o.
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4. ldentidade dos leigos na comunhao eclesial do Povo de Deus e sua relacao

com a Hierarquia

O Colégio Episcopal e a sua relacdo com o Sumo Pontifice tem como corolérios a
relacdo dos presbiteros com os bispos e dos leigos com os presbiteros. Mas tratar-se-a de uma
relacdo essencial, ontoldgica, substantiva, ou simplesmente acidental e funcional? O Concilio
declarou, no fim da Lumen Gentium, em “Nota Prévia Explicativa”, que “o paralelismo entre
S. Pedro e os demais Apostolos, por um lado, e entre 0 Sumo Pontifice e os Bispos, por
outro”, ndo significa “igualdade entre a Cabega e os membros do Colégio; mas implica tdo s
uma proporcionalidade entre a primeira relacdo (Pedro-Apdstolos) e a segunda (Papa-
Bispos)”. Nao é, porém, sobre as referidas relagdes especificas, mas, antes, sobre a relagdo
geral e fundamental da hierarquia®” ou dos fiéis clérigos com os fiéis leigos que incide a
presente reflexdo. De que natureza e funcdo é essa relagdo? Univoca, equivoca ou analoga?
Talvez se possa dizer que é uma relagdo “onto-teoldgica” e sacramental e ndo simplesmente
funcional, leitura que fundamentamos nos documentos conciliares. De facto, a realidade
ontoldgica e a categoria teoldgica Povo de Deus precede, na economia da Lumen Gentium, as
especificacOes verificadas na comunidade eclesial, pois “quanto se disse do Povo de Deus,
vale igualmente para leigos, religiosos e clérigos™®®.

O n.° 9 do Decreto Sobre o Ministério e Vida dos Sacerdotes (Presbyterorum

Ordinis) contém a norma reguladora da relagdo dos Clérigos (Presbiteros) com os Leigos®’e

87 “Ha na Igreja diversidade de ministérios, mas unidade de missdo. Os Apostolos e 0s seus sucessores
receberam de Cristo a missdo de ensinar, de governar e de santificar em seu nome e com a sua autoridade. Mas
também os leigos, participando do munus sacerdotal, profético e real de Cristo, no &mbito da missdo de todo o
povo de Deus, tém a mesma missdo na Igreja e no mundo” Apostolicam Actuositatem, 2. “Que na comunhdo em
Deus, uns exercam funcgdes que os colocam, pessoalmente, a parte e por accdo sacramental, para o servi¢o do
Senhor e dos irmdos, decorre fielmente da preparacéo que o Senhor fez, entre os seus discipulos, especialmente
dos doze, que formou em intimidade relacional e com a finalidade de Ihes confiar, como a bons pastores, o seu
préprio redil. Mas a vocagdo ao seguimento do Senhor, a tomar a cruz, a ser sal da terra e luz do mundo, a
abracar a bem-aventuranca, é feita a todo o cristdo, quer no siléncio da sua cela, quer na poluicdo sonora da
fabrica onde trabalha, quer na solicitude atenta ao seu hospital, a sua escola, & sua familia” Maria CARVALHO,
«Modelos de Igreja e Identidade Laical», in Communio 1, 1985, 37.

% Lumen Gentium, 30.

%9 «Com todos os regenerados nas 4guas do Baptismo, os Sacerdotes sdo irmios entre irmdos, membros do tnico
e mesmo Corpo de Cristo, cuja edificacdo a todos pertence. Devem, portanto, os Sacerdotes estar a frente, de tal
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os direitos e deveres reciprocos de clérigos e leigos sao claramente enunciados pelo Concilio,

quando declara na Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja que os leigos:

“Segundo a ciéncia, competéncia e prestigio que possuem, tém a faculdade, as vezes
até o dever, de manifestar o seu parecer no que se refere ao bem da Igreja. Faca-se
isto, se as circunstancias o requererem, através de 6rgaos estabelecidos pela Igreja
para o efeito, e sempre com verdade, fortaleza e prudéncia, e mostrando respeito e
caridade para com aqueles que, por motivo do seu oficio sagrado, fazem as vezes de

. 70
Cristo”"".

E evidente que desrespeitando este principio, pretendendo exercer no corpo da lgreja,
que é Corpo Mistico de Cristo, funcdo diferente daquela que, por ordenacdo divina, lhe
compete, a funcdo laical degenera em “leiguismo”, da mesma forma que, desrespeitando o
mesmo principio, a funcdo clerical degenera em clericalismo. Para esta Gltima perversdo
chama a atengdo a lei fundamental da Igreja, no mesmo numero 37 da Lumen Gentium,

quando adverte:

“Por sua parte, os Sagrados Pastores reconhecam e tornem efectivas a dignidade e
a responsabilidade dos leigos na Igreja; aproveitem de bom grado o seu conselho
prudente, confiem-lhes servicos para o bem da Igreja, e deixem-lhes liberdade e
campo de acgdo; animem-nos mesmo a empreender outras obras por iniciativa

propria. Considerem atentamente, diante de Deus e com paternal afecto, as

modo que, ndo procurando os proprios interesses, mas 0s de Cristo, trabalhem em unido de esforgos com os fiéis
leigos e se conduzam no meio deles segundo o exemplo do Mestre, que veio viver com 0s homens, ndo para ser
servido, mas para servir e dar a sua vida para redencdo de muitos. Os Sacerdotes reconhecam e promovam
sinceramente a dignidade e a participagdo propria dos leigos na missdo da Igreja. Respeitem também
cuidadosamente a justa liberdade que a todos compete na cidade terrestre. Escutem de bom grado os leigos e
examinem fraternalmente as suas aspirages, reconhecendo a sua experiéncia e competéncia nos diversos
campos da actividade humana, para que, juntamente com eles, saibam reconhecer os sinais dos tempos”
Presbyterorum Ordinis, 9.

" Lumen Gentium, 37.
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iniciativas, as propostas e 0s desejos manifestados pelos leigos. Enfim, h&o-de os
Pastores reconhecer respeitosamente a justa liberdade que a todos compete na
sociedade temporal. Desta convivéncia familiar entre os Leigos e os Pastores ha que
esperar muitas vantagens para a Igreja; na verdade, assim se robustece nos leigos o
sentido da responsabilidade propria, se favorece o entusiasmo e mais facilmente se
conjugam as suas forcas com a operosidade dos Pastores. Estes, por sua vez,
ajudados pela experiéncia dos leigos, ficam com a possibilidade de julgar com mais
clareza e exactiddo tanto das coisas espirituais como das temporais. E assim a
Igreja, recebendo forcas de todos os seus membros, realiza com maior eficacia a sua

s . 71
missdo para a vida do mundo”"".

Pela sua profundidade e adequacdo, este artigo da Lei Fundamental da Igreja no
Mundo Contemporaneo deveria ser a norma constante em toda a actividade pastoral das
comunidades cristds paroquiais. Deveria, uma e outra vez, ser lido, interpretado e seguido,
mormente nos momentos de conflito nas comunidades, a propésito das mais diversas questdes
e actuacoes.

O Concilio reconhece e professa que os leigos participam na missdo salvifica da
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Igreja’®, na “missdo sacerdotal de Cristo”®, na “missio profética de Cristo”’, na

755 55 76

“consagra¢cdao do mundo > € na “cristianizacao das estruturas humanas
Reconhecendo e professando que os leigos participam do Sacerdécio de Jesus Cristo,
significa que também neles esta presente, se realiza e por eles se atualiza o sacramento da

salvagdo. “Cristo Jesus, Sumo e Eterno sacerdote, querendo continuar por meio dos leigos o

seu testemunho e o seu ministério, vivifica-os com o Seu Espirito e impele-os constantemente

™ Ibidem, 37.
72 Ibidem, 30.
3 1bidem, 34.
™ Ibidem, 35.
™ 1bidem, 34.
"® 1bidem, 36.
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a toda a obra boa e perfeita Neste sentido, participagdo significa presenca eficaz,

cooperagdo essencial, causalidade necessaria. E vocacdo divina dos leigos “contribuirem do
interior, & maneira de fermento, para a santificacdo do mundo™’®,

A vocacdo e missdo dos leigos ndo é, pois, simplesmente funcional ou
administrativa, mas a de “buscar o Reino de Deus, ocupando-se das coisas temporais e
ordenando-as segundo Deus™"®.

Por vontade de Deus, a comunidade dos seus filhos esté e vive no mundo. Ocupando
0s leigos o coragdo desse mesmo mundo, compete-lhes a obra da evangelizagdo, da
cristianizac¢do das estruturas humanas. Por isso, ordena o Concilio, que “congreguem os leigos
0s seus esforcos para sanar as estruturas e as condi¢cbes do mundo, se acaso elas incitam ao
pecado, de modo que tudo se conforme as normas da justica e, longe de impedir, favoreca a
pratica das virtudes®®. Por meio da Epistola a Diogneto, o Concilio expressa a doutrina dos
leigos com a metafora do ser do homem: “O que a alma é no corpo, sejam-no 0S Cristaos no
mundo”®.

E, pois, minimalista, e ndo propriamente conciliar, a definicio negativa de leigos
como ndo clérigos e ndo religiosos. De facto, a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium
define-0s como “os fi¢is que — por haverem sido incorporados em Cristo pelo Baptismo e
constituidos em Povo de Deus, e por participarem a seu modo do munus sacerdotal, profético
e real de Cristo — realizam na Igreja e no mundo, na parte que lhes compete, a misséo de todo

cn 82
0 povo cristdo™®

. A secularidade ou presenca e a¢do nas estruturas mundanas ou profanas é a
diferenca especifica entre fiéis leigos e fiéis clérigos e religiosos.
Diferentemente dos clérigos, cuja vocacdo especifica € o sagrado ministério,

diferentemente dos religiosos, cuja vocacdo especifica € o espirito das bem-aventurancas, a

™ \bidem, 34.
8 1bidem, 30.
™ Ibidem.
8 Ihidem, 36.
8 |bidem, 8.
8 |bidem, 51.
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vocagdo dos leigos é buscar o Reino de Deus no exercicio das actividades temporais, agindo
“a maneira de fermento, para a santificacdo do mundo, através do cumprimento do proprio
dever, guiados pelo espirito evangélico” testemunhando “Cristo aos outros, antes de mais com
o testemunho da vida e com o fulgor da sua fé, esperanca e caridade™®.

A vocacdo universal a santidade é o denominador comum e o sentido da comunhdo
fundamental do Povo de Deus. “Se na Igreja nem todos caminham pela mesma via, todos sdo
chamados 4 santidade e tém igualmente a mesma fé pela justica de Deus”®.

O principio ou origem da espiritualidade dos leigos ndo é, evidentemente, a

hierarquia, mas o proprio Deus, como desassombradamente declara o Concilio no Decreto

Sobre o Apostolado dos Leigos (Apostolicam Actuositatem):

“Cristo, enviado pelo Pai, é a fonte e a origem de todo o apostolado da igreja; por
isso, € evidente que a fecundidade do apostolado dos leigos depende da sua uniéo
vital com Cristo, como Ele disse: Aquele que permanece em Mim e Eu nele, esse

produz muito fruto, porque sem Mim nada podeis fazer (Jo 15, 5) .

Assim, o “ministério da hierarquia deve ser visto no contexto da dignidade comum de

todos os baptizados”%.
Deste modo, o Concilio parece ter (re)descoberto uma teologia e eclesiologia laicais.
Pela etimologia e pela teologia, a categoria e a figura do “leigo” (de Laods) diz propriamente

respeito & realidade salvifica do Povo de Deus®, cuja primazia ou anterioridade onto-

8 |bidem, 31.

% Ibidem, 32.

8 Apostolicam Actuositatem, 4.

8 Richard GAILLARDETZ, Catherine CLIFFORD, As «chaves» do Concilio, Paulinas Editora, Artipol — Artes

gréficas, Agueda, 2012, 133.

87 «A eclesiologia do Concilio foi chamada também «eclesiologia do povo de Deus». A Igreja ndo deve ser

olhada unicamente a partir da «piramide eclesial», mas a partir da «base popular laical» > Casiano FLORISTAN,

op. cit., 114. “Como tal, uma nova dimensio focada nos leigos, sob os vinculos da unidade e comunhao, evita o

pecado de se trocar a evangelizacdo devida ao rebanho de Deus pela sobreposicdo da opuléncia e da acumulagao

de bens nas maos dos ministros da graga. Por isso, esta constituicdo apresenta 0 Povo de Deus como um povo
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teologica relativamente a distincdo funcional de clérigos e leigos ndo nos cansamos de
assinalar, com base na economia da Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja.
Na verdade, a primazia da unidade sobre a diversidade é um principio axiomatico ou,

melhor, dogmatico, deste crucial documento conciliar que é a Lumen Gentium.

“E portanto uno — proclama o Concilio — o povo eleito de Deus: «um s6 Senhor,
uma so fé, um s6 Baptismo» (cf. Ef 4, 5); comum ¢ a dignidade dos membros pela
sua regeneracao em Cristo, comum a graca de filhos, comum a vocagao a perfeicéo,

’ ~ ’ . . . .7 88
uma so salvagdo, uma so esperanga e caridade indivisivel ™" .

Tal como o lugar da mulher, relativamente ao homem, n&o € de superioridade nem de
inferioridade, mas de igualdade, assim é a relagdo dos clérigos ou da hierarquia relativamente
aos leigos ou a Igreja. E feliz a metafora usada por um sacerdote Sul-africano numa palestra
aos Bispos da Conferéncia Episcopal Indonésia, que comparou a lIgreja pré-conciliar a um
autocarro, ocupado pelos leigos e empurrado pelos clérigos, e a Igreja pos-conciliar a um

autocarro empurrado por clérigos e leigos, lado a lado®.

“A distingéo que o Senhor estabeleceu entre os ministros sagrados e o restante Povo
de Deus, implica uma unido, pois os pastores e os fiéis estdo vinculados entre si por

uma relacdo matua...”®.

Desta convivéncia familiar entre os leigos e os Pastores ha que esperar, segundo a

Lumen Gentium,** muitas vantagens para a Igreja, mas, segundo ndo poucas vozes, esta por

fundado numa mesma dignidade sacerdotal, cuja fonte e termo esta na vida trinitaria” D. Jorge ORTIGA, op. cit.,
64.
% Lumen Gentium, 32.
8 paréabola referida por D. Ximenes Belo, na Igreja Paroquial de Vieira do Minho, na celebracéo arciprestal
inaugural do Ano Pastoral 2011-2012, na Arquidiocese de Braga.
% Lumen Gentium, 32.
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cumprir esta esperanca dos Padres Conciliares. Ndao o dizemos simplesmente por noés
proprios, mas pela observacdo e reflexdo autorizada de um Bispo curioso e diligente na
comunicacdo do seu pensamento. Referimo-nos a D. Antonio Marcelino (Bispo Emérito de
Aveiro), da “geracdo do Concilio” e que veemente ¢ insistentemente apela para a necessidade
de ler, estudar e cumprir o Concilio. E eloquente, relativamente a este topico da primordial e

fundamental comunhdo eclesial de clérigos e de leigos, a seguinte adverténcia:

“O Concilio Vaticano II foi o acontecimento com maior for¢a propulsora da
mudanca a operar-se na Igreja. Realizou-se para isso mesmo, segundo 0s objectivos
anunciados por Jodo XXIII, que queria, ndo a continuagéo de uma Igreja clerical,
mas o surgir de uma Igreja Povo de Deus, arcada pela Comunhéo e pela Misséo.
Uma Igreja capaz de entender a sociedade e de dialogar com ela sobre o designio de

Deus a operar-se na historia humana”.

Considerando a inércia, se ndo a resisténcia, inerentes as estruturas e modelos

tradicionais, D. Antonio Marcelino observa:

“Os textos conciliares deixaram de ser lidos, meditados, entendidos como rumo e
caminho. Muita gente da Igreja voltou a velha rotina, a programar para conservar,
sem se interrogar se por ai pode alguma vez passar o vento da renovacao pastoral.
Considera que os tempos de cristandade, de sabor clerical estdo desadequados e

fora do tempo”®%.

Parece-nos oportuno ainda atender, nesta tentativa de clarificacdo do lugar dos fiéis

leigos na Igreja e relativamente aos fiéis clérigos, a chamada de atencdo que o Prof. Fernando

91 R
Ibidem, 37.
% D. Anténio MARCELINO, «Resisténcias @ mudanca», in Correio do Vouga, 12/10/2011; Publicado in Diario
do Minho, 16.10.2011.
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Catroga faz para o significado do étimo grego lads, que estd na origem dos termos leigo e
laicado. O que o radical lads nos diz é que a unidade, a comunhdo, a comunidade, é anterior e
superior & diversidade funcional ou ministerial também no que ao binémio leigos / clérigos

concerne. Radicalizar esta diferenca significa negar a unidade e abrir caminho a in-diferenga:

“Recorde-se que, em grego, lads designava a comunidade humana de povo...[...]. O
termo convida, portanto, ao posicionamento, como premissa, de uma ideia
substancial de povo e a sua postulacéo, antes de tudo, como raiz das diferencas, isto
é, como fonte de onde promanam o povo démos e como polis. /...] 4 unidade
fundante do lads, para ser bem cumprida, € incompativel com todas as
discriminacOes, positivas ou negativas, quaisquer que Sejam 0S Seus pretextos
(religiosos, filosoficos, sexuais, étnicos, sociais, etc.). [...] Neste horizonte, a
abertura ao outro ndo pode ser encarada como um mero acto de tolerancia
outorgada, no qual se confirma a exclusiva identidade (e superioridade) de quem
pratica o dialogo como uma mera concessdo. E que o outro tem de ser
compreendido como um eu-outro, sendo o contrario igualmente verdadeiro. Logo, a
identidade s6 se constréi frente a diferenca e s6 ndo sera uma relacao insulada se
souber levantar pontes que unam as duas margens, edificando algo comum que
possibilite a troca, ou melhor ainda, a comunicacdo. Sem isso, havera monélogo e

nunca didlogo "%,

Embora o propdsito deste conceituado investigador e professor da historia das ideias
seja primordialmente sociologica, politica e cultural, parece-nos que esta explicagdo do etimo
do vocabulo leigo contém elementos susceptiveis de iluminar a figura teoldgica e eclesial

daqueles que, no seio do Povo de Deus, séo chamados de fiéis-leigos.

% Fernando CATROGA, Entre Deuses e Césares — Secularidade, Laicidade e Religido Civil, Edicdes Almedina,
Coimbra, 2006, 487-488-489.
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5. Vocacdo universal a santidade

Da identidade da Igreja € necessariamente parte integrante a vocacdo universal a
santidade. No essencial da fé e da vivéncia cristds, ndo ha distingdo entre os filhos de Deus,
no seio do Povo e na comunidade eclesial. O essencial ¢ a “perfei¢ao da caridade” ou
“santidade”®. N&o ha distingdo essencial entre os filhos de Deus porque o fundamento dessa
filiacdo é 0 mesmo: a caridade, “pela qual amamos a Deus sobre todas as coisas € a0 proximo
por causa d’Ele”®. O essencial da fé e da vivéncia cristds ndo ¢ o estatuto humano e a funcéo
exercida na Igreja, mas a “caridade, sendo como ¢ o vinculo da perfei¢do e a plenitude da lei
(cf. Col 3, 14; Rom 13, 10). Assim, todos os fiéis sdo convidados a tender para a santidade e
perfeicdo do estado proprio”®.

A santidade é, como recordava o Beato Jodo Paulo Il, fruto da Evangelizacdo, da

difusdo do espirito de Deus no seio da Humanidade®'.

6. Os Religiosos na Igreja

5,98 um

O Concilio dedicou a “profissionalizagdo da vocagdo universal a santidade
documento préprio, 0 “Decreto sobre a adequada renovagdo da Vida Religiosa” (Perfectae

Caritatis). A integracdo deste topico na economia do presente trabalho justifica-se, porém,

% Lumen Gentium, 41.
% |bidem, 42.
% Ibidem.
9 ««Fruto da converséo realizada pelo Evangelho é a santidade de muitos homens e mulheres do nosso tempo;
ndo so daqueles que foram proclamados oficialmente santos pela Igreja, mas também dos que, com simplicidade
e no dia a dia da existéncia, deram testemunho da sua fidelidade a Cristo. Como nédo pensar nos inumeraveis
filhos da Igreja que, ao longo da historia do continente europeu, viveram uma santidade generosa e auténtica no
mais recondito da vida familiar, profissional e social? «Todos eles, como “pedras vivas” aderentes a Cristo
“pedra angular”, construiram a Europa como edificio espiritual e moral, deixando aos vindouros a heranga mais
preciosa. O Senhor Jesus havia prometido: “Aquele que acredita em Mim fara também as obras que Eu fago; e
fard obras maiores do que estas, porque Eu vou para o Pai" (Jo 14, 12). Os santos sdo a prova viva da realizacao
desta promessa, e ajudam a crer que isto é possivel mesmo nos momentos mais dificeis da historia»” JOAO
PAULO II, Ecclesia in Europa, 14.
% Manuel MORUJAO, op. cit., 145.
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pelo facto significativo de o mesmo Concilio ter dedicado o Capitulo VI da sua Constituicdo
Dogmatica sobre a Igreja a Vida Consagrada, pretendendo, assim, mostrar que 0s Religiosos
séo parte integrante da Igreja de Jesus Cristo.

A porgdo do Povo de Deus que constitui os cristdos ou crentes distinguidos na Igreja
com o nome de religiosos sinaliza e ilumina a vocacdo universal da Igreja a santidade,
atraidos, animados e edificados que sdo todos pelo exemplo da “vida virginal e pobre que para
si escolheu Cristo Senhor Nosso e que a Virgem Sua Mie abracou”*®. Demarcando o estatuto
dos religiosos na estrutura da Igreja, o Concilio Vaticano II esclarece que “pode o Sumo
Pontifice, em virtude do seu primado sobre a Igreja Universal e para utilidade comum, isentar
da jurisdicdo dos Ordinarios do lugar, e sujeitar directamente a sua autoridade, qualquer
instituto de perfeigio e cada um dos seus membros™'®. O fundamento e supremo modelo da
vida consagrada dos religiosos é Cristo, entregue a contempla¢do no monte, tanto quanto
evangelizando o Reino de Deus as multiddes'®!. Refutando o argumento, adrede exibido, da
alegada desumanidade do modo de vida consagrada dos religiosos, mormente dos de vida de

clausura, o Concilio declara:

“Convencam-se todos de que a profissdo dos conselhos evangélicos, embora
implique a rendncia a bens dignos sem davida de grande estima, ndo obsta contudo
ao verdadeiro desenvolvimento da pessoa humana, antes, pelo contrario, por sua

(o . 102
propria natureza imenso o favorece” " °.

% 1bidem, 46.
190 1hidem, 45.
191 1hidem, 46.
192 1hidem.
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7. Natureza e vocagao escatoldgica da Igreja

Constituida e assumida, por designio divino, como “comunidade de fé, de esperanca e

103
de amor”

, € pela primeira destas virtudes que a Igreja se sustenta e age. Sem sondar, de
momento, a magna, complexa e misteriosa questdo do acesso a esse bem, parece-nos oportuno
trazer a colagdo a definicdo essencial e perfeita que desta sublime virtude teologal nos é dada
na Carta aos Hebreus, sobre a qual Bento XVI justa e sabiamente se detém, nomeadamente
nos nimeros 7 e 10 da sua luminosa enciclica Spe Salvi. “A fé € a substancia (hypostasis) das
coisas que se esperam; a prova (elenchos) das coisas que ndo se véem (Heb, 11, 1) ” 1%,

Do objecto da fé, da&-nos o Concilio uma luminosa, admiravel e apelativa
representacdo nos nimeros 48-51 da Lumen Gentium, assinalando, em primeiro lugar, que o
horizonte da fé ndo se confina ao horizonte do mundo, mas se projeta e consuma na gléria
celeste: “A Igreja, a qual somos todos chamados em Jesus Cristo e na qual pela graca de Deus
adquirimos a santidade, s6 sera consumada na gléria celeste; quando chegar o tempo da
restauracdo de todas as coisas (Act 3,21); €, com o0 género humano, também o mundo inteiro,
que esta unido intimamente ao homem e por ele atinge o seu fim, sera totalmente renovado
em Cristo”'®. Cristo atraiu a si todos os homens (cf. Jo 12, 32); ressuscitado de entre os
mortos (cf. Rom 6, 9), enviou sobre os apostolos o Seu Espirito vivificador e, por meio d’Ele,
constituiu 0 Seu Corpo, que é a Igreja, como sacramento universal de salvacdo [...]"'%.
Afirma, em segundo lugar, o Concilio a presenca do fim dos tempos na Igreja peregrina: “Ja
chegamos, portanto, ao fim dos tempos (cf. 1 Cor, 10, 11), a renovacdo do mundo esta
irrevogavelmente decretada e vai-se realizando em certo modo ja neste mundo; de facto, a

Igreja possui ja na terra uma santidade verdadeira, embora imperfeita. Até que haja céus

novos e nova terra, em que habite a justica (cf. 2 Ped 3, 13), a Igreja peregrina leva consigo

193 1bidem, 8.
104 cf. BENTO XVI, Spe Salvi, 7.
105 cf. Ef 1, 10; Col 1, 20; 2 Ped 3, 10-13.
196 ) umen Gentium, 48.
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— NOS seus sacramentos e nas suas institui¢des, que pertencem a idade presente — a figura
deste mundo que passa 107,

Como Corpo Mistico, a Igreja congrega e une, no seu seio, a universalidade dos seus
filhos, nos diferentes estadios do seu ser, no tempo e na eternidade, no mundo terrestre e no
mundo celeste, sob as figuras de Igreja peregrina, terrestre ou «militante», de Igreja purgante
e de Igreja celeste ou triunfante: “Até que o Senhor venha na sua Majestade, e todos os Anjos
com Ele (cf. Mat 25, 31), e até que Lhe sejam submetidas, com a destrui¢cdo da morte, todas as
coisas (cf. 1 Cor 15, 26-27), alguns dos seus discipulos peregrinam na terra, outros, ja
passados desta vida, estdo-se purificando, e outros vivem ja glorificados, contemplando
“claramente o proprio Deus, uno e trino, tal qual é...”'%. Focalizando, particularmente, a
necessidade do traje da purificagdo ou da santidade para contemplar a face de Deus, 0
Concilio refere-se assim a chamada Igreja purgante e ao dever, para com ela, da Igreja
peregrina: “Tendo perfeito conhecimento desta comunhdo de todo o Corpo Mistico de Jesus
Cristo, a Igreja terrestre, desde os primeiros tempos do Cristianismo, venerou com grande
piedade a meméria dos defuntos, oferecendo também sufragios por eles, porque é santo e

- 1
salutar o pensamento de orar pelos defuntos para serem libertos dos seus pecados” 09,

8. A figura luminosa da Virgem Maria na economia da salvagéo

Maravilhoso é o mistério e 0 ministério de Maria no Mistério (Mariologia) do Verbo
Incarnado (Cristologia) e do Corpo Mistico de Cristo (Eclesiologia), misteriosa é a sua

participacdo na economia da salvacdo™°.

07 1hidem.
198 1hidem, 49.
199 1hidem, 50.
19 1hidem, 55.
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Embora a partida possa parecer despropositado integrar no presente trabalho acerca
da Igreja no Mundo uma seccéo sobre a figura da Virgem Maria na economia da salvacéo™*,
verificAmos que a integridade deste nosso trabalho ficaria gravemente comprometida sem a
presenca desta figura prodigiosa do firmamento da fé cristd, dada a relevancia da Constituicéo
Dogmaética conferida pela Igreja ao Capitulo VIII, “A Bem-Aventurada Virgem Maria Mae de
Deus, no Mistério de Cristo ¢ da Igreja”.

Considerando o espirito ecuménico do Concilio Vaticano 1l, a ainda ndo superada
divergéncia da Igreja Catolica com outras Igrejas Cristds relativamente ao culto da Virgem
Maria e, finalmente, que o Concilio reconhece que se mantém “no seu direito as opinides, que
sdo livremente propostas nas escolas catdlicas acerca daquela que na santa Igreja ocupa o

lugar mais alto depois de Cristo e 0 mais perto de nés”'*

, torna-se motivo de grande
curiosidade e diligéncia tentar compreender a amplitude que a lei fundamental da Igreja
dedicou a figura da M&e de Deus e da proclamada por Paulo VI, M&e da Igreja. Nenhum
outro capitulo da Lumen Gentium tem, em termos de extensdo, comparagdo com o capitulo
em que se trata da “Bem-Aventurada Virgem Maria, M&e de Deus, no Mistério de Cristo e da
Igreja™™.

O n.° 53 da Lumen Gentium contém, parece-nos, o nucleo essencial da doutrina

mariana conciliar:

“A Virgem Maria, que na anunciagdo do Anjo recebeu o Verbo de Deus no seu

coracdo e no seu corpo, e deu a Vida ao mundo, é reconhecida e honrada como

11 «A importancia fundamental de Maria esti na sua missdo de nos abrir o caminho para a salvagio de Jesus”
Manuel MORUJAO, op. cit., 60. “Igreja na Europa, continua, pois, a contemplar Maria, reconhecendo que Ela
estd « presente como Mae e participa nos multiplos e complexos problemas que hoje acompanham a vida dos
individuos, das familias e das nagBes», e é 0 «auxilio do povo cristdo, na luta incessante entre o bem e o mal,
para que ndo caia ou, se caiu, para que ressurja» ” JOAO PAULO II, Ecclesia in Europa, 124. “Além disso, fica
assim patente que 0s seus pensamentos estdo em sintonia com os de Deus, que o d'Ela é um querer juntamente
com Deus. Vivendo intimamente permeada pela Palavra de Deus, Ela pdde tornar-Se mée da Palavra encarnada.
Enfim, Maria ¢ uma mulher que ama” BENTO XVI, Deus Caritas Est, 41.
12| umen Gentium, 54.
13 E surpreendente 108 nimeros deste capitulo os 8 do Capitulo | «Mistério da Igreja», os 9 do capitulo 11 «Povo
de Deus», 0s 11 do capitulo Il «Hierarquia», os 9 do capitulo IV «Leigos», 0s 4 do Capitulo V «Vocacdo
universal & santidade», os 5 do Capitulo VI «Religiosos» e 0s 4 do Capitulo VII «Escatologia».
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verdadeira Mée de Deus Redentor. Remida do modo mais sublime em atengdo aos
méritos de seu Filho, e unida a Ele por vinculo estreito e indissollvel, foi
enriquecida com a sublime prerrogativa e dignidade de ser M&e de Deus Filho, e,
portanto, filha predilecta do Pai e sacrario do Espirito Santo. [...] Por esta razdo é
também saudada como membro supereminente e absolutamente singular da Igreja, e
também como seu protdtipo e modelo acabado da mesma na fé e na caridade; e a
Igreja catolica, guiada pelo Espirito Santo, honra-a como mae amantissima,

dedicando-/he afecto de piedade filial ™.

Os titulos com que a Revelacdo, a Tradicdo e a devogdo do Povo de Deus
representam, exaltam e veneram a Mé&e de Deus sdo sinais maravilhosos da sua misteriosa
accdo. “O Concilio ultrapassa a representacdo de Maria como uma figura celestial,
maravilhosamente pairando acima da Igreja. Maria, como Méae da Igreja, Mde de toda a
familia dos cristdos, ndo esta fora nem acima desta familia eclesial. Esta no centro, como
ponte de unidade entre todos os seus filhos .

Dos titulos com que a Sagrada Escritura e a devocgao cristd a representam e veneram
resplandece também o seu mistério e ministério:

“Virgem Maria”llG, “Mae de Deus e de Nosso Senhor Jesus Cristo”, “Mae de Deus
Redentor”, “Mae de Deus Filho”, “Filha predilecta do Pai”, “Sacrdrio do Espirito Santo”,
“membro supereminente e absolutamente singular da Igreja”, “prototipo e Modelo acabado da
Igreja na fé e na caridade”, “Mae amantissima”, “Mae de Cristo”, “Mae dos Homens”, “Mae
dos Fiéis”, “Filha excelsa de Sido”, “Mie predestinada”, “Mae de Jesus”, “Virgem de

Nazar¢”, “Cheia de Graga”, “Escrava do Senhor”, “Filha de Adao”, “causa de salvacao para si

; 117 . A
mesma e para todo o género humano”™ "', “Senhora da F¢é”, “o lago da desobediéncia de Eva

114 | umen Gentium, 53.
115 Manuel MORUJAO, op. cit., 60.
18 | umen Gentium, 52.
17 1hidem, 56.
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foi desfeito pela obediéncia de Maria; 0 que a Virgem Eva atou com a sua incredulidade, a
Virgem Maria desatou-o pela &%, “Mae dos viventes”, “Santissima Virgem™'*®, “Virgem
Imaculada”lzo, “Rainha do Universo”m, “Mae do Redentor”lzz, “Advogada, auxiliadora,

59123

amparo, Medianeira™®®, “Excelsa figura da Igreja™?’, “Modelo de virtudes”, “Mie

Santissima de Deus”, “Imagem e primicia da Igreja”, “Mae do Senhor e Salvador” e “Mae dos
Homens™?°.

A lgreja, o Povo de Deus, revéem-se, conduzem-se, inspiram e modelam a sua vida e
0 seu agir pela figura exemplar de Maria, Mae de Deus e Mée da Igreja. Tal “Como Maria,
pelo «sim» da Fé, € Mae do Verbo Incarnado, também a Igreja é mée pela pregacéo e pelo
baptismo™?°. Neste sentido, “todo o culto auténtico a Maria torna-nos mais irmios e
seguidores de Cristo. Nao é uma distraccdo de Cristo, mas caminho e modelo de perfeito
cristao™*?.

Afigura-se-nos que Maria esteve presente na grande assembleia do Concilio
Vaticano Il como esteve na sala de cima, com 0s onze apostolos, todos unidos pelo mesmo
sentimento, entregues assiduamente a oracao (cf. Act 2, 13-14).

O Papa Bento XVI evocou, no dia 8 de Dezembro de 2005, no 40.° aniversario do
encerramento do Concilio, a figura de Maria como moldura que circunda o Concilio. “Na
realidade, — releva Bento XVI — é muito mais do que uma moldura: é uma orientacdo de todo
o seu caminho™?. E, também ela, uma bussola e um farol para a Igreja, porque vive na

Palavra de Deus e, assim, se constitui como grande Crente. Bento XVI recorda

especialmente 0 momento em que Paulo VI, no discurso da promulgacédo da Lumen Gentium,

118 I pidem.

19 1hidem, 58.

120 |pidem, 59.

121 Ibidem, 61.

122 |bidem.

123 Ibidem, 62.

124 Ibidem, 63-65.

125 1hidem, 69.

126 1hidem, 64.

127 I pidem.

128 Bento XVI, Mostrar Cristo ao Mundo, op. cit., 203.
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declarou Maria Santissima como Mée da Igreja, e “espontinea e repentinamente os Padres se
levantaram das suas cadeiras e aplaudiram de pé, prestando homenagem a Mé&e de Deus, a
nossa Mae, & Mée da Igreja. Efetivamente, com este titulo o Papa resumia a doutrina mariana
do concilio e oferecia a chave para a sua compreensao. [...] O Concilio queria dizer-nos isto:
Maria esta tdo entrelagada no grande mistério da Igreja, que ela e a Igreja sdo inseparaveis, da
mesma forma que ela e Cristo sdo inseparaveis. Maria reflecte a Igreja...”*%,

Concluindo, nunca é demais reiterar que a Eclesiologia do Concilio Ecuménico
Vaticano 11" é a do Mistério da Igreja-Comunhdo™! e a Comunhdo é, primordialmente,
teoldgica. A unido profunda que a comunhao significa é, fundamentalmente, aquela que, pela
fé e pela caridade, todo o crente alcanca com o seu Deus, Pai, Filho e Espirito Santo. De
Comunhao € o ser e o estar do crente na Igreja. De Comunhd&o essencial é a atitude dos crentes
das diversas confissées, apesar de separadas pela hermenéutica e pelo rito cultural*®?. Casa de

Comunhao ¢é também a Igreja para todos 0os homens e comunidades humanas, divididas por

razBes circunstanciais de natureza econdémica, social, politica e cultural.

2 Iidem, 204-205.
130« Concilio Ecuménico trouxe ao nosso tempo um apelo fortissimo a que sejamos fiéis ao seu contetido, na
fidelidade as interpelagées das realidades terrestres” Acécio CATARINO, «Continuar o Concilio», in
Communio 3, 2012, 355.
131 «A eclesiologia do Vaticano II é entendida a partir dos primeiros capitulos da Lumen Gentium em chave de
comunhio” Casiano FLORISTAN, op. cit., 113. “As imagens biblicas com que o Concilio se propds introduzir-
nos na contemplacdo do mistério da Igreja, realgam a realidade da Igreja-comunhéo na sua inseparavel dimenséo
de comunhdo dos cristios com Cristo e de comunhdo dos cristios entre si” JOAO PAULO II, Christifideles
Laici, 19. “A Igreja é um mistério de comunhao, a nivel horizontal: entre homens e mulheres dos quatro cantos
da terra, nas suas multiplas diversidades; mistério de comunhdo também a nivel vertical: entre a humanidade e o
proprio Deus Trindade Santa, constituindo em familia humano-divina” Manuel MORUJAO, op. cit., 51. “Uma
Igreja, consciente de ser, no mundo e para mundo, sacramento de salvacdo, sabe que s6 sendo comunhao
(communio), pode realizar a redengdo” Maria CARVALHO, op. cit., 39. “E vocagio da Igreja, enquanto «sinal
credivel — embora sempre inadequado — do amor concreto, fazer encontrar os homens e mulheres com o amor de
Deus e de Cristo, que vem a procura deles». « Sinal e instrumento da intima unido com Deus e da unidade de
todo o género humano», a Igreja confirma-se como tal quando as pessoas, as familias e as comunidades vivem
intensamente o Evangelho da caridade. Por outras palavras, as nossas comunidades eclesiais sdo chamadas a ser
verdadeiras escolas de comunh&o” JOAO PAULO II, Ecclesia in Europa, 85.
132 «A Tgreja procura manter este espirito de didlogo com os cristdos de outras Igrejas (Unitatis redintegratio) e
com as grandes religides da humanidade (Nostra Aetate)” Casiano FLORISTAN, op. cit., 110.
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Na Igreja, como Casa de Comunh&o, cabem, ndo apenas os crentes, mas também os
descrentes™®, como num “Patio de Gentios” cabem tanto os “fundamentalistas”, como os
“laicistas”. Em mais nenhuma “Casa” como nesta tém lugar.

Muitas forcas de matriz econdémica, politica, cultural e religiosa disputam ou tém a
pretensdo do sentido da Histdria, da Humanidade, do Mundo, da Vida. Duas, em especial, sédo
dignas de relevo: o Fundamentalismo religioso e o Laicismo. Trata-se de duas
mundividéncias e praticas radicais, com notaveis e preocupantes consequéncias de
fundamentalismo. Contrastado com essas forcas, o Cristianismo manifesta como diferenca
especifica o respeito pela dignidade e liberdade da pessoa humana, em todas as instancias da
sua manifestacdo, quer sociais e politicas, quer culturais e religiosas.

No encontro ecuménico de Assis, em Outubro de 2011, Bento XVI contrastou a
respeitavel e sincera atitude agndstica com a gravidade de dois mal-entendidos geradores de
violéncia: o fanatismo religioso e o fanatismo anti-religioso. O fanatismo religioso é fautor de
terrorismo e o fanatismo anti-religioso, sinénimo de laicismo radical, é propiciador de
violéncia. Bento XVI compreende a critica iluminista da Religido, por esta poder degenerar
em fanatismo. Ainda que historicamente a religido crista tenha culpas no que ao fanatismo diz
respeito, na sua esséncia a fé crista, ao afirmar-se na Cruz de Jesus Cristo, desmascara toda a
violéncia e toda a demonizacao da diferenca como forma de legitimar a beligerancia.

Sintetizando a posicdo de Bento XVI sobre a atitude agndstica, escreve Jorge

Teixeira da Cunha;

“O agnosticismo é a situacdo das pessoas que, ndo tendo a graca da fé religiosa, se

mantém na fidelidade a consciéncia moral, na busca, quase sempre sofrida, da

133 “Talvez ainda ndo tenha sido percebida toda a audacia e importancia, para a evangelizagdo, do texto do

mesmo Vaticano I, em que se afirma que o remédio para o ateismo estda numa maior visibilidade de Deus-
Trindade: de facto, a Igreja tem a missdo de tornar presente e quase visivel Deus Pai e 0 seu Filho encarnado ...
sob a orientacdo do Espirito Santo (GS 21). Sé Deus pode testemunhar-se a Si mesmo. O que pode deslumbrar-
nos e transformar a nossa vida e a da humanidade ndo € uma técnica de relacbes funcionais e eficazes, mas uma
experiéncia do Paraiso: ser atingidos pelo divino e inseridos na sua propria vida de Amor” Enrique CAMBON, A
Trindade, Modelo Social, Editora Cidade Nova, Abrigada, 2001, 218.
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verdade e do bem. E esta atitude € digna de muito respeito e deve ser escutada tanto
pelos crentes tentados a violéncia da convicg¢do, como pelos ateus, tentados também
a degenerar nas suas convic¢des sobre o verdadeiramente humano e a legitimar
formas de opressdo sobre quem pensa de modo diferente. Assim pudéssemos, na
Igreja, aprender com esta atitude discreta de busca da verdade, mesmo da verdade

134
sobre Deus ",

134 Jorge Teixeira da Cunha, «Bento XVI em Assis», Voz Portucalense, 2.11.2011.
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Capitulo 11
A IGREJA NO ESPACO PUBLICO

Novos sinais dos tempos
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“E dever da Igreja investigar, a todo o momento, os sinais dos tempos, e interpreta-
los & luz do Evangelho, para que assim possa responder, de modo adaptado em cada
geracdo, as eternas perguntas dos homens acerca do sentido da vida presente e da
futura, e da relagdo entre ambas. E por isso necessario conhecer e compreender o

. . ~ 135
mundo em que vivemos, as suas esperancas e aspiragoes e

Se no capitulo | o nosso fundamental ponto de referéncia foi a Constitui¢do conciliar
Lumen Gentium, neste tomaremos a Constituicdo Gaudium et Spes como novo guia. Novo,
porque, entretanto ilustrado pelos sinais de novos acontecimentos sociais, politicos, culturais e
eclesiais que em nada desdizem a identidade ou imagem que, ha 50 anos, a Igreja (re)

136 mais do

descobriu de si mesma, nomeadamente Igreja-Sacramento universal de salvacao
que Igreja-sociedade perfeita, institucional e juridico-organizacional; Igreja-Povo de Deus
mais do que Igreja-Hierarquia; Igreja de igrejas ou de comunidades eclesiais e locais ou
particulares; Igreja-Ecuménica ou reconhecedora dos bens de santidade e de verdade
existentes em outras igrejas.

Assim sendo, se a Lumen Gentium reflecte a contemplacdo do mistério da Igreja, a
Gaudium et Spes representa a percepc¢do da sua vocacao e missdo. E se os dois documentos
cuidam da mesma realidade, distinguem-se pelas diferentes perspetivas apresentadas.

A relacdo dos dois documentos ndo €, porém, semelhante a que existe entre a teoria
ou doutrina teoldgica e a pratica ou acgdo pastoral, pois a doutrina ndo esta nem pode estar
ausente da Gaudium et Spes, como, alias, a ac¢do pastoral ndo é nem pode ser alheia a Lumen
Gentium. De imediato se impde, pois, a necessidade de conceber e realizar a agdo pastoral em
funcdo ou em consequéncia da doutrina que a deve enformar. Assim sendo, de modo algum se

pode ler a Lumen Gentium como um texto de caracter puramente teologico e a Gaudium et

Spes como um texto socioldgico, embora seja evidente a natureza pastoral da Gaudium et

135 Gaudium et Spes, 4.
138 | umen Gentium, 1.
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Spes, pois ndo trata da Igreja em si, mas da sua relagdo com o Mundo. A intencdo pastoral
n&o existe nem subsiste, entdo, independentemente da instancia doutrinal.

Se na Lumen Gentium a Igreja se viu, como ja referimos, ao espelho de si propria,
apercebendo-se de algum descuido, reparando em algumas rugas superficiais e em alguns
tracos improprios e indecorosos; na Gaudium et Spes, a Igreja sai de si propria, abre as portas
e as janelas do isolamento em que se encontrava e, para nos servirmos de uma outra metafora
usada por Bento XVI na sua mensagem aos agentes da Pastoral na Igreja da Santissima
Trindade (Fatima, 13.05.2010), a Igreja torna-se 0 Bom Samaritano que percorre as estradas
deste mundo, estendendo a méo a todos os destinatarios da sua missdo evangelizadora e sécio-

caritativa.

1. A Igreja e os sinais dos tempos

No seu magno Concilio do século XX, a Igreja, Povo de Deus reconheceu que é seu

. . . . o 137
indeclinavel dever “investigar, a todo o momento, os sinais dos tempos” 3

, pois a leitura
evangélica desses sinais € condi¢do necessaria da realizagdo da sua vocacao e missao.

Fiel ao seu Senhor, Pai e Salvador de todos os homens, a Igreja, catdlica, universal,
por mandato evangélico, toma consciéncia de que a sua especializacdo nao é construir muros,
mas sim edificar pontes, a comecar pelo seu primeiro responsavel, o Sumo Pontifice, 0 sumo
fazedor de pontes.

Antes da historica e simbolica queda do muro de Berlim, a Igreja demoliu 0 muro

que, durante muito tempo e de muitos modos, se foi interpondo entre si propria e o Mundo.

Esta oposicao, reconheceu-o a grande assembleia eclesial do Vaticano 1, era insustentavel. E,

137 Gaudium et Spes, 4.
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assim, a oposicdo sucedeu o didlogo: “Deixando 0 «Beco do Fala So», a Igreja situou-se
decididamente na «Praga do Dialogo Universaly» %,

Embora alguns intérpretes do Vaticano Il, nomeadamente o Papa Bento XVI,
considerem inadequado o termo revolugdo, é essa a palavra que imediatamente nos ocorre e é
utilizada por muitos outros, para definir esta radical mudanca de posi¢do ou de atitude. N&o
podemos esquecer que a Ultima proposi¢do do Syllabus, publicado, em 1864, por Pio IX,
cerca de cem anos antes, portanto, do Concilio Vaticano Il, condenava a opinido daqueles que
defendiam que “a Igreja deve reconciliar-se com o mundo moderno™*®. Ora, foi precisamente
0 contrario o que a Igreja pos-Vaticano 1l fez: reconciliar-se com o mundo. N&o com o mal
que lavra na Humanidade, mas com a humanidade; ndo com o pecado, mas com 0 pecador.
Abertura ao Mundo ndo significa confuséo com o mundo. “ O documento conciliar — veremos
— constitui uma auténtica inovaco. E como que um novo filme, onde o tradicional cenario de
uma Igreja sobranceira na sua auto-estima de sociedade perfeita se transfere para o mundo,
um mundo a entender, a condividir, a servir, a respeitar na sua autonomia, a escutar em
atitude, ndo anitema, mas de diélogo”lAO.

A Igreja reviu e alterou a sua atitude excessivamente judicativa e condenatéria, a sua
primordial atitude de dendncia, e adotou uma atitude compreensiva, positiva, subsumindo a
atitude profética da dentincia do mal na primacial atitude de anincio do Bem, do Verdadeiro e
do Belo.

Esta nova posicdo e atitude estdo plasmadas, sobretudo, na Constituicdo Pastoral
sobre A Igreja no Mundo Contemporaneo — Gaudium et Spes, as quais 0 segundo Papa do
Vaticano 1, Paulo VI, lapidarmente proclamou na abertura do segundo periodo do Concilio

(29.09.1963): “O Concilio procurara langar uma ponte com o mundo contemporaneo”**.

138 Manuel Moruijao, op. cit., 78.
139 1hidem, 79.
140 José Paulo ABREU, «A Igreja a procura do Homem e do mundo», Memoria, N°3, 1996, 67.
141 Manuel Moruijao, op. cit., 81.
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Podemos dizer que a Igreja assumiu-se como perita e mestra de didlogo sem fim, no
n. 44 do referido documento, reconhecendo que pode aprender com a propria oposi¢do
daqueles que a hostilizam e perseguem™*.

Voltando-se para fora de si mesma, a Igreja em Concilio plasma, num documento

95143

“profundo e completo” ™, gerador de comunhdo e de atencdo as novas necessidades das

»144 " 0s propésitos de comunhdo e de

“realidades econdmicas, politicas e sociais das pessoas
cooperagdo com o Mundo em mudanga, com novos e gritantes problemas. Assim, a “maior
riqueza da Gaudium et Spes, é apresentar um olhar profético, eclesioldgico e pastoral sobre a
sociedade, sempre em busca da promocéo da justia e da paz™'*°.

A Gaudium et Spes, depois da introducédo, constituida por um Proémio em que se
define 0 Mundo em que a Igreja esta, vive e a quem se dirige como “0 teatro onde se

99146

desenrola a histéria do género humano” ™ e 0 homem como eixo da sua actividade, e depois

de uma Exposi¢do Preliminar em que reconhece e confessa 0 seu dever de perscrutar 0s

“sinais dos tempos™**’

, 0 grande Concilio do século XX enuncia aqueles que Ihe parecem ser
os grandes indicadores, os grandes desafios e os grandes apelos do Mundo contemporaneo
pelos quais a Igreja se vé interpelada e que séo, em sintese, 0s seguintes:

As “mudancas profundas e rdpidas”*®, mudancas configuradoras de uma
metamorfose social e cultural, cujos efeitos se repercutem até na vida religiosa, interpretada
como crise de crescimento e marcada, como toda a crise deste género, por manifestacdes

positivas, criativas, de vida, e negativas, regressivas, de morte. “O género humano passa

assim de uma nocdo prevalentemente estatica da ordem das coisas a uma conce¢ao mais

142 «A Igreja reconhece que, da propria oposicio dos seus adversérios e dos seus perseguidores, tirou, e pode

continuar a tirar, grandes vantagens” (GS, 44).
143 Darlei ZANON, Para ler o Concilio Vaticano 11, Paulus Editora, Lisboa, 2012, 28.
Y4 Ihidem, 27.
%5 Ibidem, 28.
148 Gaudium et Spes, 2.
47 1bidem, 4.
148 1hidem.
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dinamica e evolutiva; daqui nasce, imensa, uma problematica nova, que leva a novas
andlises e a novas sinteses”™*.

Outro sinal que o mundo contemporaneo emite e o Concilio interpreta é de um “vivo
e intenso sentido da liberdade”*™. Porque reconhece e confessa, ancorado na Palavra do seu
Senhor, que ndo ha maior e melhor liberdade que a dos filhos de Deus, é que pds diante do
homem “o fogo e a 4gua”, “a vida e a morte”, garantindo-lhe que “o que ele escolher, isso lhe
sera dado” (Ecl 15, 16-21), o Concilio regozija-se com essa ansia de liberdade, observando,
no entanto, que com ela coexistem “novas formas de escravizagio social e psiquica”™".

Bento XVI correlacionou, na sua aturada e profunda reflexdo teoldgica e pastoral, o
dom da liberdade com o incessante imperativo da procura da verdade. A verdadeira liberdade
pressupde a busca da verdade, do verdadeiro bem, evocando, a propdsito, a definicdo
aristotélica do bem como aquilo para o qual todas as coisas tendem. A conclusdo do Papa
Emérito s6 pode ser, por isso, esta: “Temos que nos comprometer em conjunto na luta pela
liberdade e na procura da verdade. Ou as duas caminham juntas, de maos dadas, ou perecem
juntas miseravelmente 152
O Concilio identificou, por outro lado, na vida do homem contemporaneo, um

preocupante desequilibrio entre o progresso temporal e o desenvolvimento espiritual'>®. Este

desequilibrio surge como consequéncia da diluicdo dos valores perenes na corrente das

9 Ibidem, 5.
130 «A Gaudium et Spes admite e reconhece os trés valores fundamentais da modernidade: a liberdade (GS 17), a
igualdade (GS 29) e a fraternidade (GS 32). Daqui derivam os valores de responsabilidade e participacéo,
juntamente com o reconhecimento explicito dos direitos fundamentais da pessoa humana” Casiano
FLORISTAN, op. cit., 132.
5! Gaudium et Spes, 4.
12 BENTO XVI, Mostrar Cristo ao Mundo, op. cit., 146. BENTO XVI, Spe Salvi, 25. JOAO PAULO I, Fides
et Ratio, 90.
153 Gaudium et Spes, 4. “O conflito das geracdes agrava-se assim com um tragico dilema: ou guardar instituicdes
e crencgas atavicas, mas renunciar ao progresso, ou abrir-se as técnicas e civilizagbes vindas de fora, mas rejeitar,
com as tradi¢cBes do passado, toda a sua riqueza humana. Com efeito, demasiadas vezes cedem 0s suportes
morais, espirituais e religiosos do passado, sem deixarem por isso garantida a inser¢@o no mundo novo” PAULO
VI, Populorum Progressio, 10.

48



“descobertas recentes”™*, desequilibrio gerador das “tristezas e angustias dos homens do
nosso tempo, sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem™.

Os Padres Conciliares anotaram, na leitura que fizeram do estado do mundo
contemporaneo, aquela mesma conclusdo a que chegaram ndo poucos pensadores da
Modernidade, quando diagnosticaram um injustificado e negativo predominio das ciéncias
naturais*> sobre as ciéncias humanas™’ e sociais, com a consequente sobrevalorizacdo da
técnica, filha das ciéncias matematicas e fisicas, sobre a ética, tanto deontoldgica, fundada em
principios, como teleoldgica, baseada nas consequéncias precipitando uma excessiva
valorizacdo das coisas em detrimento das pessoas. Ora, a pessoa humana é, sem duvida, o
caminho da Igreja e devia ser também o caminho da Humanidade.

Em estreita relagdo com a referida anomalia cultural e civilizacional, a Gaudium et
Spes faz-se porta-voz do desequilibrio entre o incremento da sociedade industrial e da
civilizagdo urbana, dando conta também de um desequilibrio entre a decadéncia da sociedade
industrial, por um lado, e, por outro, a afirmacéo de uma sociedade fortemente enraizada nos
meios urbanos®®. Este fenémeno de concentracdo nos meios urbanos concorreu para a grande
mobilidade pessoal e demografica que desfigurou as comunidades tradicionais,
nomeadamente as rurais.

Por virtude da inovagdo e expansao dos meios de “comunicacdo social”*®, a

assembleia conciliar verificou uma aceleracdo da circulacdo das ideias e dos sentimentos e

%% Gaudium et Spes, 4.

%5 1bidem, 1.

1% No entanto, e “gracas a elas, a Igreja pode compreender de modo mais preciso 0 homem na sociedade, de

falar aos homens do proprio tempo de modo mais convincente e cumprir de modo eficaz a sua tarefa de encarnar,

na consciéncia e na sensibilidade social do nosso tempo, a palavra de Deus e a fé, da qual a doutrina social

«parte»” COMPENDIO DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA, Editora Principia, Cascais, 2005,78.

137 «As ciéncias humanas e a filosofia servem de ajuda para interpretar a centralidade do homem dentro da

sociedade, e para o capacitarem a uma melhor compreensdo de si mesmo, enquanto «ser social». Todavia

somente a fé Ihe revela plenamente a sua verdadeira identidade, e é dela precisamente que parte a doutrina social

da Igreja, que, recolhendo todos os contributos das ciéncias e da filosofia, se propfe assistir o homem no

caminho da salvagdo” JOAO PAULO II, Centesimus Annus, 54.

158 Gaudium et Spes, 6.

159 «Todos sabemos que as novas tecnologias de informagéo podem tornar-se instrumentos poderosos de coesdo

e paz ou, pelo contréario, promotores eficazes de destruicdo e divisdo. Podem favorecer ou prejudicar a nivel

moral, difundir tanto a verdade como o erro, propor tanto o feio como o belo. A enorme quantidade de noticias

ou de contra-noticias e ainda de imagens pode ter o seu interesse, mas pode igualmente conduzir a uma forte
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um incremento extraordinario da difusdo de motivacdes, de sentimentos, de comportamentos,
de ideais e de esperancas que muito concorrem para o refor¢co de uma efetiva “socializagdo”,
nem sempre acompanhada da necessaria “personalizagio”®°.

O Concilio ndo podia deixar ainda de questionar e equacionar o abandono dos
valores vigentes'®, pois o diagnéstico da crise de valores constituira um dos principais
lugares comuns dos discursos e dos comportamentos nas mais diversas instancias e
institui¢Oes sociais: na educagéo, na politica, na economia, na familia, nas relagdes sociais em

”162, 0

geral. Inebriado pela ansia de liberdade e pelo “desenvolvimento do espirito critico
homem contemporaneo nem sempre foi responsavel. Questionam-se os valores vigentes, sem
que tal questionacdo legitima cumpra o justo desiderato de purificagdo da “propria vida
religiosa de uma concegdo magica do mundo e de reminiscéncias de supersti¢ao” e de
propiciacdo de uma adesdo cada vez mais pessoal e ativa a fé e a um sentido mais vivo de
Deus, abrindo assim caminho ao abandono da “pratica religiosa, a recusa deliberada e
agressiva de Deus (ateismo ativo), a indiferenca e ao relativismo, em alegado nome do
progresso cientifico e do humanismo novo. O homem contemporaneo, enfrenta com o
deliberado eclipse de Deus e dos valores humanos um poder ilusério, que mais 0 oprime e
deprime do que o liberta e o faz feliz. Este eclipse torna-se percetivel por exemplo “em
alguma producdo filosofica, em alguma elaboracgdo literaria, em alguma expressao artistica,
em alguma investigacdo e divulgacdo cientifica, em ndo pouca producdo legislativa, com a
consequente precipitacdo de estados de incerteza e de desorientagcdo dos espiritos, com muito

. . ~ . e~ - A e . 1
negativas manifestacdes na instituigio familiar e na convivéncia internacional”®®. Neste

manipulagdo. A informacdo pode com grande facilidade tornar-se desinformagdo; e a formagdo, uma
deformacéo. Os media tanto podem promover uma auténtica humanizagdo, como, pelo contrério, comportar uma
desumanizagdo” BENTO X VI, Africae Munus, 143.
180 Gaudium et Spes, 6.
161 «“Hoje, muitas pessoas rejeitam a fé, talvez simplesmente porque a vida eterna ndo Ihes parece uma coisa
desejavel. Ndo querem de modo algum a vida eterna, mas a presente; antes, a fé na vida eterna parece, para tal
fim, um obstaculo” BENTO XVI, Spe Salvi, 10.
162 Gaudium et Spes, 7.
193 Ihidem.
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sentido, Bento XVI manifesta uma particular preocupagdo com a desorientacdo que persiste

em muitos movimentos juvenis'®*, que lhe merecem especial atencéo.

O Concilio observa que as profundas e aceleradas transformacfes, materiais e
mentais, do modo de vida contemporaneo geram a consciéncia da necessidade e possibilidade
de “uma ordem politica, social e econémica que sirva sempre mais o homem”, potenciando o

59165

reconhecimento, afirmacdo e desenvolvimento da sua “dignidade propria”=", potenciando o

“combate das injusticas”

e da desigualdade na distribuicdo dos bens. “So assim a
funcionalidade social podera coincidir com a realizacdo pessoal e interpessoal, primeira e
ultima substancia do bem comum, fundamento e legitimacéo do proprio estado. Para além do
mais, seculos de ilusdes e desilusGes politicas e culturais ja nos deviam ter convencido de que
0 desrespeito por tal espontaneidade social e civica gera negativamente o amorfismo social,

. .. L~ : . 167
o0 escasso rendimento economico e a desmotivacdo da cidadania”".

Discernindo os “sinais dos tempos” inscritos nas “mudangas profundas e rapidas”
diagnosticadas, considerando que na “metamorfose” ou ‘“crise” em causa coexistem o
“yelho”, 0 “novo” e o “perene”, 0 Concilio™® crendo que a “chave, o centro ¢ o fim de toda a
histéria humana se encontram no seu Senhor € Mestre” e que “debaixo de todas as mudangas,
muitas coisas permanecem que tém o seu fundamento Gltimo em Cristo, que é de ontem, de
hoje e de sempre”, assume o dever e a responsabilidade de “falar a todos os homens, para

esclarecer o mistério do homem e para ajudar o género humano a encontrar a solucdo dos

164 «“Queridos jovens, cultivai os vossos talentos ndo sé para conquistar uma posicdo social, mas também para

ajudar os outros «a crescer». Desenvolvei as vossas capacidades, ndo s para vos tornardes mais «competitivos»
e «produtivos», mas para serdes «testemunhas da caridade». Juntai & formac&o profissional o esforgo de adquirir
conhecimentos religiosos (teis para poder desempenhar a vossa missdo de modo responsavel. Sobretudo,
convido-vos a aprofundar a Doutrina social da Igreja, para que a vossa acdo no mundo seja inspirada e iluminada
pelos seus principios” BENTO XVI, Mensagem para o Dia Mundial da Juventude, Roma, 2007.
165 Gaudium et Spes, 9.
186 Guilherme MARTINS, “Igreja no mundo contemporaneo”, in AA.VV, Vaticano Il, 50 anos, 50 olhares,
Paulus Editora, Lisboa, 2012, 78.
17 Manuel CLEMENTE, Um s6 propésito - Homilias e escritos pessoais, Pedra Angular, Lisboa, 2009, 325.
168 «O Concilio Vaticano Il ndo significou apenas uma tomada de posico social e cultural: foi o maior desafio
langado a revisdo teoldgica na historia da Igreja” José POLICARPO, Obras Escolhidas, Vol. 3, Universidade
Catolica Editora, Lisboa, 2003, 28.
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problemas maiores do nosso tempo”~", repartindo, neste documento, as suas propostas em

duas partes. Na primeira parte, o Concilio trata d* “a Igreja e a vocagio do homem™ "

€ na
segunda parte do que designa “alguns problemas mais urgentes. Assim, pela primeira vez,
“um texto conciliar faz uma analise empirica do mundo e se dirige «a todos os homensy, sem

moralismo, juridismo nem legalismo™*"%.

2. Antropologia do Concilio Vaticano 11

Participando das “alegrias” e das “esperangas”, mas também das “tristezas” e das
“anglistias” da humanidade contemporénea, a Igreja, assumindo-se como “Povo de Deus™ ",
reconhece-se iluminada e conduzida pelo dom da fé. E a essa luz que Ié nos acontecimentos,
nas exigéncias e nos desejos do nosso tempo que compartilha com os seus contemporaneos,
verdadeiros sinais da presenca ou dos designios de Deus; é a essa luz que julga os valores que
enformam e pautam a mundividéncia e o0 modo de vida do homem contemporaneo, tdo
inebriado pelas suas proezas tecno-cientificas, como angustiado pelas questdes-limite que o
perseguem como a propria sombra e que se formulam nas recorrentes, persistentes e
irrecusaveis questdes: O que é o homem? Qual o significado do sofrimento, do mal, da morte,
que subsistem apesar de tantos progressos? Para que servem semelhantes vitdrias pagas por

tal preco? Que contributo pode o homem dar a sociedade? Que pode esperar dela? Que

acontecera depois da vida presente?'™. A estas questdes, constantes na introducdo da

169 Gaudium et Spes, 10.
% Ibidem, 11-45.
"™ Ibidem, 46-93.
172 Casiano FLORISTAN, op. cit., 131. Gaudium et Spes, 2.
173 «“Trabalhadores da vinha sdo todos os membros do Povo de Deus: os sacerdotes, religiosos e as religiosas, os
fiéis leigos, todos simultaneamente objecto e sujeito da comunhdo da Igreja e da participacdo da missdo da
salvagdo” Paulo ROCHA, «Ser cristdo», in AA.VV, Vaticano Il, 50 anos, 50 olhares, Paulus Editora, Lisboa,
2012, 134-135.
1% Gaudium et Spes, 10.
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Constituicdo Pastoral Conciliar, acrescem as formuladas na abertura da primeira parte do
documento: “Que pensa a Igreja acerca do homem? Que orientacgdes, parece, deverdo ser
propostas para se edificar a sociedade contempordnea”? Qual o sentido ultimo da atividade
humana no universo? .

A Teologia, em geral, e a Eclesiologia conciliar, em especial, ndo podem ignorar a
primeira, a Gltima e a suprema questdo da Filosofia, magistralmente formulada pelo grande
filésofo Emmanuel Kant: “o que é o homem?”. Esta magna questdo sintetiza aquelas outras
trés que o filésofo de Kdnigsberg enunciara como fundamentais de todo o pensar filosofico:
“0 que posso saber?”; “o que devo fazer?”; “o que me ¢é permitido esperar?”, Mas todas,
concluia Kant, se reduzem realmente a esta Gltima: “o que é o homem?”"°,

Sem ignorar nem menosprezar outras respostas, das ciéncias naturais e das ciéncias
humanas e sociais, assiste & Antropologia teoldgica o direito e o dever de apresentar e propor
a sua propria resposta, fundada, evidentemente, ndo apenas na sabedoria humana, mas na
inspiragdo revelada'’”.

A primeira e suprema distin¢do antropoldgica que a Gaudium et Spes enuncia é a do
homem como “imagem de Deus”. N&0 ignorando outras visdes do homem, caracterizadas
pela oscilagdo entre a ficcdo do absoluto e a prostracdo no nada, a Igreja, “instruida pela
Revelacdo divina”, formula a sua solucdo do problema antropoldgico, julga a condi¢do do
homem, reconhece “a sua dignidade e a sua vocagao”, crendo e proclamando que “o homem

.. < . . 17
foi criado a «imagem de Deusy, capaz de reconhecer e amar o seu Criador...” 8,

% 1hidem, 11.
176 «Todo o interesse da minha razdo (tanto especulativa como pratica) concentra-se nas seguintes trés
interrogacdes: - 1. Que posso saber? - 2. Que devo fazer? — 3. Que me é permitido esperar?” Emmanuel Kant,
Critica da Razéo Pura, Fundagédo Calouste Gulbenkian, Lishoa, 1985, 639.
77 «Antropologia que a Gaudium et Spes oferece ¢, obviamente, teolégica: apoia-se na revelagio, reconhece 0s
dados e os valores humanos identificaveis pela razdo e conclui explicitamente em Jesus Cristo. Em resumo,
escreve J. Mouroux, «parte do homem como imagem-imaginada, explicita esta imagem e desemboca na
imagem-imaginante». Mais uma vez a Igreja se constitui em obediéncia ao mandamento novo de amar e servir a
Deus e ao homem, o que equivale a proceder consoante as necessidades dos outros em nome do Evangelho”
Casiano FLORISTAN, op. cit., 132.
178 Gaudium et spes, 12.
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Criado a imagem de Deus, uno e trino, 0 homem ndo é somente pura individualidade,
mas simultaneamente sociabilidade, ser-com-os-outros, um ser social. Crendo e professando
que Deus, desde o principio, “criou-os homem e mulher” (Gen 1, 27), a Igreja considera esta a
expressdo primordial da comunho humana'™, o principio societario por exceléncia®.

Porque criado livre, 0 homem sente-se e € um ser em si mesmo dividido. Dividido em
si mesmo, natureza e espirito, livre de escolher o bem ou o mal, capaz, por isso, de ter
rompido a alianga primordial, 0 homem anseia por nova alianca, sendo o préprio Deus que
vem de novo ao seu encontro, na pessoa e na palavra do seu proprio Filho (cf. Jo 1, 18).

Fragmento do universo, o homem € um microcosmos, excedendo, pela sua
interioridade, pela sua alma humana, 0 mesmo universo'®. O homem &, segundo a doutrina
conciliar, um ser eminentemente moral. Em tonalidade kantiana e, antes, em afinacdo biblica,
0 Concilio reconhece que é no santuério da prépria consciéncia que o homem encontra a lei
moral, que identifica com a “voz” de Deus. Esta é, de facto, uma das mais luminosas visdes

do Concilio:

“No fundo da consciéncia, 0 homem descobre uma lei que ele ndo se impds a si
mesmo, mas a qual deve obedecer e cuja voz ressoa oportunamente aos ouvidos do
seu coragao, convidando-o a amar e a fazer o bem e evitar o mal: faz isto, evita
aquilo. A dignidade do homem esta em obedecer-lhe e segundo ela sera julgado. A

consciéncia é o nucleo mais secreto do homem e o santuario onde esta a s6s com

179 «A Igreja enquanto comunhio tem a sua fonte na Trindade, o seu exercicio no tempo e a sua forma nos
diferentes espacos onde os fiéis a constroem. N&o nasce da vontade da gente, mas tem a sua fonte divina e é no
Espirito e por Ele que se edifica diacronicamente no agir de pessoas em espacos determinados. E assim realidade
divina, histdrica e espacial: «Comunh&o com Deus, por Jesus Cristo no Espirito Santo», conseguida na Palavra e
nos sacramentos e significada na «comunhdo do corpo de Cristo eucaristico», onde se «edifica a intima
comunhao de todos os fiéis», que outra coisa ndo é sendo o «Corpo de Cristo», a Igreja” José LIMA, op. cit., 92.
180 Gaudium et Spes, 12.
8 1hidem, 14.
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Deus, cuja voz ressoa no seu intimo. E de um modo admiravel que a consciéncia nos

d4 a conhecer essa lei que se cumpre no amor de Deus e do préximo ™.

Suprema dignidade e suprema responsabilidade advém para 0 homem em virtude da
sua liberdade. O homem ¢, por designio de Deus, um ser livre. Deus ndo seria Deus se nao
criasse 0 homem livre e 0 homem ndo seria homem se ndo fosse criado livre'®. Presumir,
afirmar e propalar a existéncia de incompatibilidade entre a crenca no Deus de Abrado, de
Isaac e de Jacob, entre o Deus de Jesus Cristo, a maneira de Pascal, e o principio e a ansia de
liberdade insita na mente e no coracdo do homem afigura-se-nos como um dos maiores
equivocos que inquina o didlogo entre Razdo e Fé. Ndo ha Deus que mais liberdade conceda
ao ser humano que o Deus de Jesus Cristo, que, batendo a porta do “santuario” da consciéncia
humana, jamais nele entra sem a concordancia do préprio homem! E que a “porta da fé” abre
por dentro!

Instruida pela Revelagdo divina, a Igreja responde a angustia do homem, “torturado
pela dor e pela progressiva dissolu¢do do corpo, mas também, e mais ainda, pelo temor da
destrui¢do definitiva”, afirmando que “o homem foi criado por Deus para um fim feliz,

59184

situado para além das misérias terrestres” ', ou seja, 0 homem foi criado para ser sempre.

A Antropologia teoldgica conciliar postula que 0 homem tem uma vocacao religiosa,
de unido com Deus, porque dividido em si mesmo e, por isso, livre, pode renegar da sua

185

primordial vocacdo, detendo-se nas mais diversas formas de ateismo™ (anti-teismo,

cepticismo, agnosticismo, indiferentismo, materialismo, cientismo, humanismo absoluto). O

'8 Ipidem, 16.

%3 Ipidem, 17.

'8 Ipidem, 18.

185 «“Muitas vezes o ateismo se funda em uma concepgao falsa da autonomia humana, que chega a recusar toda
dependéncia em relacdo a Deus. Contudo, "o reconhecimento de Deus ndo se opde de modo algum a dignidade
do homem, ja que esta dignidade se fundamenta e se aperfeicoa no prdprio Deus". A Igreja sabe perfeitamente
que sua mensagem se coaduna com as aspiragdes mais intimas do coragio humano” COMPENDIO DA
DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA, op. cit., 2126.
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Concilio aduz diversas causas, entre as quais se destaca o laicismo militante e o paradoxo da

vida dos crentes, advertindo, a propdésito da Gltima causa, o seguinte:

“E por isso que, na génese do ateismo, os proprios crentes podem ter uma parte nao
pequena, na medida em que, pela negligéncia na cultura da sua fé, pela exposicédo
defeituosa da doutrina e também por faltas na sua vida religiosa, moral e social, se
pode dizer deles que ocultam, em vez de revelarem, o rosto auténtico de Deus e da
religigo™'®.

E digno de relevo, nesta essencial sintese conciliar da causalidade do ateismo
contemporaneo, por um lado, o reconhecimento da “negligéncia na cultura da fé” e da
necessidade de uma “exposi¢ao adequada da doutrina” e, por outro, as faltas de “integridade
de vida da Igreja e dos seus membros™*¥'.

Importa notar ainda que, passados 50 anos do diagndstico e do exame de consciéncia
que a Igreja fez do Mundo Contemporaneo e de si prépria, ha sinais que persistem e outros
novos que se evidenciam. Se, ha 50 anos, o maior fendmeno evidenciado era o do ateismo,
atualmente, este ndo deixa de permanecer, assumindo até formas mais agressivas e radicais,
assume atualmente a forma agravada de niilismo, com os corolarios do indiferentismo, da
ditadura do relativismo e do mais cego materialismo. E, porém, firme convicgdo de nio
poucos pensadores e crentes que das cinzas deste niilismo e de seus corolarios emergem ja

sinais luminosos de reabertura ao sagrado e ao transcendente™®.

186 Gaudium et Spes, 19.
"7 Ibidem, 21.
188 «para poder ler estes sinais, a Igreja tem de ser conhecedora atenta e profunda da histéria dos homens. N&o é
com leituras e analises superficiais da sociedade que se captam estas linhas de forca da histéria. A missdo
profética da Igreja passa por um conhecimento profundo das culturas e do seu evoluir dindmico, pela consciéncia
das transformacdes que ai se operam, o que s6 é possivel com uma liberdade, o mais completa possivel, em
relacdo as leituras ideoldgicas da sociedade. Os verdadeiros anseios de justica, de liberdade, de paz, sentidos
pelos povos, julgam e relativizam as ideologias e os sistemas e anseiam por uma autenticidade humana que é o
sentido mesmo do antincio evangélico” José POLICARPO, op. cit., 33.
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3. Doutrina social da Igreja do Vaticano Il

O pensamento social da Igreja ndo é um apéndice ou um anexo do seu corpus
doutrinal, antes, uma sua expressdo. Doutrinalmente, na esfera dos principios, a sociologia
cristd professa a primazia, a anterioridade ¢ a superioridade da “pessoa humana'®®
relativamente a todas as institui¢des sociais. “Com efeito, a pessoa humana que, de sua
natureza, tem necessidade absoluta da vida social, € e deve ser o principio, o sujeito e o fim de
todas as instituicdes sociais™*.

Considerando a correlagéo entre a sua Antropologia e a sua Sociologia, a Doutrina
Social da Igreja interpreta a emergéncia das revolugbes sociais, ndo apenas como
consequéncia da tensdo que se gera “no seio das estruturas econdmicas, politicas e sociais”,

»191 'ndo apenas do pecado

mas, em ultima instdncia, como consequéncia do “pecado
“teoldgico”, que opera a rutura do homem com Deus, mas também, dos chamados pecados
sociais, que atentam contra a dignidade devida a todo o ser humano e contra a solidariedade e,
sobretudo, contra a fraternidade, o maior titulo de gldria da consciéncia da dignidade humana.

Deve, por isso, a Doutrina Social da Igreja apresentar-se contextualizada no quadro
geral da Fé e da Caridade cristas'®. Retomando a Constituicdo Pastoral da Igreja no tocante a

5,193

“dignidade da pessoa humana, a sua vocacdo integral e o bem de toda a sociedade”, 0

Concilio proclama que “o homem ¢ o autor, o centro e o fim de toda a vida econdomico-

189 «A liberdade exerce-se no relacionamento entre os seres humanos. Toda pessoa humana, criada & imagem de

Deus, tem o direito natural de ser reconhecida como ser livre e responsavel. Todos devem a cada um esta
obrigacgdo de respeito. O direito ao exercicio da liberdade é uma exigéncia inseparavel da dignidade da pessoa
humana, sobretudo em matéria moral e religiosa. Este direito deve ser reconhecido civilmente e protegido nos
limites do bem comum e da ordem piiblica” CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 1783.
19 Gaudium et Spes, 25.
% Ibidem, 25.
192 «A Doutrina da Igreja funciona aqui como a visdo biblica e revelada do homem e por isso ela serd sempre
uma voz de alerta para a dignidade mais profunda e mais radical da pessoa humana” Ibidem, 61. “A caridade da
verdadeira substancia a relacdo pessoal com Deus e com o préximo; é o principio ndo sé das micro relaces
estabelecidas entre amigos, na familia, no pequeno grupo, mas também das macro relacbes como
relacionamentos sociais, econdmicos, politicos” BENTO XVI, Caritas in Veritate, 2.
193 Gaudium et Spes, 63.
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social”*®®. Assim, “a experiéncia da novidade vivida no seguimento de Cristo requer a sua
comunicagdo aos outros homens, nas situagbes concretas das suas dificuldades, lutas,
problemas e desafios, para que sejam iluminadas e tornadas mais humanas a luz da fé. Esta
ndo ajuda simplesmente a encontrar solu¢@es, mas torna humanamente aceitaveis inclusive as
situacOes de sofrimento, de modo que nelas 0 homem n&o se perca nem esqueca a sua

5195

dignidade e vocag¢do” . Inspirado nas Bem-aventurancas, o Concilio coloca a Doutrina

Social da Igreja sob o signo da “justica” e da “caridade™*®.
Importa, em primeiro lugar, observar a este respeito que, nos primeiros anos do
século XXI, mantém toda a atualidade e pertinéncia a dentincia que a Gaudium et Spes faz do

“economismo”*®’

, tanto “colectivista” como “liberal”, isto ¢, da redug¢do da vida pessoal e
social aos canones da economia, com o consequente apelo a um desenvolvimento econémico
pautado pela plenitude da racionalidade humana.

Igualmente atual se nos afigura a dendncia dos desequilibrios econémicos e sociais
nos setores agricola, industrial e dos servigos, como entre regiGes do mesmo pais e entre
nagdes, desequilibrios gritantemente manifestos na coexisténcia do “luxo” e da “miséria”.

O Concilio reafirma que o fim da economia produtiva de bens agricolas, industriais e
de servigos “ndo ¢ s6 a multiplicacdo dos produtos, nem o lucro ou o poder, mas o servigo do
homem”*®.

Porque procede imediatamente da pessoa e 0 seu efeito se imprime na natureza, o
trabalho humano possui uma dignidade e uma transcendéncia que jamais podem ser postas
em causa e degradadas.

Pelo trabalho das suas méos e da sua mente, 0 homem atualiza o seu ser, desenvolve

200

0s seus talentos, sustenta-se a si e a familia™", associa-se aos seus irm&os e presta-lhe

1% 1bidem.
1% JOAO PAULDO II, Centesimus Annus, 59.
19 Gaudium et Spes, 72.
7 Ibidem, 63.
198 |bidem.
199 1hidem, 64.
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servigos, coopera no aperfeicoamento da criagdo, constituindo-se como um dever e um direito
individual e social.

Segundo a doutrina conciliar sobre trabalho humano, da dignidade do sujeito do
trabalho, que é o trabalhador, do exercicio dos seus direitos e deveres, decorre a sua obrigacdo
de participar ativamente na gestdo da empresa, de se associar livremente com outros
trabalhadores e, em caso de conflitos econdmico-sociais, esgotadas as tentativas de uma
solucdo pacifica, recorrer a greve, como “um meio necessario, ainda que ultimo, para a defesa
dos direitos proprios e para a satisfacdo das justas aspiragdes dos trabalhadores”?** |

A questdo da propriedade é um ponto crucial do Direito e da Etica e, por isso
também, da Doutrina Social da Igreja. O legitimo direito de propriedade subordina-se,
segundo a Gaudium et Spes, ao destino universal dos bens e, por isso, “o0 homem, ao usa-los,
ndo deve jamais considerar as coisas que legitimamente possui como exclusivamente suas,
mas também como comuns, neste sentido: que possam ser Uteis ndo sé a si, mas também aos
outros™?%,

O direito de propriedade ndo € absoluto. Subordina-se ao superior principio da
justica e do bem comum, mais concretamente ao principio da extrema necessidade. Assim, a
sociedade devera ‘“constituir a base da educacdo social: todos precisamos uns dos outros; as
nossas diferencas ndo nos separam, enriquecem-nos e abrem-nos novos horizontes; a
generosidade e o dom, o gosto de servir deverdo prevalecer sobre os proprios interesses e
egoismos”203.

Considerando 0 “bem comum” como condi¢do de possibilidade de realiza¢do da

, reconhecimento e a afirmacdo da “eminente dignidade da pessoa
essoa humana, o h t firmagdo da te dignidade da p

200 «A Doutrina Social da Igreja sempre concebeu a familia como uma forma associativa basica da sociedade,
onde as trés motivagdes que referimos atras, a necessidade, a complementaridade na diferenca, e a comunhao no
amor generoso e gratuito acontecem na sua pureza original. Nesta compreensdo orgénica da sociedade,
administracao tem de privilegiar a familia, pois quando esta se enfraquece ou desagrega, € a propria sociedade
civil que entra em colapso” José POLICARPO, op. cit., 157.
21 Gaudium et Spes, 68.
292 1hidem, 69.
293 José POLICARPO, op. cit., 155.
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204
humana”

seriam indcuos sem o necessario reconhecimento e afirmacéo do “bem comum”
25 que o Concilio define magistralmente como “o conjunto de condi¢des da vida social, que
permitem, tanto aos grupos, como a cada um dos seus membros, atingir mais plena e
facilmente a propria perfeigﬁo”zoe.

Ao imperativo ético do reconhecimento e a afirmacao da “eminente dignidade da

207
pessoa humana”

segue-se, COMO necessaria, a instancia do direito, mas também da politica,
ambas destinadas a garantir condi¢cBes de realizacdo humana, enunciando o Concilio as
seguintes condicOes: alimento, vestuario, habitacdo, familia, educacdo, trabalho, respeito,
informac&o, liberdade, privacidade. “E a verdade originaria do amor de Deus, graca a nds
concedida, que abre ao dom a nossa vida e torna possivel esperar num desenvolvimento do
homem todo e de todos os homens, numa passagem de condigdes menos humanas a condic¢des
mais humanas, que se obtém vencendo as dificuldades que inevitavelmente se encontram ao
longo do caminho™?%,

Negativamente, o Concilio assinala os obstaculos impeditivos da realizacdo da
pessoa: homicidio, genocidio, aborto, eutanasia, suicidio, mutilacdo, tortura, prisao arbitréria,

deportagdo, escravatura, prostituicdo e exploragdo salarial®®.

204 Gaudium et Spes, 26.
205 «A0 lado do bem individual, existe um bem ligado & vida social das pessoas: 0 bem comum. E o bem daquele
«nds-todos», formado por individuos, familias e grupos intermédios que se unem em comunidade social. Ndo é
um bem procurado por si mesmo, mas para as pessoas que fazem parte da comunidade social e que, s6 nela,
podem realmente e com maior eficacia obter o proprio bem. Querer o bem comum e trabalhar por ele é exigéncia
de justica e de caridade” BENTO XVI, Caritas in Veritate, 7.
206 Gaudium et Spes, 26.
207 «Q risco do nosso tempo é que, & real interdependéncia dos homens e dos povos, ndo corresponda a
interaccdo ética das consciéncias e das inteligéncias, da qual possa resultar um desenvolvimento
verdadeiramente humano. S6 através da caridade, iluminada pela luz da razdo e da fé, é possivel alcancar
objectivos de desenvolvimento dotados de uma valéncia mais humana e humanizadora. A partilha dos bens e
recursos, da qual deriva o auténtico desenvolvimento, ndo é assegurada pelo simples progresso técnico e por
meras relacbes de conveniéncia, mas pelo potencial de amor que vence o mal com o bem (cf. Rm 12, 21) e abre a
reciprocidade das consciéncias e das liberdades” BENTO XVI, Caritas in Veritate, 9.
2% pidem, 8.
209 «Estou ciente dos desvios e esvaziamento de sentido que a caridade néo cessa de enfrentar com o risco, dai
resultante, de ser mal entendida, de exclui-la da vida ética e, em todo o caso, de impedir a sua correcta
valorizacdo. Nos ambitos social, juridico, cultural, politico e econémico, ou seja, nos contextos mais expostos a
tal perigo, ndo é dificil ouvir declarar a sua irrelevancia para interpretar e orientar as responsabilidades morais.
Daqui a necessidade de conjugar a caridade com a verdade, ndo s na direccdo assinalada por S. Paulo da
«veritas in caritate» (Ef 4, 15), mas também na direccdo inversa e complementar da «caritas in veritate». A
verdade ha-de ser procurada, encontrada e expressa na «economia» da caridade, mas esta por sua vez ha-de ser
compreendida, avaliada e praticada sob a luz da verdade. Deste modo teremos ndo apenas prestado um servigo a
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O reconhecimento e afirmagéo da dignidade da pessoa humana reclama, em nome
dos respectivos direitos, a negacao de toda a forma de discriminagdo, nomeadamente de sexo,
raca, cor, condicdo social, lingua e religido®®. Porque a dignidade da pessoa humana é
também o principio estruturante dos Direitos Humanos, globalmente reconhecidos pela
comunidade internacional, “a Igreja s6 pode estar na primeira linha da defesa desses
Direitos™?.

Porque conexa com a dignidade da pessoa humana, também a questdo da ética
mereceu cuidada atencdo dos autores da Gaudium et Spes, relevando-se como positiva,
transicdo de uma ética individualista a uma ética social.

A questdo da ética?? é hoje uma dimensdo essencial de todas as grandes
componentes da sociedade: da ciéncia, da politica, da economia, dos modelos de
desenvolvimento, da familia, da vida e do amor. Nao basta ndo lesar ninguém, impde-se a
pratica positiva da observancia das normas sociais e da “reciprocidade de servigos”?**. O
Concilio assinala como formas de violagdo da “ética social” as “fraudes”, a “fuga aos
impostos justos™ e a infracdo das regras de transito?.

Repete-se, talvez em demasia, a regra de ouro, certamente valiosa, da moral e da
convivéncia cristd e humana, mas na sua formulacdo negativa: “Nao fagas ao outro o que nao

queres que te fagam a ti”. Melhor seria, parece-nos, porém, seguir e praticar essa luminosa

regra na sua formulacéo positiva: “Faz ao outro o que queres que te fagam a ti”. A parabola

caridade, iluminada pela verdade, mas também contribuido para acreditar a verdade, mostrando o seu poder de
autenticacdo e persuasdo na vida social concreta. Facto este que se deve ter bem em conta hoje, num contexto
social e cultural que relativiza a verdade, aparecendo muitas vezes negligente se ndo mesmo refractario a
mesma” Ibidem, 2.
219 Gaudium et Spes, 29.
211 COMISSAO DE JUSTICA E PAZ, op. cit., 35.
22 wp questdo da ética €, hoje, o eixo, o critério de aferimento e de juizo da validade dos processos de
desenvolvimento. E isso sublinha inevitavelmente a sua componente cultural. A questdo ética do
desenvolvimento — e a Doutrina Social da Igreja sublinha-o com grande firmeza — hoje faz parte, é decisiva na
questdo cultural. N&o se desenvolvem povos sem se lhes respeitarem as culturas, sem se lhes promoverem as
culturas, impondo-lhe culturas estranhas, vilipendiando-os, as vezes, na sua propria Doutrina” José
POLICARPO, op. cit., 59-60.
213 Gaudium et Spes, 25.
2 Ibidem, 30.
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do “Bom Samaritano” ¢, neste sentido, um exemplo bem eloquente da formula positiva da
ética cristd e, por isso, também humana.

Ao dever de aquisicdo de uma maior cultura espiritual, de formacdo de uma forte
personalidade, da resisténcia “a uma vida de demasiadas facilidades”, de ndo se encerrar
numa soliddo doirada, o Concilio associa o dever da participacdo civica e da
responsabilidade pelas geraces futuras®™, cuidando sempre do bem comum, considerando
que “a liberdade robustece-se, quando 0 homem aceita as inevitaveis coacc¢des da vida social,
se submete as mdaltiplas exigéncias da convivéncia humana e se entrega ao servico da
comunidade humana”?'®. Este modo de ser e de estar-no-mundo néo é naturalmente dado, mas
fruto de aprendizagem, muito importando, por isso, que as geragdes atuais saibam e queiram
dar as novas geraces razdes de viver e de esperar?'’

O homem ndo se questiona apenas na sua interioridade, formulando questdes
fundamentais. Questiona-se também na esfera da sua atividade no mundo, formulando
perguntas como estas: “Qual o sentido e o valor desta laboriosa atividade? Que uso fazer de
todas estas coisas? Qual o fim dos esforcos individuais e coletivos?”#.

219

Instruido pela Palavra revelada, o Concilio interpreta o trabalho“™ e a atividade

humana, em geral, como “um prolongamento da obra do Criador, um servigo dos seus irmaos

e um contributo pessoal para a realiza¢do dos designios de Deus na historia”?%.

215 Anos mais tarde, Bento X VI insistira neste tema ao referir: “Na enciclica Caritas in Veritate, pus em realce
gue o desenvolvimento humano integral estd intimamente ligado com os deveres que nascem da relagédo do
homem com o ambiente natural, considerado como uma dadiva de Deus para todos, cuja utilizagdo comporta
uma responsabilidade comum para com a humanidade inteira, especialmente os pobres e as gera¢des futuras.
Assinalei também que corre o risco de atenuar-se, nas consciéncias, a no¢do da responsabilidade, quando a
natureza e sobretudo o ser humano sdo considerados simplesmente como fruto do acaso ou do determinismo
evolutivo” BENTO XVI, Mensagem para o Dia Mundial da Paz, 2009.
218 Gaudium et Spes, 31.
217 Ibidem.
“% Ipidem, 33.
29 «O trabalho em sentido subjectivo é o agir do homem enquanto ser dinamico, capaz de levar a cabo varias
acles que pertencem ao processo do trabalho e que correspondem & sua vocagdo pessoal: «O homem deve
submeter a terra, deve domina-la, porque, como “imagem de Deus”, é uma pessoa; isto ¢, um ser dotado de
subjetividade, capaz de aglr de maneira programada e racional, capaz de decidir de si mesmo e tendente a
realizar-se a si mesmo. E como pessoa, pois, que o homem ¢é sujeito do trabalho» ” COMPENDIO DA
DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA, op. cit., 270.
220 Gaudium et Spes, 34.
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Pronunciando-se sobre a relagdo da Igreja com o Mundo e, mais especificamente, da
Fé ou da Religido com a Ciéncia ou a Cultura, o Concilio reconhece a autonomia do temporal,
julgando plenamente compativel a investiga¢do cientifica e a fé, “porque as realidades
temporais ¢ as realidades da fé t€ém a sua origem no mesmo Deus”, sem que deixe de
reconhecer, no entanto, a ambiguidade, a ambivaléncia ou a antinomia da ideia moderna de

progresso?.

4. Relagéo Igreja-Mundo

No capitulo IV da primeira parte, a Gaudium et Spes (GS), depois de tratar dos
temas da “dignidade da pessoa humana”, da “comunidade dos homens”, do “sentido profundo
da actividade humana”, cuida da relagdo da Igreja com o Mundo ou da Igreja no Mundo.
Depois de reafirmar o mistério da Igreja, “nascida do amor do Pai eterno, fundada no tempo

» 222 3 GS expbe 0s principios gerais da

por Cristo Redentor, reunida no Espirito Santo...
relacédo Igreja-Mundo.

Considerando, em primeiro lugar, a sua ratio essendi, a sua vocagdo e missdo
especificas, a Igreja em Concilio destaca a primordialidade e a perenidade do problema
religioso: Nos séculos passados, como nos nossos tempos, o problema religioso impde-se, de
algum modo, a todo o homem que sente e pensa, pois, — reconhece o Concilio — “sempre o
homem desejara saber, ao menos confusamente, qual o significado da sua vida, da sua

atividade e da sua morte”?%,

22! «“Daj que a Gaudium et Spes retome esta indicagdo quando afirma que os te6logos «sdo convidados a buscar
constantemente a forma mais adequada de comunicar a doutrina aos homens do seu tempo» (GS 62) e sugere
que na «acgio pastoral» se utilizem os dados das ciéncias profanas” Casiano FLORISTAN, op. cit., 36-37.
222 Gaudium et Spes, 40.
223 |bidem, 41.
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“Em Cristo como sacramento ou sinal e instrumento da unido intima com Deus e da

. . 224
unidade de todo o género humano”

, a Igreja reconhece e assume que a missdo que Cristo
Ihe confiou ndo é de ordem politica nem econémica ou social, mas de ordem religiosa e, por
iSO, a natureza e missdo da Igreja ndo estdo ligadas a qualquer sistema politico, econémico
ou social, assim se constituindo instrumento de comunhéo universal®®.

Considerando-os “cidaddos de uma e outra cidade”, o Concilio adverte os cristdos

226 .
7e% entre “as atividades

para o erro do “divorcio entre a fé que professam e a vida didria...
profissionais e sociais, por um lado, e a vida religiosa, por outro”??’. Contudo, “imaginar a
Igreja como fermento no mundo sugere que as atitudes e as acc¢Oes de todos os membros da
Igreja, incluindo o clero e os religiosos consagrados, tém um alcance social e politico”?%.

A temporalidade do homem, a vida do Povo de Deus no tempo, a diversidade das
circunstancias sociais, a pluralidade das culturas, a necessidade de atualizacdo da incarnagao
da Palavra e da sua proclamacéo percetivel pela tdo grande e tdo maravilhosa diversidade de
povos do Povo de Deus, reclama, de facto, extrema vigilancia e aturada auscultacdo da voz do

Espirito nos sinais dos tempos®?°.

A Gaudium et Spes expressa luminosamente esta realidade nos seguintes termos:

“E dever de todo o povo de Deus, mas sobretudo dos pastores e teclogos, auscultar,
discernir e interpretar, com o auxilio do Espirito Santo, as diversas linguas do nosso

tempo e julga-las a luz da palavra divina, para que a Verdade revelada possa ser

224 Gaudium et Spes, 1.

225 «A missdo profética da Igreja passa por um conhecimento profundo das culturas e seu evoluir dindmico, pela
consciéncia das transformacdes que ai se operam, o que s6 é possivel com uma liberdade, 0 mais completa
possivel, em relagdo as leituras ideoldgicas da sociedade. Os verdadeiros anseios de justica, de liberdade, de paz,
sentidos pelos povos, julgam e relativizam as ideologias e os sistemas e anseiam por uma autenticidade humana
que é o sentido mesmo do antncio do Evangelho” José POLICARPO, op. cit., 33.

226 Gaudium et Spes, 43.

27 Ibidem.

228 Richard GAILLARDETZ, Catherine CLIFFORD, op. cit., 151.

229 «Q discernimento dos sinais dos tempos constitui, de facto, um modo de afirmagdo da Igreja no seio da

humanidade em geral. Permite-lhe dar um contributo especifico para algo que interessa a esta. Ao procurar
descobrir os apelos de Deus nos acontecimentos e nas situag@es da historia, a Igreja tem a ocasido de prestar um
servigo a comunidade humana de que ela faz parte» ” Domingos TERRA, A leitura crente dos sinais dos tempos,
Universidade Catdlica Editora, Lisboa, 2012, 82.
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: : : 230
melhor percebida, mais profundamente entendida e expressa em forma adequada”

(GS, 44).

Imersa no tempo, situada no mundo, a Igreja nega-se a si mesma se se deixar enredar

na teia das circunstancias em que necessariamente vive; deve cumprir o seu mandato®®,

Como sacramento universal de salvacio®?

, & missdo suprema, permanente, urgente e
irrecusavel da Igreja é a de propiciar a vinda do Reino de Deus e a salvacdo de toda a
humanidade®®. “Por mais exigente que seja esta pastoral da encarnacao, temos de continuar
a incentiva-la. A formacdo dos cristaos, sobretudo a dos jovens, tem de criar neles esta
atencdo amorosa a realidade dos homens, onde sdo chamados a ser testemunhas. Sem esta
atencéo e esta paixao pela realidade concreta da vida dos homens, a leitura dos “sinais dos
tempos” ndo passara de um exercicio cultural. S6 a fé e o amor geram a intui¢do

see 9234
profética”".

5. A voz do mundo: a Igreja e os problemas cruciais contemporaneos

Depois de, na primeira parte, ter tratado da questdo da “dignidade da pessoa
humana” e da “missdo individual e social” que a Igreja ¢ chamada a realizar, o Concilio cuida
de cinco necessidades ou problemas cruciais e urgentes do mundo contemporéaneo: 1.
Matriménio e Familia; 2. A cultura humana; 3. A vida da comunidade politica; 4. A

comunidade dos povos e a paz.

%0 Gaudium et Spes, 44.
2L «A Igreja assume-se como enviada; a missdo da Igreja no mundo é da Igreja no seu todo, e ndo apenas de
alguns na Igreja” José POLICARPO, op. cit., 27.
232 |_umen Gentium, 15.
28«0 que pretende a Constituigdo pastoral, dirigida a crentes e a ndo crentes, é manifestar de que maneira o
Concilio entende a presenca e acgdo da Igreja no mundo actual” Casiano FLORISTAN, op. cit., 131. Gaudium et
Spes, 45.
2% José POLICARPO, op. cit., 434.
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5.1. Dignidade do matrimonio e da familia

A Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo contemporéneo comeca por referir
0 matrimoénio e a familia apenas como um entre 0s numerosos problemas que, hoje em dia,
atraem a atencéo de todos>* .

Para ndo correr o risco de distor¢do e incompreensdo, a Gaudium et Spes cuida de
integrar doutrinalmente o mistério de caridade do matriménio e da familia no mistério de

Cristo e no mistério da Igreja:

“E, por isso, necessario um caminho pedagdgico de crescimento, a fim de que os
fiéis, as familias e os povos, e a propria civilizacdo, daquilo que ja receberam do
Mistério de Cristo, possam ser conduzidos pacientemente mais além, atingindo um

conhecimento mais rico e uma integrac&o mais plena deste mistério na sua vida”>*.

Em sintese, a Gaudium et Spes enuncia os principios doutrinais relativos a esta
instituicdo humano-divina, comecando por mostrar a estrita ligagdo que existe entre o bem-
estar da pessoa e da sociedade humana e cristd com 0 bem-estar da “comunidade conjugal e
familiar”®’; como obstaculos & dignidade da instituicdo do matriménio e da familia aponta o
Concilio a poligamia, divorcio, amor livre, egoismo, hedonismo; as préticas ilicitas contra a
geracgdo; a miséria econdmica e sociopsicoldgica e o desequilibrio demogréfico.

Assinala o Concilio que a procriacdo e a educacgdo da prole sdo um designio natural

da instituicdo matrimonial, que o amor do casal espelha a aliangca de Deus com o seu Povo e

2% «Consciente de que 0 matriménio e a familia constituem um dos bens mais preciosos da humanidade, a Igreja

quer fazer chegar a sua voz e oferecer a sua ajuda a quem, conhecendo ja o valor do matriménio e da familia,
procura vivé-lo fielmente, a quem, incerto e ansioso, anda a procura da verdade e a quem estd impedido de viver
livremente o proprio projecto familiar. Sustentando os primeiros, iluminando os segundos e ajudando 0s outros,
a Igreja oferece o seu servigo a cada homem interessado nos caminhos do matriménio e da familia” JOAO
PAULO I, Familiaris Consortio, 1. In COMISSAO DA JUSTICA E PAZ, op. cit., 137.
236 H

Ibidem 9.
237 Gaudium et Spes, 46.
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de Jesus Cristo com a sua Igreja. Ordenados para a procriacdo e educacdo dos filhos, o
matriménio e o amor conjugal ndo se esgotam nesse designio, pois compreendem 0s outros
fins do matrimdnio, a saber, a unido amorosa indissoltvel entre as pessoas e a “intimidade e
unido de toda a vida” >,

A indissolubilidade e a fidelidade da alianga matrimonial, com a consequente
negacgdo do adultério e do divorcio, sdo principios assumidos e reafirmados neste documento
conciliar.

N&o podia o Concilio deixar de correlacionar a instituicdo divino-humana da
comunidade conjugal com o dom da vida, a qual “desde a concepcao, deve ser defendida com
extremos cuidados, o aborto e o infanticidio sdo crimes abominaveis”?.

Como “ponto de encontro de varias geragdes que mutuamente se ajudam a adquirir
maior sabedoria e a harmonizar os direitos das pessoas com as restantes exigéncias da vida
social”, a familia “constitui o fundamento da sociedade”?*°, devendo, por isso, o poder civil
criar as condigdes necessarias a dignidade e realizacdo do matriménio e da familia®*.

Finalmente, o Concilio apela a responsabilidade dos “especialistas das ciéncias,
sobretudo biologicas, médicas, sociologicas e psicoldgicas™ contribuirem para “esclarecer
mais profundamente, com estudos convergentes, as diversas condi¢bes favoraveis a uma

honesta regulacdo dos nascimentos”*,

“O testemunho de vida dos esposos cristdos é de um valor unico. O magistério da
Igreja ndo apresenta verdades impossiveis de viver. Certamente que as exigéncias
da vida cristd ultrapassam as possibilidades do homem se ele ndo é ajudado pela

Graca. Mas aqueles que se deixam vivificar pelo espirito de Deus experimentam que

2% |bidem, 50.
2% 1hidem, 51.
20 1hidem, 52.
21 1hidem.
22 1hidem.
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a lei de Cristo é possivel, mesmo que se trate de «um jugo suave», e que esta

fidelidade traz muito bem”?*.

5.2. Promogéo da cultura humana

A Gaudium et Spes, que dedica o capitulo Il da sua Segunda Parte (Secgdes I, 1l e
I11) a justa promocdo da cultura, comega por reconhecer esta atividade como fator de
humanizagao e de espiritualizagdo do homem, relevando os constituintes do conhecimento e
do trabalho na modelagcdo do universo e da vida social, assinalando a historicidade e a
diversidade das criacOes e expressdes culturais e manifestando a justa estima pelo patriménio
cultural da humanidade, certamente por considera-lo admiravel expressdo do espirito
humano. O sujeito da cultura é o homem que ndo é apenas natureza, ndo € apenas
sensibilidade, mas também e, sobretudo, espirito. E a cultura é produto do espirito humano®*.

Considerando que a GS trata da relacdo da Igreja com o Mundo Contemporéaneo, é
na chamada cultura moderna que a atencao e preocupacgdo do Concilio se concentram.

A doutrina conciliar sobre o valor da cultura encontra-se refletida no discurso e na
pratica pastoral pés-conciliar daqueles que, por eleigdo, presidem a peregrinacdo terrestre da
Igreja universal. O Papa Jodo Paulo Il, na sua Mensagem aos intelectuais, subordinada ao
titulo A cultura ao servico da pessoa e proferida na Universidade de Coimbra, em 15 de Maio
de 1982, chamava a atencéo para a centralidade do homem na atividade cultural, dizendo que
“a cultura ¢ do homem, a partir do homem e para o homem™?**. A cultura assume na vis&o
moderna do homem e na sua edificacdo e desenvolvimento integral um estatuto antropoldgico
analogo ao da razdo, da liberdade ou da linguagem, identificadas classicamente como

diferenca especifica e definicdo do mesmo homem. O Papa recordou, nesta sua mensagem, o

#3 COMISSAO DE JUSTICA E PAZ, op. cit., 153-154.
24 Gaudium et Spes, 53.
% Discursos do Papa Jodo Paulo 11 em Portugal, Edicdo da Conferéncia Episcopal Portuguesa, Lisboa, 1982,
163.
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que dissera aos representantes da Unesco: “a cultura ¢ aquilo pelo qual o homem, enquanto
homem, se torna mais homem, «é» mais, tem mais acesso ao «ser» 2%

Também o Papa Bento XVI, na sua viagem a Portugal, em 2010, enfatizava o valor
da cultura no processo de humanizacdo e espiritualizacgdo do homem, apelando a que os
fazedores do pensamento e da opinido fizessem coisas belas, mas sobretudo tornassem as
suas vidas lugares de beleza®’.

Na Gaudium et Spes e consequentemente no magistério da Igreja pos-conciliar, foi
reconhecido a cultura humana um estatuto de autonomia, que ndo havia sido claro e
plenamente assumido na Igreja pré-conciliar. Jodo Paulo Il declarou, na referida mensagem
aos Intelectuais portugueses, que “ao propor o seu ideal de humanidade, a Igreja nao pretende
negar a autonomia da cultura. Antes pelo contrério, nutre por ela 0 maior respeito, como nutre
0 maior respeito pelo homem; para ambos defende abertamente a livre iniciativa e o
desenvolvimento auténomo™?*,

A autonomia da cultura, que a Igreja reconhece, ndo &, porém, absoluta, pois pode
degenerar, como o Papa Jodo Paulo Il advertiu, em abuso, se perde o sentido da verdade
como fim do conhecimento.

Esta (des)vinculacdo da cultura moderna da questdo da verdade é também uma
crucial preocupacdo doutrinal e pastoral do Papa Bento XVI, o qual, sem prejuizo do servi¢o
da verdade revelada em Jesus Cristo, reconhece o dever de respeito dialogante por outras
verdades e de respeito pela verdade dos outros, sublinhando a aprendizagem que, neste
reconhecimento, a propria Igreja esté a fazer®.

Porque o justo e legitimo uso da autonomia da cultura pode degenerar em abuso,

conclui-se que a cultura ndo é de género neutro, mas suscetivel de adjectivagdes paradoxais.

Assim sendo, de fator de humanizacao e de espiritualizacdo do homem, o alegado progresso

2% |bidem, 164.
7 papa Bento XVI em Portugal. Homilias, Discursos e Saudacdes, Editorial A.O., Conferéncia Episcopal
Portuguesa, Braga, 2010, 80.
28 Discursos do Papa Jodo Paulo Il em Portugal, op. cit., 165.
%9 Bento XVI, Mostrar Cristo ao Mundo, op. cit., 80.
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da cultura e as suas propaladas conquistas podem tornar-se factores de desumanizacgdo e de
degradacdo do homem.

Neste sentido, a Gaudium et Spes chamou a atencéo para o carater antindmico da
cultura moderna. O equivoco da modernidade consiste em considerar a racionalidade
cientifica como absoluta e totalitaria, ignorando e desvalorizando o outro de si mesma. A
modernidade — observa José Tolentino Mendonga — autor representa-se como vanguarda
permanente e define a religido como um parceiro retrégrado, sempre com algumas décadas de
atraso®.

Bento XVI adjectivou de positivista a cultura que se arvora o estatuto de objetiva e
real, relegando para o &mbito da subjetividade e da ndo cientificidade a existéncia do outro,
sobretudo a questdo de Deus. Neste sentido, a cultura nega-se a si mesma, tornando-se anti-
humanista®®.

A Igreja ndo podia deixar de marcar a sua posi¢cdo sobre a realidade humana da
cultura, pois “a fé é sempre vivida dentro de uma cultura”?*. Bento X V| reforca esta relacéo
entre a instancia da fé e a instancia da cultura, dizendo: “a historia da religido mostra-nos que
uma comunidade de crentes avanca progressivamente na fé em Deus, acolhendo a cultura que
encontra e moldando-a”?>*,

Desde o dia Pentecostes que € evidente a indissoltvel relagdo de fé e cultura.

Desdobrando a antinomia carateristica da cultura moderna, verificamos o infundado
e insensato paradoxo entre cultura nova e tradi¢do, entre multidisciplinaridade (fragmentacéao)
e sintese (unidade), entre autonomia e absolutismo.

A legitima autonomia da cultura reconhecida pela Igreja do Vaticano Il, para ser

justa e verdadeira s6 pode ser reciproca entre as distintas ordens do conhecimento proprio da

fé e o0 conhecimento proprio da razao.

20 In Expresso, 23.2.2013.
21 Bento X VI, Mostrar Cristo ao Mundo, op. cit., 123.
%2 | pidem, 139.
23 |bidem.
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A Igreja em Concilio, considerando o inestimével contributo que deu a causa da
cultura humana, verificou que “nem sempre ¢ facil estabelecer a harmonia entre a cultura e o
cristianismo”?>*,

Na sequéncia deste conflito, o Papa Bento XV1 desenvolveu uma intensa, profunda e
luminosa reflexdo em torno dos termos sé aparentemente antindbmicos de ciéncia e fé, fé e
razao, razéo e verdade.

Para Bento XVI, a Razdo Pura do lluminismo, porque pretensamente auto-suficiente
e fechada, ndo é a verdadeira Razdo, a Razdo aberta a Verdade, Verdade que ndo €
propriedade privada, mas horizonte universal, incansavelmente procurada.

A Igreja, reconhecendo a liberdade dos Filhos de Deus e instruida pela experiéncia
humana histdrica, de que o caso Galileu é exemplar, defende a autonomia das realidades
terrestres e estima o progresso do espirito humano e os seus valores, como o0 gosto pelas
ciéncias e investigacdo cientifica e respetivas comunidades de saberes.

A cultura cientifica, tecnoldgica, literaria, filosofica, teoldgica, visam o
desenvolvimento integral da pessoa humana e de todos os seus talentos ou capacidades de
opinido, de intuicdo, de contemplacdo e de discernimento critico. Entre os valores positivos
da cultura humana, a Igreja releva o progresso das ciéncias da linguagem, que muito podem
contribuir para a inteligéncia do contetdo e da comunicagdo da Fé.

Em sintese, a Gaudium et Spes reconhece a capacidade performativa e perfetiva da
atividade cultural, do conhecimento da realidade natural e social, afirmando simultaneamente
“a legitima autonomia da cultura humana e, particularmente das ciéncias”**°.

Corolério desta legitima autonomia da cultura humana é o reconhecimento, também

aos fiéis catdlicos, de “uma justa liberdade de investigacdo e de pensamento e ainda a de

% Gaudium et Spes, 62.
2 bidem, 59.
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exporem a sua maneira de ver, com humildade e coragem, nos dominios da sua
competéncia”ZSG.

A cultura, apesar de tudo, ndo € fim em si mesma, mas verdadeiramente
instrumental. Subordina-se a realizacdo e perfeicdo da vida, que ndo se esgota nas malhas do
tempo, mas se projeta na eternidade. “Insistindo no texto da Gaudium et Spes, estabelece este
como objectivos da cultura (ou das culturas) a edificacdo de um mundo mais humano e o
aperfeicoamento integral da pessoa humana”®’. A cultura, digamos, faz parte das coisas
pendltimas, ndo podendo, por isso, deixar de ordenar-se — como deixou dito o Papa Bento

XVI, em Portugal, aos cultores do Pensamento, da Ciéncia e da Arte — para as coisas Ultimas,

para a Verdade, e, consequentemente, para Deus®>®.

5.3 A vida politica

Relativamente a res publica ou politica, o Concilio declara que “a comunidade
politica existe (...) por causa do bem comum, concebido como o conjunto daquelas condigdes
de vida social, que permitem aos homens, as familias e aos grupos poderem alcancar mais

plena e facilmente a sua propria perfei<;€1o”259

. Neste sentido, “a comunidade politica existe
em vista do bem comum: nele encontra a sua completa justificacdo e significado e dele deriva
o seu direito natural e proprio”®®®. A constituicdo e o exercicio da autoridade politica, em
geral, e dos partidos, em particular, sdo instrumentais relativamente ao designio do bem
comum. O Concilio entende que a comunidade e a autoridade politica tém o seu fundamento

na natureza humana. O bem comum € a ratio essendi da vida politica e a ratio operandi dos

cidad&os, no caso em que devam defender os seus direitos e os dos seus concidadaos contra

2% |bidem, 62.
7 José Paulo ABREU, op. cit., 80.
258 papa Bento XVI em Portugal, op. cit., 82.
9 Gaudium et Spes, 74.
2% José POLICARPO, op. cit., 160.
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os abusos do poder ou da autoridade®®

, sem violar os limites da lei natural e evangélica.
“Portanto, as realidades deste mundo, incluindo a politica, a economia ou o turismo, tem uma
dignidade propria que ndo precisa do patrocinio da fé para se afirmarem, embora com ela
ganhem dimensdes mais amplas”®®?. A participagdo politica dos cidaddos na res publica,
nomeadamente pelo exercicio do sufrigio, ordena-se sempre para a realizacdo do bem
comum. Neste sentido, “os partidos politicos tém o dever de promover tudo o que Ihes parecer
necessario para 0 bem comum; e nunca € licito antepor os seus proprios interesses ao bem

Comum”263

. Também para esse fim se ordena a “educagdo civica e politica”®® de modo a
combater os obstaculos reconhecidos pelo Concilio ao principio politico do “bem comum?”,
que s3o a “injustica”, a “opressdo”, o “absolutismo” e a “intolerancia”®®. Relativamente &
magna questdo da relacdo da Igreja com a Politica, o Concilio declara, fiel a regra de ouro
evangélica, que “a Igreja, em razdo da sua missdo e competéncia, ndo pode confundir-se de
modo nenhum com a comunidade politica nem esta ligada a nenhum sistema politico: ela é,
ao mesmo tempo, sinal e salvaguarda da dignidade da pessoa humana. No terreno que lhe é
préprio, a comunidade politica e a Igreja s&o independentes e auténomas”?®®. O principio da
independéncia e autonomia ndo obstam, pelo contrério, a sd cooperacao entre as duas ordens
institucionais, pois ambas perseguem 0s mesmos objectivos de justica e caridade, embora
diferente seja a intencdo e o fundamento Gltimo da respetiva actuacdo que, no caso da Igreja,

é inseparavel do ministério da Palavra de Deus e da estreita ligacdo entre as realidades

temporais e as que perduram na eternidade. Como em tudo o mais, o Concilio integra a

26! Gaudium et Spes, 74.
%62 COMISSAOQ DE JUSTICA E PAZ, op. cit., 179.
263 Gaudium et Spes, 75.
%4 Ihidem.
2% Mais tarde, o Cardeal Ratzinger vira a dizer: “a Igreja deve estar pronta a sofrer, deve preparar os caminhos
para o divino, ndo com instrumentos de poder, mas na obediéncia ao Espirito, ndo com a eficacia das suas
estruturas institucionais, mas através do testemunho, do amor, da propria vida e sofrimento, assim ajudando a
sociedade a encontrar a sua auténtica fisionomia moral” Cardeal RATZINGER, A Igreja e a Europa, Editorial
Verbo, Lisboa, 1994, 120.
%6 Gaudium et Spes, 76. “Este ndo confusionismo entre as duas esferas, ainda que embrulhado num espirito de
cooperacao, deixara a Igreja a liberdade suficiente para se pronunciar em situacdes de ameaca aos direitos
fundamentais das pessoas ou das colectividades” José Paulo ABREU, «A Igreja a procura do Homem e do
mundo», op. cit., 82.
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instdncia politica no quadro mais amplo da dignidade humana. “Pertence a estrutura
fundamental do cristianismo a distin¢éo entre o que é de César e 0 que é de Deus (Mt 22, 21),
isto é, a distin¢do entre Estado e Igreja ou, como diz o Concilio Vaticano Il, a autonomia das
realidades temporais. O Estado ndo pode impor a religido, mas deve garantir a liberdade da
mesma e a paz entre 0s membros das diversas religides; por sua vez, a Igreja como expressao
social da fé cristd tem a sua independéncia e vive, assente na fé, a sua forma comunitéria, que

. o . 5 59267
o Estado deve respeitar. As duas esferas sdo distintas, mas sempre em reciproca relagao” .

5.4 A Comunidade Mundial e a Paz

O ultimo problema crucial contemporaneo a ser tratado pelos padres conciliares é o

8

da paz e da comunidade internacional. A paz®® é uma necessidade para se garantir a

estabilidade para promogéo do bem comum?®°.

A condicao e o fim da Paz ndo se esgotam nesta relacdo com a necessidade do bem
comum, mas prendem-se com o préprio futuro da humanidade, cuja possibilidade e garantia
ndo depende apenas de bens materiais, mas de um substrato e de uma ordem de matriz ética e

axiolégica, que importa as novas geracdes poderem descobrir®™.

Em primeira e ultima instancia, o segredo da Paz estd no seu primordial principio
divino. A natureza da paz radica no divino Criador que a estabeleceu para a sociedade

humana, mas a sua consecucdo é tarefa da liberdade e da responsabilidade humanas®"*.

" BENTO XVI, Deus Caritas Est, 28.
268 «A paz ndo é apenas um valor a somar a outros valores. E antes o fruto da vivéncia convergente e harménica
de todos os valores que a afirmam e promovem a dignidade do homem e a sua vocagdo comunitaria de
fraternidade, fundamento e razdo de ser de toda a ordem ética” Jos¢é POLICARPO, op. cit., 167.
289 Gaudium et Spes, 77.
270 José POLICARPO, op. cit., 167.
™! Gaudium et Spes, 78.
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Segundo a magna assembleia do Vaticano I, sdo dois os caminhos para se assegurar
a paz: evitar-se a guerra e instituir uma comunidade/6rgdo internacional. A guerra evita-se
mediante o controlo da crueldade, rejeitando massacres e destruicbes massivos e pela
prevencdo de perigos iminentes de conflitos bélicos, dos quais a reducdo do armamento
militar ¢ um bom exemplo e uma medida muito eficaz*’?. Instrumento crucial e decisivo para
a consecucdo do bem da paz é a existéncia de uma organizagdo internacional, capaz de
regular as relacBes entre as nagdes, obviando & eclosdo de todo o género de conflitos
sangrentos®”®. O nobre instrumento de que dispde a organizacéo internacional vocacionada
para eliminar as causas da discérdia entre os homens e promover a paz no mundo é o didlogo

sem fim?"4,

“A paz auténtica comega onde se instaura um didlogo de verdade, onde cada um
acolhe, ao mesmo tempo, o0 outro e a realidade a partir de um ponto de vista e de um

projecto diferentes ™",

Porque a desigualdade entre 0s povos, a opressdo e a miséria sdo causas de graves

conflitos, especial atencdo deve ser dada & economia®’®.

Como normas de bom funcionamento e de garantia de eficacia da cooperacédo
internacional, a Gaudium et Spes aponta as seguintes: estabelecer a promocéo do bem comum
como ideia reguladora e finalidade a alcancar; ajudar os paises menos desenvolvidos;
coordenar o desenvolvimento e controlar o uso dos recursos naturais; ordenar 0 comércio

277
I

internacional“’" e com o aumento demogréafico, garantir, mediante o equilibrio demografico, a

272 Gaudium et Spes, 79-81.
23 Ibidem, 82.
™ Ihidem, 83.
2> José POLICARPO, op. cit., 168.
2% Gaudium et Spes, 84-85.
2" Ibidem, 86.
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subsisténcia e conveniente educacéo dos homens®’®. Neste projeto, os cristdos, em todas as
suas circunstancias e a Igreja como promotora do bem comum, sdo interpelados a cooperar

arduamente, com a virtude de ter uma posicdo neutral no &mbito politico®”®.

Concluindo, a Igreja mostra-se atenta a vida humana, preocupada com a promog¢éo
do bem comum e a defesa da dignidade humana, ndo s6 dos cristdos catolicos, mas também
dos de outra profissdo cristd, com os quais procura caminhos de aproximagdo, dos de outra
crenca e daqueles que néo acreditam em Deus. Em suma, todo o homem, afirmando assim o
seu caracter universal, ou seja, de Igreja Catdlica. Deste modo, os cristdos nada podem
desejar mais ardentemente do que servir sempre com maior generosidade e eficacia os

homens do mundo de hoje.

“A «cidade do homem» ndo se move apenas por relacGes feitas de direitos e de
deveres, mas antes e sobretudo por relacdes de gratuidade, misericordia e
comunhdo. A caridade manifesta sempre, mesmo nas relacdes humanas, o amor de

Deus; da valor teologal e salvifico a todo 0 empenho de justica no mundo 2.

Finalmente, a ténica pastoral do documento da Gaudium et Spes®®* visa um verdadeiro
dialogo®®? entre dois interlocutores, Igreja e Mundo, que tém tanto a dizer como a escutar um
do outro, reconhecendo o que tém de bom, e cujo interesse comum é somente 0 homem. Este

interesse apresenta-se, portanto, como uma exigéncia de continua renovagdo pastoral por

8 1hidem, 87.
2" 1bidem, 89.
9 BENTO XVI, Caritas in Veritate, 6.
281 «“Nunca um documento da Igreja tinha tido uma focagem tio positiva da modernidade, nem tinha expresso
umas inquietagdes e preocupagdes tdo sentidas pelo homem de hoje” José Paulo ABREU, op. cit., 72.
%82 “Gragas a iniciativa de Paulo VI, o didlogo tornou-se o lema do Concilio e a palavra-chave para o novo
relacionamento da Igreja com o mundo de hoje” Hermann POTTMEYER, «Estruturas de dialogo na Igreja», in
Communio 3, 2012, 290. “O dialogo €é passagem obrigatéria do caminho a percorrer para a auto-realizagdo do
homem, tanto do individuo como de cada comunidade humana” JOAO PAULO II, Ut Unum Sint, 28. “A
constitui¢do aponta para o didlogo, que inclui a busca em comum de solugdes para os graves problemas de hoje”
José Paulo ABREU, op. cit., 72.
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parte da Igreja. Assim, “no ambito da pastoral, em linguagens muito diversas, quis a Igreja ser

luzeiro em contextos de indole muito diversificada, em épocas da humanidade de outro teor e

: - . iy i e o i g 599283
em diversas posi¢des sociais e politicas da propria originalidade da fé crista” .

283 José LIMA, op. cit., 129.
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CAPITULO III
PARA UMA NOVA EVANGELIZACAO

Inquietacdes Pastorais
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Depois de considerado o pdlo da identidade da Igreja, (re)descoberta no Concilio
Vaticano Il e plasmada principalmente na Constituicdo Lumen Gentium, e depois de (re)visto
0 novo paradigma de relacionamento que estabeleceu com o Mundo Contemporaneo, pautado
pelo aggiornamento e pelo didlogo, impde-se completar o triptico com a referéncia
programatica a mensagem que a Igreja como emissor deve comunicar a0 Mundo como
recetor. A mensagem aparece enunciada, neste inicio do 3.° milénio da vida da Igreja, 50.°
aniversario do Vaticano Il, 20.° aniversario da promulgacdo do novo Catecismo da Igreja
Catdlica (CIC) e neste Ano da Fé (2012-2013), sob a formula Nova Evangelizacéo. E, pois,
este o Ultimo quadro do triptico do nosso trabalho.

O anuncio da criacdo do Conselho Pontificio para a Promo¢do da Nova
Evangelizagdo, como novo dicastério da Curia Romana, remonta oficialmente a celebragdo
das vésperas da Solenidade de S. Pedro e S. Paulo, de 2010, na Basilica de Séo Paulo, fora de
muros, em que Bento XVI justifica a criagdo deste novo organismo com a necessidade de
atender ao sinal da progressiva secularizagcdo que estaria a afetar povos onde j& ressoou o
primeiro anuncio da fé, mas onde se estaria a verificar uma espécie de eclipse do sentido de
Deus®®,

Devemos, pois, de imediato, sublinhar a razdo determinante deste anincio: o sinal da
progressiva secularizacdo, traduzida na metafora do eclipse do sentido de Deus.

Se para o primeiro topico do nosso trabalho — Identidade da Igreja Contemporanea —
nos serviu de guido o documento fundamental da Lumen Gentium e para o segundo — A Igreja
no Mundo — a Constituicdo Gaudium et Spes, ndo dispomos ainda, para este terceiro capitulo
— Para uma Nova Evangelizacdo — de um documento tdo sistematico e sintético. Bom seria

nos chegasse uma sintese das conclusdes da X111 Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos

284 «“Decidi criar um novo organismo, na forma de Conselho Pontificio, com a miss@o especial de promover uma
renovada evangelizacdo nos paises onde ja ressoou o primeiro anuncio da fé e onde vigam igrejas de fundagéao
antiga, mas que estéo a viver numa progressiva secularizagdo da sociedade e numa espécie de “eclipse do sentido
de Deus”, que constituem um desafio para encontrar meios adequados de repropor a perene verdade do
Evangelho de Cristo” Rino FISICHELLA, A Nova Evangelizacdo, Paulus Editora, Lisboa, 2012, 10.
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Bispos, subordinada ao tema, A Nova Evangelizacao para a transmissdo da Fé, realizada de 7
a 28 de Outubro de 2012.

N&o dispondo desse documento, tomaremos como indicadores para a elaboracdo
deste capitulo referéncias bibliogréficas vérias, nomeadamente: a Carta Apostolica de Bento
XVI Ubicumque et semper (2010), em que o Papa recorda que a Igreja tem o dever de
anunciar sempre e em toda a parte o Evangelho de Jesus Cristo e com a qual institui o
Pontificio Conselho para a Promocédo da Nova Evangelizacdo, e onde recorda aquele dado que
constitui, afinal, o tema do nosso trabalho: O Concilio Vaticano Il incluiu entre as teméticas
centrais a questdo da relacdo entre a Igreja e este mundo contemporaneo. Depois de aduzir os
sinais ou fendmenos, culturais e pastorais, que reclamam discernimento e resposta, a saber, 0
fendmeno do afastamento da fé, a descristianiza¢do, o indiferentismo ou a indiferenga
religiosa, o secularismo, o ateismo declarado, a insignificancia pratica de Deus nos
problemas ou 0 como se Deus nao existisse, a difusdo das seitas, o Concilio enuncia também
os cinco objetivos do Pontificio Conselho para a Promogdo da Nova Evangelizagdo: 1.°
aprofundar o significado teoldgico e pastoral da Nova Evangelizacdo; 2.° estudar, difundir e
aplicar o magistério pontificio relativo a Nova Evangelizacdo, em colaboracdo com as
Conferéncias Episcopais; 3.° conhecer e promover em toda a Igreja iniciativas ligadas a Nova
Evangelizagdo; 4.° adotar formas de comunicagdo modernas ao servico da Nova
Evangelizacdo; 5.°promover o uso do Catecismo da Igreja Catolica, documento
absolutamente necessario, para conhecer o conteido ou 0s temas, assim como o método do
movimento programatico concebido e promovido por Bento XV1 para o fim em vista; A Nova
Evangelizagdo — Um Desafio para sair da Indiferenca, da autoria de Rino Fisichella,
Presidente do Pontificio Conselho para a Promo¢do da Nova Evangelizacdo, obra que nos
parece necessaria para conhecer o proposito, 0s motivos, os principios orientadores, 0 método
e os campos da Nova Evangelizacdo, segundo a visdo daquele a quem o Papa Bento XVI

confiou a missao de presidir ao novo Dicasterio da Cdria Romana, o ja referido Conselho para
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a Promocéo da Nova Evangelizagédo; o Instrumento de Trabalho (Lineamenta) da referida XIII
Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos sobre A Nova Evangelizagdo para a
transmissdo da Fé; As trés enciclicas de Bento XVI e outros documentos do seu magistério;
Obras sobre o Atrio dos Gentios, nomeadamente: Lorenzo Frazzini, Dialogos no Atrio dos
Gentios — Onde os laicos e os catdlicos se encontram e AAVYV, O Atrio dos Gentios —
Crentes e ndo-crentes perante o mundo de hoje; Bento XVI em Portugal — Homilias,
Discursos e saudac0es; e o Instrumento de Trabalho da Conferéncia Episcopal Portuguesa
(CEP) - Repensar Juntos a Pastoral da Igreja em Portugal.

Em sintese, o imperativo da Nova Evangelizacdo é suscitado pela leitura dos sinais
dos tempos e reconhecido como a melhor forma e férmula de celebracdo das referidas
efemérides, nomeadamente do cinquentenario do Vaticano Il e do vigésimo aniversario do
Catecismo da Igreja Catolica.

Analisaremos o sentido e as implicacbes da Nova Evangelizacdo nos seguintes

topicos:

1. O Concilio Vaticano Il e a Nova Evangelizacéo

Os primeiros responsaveis institucionais da Igreja, atentos aos sinais dos tempos, em
comunh@ com todo o Povo de Deus, reconheceram e entenderam que, neste momento
histérico, aquilo que se afigura mais necessario ndo € um novo concilio, mas um novo
impulso evangelizador, de renovagédo e incremento da fidelidade ao mandato ou razéo de ser
da propria Igreja: a causa da Evangelizacao.

Importa, porém, questionar e compreender o como e 0 porqué do reconhecimento
deste imperativo de Nova Evangelizacdo, ndo tanto para marcar a celebracdo do

cinquentenario do Vaticano Il quanto para corresponder a sinais que desafiam a este
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imperativo. Na realidade, o termo Evangelizacdo ndo constituiria, por si s, razdo suficiente
para a sua relevancia, neste momento. Primeiro, porque se trata do “motivo motor” (leitmotiv)
da vida e da missdo da Igreja e, por outro lado, porque foi tema fulcral em momentos e
acontecimentos da historia recente da Igreja, por exemplo no pontificado de Paulo VI que a
este tema dedicou a sua Exortacao apostolica Evangelii Nuntiandi, que da conta da mensagem
emanada da Il Assembleia Geral do Sinodo dos Bispos de 1974, em associacdo com a
celebracdo do Ano Santo e com a celebracéo do 10.° aniversario do encerramento do Concilio
Vaticano Il. Importa, por isso, indagar, as razbes da emergéncia desta proposta da Nova
Evangelizacéo.

Sendo o tesouro doutrinal e pastoral do Concilio um marco miliario incontornavel da
Igreja contemporanea, a ele necessariamente se deve recorrer para colher inspiragcdo e
orientacdo de modo a responder aos novos desafios que incessantemente se colocam a missao
da Igreja. Isto mesmo reconhece e reafirma Bento XVI ao declarar que o dicastério para a
Nova Evangelizagdo lanca as suas raizes ¢ “representa um dos frutos mais maduros do
Vaticano II"*®. Tanto as grandes constitui¢des conciliares, a Lumen Gentium e a Gaudium et
Spes, como os documentos Sacrosanctum Concilium e a Dei Verbum continuam, de facto, a
ser luzeiros no firmamento, as vezes toldado de nuvens, que € este nosso mundo perturbado
por angustias e incertezas. O Concilio, ouvimos e reconhecemos, “continua a ter a finalidade
de querer recolocar a Igreja no carril principal da evangelizagio do mundo
contemporéneo”zss.
O imperativo da Nova Evangelizacdo inspira-se, pois, no espirito e na letra do

Vaticano Il.

285 | bidem, 13.
288 | pidem, 14.
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2. Sinais dos tempos da Nova Evangelizacao

Na génese da iniciativa e da proposta da Nova Evangelizagdo est4, como vimos no
seu anuncio e no documento de identidade (Ubicumque et semper), a galaxia dos sinais dos
tempos que pautam 0 momento, 0 contexto, as circunstancias e a atualidade social e eclesial.

A identificacdo e interpretacdo desses sinais implica um diligente trabalho de
discernimento, um termo muito recorrente no documento sinodal preparatério da grande
assembleia sobre A Nova Evangelizacdo para a transmisséo da fé. Parece-nos que a férmula
teoldgica ou o teologema kierkegaardiano - Deus s6 fala no presente - traduz e sintetiza bem a
teologia conciliar dos sinais dos tempos, a crenca de que Deus fala nos e pelos
acontecimentos que afetam a vida humana. Cremos, por isso, na espiritualidade do que (nos)
acontece. Cremos que 0s sinais dos tempos séo a voz de Deus. Cremos que o Espirito Santo,
sopro de nova criagéo, renova 0 nosso tempo interior.

Servindo-nos do titulo de um opusculo do Bem-aventurado Jodo Paulo Il, relativo ao
imperativo de Nova Evangelizagdo, temos de confiar e acreditar que a resposta esta no vento,
naquele sopro que, no dia de Pentecostes, ressoou, vindo do céu, comparavel a uma forte
rajada de vento, inflamando a mente e o coracdo dos Apoéstolos que, desassombradamente,
imediatamente, procederam a primeira evangelizacéo.

As palavras-chave que definem o contexto da Nova Evangelizagdo sdo enunciadas pelo
Papa: afastamento da fé, indiferenca religiosa, insignificancia pratica de Deus, ateismo
declarado, secularizacdo e difusdo de seitas e ainda as seguintes: fadiga das igrejas de antiga
fundacdo; relativismo e secularismo; niilismo e fundamentalismo.

Com estes sinais enddgenos, a esfera da Fé, conjugam-se aqueles mais visiveis na esfera
da Sociedade, a saber, a globalizacdo e os seus multiplos efeitos, positivos e negativos; a
especulacdo financeira e a crise econdmica, com as respectivas consequéncias humanas e

sociais; 0 economismo, com os seus corolarios do materialismo e do consumismo, com 0 Seu
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contagio social, humano e cultural, desequilibrio j& sinalizado pelo Il Concilio do Vaticano®";
a ditadura do relativismo, com o consequente eclipse dos principios e dos valores,
nomeadamente dos valores ético-politicos e religiosos; o laicismo agressivo, manifesto na
militancia absurda de um ateismo teorizado e programado; o indiferentismo larvar, verificado
em multiplos dominios, nomeadamente no politico e no religioso; a depressdo demogréfica e
suas consequéncias no envelhecimento da populagéo, no abandono e soliddo dos idosos, na
insustentabilidade da Seguranca Social.

E evidente que este conjunto de sinais, mais ou menos evidentes e mais ou menos
preocupantes, carecem todos do necessario discernimento, no sentido de identificar ou
auscultar neles a voz de Deus.

N&o nos sendo possivel, por uma questdo de economia do presente trabalho,
ponderar e tentar discernir o sentido essencial ou a mensagem de todos eles para a tarefa da
Evangelizacdo, focalizaremos apenas aqueles que nos parecem mais interpelantes e
apelativos.

O imperativo metodolégico da leitura dos sinais dos tempos conduz-nos a reconhecer e
concordar com o Instrumento de Trabalho (Lineamenta) da XlIl1 Assembleia Geral Ordinaria
do sinodo dos Bispos (7 a 28 de Outubro de 2012), subordinada ao tema A Nova
Evangelizacdo para a transmissdo da fé que a crise no processo de transmissdo da fé e a
consequente necessidade de Nova Evangelizacdo ndo séo independentes da crise educacional
e da emergéncia educativa. Os Lineamenta apresentam um diagndstico desta crise com o qual

a experiencia nos leva a concordar:

“E cada vez mais dificil transmitir as novas geragoes os valores bdsicos da existéncia e

de um comportamento correcto. E esta dificuldade vivem-na os pais, que véem cada vez

287 «“Muitos homens [...] parecem guiar-se exclusivamente pela economia, de tal forma que a sua vida pessoal e
social esta embebida de um certo “economismo”, € isto tanto em nacles favoraveis a economia colectivista,
como nas outras” (GS, 63).
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mais reduzida a sua capacidade de influenciar o processo educacional, mas também os

.~ - : 288
orgaos de educacgdo designados para essa tarefa, a comegar pela escola” .

Esta crise educativa concorre ndo pouco para “o clima cultural e a situagdo de cansago

59289

em que se encontram varias comunidades cristds , constituindo o projecto da Nova

Evangelizacio uma apelo para “um novo impulso, um novo acto de fé no Espirito”?®

que
conduz as Igrejas locais.

Se reconhecemos a justeza do diagndstico desta crise e da consequente emergéncia
educativa, verificamos também que afecta gravemente o processo de transmissdo da fé e
imp0de a necessidade de uma nova pedagogia da primeira das virtudes teologais, a do dom da
“Revelagio de Deus™?.

Porque reconhecemos que a doutrina sem a pratica é vazia, (mas a pratica sem a
doutrina € cega), muito nos apraz relevar, para reflexdo prépria e método de acgdo pastoral
nas nossas comunidades, os seguintes topicos dos Lineamenta sobre o binémio crise
educativa e pedagogia da fé: 1.°A pedagogia da fé ndo diz respeito a transmissao de um saber
humano, mas a Revelacdo de Deus, ao encontro com uma Pessoa: Jesus Cristo; 2.° No
processo de transmissdo da fé, mediante a Catequese e o Catecumenato, o Sujeito que educa
ndo é a Igreja, mas o proprio Deus, o Espirito Santo, o verdadeiro mestre da ora¢do; 3.° O
cenario de crise educativa, de relativismo cultural, de eclipse do valor da verdade,
indissociavel da questdo de Deus, impele a Igreja a persistir na missdo de “educar para a fé e
para o testemunho™?%%; 4.° Reconhecemos que a crise educacional e as suas implicacdes no

processo de transmissdo da fé e na necessidade de uma nova pedagogia da mesma fé,

reclamam particularmente uma nova ecologia da pessoa humana, uma nova ecologia do

288 INSTRUMENTO DE TRABALHO, (Lineamenta) da XIII Assembleia Geral Ordinaria do sinodo dos Bispos,
7 a 28 de Outubro de 2012, 20. A partir deste ponto citarei este documento como LINEAMENTA.
289 H

Ibidem, 15.
290 Ibidem, 16.
1 JOAO PAULO II, Catechesi Tradendae, 58.
2 LINEAMENTA, 20.
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homem, uma nova ecologia ambiental, considerando que “o livro da natureza é uno ¢
indivisivel, tanto sobre a vertente do ambiente como sobre a vertente da vida, da sexualidade,
do matriménio, da familia, das relagdes sociais, huma palavra, do desenvolvimento humano
integral”®®®; 5.2 O segredo do sucesso da pedagogia da fé esconde-se, no que a Igreja diz
respeito, primordialmente na oragdo, na relacdo pessoal com o préprio Deus, e no testemunho,
considerando que “o homem contemporaneo escuta com melhor boa vontade as testemunhas
que os mestres, ou entdo, se escuta os mestres, € porque eles sdo testemunhas. [...] Sera, pois,
pelo testemunho, pela sua vida, que a Igreja ha-de, antes de mais nada, evangelizar este

mund095294

3. Nova secularizagdo e Nova Evangelizacao

Efetivamente, o anuncio da Nova Evangelizacdo surge associado ao fenémeno da
progressiva secularizacdo e esta ao eclipse do sentido de Deus. Na verdade, porém, o eclipse
ndo diz respeito a Deus, pois Ele plenamente se manifestou na plenitude dos tempos e
continuamente se manifesta nos sacramentos da sua presen¢a, nomeadamente no santuario da
consciéncia de cada homem, como luminosamente reconheceram e declararam os Padres

Conciliares do Vaticano Il:

“No fundo da consciéncia o homem descobre a existéncia de uma lei, que ele ndo
imp6s a si mesmo, mas a qual deve obedecer, e cuja voz, convidando-o a amar e a
fazer o bem e a evitar o mal, no momento oportuno ressoa aos ouvidos do coragao:
faz isto, evita aquilo. Na verdade, o homem tem uma lei inscrita por Deus no seu

coracdo; a sua dignidade estd em obedecer-lhe e segundo ela sera julgado. A

2% |bidem, 21.
2% PAULO VI, Evangelii Nuntiandi, 41. Cfr. LINEAMENTA, 22.
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consciéncia é o nucleo mais secreto do homem, o santuario onde ele esta a s6s com
Deus, cuja voz ressoa no seu intimo. E de um modo admiravel que a consciéncia nos

. . . ,,295
da a conhecer essa lei, que se cumpre no amor de Deus e do proximo ™.

Na declaragdo, uma espécie de manifesto, aos membros (cardeais e bispos) do
Conselho para a Promocdo da Nova Evangelizacdo, em 30 de maio de 2011, Bento XVI
estabeleceu uma clara correlacdo entre o complexo fendmeno da secularizacdo e a
necessidade de uma Nova Evangelizagdo. Consideramo-lo complexo porque se trata de um
fendmeno polissémico e simultaneamente de um processo multidimensional, objeto de
diversas leituras.

Em suma, duas sdo as interpretacBes que deste fendmeno geralmente se fazem:
negativa e pejorativa, uma; positiva e melhorativa, a outra. Na génese e raiz da seculariza¢do
reside um grave equivoco. A leitura negativa da secularizagdo identifica-a com a negacéo ou
com afastamento da fé, se ndo com ateismo e seus corolédrios (materialismo, niilismo,
relativismo). Ora, esta leitura negativa ndo é consistente e é perniciosa. Nao favorece nem
facilita o didlogo dos crentes com 0s ndo crentes e € teologicamente insustentavel. Importa,
por isso, conhecer a lucida posicdo de Bento XVI sobre este assunto. Parece-nos oportuno
convocar, a proposito deste sinal de secularizacdo, a notavel resposta que o Papa Bento XVI
deu a primeira questdo que Ihe foi posta pelo Padre Lombardi, no encontro com os jornalistas,
no voo para Portugal, em 11 de maio de 2010, relativa a “profunda secularizagio, tanto na
vida quotidiana, como no ambito juridico cultural”, a dificuldade de ‘“anunciar a fé¢ num
contexto indiferente e hostil a Igreja”, em Portugal. Bento XVI desanuviou (recorde-se que o
avido sobrevoava uma famosa nuvem) a questdo da alegada crise religiosa em Portugal,
perspectivando-a historicamente. Recordou que “Portugal foi uma grande forga da fé catdlica;

2

levou esta fé a todas as partes do mundo...”, mas advertiu também que “a presenca do

2% Gaudium et Spes, 16.
88



secularismo ndo ¢ uma coisa totalmente nova”. Recordou que “a dialética entre secularismo e
fé tem uma longa histéria em Portugal. J& no século XVIII - hd uma forte presenca do
lluminismo, basta pensar no nome de Pombal”. E o Papa prossegue a sua leitura da situagdo
da Igreja em Portugal, observando que esta dialética entre Iluminismo e Fé reflete “o espirito
europeu de hoje”, ndo vendo neste fenomeno uma desgraga, mas, antes, “um desafio e uma
grande possibilidade”, uma oportunidade —sublinha Bento XVI — para “encontrar uma sintese
e um dialogo profundo e de vanguarda”. O grande crente e pensador Bento XVI centra esta
problemaética da dialética entre Fé e Secularismo, que correlaciona com lluminismo, em torno
do equivocado conceito de razdo, considerando que o lluminismo erra ao professar a
concec¢do de “uma razdo pura, anti-histdrica, s6 existente em si mesma, e que esta seria a
razdo”. A concegdo de razdo pura do Iluminismo, uma razdo pretensamente absoluta, fechada
em si mesma, Bento XVI contrapde a ideia de razdo aberta, nestes termos: “A razao, como tal,
esta aberta a transcendéncia e € s6 no encontro entre a realidade transcendente, a fé e a razdo
que o homem se encontra a si mesmo. [...] Por isso, diria — conclui o Papa — que a presenca
do secularismo é algo de normal, mas a separagdo, a contraposicao entre secularismo e cultura
da fé é andmala e deve ser superada”®.

O equivoco da secularizacdo, que permite a sua diabolizacdo e a sua valorizacao,
resulta da coexisténcia de duas interpretacfes deste fendmeno: a vertente secularista e ateia e
a vertente cristd, fundada na ideia de criacdo, que dessacralizou o universo; de Incarnagéo,
que exigiu a diferenca plena da natureza humana, de alianga do Deus biblico com o seu povo,
que inaugurou o reino da liberdade. O cristdo ndo pode, deste modo, ser anti-moderno nem
anti-secular, devendo, pelo contrério, reconhecer a positividade do mundo moderno.

E absolutamente necessario, pois, antes de formular juizos negativos (pejorativos) ou
positivos (melhorativos) sobre o fendmeno ou paradigma societario da secularizacao,

esclarecer em que sentido se usa o termo, considerando a sua polissemia.

2% papa Bento XVI em Portugal, op. cit., 17-19.
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Anselmo Borges distinguiu a este respeito cinco sentidos: “eclipse do sagrado”,
“autonomia do profano”, “privatizag¢do da religido”, ‘“retrocesso das crengas e praticas
religiosas”, “mundaniza¢do das proprias Igrejas ™'

Reportando-nos as duas referidas leituras do fendmeno da secularizacéo, verificamos
que a leitura ateia é dogmatica, absolutista, fechada, totalitaria, monista e monoldgica e
incapaz de reconhecer o outro de si mesma, ao passo que a leitura cristd, fundada na ideia de
criacdo, que dessacralizou o universo, e no mistério da Incarnacéo, que sinalizou a diferenga
da natureza humana e da natureza divina, permite o reconhecimento da distingdo ou diferenca
entre a realidade terrestre e a realidade divina, esta sim, para o crente, realidade absoluta.

Correlaciondamos, em titulo de seccdo, Nova Evangelizacdo e Nova secularizagdo.
Encontramos a formula Nova secularizagdo na ja referida obra do professor da Universidade
de Coimbra, Fernando Catroga, que tem dedicado ndo pequena parte da sua investigacdo a
problematica da secularizacdo e da laicidade, em contraponto com a esfera da religiosidade e
distingue secularizagdo e secularismo, laicidade e laicismo. Enquanto a seculariza¢éo e a
laicidade (a laicidade positiva, como a denominou o ex-Presidente Francés, Nicolas Sarkozy,
e que recebeu a concordancia de Bento XVI, na sua Viagem a Francga) respeitam a autonomia
das realidades humanas, onde se inclui a realidade religiosa, o secularismo e o laicismo, como
atitudes e posicGes ideoldgicas totalitarias, negam essa justa e necessaria autonomia.
Autonomia da fé e da razdo, da religido e da ciéncia, da Igreja e do Estado, ndo significa,
contudo, antinomia e, por isso, a leitura conflitual destas duas instancias ou esferas de
realidade, € um equivoco e uma perversdo. O anticlericalismo, o fundamentalismo (religioso e
anti-religioso) e o ateismo dogmatico, sdo maus exemplos deste equivoco. Fernando Catroga
conclui, fundamentado em aturada investigacdo historica e reflexdo teorica, que

. - ~ . e . . e en ~ . , 2
“secularizagdo nao € sinonimo de anti-religido, mas afirmacao da autonomia do século” %,

27 Anselmo BORGES, «Preféacio», in Fernando Catroga, Entre Deuses e Césares — Secularidade, Laicidade e
Religido Civil, Edi¢bes Almedina, Coimbra, 2006, 8.
2% Fernando CATROGA, op. cit., 453.
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Considerando a corrente que diz vislumbrar o regresso do religioso e a corrente que
decreta precipitadamente a morte de Deus, Fernando Catroga releva, antes, a emergéncia de
uma outra visao e de uma outra leitura, que antevé uma “nova secularizac;ﬁo”zgg. E, assim,
possivel, embora Fernando Catroga ndo o faca, confrontar a primeira secularizacdo e a Nova
secularizagéo.

Né&o é facil antecipar os caminhos da Nova secularizagdo nem mesmo os da Nova
Evangelizagdo. O que parece ja claro é que a primeira secularizagdo ndo conduziu, nem era
seu propdsito, conduzir & rasura do sagrado. Parece ter conduzido, efetivamente, a
metamorfoses multiplas na vivéncia individual e comunitéaria da religido e na relagdo desta
com a esfera politica. O processo da primeira secularizacao ter-se-ia resolvido na “valorizagdo
da consciéncia individual e da sua autonomia perante o Estado e as impessoais normas de
origem eclesiastica™®.

Como sinais ou comportamentos-tipo da nova seculariza¢do, Fernando Catroga,
refere e enuncia, em sintese, 0s seguintes: a) privatizacdo, individualizacdo ou secularizagéo
interior das crengas, com a sua consequente subjectivacéo, pluralizacdo e marginalizacéo; b)
estetizacdo (gosto da encenacdo); c) emotividade (procura de uma religido quente, oposta as
religides frias e formais institucionalizadas); d) indiferentismo (relativizacdo das diferencas
doutrinais entre as religides e atitudes pragmaticas); €) eticizacdo (valorizacdo da instancia
ética ou do dominio ecuménico dos direitos humanos)***.

Considerando as metamorfoses do processo de secularizagdo, Fernando Catroga
conclui que nem se estda a assistir a “morte de Deus”, prognosticada pelo otimismo
cientificista e historicista do século XIX, nem ao puro “regresso do religioso” na sua acepgao

mais integrista e institucional, mas a uma coisa outra, que alguns designam por “metamorfose

de Deus®%,

29 1hidem, 455.
39 | pidem, 456.
%% 1hidem, 458-459.
3921hidem, 457-458.
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Pertinente é também, como vimos, a investigacdo e reflexdo deste investigador em

torno do termo lads, na génese do vocabulo “laicidade™®,

4. ldentidade da Nova Evangelizagdo

A férmula Nova Evangelizacdo afigura-se, a primeira vista, como pleonéstica,
considerando a novidade inscrita no étimo do vocabulo “Evangelho”, de origem grega: Eu-
angelion = boa-nova, boa noticia, boa-mensagem.

A novidade da Nova Evangelizacdo nédo reside, pois, no substantivo, mas sim no
adjectivo. A novidade ndo é, pois, substantiva, mas adjetiva. Essencialmente, no seu
contetdo, a Evangelizacdo é a mesma, ontem, hoje e amanha. O conteldo da mensagem
evangélica ndo é de natureza propriamente cognitiva, doutrinal, simplesmente ética ou sequer
ideoldgica. A diferenca especifica da Fé cristd, o conteldo da Evangelizacdo, € o encontro
com um acontecimento, com uma Pessoa de confianca, a Pessoa de Jesus Cristo, verdadeiro
Deus e verdadeiro Homem, o Unico Salvador do Mundo. Isto nos diz Bento XVI, na sua
primeira enciclica, de 25 de Dezembro de 2005, com uma afirmacdo programatica da Nova

Evangelizacdo, citada no referido Instrumento de Trabalho: “No inicio do ser cristdo, ndo ha

303 «Recorde-se que, em grego, - esclarece o autor - laés designava a comunidade humana de povo, acepgéo que

foi transformada numa referéncia ideal, cuja materializagdo historica requeria que os homens tivessem direitos
iguais. [...] O termo convida, portanto, a0 posicionamento, como premissa, de uma ideia substancial de povo e a
sua postulacdo, antes de tudo, como raiz das diferencas, isto &, como fonte de onde promanam o povo démos e
como polis. [...] A unidade fundante do lads, para ser bem cumprida, € incompativel com todas as
discriminac@es, positivas ou negativas, quaisquer que sejam os seus pretextos (religiosos, filoséficos, sexuais,
étnicos, sociais, etc.). [...] Neste horizonte, a abertura ao outro ndo pode ser encarada como um mero acto de
tolerancia outorgada, no qual se confirma a exclusiva identidade (e superioridade) de quem pratica o dialogo
como uma mera concessdo. E que o outro tem de ser com-preendido como um eu-outro, sendo o contrario
igualmente verdadeiro. Logo, a identidade so se constroi frente a diferenca e sé ndo sera uma relagdo insulada se
souber levantar pontes que umam as duas margens, edificando algo comum que possibilite a troca, ou melhor
ainda, a comunicagdo. Sem isso, havera moné-logo e nunca di4-logo” Ibidem, 487-488-489.
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uma decisdo ética ou uma grande ideia, mas 0 encontro com um acontecimento, como uma
Pessoa que da a vida um novo horizonte e, desta forma, o rumo decisivo »304.

Consideramos que esta afirmagdo ilumina o centro da Nova Evangelizagdo,
identificando-a, ndo com uma teoria ou doutrina moral, mas com o encontro com uma Pessoa,
a Pessoa de Jesus Cristo, 0 Logos de Deus encarnado.

Assim sendo, reconhecemos que a nossa atividade pastoral tem sido muito moralista e
pouco teoldgica, pouco cristologica. Consideramos, por isso, urgente e fundamental fomentar
nas nossas comunidades mais escuta, mais didlogo, mais partilha da Palavra, relevando como
muito positiva a preocupacdo que, nos ultimos anos, tem sido manifesta no sentido de
valorizar a cultura da Palavra na actividade pastoral da Igreja, nomeadamente da Igreja de
Braga. Bento XVI deu um luminoso exemplo da necessidade de conhecer melhor e dar a
conhecer a Pessoa de Jesus Cristo com a publicacdo dos trés volumes da sua preciosa obra
Jesus de Nazaré.

A emergéncia e urgéncia de Nova Evangelizacdo ndo é, assim, determinada pela
necessidade de uma mensagem alternativa, mas pela necessidade de dizer o mesmo de outro
modo, com novo método e, sobretudo, com nova linguagem. Este imperativo prende-se com o
universo das interrogagOes, das implicacbes ou, para usarmos a linguagem conciliar, dos
sinais emergentes no aqui e agora dos destinatarios e dos mensageiros da Evangelizacio. E,
pois, a emergéncia e a urgéncia de Nova Evangelizacdo, mais do que a semantica, o que mais
nos interessa compreender.

A aparicdo inaugural do termo remonta ao documento de Puebla, em 1979%%,

No mesmo ano, em 9 de junho, Jodo Paulo I, numa segunda visita a sua terra natal,

ao santuério de Mogila, em Nova Huta, usa também, pela primeira vez a expressdo®®.

* BENTO XVI, Deus Caritas Est, 1.

305 <O termo aparece pela primeira vez, como se fosse um paréntesis, no documento de Puebla de 1979 Rino
FISICHELLA, op. cit, 26. “Nao ¢, obviamente, por acaso que o termo surge: “H4 novas situagdes que exigem
uma Nova Evangelizagdo...” Ibidem, 26.

%06 «Onde a cruz é erguida, ai fica o sinal de que chegou a Boa Nova da salvagdo ao homem mediante o amor.

Onde a cruz é erguida, surge o sinal de que comegou a evangelizagdo. [...] Iniciou-se uma Nova Evangelizacéo,
93



Ndo sendo possivel nem necessario sermos exaustivos na referenciacdo das
ocorréncias do uso e dilucidagdo da ideia, apraz-nos, como faz Rino Fisichella, assinalar o
apelo feito por Jodo Paulo Il, em 1983, no Haiti, aos bispos da Conferéncia Episcopal da
América Latina (CELAM), sobre a importadncia da evangelizagdo dos povos daquele
continente, que se preparavam para, em 1992, celebrarem os cinco séculos da sua primeira
evangelizagéo:

“A comemorag¢do de meio milénio de evangelizagdo terd o seu pleno significado se

for um empenhamento vosso como bispos, juntamente com o vosso presbitério e com

todos os fiéis; empenhamento ndo certamente de reevangelizacdo, mas de uma Nova

- ~ r ~ » 7
Evangelizac@o. Nova no seu ardor, nos seus métodos e nas suas expressoes 307,

Em sintese, o Presidente do Pontificio Conselho para a Promo¢do da Nova
Evangelizacdo declara que “a exigéncia da Nova Evangelizacdo é determinada pelo contexto
social e cultural”®®, destacando de especial modo a problemética da secularizacio, traduzivel
pela formula “etsi Deus non daretur”, como se Deus ndo existisse. A crise, a crise da Fé,
vertida no titulo da obra de Martin Buber (1878-1965) sob a formula Eclipse de Deus (1952)
é, pois, simultaneamente antropolégica, religiosa, social e cultural, ndo se reduzindo ao

repetitivo diagnéstico da crise financeira e econémica®®.

como se tratasse de um segundo anuncio, ainda que na realidade seja sempre 0 mesmo. Ergue-se a cruz sobre 0
mundo que se transforma” Ibidem, 27-28.
%07 Rino Fisichella ndo simpatiza com o termo “reevangelizagdo”, preferindo o de “Nova Evangelizagdo™, como
“nova forma” de antncio, “novas linguagens”, “novas metodologias™ Ibidem, 31.
*BIpidem, 33.
309 «Trata-se de uma Nova Evangelizacdo porque é novo também o contexto em que vive 0 homem do nosso
tempo, muitas vezes abanado para aqui e para ali por teorias e ideologias datadas. [...] a exigéncia de uma nova
linguagem, que se faca entender pelos homens de hoje, é uma exigéncia de que ndo podemos prescindir,
sobretudo para a linguagem religiosa que estd conotada por uma especificidade que muitas vezes é
incompreensivel” Ibidem, 97.
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O novo contexto cultural requer todavia uma nova linguagem, pelo que o sinal de
decadéncia da profisséo e da celebracdo da Fé nas comunidades de tradigdo religiosa cristd € a

razdo determinante da emergéncia e da urgéncia de Nova Evangelizacdo®'°.

5. Cenérios da Nova Evangelizacéo

Identificados os sinais que reclamam a atencdo e o cuidado dos novos
evangelizadores, importa identificar e conhecer agora os lugares ou cenarios em que a Nova
Evangelizacdo se deve processar.

O referido Instrumento de Trabalho do Sinodo dos Bispos, Lineamenta, n.° 6,
identifica seis cenarios da Nova Evangelizacdo. Rino Fisichella, por seu turno, assinala, na
obra que neste capitulo nos serve de referéncia, cinco desses lugares ou cendrios. Conjugando

0s dados dos dois documentos, obtemos o quadro que se segue.

5.1. Cenério cultural

Os dados deste cenario, visiveis tanto a nivel global como ao nivel das comunidades
locais, ecoam nas ondas do laicismo, na perda da capacidade de ouvir e compreender as
palavras do Evangelho, na cultura do relativismo e na mentalidade hedonista e consumista,
com a consequente atrofia espiritual.

Considerado a ditadura do relativismo, a crescente atitude de indiferentismo e a
anarquia de valores como sinais da crise cultural do tempo presente, julgamos importante
convocar, neste ponto, a licida e comprometida luta do Papa Bento XVI pela cultura da

verdade.

310 «A a0 da Nova Evangelizagdo, por conseguinte, dirige-se em primeiro lugar aos catélicos que vivem em
paises de antiga tradi¢cdo cristd em que a cultura foi plasmada pela fé e que neste momento enfrentam a seducéo
do efémero com atitudes de indiferenca sendo de hostilidade em relagdo ao cristianismo” Ibidem, 76.
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O imperativo da Nova Evangelizacdo prende-se, na solicitude pastoral de Bento XVI,
com a quaestio de veritate, com a irrecusavel e incontornavel questdo, racional e espiritual, da
verdade, questdo ndo despicienda, mas crucial na leitura que Bento XVI faz dos sinais dos
tempos. Para o Papa Emérito, a questdo da verdade é tudo o contrério de uma questdo do
passado, objeto do arquivo morto da filosofia e da teologia. Descuidar, menosprezar, rejeitar a
questdo da verdade é um ato, uma atitude de denegacdo da propria razdo e, por consequéncia,
do sentido da vida humana.

Duas atitudes erroneas, negativas e ofensivas do irrecusavel dever da verdade séo
segundo Bento XVI1 o niilismo e o fundamentalismo.

A atitude negligente do niilismo suspende-se no pressuposto da inexisténcia de
verdade alguma possivel; a atitude do fundamentalismo, julgando-se proprietaria da verdade
absoluta, julga também poder imp6-la pela forca®.

No projectado Discurso para o encontro na Universidade de Roma La Sapienza,
previsto para 17.1.2008 e anulado em 15.1.2008, o orador, Bento XV1, referindo-se a vocagéo
e missdo da Universidade, assevera que na génese da Universidade estd a sede de
conhecimento, que € prdpria do homem. Este — observa o Papa Emérito — quer saber o que é
tudo aquilo que o circunda. Quer a verdade®?. A verdade é, no dizer de Bento XVI,
bidimensional: € theoria, desejo de conhecer (de ver, de compreender), mas também é praxis
(necessidade e vontade de agir bem): “A verdade torna-nos bons e a bondade ¢ verdadeira™®.

Evocando a teoria habermasiana da acdo comunicativa ou da argumentacao, Bento
XVI releva o valor desta teoria como “um processo de argumentagdo sensivel a

verdade*'

contrario a um processo determinado por uma sensibilidade pelos interesses.
Convocando a famosa pergunta — sem resposta — de Pilatos a Jesus: “O que ¢ a verdade?”,

também Bento X VI confessa: “nem sequer eu posso oferecer propriamente uma resposta, mas

I BENTO XVI, Dia Mundial da Paz 2006 — “Na verdade, a paz” in BENTO XVI, Mostrar Cristo ao Mundo,
op. cit., 282.
312 |bidem, 96.
313 |bidem, 96.
31 |bidem, 98.
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simplesmente fazer um convite para continuarem a caminhar com esta interrogac;éo”315. O
Papa Emérito termina o referido discurso reconhecendo e confessando que “nao deve procurar
impor de modo autoritario a fé aos outros, a qual s6 pode ser comunicada em liberdade*'®,
Ao Papa somente compete, segundo declara, “manter desperta a sensibilidade pela
verdade*!”. No Encontro com organizacdes para o dialogo inter-religioso, realizado durante a
peregrinagdo & Terra Santa, em 11 de maio de 2009, Bento XVI, correlacionando fé e
verdade, declara: “A fé religiosa pressupde a verdade. O crente ¢ aquele que procura a
verdade e vive nela. [...] A verdade deve ser oferecida a todos™*!®, A questdo crucial da
verdade conjuga-se, ndao apenas com a questdo da fé, do bem, mas também com a da
liberdade: “A verdadeira liberdade pressupde a busca da verdade, do verdadeiro bem”".

A verdade ndo &, porém, para o cristdo, uma questdo puramente intelectual, um
simples principio 16gico, mas possui uma dimensdo transcendente: “Para os cristdos, a
verdade tem um nome: Deus. E 0 bem tem um rosto: Jesus Cristo”*?. A verdade, reconhece
Bento XVI (Viagem a Republica Checa, 26.09.2009), ndo se imp0e pela razdo da forca, mas
pela forca da razdo: “Em ultima andlise, a verdade vence realmente, ndo pela forca, mas
gragas A persuasdo, ao testemunho herodico de homens e mulheres de principios s6lidos™?%.

O imperativo incontornavel da verdade apresenta-se como antidoto contra “o
relativismo, que corrdi os préprios valores que sustentam a constru¢do de um mundo unido e
fraterno™3%.

Na viagem ao Reino Unido, em 18.09.2010, Bento XVI, apontando o exemplo do
Cardeal Newman, insiste na relacdo entre verdade e bem: “Nao devemos aceitar a verdade

como um ato meramente intelectual, mas, pelo contrario, acolhé-la mediante uma dindmica

espiritual que penetra até as fibras mais profundas do nosso ser. A verdade néo é transmitida

%1% 1hidem, 99.

318 1hidem, 100.

37 1bidem, 100.

%18 1hidem, 140-141.
319 | bidem, 145.

320 | pidem, 146.

321 | pidem, 149.

322 | pidem, 150.
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simplesmente mediante um ensinamento formal, ainda que importante, mas também através
do testemunho de vidas vividas integral, fiel e santamente™%,

No Natal de 2010, Bento XVI, evocando o testemunho da visdo de uma santa do
século XII, Santa Hildegarda de Bingen, participa & Cdria Romana esta lamentagdo: “Na visdo
de santa Hildegarda, o rosto da Igreja esta coberto de pé e foi assim que nds o vimos. O seu
vestido esta rasgado, por culpa dos sacerdotes. Como ela 0 viu e expressou, assim nos o
vimos neste ano. Devemos acolher esta humilhacdo como uma exortacdo a verdade e um
apelo & renovagdo. S6 a verdade salva”**.

Evocando o exemplo da conversdo de Newman ao catolicismo, Bento XVI
estabelece a relagdo entre consciéncia e verdade: “a consciéncia, a capacidade do homem de
reconhecer, precisamente nos ambitos decisivos da sua existéncia — religido e moral, — uma
verdade, a verdade. E, com isso, a consciéncia, a capacidade do homem de reconhecer a
verdade, impGe-lhe, a0 mesmo tempo, o dever de se encaminhar para a verdade, procura-la e
submeter-se a ela, onde quer que a encontre. Consciéncia é a capacidade de verdade e
obediéncia & verdade que se mostra ao homem que procura de coragio aberto”*?°,

Bento XVI insiste na relagdo da consciéncia com a verdade e, em Ultima instancia,
com Deus e identifica a verdade do nosso ser com a vontade de Deus, ndo sendo esta, adverte
Bento XVI, uma lei imposta a partir de fora, absolutamente heterénoma, absolutamente
transcendente, mas uma lei intrinseca. Reconhecer esta lei no santuario da propria consciéncia
e agir em conformidade com ela, com ela que é imagem de Deus, que é vontade de Deus, é 0
caminho da vida; viver contra essa lei, viver contra 0 amor e contra a verdade, é o caminho do

aniquilamento, o caminho da morte®%.

%23 bidem, 170.
%24 Ibidem, 178.
%2 Ibidem, 184.
326 «Nos vivemos de modo justo, se vivermos segundo a verdade do nosso ser, ou seja, segundo a vontade de
Deus. Porque a vontade de Deus ndo é para 0 homem uma lei imposta a partir de fora, que o obriga, mas a
medida intrinseca da sua natureza, uma medida que esta inscrita nele e que o torna imagem de Deus e, assim,
criatura livre. Se nds vivermos contra 0 amor e contra a verdade — contra Deus — entdo destruir-nos-emos uns aos
outros e aniquilaremos o mundo. Entdo, ndo encontraremos a vida, mas defenderemos o interesse da morte. Tudo
isto € narrado com imagens imortais na historia do pecado original e da expulsdo do homem do paraiso terrestre”
98



No mundo da cultura atual, onde campeia um relativismo cego e surdo, uma
escancarada ditadura do relativismo, mas também uma invertebrada atitude de indiferentismo
e também uma atitude dogmatica agressiva de um ateismo militante e de fundamentalismo
intolerante e exclusivo, a questdo da verdade, inscrita na primeira linha de cuidados do
magistério e do ministério de Bento XVI, afigura-se como uma luminosa e corajosa

intervencgdo neste cenario da Nova Evangelizacao.

5.2. Cenario social migratério

Tanto ou mais do que pelo cultural, é a actividade pastoral das nossas comunidades
afetada pelo cenério social, onde se destaca o grande fendmeno migratério, no centro do qual
a questdo de Deus se vai eclipsando e liquefazendo.

Porque diferente do movimento dos séculos XIX e XX, o movimento migratorio
atual convoca novos evangelizadores e novas formas de evangelizacdo, adequados a condicao
social e a identidade religiosa dos novos emigrantes. Se os imigrantes do Leste europeu, que
ruma(ra)m a Europa ocidental, aos Estados Unidos, ao Canada, a Australia, porque partilham
a fé cristd das comunidades e igrejas de acolhimento, sdo merecedores de uma hospitalidade
mais institucional, mediante disponibilizacdo de espacos e recursos de encontro, de reflexdo e
de celebracdo da sua fé, outras sdo as atitudes requeridas para com os crentes de outras
religides, que ndo a cristd. O anuncio explicito da Boa Nova de Jesus Cristo € um imperativo
irrecusavel da Nova Evangelizacdo, mas este imperativo ndo deve colidir com o respeito por
aqueles que, de coragéo sincero, professam outras formas tradicionais de relacionamento com
0 Absoluto, pois, em ultima instancia, € com 0 mesmo e Unico Deus que todos se relacionam,

se O encontram no santuario da propria consciéncia.

BENTO XVI, 40.° aniversario do encerramento do Concilio Vaticano Il e Solenidade da Imaculada Conceicdo, 8
de Dezembro de 2005 Ibidem, 208.
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5.3. Cenério da comunicagao social

Também os efeitos do cendrio comunicacional, traduzidos na desformatacdo e
reformatacdo mental dos consumidores, mais ou menos passivos, bem como dos valores e dos
modelos veiculados pelos 6rgéos e pelas redes de comunicacdo social, afectam e subvertem o
processo tradicional de transmisséo e de celebragdo da fé cristé.

A evangelizacdo, o andncio da Palavra de Deus, da Pessoa de Jesus Cristo, faz-se,
em boa e grande parte, pela linguagem, sob uma forma de comunicagdo, que nao € um recurso
instrumental estatico, mas criativo. Jesus recorria, na sua evangelizacdo, ao instrumento
comunicativo das parabolas, ndo se limitava a enunciados doutrinais, sem comparagdes, sem
alegorias e sem exemplos. No contexto atual, a Internet emergiu e impds-se como uma forma
de comunicacdo tdo pregnante que é impossivel e insensato ignora-la e menosprezé-la. Talvez
possamos e devamos considera-la também como um dos sinais, se ndo mesmo como um dom
suscetivel de ser considerado como uma forma de Nova Evangelizacdo. A avaliacdo e
utilizacdo desta forma e meio de comunicacdo, exige, evidentemente, capacidade de
discernimento das mensagens que nela fluem e das oportunidades da sua utilizagcdo. Aos
novos evangelizadores e utilizadores de novos métodos de evangelizagdo compete valorizar as
virtudes desta invencao técnica e denunciar os vicios e 0os maleficios que também comporta.

5.4. Cenario econdmico

O cenario econdmico da crise, financeira e econdémica, obriga-nos a prestar particular
atencdo as suas vitimas mais vulneraveis, nomeadamente as criancas e aos idosos, aos
desempregados e aos doentes.

Neste campo da Nova Evangelizacdo cabe de facto toda a doutrina e toda a atividade

social da Igreja, batizada como acao socio-caritativa.
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Na verdade, os batizados e crentes cristdos aprendem, desde os bancos da catequese,
que no icone e no sinal da cruz estdo indelevelmente inscritos os dois amores, toda a diferenca
especifica, do ser cristdo, a condi¢do sine qua non para o ser, o critério primordial e ultimo, a
prova de certiddo do ser e do agir dos discipulos de Jesus: o amor de Deus e 0 amor do
proximo. A conjugacao e a declinacdo destes dois amores é a regra da comunidade religiosa
cristd universal. No icone no sinal da cruz plasmam-se e resplandecem, entdo, a par da
esperanca, as virtudes teologais da Fé e da caridade, a indissoltvel relagdo e aliangca do amor
de Deus e do amor do proximo. “Na circularidade que existe entre a fé e o amor ¢ possivel
verificar — recorda Rino Fisichella — a relacdo auténtica que nos liga ao Senhor. De facto, na
fé compreende-se como Deus ama e na caridade torna-se evidente como os cristdos sdo fiéis a
Palavra™®?’.

Digna e merecedora de atencdo e de reflexdo é a via tracada e o quadro doutrinal e
programético desenhado por Bento XVI no triptico das suas primeiras trés enciclicas que
marcam indelevelmente a identidade do seu magistério e ministério, no tempo em que lhe foi
confiado o minus de Sumo Pontifice da Igreja de Jesus Cristo. Assim, 0 Amor-F¢é, animado
pela Esperanca da Salvacdo, prova-se e realiza-se na Caridade verdadeira.

Rino Fisichella ilustra, na sua obra A Nova Evangelizacdo — Um desafio para sair da
Indiferenca (2011) este lugar ou cenario da Nova Evangelizagcdo — o lugar ou cenério da
Caridade — com duas referéncias tdo claras e distintas, tdo evidentes e eloquentes, que
dispensam quaisquer outros fundamentos e justificacbes do imperativo categérico do ser
cristdo: amar a Deus sobre todas as coisas e ao proximo como a si mesmo. A primeira e a
crucial referéncia da referida identidade cristd é a do incontornavel manifesto inserto no
capitulo 2 da Carta de S&o Tiago (Tg 2, 1-7. 14-18), tambem inserto pelo Bento XVI na sua
Carta Apostdlica A Porta da Fé (n.° 14), sempre associado ao supremo juizo e a divina

sentenca referidos no célebre capitulo 25 do evangelista Mateus. A outra referéncia é a do

%27 Rino FISICHELLA, op. cit., 79.
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célebre matematico e fildsofo francés, um sabio religioso, Blaise Pascal, o qual, devido a sua
ligagdo ao Jansenismo, viu recusado, na agonia, o pedido do sagrado Viatico. Em alternativa,
pediu para “ser levado para o hospital dos Misérables, porque, dizia, ndo podendo receber
Cristo sob as espécies eucaristicas, poderia ao menos partilhar a sorte dos mais pobres™%,
Recusado também este pedido, devido a sua condi¢do de nobre, pediu que lhe trouxessem,
para junto da sua cama de moribundo, um pobre, “a fim de contemplar nele a presenga de
Cristo...”*?°. Se pecados tinha, perdoados Ihe terdo sido, pois, como afirma o Apodstolo S.
Pedro, “a caridade perdoa uma multidao de pecados” (1 Ped 4, 8).

O cuidado do outro, do pobre, do doente, do idoso, do sem abrigo, do sem péo, do
abandonado, do que vive na soliddo, é, também hoje, e com grave acuidade um dos desafios
maiores da Caridade na Verdade.

Uma das formas e das formulas, dignas e necessérias, que, neste nosso tempo, se
evidencia é a do Voluntariado, enformado pela virtude da gratuidade, virtuosa em si e por si
mesma, e profética pela dendncia do economicismo desenfreado do lucro e pelo andncio do

principio corretivo e alternativo do bem comum, préprio da economia social e solidaria e

principio nuclear da Doutrina Social da Igreja.

5.5. Cenério da tecnociéncia

Porque também neste campo e neste lugar é sempre a dignidade do homem e da vida
humana que estad em causa e porque 0 homem é o caminho da missdo da Igreja, ndo pode esta,
sob pena de acusacdo de omissdo, alhear-se e descuidar este outro cenario da Nova
Evangelizacdo. Mas a Igreja, instruida pela licdo do caso Galileu, sabe que o limite da sua

intervencdo é o da salvaguarda dos valores essenciais da vida e da dignidade humana, nenhum

328 | bidem, 84.
329 bidem, 84.
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condicionamento podendo por a liberdade intelectual, & investigacao cientifica, ao progresso
tecnoldgico, em nome do grande principio conciliar da autonomia das realidades terrestres. O
Concilio Vaticano Il reconheceu a justa autonomia das realidades terrestres, pois, como
sublinha o Professor Miguel Baptista Pereira, “as coisas criadas e as proprias sociedades tém
as suas leis e valores proprios, que o0 homem deve progressivamente aprender a conhecer, a
utilizar e a organizar™>*°. A Igreja do Vaticano II reconheceu que a “autonomia das realidades
terrestres” ndo ¢ apenas uma reivindicagdo do homem contemporaneo, mas também vontade
de Deus Criador.

Curiosamente, a questdo do respeito da Igreja pela autonomia dos fazedores do
pensamento e da opinido foi tema, nas suas visitas pastorais a Portugal, dos discursos de Jo&o
Paulo Il (1982)*' e de Bento XVI (2010) respetivamente. No Encontro com o0s
Representantes do Mundo da Cultura, Bento XVI centrou a sua mensagem no esplendor da
Verdade, advertindo para o dever de respeito dialogante por outras verdades e de respeito
pela verdade dos outros, considerando a aprendizagem que, neste reconhecimento, “a propria
Igreja esta a fazer™>*,

Considerando o espirito da chamada Pds-Modernidade, que questionou o discurso
totalitario da Modernidade, considerando o valor da tolerdncia, de matriz iluminista, o
reconhecimento do direito a diferenca e o dever do respeito por esse principio, o0 espirito de
dialogo reconhecido e assumido pela Igreja do Vaticano Il, e, finalmente, o reconhecimento
da liberdade de consciéncia e de opinido, assim como o reconhecimento da autonomia dos

fazedores do pensamento e da opinido (Bento XVI), por parte da Igreja e dos crentes, em

%% Miguel Baptista PEREIRA, op. cit., 343.
381 «A0 propor o seu ideal de humanidade, a Igreja ndo pretende negar a autonomia da Cultura». Antes pelo
contrario, nutre por ela o maior respeito, como nutre o maior respeito pelo homem; para ambos defende
abertamente a livre iniciativa e o desenvolvimento auténomo. [...] Com razdo, pois, salvaguardados sempre,
como é evidente, os direitos da pessoa e da comunidade particular ou universal, a cultura precisa de um espago
de inviolabilidade, exige ser respeitada e poder manter isengdo relativamente a forgas politicas ou econémico”
JOAO PAULO II, «A Cultura ao Servico do Homem — Mensagem aos intelectuais», Universidade de Coimbra,
15 de Maio de 1982, in Discursos do Papa Jodo Paulo Il em Portugal, Edicdo da Conferéncia Episcopal
Portuguesa, Lisboa, Maio, 1982, 165.
2 BENTO XVI, «Encontro com os Representantes do Mundo da Cultura», Centro Cultural de Belém, Lisboa,
12 de maio de 2010, in Papa Bento XVI em Portugal, op. cit., 8.
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geral, ndo se compreende o dogmatismo, o radicalismo e a agressividade dos chamados novos
ateus.

Na realidade, a oposicdo entre a fé e a ciéncia € uma falsa questdo. Sé se
desentendem os que ficam pela superficie e pela periferia, os prisioneiros de pré- conceitos, 0s
que usam chavdes em vez de argumentos, 0s que ndo descem ao amago das coisas. O grande
servico que os agentes da cultura podem prestar a causa da libertacdo do homem e ao
progresso equilibrado da sociedade é exactamente o de ir e mostrar o fundo das coisas.

Depois do caso Galileu, que permitiu reconhecer a distin¢do e a autonomia do Livro
da Natureza ou da Ciéncia e o Livro da Religido ou da Fé, o alegado, e instrumentalizado,
conflito entre a Fé e a Ciéncia mais ndo é do que um equivoco ou uma falsa questdo. Sé
quem, de um e outro lado, se queda no enredo das coisas penultimas, ndo reconhecendo o seu
interior, pode suscitar e alimentar tal conflito e polémica, absurdos e estéreis. Seria oportuno e
benéfico que os novos ateus (Richard Dawkins, Hitchens, Onfary, Piergiogio Odifreddi)
conhecessem e reflectissem sobre a IGcida e bem fundamentada posicéo de Bento XVI acerca
da relacdo entre Ciéncia e Fé e, mais especificamente, acerca da questédo da verdade.

A posicdo de Bento XVI sobre esta questdo € critica, ao passo que a dos
fundamentalistas anti-religiosos, nomeadamente de Richard Dawkins, autor do famigerado
livro The God Delusion (2006), e de Lawrence Krauss, autor de Um universo a partir do
nada, é absolutamente dogmatica, absolutista, reducionista monista e fundamentalista.
Segundo Dawkins, ha incompatibilidade entre a ciéncia e a religido e segundo Lawrence
Krauss, “os seres humanos, com as suas espantosas ferramentas e os seus fantasticos cérebros,
talvez tenham dado um passo de gigante na substituicdo da especulacdo metafisica pelo
conhecimento empirico verificavel. A particula de Higgs — afirma o dogmatico Krauss — €
agora provavelmente mais relevante do que Deus”. E muito eloquente e significativo da
banalidade destes novos ateus que o admiravel cientista Peter Higgs, o autor da descoberta da

famosa particula, tenha criticado abertamente o fundamentalismo anti-religioso de Richard

104



Dawkins e do seu apaniguado Lawrence Krauss. “O que Dawkins faz demasiadas vezes ¢ —
observa o proprio Peter Higgs — concentrar os seus ataques nos fundamentalismos. Mas h&
muitos crentes que ndo sdo fundamentalistas. O fundamentalismo é um problema diferente.
Considero que Dawkins é, de certo modo, ele proprio, praticamente um fundamentalista de
outro género”333.

Higgs defende que a melhoria da compreensdo do mundo enfraquece algumas
motivacdes dos crentes, mas isso ndo nos permite dizer que ha incompatibilidade entre
Ciéncia e Religi&o.

Avancando precipitada e indevidamente sobre a descoberta do bosdo de Higgs,
publicada na revista Newsweek Magazine (9.7.2012), Krauss, partidario de Dawkins, decreta a
irrelevancia de Deus.

Por conseguinte, neste cenario da Nova Evangelizacdo, o caminho estd tracado:
reconhecimento da autonomia da Ciéncia e da Cultura humana, em geral; didlogo aberto e
incondicional; luta sincera pela verdade.

Encerramos este tépico com a mensagem final de Bento XV aos Representantes da
Cultura portuguesa:

“Caros amigos, a Igreja sente como sua missdo prioritaria, na cultura atual, manter
desperta a busca da verdade e, consequentemente, de Deus; levar as pessoas a olharem para
além das coisas penultimas e porem-se a procura das Gltimas. Convido-vos a aprofundar o
conhecimento de Deus tal como Ele Se revelou em Jesus Cristo para a nossa total realizag&o.
Fazei coisas belas, mas sobretudo tornai as vossas vidas lugares de beleza. Interceda por vés
Santa Maria de Belém, venerada ha séculos pelos navegadores do oceano e hoje pelos

navegantes do Bem, da Verdade e da Beleza™***,

333 peter Higgs, em entrevista aos jornais The Guardian e EI Mundo, 26.12.2012. Cf. Alfredo Dinis, “Higgs pde
os pontos nos is a Dawkins e a Krauss”, in Diario do Minho, 15.1.2013.
%34 Papa Bento XVI em Portugal, op. cit., 82.

105



5.6. Cenario pastoral

Na enciclica Redemptoris Missio (1990), o Papa Emérito assinala trés campos de
incidéncia da Nova Evangelizagdo: a) campo da missdo ad gentes (contextos socioculturais
onde Cristo e o0 seu Evangelho ndo sdo conhecidos); b) campo das comunidades cristas bem
estruturadas e pastoralmente ativas; ¢) campo das comunidades cristds inativas e
moribundas, onde a vida da Fé definhou, a pertenca a Igreja se extinguiu. E a situagio destas
comunidades, onde o clardo da Luz de Cristo da primeira evangelizacdo se propagou e onde
progressivamente se extinguiu, que constitui principalmente o campo da Nova Evangelizacao.

Neste cenario cabe aquele outro sinalizado por Rino Fisichella, a Liturgia, que nao é
um complemento acessorio da evangelizacdo, mas, como proclamou o Concilio, o “cimo para
o qual se dirige a acdo da Igreja e a fonte de onde promana toda a sua for¢a”>*°. A oracéo e a
acdo ou celebracdo liturgicas sdo para a vida da Igreja como a linfa vital para um ser vivo. A
liturgia da eucaristia e dos outros sacramentos representam um potencial de evangelizacédo
nunca plenamente realizado, mas sempre merecedor de valorizagdo, no seu contetdo e na sua
forma, no seu sentido sacramental e no seu ritual. Custa ouvir dizer que as celebracGes
litargicas, nomeadamente a Eucaristia, s40 cansativas e pouco atraentes>=*.

Embora pudéssemos considera-la autonomamente, pareceu-nos pertinente integrar
neste cenério pastoral da Nova Evangelizacdo a questdo do amor humano.

Assim como a Fé procura a Razdo e, por isso, incumbe aos crentes saber dar as
razBes da sua fé, assim sucede com o amor relativamente a verdade. A férmula de S&o Paulo,
“a verdade na caridade” (Ef 4, 15), mote da terceira enciclica de Bento XVI, remete o crente e
o ser humano, em geral, para a necessidade da inteligéncia do amor. Como o amor ndo pode

ser informe, caotico, instintivo, absurdo, deve buscar a sua inteligéncia, o seu sentido. Por

%% Sacrosantum Concilium, 10.
3% «“Descurar a preparagio da homilia, ou pior, improvisa-la, é uma ofensa em primeiro lugar feito & Palavra de
Deus e depois uma humilhacéo infligida aos fiéis. O tempo dedicado a compreensdo da homilia ndo é um tempo
perdido, mas uma condi¢@o para o exercicio do ministério de forma fiel, coerente e eficaz” Rino FISICHELLA,
op. cit., 78-79.
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isso, também a busca e a iluminacdo da verdade no amor constitui um imperativo da Nova
Evangelizacéo.

Recorrendo a célebre teoria popperiana dos trés mundos (Mundo 1 (Fisico), Mundo 2
(Psiquico) e Mundo 3 (Espiritual)), mundos ndo fechados, mas abertos, entre 0s quais existe
uma causacao ascendente e descendente, poderiamos considerar esta teoria um simile ou
metafora da correlacdo que Bento XVI estabelece, na sua primeira enciclica, entre 0 mundo
do Eros, 0 mundo da Philia e 0 mundo da Agape. Também na realidade do amor de que fala a
enciclica de Bento XVI se pode verificar esse movimento ascendente e descendente teorizado
por Karl Popper. “As duas concec¢des [de eros e de &gape] aparecem frequentemente
contrapostas como amor ascendente e amor descendente™®’.

Parece-nos que Bento XVI apresenta na sua primeira enciclica, Deus Caritas Est,
uma resposta nova e luminosa para a evangelizacdo da realidade polissémica do amor. A
novidade e claridade da visdo de Bento XVI sobre esta questédo consistem em perspetivar esta
realidade sob o signo da unidade e da continuidade e ndo sob o da separa¢éo e da oposic¢éo. O
eros, 0 amor humano, o amor conjugal, ndo tem que ser nem deve ser reprimido, como se de
uma forga maléfica se tratasse, mas assumido, porque € natural, porque € humano. Bento X VI,
depois de formular, no n.° 2 da sua primeira enciclica, a questdo de saber se as diversas
formas de amor [da patria, da profissdo, dos amigos, do trabalho, de pais e filhos, de irméos e
familiares, do homem e da mulher, do proximo, de Deus] “se unificam, sendo o amor, apesar
de toda a diversidade das suas manifestacBes, em Ultima instancia, um s6, ou, pelo contrario,

utilizamos uma mesma palavra para indicar realidades totalmente diferentes?”**®

, apresenta
uma resposta:
“No debate filosofico e teoldgico, estas distingdes [mormente entre eros ou amor

humano e &gape ou amor divino] foram muitas vezes radicalizadas até ao ponto de as

colocar em contraposicdo: tipicamente cristdo seria 0 amor descendente, oblativo, ou seja, a

37 BENTO XVI, Deus Caritas Est, 7.
338 | bidem, 2.
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agape; ao invés, a cultura ndo cristd, especialmente a grega, caraterizar-se-ia pelo amor
ascendente, ambicioso e possessivo, ou seja, pelo eros. [...] na realidade, eros e dgape —
amor ascendente e amor descendente — nunca se deixam separar completamente um do outro.
Quanto mais os dois encontrarem a justa unidade, embora em distintas dimens6es, na Unica

realidade do amor, tanto mais se realiza a verdadeira natureza do amor em geral”*.

5.7. Acdo socio-caritativa e Nova Evangelizacao

Os batizados e crentes cristdos aprendem, desde os bancos da catequese, que no
icone e no sinal da cruz estdo indelevelmente inscritos os dois amores, toda a diferenca
especifica, do ser cristdo, a condi¢do sine qua non para o ser, o critério primordial e ultimo, a
prova de certiddo do ser e do agir dos discipulos de Jesus: o amor de Deus e o amor do
proximo. No icone no sinal da cruz, em que o amor de Deus e 0 amor do proximo se
plasmam, resplandecem, a par da esperanca, as virtudes teologais da Fé e da caridade. “Na
circularidade que existe entre a fé e o amor é possivel verificar — recorda Rino Fisichella — a
relacdo auténtica que nos liga com o Senhor”.

O cuidado do outro, do pobre, do doente, do idoso, do sem abrigo, do sem péo, do
abandonado, do que vive na soliddo, sdo, também hoje, e com grave acuidade, o desafio maior
da Caridade na Verdade.

Uma das formas e das formulas, dignas e necessarias, que, neste nosso tempo, se
evidencia € a do Voluntariado, virtuosa em si e por si mesma, pelo anincio do principio do

bem comum, préprio da economia social e solidaria.

339 I bidem, 7.
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5.8. Cenario do ecumenismo

O ecumenismo é uma dimensdo propria de toda a Evangelizacdo, da primeira e da
nova. Esta inscrito no mandato evangélico de levar até aos confins do mundo a Boa Nova da
Salvacdo, o imenso clardo da Luz de Cristo. A sensagdo, amiude enfatizada, de uma espécie
de apagdo de Deus no mundo moderno, traduzida na formula da alegada Morte de Deus,
pertence ao conjunto de coisas que parecem, mas ndo sao.

O escéndalo das guerras de religides e da divisdo dos crentes, nomeadamente dos
crentes cristdos, chega ao ponto de induzir alguns ndo crentes, hostis a religido e militantes do
laicismo, que 0 mundo seria melhor sem religido!

Reconhecemos, finalmente, que as incidéncias pastorais destes cenérios da Nova
Evangelizagdo nos aconselham uma mudanca de método, minorando o secundario e relevando
o0 essencial, subordinando o império da lei, das normas, da disciplina, da instituigdo, aquilo
que os Lineamenta chamam “as obras fundamentais da vida da fé: caridade, testemunho,

, . ~ . 4
anuncio, celebracao, escuta, partllha”3 0

6. Obstaculos da Nova Evangelizagéo

O Senhor da Messe da Nova Evangelizagdo recomenda aos novos evangelizadores o
que recomendara aos da primeira: que fossem “prudentes como as serpentes e simples como
as pombas” (Mt 10, 16). Os primeiros e 0s novos evangelizadores devem ser necessariamente
simples, por duas razdes. Primeiro, porque 0 Seu interesse e 0 seu projeto ndo sdo de poder e
de ter, mas, pelo contrario, de ndo-poder e de néo ter, ndo carecendo, por isso, da habilidade
dos poderosos e dos ricos. Segundo, porque a causa que 0s move nao € pessoal, mas sim a

causa do seu Senhor.

30 INEAMENTA, 12.
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A evangelizacdo, sobretudo sob a forma de testemunho, ndo € uma especializacéo,
mas uma vocagdo e imperativo comuns e proprios de todos os batizados, assumidos no
mesmo dia do Batismo, que faz do crente, como dizia o Bispo de Jerusalém, S. Cirilo, um
cristoforo, ou seja, um portador de Cristo. O dever de evangelizar do batizado ndo assume,
porém, a forma de proselitismo negativo, pois este € possessivo, etnocéntrico e idolatrico. A
evangelizagdo cristd ndo se realiza em proveito proprio, mas “esta ao servico de um Outro,
[...] faz-se simplesmente voz de um outro™*,

Os evangelizadores, os primeiros e 0s novos, devem, porém, ser prudentes como as
serpentes. Devem conhecer e reconhecer 0s obstaculos do meio em que a evangelizacao se
processa.

Um primeiro obstaculo, seguramente ndo exclusivo da evangelizacdo, é o obstaculo
do pré-conceito, nomeadamente o pré-conceito dogmatico da ficcionada posse da verdade, da
verdade absoluta. “Aquilo que mais me impressiona nestes ndo-crentes hiper-laicos —
confessa Susanna Tamaro — sdo as suas certezas obstinadas™*2. O pré-conceito dogmatico ndo
é, porém, evidentemente, defeito exclusivo dos ndo-crentes, mas também dos proprios crentes
e, por isso, para encetar o necessario e salutar didlogo, importa que uns e outros facam a
psicandlise e a catarse desses pré-conceitos. “Catolicos e laicos podem derrotar os respetivos
dogmatismos. Os crentes purifiquem a sua fé e submetam-na ao exame da razdo™>*,

Mas, os obstaculos na Nova Evangelizacdo ndo sdo todos nem principalmente
exogenos. Ndo poucos nem pouco graves advém do interior da propria comunidade dos
crentes. Deste obstdculo tém plena e penosa consciéncia 0S primeiros responsaveis
institucionais da evangelizacdo, a comecar pelo Sumo pontifice, e a comunidade no seu

conjunto. Ndo podemos nem conseguimos ignorar as palavras que Bento XVI dirigiu aos

jornalistas, no voo para Portugal, em 11.05.2010. E admiravel a humildade intelectual e

1 BENTO XVI, in Rino Fisichella, op. cit., 136.
%2 1n Lorenzo FAZZINI, Dialogo no Atrio dos Gentios — Onde os laicos e os catlicos se encontram, Trad. de
Jodo Paulo Costa, Braga, Empresa do Diério do Minho, 2012, 38.
3 Enzo Bianchi, “Narramos Cristo, a obra de arte de Deus”, in Lorenzo FAZZINI, op. cit., 109.
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pastoral de Bento XVI, que ndo se sente capaz de atirar a primeira pedra aos inimigos
externos da Igreja, mas apela, antes, a necessidade de “conversdo permanente, de peniténcia,
de oracdo, das trés virtudes teologais: fé, esperanga ¢ caridade”. Os ataques, os sofrimentos, o
mal que afeta a Igreja, ndo vém primordial e principalmente de fora, mas de dentro da propria
Igreja. Articulando esta questdo com a mensagem de Fatima, concluiu o Papa Emérito: “O
Senhor nos disse que a Igreja seria sempre sofredora, de diversos modos, até o fim do mundo.
[...] A novidade que podemos descobrir hoje, nesta mensagem, reside também no facto de
que os ataques ao Papa e a Igreja vém ndo so de fora, mas que os sofrimentos da Igreja vém
justamente do interior da Igreja, do pecado que existe na Igreja. Também isso sempre foi
sabido, mas hoje o vemos de um modo realmente terrificante: que a maior perseguigcdo da
Igreja ndo vem de inimigos externos, mas nasce do pecado na Igreja, e que a Igreja, portanto,
tem uma profunda necessidade de reaprender a peniténcia, de aceitar a purificagdo, de
aprender por um lado o perddo, mas também a necessidade de justica. O perddo ndo substitui
a justica. Numa palavra, devemos reaprender precisamente estas coisas essenciais: a
conversao, a oragdo, a peniténcia e as virtudes teologais”344.

E oportuno recordar ainda que, se o ateismo organizado ruiu com a queda do
Comunismo, em cujo desfecho teve a Igreja e Jodo Paulo Il, em particular, ndo despiciendo
papel, persiste na Europa capitalista, ainda muito indiferente a religido, uma espécie de
“muro de borracha, um ateismo mais soft comparado com o primeiro***.

Afim e sucedanea do ateismo, vigora hoje uma atitude mais negativa e radical, o

niilismo, que ndo despreza menos a figura de Deus que a figura do mal®*.

4 papa Bento XVI em Portugal, op. cit., 22-24.
¥ Lorenzo FAZZINI, op. cit., 118-119.
% Ibidem, 48.
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7. Vias ou método da Nova Evangelizacao

Observados o0s sinais apelativos, a identidade e o0s obstdculos da Nova
Evangelizacdo, impBe-se discernir e seguir as vias ou o método apropriados para a sua
realizacéo.

A escritora italiana Susanna Tamaro (n. 1957), quando questionada pelo jornalista
Lorenzo Fazzini, sobre se existia o tal novo espaco para o didlogo entre a Igreja e 0s nédo-
crentes, evocado e programado por Bento XV1 sob a formula de Atrio dos Gentios, considera
como primacial tema para esse didlogo — e também, cremos, para a Nova Evangelizacdo — 0
tema da vida, representando a luta dos nossos dias entre a corrente daqueles que amam a vida
e a corrente daqueles que amam a morte, apontando trés vias para uma aproximagao a Deus
“Desconhecido”: a via da arte (que suscita questdes sobre a dor e sobre o belo)**’; a via da
Palavra da Sagrada Escritura (na luta pelo seu imperioso conhecimento por parte dos crentes
cristdos) e a via do testemunho da vida (a luz que irradia da vida do crente, movido pela
virtude da Fé¢, ¢ irresistivel) 73%.

A questdo das vias ou do método para a Nova Evangelizacdo relaciona-se
diretamente com a (re)criacdo do espaco de dialogo entre crentes e ndo-crentes, batizado com
o nome feliz de Atrio dos Gentios, um luminoso instrumento da almejada Nova
Evangelizacéo.

Importa agora tomar a sério os temas escolhidos e projetados para reflexdo nesse

inspirado férum: 1.° relagdo entre Fé e Raz&o, entre credere e intelligere, entre Jerusalém e

Atenas®?®; 2.9 questdo da verdade®°; 3.° responsabilidade intergeracional®® e 4.2 questdo do

%7 A professora e escritora Paola Mastrocola, que reconhece a poesia e a literatura como vias e vozes do
Desconhecido, confessa identificar-se com a Carta aos artistas, de Bento XVI, em que se apresenta “a ideia da
arte como o primeiro passo para debrugar-se sobre Deus” in Lorenzo FAZZINI, op. cit., 151.
348 «Superemos todos os preconceitos entre as pessoas. A arte e a beleza sio vias para o divino. Recuperemos e
voltemos a ler a Biblia. [...] Se vejo uma pessoa que brilha por causa da luz da fé, ndo consigo ficar indiferente”
Susanna TAMARQO, in Lorenzo FAZZINI, op. cit., 41-42.
9 Cf. Tvano Dionigi, “Um espago entre crentes e ndo-crentes”, in AAVV, O Atrio dos gentios — crentes e néo-
crentes perante o mundo de hoje, Paulinas editora, 2012, 12-13.
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sentido®?. Estes temas podem e devem ser debatidos abertamente no Atrio dos Gentios e abrir
caminhos de Nova Evangelizagdo. Exemplifiquemos ainda com outros: direitos humanos,
justica, bem comum, as questdes Ultimas sobre a vida e a morte, 0 bem e 0 mal, 0o amor e a
dor, a paz e a natureza, a transcendéncia e a imanéncia, o Desconhecido, aquele Agnostos
Theos, o Deus desconhecido, ao qual se referia Sdo Paulo no célebre discurso no Aredpago de
Atenas e que Bento XVI lembrou no antincio do Atrio dos Gentios®*.

O imperativo metodoldgico da leitura dos sinais dos tempos conduz-nos a reconhecer
e concordar com os referidos Lineamenta em que a crise do processo de transmissdo da fé e a
consequente necessidade de Nova Evangelizacdo ndo é independente da crise educacional e
da emergéncia educativa. Os Lineamenta apresentam entfo um diagnostico desta crise: “E
cada vez mais dificil transmitir as novas geragdes os valores basicos da existéncia e de um
comportamento correto. E esta dificuldade vivem-na os pais, que véem cada vez mais
reduzida a sua capacidade de influenciar o processo educacional, mas também os 6rgdos de

educacdo designados para essa tarefa, a comegar pela escola” .

%0 0 Papa Bento XVI reconhece que subjacente & crise cultural e religiosa atuais ha uma crise da verdade,
suscetivel de afetar e deprimir tanto um individuo como um povo. O Papa reconhece a proclamacéo da verdade
COMO um servi¢co que a Igreja presta a sociedade, abrindo horizontes novos de futuro, de grandeza e dignidade.
Curioso é que o Papa considere o servigo da verdade como considera o servi¢o da caridade. Inspirando-se em Jo
8, 32, 0 Papa conjuga a dignidade da pessoa humana com a fidelidade a verdade, a garantia da liberdade e a
possibilidade de um desenvolvimento humano integral. Na sua terceira Enciclica, Caritas in Veritate, Bento XVI
declarou que “esta missdo de servigo da verdade é irrenunciavel” BENTO XVI, Caritas in Veritate, 9. Cf. Papa
Bento XVI em Portugal, op. cit., 79.
%1 Considerando que “o futuro esta nas maos daqueles que souberem dar as geracdes de amanha razdes de
viver e de esperar” (GS, 31), o principio de responsabilidade impde que a geracao adulta cuide de proporcionar
as novas geracOes, ndo apenas as condicdes de vida material e cultural, mas também de descoberta do
“significado da sua vida, da sua actividade e da sua morte” (GS, 41).
32<A questdo do sentido da vida resolve-se, segundo grandes pensadores, como Jean Guiton (L’Aburde et le
Mystére, 1957), precisamente neste binémio alternativo: ou no absurdo ou no mistério. Também a esta questéo
se referiu Bento XVI, na sua viagem apostolica a Portugal, quando evocou as duas visfes que na implantacdo da
Republica Portuguesa se confrontaram, considerando que néo se tratava de um confronto ético entre um sistema
laico e um sistema religioso, mas de uma questdo de sentido a qual se entrega a propria liberdade. O que divide é
o valor dado a problematica do sentido e a sua implicagdo na vida publica” Papa Bento XVI em Portugal, op.
cit., 35. Para o pensador italiano, Remo Bodei, “A religido ¢ um grande antidoto a banalidade do mundo e
coloca-nos numa situagdo que defino como um “ser hospede”. [...]. E, por isso, comum a crentes e nio-crentes a
procura de um sentido diante do sermos lancados no fluxo do tempo. O sentido do sagrado e o espanto de
sermos héspedes no mundo aproxima-nos. Diria, portanto, que o “Atrio dos gentios” institucionaliza esta procura
pelos fragmentos da verdade” Lorenzo FAZZINI, op. cit., 119.
%3 Gianfranco Ravasi, «Posfacio», in Lorenzo FAZZINI, op. cit., 176-177.
%4 LINEAMENTA, 20.
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Salienta-se que esta crise educativa concorre para “o clima cultural ¢ a situagdo de

95355

cansago em que se encontram varias comunidades cristas”>*”, constituindo o projecto da Nova

Evangelizacdo uma apelo para “um novo impulso, um novo acto de fé no Espirito” que
conduz as “Igrejas locais™**®.

Reconhecendo a justeza do diagnostico desta crise e desta “emergéncia educativa”,
verificamos também que esta afeta gravemente o processo de transmissdo da fé e impde a
necessidade de uma nova pedagogia da primeira das virtudes teologais, a do dom da
“Revelagdo de Deus”’. Porque reconhecemos que a doutrina sem a pratica é vazia, mas, por
outro lado, a préatica sem a doutrina é cega, revelamos, para reflexdo propria e método de
acc¢do pastoral nas nossas comunidades, 0s seguintes topicos dos Lineamenta sobre o binémio
crise educativa e pedagogia da fé:

1.° A pedagogia da fé ndo diz respeito a transmissdo de um saber humano, mas a
Revelagdo de Deus, ao encontro com um Pessoa: Jesus Cristo; 2.° No processo de transmisséo
da fé, mediante a Catequese e o Catecumenato, 0 Sujeito que educa ndo € a Igreja, mas o
proprio Deus, o Espirito Santo, o verdadeiro mestre da oragdo; 3.° O cenério de crise
educativa, de relativismo cultural, de eclipse do valor da verdade, indissociavel da questdo de
Deus, impele a Igreja a persistir na missdao de “educar para a fé e para o testemunho™**%; 4.0
Reconhecemos que a crise educacional e as suas implicacGes no processo de transmissdo da fé
e na necessidade de uma nova pedagogia da mesma fé, reclamam particularmente uma nova
ecologia da pessoa humana, uma nova ecologia do homem, uma nova ecologia ambiental,
considerando que “o livro da natureza € uno e indivisivel, tanto sobre a vertente do ambiente
como sobre a vertente da vida, da sexualidade, do matriménio, da familia, das relacGes

sociais, numa palavra, do desenvolvimento humano integral”**®; 5.° O segredo do sucesso da

pedagogia da fé esconde-se, no que a Igreja diz respeito, primordialmente na oracdo, na

%5 |bidem, 15.
%6 1hidem, 16.
%7 JOAO PAULO II, Catechesi Tradendae, 58.
%8 INEAMENTA, 21.
9 I bidem.
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relacdo pessoal com o proprio Deus, e no testemunho, considerando que “o homem
contemporaneo escuta com melhor boa vontade as testemunhas que 0s mestres, ou entéo, se
escuta os mestres, ¢ porque eles sdo testemunhas. [...] Serd, pois, pelo testemunho, pela sua
vida, que a Igreja ha-de, antes de mais nada, evangelizar este mundo”*®.

Sem deixar de ser profética, parece-nos que a hierarquia e 0s principais agentes da
pastoral ou da evangelizacdo devem ser menos reativos e negativos e mais proativos,
subsumindo a dendncia no anuncio.

Consideramos que o principio da autonomia que a Igreja preconiza e assume
relativamente aos poderes societarios Ihe confere a possibilidade, a necessidade e a felicidade
de se tornar casa de comunhdo para todos os homens. Por fidelidade & sua vocacéo universal,
catélica, em nada a doutrina e a préatica da Igreja podem ser exclusivas, mas, sempre e em
tudo, profeticamente inclusivas.

Considerando que a evangelizacdo e a pastoral, em geral, ndo devem ser mais
moralistas do que teoldgicas ou cristologicas, parece-nos urgente e fundamental fomentar nas
nossas comunidades mais escuta, mais didlogo, mais partilha da Palavra, relevando como
muito positiva a preocupacdo que, nos ultimos anos, tem sido manifesta no sentido de
valorizar a cultura da Palavra na actividade pastoral da Igreja, nomeadamente da Igreja de
Braga. Bento XVI deu um luminoso exemplo da necessidade de conhecer melhor e dar a
conhecer a Pessoa de Jesus Cristo com a publicacdo do seu triptico bibliografico sobre a
figura Jesus de Nazaré (2007, 2011, 2012).

Uma das estruturas pastorais que consideramos idénea e vocacionada para dinamizar
e coordenar as tarefas de evangelizagdo na comunidade paroquial € o Conselho Pastoral
Paroquial. Reconhecemos todavia que, para cumprir bem a funcéo que Ihe esta confiada, a de

saber fomentar a pedagogia da fé, o conselho precisa de cuidar da cultura da Palavra.

%0 pAULO VI, Evangelii Nuntiandi, 41. Cfr. LINEAMENTA, 22.
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Reconhecemos, finalmente, como instrumento eficaz de evangelizacdo, o trabalho
em rede. O Conselho Pastoral Paroquial, para ser fiel a sua missdo de dinamizacdo e de
coordenacdo da actividade pastoral paroquial, para estar em comunhdo com “as alegrias e as
esperangas, as tristezas ¢ as angustias™®® da Igreja universal, que so as dos “homens do
nosso tempo, sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem”*®?, deve participar, através dos
seus representantes, nos 6rgaos intermédios de reflexdo e de planeamento pastoral, como s&o,
no nosso caso, o Conselho Pastoral Arciprestal e o Conselho Pastoral Arquidiocesano.
Reconhecemos que é nestas estruturas intermedias que se concebe, programa e avalia a ac¢do
da Igreja nos diversos cenarios e locais em que ela esta presente: na Escola, na Acgéo Social,
nas Instituicdes publicas.

Como sintese final deste capitulo, consideramos oportuno e pertinente, em funcéo da
justificacdo da emergéncia e da urgéncia de Nova Evangelizagdo, recordar a declaragdo de
Bento XVI, em 30 de maio de 2011, aos membros (cardeais e bispos) do Conselho Pontificio
para a Promocéo da Nova Evangelizag&o:

“O termo Nova Evangelizacdo apela a exigéncia de uma nova modalidade de
anuncio, sobretudo para aqueles que vivem um contexto, como o atual, em que 0s
desenvolvimentos da secularizacdo deixaram tragos pesantes até em paises de tradigdo
cristd. O Evangelho é sempre novo anuncio da salvacdo operada por Cristo para fazer a
humanidade participante do mistério de Deus e da sua vida de amor e a abri-la a um futuro
de esperanca confiante e forte. Sublinhar que neste momento da histéria a Igreja é chamada
a realizar um Nova Evangelizacdo significa intensificar a acdo missionaria para
corresponder plenamente ao mandato do Senhor %,

Identificamos e destacamos nesta declaracdo os aspetos nucleares que constituiram

0s topicos deste capitulo da nossa dissertacao.

%1 Gaudium et Spes, 1.
%2 1hidem, 1.
%3 Rino FISICHELLA, op. cit., 165.
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Relevamos, em primeiro lugar, que Nova Evangelizacdo é sin6nimo de nova
modalidade de anuncio, novo método de anuncio da fé e da vida cristd. Esta necessidade
prende-se com a exigéncia de uma nova linguagem, uma nova atitude, novos meios de
comunicagdo, novo perfil de evangelizadores, novas formas de organizacdo pastoral,
conhecimento dos destinatérios, valorizacdo de novos ritmos e oportunidades de encontro e,
finalmente, de formacéo e de celebracéo.

Nesta espécie de manifesto da Nova Evangelizacdo é assim estabelecida uma clara
correlacdo entre o complexo fendmeno da secularizacdo e a necessidade de uma Nova
Evangelizacdo. A atitude que se nos afigura mais construtiva para os novos evangelizadores
atuarem neste contexto ndo nos parece ser a da diabolizacdo deste fendmeno, mas a da sua
compreensdo e discernimento das razdes e dos valores que nele estdo em causa. Secularizacao
ndo significa propriamente negagdo da Fé, mas desafia os crentes a saber contrapor as razdes
da sua Fé as razbes daqueles que declaram ndo a ter, com 0s que ostensivamente a combatem,
com os indiferentes, com os que sinceramente a procuram. E este, parece-nos, todo o sentido
da instituicio denominada Atrio dos Gentios, esperando-se que a ondulagio por este
acontecimento provocada nao seja efémera.

Nuclear neste processo da Nova Evangelizacédo ¢ a centralidade da Palavra-Pessoa de
Jesus Cristo. Para o crente cristdo é este 0o argumento dos argumentos da Fé. Todos o0s
argumentos dos filésofos, todas as provas comummente aduzidas, sdo provas do Deus dos
fildsofos, incomensuravel com o Deus de Abrado, de Isaac, de Jacob, com o Deus de Jesus
Cristo, como observou Pascal. O imperativo da Nova Evangelizacdo decorre, evidentemente,
da urgéncia da intensificacdo da resposta, com fidelidade dindmica e responsabilidade atual,
ao mandato do Senhor de levar a sua luz e salvacao até aos confins do mundo. A emergéncia e
urgéncia deste novo impulso evangelizador sdo associadas por Bento XVI aos equivocos
gerados pelo paradigma da modernidade, que tende a instrumentalizar a natureza e 0 homem,

aprisionando-0s no carcere das coisas penultimas, provocando a desatencdo e o esquecimento
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das coisas Ultimas, imersas no mistério da salvacdo operado pela Morte e Ressurrei¢do de
Jesus Cristo®®,

Os possiveis mal-entendidos que a formula Nova Evangelizacdo possa suscitar em
alguns ouvintes, como se ameacasse a mesmidade e continuidade do Unico Evangelho de
Jesus Cristo, sdo eloquentemente esclarecidos com a propria etimologia de um dos termos
usados para designar o Credo ou compéndio da Fé cristd. Referimo-nos, como € evidente, ao
termo simbolo, que se nos afigura como um belo icone da comunhdo, da unidade, da
mesmidade e permanéncia da una e Unica Fé teologal. A Fé professada no Credo € esse ponto
de encontro das sucessivas gera¢des que, como uma inconsutil cadeia de unidades geracionais
ou como ininterrupta corrente de um rio, fluem no tempo e no espago, sem rutura absoluta
com a eternidade. A geragdo presente vive em profunda comunh&o com as geracdes que a
precederam e com as que lhe sucederdo. “Por isso — recordou Bento XVI, na homilia do
Corpus Domini 2011 — Deus quer continuar a renovar a humanidade, a histéria e 0 cosmos
através desta cadeia de transformacdes, de que a Eucaristia é o sacramento”>.

Rino Fisichella, que considera a Sagrada Familia de Gaudi, em Barcelona,
consagrada por Bento XVI em 17 de novembro de 2010, como um catecismo de pedra, um
icone da Nova Evangelizagdo, exaltando a admiravel conjugacdo que nessa mistica obra de
arte se verifica entre as trés Pessoas da Santissima Trindade, as trés virtudes teologais e as trés
pessoas da Sagrada Familia, assinala, entre tantos outros simbolos, o da tartaruga:

“Entre todos, impressiona-me a simbologia da tartaruga colocada na base das
colunas. A imagem é clara: o fundamento de tudo é constituido pela fé. No decurso dos
séculos os seus conteudos fundamentais permanecem imutéveis, contudo ndo para: o seu
passo lento, mas progressivo, avanga com uma constancia invencivel e chega ao fim que se

espera”366.

%4 1bidem, 167.
%5 1bidem, 172.
%6 |bidem, 157.
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A dilatacdo do tempo de construcdo da bela igreja de Gaudi é também um sinal do
crescimento, aparentemente lento, do Reino de Deus no mundo dos homens.

“A Sagrada Familia ndo esta terminada. E preciso ainda muito trabalho para que o
templo possa ficar acabado segundo o projeto do seu arquiteto. Também esta componente
pertence & obra de evangelizago da Igreja™®®’.

Perante a aparente morosidade e inacabamento da paradigmatica igreja Gaudi, como
perante 0 inacabamento das capelas do Mosteiro da Batalha, em Portugal, icones que
assimilamos ao ainda ndo plenamente consumado Reino de Deus no mundo dos homens, ecoa
aos nossos ouvidos a promessa de Deus, paciente e cheio de misericordia:

“N&o temais, pequenino rebanho, porque aprouve ao vosso Pai dar-vos o Reino”

(Lc 12, 32).

%7 | bidem, 163.
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“Salvos na Esperanca”, os crentes cristdos, membros de uma “lgreja-Sacramento
universal de Salvacdo”, peregrinos como 0 “Povo de Deus” a caminho da ‘“Jerusalém
Celeste”, da “Cidade de Deus”, em momento e lugar algum podem ser profetas da desgraga,
mas sempre e em toda a parte, arautos e testemunhas da Luz dessa Esperanca em que créem
ser salvos.

Reagindo contra a ditadura financeira da propalada crise que presentemente tolda,
como espessa e tenebrosa nuvem, a vida de milhGes de pessoas e familias, fazem- -se ouvir
vozes que clamam: e as pessoas?

Com as vozes que assim se manifestam a favor da primazia irrecusavel das pessoas
relativamente as coisas e a quaisquer interesses, faz coro a voz da Igreja do Vaticano Il. O
bem-aventurado Papa Jodo Paulo Il traduziu este espirito da Igreja conciliar, afirmando que a
pessoa “é o primeiro e fundamental caminho da Igreja™*®,

Recordamos que a pré-conciliar Igreja com muros, sucedeu a pos-conciliar Igreja sem
muros, mas com multiplas pontes.

Ao demolir o muro que a separava do Mundo, a Igreja do Vaticano Il construiu a
ponte que a (re)ligou a0 Mundo tornando-se assim, mais visivelmente pontificia. Quisemos
mostrar, com este nosso trabalho, que a Nova Evangelizacdo, com o seu propdésito de
(re)estabelecer a comunhdo com os povos da antiga evangelizacéo, visa ajuda-los a professar,
viver, celebrar e testemunhar de novo a Fé cristd; e que o novo Atrio dos Gentios,
vocacionado para promover o dialogo entre os crentes e 0s ndo- crentes, faz justica e cumpre
o designio do Concilio Vaticano Il de se abrir ao Mundo, de ouvir a sua voz e de dialogar com
ele sobre os grandes problemas e os grandes temas que 0 angustiam, sobre todas as questdes
penultimas e, sobretudo, sobre as questfes ultimas que se prendem com o sentido da vida

humana.

%8 JOAO PAULO II, Redemptor Hominis, 13-14.

122



Cinquenta anos depois do Concilio Vaticano Il, a Igreja, com as diligéncias que
desenvolveu e estd a desenvolver para celebrar tdo digna e promissora efeméride — da Nova
Evangelizacdo, do Atrio dos Gentios e do Ano da Fé — reitera a fidelidade dinamica a sua
identidade, (re) descoberta na magna assembleia conciliar de ha cinquenta anos e plasmada na
Lumen Gentium, a (re) descoberta da bondade e da autonomia das realidades terrestres e 0
didlogo com a cultura contemporanea como dados adquiridos e irrecusaveis.

Lendo os sinais dos tempos, a Igreja reconhece que a crise da fé ndo é independente da
crise da cultura, manifesta na metamorfose de valores, no caos educativo, na radicalizagdo da
secularizagdo e da laicidade, no exacerbamento dos fundamentalismos, na ditadura do
relativismo, no abismo do niilismo, no império do economismo. Mas esta correlacdo da crise
da fé com a crise da cultura ndo pode ser motivo de conforto para a Igreja e para os crentes,
antes motivo de inquietacéo.

O que a posicdo e a atitude da Igreja e dos crentes perante os sinais negativos do
mundo atual ndo pode ser é de oposicao e de condenacdo mas, em obediéncia ao espirito e a
letra do Vaticano Il, de compreensdo e didlogo.

Aprofundando e desenvolvendo esse espirito e esse método de didlogo, herdado do
Vaticano I, Bento XVI advertiu os crentes para a necessidade de reconhecer a parcela de
verdade que os outros, os ndo-crentes e os crentes de outras confissdes religiosas podem
representar.

A questdo da verdade é uma questdo que muito preocupou 0 magistério e o
ministério de Bento XVI e que nds gostariamos que tivesse sido a chave e o fio condutor
nesta nossa reflexdo sobre A Igreja no Mundo — Identidade e alteridade — Para uma Nova
Evangelizacéo.

Segundo nao poucas vozes, nomeadamente D. Antonio Marcelino, “muitas

orientagcdes conciliares estdo por cumprir, e nota-se um lamentavel retrocesso em alguns
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campos pastorais importantes e concretos”>. Miguel Baptista Pereira assinala o indicio de
um alegado retrocesso na eclesiologia do Vaticano Il, a saber, a substituicdo da expresséo
povo de Deus pela de mistério da Igreja, no Sinodo Extraordinario dos Bispos, em 1985,
presumindo que a sobrevalorizagdo da formula mistério da Igreja, também adotada, como €
sabido, pelo Concilio, relativamente a férmula povo de Deus podia significar um regresso a
imagem da Igreja dos tempos de Pio IX e Pio XII, subtraindo e imunizando a Igreja a critica
interna e a condi¢do da historicidade da linguagem e das instituicdes humanas, olvidando que
“o «numen» do mistério se torna presente no «lumen» relativo e epocal das construcdes
humanas™"°.
Relativamente as dificuldades da rececdo do Concilio, em algumas orientacdes
doutrinais e algumas comunidades eclesiais, Bento XVI correlacionou-as com a questdo da
sua interpretacdo, da sua correta hermenéutica ou da justa chave de leitura e de aplicacéo.
Mais explicitamente, o Papa alemédo que, em 28 de Fevereiro de 2013, formalizou a sua
resignacdo ao mandato petrino, pré-anunciada em 11 do mesmo més, considerou que as
referidas dificuldades de rececdo do Concilio foram e sdo consequéncia do confronto de duas
hermenéuticas contrarias, disputando-se entre si*’*: “hermenéutica da descontinuidade e da
rutura — que «causou confuséo» — e «hermenéutica da reforma», ou da renovagédo na
continuidade do Gnico sujeito-Igreja, que o Senhor nos concedeu™ "2,

Com palavras duras, Bento XVI adverte que a “hermenéutica da descontinuidade
corre o risco de terminar numa rutura entre a Igreja pré-conciliar e a Igreja pés-conciliar™".

Em sintese, considera Bento XVI, segundo os defensores da “hermenéutica da
descontinuidade e da ruptura, seria necessario seguir ndo os textos do Concilio, mas o seu

espirito™®",

%9 n Diério do Minho, 15.01.2012.
%70 Miguel Baptista Pereira, op. cit., 343.
¥ BENTO XVI, Mostrar Cristo ao Mundo, op. cit., 38.
%72 |bidem, 38.
373 |bidem, 38.
74 Ibidem, 39.
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Assim sendo, a assembleia conciliar ndo tinha mandato de assembleia constituinte,
ndo podendo, por isso, eliminar uma constituigdo velha e criar outra nova, pois, “a
constituicdo essencial da Igreja vem do Senhor e foi-nos dada para que possamos chegar a
vida eterna e, partindo desta perspetiva, consigamos iluminar também a vida no tempo e o
37375.

proprio tempo

Relevando a hermenéutica da renovacdo na continuidade, declara Bento XVI:

“A Igreja, quer antes, quer depois do Concilio, é a mesma Igreja una, santa, catolica
e apostdlica, peregrina no tempo; ela prossegue “a sua peregrinag¢do entre as
perseguicoes do mundo e as consolagoes de Deus”, anunciando a morte do senhor

até que Ele venha (Lumen Gentium, §) .

A lIgreja do Vaticano Il € também a Igreja do dialogo essencial, dialogo, diriamos,
servindo-nos do titulo da terceira enciclica de Bento XVI, da Caridade na Verdade, ndo do
“dialogo facil, que se confundiria com a «imprecisa» expressdo «abertura a0 mundo», mas o
dificil debate entre a razdo moderna e a fé cristd, [que] num primeiro momento, com 0
processo Galileu, iniciou-se de um modo negativo, e conheceu, sem duvida, muitas fases, mas
com o Concilio Vaticano II era chegada a hora em que se requeria uma ampla reflexdo”".

Assim, o Espirito Santo que pairou sobre o Concilio continua a ser a fonte de
inspiracdo da vida da Igreja nos nossos dias, de que a Nova Evangelizacdo e o novo Atrio dos
Gentios nos parecem luminosos exemplos.

“Assim, podemos hoje, com gratiddo, dirigir o nosso olhar ao Concilio Vaticano II.
Se 0 lemos e recebemos guiados por uma justa hermenéutica, ele pode ser e tornar-se cada vez

. y . ~ . 77
mais uma grande forga para a sempre necessaria renovagio da Igreja™"".

37 1hidem, 38.
376 1hidem, 47.
37 1bidem, 47.
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