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«Mas a Palavra de Deus nunca sera acorrentada» (2Tm 2,9)

INTRODUCAO

O ministério da Palavra de Deus foi sempre, desde as origens do Cristianismo, uma
grande preocupacao das comunidades cristas. Alids, o proprio ministério publico de Jesus
teve, na proclamacgao da Palavra, o ponto inicial de todo o desenvolvimento que culminaria
na cruz. E pela pregacdo da Palavra que Jesus anuncia o Reino e prepara os primeiros
discipulos. O proprio chamamento dos primeiros discipulos marca também a vontade de
Jesus de instruir um grupo que assumisse o anuncio da Palavra. Este ¢ o ministério dos
Apostolos e de todos os discipulos e, certamente, de Paulo e dos seus sucessores.

E dentro deste ministério apostolico de Paulo que queremos colocar a nossa
reflexdo sobre 2Tm 4,1-2. J4 hd muito tempo nos havia chamado aten¢do o fato de Paulo
ter dirigido a Timoteo uma ordem ‘tdo rigida’ e expressa com juramento. O conjunto de
imperativos ordenantes que se encontram em 2Tm 4,1-2 ao servigo da mensagem paulina
pareceu-nos ter algum significado mais especifico do que aquele que pode ser colhido
numa leitura pouco refletida. Este registo aparece refor¢ado na leitura e estudo da obra de
S. Agostinho, o De Doctrina Christiana, que ndo s6 trata do ministério da pregagcdo como,
para fundamentar as suas posi¢des, utiliza as cartas de Paulo e refere explicitamente as
duas cartas a Timoteo. A possibilidade de uma interacao destes dois textos — 2Tm 4,1-2 e
De Doctrina Christiana — suscitou o nosso desejo de tentar compreendé-los, no ambito da

pregacao.

Objeto e objetivos

Neste sentido, com este trabalho de investigagdo, pretendemos explorar e analisar

o conteido de 2Tm 4,1-2 como texto-base e, a0 mesmo tempo analisar o De Doctrina



Christiana de S. Agostinho no seu quarto livro sobre a arte retdrica e a oratoria cristd. O
estudo de 2Tm 4,1-2 levar-nos-4 a analise da carta na sua totalidade e esta, por sua vez,
exigira a sua analise dentro do conjunto de que forma uma unidade textual.

A finalidade ¢ compreender a dindmica do discurso de Paulo; o significado da sua
preocupacao em relagdo a Timodteo; a importancia desta recomendagdo exortativa e
imperativa para as futuras funcdes de Timoteo no meio da comunidade, e por fim, o
significado da mensagem paulina no contexto das denominadas Cartas Pastorais. Da parte
do De Doctrina Christiana, o nosso objetivo ¢ assinalar algumas passagens que estejam
diretamente relacionadas com o ministério da Palavra. Num terceiro momento, 0 nosso
escopo ¢ sublinhar a compreensdo de cada texto considerado na sua forma independente.
Isto possibilitara legitimar o que decidimos denominar as “técnicas de pregagdo”. E
verdade que as diretrizes de Paulo ao seu colaborador e discipulo, em ultima anélise,
funcionam, ndo somente como simples orientacdes, mas como técnicas de aniincio; como
métodos ou mecanismos de atuacdo no ambito da missdo, que este discipulo recebe do seu
mestre. Estes visam tornar mais fecunda a missdo e prevenir, como defesa, os ventos
contrarios que apareciam. Estas estratégias foram instrumentos importantes no langamento
e desenvolvimento da missdo evangelizadora e na continuidade do ministério de Jesus e da
missdo deixada aos seus discipulos e transmitida a Igreja.

Do mesmo modo, S. Agostinho, ao propor alguns métodos para o servico da
pregacao da Palavra de Deus, manifesta a importancia do processo da missdo, da sua
urgéncia no seu tempo, do seu desenvolvimento e das dificuldades da transmissdo da
mensagem da Boa Nova de Jesus. Por isso, num quarto momento, o nosso objetivo, depois
de estudados e analisados os textos quer de Paulo quer de S. Agostinho, sera o de fazermos
um breve estudo comparativo. Este estudo tem como finalidade cruzar os dados dos dois
autores. Neste cruzamento de dados queremos verificar o grau de preocupagdo que cada
um deles tem em relacdo ao ministério da Palavra de Deus; analisar o ambiente propulsor
da sua preocupagdo; e os métodos que eles apresentam, como mecanismos de
evangelizagao e de combate as ameagas a fé e sobretudo a Palavra de Deus.

Esta comparagdo tem ainda um outro objetivo: através dos dados que se obtiverem,

tentar atualizar estas propostas na missdo da Igreja no mundo contemporaneo, para



verificar as possibilidades do seu enquadramento no mundo moderno. Por isso, o percurso,

deste estudo vai desde os tempos de Paulo até aos nossos dias.

Plano do trabalho

Este estudo encontra-se desenvolvido em cinco capitulos, seguindo alguns ditames
metodoldgicos que visam a coesdo, estruturagdo e a boa articulagdo que acompanhe um
desenvolvimento linear das ideias.

O primeiro capitulo tem como finalidade, situar por meio do enquadramento
biblico-teologico e literario-exegético, a geografia textual de 2Tm 4,1-2. Esta operacao
literario-exegética exige a busca da compreensdo de diversos elementos: a questdo da
autoria; a estrutura do texto; o contexto historico do destinatario; a autenticidade historica.
Dado que a carta de 2Tm faz parte de um conjunto unitario — Cartas Pastorais — neste
primeiro capitulo, faz-se a abordagem da pericope da 2Tm sob um olhar envolvente e
global deste conjunto unitario textual e tematico. Por isso, todo a controvérsia sobre 2Tm
torna-se impreterivelmente um debate sobre a questdo Cartas Pastorais, onde tentaremos
explorar as diversas abordagens da comunidade cientifica, no campo da exegese biblica
moderna e das variadas linhas de compreensdo da problematica da 2Tm e das Cartas
Pastorais em geral.

Depois de estudada a informagdo sobre as dificuldades existentes do ponto de vista
biblico-teoldgico, o segundo capitulo centra-se no estudo de 2Tm 4,1-2. Este ¢ a parte do
trabalho que explora as técnicas de pregacdo recomendadas por Paulo ao seu discipulo
Timoteo. No entanto, para que tal abordagem fosse possivel, procedeu-se a analise biblico-
exegética, nomeadamente, a contextualizacdo e caraterizacdo textual da pericope, na
totalidade da Carta. O objetivo é conseguir uma triagem dos tracos mais significativos,
evidenciados pelo texto. Esta andlise procura, simultaneamente, expurgar as varias acegoes

semanticas evidenciadas pelas palavras contidas no texto, verificando a sua classe



morfossintatica e o significado semantico que lhe ¢ inerente, em si mesmo e dentro da
unidade textual a que pertence'.

O terceiro capitulo visa um estudo das técnicas de pregacdo propostas por S.
Agostinho no De Doctrina Christiana. Contudo, para a compreensao e explora¢ao daquilo
que este trabalho exige, foi necessario fazer uma breve apresentacdo da obra. Isto €, o
enquadramento do livro IV onde se encontram as propostas de S. Agostinho; o
enquadramento histérico-literario da obra (o autor, o tempo de composi¢do, a estrutura € o
contetido); o objetivo da obra preconizado pelo autor e, por fim, a analise do proprio livro
IV. A andlise deste livro IV permitird uma exploracdo sistematica na consideracdo dos
pressupostos estruturais que suportam as propostas apresentadas, e o seu enquadramento
historico-temporal, no ambito das suas razdes mais profundas do seu surgimento e da sua
importancia na historia literaria.

O quarto capitulo esta voltado para o breve estudo comparativo entre as duas
perspetivas anteriormente apresentadas (Paulo e S. Agostinho). Faz-se, neste capitulo, o
cruzamento de dados e de perspetivas, gracas ao método comparativo que possibilita este
entrosamento de técnicas. O confronto entre Paulo e S. Agostinho ¢ o tema central deste
bloco textual.

O quinto capitulo tem como objetivo perceber, a luz das duas perspetivas
apresentadas, o ministério da Palavra de Deus, a sua urgéncia e os mecanismos da sua
atuacdo. Se nos dois ultimos capitulos procurou-se compreender o que ¢ o ministério da
pregacdo e os seus mecanismos, critérios e técnicas em Paulo e em S. Agostinho, nesta
quinta parte, o escopo ¢ oferecer, a luz das duas perspetivas, algumas linhas de
compreensdo deste mesmo ministério, na era moderna e contemporanea da Historia da
Igreja. Por isso, tentamos reler, em primeiro lugar, alguns documentos eclesiais sobre a
problematica das Escrituras e de toda a situagdo envolvente dela decorrente. Em segundo
lugar, procurou-se dividir o percurso histérico destes documentos em dois periodos: o
primeiro periodo ¢ o que vai da Providentissimus Deus (1893) ao Concilio Vaticano II (Dei

Verbum); o segundo periodo vai do Concilio Vaticano II até a Evangelii Gaudium do Papa

1 . . . ~ . ~ 1 . .
Aproveitamos aqui advertir a aten¢do do leitor em relagdo a lingua grega. Tivemos alguma dificuldade de
apresentar a grafia do Grego com os espiritos asperos ou brandos e a marcagdo de vogais breves e longas
com os devidos acentos graficos por limitagdo de meios de que dispomos.



Francisco. Com este capitulo, pretendemos localizar os atuais desafios que estorvam o
ministério da Palavra de Deus no mundo moderno; as técnicas de pregacdao propostas pela
Igreja para defender a Palavra de Deus de interpretacdes inadequadas, tanto a nivel interno
quanto a nivel externo. Neste sentido ocorre mencionar a tdo discutida questdo da “Nova
Evangelizagdao”, como caminho para o relangamento da evangelizacao, da sociedade
hodierna, esquecida da Palavra de Deus ou descansada na tibieza em relacdao a Palavra e a

experiéncia de Deus.






CAP. I: A SEGUNDA CARTA (DE SAO PAULO) A TIMOTEO

1. Enquadramento biblico-teologico de 2Tm 4,1-2

A passagem biblica de 2Tm 4,1-2 que escolhemos para o estudo biblico-teologico
enquadra-se num conjunto textual unido pelo mesmo tema, designado pela tradi¢do biblica
e pelo canon da Igreja por a Segunda Carta a Timéteo. E segunda, pois supde a primeira
que na apresentacao do canone biblico a precede na ordem. A pericope de 2Tm 4,1-2 ¢
uma exortacdo de tom solene que o autor faz ao seu colaborador a quem chama
expressamente de filho como o podemos constatar em 2Tm 1,2; 2,1. E este filho querido
do autor (1,2) que deve receber indicagdes praticas para o seu ministério pastoral. O cap. 4
¢ o centro desta mensagem que chega ao destinatario revelado com o nome Timoteo (1,2).
Timoteo, o filho querido deve acolher o ensinamento de seu pai na fé. Por isso, o autor ndo
fala numa tonalidade nem de didlogo nem de proposta. Ele parece nao propor, mas a sua
palavra tem um carater de obrigatoriedade. A dimensdo da obrigagdo ou seja do carater
vinculativo da mensagem do autor transparece na linguagem que usa. O tom ¢ imperativo.
Esta tonalidade imperativa ndo se encontra apenas nesta passagem, mas ¢ um estado de
toda a carta, desde o seu inicio até ao fim.

Timoteo ¢ instado a ter um procedimento destemido face a iminéncia de situacdes
dificeis que ele e os outros cristdos atravessariam, pois o mundo conheceria outros
contornos sociais que atingiriam a propria comunidade crista na sua fé. Por isso, a Timodteo
¢ pedido forga suficiente e sobretudo responsabilidade diante destes tempos preanunciados
que assolariam a fé de muitos. Dai, a solenidade da mensagem. O autor pede a Timoteo,
ndo por si mesmo, nem sequer por sua livre vontade, mas por vontade de Deus e de seu
Filho Jesus Cristo. As palavras que servem de forca para incitar Timoéteo ao trabalho do
ministério, sobretudo o ministério da palavra, vém proferidas diante da Autoridade
suprema: «diante de Deus e de Cristo Jesus, que ha-de julgar os vivos e os mortos, conjuro-
te encarecidamente, pela sua vinda e pelo seu Reino» (4,1). Com esta tonalidade cheia de
solenidade caraterizada pela invocagdo de Deus, o remetente da mensagem tem um grande

objetivo que se circunscreve nas palavras que pronunciard depois desta solene formula



introdutoria. Qual ¢ a missao mais urgente de Timdteo? Antes de se chegar a este ponto do
anuncio solene da tdo importante missdao de Timoteo, o emissor da carta comega por situar
o ambiente em que se encontra, dd a conhecer as peripécias por que tem passado. Este
testemunho ¢ passado através de uma linguagem assaz familiar. Desde a saudagdo até ao
pedido, Timoéteo ¢ tratado com toda a cordialidade e € digno de toda a informacgao sobre
quem lhe escreve. Por isso, o primeiro capitulo que antecede o capitulo quarto ¢ pintado
com um ambiente de saudagdo. E, na verdade, uma introdugio a questio ou as questdes
que devem ser colocadas. O autor apresenta-se, ndo somente como «apostolo de Jesus
Cristo, por vontade de Deus segundo a promessa de vida que hd em Cristo» (1,1), mas
também agradecido por estar a servir a Deus com pura consciéncia e por se lembrar
ininterruptamente do seu destinatario (1,3-5). Para animar a fé do seu destinatario, o autor
recorda-lhe os exemplos dos seus antepassados, busca como autoridade da fé de Timoteo, a
fé dos avos entre eles Loide e a fé da mae Eunice (1,5). Entretanto, animado pela fé da avo
e da mae em Cristo Jesus, Timoteo deve zelar ardentemente pelo dom que recebeu pela
imposi¢do das maos de quem lhe escreve (1,6). Este dom que recebeu deve resultar no
verdadeiro testemunho de Jesus Cristo. Tim6teo ndo se deve envergonhar do testemunho
de Jesus, nem do aprisionamento de quem lhe escreve nem do Evangelho. Deve imitar
aquele que lhe escreve, pois ¢ dando testemunho que ele suporta tudo, como ele mesmo o
refere «por este motivo, ¢ que suporto também esta situagao. Mas ndo me envergonho, pois
sei em quem acreditei e estou persuadido de que Ele tem poder para guardar, até aquele
dia, o bem que me foi confiado» (1,12). O segundo capitulo é dominado pela mesma
tematica do primeiro, acrescentando alguns conselhos mais praticos que os devem unir
naquele momento de dificuldades da parte do apostolo.

O tema do capitulo terceiro ¢ a situagdo religiosa atual e a futura dentro do contexto
epocal da carta. O autor quer precaver o seu destinatario tanto dos problemas presentes
quanto dos futuros. E, provavelmente, com esta intengéo que o autor declara «fica sabendo
que, nos ultimos dias, surgirdo tempos dificeis...» (3,1). O autor mostra a Timoteo a
mundividéncia dos novos tempos e faz a previsao dos proximos. Apesar da transformacao
ou viragem da sociedade para o mundanismo e visto que esta mudanca ainda ndo chegou

ao seu termo uma vez que nos tempos que hdo-de vir «as pessoas tornar-se-ao egoistas,



interesseiras, arrogantes, soberbas, blasfemas (...), amigas dos prazeres do que de Deus,
conservardo uma aparéncia de piedade, mas negardo a sua esséncia» (3,2-5), Timodteo deve
permanecer firme: «tu, porém, permanece firme naquilo que aprendeste e de que adquiriste
a certeza, bem ciente de quem o aprendeste» (3,14). Para esta firmeza, o primeiro
instrumento de apoio sao as Escrituras que ele aprendeu desde a infancia (3,15). Elas
devem ser para Timoteo nao somente fonte de inspiracdo, mas também fonte de instrugado
«em ordem a salvagdo pela fé em Cristo Jesus» (3,15).

Enquadrado Timoteo na vida do apdstolo e depois de exposta a mundividéncia das
dificuldades e dos problemas dos tempos modernos da altura, advertido de todos os perigos
iminentes do tempo, o apdstolo passa a mensagem sobre a missao. O tom solene anuncia a
grande missdo e dad testemunho da sua gravidade. Timéteo «prega a palavra, insiste
oportuna e inoportunamente, repreende, reprova, exorta, com toda a longanimidade e
doutrina». Esta é a missdo de Timoteo. Tudo isto deve-se a urgéncia do momento”, pois o
apostolo prevé tempos de rejei¢ao da verdadeira fé por parte das pessoas, virdo tempos de
novos mestres que tentardo ensinar outras doutrinas. Os seus ouvintes divertir-se-30 com
eles (4,3-5). Diante de tudo isto, Timoteo deve levar o seu ministério com sinceridade,
seriedade, prontidao e sobretudo vigilancia. Talvez seja o que significam as palavras em
4,5 «tu, porém, s€ prudente em tudo, suporta as afligoes, faz a obra do evangelista e
consagra-te ao ministérioy.

Atingido o objetivo, o apostolo d& as ultimas noticias da sua vida. Ele ja esta no
crepusculo da sua vida, avizinha-se o tempo da sua libertacdo (4,6). Por isso, ele esta
convencido de ter feito um percurso que merece a recompensa do seu Senhor. Ndo tem
davidas de ter feito um bom trabalho e uma boa caminhada ao longo dos seus ultimos dias
até aquele momento. Deste modo, o apdstolo se sente na prerrogativa de afirmar que

«combati 0 bom combate, terminei a corrida, permaneci fiel. A partir de agora, j4 me

Neste sentido, em relagdo a este versiculo, Wiliam comenta dizendo que « there can be few New Testament
passages where the duties of the Christian teacher are more clearly set out than here» (William BARCLAY,
The letters to Timothy, Titus and Philemon, The Saint Andrew Press, Edinburgh, 1975, 203-204). Joaquim
Jeremias sublinha «que as exortagdes a Timoteo fazem-se sempre mais urgente» (Joachim JEREMIAS — H.
STRATHMANN, Le Lettere a Timoteo e a Tito, La Lettera agli Ebrei, Nuovo Testamento, vol. 9, Paideia
Editrice Brescia, Brescia, 107). Assim, a urgéncia na a¢ao ou na atua¢ao pode ser considerada também um
dos matizes mais salientes na carta a Timoteo. Talvez seja isto um dos argumentos que também justificam a
tonalidade imperativa da Carta.



aguarda a merecida coroa que me entregard, naquele dia, o Senhor, justo juiz, e ndo

somente a mim, mas a todos os que anseiam pela sua vinda» (4,7-8).

1.1. O autor

O problema da autoria paulina das Cartas Pastorais radica da inquietagdo coberta de
reptos de saber se Paulo escreveu ou ndo as Cartas Pastorais. O motivo desta inquietagdo
parece surgir da significativa diferenga em termos de estilo e de linguagem, se comparadas
com as outras cartas do autor. Entre outros aspetos, tudo indica que o rosto externo das
Cartas Pastorais parece mostrar a qualquer leitor uma unica evidéncia: as Cartas
Pastorais sdo escritos de Paulo. De fato, todo o leitor que assim o entender move-se numa
interpretagdo que, a partida ndo claudicaria. Na verdade, o canone que usamos enumera as
Cartas Pastorais numa ordem propria, agrupadas e d4 uma grande autoridade a Paulo
como a sua fonte de origem. E o que evidencia o argumento literario interno, pois todas as
trés cartas trazem o nome do apdstolo, na sua forma habitual presente também nas outras
cartas paulinas: Paulo, apdstolo de Jesus (...). Esta ¢ a solene formula com que Paulo
sempre se apresentou as suas comunidades nos seus escritos e estd consagrada nas trés
cartas.

Todavia, esta visdo, embora, tradicional estd confrontada com sérias dificuldades. O
reconhecimento da autoridade paulina das Cartas Pastorais vem sobretudo do século II
d.C. A tradi¢do eclesiastica nunca duvidou da autenticidade das Cartas Pastorais e do seu
autor. A partir do momento, em que elas foram aceites por Ireneu de Lido, Tertuliano e
pelo Canon de Muratori, elas foram consideradas universalmente como sendo cartas de
Paulo, o apostolo. E a partir do século XIX que aparecem dificuldades de aceitagio das
cartas, motivadas pela sua interpretacdo. No principio deste século, J.E.C. Schmidt em
1804 ¢ F. Schleiermacher em 1807° levantaram, através da critica textual, grandes duvidas
em relacdo a autenticidade da autoria paulina das Cartas Pastorais. Esta dificuldade ¢

decorrente dos argumentos internos e externos que aludem para rebater a tese tradicional.

*Norbert BROX, «Las Cartas Pastorales» in Karl STAAB - Norbert BROX (eds.) Cartas a los
Tesalonicenses, Cartas de la cautividad, Cartas pastorales, Editorial Herder, Barcelona, 1974, 319.
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Assim, as Cartas Pastorais sao abordadas sob dois pontos de vista divergentes: o dos
argumentos a favor (correspondente ao argumento tradicional) e o dos argumentos a
desfavor. As dificuldades tém origem em questdes de ordem biografica em relacdo a vida
de Paulo e noutras de ordem externa. Schmidt e Schleiermacher basearam o seu estudo na
1Tm, usando os critérios de ordem externa, isto €, considerando a situacdo historica e
olhando para as propriedades linguisticas, cujo resultado deu numa tese a favor da
inautenticidade. Poucos anos depois, a tese da inautenticidade veio a tornar-se geral as
outras duas cartas pela obra de J. G. Eichhorn em 1812*. Nesta época, a tese que sustenta a
inautenticidade da autoria paulina das cartas tinha ganho vitalidade e aceitagdo. Para esta
perspetiva exegética, as cartas proviriam de um autor desconhecido do século II da nossa
era. Foram, no século XIX, expoentes desta tese, os autores como F. Chr. Baur, H. J.
Holtzmann, P.N. Harrison, M. Dibelius, H. von Campenhausen e outros’. Este foi o século
de grandes disputas em relagdo a esta questdo. Se a visdo que ganhava espaco era esta a da
inautenticidade da autoria paulina das cartas, houve sempre vozes que se mantiveram
firmes, a par da voz tradicional, na visdo da tradi¢do eclesidstica. Entre estas sobressai o
lado protestante liderado por grandes expoentes do pensamento biblico da época, como H.
Ridderbos, H. Koelling, B. Weiss, W. Liitgert, O. Roller, A. Schlatter, Joachim Jeremias,
W. Michaelis, G. Holtz. Do lado catdlico estavam os nomes como o de K. H. Schelkle e K.
Romaniuk®. Para alguns destes autores, a inautenticidade paulina das cartas nio tem
fundamento, o que podia acontecer ¢ Paulo ter-se servido de um secretario para a sua
elaboracdo ou para as redigir.

Um outro estudo sem se distanciar tanto daquilo que se disse, alude também ao fato de
as Cartas Pastorais terem sido aceites com unanimidade até finais do século XIX.
Contudo, demonstra que, ja no século II d. C houve vozes heréticas que se levantaram tal
como Marcido, Basilides e Taciano. Os dois primeiros tinham rejeitado as cartas, o ultimo
s6 aceitava a Carta a Tito’. Todos estes criticos aludiam ao problema do carater pessoal das

cartas, tese que mais tarde veio a ser assumida pela corrente racionalista de pensamento.

*Cf. Norbert BROX, «Las Cartas Pastorales», op.cit., 319.

SCf. Ibid., 320.

°Cf. Ibid., 320

’Cf. Felice MONTAGNINI «Epistole Pastorali» in Teodorico BALLARINI (Dir.), Introduzione alla Bibbia,
Epistole della prigionia Pastorali, Ebrei, Cattoliche, Apocalisse, vol. V/2 Marietti, Torino, 1964, 141- 180.
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Segundo este estudo, a critica de Schmidt e de Schleiermacher, os pioneiros neste ambito,
atribuiu o conjunto das Cartas Pastorais a um falsario do século II*, que tencionava
combater a doutrina gnostica e fundamentar o episcopado monarquico, que teria seguido,
no governo das Igrejas, a diregdo colegial dos presbiteros’. Outro problema que as Cartas
Pastorais enfrentam, na 16gica deste estudo ¢ o do seu carater fragmentario. Segundo esta
teoria «encontrariamos nas Cartas Pastorais um fundo paulino, mas este se acharia
submerso numa multidio de acréscimos posteriores»'’. Este argumento aparece de modo
explicito pela primeira vez em 1836 com K. A. Kredner sendo mais tarde seguido por P. N.
Harrison em 1921, A. Von Harnack em 1926 e por Rudolf Bultmann em 1930''. Os
argumentos aduzidos contra a autenticidade das Cartas Pastorais fundamentam-se ainda
numa outra posi¢cdo segundo a qual «os negadores da autenticidade observam que o
cristianismo, baseado na sd doutrina e nas boas obras, ¢ eminentemente juridico nas
Pastorais e, por isso, julgam-no inconcilidvel com o auténtico cristianismo paulino, que €,
ao contrario, animado pela adesdao a Jesus Cristo e, portanto, mistico. Para fundamentar a
assercdo juridica das cartas Pastorais apontam-se os seguintes fatos: - a preocupagdo
principal do escritor ¢ a ortodoxia (1Tim 1,10; 4,1; Tito 1,9; 2Tim 4,3); ao lado dela
coloca-se em forte destaque as boas obras (1Tim 2,10; 5,10; 6,18; Tito 2,14; 2Tim 2,21), as
quais, todavia, ja ndo sdo inculcadas com o tom dramatico de Rom 7, mas com uma serena
exortacdo "a piedade; toma-se a fé no sentido objetivo de um conjunto de verdades a serem
cridas, e ndo no sentido subjectivo de adesdo vital a Jesus Cristo; além disso, na conquista
da salvagdo, a antitese entre boas obras e fé cede lugar a antitese entre obras e graga; a
justica, enfim, ¢ rebaixada de relagdo mistica com Deus para a categoria de virtude moral
(1Tim 6,11; 2Tim 2.22)»"%.

Portanto, este ¢ o quadro das grandes discussdes que se afiguram no campo da

exegese biblica do NT em relacdo as Cartas Pastorais as quais pertence a Carta que ¢

¥Esta tese, juntamente com uma outra que supde ter sido um secretario de que Paulo se tera servido e aquela
que tenciona mostrar que Paulo teria escrito uma edigdo reduzida e que um autor afeto a cidade de Roma a
teria encontrado e ampliado, sdo chamadas pela exegese biblica “teses intermédias”; cf. ainda Robert J.
KARRIS, «The Pastoral Letters» in Bruce M. METZGER — Michael D. COOGAN (eds.), The Oxford
Companion to the Bible, Oxford University Press, New York — Oxford, 1993, 573-576.

°Cf. Felice MONTAGNINI «Epistole Pastorali», op. cit., 141-180.

Ibid., 146.

"'CE. Ibid., 146.

2Ibid., 148.
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objeto de estudo do nosso trabalho. Como se pode constatar, diante destas problematicas
exegéticas, ndo ¢ facil vislumbrar o horizonte préximo de uma solucdo mediatica que
penetre no rochoso solo de dificuldades de interpretagdo. Por isso, Liple, ja na época
contemporanea, em relacdo a 2Tm, volta a proposta antiga sobre as Cartas Pastorais.
Pensa num autor desconhecido que teria aproveitado o momento de aprisionamento do
apostolo para conferir mais prestigio ao seu escrito, tendo também uma segunda intencao
de apresentar o apdstolo como representante de uma Igreja perseguida'®. Para fundamentar
esta posi¢do que ja nao € nova, o autor recorre a proposta feita pela critica literaria e textual
baseada no método de estatistica ou do ratio. Segundo estes métodos estatisticos, dentro do
conjunto das Cartas Pastorais, em relacdo a 2Tm «a estatistica verbal (que chegou a
conclusdo de que das 848 e dos 54 nomes proprios das epistolas pastorais, 306 palavras
ndo aparecem nas sete epistolas auténticas de Paulo), e também a pesquisa das expressoes
teoldgicas oferecem mais argumentos contra do que a favor da redagdo paulina»'. Pelo
estudo empreendido, podemos concluir que a problematica da autoria paulina das Cartas
Pastorais continua em foco. Brox, em relagdo a esta questdo, chega mesmo a afirmar que
«segundo o estado atual da questdo e as recentes investigacdes, ja ndo ¢ possivel apresentar
como fato indiscutivel a origem paulina das Cartas»'>. Varios estudos tém vindo a tentar
uma resolucdo que, ou reconsidere a posicdo do magistério ou que alinhe para outra
vertente. No entanto, a maior dificuldade neste estudo, reside em véarios fatores que vao
desde o temporal até aos testemunhos. A 2Tm, no conjunto das Cartas Pastorais tem uma
existéncia de dois milénios. O tempo que os separa do nosso ¢ abismal, a tal ponto que, o
passado se esfuma no horizonte da longevidade. Outro aspeto que ¢ susceptivel de
referéncia ¢ o dos testemunhos. Exceptuando os testemunhos internos, isto €, a excepcao
dos elementos fornecidos pelo proprio texto, tornou-se dificil encontrar ecos da
antiguidade cristd. Os estudos feitos ndo conseguiram ainda deparar-se com situagdo dos
testemunhos apostélicos ou pos-apostolicos que fizessem referéncia explicita as Cartas. Os
poucos testemunhos externos que se tém, na antiguidade, sdo os testemunhos dos Padres da

Igreja. E quase um dado undnime entre os exegetas a afirmacdo de que a auséncia de

BCf. Alfred LAPLE, Biblia interpretagdo atualizada e catequese, Edigdes paulinas, Sdo Paulo, 1980, 223.
“Ibid., 223.
Norbert BROX, «Las Cartas Pastorales, op.cit., 318.
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testemunhos a respeito das Cartas e, no caso da 2Tm, vai até ao século II d. C. O que
significa que até a este periodo, ndo ha nenhuma referéncia clara e manifesta sobre estas
Cartas. Alguns autores fazem crer que os testemunhos explicitos surgem com as
referéncias de Clemente de Roma, Inacio, Policarpo, Bernabé, no Pastor de Hermas e na
Carta a Diogneto (sendo esta ja do século IIT)'°. E digna de mencéo a referéncia de que, se
de um lado se assiste a auséncia de testemunhos até ao século II, a aceitagao das Cartas
Pastorais por parte dos Padres apostolicos e dos escritores do século III d. C ¢é, no geral,
pacifica. Como ja o referimos, serd no limiar do século XIX que se levantam questdes
sobre o assunto. A nossa inten¢ao foi de tentar descobrir pelos estudos ja feitos, a questao
da autoridade paulina da 2Tm. Contudo, ndo ¢ possivel, neste ponto tratar uma carta
isoladamente. Por isso, embora tivéssemos consciéncia do fio deste ponto no trabalho,
tornou-se para nos, imperioso a abordagem do assunto da autoria paulina da carta no

conjunto das Cartas Pastorais.

1.2. Contexto historico
1.2.1 A exegese contemporanea
Um dos grandes desafios de todos os tempos em relacdo as Escrituras Sagradas ¢ a sua

historicidade. Esta implica tempo. Contudo, os acontecimentos se vao dando no preciso
tempo, testemunhados pelos homens e mulheres da época. Os impérios caem, sucedem-se
uns aos outros, os reinos edificam-se e desmoronam-se, dao lugar a outros e muitos deles
ndo deixam rastos nenhuns. Neste devir do real, o mundo, a historia, os acontecimentos,
tudo, ai se realiza. Neste devir, o grande marco ¢ o tempo, que passa, mas continua a ser
sempre tempo. Os homens passam, mas o tempo, embora permanega tempo, ele conhece
também o passado, o presente e o futuro. E isto que faz o devir. O tempo que ficou para
tras carrega consigo um conjunto de acontecimentos e de informagdes uteis para a historia
dos homens, mas nem sempre ¢ facil atingi-lo. Muitos acontecimentos que se deram,
pairam na nebulosidade do tempo passado, cuja opacidade causa, no hic et nunc da historia
de todos os homens, grandes e graves problemas. Estas dificuldades decorrem do fato de

que qualquer homem situado num determinado tempo, embora viva no presente, precisa

Felice MONTAGNINI, «Epistole Pastorali», op.cit., 170.
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sempre do passado historico para enriquecer e compreender 0 momento que vive e projetar
o seu futuro. Todavia, o passado nem sempre ¢ acessivel. Queremos aplicar esta realidade
as Escrituras Sagradas. Concebidas no tempo por mentes humanas inspiradas por Deus, os
testemunhos da sua historicidade nem sempre sdo acediveis sem dificuldades. A distancia
histérico-temporal que nos separa delas, as mudangas geograficas, sociais, religiosas e até
mesmo as mudanc¢as na propria geografia humana, configuram um conjunto de problemas
e dificuldades cuja solug¢ao ndo ¢ menos dificil.

As Cartas Pastorais sdo disso um exemplo, pois por mais dados tenhamos, amitde,
movemo-nos num plano de probabilidades e suposi¢des. Na sua abordagem emerge
também a mesma dificuldade de encontrar testemunhos que falem por si, confirmem os
dados e que nos déem seguranca de todas as afirmagdes que se fazem neste ambito. A
2Tm, fazendo parte deste conjunto denominado pela tradi¢do biblica Cartas Pastorais, ndo
pode escapar, por isso, a esta problematica. E, por esta razdo, que ndo podemos abordar a
questdo do contexto historico da 2Tm dissociada da problematica do conjunto a que ela
pertence. No entanto, convém sublinhar que o problema do contexto historico esta
estreitamente ligado ao problema do seu autor.

Uma das grandes fontes que se tem em relacdo aos dados da atividade de Paulo, além
das proprias Cartas, ¢ o livio dos Atos dos Apdstolos. Para comegar, colocamos um
argumento como premissa: sabe-se que, pelo menos através dos argumentos internos das
Cartas, podemos tirar alguma ilacdo de que as Cartas Pastorais pertencem provavelmente
a um periodo dos ultimos anos da atividade e da vida de Paulo. Para muitos exegetas, os
ultimos anos da vida de Paulo sdo marcados por grande siléncio no livro dos Atos dos
Apostolos. Entao onde e como podemos colher a informagao relativa as Cartas Pastorais €
ao seu contexto historico?

A este respeito, Carrez responde: «os dados biograficos e cronoldgicos de 1Tm sdo
escassos ¢ de dificil interpretagio»'’. Todavia, a realidade constatavel é de que os dados
que podemos obter sobre a partida de Paulo para Macedoénia, a partir de 1Tm 1.3, é que

Paulo teria deixado Timoteo em Efeso na direcdo de uma comunidade eclesial. 1Tm 3,14,

"Maurice CARREZ, «Las Cartas Pastorales» in Augustin GEORGE — Piérre GRELOT (eds.) Introduccion
critica al Nuevo Testamento. Introdu¢cion a la Biblia, vol. 1, Editorial Herder, Barcelona, 1992, 656.
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da a entender que Paulo tencionava voltar em breve. De acordo com Tit 1,5, o Apdstolo
teria fundado uma comunidade em Creta e a teria confiado a Tito. Segundo Carrez, a 2Tm
oferece-nos mais dados em relagio as outras Cartas'®. 2Tm 1,8-16 pressupde que Paulo
estd em Roma prisioneiro, em condigdes mais dificeis do que aquelas descritas em At
28,30. Foi preso e condenado como a um malfeitor (2Tm 1,16; 2,9). Sabe que a sua vida
esta no fim (2Tm 4,6), pede a Timo6teo que va ter com ele o mais rapidamente possivel
(2Tm 4,7); estd sozinho pois foi abandonado por todos, apenas Lucas estd na sua
companhia (2Tm 4,11). Finalmente, pede a Timo6teo que va ter com ele antes do inverno
(2Tm 4,21). Sublinhamos, antes de tudo, que a maioria dos problemas em torno das Cartas
Pastorais esta relacionada com a falta de informacao a respeito dos ultimos anos de Paulo
cujos testemunhos apresentam-se assaz escassos € exiguos. Para alguns exegetas, para
introduzir os dados dos argumentos internos das Cartas no conjunto da vida de Paulo, seria
necessario supor que este teria tido liberdade depois do cativeiro romano de 61-63"
descrito pelos At 28,30 e, ao mesmo tempo, isto suporia a reducdo da sua atividade
apostolica. No entanto, temos o testemunho de Eusébio (Hist. Eccl. 2, 25-5), segundo o
qual Paulo teria voltado uma segunda vez a capital do império e ai teria terminado a sua
vida sob o martirio. Sob esta tese repousa a inferéncia de que Paulo teria morrido em
Roma, até mais ou menos ao ano 67. Como se pode ver, a maior dificuldade decorre do
modo de interpretacao de At 28,30 ¢ 2Tm 1,16; 2,9.

Estes dados, por si s0, ddo-nos uma informagao da situagdo, mas nao nos garantem a
precisdo dos acontecimentos ou a sua fidedignidade. O problema que se impde a estes
dados ¢ saber se o livro dos Atos dos Apostolos nos diz tudo sobre a vida de Paulo. Assim,
o problema posto por estes dados origina-se da dificuldade de situar os acontecimentos no
quadro da vida Paulo. Dai emerge que, se o livro dos Atos dos Apostolos nos diz tudo
sobre a vida de Paulo, entdo as Cartas Pastorais sao apdcrifas e devem ser datadas depois

do ano 70%. A seguir esta tese, as Cartas Pastorais foram escritas depois da morte de

3Cf. Maurice CARREZ, «Las Cartas Pastoralesy, op.cit., 656.

PHa quem pense ¢ defenda que o cativeiro, o primeiro, de Paulo descrito pelos Atos deu-se no ano 58 (cf.
August FRANZEN, Kleine Kirchengeschichte, Verlag Herder Freiburg in Breisgau, Freiburg, 1988, 27).
2OCf. Maurice CARREZ et alii, As Cartas de Paulo, Tiago, Pedro e Judas, Edi¢des Paulinas, Sdo Paulo,
1987, 252.
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Paulo por um discipulo que as teria dado um novo rosto e inserido num novo contexto
historico, embelezando-as com dados histéricos nao reais.

Voltamos a questdo das teses intermédias que ja explordmos no ponto sobre o autor
(cf. 1.1). Para esta tese, toda a vida de Paulo esta descrita no livro dos Atos dos Apostolos.
E o cativeiro narrado em At 28,16-31 ¢ o Unico cativeiro romano de Paulo que terminou
com a sua condenag¢do a morte. Outra questdo que os dados levantam, est4 relacionada com
uma visdo, segundo a qual, as Cartas Pastorais situam-se depois dos acontecimentos
narrados nos Atos dos Apdstolos, ai por 64-67 d.C. Aqui colocam-se algumas questdes: o
livro dos Atos dos Apostolos esgota a vida de Paulo? Eles sao uma biografia paulina? Qual
era a intencdo do autor ao escrever o livro dos Atos dos Apostolos? Nao sera antes o
cumprimento do que tinha anunciado em At 1,8? O autor, quando escreve o livro dos Atos
dos Apostolos, apresenta a sua visdo que pode ser interpretada como objetivo da sua obra.
Em At 1,8 parece manifestar este objetivo: descrever a situagdo, o contexto, os
acontecimentos da comunidade cristd primitiva e sobretudo a expansdo do Evangelho
desde Jerusalém até Samaria e aos confins da terra. Entende-se, pois que o autor ndo
terminou o seu evangelho porque Paulo tenha morrido, mas porque provavelmente teria
atingido o seu objetivo tal como ja o dissemos: levar o Evangelho para fora de Jerusalém e
espalhé-lo até aos confins da terra (cf. At 1,8). Esta posicao ¢ clara, pois que, ao longo dos
doze primeiros capitulos, o livro dos Atos dos Apdstolos ndo faz nenhuma mengao a Paulo.
De acordo com a posi¢do de Dornier e Carrez, «querer situar no quadro dos Actos dos
Apdstolos os acontecimentos narrados pelas Cartas Pastorais ¢ seguir uma pista falsay,
uma vez que «o capitulo 28 ndo encerra a carreira de Paulo nem sequer a sua vida, pois
este ainda viveu muitos anos até ao martirio»”'. Além do problema que as referéncias dos
At 28,30 ¢ 2Tm 1,16;2,9 em relacdo a vida de Paulo levantam, ou seja, a par da dificuldade
de saber, se realmente o livro dos Atos dos Apostolos narra até ao fim a vida de Paulo ou
se se considera que as Cartas Pastorais sdo Cartas da Ultima etapa da vida de Paulo,
emerge um outro problema relacionado com os dois cativeiros que Paulo sofreu. Muitas
teses que véem no livro dos Atos dos Apostolos uma espécie de biografia do “Apodstolo das

gentes” defendem que o fim do cativeiro anunciado em At 28,16-31 marca também o fim

'Maurice CARREZ et alii, As Cartas de Paulo, Tiago, Pedro e Judas, op.cit., 252.
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da vida do apéstolo. E certo que na exegese moderna, algum debate direciona-se também
para este argumento. A questdo fundamental reside no fato de saber se o cativeiro narrado
pelas Cartas Pastorais é o mesmo o do livro dos Atos dos Apostolos. E verdade que o
livro dos Atos dos Apdstolos termina bruscamente com o cap. 28, que narra este cativeiro
de Paulo. Contudo, se de um lado pode ser perceptivel e até aparentemente acedivel
qualquer tese que faca coincidir este cativeiro do livro dos Atos Apostolos com o das
Cartas Pastorais, também ¢ bem verdade que ha uma diferenga enorme no modo como sao
apresentados ou narrados os dois cativeiros. A situa¢do do livro dos Atos dos Apostolos
apresenta um cativeiro paulino um pouco mais suave, Paulo tem liberdade, embora
condicionada, estd numa prisdo, uma espécie de prisao domiciliar, isto €, arrendou uma
casa onde vive com o soldado que o guardava (28,16), tinha as suas atividades normais,
ndo deixou de anunciar Cristo Ressuscitado as multiddes (28,23.30) e permaneceu nesta
prisao domiciliar por dois anos inteiros (28,30), ndo estava isolado nem algemado. Quanto
ao que acontece a Paulo depois deste cativeiro, o livro dos Atos dos Apostolos faz um
grande siléncio pela interrupgdo brusca e definitiva da histdria narrada pelo autor. Para 14
desta historia havera outra ndo narrada por Lucas? Paulo terd morrido depois destes dois
anos inteiros de que fala Lucas? E dificil defender qualquer uma destas teses. A situagio
do cativeiro descrito pelas Cartas Pastorais € bastante diferente. Em 2Tm 1,8, Paulo pede
a Timoéteo que ndo se envergonhasse dele enquanto prisioneiro. Esta referéncia inicial pode
indiciar ja a dificil e ‘vergonhosa’ situacao vivida pelo Apostolo. E em 2Tm 4,6, Paulo
manifesta claramente que ndo tem grandes esperangas de vida e estd disposto a assumir o
doloroso momento que se aproxima. No entanto, defensores desta orientacdo exegética,
além dos argumentos internos biblicos, servem-se também dos testemunhos apostolicos
que fizeram referéncia as prisdes de Paulo. Assim apontam o testemunho de Eusébio de
Cesareia (século IV) em Hist. Eccl. 11,22, o Canon de Muratori ¢ Clemente de Roma.
Estes testemunhos falaram das Cartas Pastorais.

No quadro de todas estas vozes que se levantaram a favor ou a desfavor a respeito do
contexto, datacdo das Cartas Pastorais, depois das correntes existentes até entdo,

apareceram em 1976 duas obras que recolocaram a questdo. Foi a obra de John A. T.
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Robinson® e a de S. Lestapis™. Estes dois autores entendem que ndo ha possibilidades de
situar as Cartas Pastorais no contexto do livro dos Atos dos Apostolos, uma vez que se
deve crer que elas teriam sido escritas, se ndo pelo proprio punho de Paulo, provavelmente
por um seu secretario, em conformidade com as orientagdes do Apostolo. De acordo com
esta proposta, isto teria acontecido no decurso da terceira viagem missionaria de Paulo e da
sua prisao em Cesareia (Robinson) e em Roma (Lestapis).

Rinaldo Fabris além de estar de acordo com a perspetiva que supde o segundo
cativeiro de Paulo em Roma, faz entender que o contexto das Cartas Pastorais deve ser
procurado, primeiro, nos argumentos internos das Cartas e depois no ambiente
sociopolitico e cultural suposto por elas. De acordo com esta perspetiva, usando os
esquemas modernos de modelos sociais, podemos dizer que as Cartas Pastorais nascem
dum contexto de “burguesia” ou tipico das «classes médias». Segundo o autor, isto reflete
o clima de osmose cultural que se verifica nas grandes metropoles greco-romanas do
primeiro século, em que se elevam os valores €ticos universais da filosofia popular cinica e
estoica com os estimulos e as propostas das diversas correntes religiosas. Nisto, teve um
papel importante do ponto de vista do contexto sociocultural, o judaismo helenistico da
diaspora em que vivem as comunidades cristds das Cartas Pastorais. As polémicas das
Cartas Pastorais contra os «mestres da Lei» que provocam discussoes e dissensdes com as
suas especulagdes sobre as genealogias evocam o ambiente cultural e religioso de algumas
correntes judaicas atestadas na literatura apocrifa®.

1.2.2. O Magistério da Igreja®
Os problemas levantados pela exegese a respeito das Cartas Pastorais ou em particular

da 2Tm, nunca deixaram de inquietar a tradicdo da Igreja. E certo que desde o séc. I, a
tradicdo considerou sempre estas Cartas como sendo da autoria de Paulo, como vem

apresentado ou como os proprios textos sugerem. Contudo, diante das controvérsias e

Cf. A. T. ROBINSON, Reading the New Testament, SCM Press, Londres, 1976.

Bers. LESTAPIS, L énigme des Pastorales de Saint Paul, Gabalda, Paris, 1976.

2Cf. Rinaldo FABRIS, La tradizione paolina, Edizione Bologna (EDB), Grafiche Dehoniane, Bologna,
1995, 243-244.

25A decisdo da Comissao Biblica declarou as Cartas Pastorais, como auténticas na sua totalidade e retirou
expressamente qualquer hipotese que limite a autenticidade a alguns fragmentos e reafirmou a existéncia do
segundo cativeiro de Paulo como requisito para sustentar a autenticidade das Cartas Pastorais, adoptou, no
entanto, uma atitude reservada e avangou nos trabalhos de investigacdo, seja em relagcdo aos escritos de
Paulo, como naquilo que refere as Cartas Pastorais.
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sobretudo das reais dificuldades existentes em atribuir, de qualquer maneira, a autoria
paulina das Cartas, o Magistério da Igreja ndo se podia calar. Segundo Brox, a ultima
decisdo da Pontificia Comissdo da Biblia acerca das Cartas Pastorais data de 12 de Junho
de 1913%.

Por estes pontos podemos perceber o estado da questao do problema até 1913. Como
se pode constatar pela sua exposicdo dogmatica, a COMISSAO BIBLICA PONTIFICIA defende
claramente a genuidade e a autenticidade das Cartas Pastorais. Contudo, talvez seja
necessario observar, a par das determinagdes da Comissao Biblica Pontificia, qualquer que
seja a interpretacdo e o significado que se dé as Cartas Pastorais, dada a sua
complexidade, ndo do seu conteudo, mas do seu enquadramento sociocultural religioso e
cronologico, tem de ter sempre a atengdo de ouvir as outras vozes e sobretudo de criar
espacos de aproximagdo que possibilitem um estudo de conjunto na diversidade de
perspetivas, que concorram para a busca da verdade que o tempo encobre com o seu véu.

Portanto, sem querermos entrar na polémica e, a0 mesmo tempo, sem termos
pretensdes de fazermos fuga dela, como sugestdo a abordagem da questdo, assumimos a
posi¢do de Dornier e de Carrez segundo a qual «reconhecamos que o duplo cativeiro
romano de Paulo ndo ¢ certeza historica. Mas, apesar disso, ela ¢ a hipotese razoavely” .
Reconhecemos também que qualquer parecer que se da neste ambito, ndo passa de uma
hipotese, pois a dimensdo da problematica € muito maior e, principalmente porque, os
canais cronolégicos de acesso, encontram-se bastante obstruidos. Convém-nos referir, a
semelhanca de alguns biblistas que ja referimos, que defendem o segundo cativeiro de
Paulo, que, na verdade, o livro dos Atos dos Apdstolos que podiamos considerar como
uma fonte principal para a reconstitui¢do da vida de Paulo, narra a vida dele até a uma

certa altura. Dai para diante, fazem um siléncio sepulcral®®. Dai que ¢ dificil entender se

*°Cf. Norbert BROX , «Las Cartas Pastorales», op.cit., 373.

*"Maurice CARREZ et alii, As Cartas de Paulo, Tiago, Pedro e Judas, op.cit., 253.

280" Connor tratando desta problematica segue também esta linha de pensamento. Comega por interrogar-se,
falando dos ultimos anos de Paulo: “Qué sucedio después?” Sublinha, por isso, que depois dos testemunhos
que nos sdo dados pelo livro dos Atos dos Apdstolos, por Clemente de Roma, Eusébio de Cesareia, uma vez
que estes argumentos sozinhos ndo podem nos dar uma garantia da certeza acerca dos ultimos anos da vida
de Paulo, s6 mais a 2Tm pode fornecer uma informagao que pode ser util e que pode complementar os dados
que ja se tém, se se admitir que esta carta ¢ auténtica (cf. William R. FARMER- Armando J. LEVORATTI —
Sean McEVENUE - David L. DUNGAN, Comentdario Biblico Internacional. Comentario catdlico y
ecumeénico para el siglo XXI, Editorial Verbo Divino, Navarra, 1999, 243-244).
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Paulo foi executado no primeiro cativeiro descrito pelos Atos dos Apodstolos em 28,30 ou
se depois daquele cativeiro o Apostolo ainda teve liberdade. Robinson citado por Dornier e
Carrez apresenta uma perspetiva, em relacdo a questdo, que reflete ainda outra questdo.
Para ele, para o enquadramento das Cartas Pastorais, precisamos também de olhar para os
acontecimentos da época no geral. Entre estes acontecimentos, Robinson aponta o
acontecimento social que veio a se tornar politico, o da destrui¢ao de Jerusalém. Dornier e
Carrez fazem uma leitura deste argumento de Robinson a respeito da tese favoravel a
origem paulina dos escritos. Robinson «parte de convicgdo prévia: ¢ inverosimil que
nenhum livro do Novo Testamento fizesse a menor alusdo (certa) a um acontecimento tao
importante como o da destruicdo de Jerusalém e do Templo por Tito (em 70). Se nao o
fazem, ¢ porque sdo anteriores a esta catastrofen> . Seja qual for a linha de pensamento
sobre as Cartas Pastorais, pelo menos ha uma certeza: indo por um ou por outro caminho,
todos os atalhos vao desaguar num vale de grande abismo em que a complexidade da
questao se torna mais aguda. Contudo, considerar que o ambiente, ou seja, o contexto
historico das Cartas Pastorais e, por conseguinte, da 2Tm, deve ser colocado entre os dois
cativeiros, embora comporte as suas dificuldades, parece ser mais razoavel. Ao mesmo
tempo, considerar que os cativeiros descritos no At 28,30 e o da 2Tm 1,16; 2,9 sao
diferentes, parece igualmente razoavel, pois a sua descricdo e o ambiente que eles sugerem
sao totalmente diversos. De fato, como diz Carrez e Dornier «no estado atual da pesquisa, ¢
muito dificil (impossivel?) escolher, entre todas as hipoteses, uma que consiga a aprovagao
de todos. Na verdade, e repetindo a expressao consagrada na obra de S. Lestapis, podemos

. . . . 0
dizer que existe “o enigma das Cartas Pastorais™»"".

Maurice CARREZ et alii, As Cartas de Paulo, Tiago, Pedro e Judas, op.cit., 254.

*Ibid., 266. Cothenet, depois de ter feito uma sucinta abordagem & problematica das Cartas Pastorais, nio
deixou de manifestar a dificuldade da complexidade do seu estudo. Por isso, numa atitude de quase
resignacdo, sublinha que «(...) seria prematuro entrar nestas questdes dificeis. E melhor ler o texto em si
mesmo caminhando através de indicios que favore¢am quer uma quer outra tese ...» (Edouard COTHENET,
As Cartas Pastorais, Cadernos biblicos 57, Difusora Biblica, 1997, 3). No entanto, ¢ de sublinhar que a
consciéncia cientifica da exegese moderna ainda nao conseguiu libertar-se do dificil n6 com que se depara no
seu estudo sobre as Cartas Pastorais. Por isso, referiu muito recentemente algum exegeta, «as Pastorais
foram escritas provavelmente nos finais do século 1. Poucos sdo os exegetas que as reconhecem como sendo
de Paulo, mas concedem-lhes, em parte, a inspiragdo no pensamento» (Pierre DEBERGE, Paulo, Pastor e
Evangelizador, Cadernos biblicos 113, Difusora Biblica, Fatima, 2012, 36).
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1.3. Estrutura

Toda a obra literéria inscreve-se dentro de algumas linhas programaticas que orientam
0 pensamento, ajuda a cruzar as ideias e possibilita perseguir a finalidade do texto. Esta
realidade ndo estd ausente na literatura paulina. As cartas paulinas sdo um odsis destas
técnicas literarias. Na generalidade dos casos, a sua estrutura apresenta-se muito rigorosa,
no sentido de que os temas estdo encadeados e concatenados através do seu
desenvolvimento ¢ em prol dos seus objetivos. Contudo, muitos exegetas vém nas Cartas
Pastorais uma estrutura livre. De fato, atentando a 2Tm, podiamos dizer que encontramos
dois movimentos. O primeiro segue uma linha temadtica direta, o segundo estd preenchido
por descricdes retrogradas, sobretudo quando se fala das falsas doutrinas e dos falsos
mestres’ . Todavia, talvez seja ainda muito dificil encontrar uma estrutura consensual entre
os autores, a respeito desta Carta, como acontece em toda a literatura. A fixagdo de
fronteiras tematicas dentro duma obra literaria depende muitas vezes da compreensdo que
se tem, do grau da familiaridade com o texto e da verificagdo mais ou menos exaustiva dos
conteudos tematicos. Baseando-se nestes critérios, nao ¢ facil descobrir as marcas
delimitadoras dos subtemas dentro do tema geral das Cartas. Serve-nos de exemplo para
ilustrar a dificuldade de delinear claramente a estrutura da carta, as divisdes feitas por
alguns autores. Montagnini, por exemplo, entende que a Carta esta estruturada em quatro
blocos em que o primeiro estaria composto pelo tema da pregagdo do Evangelho e a
disponibilidade de sofrer por ele (1,6-2,13); o segundo estaria dominado pela tematica da
recomendacao relativa ao modo de procedimento com os hereges (2,14-3,1); o terceiro
bloco seria constituido pelo testamento de Paulo (4,1-8a) e o ultimo estaria centrado nas
informagdes pessoais e saudagdes (4,8b-22)*%. Por sua vez, Reuss vé a 2Tm estruturada em

primeiro lugar, em dois planos: no primeiro, a Carta estaria estruturada em duas partes

3'Reuss escreveu a respeito dizendo que: «de modo semelhante a primeira, a segunda epistola a Timdteo
também possui uma estrutura livre. (...). Nesta epistola a Timdteo se justapdem, de maneira vaga, freqilientes
exortagdes do Apostolo em relagdo ao correto desempenho do munus, instrugdes sobre o reto procedimento
para com os hereges e a descri¢do da situagdo do Apostolo na prisdo» (Joseph REUSS, 4 Segunda Epistola a
Timoteo. Comentario e mensagem, Colec¢do Novo Testamento, vol. 16, 2 edi¢ao, Petropolis, 1984, 31). Esta
afirmacdo talvez possa dar-nos algum horizonte no olhar para o funcionamento e dinamismo da Carta, no
desenvolvimento ou na evolugdo da tematica que lhe domina.

32Cf. Felice MONTAGNINI «Epistole Pastorali», op.cit., 170.
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depois do cabecalho (1,1-2), sendo a primeira consagrada a exortacdo a fidelidade no
servigo do Evangelho (1,3-2,13) e a segunda dedicada a recomendacdo ao reto modo de
procedimento em relagdo aos hereges (2,14-4, 8); e, por fim, uma conclusdo. Dentro desta
grande divisdo, supde Reuss, encontrariamos alguns subtemas que vao desde a agdo de
gragas pela fidelidade na fé e saudades de rever o seu colaborador (1,3-5) até a plena
dedicacio ao ministério em prol da verdade (4,5-8)*. No conjunto de perspetivas acerca da
estrutura, podemos encontrar algumas divergéncias. Contudo, existem muitos pontos de
convergéncia se considerarmos as diversas posi¢des dos exegetas.

Seja qual for a concepgao estrutural que a 2Tm tiver, as tematicas que nela sdo
tratadas e o método com que sao apresentadas talvez possam ajudar-nos a identificar neste
bloco epistolar as partes fundamentais da Carta. E mais ou menos verificavel na Carta, a
seguinte estrutura:

1,1-2: saudacao; 1,3-5: acdo de gragas; 1,6-11: os dons recebidos por Timéteo; 1,12-18:
Paulo, um exemplo para Timoéteo; 2,1-13: o posicionamento de Timoteo frente ao munus
pastoral; 2,14-26: o posicionamento de Timdteo no combate contra o iminente perigo dos
falsos doutores; 3,1-17: adverténcia para os perigos dos dias futuros; 4,1-5: a grande e
solene exortacdo a Timoteo; 4,6-8: Paulo no limite da sua vida; 4,9-19: conclusdo ¢

consideragoes finais.

1.4. Destinatario (s) da 2Tm

Por uma percecdo imediata, concluiriamos que, pelo titulo, talvez se tornasse
dispensavel qualquer questionamento sobre o (s) destinatario (s) desta Carta. Contudo, tal
como acontece com a questdo da autoria e do contexto ou enquadramento histérico-cultural
da Carta, assim também sucede com a questdo do (s) seu (s) destinatario (s). Se se atentar
aos argumentos internos, isto €, ouvindo a voz do texto, podemos dizer que, na 2Tm temos
um destinatario, Timdteo. Se se aduzirem outros argumentos, podemos chegar a conclusao
de que, mais do que um destinatario, a Carta esta dirigida a uma comunidade de fiéis, mas
sob o cuidado de um s6 destinatario enquanto pastor do rebanho. De fato, a voz do texto

faz supor, a partida, que se trata de Timoteo como destinatario, tal como vem na saudagdo

33Joseph REUSS, 4 Segunda Epistola a Timoteo, op.cit., 19 - 21.
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que o autor endereca ao seu colaborador: «Paulo, apostolo de Jesus Cristo, por designio de
Deus, segundo a promessa de vida que ha em Cristo Jesus, a Timdteo, meu filho querido
(...)» (2Tm 1,1-2). Talvez bastasse esta referéncia. Todavia, a questao, embora nao sendo
mais controversa que a da autoria ¢ a do contexto da génese do documento, ainda ndo
conhece algum consenso. A maioria dos estudiosos prefere encontrar na Carta, no livro dos
Atos dos Apostolos e noutras cartas tidas de Paulo um rosto de um suposto destinatario.
Muitos deles delineiam a reconstru¢do do personagem a partir do proprio texto. Para os
que enveredam por este atalho, vém em Timodteo que aparece como destinatario das duas
Cartas como alguém que ¢ originario de Listra, na Licaonia, filho de pai pagdo e mae judia
convertida ao cristianismo. Segundo At 14,8-20, Paulo té-lo-ia encontrado na sua primeira
missdo e té-lo-ia associado a si definitivamente na sua segunda passagem por Listra.
Segundo At 16,1-3, Timoéteo teria sido circuncidado por Paulo, por causa dos judeus que
havia naquela regido. Dai para diante, Timoteo teria acompanhado Paulo na maior parte de
suas viagens € se tornou para ele mais do que colaborador, ¢ “um verdadeiro filho” (1Tm,
1,2), “filho amado” (2Tm 1,2), ¢ um “filho amado e fiel” (1Cor. 4,17). Esteve ao lado de
Paulo quando este escreveu varias das suas cartas (1Tes 1,1; 2Tes 1,1; Rm 16,21; 2 Cor
1,1; F1 1,1; CI 1,1; Fm, 1). Sabe-se ainda que foi encarregue de missoes importantes como
o podemos atestar em At 19,22; 1Cor 4,17; Fil 2,19; 1Tes 3,2). De acordo com a
informacao de 1Tm 1,3, Paulo lhe teria confiado, por algum tempo, a responsabilidade da
comunidade de Efeso. E descrito também o seu trago fisico-psicologico: era ainda
relativamente jovem (1Tm 4,12), era de saide muito delicada (1Tm 5,23), era timido (1Cor
16,10), porém era caraterizado pela indefetibilidade ¢ de grande devogdo a Paulo®. A
Carta aos Hebreus da conta de que um certo Timoteo esteve na prisdo por algum tempo
(Heb 13,23), embora alguns autores (como Brox) considerem que tal referéncia nao tenha
grande valor para a busca da identidade e para a recomposi¢do do Timdteo das Cartas ao

destinatario do mesmo nome.

#er Joseph REUSS, 4 segunda Epistola a Timoteo, op.cit., 246; Norbert BROX, «Las Cartas pastoralesy,
op.cit., 310-312.
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2. A 2Tm no contexto das Cartas Pastorais

Depois do enquadramento da pericope que nos propusemos estudar no contexto da obra
ou da Carta, entendemos que, uma maior compreensao do estudo, para uma visao de
conjunto, passaria, ndo s6 pela apresentacio da Carta, mas também pela sua
contextualizacdo mais geral no ambito do corpus inteiro. A tradi¢do biblica enquadra a
2Tm num grupo de trés, considerado e designado por Cartas Pastorais®, ou seja, «a
segunda epistola a Timdteo pertence, ao lado da primeira a Timéteo e da epistola a Tito, ao
grupo das Epistolas Pastorais»’®. Sdo assim chamadas por possuirem carateristicas
especiais em relacdo as outras Cartas atribuidas a Paulo. Algumas dessas carateristicas tém
sido sublinhadas por alguns autores como sendo o seu aspeto mais sonante. Entre elas,
sublinha-se a sua semelhanga entre si, quer no que diz respeito a forma quer em relagdao ao
conteudo, tém também a peculiaridade de serem todas enderecadas a pessoas singulares ou
individuais; sendo supostamente do mesmo tempo, configuram-se como documentos
oficiais, provavelmente documentos enderegados as comunidades que teriam Timoéteo e
Tito como seus guias ou pastores; manifestam também um elemento comum configurado
nos assuntos tratados, pois que todos eles abordam a questao das obrigacdes de um pastor
no exercicio do seu ministério € a0 mesmo tempo reportam normas € ensinamentos muito
proximos uns dos outros; ¢ ainda «todas as trés pressupdem a mesma situagao historica e
formam uma unidade, pela linguagem, pelo vocabulério e pelo teor das expressdesy»’ .
Liple, no contexto da analise da 2Tm declara que «Rudolf Schnackenburg verificou nas
epistolas pastorais “uma teologia propria, fortemente colorida de helenismo” que ndo
apresenta tracos especulativos, mas uma casuistica teoldgico-moral»>*. De fato, lendo as
trés epistolas, facilmente apercebemo-nos da diferenca de estilo, especialmente da

linguagem nelas aplicada que ndo ¢ muito comum aquela de Paulo noutras Cartas a ele

Sdo0 chamadas «Pastorais» porque essas cartas foram dirigidas a responséaveis por Igrejas e lhes lembram
seus deveres enquanto “pastores” das comunidades confiadas aos seus cuidados. Segundo Carrez e Dornier, o
adjetivo “pastorais” teria sido utilizado pela primeira vez, por Paul Anton no intento de poder designar as trés
epistolas apostolicas, nas suas conferéncias de Halle, em 1726-1727. Cf. Maurice CARREZ et alii, As Cartas
de Paulo, de Tiago, de Pedro e de Judas, op. cit., 245; John Norman Davidson KELLY, 4 Commentary on
the Pastoral Epistles: I Timothy, Il Timothy, Titus, Adam & Charles Black, London, 1963, 1.

Joseph REUSS, 4 segunda Epistola a Timéteo, op. cit., 7.

Ibid., 7.

¥ Alfred LAPLE, Biblia interpretacio atualizada e catequese, op. cit., 224.
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atribuidas. Na verdade, autores que estudaram estas Cartas, um dos tracos distintivos que
assinalaram nelas ¢ essa peculiar forma de se apresentarem diante da outra literatura
sagrada atribuida ao seu autor. E neste sentido que ouvimos a voz de Brox a dizer que «o
nome genérico de cartas pastorais, com que desde o século XVIII costumam a designar-se,
assinala ja uma carateristica importante das cartas a Timoteo e a Tito. Trata-se de «cartas
de um pastor» que através delas se dirige a outros «pastores» para os instruir precisamente
no que respeita ao cumprimento dos seus deveres pastorais dentro da Igreja. Sao escritos
que tiveram por finalidade precisar conceitos, fixar normas entre pessoas colocadas a
frente do governo da Igreja»”’. Nesta linha de distingdo, alguns autores avancam com
outras consideragdes demonstrando que «esta peculiaridade confere-lhes, por si s, carater
proprio e as distingue das demais cartas do Novo Testamento, todas as quais, a exce¢do da
carta de Paulo a Filémon, tém carater comunitario, estdo dirigidas a uma Igreja local ou
regional e destinadas a leitura piblica nas reunides de tais comunidades»™. De fato,
olhando para as Cartas de Paulo a quem supostamente estdo atribuidas as Cartas Pastorais,
afigura-se visivel este aspeto da sua formagdo. Podemos olhar, por exemplo, para a Carta
aos Romanos, aos Efésios, aos Gdlatas, etc., temos uma clara perce¢do de terem sido
enviadas as comunidades, pelo apostolo fundadas ou outras. Os assuntos sdo de interesse
duma tal comunidade. A tematica ¢ muito mais doutrinal ou catequética. Visa a formacao
ou instrucdo da comunidade na dindmica da f¢ em Deus ¢ em Jesus de Nazaré. A
tonalidade das Cartas Pastorais é diferente, bem distinta ¢ também a tematica abordada,
embora de vez em quando introduzam uma tematica mais doutrinal ou catequética.
Depreende-se que o esforco do autor estd centrado na busca e na exposi¢do de uma
instrucdo de governo que torne os seus colaboradores no ministério e seus futuros
sucessores no munus da palavra, uma vez que ele ja estd no termo da sua peregrinagao
sobre este mundo (2Tm 4,7-8), bons administradores das realidades sagradas,
principalmente da Palavra de Deus. Podemos dizer que a diferenca das Cartas Pastorais
em relacdo as outras Cartas ndo ¢ uma diferenga elementar. Pois como ja o referimos, a

tematica mudou, ja ndo se trata de instrugdes ou exortacdes a uma Igreja, mas a pessoas

¥Norbert BROX «Las Cartas Pastoralesy, op.cit., 300.
“Ibid., 300.

26



singulares. Contudo, sdo os responsaveis das comunidades que recebem a ordem da
responsabilidade do crescimento e florescimento das diversas comunidades. Isto talvez
justifique também a mudanga da linguagem. Para acentuar e sobretudo marcar fortemente
este aspeto das Cartas Pastorais, principalmente a sua mudanga de linguagem e tematica,
Liaple faz suas as palavras de K. H. Schelkle que diz que «este ja ndo ¢ mais o auténtico
Paulo, mas a obra de epigonos: o cristianismo normalizado e moralizado»*'. Convém-nos
ainda referir o que Brox aponta nas Cartas Pastorais. De acordo com a sua interpretagao,
estas «estdo escritas em termos de normas diretivas, o que faz que, em vez do tom
teologico-kerigmatico, predomine nelas certo acento autoritario e juridico. Uma das
propriedades que mais saltam a vista € o fato de que aos destinatarios destas cartas, chefes
responsaveis de uma porcao da Igreja, ndo se lhes escreve para lhes ensinar o Evangelho,
nem para lhos explicar ou firma-los nele. Supde-se pois, que estdo suficientemente
preparados na fé e que por este aspeto, sdo dignos de toda a confianga»*>. Um outro aspeto

.. , . 4
que os distingue ¢ manifestado por Brox™.

Apesar de terem sido enderegadas as
autoridades eclesiasticas com responsabilidades das comunidades, ndo ha grandes
preocupacgdes com a questdo doutrinal. Na maioria das cartas paulinas a referéncia ao
Evangelho, isto é, o antiincio do kerigma ¢ uma preocupagao que assiste € acompanha, com
acuidade e dedicacdo, a grande obra de evangelizacdo do apodstolo. No centro estd Cristo
que ¢ pregado. Por exemplo, no percurso dos onze capitulos da Carta aos Romanos, Paulo
fundamenta exclusivamente sobre a realidade do povo de Israel que nao conseguiu acolher
a Alianca de Deus e ndo soube descobrir, no seu tempo, a Graga que o proprio Deus de
Israel lhe tinha enviado. Quem fala da Carta aos Romanos podia referir-se a Carta aos
Filipenses, aos Corintos, aos Colossenses. Nestas cartas, a grande preocupagdo do
“apodstolo das gentes” ¢ anunciar o Kerigma, ¢ organizar as comunidades e confirma-las na
verdadeira doutrina e sabedoria. Mas o autor das Cartas Pastorais ja ndo esta nesta fase.
Demonstra que ja ultrapassou este momento e que agora o maior interesse era a formagao

de formadores. Urgia a instrucdo dos pastores das comunidades. Estes ja estdo

suficientemente instruidos no Evangelho, alids, trata-se de colaboradores. Donde «o

“ Alfred LAPLE, Biblia, interpreta¢do atualizada e catequese, op. cit., 224.
“Norbert BROX, «Las Cartas Pastorales», op.cit., 301.
“CE. Ibid., 301.
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Evangelho ¢ somente indiretamente tema destas cartas, enquanto se ddo a seus
destinatarios as instrucdes indispensaveis para que o exercicio de sua autoridade garantisse
a estabilidade e difusdo do Evangelho auténtico. Qual for este Evangelho, ndo ha que o
dizer, a simples alusdo a ele é suficiente»*’. De fato, a maioria dos pontos tratados nas
Cartas Pastorais estd ordenada a buscar ou a procurar incutir o exercicio exemplar,
eficiente e eficaz da autoridade nos seus destinatirios enquanto pastores. Sao cartas que
querem imprimir a sua atencdo e solicitude nos pastores, no seu munus em relagdo ao
estado, a firmeza, ao crescimento ou desenvolvimento da Igreja.

Encontramos, nas Cartas Pastorais um discurso que se move em dois sentidos. O
primeiro pretende-se com o que acabamos de expor ou seja, a crescente preocupacao do
seu autor em preparar pastores a altura do rebanho, dando-lhes instrug¢des precisas sobre o
seu ministério e o seu munus de pastores e guias das comunidades. Dai, vermos que a
maior parte das exortacdes que se apresentam, diz respeito a organizagao e a disciplina da
Igreja. As Cartas Pastorais afirmam também uma tendéncia propria para se afigurarem
como instrumentos de normas bésicas de governo, de administracdo das realidades
eclesiais. Estes aspetos aparecem, sobretudo, na primeira Carta a Timo6teo e na Carta a
Tito. Talvez seja isto que legitime a posi¢do da maioria dos exegetas associarem sempre as
duas cartas, considerando a 2Tm como sendo uma carta «mais especial» por ter uma
abordagem mais especifica e de carater muito mais particular. O segundo sentido esta
relacionado com o ambiente em que se movem estas cartas. Na 2Tm, o autor adverte
repetidas vezes o seu destinatdrio a reavivar a sua fé e o ensinamento que recebeu dos seus
antepassados (1,6-7). A insisténcia desta admoestacdo assenta no fato de que Timoteo
conhecera tempos dificeis que trazem consigo grandes perigos para a fé crista (3, 1-5). Esta
ideia estd presente e patente em todas as Cartas Pastorais, nao sendo apenas uma alusao
que se possa identificar num passo isolado da 2Tm. Encontrdmo-la assim também em 1Tm
4,1-5 e em Tit 1,10-16. Trata-se da luta contra as heresias da época. Assim, todas as
diretrizes do apdstolo t€ém também o objetivo de prevenir os seus colaboradores para esta

invasdo das doutrinas de falsos mestres que pregam contra a sa doutrina, a doutrina crista.

*Norbert BROX, «Las Cartas Pastorales», op.cit., 301.
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Foi observado a este respeito que «as Cartas Pastorais sdo, pois antes de tudo, um esfor¢o
por orientar a dire¢do de comunidades que se encontram em perigo de cair na heresia, que
sentem ameacada a sua fé e tém necessidade de reforcar a sua organizacio interna»™®.
Portanto, ¢ visivel, por uma observacao atenta que, as Cartas Pastorais apresentam-se
com carateristicas muito particulares e com uma orientagdo propria daquela do resto da
literatura cristd paulina. Estes rasgos tdo peculiares e tdo significativos que as distinguem
das outras sdo também alguns dos pontos chaves que facilitam ou podem facilitar a
compreensdo da sua abordagem. E mais ou menos um dado assente que «as trés cartas
oferecem além de mais, uma série de particularidades de estrutura e de estilo que lhes sdo
exclusivas. Ao lado de um vocabulério e de um nivel linguistico analogo, observa-se como
elemento comum, a conformidade com as mesmas tradi¢cdes juridicas, litargicas e
catequéticas»*®. Todos estes tragos aqui delineados levam a alguns autores a afirmarem que
as Cartas Pastorais supdoem um ambiente da maturidade consolidada da organizagdo da
Igreja e que elas manifestam e anunciam uma época em que desabrocha no horizonte
sensivel a Igreja como instituigio’’. Se ¢ verdade que ha vozes que consideram a
autenticidade das Cartas Pastorais e a sua peculiaridade dentro da dinamica da literatura
sagrada neotestamentaria, ha questdes por resolver que t€ém a ver principalmente com a
autenticidade da sua autoria. A pertenca de 2Tm a conjuntura das outras duas cartas parece
ser consensual, embora haja uma certa controvérsia relacionada com a sua datagdo e ao seu
carater muito particular, mais confidencial e pessoal, como ja o referimos. A questdo da
autenticidade da autoria leva-nos a abordar a questdo do autor da 2Tm no quadro das

. 48
Cartas Pastorais™.

SNorbert BROX, «Las Cartas Pastorales», op.cit., 303.

“Ibid., 304.

Y Alfred LAPLE, Biblia interpretacdo atualizada e catequese, op. cit., 219.

“Para a discussdo sobre a problematica das Cartas Pastorais pode-se ver ainda as consideragdes de Helmut
Merkel, um dos maiores defensores modernos da independéncia das Cartas Pastorais relativamente a Paulo.
Para ele, as Cartas Pastorais sdo testemunhos independentes e posteriores ao tempo de Paulo (cf. Helmut
MERKEL Die Pastoralbriefe, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1991).
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CAP. II: AS TECNICAS PAULINAS DE PREGACAO EM 2TM 4,1-2

No capitulo anterior centrdmo-nos no enquadramento do passo que escolhemos no
contexto mais amplo da Carta e, a seguir, na situacao do conjunto a que a Carta pertence.
Neste capitulo, porém, temos como objetivo concentrarmo-nos no proprio texto, o objeto
do nosso estudo. Nesta parte, a nossa prioridade ¢ a analise que, de um lado evidencie uma
interpretagdo biblico-exegética e de outra parte, faca emergir os tracos mais carateristicos

decorrentes da analise, ndo somente exegética, como também hermenéutico-semantica.

1. Analise biblico-exegética de 2Tm 4,1-2

Ja apresentamos o ambiente contextual desta pericope epistolar numa visdo de
conjunto com as outras Cartas Pastorais. Queremos nesta parte ‘manusear’ o texto da
Carta. O estudo do contexto literario que se segue ¢ feito com base numa divisdo bipartida
do texto. Por isso, sdo apresentados dois blocos textuais, para melhor enquadramento,

sequéncia analitica e caraterizagao textual e lexical.

1.1. O contexto literario e carateristicas textuais

1.1.1. I parte: 2Tm 1,1-3,17
A primeira parte da Carta traduz os sentimentos de uma pretensao de dar a conhecer

a Timoteo a grande predile¢do que Paulo lhe tem e os desejos formulados para a missao de
futuro deste discipulo jovem e timido como ¢ sempre caraterizado. Nestes votos
formulados hd uma clara intengdo de levar o jovem a certos objetivos preconizados pelo
apostolo: convidé-lo a fidelidade a verdadeira fé e a prontidao para o sofrimento pela causa
de Cristo Jesus. Para tal, Paulo precisa de criar um ambiente propicio que predisponha o
seu discipulo a receber sem temor a sua mensagem de recomendagdes. Para o encorajar a
fidelidade a fé, Paulo recomenda que, em primeiro lugar, Timo6teo ndo perca o horizonte
das belas tradi¢des religiosas da sua familia (1,5), em segundo lugar, que conserve a graca

do episcopado que recebeu e que reside nele pela imposi¢do das maos (1,6), a seguir, que
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considere a sublimidade do evangelho que lhe foi confiado (1,8-11), depois, que tenha
sempre diante de si o ensinamento que lhe deixou o apdstolo, seu mestre, 0 modelo das
boas palavras e um exemplo de resisténcia (1,13); que ndo esqueca o exemplo de
Onesiforo (1,16); que ndo descure a certa esperanca de salvacdo que estd em Cristo Jesus
(2,10); o apostolo estava consciente de que cada um destes motivos seria suficiente para
tornar Timéteo mais forte na sua missio de anunciador da fé* em Cristo Jesus. Nesta
sec¢do, alguns autores como Lock, consideram de grande relevancia o uso de certas
palavras como por exemplo, d&vOvapg (1,7.8), dvvarog (1,12), evdovapov (2,1),
enouoyvvesOou (2,8.12.16), mapadnkn (1,12.14; 2,2), cvykoakomabéw (1,8; 2,3.9), wiotig (1,
5.12.13; 2,2.11.13), xépig (1,3; 2,1), xdpopa (1,6). Para o autor, elas sao palavras-chave
desta primeira sec¢do, o que pode ser fundamental para os desdobramentos posteriores do

texto5 ! .

1.1.2. II Parte: 2Tm 4,1-5

T

Awpoptopopor  evomov tod  Oeod kol
Xpotod ‘Incod tod péAdovtog Kpivewv
{dvtoc kol vekpovg, Kol TNV EmQAveloy
avtod Kol v Poctieiov odTod 2 KnpvEov
TOV Adyov, EmiomOt edkaipwg daxaipmg,
EleyEov, émtiuncov, mapakdiecov, £v mhon
pakpobopig kol ddoy). ® "Ecton YOp KopOg
0te TG Vyluvovong  OaoKoAag  ovK
avé€ovior GAAG. Kata TaG idloag Embopiag
€anTolc  €mMompevoovoy ddaoKAAoLG
Kvnoopuevol v AKonv 4 xal amo pev g
aAnBeiag TV dkonv dmootpéyovoty, &l O
T0VG pHoovg émpanﬁcoth.SZb 0¢ vijpe év

1Conjuro-te, pois, diante de Deus, e do
Senhor Jesus Cristo, que héa-de julgar os
vivos € oS mortos, na sua vinda € no seu
reino,” prega a palavra, insiste oportuna e
inoportunamente, repreende, reprova,
exorta, com toda a longanimidade e
doutrina. * Porque vird tempo em que os
homens ndo suportarao a sa doutrina; mas,
desejosos de ouvir novidades, escolherdo
para si mestres conforme as suas proprias
paixdes; * E desviardo os ouvidos da
verdade, voltando-os as fabulas.” Mas tu
s€ prudente em tudo, sofre as afli¢cdes, faz

macwy, kokomdOnoov, €pyov  moincov | a obra de um evangelista, consagra-te ao
evoyyeAMoToD, mv dwokoviov cov | teu ministério.
TANPOPOPNGOV.

¢t C. SPICQ, Saint Paul, Les Epitres Pastorales, Tomo II, 4°™ &dition, J. Gabalda et Ci¢, Editeurs, Paris,
1969, 701.

Ct. Walter LOCK, 4 critical and exegetical commentary on the Pastoral Epistles. The international critical
commentary. Edimbourg, 1924, apud C. SPICQ, Saint Paul, Les Epitres Pastorales, op.cit., 700 ; Walter
LOCK, 4 critical and exegetical commentary on the Pastoral Epistles. The international critical commentary.
Edimbourg, 1936, 77-90.

*ICt. Ibid.
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A segunda secc¢do (4,1-5) engloba no seu corpo os vv. 1-2. Esta sec¢do ¢ motivada por
uma situagdo de futuro. Até 2Tm 3,17, o autor da Carta vinha a fazer um dialogo com o

2
72 Todas as

seu interlocutor que se podia caraterizar por “conversa de conselheiro
indicacdes fornecidas estdo dirigidas a Timodteo, ou seja, as palavras enderecadas a
Timoteo antes de 2Tm 4,1 parecem ser conselhos pontuais de um amigo préximo para o
outro, neste caso, de um pai para um filho tal como o ap6stolo o considera.

Até aqui, o autor parece ter falado de Timoteo a Timéteo. Contudo, a partir de 4,1ss,
parece ter mudado este tom pessoalissimo do autor™. Neste cap. 4, o autor adota uma outra
tonalidade que, embora tenha Timoteo como interlocutor, a adverténcia volta-se para a
missdo. Esta tem a ver com a orientacdo da comunidade na Palavra de Deus. Timoéteo é
advertido tendo em considerag@o os acontecimentos futuristicos. Os tempos que hao-de vir
nao serdo faceis (4,3). Por isso, Timoteo deve estar precavido, atento e vigilante enquanto
espera estes tempos. O texto ¢ introduzido por uma férmula solene que talvez manifeste a
seriedade do momento e da questdo. Spicq entende que esta sec¢do convida Timodteo a
receber a heranca de Paulo e, a0 mesmo tempo, Timoteo ¢ convidado a exercer as suas
fungdes de pregador do evangelho fiel ¢ corajosamente’. De acordo com o autor, este
apelo a Timédteo, o mais solene de todos os que se podem encontrar em todo o texto, como
por exemplo em 1,6.8.13; 2,1-3.8.14; 3,14 resume todo o contetido da Carta € a0 mesmo
tempo, estd inspirado por uma linha que aponta para os ultimos tempos e para o tempo da
morte do apostolo. E também um verdadeiro testamento de Paulo. A declaragio sobre os

recursos que a Escritura oferece para ensinar, educar, corrigir, formar, etc, introduz

>2Spicg, a este respeito considera que de 2,14-4,8, o apostolo ordena Tim6teo a uma luta pessoal contra os
falsos doutores. Nesta 16gica, «depois de ter convidado Timoteo a exercer a virtude da forga no ministério em
geral, Sdo Paulo ordena-lhe a opor-se aos falsos doutores e lhe diz o seu programa de ac¢ao na expansao e na
defesa da vida cristd. Os conselhos pessoais interferem-se intimamente com as prescrigdes oficiais. A
primeira parte desta secgdo polémica (II, 14-20) é paralela a I Tim. IV, 6-16; ela acentua o contraste entre as
obras e as palavras, entre a linguagem verdadeira e a mentira» (/bid., 753).

>Segundo Spicq «a segunda parte anuncia a persisténcia da heresia e da oposicdo dos falsos doutores a
verdade (III, 1-9). Timéteo guardar-se-a4 destes erros (o0 0¢ v. 10) permanecendo fiel ao exemplo e aos
ensinamentos do apdstolo (vv. 10-13) e pregando uma doutrina essencialmente biblica (vv. 14-17). Sdo Paulo
retoma, enfim, estas exortagdes numa ultima parte (IV, 1-8) que resume a sua educagdo pastoral. Ele deixa a
Timoéteo o 6nus da pregagdo; este exercé-lo-a numa circunstancia invencivel e sem nada a inovar. Cristo, Juiz
perfeitamente justo, os bons ouvintes do Evangelho e o apdstolo, ele proprio ndo duvida da sua recompensa
(cf. Ibid. 753).

S4¢t 1bid., 797.
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naturalmente todo um conjunto de expressdes exortativas que encontramos em 4,2.
Desempenha esta funcdo de marcar a mensagem exortativa o verbo Atapoaptopopa,
traduzido pela maioria das edi¢des por “eu conjuro-te”””. Paulo manifesta a importancia da
sua mensagem que ndo profere por si mesmo, mas o faz diante de Deus e de Cristo Jesus
(evomiov tov Beov kai Xpiotov Incov).

Como o acabamos de referir, a mensagem que ¢ passada solenemente, deriva de uma
preocupacao do apodstolo em relacdo aos novos tempos que hdo-de aparecer. Nao obstante
isso, depois do versiculo que faz o nicleo desta exortacdo (v.2), € dada a justificagdo do
mandado: «&otol yap Kopog 0Te NG LYUVOVoTG ddackaiiog ovk avéoviat ...» (v.3).
Este ambiente torna possivel a mudanca da tonalidade da mensagem. Como sublinha
Spicq, aqui o tom torna-se «profundamente grave e enternecedor, pois ele trata do futuro
da economia da salvagdo (relacdo entre pregacdo-fé-culto, Rom. X, 14-15), e o apdstolo
quer atingir a consciéncia do futuro responsavel»®. Na verdade, como ¢ constatavel, esta
segunda parte tem inicio numa adjuracdo e termina por uma despedida nos vv.6-8 e nela
encontramos uma série de cinco imperativos no v.2. O texto apresenta também o ultimo
desejo do apostolo, aquele de que Timoteo se dedique totalmente ao ministério como vem
expresso no v.5. Paulo vé-se no limiar da sua vida, por isso, ele que pode ser o imitador do
Mestre tem necessidade imperiosa de instruir, formar e encorajar o seu discipulo no

ministério sagrado da Palavra de Deus.

Cf. William F. ARNDT — F. Wilbur GINGRICH, A Greek-English lexicon of the New Testament and Other
Early Christian Literature, The University of Chicago Press, Chicago, 1957, 185; Lothar COENEN,
«Testimonio» in Lothar COENEN — Erich B. H. BIETENHARD (eds.) Diccionario Teologico del Nuevo
Testamento, vol. 1V, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1984, 254-261: de acordo com Coenen, este verbo
forma uma familia com as palavras como poptopia (testemunho), poptopéwm (testificar), paptoprov
(testemunho, prova), poptopopot (chamar como testemunho), pdptug (testemunho), KoTapOPTLPED
(testificar contra alguém), cvppoptopém (ser também testemunho, confirmar), yevdopoaptopém (dar
testemunho falso), wyevdopaptupio (testemunho falso), wyevdopaptug (falso testemunho). O autor faz
remontar este termo desde Xenofonte, Hell. III, 2, empregue também por Diodoro de Sicilia, XVIII, 62, 2. E
também referido que o verbo Awpaptopopor aparece no NT, ndo muito frequentemente; contudo, ja a
expressao SlopapTUPE® EVAOTIOV TOV Bgov, dou testemunho diante de Deus, tal como se encontra trés vezes
nas Cartas Pastorais (1 Tim 5,21; 2 Tim 2,14; 4,1) tinha refor¢ado a comunica¢do comprometida da
mensagem ¢ da vontade de Deus na linha de dtapaptopém no livro dos Atos dos Apostolos, verbo usado ali
em pararelo com as outras expressdes que significam proclamar (...) cf. Carlo BUZZETTI, Dizionario base
de Nuovo Testamento (con statistica-base) Greco-Italiano, Societa Biblica Britannica & Forestiera, Roma,
1989, 38.

56SPICQ, Saint Paul, Les Epitres Pastorales, op.cit., 797.
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1.2. Uma riqueza terminoldgica ao servico da mensagem paulina

A preocupacao de Paulo tem a ver, certamente, com a propria consciéncia que ele
tem da urgéncia deste servigo apostdlico. Alids na Carta aos Corintios, 0 mesmo apodstolo
afirma com clareza: «ai de mim se ndo pregar o evangelho» (1Cor. 9,16). Paulo estava
decidido para o anuncio da palavra e via nela o caminho que conduz o rebanho de Deus ao
porto da salvagdo. Dai que Timoteo € instado a anunciar o mesmo evangelho da salvagao.
Contudo, este anuncio deve assentar em bases solidas através do uso de diversos
mecanismos que possibilitem a comunicagdo e a rece¢do da Palavra de Deus que ¢
anunciada ao povo de Deus. O anuncio requer mecanismos de transmissdo da palavra
adequados. Deste modo, as formas de intervencao de Timdteo sdo pluricéntricas, ou seja,
sao diversas, pois ele tera de argumentar, refutar e repreender. A missao de Timdteo em
relacdo a comunidade, além da obrigacdo de ser o modelo da pratica cristd (2Tm 2,1-3)
tendo como inspiragdo as Escrituras Sagradas que vem aprendendo desde a tenra idade
(2Tm 3,15), consistira em pregar (knpvoow). Contudo, a pregacao (knpvélg, emg) devera
ser acompanhada de uma atitude de continuidade da agdo, isto €, o ato de levar a Boa Nova
de Deus a todos os povos ¢ uma tarefa que deve ser feita na ininterruptibilidade das agoes;
pregar, mas sempre a insistir (épiotnut )’’. No entanto, a insisténcia (Tpochmapnoic,
instancia ou insisténcia) de Timoteo, ndo deverd ser feita de qualquer maneira, ela nao
podera obedecer nem aos critérios dele nem as condi¢des que se apresentem diante dele, a
insisténcia devera ser sempre um critério revestido de um carater de obrigatoriedade para
todas as circunstancias que lhe aparecam. Por isso, esta pregacdo insistente (knpvéig
empuovog) deve ocorrer em qualquer tempo, isto €, em tempo oportuno (gvkaipmg) € em
tempo ndo somente menos oportuno, mas até em tempo inoportuno (dxoipwc). Alguns
exegetas traduzem, por isso, estes termos por «favoravel e desfavoravel». A pregacao do
evangelho deve ser acompanhada de outras agdes como a de repreender (éAéyym). A

repreensdo supde um erro e este implica um desvio nalguma coisa. Por isso, o ato de

TOutras tradugdes noutras linguas: «estar pronto a», «estar em alerta de» (cf. BibleWorks, 2009, edigdo
online). Pelo que parece, este seria o sentido mais apropriado para traduzir o verbo grego £PiGTNUL.
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repreender a que Timoteo € instado, diz respeito provavelmente a desvios na doutrina
cristd, tal como ficou observado por Paulo em 2Tm 2,25.

Outra atitude que Timdteo deverd tomar ¢ a de reprovar (émtydw) e, por fim,
exortar (mopakaréw). No entanto, ndo basta que Timoteo cumpra todas estas orientacdes.
Tudo isto deve ser feito com algumas virtudes que deve possuir, a bondade (pokpoBopia,
ag, 1) e a doutrina (daym, g, 1). A razdo pela qual Timoteo deverd estar assim tdo
desperto e tdo munido com tantos mecanismos estd no fato de uma previsdo dos ultimos
tempos ou entdo dos tempos que hdo-de vir. Nesses dias, a verdadeira ddoyn parecera aos
homens como sendo uma frivolidade, a verdade (oAnOewn) vai dar lugar aos pv6Oot
(fabulas).

A atencdo que o emissor da ao seu destinatario, principalmente a insisténcia com
que se lhe dirige, evidencia e confirma a solene introducdo feita 2Tm 4. Os tltimos tempos
sao uma grande preocupacao para o autor. A dificuldade destes tempos nao reside num
outro problema, mas no fato de que, quando estes tempos chegarem, os homens que ja tém
fé, deixa-la-do, para se dedicarem a outras coisas. Preferirdo andar por caminhos desviados
que ndo conduzem a Deus a enveredarem pela verdadeira doutrina que forma, educa e leva
a salvacdo em Cristo Jesus. O autor utiliza as expressdes “os ultimos dias”, “tempos
dificeis”, “virdo tempos”. Estas expressdes, ndo se sabe ao certo o que realmente
significam para ele. Serdo tempos que se seguem a morte dele? Serdo tempos que duram
enquanto Timoteo estiver vivo? Ou entdo serdo tempos que vao desde a morte do autor até
a Parusia?

De fato, ndo encontramos em nenhuma parte do texto alguma referéncia
esclarecedora sobre este aspeto dos tempos referidos de forma muito marcante e
preocupante que ajude a identificar ou a delimitar o quadro sintético destes acontecimentos
ou destes tempos. Estes novos tempos que hdo-de vir, sdo designados por kopdg. Nao ha
nenhuma referéncia ao tempo na sua acep¢do de kpoévoc. Embora ndo seja tdo evidente a
razao pela qual o autor utiliza esta acepcao de xopdg para designar um ‘tempo’, parece
importante refletir sobre a op¢ao que o autor faz, quando emprega este termo.

A diferenca, para ndo falarmos de oposicdo dos termos koipdg e yxpovog, na

linguagem e na exegese biblicas parece ser clara. Segundo o Dicionario do Novo
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Testamento, ypdvog ¢ um termo que indica um tempo, numa perspetiva de ‘tempo,
duragdo, um periodo de tempo’>*, isto ¢, um tempo considerado no seu devir como ‘tempo
finito’, limitado, demarcado, e o termo xoipdg designa ‘uma ocasido oportuna,
oportunidade, época conveniente, tempo proprio’”. Com esta distingdo o emprego do
termo kopdg para designar os tempos dificeis parece estar deslocado, em contradigdao ou
até¢ indevido. Os tempos dificeis certamente, nunca foram favordveis a ninguém, como
nunca s3o propicios para nada. S3o tempos dificeis, tempos de dificuldades, o que
pressupde problemas.

No entanto, o autor da 2Tm tomou-o € empregou-o para designar uma situagao que
para nds parece paradoxal. Contudo, por mais incompreensivel pareca, talvez ndo haja
razdes para reprovar o uso dos termos, visto que se hoje a distingdo destes conceitos ¢
evidente para nos, julgamos que foi muito mais evidente para quem falava Grego na altura,
como ¢ o caso de Paulo. Dada a complexidade desta questdo terminoldgica, o Unico
argumento que encontramos do ponto de vista da estrutura interna da Carta, que justifique
0 uso dum termo e nao doutro para designar ‘um tempo’ € a expressdo que se encontra em
4, 2. Neste versiculo, o autor emprega os termos adverbiais evkaipog e axaipmg para
denominar ou caraterizar a ‘oportunidade favoravel e a desfavoravel’ para o servigo do
apostolado. Para os dicionaristas, estes dois advérbios opdem-se em termos da ldgica
semantica. E, na verdade, pelos morfemas derivacionais que estas palavras apresentam,
parece nao ser dificil chegar a esta conclusao, uma vez que o prefixo grego derivacional
ev- do ponto de vista semantico, transmite a informacdo de ‘algo que é bom, que ¢
favoravel, que ¢ belo’. Pelo contrario, o prefixo grego derivacional a- transmite uma ideia
de ‘oposicao ou privacao’, equivalendo em latim aos prefixos in-, im-, i- e, por vezes, des-.

Provavelmente, o que o apdstolo esta a dizer a Timoteo no v.1 € que este discipulo,
filho querido do autor deve tomar e considerar o tempo, ndo numa dimensdo puramente
humana, mas num prisma essencialmente divino. O tempo de que o apostolo se refere € o
tempo de Deus, onde tudo se realiza e onde todos realizam os seus atos ou trabalhos. Este ¢

o tempo dado e orientado por Deus, para que o santo viva nele e nele continue a louvar a

8¢t William Carey TAYLOR, Diciondario do Novo Testamento Grego. Vocabulario Grego — Portugués,
Casa Publicadora Batista, Rio de Janeiro, 1965, 245.
¥Cf. Ibid., 107.
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Deus pela sua fé e o pecador viva nele e nele reconhega o amor e a misericordia de Deus
que 0 ama e quer que se converta e se volte para a verdadeira vida em Deus, Senhor do
tempo ¢ da eternidade. Este tempo, favoravel ou desfavoravel ¢ o xoipdg de Deus para o
homem. Talvez, deste modo, se possa compreender que o apdstolo use o mesmo vocabulo
Kapd¢ para indicar todas as circunstancias. Ele ¢ um vocabulo que realiza e significa tudo
0 que o apoéstolo quis dizer acerca da urgéncia no empenho do seu discipulo a causa da
palavra de Cristo Jesus.

Como ja o referimos, Timoteo € instado a ter estes procedimentos que mais do que
conselhos, sdo obrigagdes vinculativas. Tudo isto tem um objetivo preciso, o de combater
as falsas ideias e lutar contra algumas tendéncias que se prevéem que virdo para corromper
a verdade ou entdo o verdadeiro ensinamento (010ackoAiin). A maior preocupagdo € o
perigo dos oot que ameagam arrastar para si muita gente, inclusive os crentes e assim se
tornam numa verdadeira ameaca a fé¢ em Cristo. Estes sdo claramente um desvio da
verdadeira fé. Contudo, na luta contra estes males que ameacam a fé, Timoteo tem como
material de base e fundamental a Sagrada Escritura. E com esta que ele instruird. Esta ¢ a
sua missdo: instruir todos para que ninguém do rebanho se desvie do verdadeiro caminho.
E certamente o que significa o imperativo verbal gvoyyehiotov. De fato, o apéstolo insiste
na dimensao do ensino (6wbackaAic), que ndo ¢ um ensino qualquer, mas uma instrugao
nas coisas mais sagradas, as Escrituras. Um pouco antes de 2Tm 4,1, o apostolo tinha
ordenado Timoéteo a considerar seriamente as Sagradas Escrituras (1epa ypog]), pois elas
trazem a verdadeira instrucdo para a vida, uma vez que elas estdo aptas para ensinar
(Bedmvevotog kol meépog mpdc ddackaiiav), para refutar ou convencer (mpdg eAeypuov),
para corrigir ( Tpo¢ emavopbwotv), para educar ( TpOG TOOEIALVY).

Portanto, se torna claro que, para o ministério de Timoteo, ndo sdo necessarias
outras fontes, a fonte inesgotdvel da formagdo para a vida, da educacdo, da correcdo dos
costumes, das repreensdes e de tudo aquilo edifica o homem, para ser verdadeiramente um
cidaddo digno deste mundo, para posteriormente ser um verdadeiro concidaddo do Céu,

sdo as Sagradas Escrituras®. Estas encerram toda a sabedoria que o homem precise, para se

“Em relagdo a este pensamento biblico, Schokel refletiu, meditou e anotou a importancia das Sagradas
Escrituras. Por isso, afirma: «La Sagrada Escritura, por ser palabra inspirada, contiene la doctrina de
salvacion, y posee fuerza de salvacion. En el contexto del Logos, la verdad, en el contexto del Espiritu, la
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realizar como homem neste mundo. Elas sdo a sabedoria por exceléncia, um verdadeiro
caminho que conduz o homem inequivocamente para as sendas da verdade, da justica, do
amor, do verdadeiro conhecimento de Deus e do mundo, numa palavra, sio um caminho
que conduz o homem a verdadeira vida. O ministério de Timoteo entendido como Siakovia

tera como instrumento de trabalho estas 1€pa ypdupoto que o seu mestre tanto recomenda.

1.3. A missao dos Apdstolos, perene fundamento da missdo de Paulo e
de Timoteo

Tudo o que dissemos acima converge para a realidade do envio ou da missdo de
Timoteo que tem o encargo de servir, mediante o seu ministério, a palavra de Deus. Esta
palavra devera ser proclamada em todo o momento e ser apresentada aos homens do tempo
de Deus (kaipog). Todavia, esta missdo €, certamente, uma consequéncia necessaria e
urgente da propria missdo que Cristo incumbiu aos seus discipulos. Apds a sua
ressurrei¢cdo, antes da sua subida aos céus, Cristo recomendou aos seus discipulos e deu-
lhes o servigo universal, quando imperativamente disse «ide, pois, fazei discipulos de todos
0s povos, baptizando-os em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, ensinando tudo
quanto vos tenho mandato...» (Mt 28,19-20).

No seu livro em que se dd a conhecer o nascimento da Igreja ou da primeira
comunidade cristd, chamada também comunidade primitiva, Lucas testemunha este
mandato do Ressuscitado. Lucas coloca esta recomendagao no contexto da ascensdao do
Senhor em que todos estavam reunidos querendo saber os tempos € os acontecimentos
futuros. A estas questdes, Jesus responde com uma promessa de que enviaria o Espirito
Santo, que ¢ a for¢a que vem do Céu em auxilio dos discipulos. Este envio do Espirito tem
consequéncias na vida dos discipulos. Desde entdo, eles passariam a ser testemunhas do
Ressuscitado, mediante a for¢a que receberam, em Jerusalém, nas regides de Samaria e da
Judeia e até além-fronteiras (At 1,6-8). Pela forca que receberam de Cristo, depois do

Pentecostes (At 2,1-13), os discipulos partiram para o anuncio tal como lhes tinha sido

Juerza. La Sagrada Escritura no sélo enseria, sino que ademds obra sobre nosotros; no soélo nos enseiia a
obrar, sino que nos hace obrar» (Luis Alonso SCHOKEL, La Palabra inspirada. La Biblia a la luz de la
ciéncia del linguaje, Editorial Herder, Barcelona, 1966, 303).

39



ordenado pelo Mestre (At 2,14ss). Eles partiram com grande alegria e fortalecidos pela
graca do Espirito anunciavam o Kerigma, testemunhavam com a vida a ressurrei¢do de
Jesus, o Nazareno, o Homem desacreditado entre os judeus, mas acreditado por Deus e
confirmavam a palavra que pregavam com diversos sinais divinos, entre eles, os milagres
(At 3,1-11). A intrepidez deste antincio ¢ visivel no vigor dos discursos de Pedro (At 2,14-
36; 3,12-26; 10,34-43; 15,7-12) e de Jodo (At 4,1-22) cujo esfor¢o destemido visava a
incredulidade dos judeus, de um lado, ¢ o encaminhamento destes para a verdade de Cristo,
a Quem Deus constituiu herdeiro de todos os seus bens (At 2,22.36). Este testemunho dos
primeiros discipulos, os enviados do Ressuscitado teria como fruto imensas conversoes (At
2,37-41; 10,44-48).

E neste contexto das conversdes a fé em Cristo em que podemos enquadrar o
percurso de Paulo. A graga da conversdo assistiu a Paulo, o judeu, o perseguidor da Igreja
(At 8,1-3). O seu encontro com Cristo (At 9,1-18), o Ressuscitado, leva-o a uma mudanga
radical de vida. De perseguidor, Saulo passaria para intrépido e destemido testemunho e
defensor de Cristo e da sua comunidade. A sua missdo de apostolo comega em Damasco
(At 9,19-25), onde mediante o antincio da fé em Cristo, confunde até os seus proprios
partidarios que o véem agora empenhado na defesa do que antes combatia (At 9,21). De
facto, depois da apari¢do de Cristo a Saulo de Tarso, este foi confiado a Ananias, discipulo
do Senhor (At 9,10), a quem foi dado o cuidado de ir ao encontro de Saulo, para lhe dar a
autoridade e a missdo do ministério. Através da visdo de Ananias, Saulo recebe a sua
missdo. Foi o proprio Senhor que o revelou a Ananias que ele, apesar de ser o perseguidor
dos seus discipulos, era o instrumento escolhido para levar o nome de Jesus aos pagaos,
aos reis e aos filhos de Israel (At 9,15). Doravante, Saulo que se tornou Paulo seria um dos
mais destemidos anunciadores da fé cristd. A luz da profecia de Jeremias (1,10; 50,25),
podemos dizer que a missdo de Paulo, mais do que uma transmissdo e um anuncio, pode
ser caracterizada como um auténtico testemunho e uma confissdo do nome de Jesus numa
situacdo de perfeito contraste: de perseguidor passara a perseguido.

E este percurso de Paulo que nos permite compreender as linhas de orientagdo que
o0 apostolo dé ao seu discipulo Timoteo. A insisténcia na missdo do antincio da palavra de

Deus e na dimensdo do testemunho radicam da propria exigéncia e urgéncia que Paulo

40



sentiu a partir do momento da recep¢do do mandato de Cristo que lhe apareceu a caminho
de Damasco. O impacto desta apari¢do do Ressuscitado teria deixado nele marcas
indeléveis os quais quer agora imprimi-las também no seu discipulo. A seriedade desta
missdo obrigd-lo-4 a interpretar a propria vida como uma realidade impregnada de Cristo
(Gal 2,20). A missao de Timoéteo serd, por isso, a mesma de Paulo. Devera proclamar
insistentemente a palavra de Deus, mediante a qual também corrigird os maus costumes,
repreendera os que erram, censurara os contumazes, mas sempre na justica e na rectidao de
espirito e, a0 mesmo tempo, devera testemunhar com a propria vida a fé que anuncia. E
esta a recomendagdo que Paulo dd, ndo ainda a Timoéteo, mas a outros colaboradores,
quando diz «como seus colaboradores, exortamos-vos a que nao recebais a graca de Deus
em vao. Ndo demos em nada escandalo, para que o nosso ministério ndo seja
desacreditado. Ao contrario, em tudo nos recomendamos como ministros de Deus, com
muita paciéncia nas tribulagdes...» (2Cor 6,1.3-4). Portanto, as exigéncias de Paulo ao seu
colaborador Timoteo encontram o seu fundamento na gravidade da missdao e do ministério
que o apostolo recebeu como testemunho de Cristo, o Ressuscitado que habita e permanece
na sua comunidade, a comunidade de todos aqueles que acreditam e professam o Seu

nome. Nao hd margem para a perda de tempo, a missao € urgente e exigente.

2. Tracos mais significativos decorrentes da analise

Depois da visdo geral da pericope epistolar obtida mediante a andlise no ponto anterior,
este ponto tem por objetivo descrever algumas carateristicas morfossintaticas e
morfossemanticas presentes no texto, cujo conhecimento possa provavelmente influenciar
a compreensio quer do excerto epistolar quer do conjunto do texto. E importante sublinhar,
antes de tudo, os tempos e os modos verbais. A tonalidade que a ordem comporta, obriga o
autor a utilizar o imperativo. Este ¢ bem conseguido, isto ¢, o imperativo que ¢ utilizado,
ndo € o presente, mas imperativo aoristo. Os gramaticos consideram que o aoristo ¢ um

tempo verbal que indica uma agdo do passado sem continuidade no presente, tratando-se
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do modo indicativo®'. Alguns deles sublinham que o aoristo indicativo corresponde
geralmente ao perfeito latino. A diferenca entre o aoristo e o perfeito dentro do mesmo
sistema linguistico do grego consiste no fato de que o aoristo exprime uma a¢do sem uma
ideia de sua duragdo, enquanto o perfeito ¢ um tempo que exprime o resultado atualmente
presente de uma accio ja concluida. E, por isso, chamado muitas vezes, tempo presente®”.
O emprego deste tipo de imperativo tem provavelmente a sua finalidade no contexto do
autor, mas sobretudo no contexto do seu destinatario.

Em primeiro lugar, convém sublinhar que o imperativo indica sempre uma ordem ou
proibi¢do e esta implica a necessidade ou urgéncia da exequibilidade ou ndo de uma acao
ou o cumprimento ou nao de algo. A atitude imperativa de Paulo, por um lado indicara
provavelmente a proximidade com o seu discipulo e, por outro, a confianga nele. Deste
modo, Paulo sente-se a vontade para dar ordem porque estd confiante de que ela serad
cumprida pelo seu discipulo. Falta-nos encontrar a razdo do uso do imperativo aoristo.
Contudo, julgamos que talvez terd a ver com a questdo da urgéncia e sobretudo da
pontualidade da acdo. O imperativo marca provavelmente o estado temporal que deve
acolher as recomendacdes. Estas devem ja comecar e devem estender-se até ao fim dos
tempos®. Os cinco imperativos que encontramos nesta se¢do sdo de carater vinculativo ou
seja ordenam. Passamos a sua analise morfossintactica, procurando o semanticismo de que

sdo portadores.

a) xinpuéov
O primeiro imperativo que encontramos ¢ knpv&ov, imperativo aoristo ativo de

, ) . , , . 65
KnpvGom, 2°* pessoa do singular. Este verbo é caro para Paulo®*. xnpvcon é ‘proclamar’®’.
9

61Cf. Manuel Alexandre JUNIOR, Gramdtica de Grego. Classico e helenistico, Alcala — Sociedade Biblica
de Portugal, Lisboa, 2003, 106-107.

2Cf. Antonio FREIRE, Gramdtica grega, Livraria A.I. — Braga e Publica¢des da Faculdade de Filosofia, 9*
edicdo, Braga, 1987, 75.

%Spicq sublinha que «os tempos verbais, como o contexto, fazem entender que este encargo é de uma
continuidade que se estende até ao fim dos tempos» (SPICQ, Saint Paul, Les Epitrres Pastorales, op.cit.,
797).

%A investigagio que levamos a cabo mostra-nos que este verbo ¢ um dos mais frequentes na literatura
neotestamentaria. Para confirmar este dado, Horst ¢ Schneider, apresentam o ntimero das suas ocorréncias
por exemplo, nos Evangelhos. De acordo com o seu estudo, o verbo e os nomes a ele relacionados aparecem
61 vezes em toda a literatura neotestamentaria, sendo que nos Evangelhos, aparece 9 vezes em Mateus, 14

42



No NT este verbo ndo tem outra significacdo. A sua aplicagdo em quase todos os contextos
do NT esta sempre relacionada ou traduz sempre a agao de proclamar. O verbo, certamente
tera derivado do nome knpvypa, tog, t6 (a proclamagio), que € o objeto da sua agdo. O
verbo ¢ transitivo, isto €, quem proclama tem o objeto da sua ac¢do. Por isso, Paulo precisa
bem este objeto que nao sera outro, sendo aquele que se lhe pede. O objeto da sua acao sera
a palavra, knpv&ov tov Aoyov. Ainda que Timoteo tenha outras pretensdes ou tenha
pensado em outros modos de atuar, ele deve somente pregar a palavra, deve
necessariamente proclamar uma e Unica coisa, a palavra de Deus (knpvyua, 10g). Este € o
centro do seu ministério. Deste modo, Timoéteo deve ser um kfpvg (heraldo, proclamador).
De facto, ¢ visivel a afinidade que ha, para o apdstolo, entre proclamacao, proclamar e
proclamador, uma vez que «proclamar, segundo Paulo, ¢ um acontecer que implica
ativamente tanto o proclamador quanto o ouvinte (e a este acontecer se faz referéncia,
como se faz amplamente no cristianismo primitivo com o verbo knpvoce »°°.

O conceito de proclamacgdo ¢ assaz importante e central na vida de Paulo. Para ele, «a

importancia teoldgica encontra-se em mutua relagdo com o uso, relativamente pouco

vezes em Marcos ¢ 9 vezes em Lucas (cf. Horst BALZ — Gerhard SCHNEIDER (Eds.), Diccionario
Exegetico del Nuevo Testamento, vol. 1, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1996, 2315).

®Ibid., 2314.

%Horst BALZ — Gerhard SCHNEIDER (Eds.), Diccionario Exegetico del Nuevo Testamento, op. cit., 2317.
Alguns tedlogos e exegetas entendem que a proclamagao corresponde a fé que em suprema atividade, exclui
a obra, a realizacdo (cf. Bultmann, 373-375, apud Horst BALZ — Gerhard SCHNEIDER, 2317). E que na
coordenacao entre o kipuyla € a ddayn torna-se patente o aspeto total da existéncia crista na unidade entre a
obediéncia da fé, a confissdo da fé e a conduta concreta da vida (cf. Stuhlmacher y Mcdonald, passim, apud
Horst BALZ — Gerhard SCHNEIDER, 2317). Os autores entendem, por isso que, «o grupo correspondente de
palavras integra-se assim objectivamente na corrente mais alargada da terminologia da proclamagao crista
primitiva e que por sua vez — evidentemente pelo uso preferente do verbo knpboow — adquire uma profunda
nitidez na terminologia da missdo» (/bid. 2317). Neste sentido, Horst e Schneider exploram também o
sentido destes termos (nomes/verbo) nas Cartas Pastorais. Julgamos importante sintetizar o que dizem a este
respeito. Segundo os autores, «entre os escritos tardios do NT, nas Cartas Pastorais ¢ onde mais claramente
aparece o grupo das palavras: no hino a Cristo, recolhido em 1Tm 3, 16, associam-se ‘a apresenta¢do no céu’
e ‘a proclamagdo na terra’, fazendo assim da proclamagdo no mundo inteiro, antes da entrada em fungdes da
‘universal soberania de Jesus Cristo’ a tarefa decisiva da missdo que tem como sua fungdo a tarefa de
inculcar a fé&. 2Tm 4, 17 e Tit 1, 3 entrelacam, a proposito do uso de Kfpvypa, a actividade da proclamagao e
o conteudo da proclamagdo, porquanto a proclamagdo da palavra (também para a caracterizagdo de Timoteo,
2Tm 4, 2) esta ligada — nas Cartas Pastorais — a compreensdo da fé e do evangelho e o knpv§ (um termo néo
usado ordinariamente até a época tardia do cristianismo primitivo, mas que aparece pela primeira vez no uso
cristdo) Paulo permanece como amdéctorog em exclusiva relacdo com o evangelho. La presenga permanente
do evangelho como uma tarefa de proclamagao que porém tem de ser levado a cabo numa igreja que se esta a
consolidando até fins do século I e que ndo abandonou por completo a dimensdo missionaria embora esteja a
conservar o transmitido pela tradicdo, faz que o correspondente grupo de palavras apareca também como
muito significativo entre outros numerosos conceitos, para exprimir a proclamacgao e o ensino» (/bid., 2324 —
2325).
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frequente dos conceitos especificos: proclamar o evangelho ¢ o mesmo que proclamar
Cristo, ¢ uma proclamacdo para a qual o Ressuscitado identifica-se com o Crucificado,
gracas a a¢ao de Deus. Por isso, a proclamacdo é «a palavra de fé que proclamamos. E
esta, outra coisa nao ¢, sendo a proclamacao fundamental da mensagem da Pascoa que se
manifestou na proclamacio do Crucificado»®’.

Analisando a mesma pericope de 2Tm 4,1-2, centrando-se nos imperativos presentes
no excerto, Spicq sublinha que o imperativo kfpvEov resume o objeto da adjuragdo, o
testamento do apdstolo: com o kfpv&ov Tov Aoyov «ele nao fala de uma pregacao qualquer,
mas do Kerigma no sentido técnico que comporta o maximo de publicidade (1Tm III, 16)
feita pelo arauto do grande Rei (II, 7; II Tm. I, 11) que impds aos seus apostolos a missao
da proclamagdo da palavra da verdade»®®. De fato, como se pode constatar, a ultima
vontade do apostolo Paulo parece ser aquela de que Timoteo se consagrasse a pregagao
(2Tm 4,2), ao servigo do evangelho e ao ministério (2Tm 4,5). Com esta concepgdo, a
pregacdo ou proclamagdo da palavra ¢ vista como uma realidade institucional na igreja.
Aqui, Paulo julga-se ter assumido as suas obriga¢des, enquanto durou a sua vida. Os seus
sucessores, porém, deverdo continuar esta obra, sem se deixar desencorajar pelas
dificuldades que ndo serdo poucas. Certamente, em Timoteo implicitamente transparece a
imagem dos anunciadores da palavra. Estes tém por missdo essencial pregar a palavra de

. . . . 69
Deus, instruir os fi¢is. Este serd um estado permanente” .

b) emioTnOL

O segundo verbo digno de mengdo é o verbo eniom0t. E a forma do imperativo aoristo,
2% pessoa do singular do verbo &piotnut. Os significados ligados a este verbo estdo
relacionados com ‘chegar, aparecer ao lado de, inclinar-se para, sobrevir, investir contra,
parar a, assaltar, estar presente ou a mio, por-se ao lado de, instar, aproximar-se’’’. J4 no

grego classico este verbo tinha a mesma significagdo entre as varias acepcdes que

" Horst BALZ — Gerhard SCHNEIDER (Eds.), Diccionario Exegetico del Nuevo Testamento, op. cit., 2316.
8. SPICQ, Saint Paul, Les Epitres Pastorales, op.cit., 798-799.
% Cf. 1bid., 797.

70 ¢f. William Carey TAYLOR, Diciondario do Novo Testamento Grego, op.cit., 93.

44



apresenta“. Pelo que nos parece, o NT tomou a acepcao de ‘instar, estar presente, estar a
mao, estar preparado’. Alguns dicionaristas e exegetas do NT observam que no NT este
verbo aparece 21 vezes, com mais incidéncia no livro dos Atos dos Apostolos e que entre
outros significados, os mais comuns sio aqueles que estdo relacionados com ‘aproximar-
se, atacar, estar junto a, estar a mao, estar presente, ser iminente’. Em relagao a 2Tm 4,2
diz-se veemente que o seu sentido ¢ o de ‘aproximar-se’, no sentido de estar pronto / estar
a mio, ser (imediatamente) iminente’”. A Vulgata tradi-lo por ‘insta’”. O imperativo
aoristo no caso de 2Tm 4,2, indica provavelmente a disposi¢do que Timoéteo deve ter em
relacdo a sua missdo. Ele deverd estar pronto para todas as situagdes e em todos os
momentos. A prontidao ¢ expressa pelo verbo; e as circunstancias em que esta prontidao
deve ser realizada estdo expressas pelos advérbios evkaipwg e akaipwg. Por isso, em
termos de retdrica biblica e da sintaxe da frase e até do ponto de vista da constru¢cdo dum
semanticismo mais empolgante e forte, a fraseologia resulta assaz fecunda, efetiva e

eficiente do ponto de vista discursivo.

c) €leyov
Outra técnica discursiva que Timoteo devera ter em consideragdo € a censura /
repreensdao. Esta ideia ¢ traduzida e significada no imperativo &ieyEov. Em varios
an s . 74
contextos, o verbo éAéyyw significa argumentar ou refutar e repreender’”. Para alguns
dicionaristas, além destes significados, o verbo estd ainda ligado a acdo de castigar,
descobrir, convencer (alguém a reconhecer sua falta ou o seu erro)””. O verbo esta ligado

ainda a palavras da mesma familia, isto é, a palavras com o mesmo radical é\éyy-. Dai a

ICf. Por exemplo Anatole BAILLY, Dictionnaire Grec — Frangais, Hachette, Paris, 2000, 870.

Horst BALZ — Gerhard SCHNEIDER (Eds.), Diccionario Exegetico del Nuevo Testamento, vol. 1, op.cit.,
1709; ver ainda Joseph Henry THAYER, Greek — English Lexicon of the New Testament, Morrison and Gibb
limited, 4th edition, Edinburgh, 1901, 265. O mesmo verbo encontra-se, nos varios textos em que aparece no
NT, regido de algumas formas ou preposi¢des, como por exemplo, endvem, eni (neste caso regido por um
dativo) e o seu significado ndo se distancia dos significados acima referidos.

Spicq estudando o mesmo verbo neste passo da 2Tm 4, 2, sublinha que «I’impératif aoriste équivaut a
notre: Garde a vous! Exigeant attention et promptitude (cf. Lc. XXI, 34, 1 Thess. V, 3) comme nous disons
«étre présenty pour «jouer un roley en telle conjoncture ; mais avec une nuance d’exclusivité : Timothée,
libéré d’autres tdches ou soucis (cf. Lc X, 40), sera comme continuellement en alerte, pouvant prrendre la
parole a tout moment : evkaipwg draipwo» (cf. C. SPICQ, Saint Paul, Les Epitrres Pastorales, op.cit., 799).
7Cf. Ibid., 801.

PCf. Horst BALZ — Gerhard SCHNEIDER (Eds.), Diccionario Exegetico del Nuevo Testamento, op.cit.
1304.
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aproximacao e familiaridade com as palavras como &\eyyog (prova, demonstragdo, critica,
repreensdo), &heyElg, emg, N (correcdo) e eieypodc, €ieypod, O (refutagdo). Esta ¢ outra
missdo de Timdteo. Nao basta a prontiddo para a agdo, ou seja, para o ato de proclamar,
ndo ¢ suficiente a boa disposicdo de acolher este convite ou de partir para a missao, esta
implica algo mais espinhoso: censurar, repreender, criticar, refutar e convencer.

No entanto, estas operagdes de indole parenética devem ser exercidas com a convigao
de seguranca. Esta atitude ¢ exigida de Timoéteo, pois que a censura, a critica, a repreensao
ou a refutacdo de qualquer questdo que seja (doutrinal, moral, axiologica, etc), devem ser
feitas com provas e demonstragdes que consigam convencer o adversario. A demonstragao
pressupoe conhecimento e dominio da problemaética em discussdo. Por isso, quando Paulo
insta Timoéteo a censura, a repreensdo..., mais do que se cingir ao conteido semantico ou
representativo destas palavras, estd a exigir dele muito mais do que isto significa. Por tras
destas palavras esconde-se um conjunto de pressupostos sem os quais nao € possivel
realizar-se o minimo que pede a Timdteo. S6 este imperativo ja envia Timoteo a um grande
desafio. Ele devera ser um grande e verdadeiro gnoseoforo, isto ¢, Timéteo ¢ desafiado a
ter uma cultura religiosa e até¢ mesmo profana que lhe permitira corrigir, repreender, refutar

com seguranga, pois so assim sabera o que se diz € o que deve ser dito.

d) émripnoov

A seguir, vem outra estratégia que Timoéteo deve ter em consideragio: émripnoov. E
outro imperativo aoristo, ativo, 2* pessoa do singular do verbo grego émityudw. Spicq
afirma que este verbo tem varias acepgdes. E acrescenta dizendo que, quanto a paraclese,
ele compreende as solicitagdes mais ou menos imperativas de um superior, as exortagcoes
0s encorajamentos paternais, o modo caloroso do ensino da &wackoAio’®. O verbo
émtipndm no NT, no conjunto das acepgdes, significa antes de tudo, «vencer com uma
palavra de poder, repreender»’’. O significado deste verbo confunde-se com o do verbo

anterior que analisamos. Nos dois verbos esta presente a ideia de repreensdo. Por isso,

8¢t €. SPICQ, Saint Paul, op.cit., 800.
""Horst BALZ — Gerhard SCHNEIDER (Eds.), Diccionario Exegetico del Nuevo Testamento, op. cit., 1549.
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alguns tradutores optaram por verter é\éyym por ‘convencer’ e &mTdm por repreender’”.
Algumas tradugdes interpretam o verbo com o sentido de ‘avaliar estritamente alguém,
avaliar uma penalidade, acusar alguém de ser condenavel. E realcam que s6 em segunda
instancia € que o verbo significa ‘repreender, reprovar’. Quer dizer, do ato de avaliar e/ou
acusar alguém de ser condenavel pode-se inferir um ato que signifique ‘repreender ou
reprovar’””. Segundo alguns autores, fora dos evangelhos sindticos (onde aparece 27
vezes), émTidw encontra-se unicamente em 2Tm 4.2 e em Jd 9*. O termo esta
estritamente relacionado com a autoridade. Exemplo disto ¢ a sua utilizagdo nos
evangelhos sindticos em que aparece. Em quase todas as situagdes em que surge, esta
ligado a autoridade de Jesus. Constatamos que em Mt ele aparece 6 vezes, em Mc 9 vezes,
em Lc 12 vezes®'. Em Mc 1,25, aparece num contexto em que Jesus por meio da palavra
impede o poder do espirito imundo; em Mc 4,39, a palavra imperiosa de Jesus vence o
poder demoniaco do vento e das ondas, etc. No entanto, ele aparece também com uma
acepcao de ‘repreensdo’ enquanto vista como ‘correcao fraterna’. Nos evangelhos
encontramos esta acep¢do em Lc 17,3b em que se apresenta o pecado como a condicdo
prévia para a repreensdo fraterna. Sua finalidade ¢ conseguir a conversao para Deus e o
perdio por parte do irmido™. Parece-nos ser este o sentido mais original da sua aplicagio
em 2Tm 4,2, em que a repreensdo ¢ tarefa do bispo.

E significativa a aplicacdo de dois verbos consecutivos que cruzam na sua significagio
semantica. Paulo, num eficaz jogo de palavras, em dois deles (em dois verbos), concede a
Timoteo uma exigente missao em termos de exequibilidade e as condi¢des de a realizar. O
primeiro termo parece indicar somente uma repreensdao que deve ter em consideragdo um
conhecimento profundo do assunto como pressuposto da sua fecunda utilizacao; o segundo
parece indicar uma repreensao que ¢ feita com uma autoridade, mas sempre com um cunho
de fraternidade, cujo objetivo € levar o desviado do erro a verdade de Cristo, Verdade. Esta

autoridade, Timoéteo recebe-a de Paulo, seu mestre.

8Ct. Por exemplo, C. SPICQ, Saint Paul, vol. I e II.

Cf. BibleWorks, 2009.

%0Cf. Horst BALZ — Gerhard SCHNEIDER (Eds.), Diccionario Exegetico del Nuevo Testamento, op.cit.
1549.

$Ibid., 1549.

82t Ibid., 1550-1551.
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€) TOPUKULE®

Por ultimo, um outro procedimento que Timoéteo deve ter em conta ¢ expresso pelo
verbo no imperativo aoristo, 2* pessoa do singular do verbo mapoakarém. De acordo com
alguns estudos, o uso deste verbo na literatura neotestamentaria estd relacionado com os
significados de ‘pedir, exortar, consolar’®. Parece ser um derivante do nome mopaKANGIC
(exortagdo, adverténcia, alento, consolagdo, peticdo, paraclese). mapakaAiém aparece cerca
de 44 vezes na literatura paulina e esta sempre ligada a ideia de ‘pedir’ com a acepgao de
‘animar convidando, exortar ou consolar’®. Autores ha que observam — o que nos parece
ser importante de referir - que, em 2Tm 4,2, a ac¢do de mopoxkarém se realiza
amistosamente &v pokpoQupic e &v Sidayf, isto ¢, na longanimidade e na doutrina®, como
palavra que produz arrependimento &leyEov e a recapacitagdo Emitiuncov, mas sempre em
conformidade com a doutrina (d1day1)) em harmonia com o ministro que foi chamado para
dar o consolo e alento®.

O excerto que acabamos de analisar tem uma centralidade efetiva na 2Tim, tal como ja
o referimos. O carater central desta passagem biblica levou o autor da carta a escolher
pormenorizadamente, palavras apropriadas e com um contetido semantico ajustados a uma
linguagem que tem por objetivo convencer o destinatario a acolher as ordens que lhe sdo
dadas e pod-las em execucdao. Por isso, parece-nos, realmente que, o v.2 exibe uma
carateristica que lhe d4 uma grande consisténcia em termos de estrutura morfossintatica e
de semanticismo da estrutura parcial ou da estrutura total. O discipulo deve pregar a
palavra com insisténcia, deve repreender, refutar, censurar com sabedoria e autoridade
(poder) e, finalmente, deve exortar. Contudo, todas estas técnicas seriam em vao se nao
fossem contempladas por uma realidade. Para maior eficacia destas estratégias, elas devem
ser cumpridas com ciéncia, pois aplicd-las «sem esclarecimento seria deixar intacta a raiz

87
do erro»”’.

$Cf. Horst BALZ — Gerhard SCHNEIDER (Eds.), Diccionario Exegetico del Nuevo Testamento, op.cit.,
737.

MCE. Ibid., 738; O. SCHMITZ, «mapakaréo - mopokinoicy in Grande Lessico del Nuovo Testamento,
Paidéia, vol. IX, Brescia, 1974, 599 (V, 771) — 618 (V, 777).

%Para Spicg, o final «em toda a longanimidade e doutrina» qualifica os quatro imperativos precedentes e
precisa 0 modo e o método do Pastor (cf. 1bid.).

S0Ct. Ibid., 748.

¥0. SCHMITZ, «napakoréo - napbxinoigy in Grande Lessico del Nuovo Testamento, op. cit., 599, 800.
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CAP. III - AS TECNICAS DE PREGACAO PROPOSTAS POR S. AGOSTINHO

O cuidado com a Palavra de Deus ndo foi somente a preocupacdo dos Apdstolos
nem apenas dos padres apostolicos. Ele esteve sempre presente e, certamente continuara
ativo no caminho da Igreja. A consciéncia viva de que a Igreja vive da palavra de Cristo,
do Evangelho, fa-la ficar ndo s6 num estado permanente de missdo, como também no
estado de grande vigilancia sobre a Palavra de Deus. O exemplo mais emblematico deste
zelo sao os Padres da Igreja. Estes, conscientes da importancia das Escrituras e dos
desafios que as confrontam, procuraram sempre mecanismos de a defender dos diversos
ataques quer seja fora ou dentro da propria Igreja. S. Agostinho foi um destes pensadores
que com a intrepidez da sua inteligéncia impregnaram o Cristianismo com marcas
indeléveis que perduram até aos nossos dias.

Neste proposito de defender o depodsito da fé, fonte de inspiragdo de toda a vida
espiritual, no génio de um eximio educador, S. Agostinho arrisca-se a propor o que ele
mesmo bem sabia que seria ridiculo aos seus contemporaneos®*. O De Doctrina Christiana
visa, por isso, acima de tudo, o melhor conhecimento das Escrituras e de verdades
fundamentais da f¢é, e, principalmente os métodos da sua transmissdo. Sdo estes métodos
que nos chamaram aten¢do numa altura em que estavamos a caminhar com Paulo que
consciente dos perigos da fé no seu tempo, instrui insistentemente Timoteo, seu
colaborador, a empregar e a reavivar sempre no seu ministério da pregagdo, os métodos
que lhe recomenda. Este capitulo tem por isso, como objetivo explorar estas técnicas de

pregacao recomendadas por S. Agostinho.

1. S. Agostinho, um orador

S. Agostinho, tedlogo, fildlogo, classicista ¢, realmente um orador. Nao temos
objetivo de reconstruir a sua vida, uma vez que muito se escreveu sobre a sua vida. O que

pretendemos nestas breves linhas ¢ demonstrar que o homem de Tagaste era um verdadeiro

88Cf. SANTO AGOSTINHO, De Doctr. Christ. 1,1. 1-3.
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mestre da oratdria e da retdrica do seu tempo; um homem que soube cultivar-se, trabalhar o
seu engenho para se tornar num grande expoente literario da sua época.

Nascido em Tagaste® em 354 d.C. e morto em 430 d.C.”, a vida de S. Agostinho
esta preenchida de muitos acontecimentos. O maior destes ¢, sem duvidas, a sua conversao
em 386. Foi esta conversdao que operou nele uma grande viragem por onde passou,
manifestada sobretudo em Cassiciaco e Mildo ndo deixam de o ser’'. Segundo Brown, S.
Agostinho nasceu no meio pobre e de pai pobre e cresceu no mundo de dificuldades e
competitividade, porém, a educagdo classica foi um dos passaportes para o seu sucesso na
vida intelectual®®. Muitos classicistas consideram S. Agostinho como um homem, orador
ao servico da verdade, um poeta lirico, um orador dialéctico e um defensor da retérica’. O
De Doctrina Christiana manifesta em alto grau este seu engenho intelectual, que no dizer

de Oroz, ¢ «de singular importancia na histéria da retérica, enquanto arte do bem falar»*.

1.2 O De Doctrina Christiana

A Idade Média foi um periodo de fecundidade apostoélica em relagdo a dimensao
eclesiologica. Este periodo conheceu o grande florescimento e esplendor da brilhante
civilizagdo cristd. Uma nova civilizagdo ia dando lugar a antiga. A civilizacdo romana,
desgastada e feita de impoténcia para responder aos desafios da €poca, assiste ao seu
proprio enfraquecimento e viu uma nuvem a cobrir o seu horizonte civilizacional. Depois
de um grande esplendor, a civilizagdo romana, senhora do mundo e do império, o seu
destino tinha sido de pouca sorte. O Cristianismo, sem perder tempo, levantou os seus
umbrais, deu o maior testemunho da sua vertiginosa e galopante ascensao. A civiliza¢ao
edificada sobre o fundamento dos valores da Grécia antiga e da Roma antiga cedeu a uma

civilizagdo teocratica.

% Actual Souk Ahras, Argélia.
PCf. Peter BROWN, Augustine of Hippo. A biography, Faber & Faber, London, 1961, 19.
91 .
Cf. Ibid., 21.
°Cf. Ibid., 21
et Joseph FINAERT, Saint Augustin Rhéteur, Société d’édition «Les Belles Lettresy, Paris, 1939, 1-97.
*Jose OROZ RETA, San Agustin. Cultura classica y Cristianismo, Universidad Pontificia de Salamanca-
Biblioteca de la caja de ahorros y M. de P. de Salamanca, Salamanca, 1988, 147.
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E no contexto desta nova civilizagdo onde podemos enquadrar a obra de S.
Agostinho de Hipona. No conjunto das outras obras literarias «mais teologicas» encontra-
se 0 De Doctrina Christiana cujo estilo e conteudo difere um pouco mais das outras
sobretudo no quarto livro desta obra. Este ¢ de uma orientacdo essencialmente literaria em
que S. Agostinho aproveita da cultura romana antiga os seus valores literarios e, sem tomar

os conteudos que eles veiculam, aplica-os as Sagradas Escrituras.

1.2.1 Enquadramento historico-literario
Segundo os dados de Combés e Farges’, os preciosos ensinamentos acerca da data

e do tempo de composi¢ao do De Doctrina Christiana sao dados pelo proprio S. Agostinho
nas Revisiones. De acordo com esta obra, S. Agostinho teria escrito o De Doctrina
Christiana ai por volta dos anos 427 ou 428°°. De fato assim se 1& efetivamente que
«tendo-se encontrado inacabados os livros do De Doctrina Christiana, preferi acaba-los
em vez de os deixar assim e passar a revisao de outras obras. Completei o quarto livro que
tinha escrito até ao passo em que se faz o memorial do que se refere a mulher que colocou
o fermento em trés medidas de farinha até tudo fermentar (III, 25, 35). Num outro passo,
de um outro tratado, S. Agostinho diz: «adicionei também um ultimo livro e terminei esta
obra em quatro livros em que os trés primeiros ajudam a compreender a Escritura e o
quarto indica como se deve exprimir o que se entendeu» (Retractat. 11, 4, 30). Alguns
estudiosos desta tematica supdem que S. Agostinho tenha interrompido a redagdo das
Revisiones as quais teria deixado incompletas para se dedicar a conclusdao do De Doctrina
Christiana’’. Assim, como ultimos acabamentos, teria terminado o fim do terceiro livro,
tendo terminado com o quarto livro. No geral, tem-se a data de 427 d. C como ano em que

se deu o acabamento do De Doctrina Christiana. Esta informag¢ao difere um tanto de uma

PSAINT AUGUSTIN, Oeuvres de Saint Augustine. Le Magistere Chrétien. De Catechizandis rudibus — De
Doctrina Christiana, 1™ Série : Opuscules 11, Texte de I’édition Bénédictine, tradution et notes de M. le chan
G. COMBES et de M. I’abbé FARGES, Desclée de Brouwer et Ci°, Paris, 1949, 151.

*Outros agostindlogos propdem simplesmente a data de 426: «El puente que nos lleva a la Edad Media y
que parece mas claro se halla, sin embargo, en De Doctrina Christiana (terminada en el 426) de San
Agustin, muerto en el 430» (James J. MURPHY, «El fin del mundo antiguo: la segunda sofistica y San
Agostinhoy» in James J. MURPHY (ed.) Sinopsis historica de la retorica classica, Editorial Gredos (BUG),
Madrid, 1989, 255).

70 tempo da interrupgdo estima-se ser de pelo menos em trinta anos (cf. SAINT AUGUSTIN, Oeuvres de
Saint Augustine. Le Magistere Chrétien. De Catechizandis rudibus — De Doctrina Christiana, op.cit.).
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outra. Isto ¢, ha quem pense que o De Doctrina Christiana teria sido terminado ai por volta
do ano de 426 d. C*®. De acordo com os dados de Combés e Farges, a data de 427 d. C
parece ser mais segura, pois que ao longo do quarto livro, S. Agostinho faz uma alusdo a
um sermao que talvez teria acontecido numa pregagdo, ha mais de oito anos, em Cesareia
da Mauritania (IV, 24, 50). Pelo que tudo indica, este sermao ¢ conhecido como datado —
pelo menos a sua apresentacdo publica — do ano 418. O mesmo ¢ dizer que o sermao teria
tido lugar da sua realizagdo naquele ano de 418 d. C. No entanto, se se afigurar
razoavelmente aceitavel que o De Doctrina Christiana foi terminado em 427 ou 428 d. C,
entdo quando teria sido iniciado?

A referéncia que as Revisiones fazem ao De Doctrina Christiana, sobretudo o lugar
que esta obra nela ocupa entre as obras mencionadas por elas, faz supor que o De Doctrina
Christiana teria sido iniciado ai por volta do ano de 397 d. C, ano do inicio do ministério
episcopal do seu autor’”. De acordo com esta perspetiva, por volta do ano 400, S.
Agostinho compondo o Contra Faustum no fim do capitulo XXII, 91 chama atencdo a
interpretagdo que deu no De Doctrina Christiana ao saque dos Egipcios pelos Hebreus
quando partiram para a Terra Santa. Isto faz supor que os livros compostos ja se
encontravam em circulacdo, apesar de a obra ndo ter sido ainda terminada. Por isso, tem
sido levado em consideracdo a posi¢ao que favorece a interpretagdo de que, nao € provavel
que S. Agostinho tenha reformulado a sua obra, quando a retomou para a terminar.
Contudo, a obra que apresenta alguns dados uteis para a reconstru¢do da histéria do De
Doctrina Christiana, as Revisiones, em nenhum passo provam a circulacdo dos livros que
até aquele momento estivessem ja escritos. Seja qual for o ambiente em que nasceu a obra,
ela ¢, na verdade, um ponto de viragem em termos de visao biblico-religiosa. Peter Brown
coloca o nascimento do De Doctrina Christiana num longo percurso feito pela exegese
biblica que durante muito tempo empregou o método alegdrico na interpretagdo das

100

Escrituras Sagradas, principalmente do Antigo Testamento . Este método tinha sido

também muito discutido por S. Agostinho. Numa época em que as proprias Sagradas

*James J. MURPHY, «El fin del mundo antiguo: la segunda sofistica y San Agostinho, op.cit., 152.
“SAINT AUGUSTIN, Oeuvres de Saint Augustine. Le Magistére Chrétien. De Catechizandis rudibus — De
Doctrina Christiana, op.cit., 151.

%peter BROWN, Augustine of Hippo. A biography, op.cit., 260.
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Escrituras pareciam arcaicas, desprestigiadas e sem beleza literaria alguma, S. Agostinho
vem recomendar o seu estudo. Nesta altura, S. Agostinho sugere aos amantes da literatura
que os cristdos possuem também conhecimentos classicos que se afiguram como fontes
inesgotaveis e bastante abrangentes. O que Vergilio e Homero foram para o mundo pagao,
sd0-no as Escrituras para o cristdo.

Assim, S. Agostinho defende que as Escrituras também estdo habilitadas para
instruir o homem em todas as dimensdes da vida. Um unico texto da Escritura pode tornar-
se num verdadeiro centro de toda uma literatura auxiliar. Ou seja, S. Agostinho no De
Doctrina Christiana propde um novo ideal literario alicer¢ado no “classico”. Numa época
em que a cultura era pensamento exclusivo, em termos de compreensdo, de um texto
classico, a Biblia ndo era nada menos que a base de uma ‘Cultura Cristd’ que ¢ vista como
Doctrina Christiana. Assim resulta que o estudo da Biblia envolveria, ndo somente as
investigacoes teologicas através do método da alegoria, mas também deveria buscar um
conjunto de desafios dos interesses literarios desconhecidos até dos leitores classicos,
como por exemplo, o conhecimento do Hebraico, da histéria do Antigo Proximo Oriente,
da fauna e da flora da Palestina. Continuaria também os métodos antigos, pois, em plena
«Idade das trevas» o escolastico classico, o grammaticus encontraria aquela sua posigao
vital na cultura, que se manifestasse como uma grande expressao de interpretacdo de um
texto pelos métodos gramaticais. Deste modo, esta patente o ambicioso programa duma
nova aprendizagem que S. Agostinho comegou a redigir na metade da sua idade — o De
Doctrina Christiana'™".

Peter Brown afirma peremptoriamente que o De Doctrina Christiana é ainda um
dos livros originais que S. Agostinho ja escreveu, porque ele trata explicitamente dos lagos
que ligaram os cristios educados para a cultura da sua época'®. Talvez seja importante
neste passo, evocarmos a grande contenda do século IV entre cristios e pagdos. Nesta
altura, a muatua violéncia tinha tomado conta das duas partes. Estes Gltimos consideravam
que a literatura classica pagd era um presente dos deuses, ou seja, era das coisas mais

preciosas que tinham. Para os cristdos, aquela era uma literatura diabdlica. De fato, isto

""peter BROWN, Augustine of Hippo. A biography, op.cit., 263-264.
"%Ibid., 264.
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pode ser confirmado por aquele acontecimento que geralmente se evoca, quando se quer
sublinhar a rivalidade dos pagdos com os cristdos, em que S. Jeréonimo teria acordado do
sono a tremer e que teria tido um sonho em que Cristo lhe teria chamado «um ciceroniano,
ndo um cristio»'”.

S. Agostinho manifesta uma clara intencao de se demarcar de uma e de outra
posicdo. Quer estabelecer no De Doctrina Christiana uma nova visdo em termos de
«ecumenismoy» conceptual. Quis estar longe desta situagdo conflituosa e confusa, mas
sempre a procurar caminhos que conduzem para um encontro das perspetivas que nao
poderiam se cruzar nem fazer pazes. Esta grande operacdo hermenéutica, metodologica
literaria faz parte, e ¢ o centro do De Doctrina Christiana. Dai que esta obra seja
considerada por alguns autores como «o livro mais moderno»'**,

Todavia, para uma melhor compreensdo do pensamento de S. Agostinho ¢
importante, julgamos nos, compreender o percurso da sua vida. Neste ambito, importa
relevar a sua evolugao espiritual desde Hipona. O grande reconstrutor da vida, obra e dos
objetivos de S. Agostinho ¢ Henri-Irénée Marrou'”, um verdadeiro agostinélogo que
dedicou ao Santo um grande testemunho bibliografico. Sdo abundantes as referéncias que
ele nos da que permitem penetrar quer na vida de S. Agostinho quer no seu génio
intelectual. H.-I. Marrou descreve, com admiragdo, a vida de S. Agostinho e, sobretudo,
carateriza-o como o homem da cultura. Para ele avaliar a cultura agostiniana implica
voltar-se para o periodo que decorre desde que ele entrou na sua ordem religiosa até a sua
morte em 430 d. C. A imersdo na compreensdo deste periodo, leva claramente a
compreensdo dos seus escritos e dos objetivos que se propos realizar com o seu programa
cultural. Aponta-se para este periodo, pois se considera que teria sido este o mais fecundo
para S. Agostinho em termos de producao literaria. A maioria dos seus escritos teria sido
realizada ao longo deste periodo eclesiastico. Para avaliar o conteudo real da cultura
intelectual de S. Agostinho, as suas proprias obras servem de documentacdo. Para se poder

conhecer as suas ideias mais tedricas, existe uma obra ou tratado em quatro livros que ¢

'p_ ANTON, «Autour du songe de S. Jérdme» in Rev. Etudes latines, 41, 1963, 350-377, apud. Ibid., 265.
104 7. -
Ibid., 267.

105Henri-Irénée MARROU, Saint Augustin et la fin de la culture antique, Editions E. de Boccard, Paris,
1938.
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particularmente dedicado a cultura cristd. Trata-se do De Doctrina Christiana. Assim, uma
das maiores fontes que melhor exprime a sua erudi¢ao cultural € o De Doctrina Christina.
E neste tratado onde se encontram os verdadeiros marcos que evidenciam a compreensio
da concepcao da nogdo de cultura em S. Agostinho. Nesta obra encontra-se exposto tudo o
que ¢ essencial sobre a visao agostiniana sobre a cultura intelectual, o lugar que ela ocupa
no conjunto do saber humano, a sua fonte, os mecanismos que ela utiliza, isto €, a sua
técnica e os métodos que utiliza para que seja considerada como tal.

O De Doctrina Christiana manifesta um periodo em que a atitude de S. Agostinho
tinha evoluido profundamente na sua visdo em relacdo as realidades que dizem respeito a
cultura. S. Agostinho acabou por assumir uma posi¢ao original e dum interesse histérico
extraordinario. A composi¢do do De Doctrina Christiana ndo ¢ o resultado da
transformagdo intelectual que levasse o Santo de Hipona a abandonar as suas bases
anteriores. Nesta altura, ele ja& possuia uma estrutura intelectual muito madura, pois nao se
desfez, ndo se despojou dos antigos conhecimentos, de todos os hébitos mentais adquiridos
na sua formagdo inicial. A opera¢do que realizou foi a de procurar tudo o que podia
modificar, corrigir, completar, enriquecer a sua formacao de base com vista a aproximacao
ao novo ideal que estava a conceber' .

O conhecimento sobre a realidade do percurso de S. Agostinho deve ser
enquadrado na dimensdo da sua evolugao espiritual. Esta etapa marca uma nova era na sua
vida a todos os niveis. Esta evolucao ¢, muitas vezes, compactada numa tunica ideia vista
como «um aprofundamento interior do Cristianismo» uma vez que «Santo Agostinho
realiza progressivamente toda a riqueza do conteudo da sua fé. Nesta vida toda consagrada
a ela por uma ardente meditagdo, paulatinamente as exigéncias da religido crista se fazem
mais imperiosas, mais conscientes, mais profundas; elas tendem a governar todas as
manifestagdes da vida. Elas penetram os dominios em que antes, a sua influéncia ndo se
fez sentir»'®”. O tipo de cultura que fizemos alusdo acima, que S. Agostinho preconiza para
o Cristianismo ¢ a cultura intelectual. Esta resume-se numa palavra, naquela palavra

escolhida pelo proprio S. Agostinho para caraterizar a sua obra ou para a intitular na qual

1% Cf. Henri-Irénée MARROU, Saint Augustin et la fin de la culture antique, op. cit., 339.
"7 Ibid., 339.
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se trata com o verdadeiro conhecimento de causa o sujeito da obra: Doctrina christiana,
uma cultura puramente cristd. Com esta perspetiva, Agostinho adopta uma determinada
forma de vida intelectual que se aproxima das exigéncias do Cristianismo, que estad de
acordo com ele, que proporciona a abertura a possibilidade de uma vida cristd. A exigéncia
de S. Agostinho transcende estas linhas delimitadoras, pois quer ir mais além. Ele quer
uma cultura estreita e diretamente ligada e subordinada ao Cristianismo. Neste sentido,
todas as manifestagdes da vida intelectual devem estar ao servigo da vida religiosa e ndo
devem ser mais do que uma fungio desta'®.

Por isso, ndo admira que, para designar a cultura cristd, S. Agostinho tenha
escolhido os termos doctrina e scientia. Isto €, antes de tudo, um conhecimento. Convém
sublinhar que para S. Agostinho, ndo se trata de um conhecimento qualquer, trata-se de
uma ciéncia orientada rigorosamente para objetivos precisos, colocados num certo
dominio. E uma cultura e ndo uma curiosidade, nio menos que a estética de uma realidade
culta. De fato, reduzida aos seus tratados mais gerais esta teoria ¢ um espago de afirmagao
e acordo comum entre os Padres da Igreja, dentro da tradigdo patristica, uma vez que todos
eles estdo de acordo com S. Agostinho em relagdo a posi¢do do cristdo. Deste modo, para
eles, todo o cristdo deve por a sua inteligéncia ao servico de Deus, ao servico da fé. Todos
também estdo de acordo em admitir a incompatibilidade desta fé cristd e da cultura

: P 5109
comum, que ¢ uma heranga duma civilizagao paga = .

1.2.2 Estrutura e contetido da obra
Os estudiosos do De Doctrina Christiana consideram que, quanto a estrutura, a

obra apresenta uma grande harmonia tematica e sistematiza¢do discursiva. Também tem

sido referido imensas vezes que a obra articula-se em duas partes em que a primeira

r

compreende os primeiros trés livros cujo objeto de estudo ¢ o modo de chegar a

compreensdo das Escrituras e a segunda parte que ¢ constituida substancialmente pelo

110

quarto livro versa sobre 0 modo de exprimir quanto se aprendeu . A obra comeg¢a com

"%8Cf. Henri-Irénée MARROU, Saint Augustin et la fin de la culture antique, op. cit., 339.

'°Cf. Ibid., 354.

MSANT’AGOSTINHO, La Dottrina Cristiana. Testo latino dell’edizione Maurina confrontato com il
Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, introduzione generale di M. Naldini, L. Alici, A.
Quacquarelli, P. Grech, traduzione di V. Tarulli, Citta Nuova Editrice, Roma, 1992, nota introdutéria, VIII.
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um proémio. Nele, S. Agostinho precisa a finalidade da obra e prevé as possiveis criticas
dos seus adversarios.

O primeiro livro € sobre os conteudos da fé e apresenta uma estrutura repartida em
trés topicos que dizem as verdades por descobrir. Assim, temos, em primeiro lugar, as
verdades dogmaticas: Deus, a Trindade, a Encarnacdo, a Ressurreicdo, a Igreja, a
ressurrei¢do dos corpos, o inferno, o céu, os anjos; em segundo lugar temos as verdades
morais: a fé, a esperanca e a caridade; por fim, o topico dos principios gerais da exegese'''.
Alguns estudiosos de S. Agostinho véem no De Doctrina Christiana uma estrutura em
quatro secoOes tematicas e preferem uma estrutura que considera na obra os principios e
distingdes bases entre coisas e signos, meios e fins (1,1,1 — 1,4,4), conteidos dogmaticos
(1,5,5 — 1,21,19), principios de ética crista (1,22,20 — 1,34,38), principios da exegese
biblica (1,35,39 — 1,40,44)''.

O segundo livro ¢ consagrado aos estudos relativos a Sagrada Escritura. Esta
concebido em trés seccdes, sendo a primeira constituida por observagdes e principios
gerais sobre o signo e sobre o canone das Escrituras (2,1,1 — 2,8,13), conhecimento das
linguas biblicas e revisdo das versdes da Biblia (2,16,14 — 2,16,23), o auxilio das ciéncias
naturais, das disciplinas humanisticas e da filosofia no estudo da Escritura (2,16,24 —
2,46,63)'"°. De fato, o segundo livro parece estudar com profundidade os signos a
interpretar, nomeadamente, a diferenga dos signos reais e os signos espirituais, a
necessidade para os compreender, o conhecimento das linguas, particularmente do grego e
do hebraico, o estudo das diversas ciéncias, como por exemplo, a historia, a matematica, a
botanica, a zoologia, a astronomia, o direito publico, a dialética; a obrigacdo de se ater aos
livros canénicos conhecidos na tradi¢do latina de ftala e na traducio grega dos Setenta; o
dever de rejeitar tudo o que se relaciona, nas ciéncias profanas, com a magia, a astrologia,

. s 114
com as fabulas dos poetas e com a supersti¢ao .

"'SAINT AUGUSTIN, Oeuvres de Saint Augustine. Le Magistére Chrétien. De Catechizandis rudibus — De
Doctrina Christiana, op.cit., 152.

214 . La Dottrina Cristiana, op.cit., VIIL.

"BIbid., VIIL.

"SAINT AUGUSTIN, Oeuvres de Saint Augustine. Le Magistére Chrétien. De Catechizandis rudibus — De
Doctrina Christiana, op.cit., 152-153.
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O terceiro livro na sua divisdo tripartida versa sobre a interpretagdo da Sagrada
Escritura: a ambiguidade do texto originada dos carateres gramaticais (3,1,1 — 3,4,8),
ambiguidade da Escritura decorrente da mudanca do uso dos termos, a caridade como
critério hermenéutico (3,5, 9 — 3,29,41) discussdo sobre as sete regras de Ticonio (3,30,42
— 3,37,56)'"°. O que se pode notar neste terceiro livro é realmente a pretensio de S.
Agostinho dar as regras de interpretagdo. Estas regras estdo apresentadas numa ordem em
que, primeiro estdo aquelas que dizem respeito a pontuagdo, & pronuncia, a construgao
material das frases; a seguir, aquelas que dizem respeito ou que permitem determinarem se
as palavras foram tomadas em sentido proprio ou em sentido figurado; depois, aquelas
regras que oferecem o meio de encontrar entre a pluralidade das significagdes, o sentido
exato do menos provavel do texto da Escritura; e finalmente, as regras de Ticonio muito
admiradas por S. Agostinho, apesar de as considerar insuficientes''®.

O quarto livro que, como referem alguns estudiosos do De Doctrina Christiana,
podia chamar-se «o mestre e o pregador cristio»''’ ¢ uma exposicdo acerca dos
procedimentos da expressdo em que S. Agostinho preconiza, ndo a retoérica, mas a
eloquéncia toda, exigindo dela que se tornasse a mais humilde serva da sabedoria; S.
Agostinho pede que sejam estudados os oradores profanos. Todavia, se procurem os
magnificos exemplos da eloquéncia na Escritura, de modo muito especial nos escritos
paulinos e no dos profetas; e em seguida, examina profundamente o De Oratore de Cicero
considerado em trés estilos da arte oratoria. Neste sentido, consideram-se os estilos
simples, o0 moderado e o sublime. Estes estilos podem ser encontrados pelo orador sagrado
nos modelos perfeitos de Sao Paulo, Sdo Cipriano, Santo Ambrosio. O orador tem a
possibilidade de os empregar em parte, de acordo com as circunstancias e os principios que
regem o seu discurso: instruir, agradar ou comover; S. Agostinho exige ainda dos clérigos,
neste quarto livro, quatro disposi¢des ou principios: preparacdo minuciosa do sermao, o

. . . . ~ 118 ..
ardente desejo de santificar os ouvintes, a vida exemplar e a oragdo . O grande objetivo

"SSANT’AGOSTINHO, La Dottrina Cristiana, op.cit., VIIL.

"o1d4., Oeuvres de Saint Augustine. Le Magistére Chrétien. De Catechizandis rudibus — De Doctrina
Christiana, op.cit., 153.

"W14., La Dottrina Cristiana, op.cit., VIIL

"SSAINT AUGUSTIN., Oeuvres de Saint Augustine. Le Magistére Chrétien. De Catechizandis rudibus — De
Doctrina Christiana, op.cit., 153.
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de Agostinho, nesta parte da sua obra, parece ser aquele de explicar e ensinar as verdades
conhecidas: os principios fundamentais da oratoria (4,1,1 — 4,6,10), os exemplos inferidos
da Escritura (4,7,11 — 4,11,26), os trés escopos e os relativos estilos da eloquéncia, com os
exemplos paulinos e patristicos (4,12,27 —4,21,50) e dez regras da oratdria cristd: a oragdo

(422,51 —4,31,64)'"°.

1.2.3 Objetivo da obra
Segundo Murphy, o De Doctrina Christiana «defende uma ideia da maxima

transcendéncia, a saber, que a Igreja deveria fazer o uso da retorica de Cicero para
transmitir a sua mensagem por meio da pregacao e da educacdo. Se os pagaos podem usar
a retdrica para atingir os seus fins, porque, se pergunta, nao iriam os cristdos a empregar
para um fim mais digno como ¢ o de levar a mensagem de Deus aos homens? Demonstra
que a Biblia, da qual se riam os sofistas considerada como uma bruta cole¢do de contos,
faz uso das trés classes de estilos concebidos por Cicero. Defende o estudo dos melhores
modelos como meio de aprender a falar e escrever»'’. De fato, como vem observado por
muitos autores, esta visdo agostiniana viria a perdurar, na Igreja, por muito tempo. Por
isso, S. Agostinho tem sido referido por certos autores como «o ultimo homem classico e o
primeiro homem medieval»'*'. Murphy distingue em S. Agostinho duas carateristicas.
Segundo o autor «em relacdo a retorica, ¢ certo e € possivel ver nele (S. Agostinho) a
pessoa que comegou a comunicar uma nova era contra outra. Por exemplo, a sua retérica €
ciceroniana, mas o seu conceito de «signo» comunicativo se baseia na teologia crista mais
do que no estudo dos autores classicos»'**. E assim, a obra de S. Agostinho, bispo de
Hipona ¢ referida como sendo aquela que marca a demarcacao entre um periodo, o fim da

retorica antiga e o inicio de uma nova fase.

"YSANT’AGOSTINHO, La Dottrina Cristiana, op.cit., IX.

' James J. MURPHY, «El fin del mundo antiguo: la segunda sofistica y San Agustinoy, op.cit., 152.
' Ibid., 152.

®Ibid., 152.
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1.3 O livro IV do De Doctrina Christiana: estrutura do livro

E o tultimo livro dum conjunto de quatro. Foi também o 1ltimo na redagdo. Dos
quatros livros que compdem o De Doctrina Christiana, o livro IV € o unico que apresenta
de forma especifica e pormenorizada uma proposta de principios fundamentais da retérica
biblica. O livro esta dividido em quatro secgdes: a primeira diz respeito aos principios
fundamentais da arte retérica (IV, 1.1 — IV, VIL.10); a segunda versa sobre o exame ou
analise da arte retérica na Escritura (IV, II1.11 — IV, XI, 26); a terceira trata dos trés modos
de se exprimir (IV, XI1.27 — IV, XXI. 50); a quarta sec¢do estd centrada nas regras ou

normas da eloquéncia eclesidstica (IV, XXIL 51 — IV, XXXI. 64).

1.4 A retorica e a eloquéncia biblicas e o pregador cristao

Em IV, VIL 14, S. Agostinho fala da beleza literaria da Biblia. Para o autor, a
forma literaria da Biblia encontrava-se bastante desconcertada pelas literaturas antigas
todas elas nutridas da bela linguagem de Cicero e de Vergilio. Para estes autores, era dificil
conceber que a expressao do pensamento podia oferecer um valor artistico fora das formas
tradicionais que lhes eram mais familiares. Quer dizer, tinham uma estrutura fixa de
pensamento. A Biblia parecia-lhes um livro estranho e grosseiro. E a impressdo de que ela
tinha produzido em S. Agostinho, ainda adolescente e, antes dele, em Jeronimo, Arnébio e
Lactancio.

Contudo, a apologética cristd se esforgou em vencer estes preconceitos. Ela
entendia e defendia que o culto exclusivo da forma ¢ uma vaidade condenavel; ¢ a
substancia que interessa e ndo a forma. Esta devia ser a melhor via de solucionar o
problema'?. Ela vem bem expressa numa das suas obras: « ita esse praeponendas verbis
sententias, ut praeponitur animus corpori»'**. S. Agostinho, porém, nio se contentou com

esta formula. Parecia-lhe estar a exaltar a inferioridade, no plano da cultura, da Biblia em

BSAINT AUGUSTIN, Oeuvres de Saint Augustine. Le Magistére Chrétien. De Catechizandis rudibus — De
Doctrina Christiana, op.cit., 592.
124Ia?., De Catechizandis 1X, 13.
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125 Todo o contetdo do De Doctrina Christiana, toda a sua

relagdo as literaturas profanas
exposi¢do com todas as digressdes que comporta, tudo estd ao servico de um tUnico
objetivo: apresentar, exprimir e defender, argumentando, a ideia da beleza formal da
Escritura'®®. Nesta perspetiva, S. Agostinho defende claramente que na Biblia, encontram-
se de forma espontanea, todas as fontes da retorica classica. Ela oferece passagens duma
eloquéncia bastante admiravel, diferente, sem davida, da eloquéncia profana, mas nao
menos eficaz e sobretudo perfeitamente adaptada ao objetivo que persegue o escritor
sagrado'?’.

Assim, S. Agostinho se esforca por mostrar que a beleza literaria nao falta nos
Livros Sagrados. O Antigo Testamento e o Novo Testamento oferecem numerosos
exemplos da eloquéncia onde, de maneira espontanea, encontram-se empregues oS
procedimentos ou as figuras da arte retorica'>*. Por isso, para que compreenda a Escritura,
qualquer exegeta tem de se instruir na escola do grammaticus e para estar iniciado nos
conhecimentos da cultura tradicional. Por conseguinte, o exegeta ou qualquer pregador
instruido devera utilizar as fontes da arte humana, transmitir a verdade mais acessivel e
mais persuasiva. Para isso, o ideal para um cristdo preparado para a transmissdo desta
verdade, seria reunir em si mesmo, em termos de cultura, a sabedoria e a eloquéncia, a
verdade salutar e os prestigios da forma tal como o podemos constatar em De Doctr.
Christ. IV, 5,7 ¢ 8: 1V, 3, 4; ¢ IV, 5, 8. E necessario que o orador cristdo, para atingir a
eloquéncia, aprenda as regras da retorica, pois, as técnicas das literaturas profanas sao
uteis, porém, nao sdo indispensaveis. S. Agostinho defende a posicdo de que estas
literaturas ndo sdo a Unica fonte do saber retorico. A propria Escritura pode ser uma fonte
de aprendizagem das técnicas de convencer.

De fato, segundo Mario Naldini, neste livro IV, «antes de tudo, temos a afirmacao
fundamental de que a retorica, util com os seus descobrimentos, mas ndo indispensavel,
deve servir a verdade, defendé-la contra o erro e promové-la; a este pressuposto acresce-se

a estreita relagdo a algum esfor¢co de unificacdo da eloquéncia a sapiéncia pela qual «o

12Cf. SAINT AUGUSTIN, Oeuvres de Saint Augustine. Le Magistére Chrétien. De Catechizandis rudibus —
De Doctrina Christiana, op.cit., 592.

1*5Cf. Ibid., 592.

"*TCt. Ibid., 593.

"8Cf. Ibid., 593.
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contetdo molda a formax»'>’

. Doutro lado, a fonte suprema e indiscutivel da verdade e da
sapiéncia ¢ a Escritura (...)»"°. Assim, uma vez que a eloquéncia tem trés escopos:
ensinar, deleitar ¢ convencer,”' inspiram-se substancialmente na exigéncia da Escritura
(...). De resto, o motivo determinante em que se recolhe e se realiza o verdadeiro
ensinamento do «orador» cristao, seja oral ou escrito, ¢ a oracao, ultima e soberana das dez
regras que possuem a eloquéncia cristd'?; o pregador confie mais na devogdo das suas
oragdes que nas fontes da oratdria, para que, antes de ser pregador (dictor) seja homem de

oracao (0rator)»133.

1.5 Agostinho e os seus predecessores

O De Doctrina Christiana veio como uma espécie de desafio a cultura entdo
vigente. O seu autor quer erigir uma nova realidade com uma centralidade diferente que
possibilitasse um novo olhar a realidade. Talvez quisesse S. Agostinho trabalhar para
formar uma nova consciéncia social que tem como escopo construir uma nova mentalidade
capitalizada pela ideia de uma verdadeira cultura intelectual impregnada da ideia e da
experiéncia religiosa. No entanto, como podemos perceber esta inovagao de S. Agostinho
se situada na sua época?

H.-I. Marrou sublinha que em todos os predecessores de S. Agostinho, a
problematica da cultura cristd nunca foi colocada na sua totalidade, generalidade e
profundidade. Todos eles eram intransigentes com a cultura paga. Até S. Agostinho, todos
os Padres da Igreja vivem imersos numa corrente da civilizagao antiga, eles ndo se podem
retirar, ndo podem conceber a possibilidade dum outro tipo de civilizagdo, para eles, nao ha
mais do que um tipo de cultura possivel, assim como ndo ha para eles, outra formula
politica que aquela do império romano'**. Por esta razo, eles nunca ousaram colocar com

toda a seriedade o problema da construcdo de uma cultura nova. Neste sentido, os

Marin M., «Retorica ed esegesi in Sant’ Agostino», in AA. VV, L umanesimo di Sant’Agostino, Bari, 1988,
216.

BISANT’AGOSTINHO, La Dottrina Cristiana, op.cit., XIX.

PICE. Id., De Doctr. Christ. IV, XI1. 27-XIV. 31.

B2CE. Ibid., TV, XXIL 51-XXX. 63.

133Ial., La Dottrina Cristiana, op.cit., XIX.

B4Cf. Henri-Irénée MARROU, Saint Augustin et la fin de la culture antique, op.cit., 354-355.
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predecessores de S. Agostinho adotaram uma posi¢do menos construtiva do que critica,
uma vez que criticam, moderam, corrigem excessivamentem, contudo, ndo tinham espirito
de criatividade. Nesta perspetiva, S. Agostinho pode ser considerado verdadeiramente
inovador, porquanto, assumindo a cultura dos antigos, nao se conformando com ela, mas
também sem a rejeitar, pensa em “novo estado” de uma “cultura nova. Enquanto os outros,
apesar de estarem imersos no campo da cultura antiga, embora ndo se identificassem com
ela, optaram por a criticar somente, S. Agostinho, contrariamente a eles, ¢ o autor de 4
Cidade de Deus, o homem que viu e suportou o colapso da grande cidade, a Roma antiga.
Toda esta mudanca de pensamento ¢ fruto de uma época que viu a crise da Roma antiga.
Esta crise foi bem testemunhada por S. Agostinho, contudo ele conseguiu transcendé-la.
As linhas de fronteira desta nova consciéncia de S. Agostinho devem ser buscadas no dia
da sua conversdo. A partir deste momento, tudo nele tornou-se novo. S. Agostinho, como
diz Marrou, «¢& o primeiro que realizou o que significa a decadéncia que viu, que sentiu a
degradacao profunda da cultura antiga, que compreendeu que nada mais havia para esperar
dela a ndo ser os elementos, e os materiais, que compreendeu que este ndo era mais do que
um edificio em ruinas, e que puramente foi orientado para o futuro, para a reconstru¢ao

total da cultura sobre um novo planox»'*°.

"*No entanto, como diz Marrou, «gregos e latinos, que se tratasse de Basilio, de Gregorio de Nazianzo, de
Jodo Criséstomo ou de Ambrdsio, de Paulino, do préprio Jerénimo, todos sdo, todos permanecem, os
intelectuais participam na tradi¢do antiga» (/bid., 354-355).

*Ibid., 356.
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CAP. IV: ESTUDO COMPARATIVO

Depois de termos analisado de forma mais ou menos pormenorizada o contexto
histérico, social e literario de 2Tm, tendo sido feita, em seguida, a respetiva abordagem
quer da pericope quer da totalidade da Carta e tendo apresentado a obra de S. Agostinho
que nos da toda a informacao acerca da tematica da pregagao e de toda a problematica dela
derivante, o presente capitulo destina-se somente a recolha e selecdo dos dados mais
especificos, o seu cruzamento ¢ a sua relacdo. Em suma, este capitulo tenta, a partir dos
dados que se obtiveram da pesquisa feita nos outros capitulos anteriores, estabelecer uma
relacdo ou comparacdo de dados, com a finalidade de se objetivar algo mais especifico ou

comum aos dois autores propostos.

1. Critérios paulinos

Quando apresentdmos o primeiro e o segundo capitulo debrugdmo-nos sobre
aspetos gerais de 2Tm. Este estudo delineou-se numa perspetiva de tentar compreender
verdadeiramente o que significou a mensagem de Paulo a Timéteo e, a0 mesmo tempo,
verificar o alcance teologico e pastoral desta mesma mensagem. No segundo capitulo
tentdmos perceber do ponto de vista hermenéutico e semantico de todas as palavras
empregues pelo autor de 2Tm naquele conjunto de imperativos sucessivos e
profundamente marcados por um conteudo semantico especifico.

Esta analise anterior que se fez possibilita agora fazer uma reflexao sobre ela e tirar
algumas inferéncias que de uma ou doutra maneira possam evidenciar o pensamento do
autor e sobretudo o significado de tal pensamento no conjunto da mensagem global da
Carta. J4 o referimos que o autor escreve a sua carta consciente de estar a contribuir para o
crescimento das comunidades cristds. Contudo, embora reconhecendo que a prioridade esta
no anuncio da ‘Boa Nova’ de Jesus, tem sempre presente a preocupacdo de pensar na
formacao e informagdo daqueles que anunciam e hao-de anunciar esta mensagem. Por isso,

ele precisa, em primeiro lugar, qual mensagem a pregar. Ou seja, para a formacao do seu
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discipulo era fundamental, para o autor, que o formando, o discipulo tivesse sabido o
contetdo do seu ministério. Por isso, insiste naquilo que o discipulo deve saber de
antemdo. Deste ponto de vista, como pressuposto do seu ministério, Timoteo deve
considerar a Escritura que aprendeu desde a tenra idade. Esta é uma palavra que edifica em
todos os momentos e circunstancias. Timoéteo € levado ao amor para com a Escritura, para
que aprendendo-a, estime-a e estimando-a ensine-a com o mesmo amor ¢ ardor, e consiga
ver nela a vida eterna. Contudo, a aprendizagem e o amor para com a Escritura, ndo ¢é
suficiente para a transmitir as geragdes vindouras. Ela pressupoe, antes de tudo, algum (ns)
critério (s) ou métodos de viabilizagao desta transmissao da mensagem. Estes métodos
estdo expressos e condensados nas férmulas imperativas selecionadas para o efeito. Estas
tém a funcdo de o convencer. Antes de convencer a comunidade que lhe ¢ confiada,
Timoteo tem se convencer daquilo que se lhe anuncia e que se lhe propde como ideério de
vida e de uma “carreira” de um verdadeiro e util pregador da Palavra de Deus. Por elas, o
autor faz passar ndo somente a traditio da Palavra de Deus, mas também da sua autoridade
de apostolo. Uma vez que o autor se encontra no crepusculo da vida, Timoteo seu discipulo
tem de aprender a apascentar o rebanho.

E este sentimento de consideracdo da Palavra de Deus e de formagio dos servidores
desta palavra que move o autor de 2Tm a se dirigir e exprimir de forma vibrante e direta ao
seu discipulo. Na analise feita quando aborddmos a tematica dos tragos mais significativos
decorrentes da andlise feita (cf. Cap. II, ponto 2.a), apresentaram-se algumas formas
morfolégicas ou morfossintacticas de algumas palavras contidas nos versiculos que
analisaimos, que exprimem bem a inten¢do do autor e a carga semantica das palavras que
devem atingir o seu destinatario. Esta analise revelou sobretudo a presenca das formas
verbais que apresentam o mesmo modo. Em primeiro lugar, referimos a forma verbal
Kfnpvéov que €, para o autor, um vocabulo central na vida do seu ministério. E, por isso,
aparece em primeiro plano. Alids, este ¢ o “programa-base”. Este verbo evoca a missdo
verbalizada no verbo knpdccw. A acdo deste ministério estd substantivada no nome
KNpvyHa, Tog, 0. A vocagdo a que Timéteo é chamado é de pregar (knpvoow). E esta
missdo que Timoéteo deve exercer que exige mecanismos de atuagdo (métodos ou critérios

de atuagdo).

66



% ¢¢

O primeiro deles ¢ “estar pronto”, “estar preparado”, “instar”, “atacar” (£piotn).
Esta é a primeira atitude recomendada a Timéteo. E preciso pregar (knpdoowm); esta
pregacdo, porém, deve ser precedida de uma atitude interior da parte do seu sujeito. E
preciso que o pregador da Palavra de Deus esteja pronto e preparado para o fazer, deve
instar. A prontidao ¢ determinada, isto €, ela que nao pode ser vista como uma simples
predisposicdo, tem uma exigéncia que atravessa todas as circunstincias e talvez suas
vicissitudes. O pregador deve exercer o seu ministério em todos os momentos, sempre que
tiver esta missdo. E o que significam os advérbios evkaipoc e axaipac.

O segundo deles ¢ convencer, argumentar para (con) vencer, (éAéyyw). Esta é a
segunda atitude que o pregador Timoéteo tomard no seu ministério. A pregacdo € um
anuncio. Este ¢ um discurso. Todavia, este discurso, por ter um alvo que, embora
especifico, ¢ heterogéneo, e por se destinar a transformar as mentalidades, a sua
apresentacao exige um ato de aprofundamento ou explicagdo que pode ser traduzido pela
argumentacao. De fato, a este respeito, Pedro recomenda o mesmo critério aos neo6fitos que
acabavam de receber o Baptismo, quando diz «venerai Cristo Senhor em vossos coragdes,
prontos sempre a responder, a quem quer que seja, sobre a razdo da vossa esperanga» (1
Ped 3,15).

A terceira técnica ¢ repreender, refutar, reprovar, censurar (émtipdm). O ato de
anunciar requer uma coragem pelo fato de que, ¢ um ato que, por si mesmo, exige do
anunciador a capacidade de analise e de interpretagao das situagdes, para em seguida poder
agir. O anuncio da Palavra de Deus ¢, geralmente acompanhado de outras atitudes e
tomadas de posi¢do, de dentincias e censuras, de reprovacdes ou refutagdes. A pregacao de
Jesus fez-se neste sentido. Em muitas passagens dos Evangelhos encontramos a censura de
Jesus contra os seus opositores no seu processo do anincio da Palavra de Deus. Um dos
exemplos ¢ o sermdo da montanha (Mt 5,17-27) um discurso corretivo e que refuta muitos
pontos da moral religiosa antiga. Esta atitude de refutar, corrigir, censurar, denunciar (Mt
23,1-36; Mc 7,1-20) desencadeou amiude 6dios e graves perseguigdes contra Jesus e contra
os seus discipulos (13,1-11). Também nao teve de anunciar sem censurar, refutar ou
denunciar. Nas suas viagens de evangelizagdo em muitas ocasides teve de usar destas

técnicas de pregacdo sempre que se afigurasse necessario (At 13,10-12; 17, 22-34).
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Por fim, a ultima técnica ¢ exortar, pedir (mtopaxkaréw). De fato, olhando para as
Cartas de Paulo, ndo ¢ dificil inferir que a par dos ensinamentos doutrinais estdo imensas
exortacdes sobretudo nos seus discursos. O verbo ‘exortar’ (mapakorém) é frequentemente
aplicado por Paulo (cf. por exemplo Rm 12,1; 1Cor 4,16). Este verbo aparece 44 vezes na
literatura paulina (cf. cap. Il deste trabalho, ponto 2.e). Portanto, a pregagao esta unida a
exortacdo. Esta pertence, sem duvidas, ao dmbito puramente parenético. O pregador tem
assim a missdo de exortar os seus irmdos para qualquer perigo, necessidade ou

circunstancia importante para a fé ou para a vida da comunidade.

2. Critérios agostinianos

2.1 A pregacao

Paulo, o grande pregador da Boa Nova ¢, certamente um modelo desta missao que o
Senhor Jesus incumbiu nas maos dos discipulos (Mt 28,19). Cada tempo tem sempre um
‘Paulo” que preocupado com a expansio da mensagem cristd oferece sempre
disponibilidade para o anuncio da palavra e, a0 mesmo tempo, apresenta algumas
propostas de métodos ou mecanismos desta atividade ou missdo para a sua fecundidade.
Por isso, depois de termos considerado sucintamente a técnicas utilizadas por Paulo no
processo de evangeliza¢do no seu tempo, urge-nos neste ponto vermos as propostas de S.
Agostinho.

A visao de S. Agostinho sobre o processo de evangelizagdo ou o ato de pregar ¢
aquela que apresentdmos no capitulo anterior (cf. Cap. IIl, pontos 1.2.3; 1.4 e 1.5). S.
Agostinho, no De Doctrina Christiana, parte duma convicgdo pessoal: € preciso utilizar as
armas do saber profano, ndo para atingir ou preconizar resultados que ele tem pretendido
alcancar, mas para preconizar chegar a objetivos mais sublimes, aqueles que dizem
respeito as letras sagradas'’’. Para ele, o antncio da mensagem cristd deve utilizar os
mesmos instrumentos usados pelos ‘apregoadores’ da literatura profana. Para tal, o

primeiro pressuposto que indica € o estudo e o conhecimento da retdrica e da eloquéncia

BISANTO AGOSTINHO, De Doctr. Christ. IV, 1. 2.
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antigas. Por isso, ele expde na primeira parte do I'V livro os principios fundamentais da arte

139 Esta

da oratéria®® e, por fim, apresenta as principais regras da eloquéncia crista
inten¢do ¢ movida pelo pensamento de que, se os escritores pagdos usam a retdrica ¢ a arte
oratdria para convencer, nem sempre para o bem, porque ¢ que o pregador cristdo nao usa
estes instrumentos que se apresentam poderosos para convencer para aquilo que ¢ essencial

. 140
na vida dos homens: a verdade de Deus?

2.2 As dez regras da eloquéncia crista

Como o acabamos de referir, S. Agostinho apela os cristdos, de modo especial os
pregadores da Palavra de Deus, para além do uso da retérica neste processo, a utilizagao
dos principios ou regras da oratdria eclesiastica, por ele preconizados. O seu ponto de
partida é a concepcio da variedade tipologica discursiva. E preciso considerar, antes de
tudo, trés tipos de discurso na pregacdo: o discurso de estilo simples, o de estilo moderado
e, finalmente o de estilo sublime'*'. Esta é a primeira regra. Todo o pregador deve
conhecer de antemao o seu auditdrio. E, por conseguinte, deve ter para cada situagdo uma
linguagem que se adequa as carateristicas da comunidade ouvinte. A quarta regra tem a ver
com os géneros literarios. S. Agostinho aconselha vivamente que, quem tem o encargo de
pregar tem de saber transmitir a sua mensagem dentro dos parametros ¢ do conhecimento
de um género literario mais consentaneo com a comunidade a que dirige a sua mensagem.
Para que o género literdrio produza uma mensagem frutuosa em termos de compreensao da
parte de quem a ouve, serd necessario intercald-lo com o estilo'*’. A terceira regra esta
relacionada com a capacidade do pregador conseguir fazer a mudang¢a num dado contexto
de um estilo para outro, pois a mensagem que se prega ¢ o modo como ¢ pregada tém
como objetivo ndo sé atingir maior nimero de ouvintes, mas principalmente produzir um

efeito positivo que pode ser traduzido ou lido nas proprias expressdes fisico-corporais dos

BSANTO AGOSTINHO, De Doctr. Christ. IV, 1.1- 1V, VI.10.
WIbid., TV, XXI1.51 — IV, XXXI. 64.

Yrbid., 1V, 1. 2.

BICE Ibid., TV, XXIL. 51.

Y2CE. Ibid., TV, XXIIL 52.
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seus destinatarios'”. Qualquer mensagem pode desencadear aclamagdes, lagrimas,
lamentagdes, alegria ou tristeza. O mensageiro estard atento a todas estas manifestagdes
exteriores. A quarta regra diz respeito ao estilo. Para S. Agostinho, ¢ aconselhavel, em
muitas circunstancias, o uso do estilo simples, porque — na sua experiéncia — mudou muita
gente, pois faz com que os que o escutam «aprendam e conhecam as verdades que
ignoravam e creiam naquelas que, a partida, pareciam incriveis»'**. Entre os tipos de
estilos, Agostinho tem especial aten¢do ao estilo simples e ao sublime, considerados por
ele como «indispensaveis para quem quiser falar com sabedoria ¢ eloquéncia»'®’. De
acordo com esta proposta que faz a quinta regra, estes dois estilos sao importantes porque
«uma vez que a tarefa universal dos trés estilos ¢ persuadir (...), pelo estilo simples ele (o
orador) persuade a que as ideias que exprime sdo verdadeiras, no estilo sublime persuade a
que os deveres ja conhecidos como obrigatorios, mas que s3o recusados devem ser
cumpridos»'®®. E o estilo moderado servird apenas a que ele fale com eloquéncia e
distingdo'*’. A sexta regra contém trés principios que devem acompanhar o pregador ou
orador que quiser falar também com eloquéncia. Deste modo, para que isso seja possivel, ¢
necessario que o orador se faca ouvir de forma inteligente, de boa vontade e com
docilidade. Assim deve trabalhar para que ndo considere os trés estilos como fins em si
mesmos, deve considerar cada um dos trés géneros distintamente de sorte que ser escutado
de forma inteligente pertenga ao estilo simples, ser escutado com boa vontade seja pertenca
do estilo moderado e ser escutado com docilidade pertenca ao estilo sublime'*®. Estes
mecanismos sdo importantes para persuadir e convencer o ouvinte. Contudo, qualquer
orador que quiser ser ouvido com fecundidade, este devera conformar o que diz as palavras
que profere'®. Esta ¢ a sétima regra. Pois para S. Agostinho «aquele que fala, com efeito,

com sabedoria e com eloquéncia, mas pelo contrario ele proprio vive na repreensibilidade,

este instrui certamente muita gente avida de aprender tudo segundo a Escritura mas «&

3Cf, SANTO AGOSTINHO, De Doctr. Christ., IV, XXIV. 53.
“pid., IV, XXV. 54.

S1bid., IV, XXV. 55.

1bid., IV, XXV. 55.

YIbid., TV, XXV. 55.

“1bid., TV, XXVL. 56.

YCE. Ibid., TV, XXVIL. 59.
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inatil a sua almax (Ecli XXXVII, 22)»"*°. Como oitava regra, o Santo de Hipona propde a
preocupacdo da parte do orador em procurar mais a substancia que a forma''. A
substancia para S. Agostinho ¢ a verdade da mensagem, o contetido veridico da mensagem.
Este conteudo deve ser para o orador a primeira preocupacdo. Dai deriva a nona regra que
considera que sera licito que, se o orador nao puder por si mesmo elaborar um discurso de
forma eloquente e sapiente pode tomar e ler um discurso feito com ajuda ou elaborado por

132 A ultima regra preconizada por S. Agostinho e que a considera fundamental de

outro
. 5153 . _—

todas ¢ a oragdo °°. Todo o pregador, em quaisquer condi¢des que se encontre, quando

tiver de pregar para qualquer grupo que seja, por mais inteligente que seja, ainda que tenha

tanto dominio do que vai dizer, ndo deve desprezar antes, nem que for um unico instante

1 . . 154

para rezar, para pedir que Deus coloque na sua boca as palavras que deverd proferir ~.

Portanto, estas sdo as técnicas previstas por S. Agostinho.

3. Paulo vs Agostinho

Esta analise que fizemos, traduzida numa perspetiva comparativa, apresenta-nos um
quadro bastante aproximativo de perspetivas nos dois grandes proponentes de técnicas
discursivas para convencer e persuadir para as realidades sublimes da Boa Nova do Reino
de Deus. Os dois homens tém pontos comuns de convergéncia. Quer para Paulo quer para
S. Agostinho, o conhecimento das Escrituras tem um lugar fundamental para o pregador do
mistério da salvagdo. Para eles, as Escrituras instruem, educam, corrigem e realizam no
homem aquela transformagao que o torna mais humano (2Tm 4,16-17; De Doctr. Christ IV
livro). Um dos dados mais patentes nestes dois autores ¢ o testemunho de vida. Paulo
adverte Timoteo a que dé exemplo da coragem da sua fé, seja irrepreensivel na sua conduta
(4,12; 5,17). S. Agostinho convida os oradores a manterem-se em tudo sobrios e que

qualquer orador que quiser ter €xito no seu ministério de orador, deve primar pela

BOSANTO AGOSTINHO, De Doctr. Christ., IV, XXVIL 59.
BSUbid., TV, XXVIIL. 61.

921pid., IV, XXIX. 62.

531bid., IV, XXX. 63.

S4bid., TV, XXX. 63.
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155 Paulo utiliza

conformidade das palavras com as a¢des. Ou seja, deve proceder como diz
a propria literatura biblica para ilustrar o uso das técnicas oratdrias nelas contidas. E como
exemplo ndo somente de eloquéncia, mas sobretudo dos principios cimeiros que devem
presidir a atividade do pregador, faz amitde referéncia as duas cartas a Timéteo'*®. Ou
seja, retoma os critérios propostos por Paulo como pontos de partida e de referéncia. Dai
concluirmos que em S. Agostinho, ndo ha ruptura comparativamente a mensagem do
mestre de Timoteo, ha porém uma inclusdo de critérios com um matiz de criatividade
acrescido.

Considerando escassas variagdoes que os diferenciam, a novidade de S. Agostinho
consiste no fato de ter pensado para o processo da pregacdo num novo método. Este
método que se origina da propria cultura intelectual do santo de Hipona derivada das
grandes fontes literarias dos escritores pagaos consiste no amplo uso da retorica e da arte
oratdria no ministério da pregacdo da Palavra de Deus. Destes mecanismos, a retdrica esta
ao servi¢o da verdade, para a defender contra o erro e para a promover' ', a oratdria tem
trés escopos: ensinar (docere), encantar (delectare) e conquistar, tocar o coragdo
(flectere)'™®. Aprendidos de Cicero'’, S. Agostinho faz destes modos de expressdo da arte
oratoria um caminho incontorndvel para qualquer pregador, pois que «instruir ¢ uma
necessidade, encantar é uma aprovagdo e tocar/comover ¢ uma vitoria»'®. Outro ponto de
referéncia neste ambito em S. Agostinho ¢ o facto de ter dado tanta relevancia a oragdo no
ministério da palavra a ponto de a colocar mesmo acima de todos os mecanismos por ele
propostos como fundamentais para a missdo. Neste prisma, o pregador (dictor) € antes de

tudo um orador (orator)."'

15Cf, SANTO AGOSTINHO, De Doctr. Christ., IV, XVII. 59.
SCE. Ibid., TV, XX VIL. 60; IV, XXVIIL 61.

STCE, Ibid., IV, 11. 3.

8CE. Ibid., IV, XI1. 27.

19Cf. CICERO, De Oratore.

10 ANTO AGOSTINHO, De Doctr. Christ., IV, XIL. 27.
lbid., IV, XV. 32.

72



CAP. V: OS DESAFIOS DA PREGACAO NO NOSSO TEMPO

Depois de termos percorrido quatro capitulos do nosso trabalho de investigagdo,
talvez fosse possivel darmos fim a pesquisa, uma vez que o nosso objetivo, tal como o
anunciamos na introducdo, ¢ o estudo biblico de 2Tm numa abordagem que pretende
explorar as diversas orientacdes de Paulo ao seu discipulo Timoteo no exercicio do munus
da pregacdo da Boa Nova de Jesus Cristo. Este estudo entrelagar-se-ia com o estudo do
livio VI do De Doctrina Christiana de S. Agostinho, o qual contém ensinamentos e
orientagdes cujo cruzamento com as de Paulo, talvez fosse de interesse para qualquer
exegeta ou estudioso das Escrituras.

Contudo, embora pareca periférico, achamos por bem complementar este estudo
com a visao da mesma problematica na exegese moderno-contemporanea. A evangelizacao
constitui também hoje um grande desafio para a Igreja. Por isso, uma reflexdo sobre o
ministério da palavra em cada tempo pode fazer-nos tomar consciéncia do grau de
exequibilidade e das grandes dificuldades que este servigo tem conhecido no ambito do seu
processamento no mundo contemporaneo. Qual ¢ a missdo da Igreja hoje? O que a Igreja
anuncia? Como o anuncia? Que dificuldades enfrenta nesta sua dificil tarefa? Estas sao
algumas das questdes que nos poderdo orientar no desenvolvimento sucinto desta tematica.
Nao temos nenhuma pretensdo de sermos exaustivos na abordagem desta questdo, pois o
tema em si mesmo encerra muito mais conteudo do que o espago que lhe reservamos neste
nosso trabalho de investigacdo. Por isso, de forma propedéutica, daremos, de modo muito
breve, alguma informagao decorrente do nosso estudo.

Para este estudo, temos como fronteiras temporais delimitadoras, alguns
documentos eclesiais que foram emanados ao longo dos tempos no campo da Palavra de
Deus e que traduzem a natureza, o clima e os desafios mais agudos com que a Palavra de
Deus foi-se confrontando no processo da evangelizacdo ou da pregagdo da Igreja. Deste
modo, para que tal percurso seja possivel e que permita localizar visivelmente estas
questoes dividimos os documentos em dois periodos. Assim, o estudo parte da Enciclica
Providentissimus Deus, de Leao XIII (1893) considerada o primeiro documento especifico

da Igreja sobre a realidade da Palavra de Deus até ao Concilio Vaticano II que ndo deixou
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de meditar no modo de como, na atualidade, a Palavra de Deus tem sido levado e
anunciado aos homens e mulheres do mundo contemporaneo. Esta reflexdo vem fixada
sobretudo na Dei Verbum. Por isso, podemos dizer que o nosso percurso vai desde a
Providentissimus Deus (PD) até a Dei Verbum (DV). O segundo periodo tera em linha de
consideragdo o periodo que vai da Dei Verbum (DV) até a Evangelii Gaudium do Papa
Francisco. O nosso objetivo ndo serd de analisar estes documentos em seus contetidos de
que sao portadores, mas tentar situar sempre os desafios destes tempos na propria
experiéncia eclesial da pregacdo da Palavra de Deus e, se possivel, ver algumas técnicas ou
critérios que foram consagrados para fazer face a estes desafios. Estes desafios que
exigiram Paulo a por Timoteo de vigilancia na Carta que acabamos de analisar, em modo
variado, acompanham a Palavra de Deus e o ministério da Palavra ao longo dos tempos;
para Timoéteo estes desafios foram descritos como sendo a atragdo das fabulas e os falsos

mestres; para os tempos subsequentes sao provavelmente de outra ordem.

1. Palavra de Deus, contetdo do antncio

Desde as suas origens, a Igreja recebeu o mandato de anunciar o Evangelho do
Reino de Deus. A missdo foi concedida, em primeiro lugar, aos apostolos os quais foram
enviados a0 mundo: «toda a autoridade sobre o céu e sobre a terra me foi entregue. Ide,
portanto, e fazei que todas as nagdes se tornem discipulos, baptizando-as em nome do Pai,
do Filho e do Espirito Santo, ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei» (Mt 28,19-
20) e assim «recebereis a forca do Espirito Santo que descerd sobre vos, e sereis minhas
testemunhas em Jerusalém, em toda a Judeia e Samaria, e até os confins da terra» (At 1,8)
€ uma vez que «completou-se o tempo, arrependei-vos e acreditai no Evangelho (Mc 1,20).
Toda a forga motivadora da Igreja encontra nestas palavras todo o fundamento da sua
missdo evangelizadora. Foi da vontade do proprio Senhor que os Seus discipulos levassem
a expansdo a Sua Palavra libertadora. Esta Palavra devera ser anunciada, antes de mais, aos
pobres, aos infelizes, aos tristes, aos cativos e aos oprimidos (Lc 4,18-19). Para isso, foram

escolhidos os Apostolos (Lc 6,12-16) para levarem esta mensagem salvadora e
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reconciliadora as almas e aos espiritos frageis e abatidos, as ovelhas tresmalhadas (Lc 9,1-
6; 10,1-12; Mt 10,1-17; Mc 6,34).

Deste modo, afigura-se claro que a Igreja ¢ serva da Palavra de Deus e, ao mesmo
tempo, ¢ a sua guardia pelos séculos eternos. Esta responsabilidade pesa sobre ela, pois o
servico a que ¢ chamada ¢ aquele de dispensadora da Palavra a maneira do seu divino
Mestre. Neste servico, porém, ela devera anunciar somente a Palavra que lhe foi confiada.
Esta missdo ¢ assistida em plenitude pelo proprio Espirito de Cristo ressuscitado, presente
na comunidade eclesial (Lc 24,49) e d’Ele mesmo, o Ressuscitado até 4 plenitude dos

tempos (Mt 28,20).

2. O olhar da Igreja sobre a Palavra de Deus e os desafios da
pregacao no mundo contemporaneo

Face a missdo que os Apostolos receberam e que acabamos de descrever, a Igreja
vendo-se na condi¢do de sucessora desta missdo, teve sempre um olhar proprio sobre este
tesouro. Por isso, ela nunca deixou de a proclamar, de velar por ela, protegendo-a das
falsas interpretagdes e das corrupgdes que deformam o seu sentido. Um dos primeiros
esforcos neste sentido, duma forma mais sistematica, foi a publicagdo da Enciclica

Providentissimus Deus.

2.1 Da Providentissimus Deus ao Concilio Vaticano Il

A Carta Enciclica Providentissimus Deus do Papa Ledo XIII ¢ um marco na historia
da reflexdo da Igreja sobre a importancia da Palavra de Deus presente nas Escrituras
Sagradas. A Providentissimus Deus sai numa altura de grande agitagdo eclesial em relagao
a apresentacdo e defesa da Palavra de Deus. Assim, este documento, ndo ¢ tanto um texto
sobre a pregacdo de modo especifico, mas ¢ um documento que reflete os mecanismos da
interpretagdo, na exegese, da Palavra de Deus e sua transmissdo ao mundo moderno. Ela

aparece num contexto dificil da Historia da Igreja. Este contexto ¢ marcado pela tensdo
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entre a ortodoxia da Igreja e a liberdade da exegese na interpretacdo dos textos sagrados.
Apesar disto, € ja nesta Enciclica que se consagra o principio «a Escritura ¢ a alma da
Teologia»'®*. Ha, portanto, nesta época, grandes desafios que confrontam a Igreja aos quais
a Enciclica tenta responder. Entre estes reptos sobressaem o espirito cientifico que desperta
a sociedade para novas ciéncias e o liberalismo protestante. Noutras palavras, nesta fase
historica, a Igreja estava frente ao racionalismo e ao liberalismo protestante. Esta realidade
social deu origem ao que se chamou modernismo. Por outro lado, outro problema, nao
menos grave, no interior da Igreja era uma nova concecdo de inspira¢do e verdade. Com
esta problematica sustentada sobretudo por Augusto Rohling, Lenormant, Cardeal

Newmann e por D’Hulst, veio a dar origem a tio falada «Questdo biblica»'®

. A resposta, a
este problema, veio do Concilio Vaticano I. Sdo estes os antecedentes da Providentissimus
Deus. Contudo, apesar destes desafios que a confrontavam, a Igreja ndo sé teve a
preocupacao de responder a medida da sua compreensdao acerca do assunto, como até
propds mecanismos ou técnicas de tratamento da Palavra de Deus. Parece-nos significativa
a posi¢do de Ledo XIII a este respeito, quando volta a considerar as Escrituras como a
unica fonte de inspiragdo para a interpretacdo e transmissdo da Boa Nova de Jesus de
Nazaré€.

A publicagdo da Providentissimus Deus, ndo acalmou os espiritos irrequietos. Os
visados na Enciclica, os chamados “Teblogos-criticos” continuaram a pOr em
efervescéncia a «Questao biblica». Face a estas dificuldades na transmissao da Palavra de
Deus, Ledo XIII, consagrou alguns principios ou critérios que orientassem os pregadores
da Palavra de Deus na sua missdo. Ao mesmo tempo que proclamava a inspiragio'® e a

inerrancia da Sagrada Escritura'®, oferecia também critérios de hermenéutica teoldgica e

normas de critica historica'®® e insistia na necessidade do aprofundamento dos estudos

"2 EAO XIII, Enciclica Providentissimus Deus (de 18 de Novembro de 1893) 58: AAS 26 (1893-1894)
269-2692.

'Cf. Herculano ALVES, Documentos da Igreja sobre a Biblia (160-2010), 2* edi¢do corrigida e aumentada,
Difusora biblica / Grafica de Coimbra, Fatima, 2011, 71.

1%Cf. LEAO X111, Enciclica Providentissimus Deus, 84.

'°Cf. Ibid., 82.

'%Neste sentido, segundo Ledo XIII, o critério mais eminente ¢ o do estudo da Escritura. Ou seja, face «aos
perigos de erros e falsas promessas dos racionalistas ¢ os fantasmas de uma erudi¢@o exterior» os futuros
pregadores da palavra de Deus devem conhecer profundamente a Palavra de Deus e as ciéncias biblicas (cf.
1bid., 57-81).
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biblicos'®”. A dificil questdo do modernismo afrontado ja com a Providentissimus Deus
manifestou-se irresoliivel e, por isso, vem manifesto em modo novo, suportado por Pio X a
qual se chamou «crise modernista»'®®. A problematica de fundo é a mesma. Trata-se da
ascensdo das ciéncias que confrontadas com a fé, parecem estar diante de uma realidade
completamente estranha com que ndo podiam conviver. A técnica escolhida por Pio X foi
o método proibitivo que veio agravar a situacdo. A época que se seguiu conheceu uma
certa desorientagdo na gestdo da turbuléncia a respeito da verdade das Escrituras. Neste
ambiente dum modernismo e dum espirito cientifico quase arrasadores, surge a 15 de
Setembro de 1920 com Bento XV, a Enciclica Spiritus Paraclitus e em seguida, a 30 de
Setembro de 1943, foi publicada a Enciclica Divino Afflante Spiritu de Pio XII. De fato, ¢
visivel a preocupagdo, neste periodo, pela salvaguarda da Palavra da Escritura e da
doutrina da Igreja. Ilustram esta verdade a Carta Enciclica de Pio XII Mistici Corporis
Christi. Neste documento magisterial Pio XII aponta os grandes desafios do seu tempo.
Deste ponto de vista, Pio XII apresenta com precisdo que entre estes erros, estdo os que
mais corrompem e desagregam o rebanho de Deus. Assim, Pio XII anota, falando destes
desafios e perigos da fé, que «enquanto por um lado perdura o falso racionalismo que tem
por absurdo tudo o que transcende e supera a capacidade da razdo humana, e com ele outro
erro parecido, o naturalismo vulgar que ndo vé nem quer reconhecer na Igreja de Cristo
sendao uma sociedade puramente juridica; por outro lado grassa por ai um falso misticismo
que perverte as Sagradas Escrituras, pretendendo remover os limites intangiveis entre as
criaturas ¢ o Criador. Ora esses erros entre si opostos fazem que alguns, cheios de
infundado temor, considerem esta sublime doutrina como perigosa e fujam dela como do
fruto do paraiso, belo e proibido»'®. Pio XII volta & mesma tematica numa outra Enciclica
em que a lista dos erros j& condenados, acresce outros perigos da fé. Assim denuncia que
«ha os que, sem a devida prudéncia e discernimento, admitem e propagam como extensivo
a origem de todos os seres o sistema evolucionista, que nem mesmo no campo das ciéncias

naturais estd indiscutivelmente demonstrado e, com ousadia temeraria, se entregam a

7¢f. LEAO XII1, Enciclica Providentissimus Deus, 48-56.

'8Cf. PIO X, Enciclica Pascendi Domini Gregis de modernistarum doctrinis (de 8 de Setembro de 1907):
AAS 40 (1907), 596-628.

P10 XI11, Carta Enciclica Mistici Corporis Christi (de 29 de Junho de 1943) 9 e 10.
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hipotese monista e panteista de um universo sujeito as leis de uma continua evolugao.
Desta hipotese logo se aproveitam os fautores do comunismo, para propugnar e exaltar,
com mais eficacia, o seu “materialismo dialético” e arrancar das mentes toda a ideia de
Deus. As falsas afirmagdes de tal evolucionismo, no qual se repudia tudo o que ¢ absoluto,
firme e imutavel, prepararam o caminho as aberragdes de uma nova filosofia que, fazendo
concorréncia ao idealismo, ao imanentismo e ao pragmatismo, tomou o nome de
existencialismo, porque rejeitando as esséncias imutaveis das coisas, SO se preocupa com a
existéncia de cada individuo. A estas correntes se vem juntar um falso historicismo, que se
atém somente aos acontecimentos da vida humana e subverte os fundamentos de toda e
qualquer verdade ou lei absoluta, seja no campo da filosofia, seja no dos dogmas do
Cristianismo»'"’. A estes desafios da doutrina cristd acresce-se o que o proprio Papa chama
de «relativismo dogmatico», porque se despreza a doutrina tradicional e se volta, por isso,
para uma relativizacio até das dimensdes mais profundas da propria existéncia humana'”'.

Este depoimento de Pio XII parece-nos o mais completo na exposi¢do e
demonstracdo dos grandes desafios enfrentados pela Igreja nesta fase da sua historia que
vem desde Ledo XIII. Portanto, podemos dizer que o periodo que vai da Providentissimus
Deus a Divino Afflante Spiritu esta polarizado pelos mesmos perigos da fé e pelos mesmos
desafios da pregagdo. Por isso, as Enciclicas que foram publicadas nesta fase da historia
eclesial e do mundo enfrentam desafios similares.

No entanto, o percurso historico que se fez até aqui encaminharia todos os esfor¢os
através da Divino Afflante Spiritu (DAS) a elabora¢do da Dei Verbum (DV). Tinha-se
chegado ao Concilio do Vaticano II. Como muitos tedlogos e exegetas o sublinham, a Dei
Verbum aparece como o documento da Igreja sobre os problemas da Palavra de Deus, que
mais manifesta um estado e um ambiente de grande maturidade da consciéncia quer
eclesial quer cientifico-critica. Parece haver nesta altura um ambiente de sossego e de paz
em relacdo a todos os desafios que a Igreja vinha enfrentando. Na verdade, segundo Alves
«com o Vaticano II, os estudos biblicos entraram definitivamente no caminho certo. A Dei

Verbum ainda ¢ o actual ponto de referéncia dos estudos biblicos, pois marca o antes € o

P10 XII, Enciclica Humani generis de nonnulis falsis opinionibus (de 12 de Agosto de 1950): AAS 42
(1950) 561. 568 — 570. 575 - 578.
"ICt. Ibid., 14-16.
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depois do Vaticano II. O antes caminha para a Dei Verbum e tem nela a sua perfei¢ao; o
depois faz referéncia continua e retrospectiva a Dei Verbum»'™,

Este é documento do Concilio Vaticano II sobre a Palavra de Deus. Ele, em relagao
as polémicas que se vinham alimentando até a altura, ¢ um marco a celebrar ¢ um ponto de
referéncia sobre a dinamica da Palavra de Deus e da sua transmissdo nos tempos
modernos. No entanto, se ela, por um lado ¢ um documento sobre a Palavra de Deus com
uma visdo relativamente nova, por outro lado, nem, por isso, criou rutura com oS
documentos anteriores. Apesar de responder a certos problemas do tempo, diversamente
dos outros documentos anteriores sobre a Palavra de Deus, ao longo dos seus 26 nimeros
ela tem apenas a preocupacdao de expor o que se entende acerca da questao da Palavra
divina. Nela ndo héd acusagdes nem dentncias; embora ainda presente, o método
apologético vem representado por uma reduzida percentagem. Nao hd nenhuma alusdo aos
problemas ou dificuldades na interpretacdo da Palavra de Deus ou algum desafio na
pregacdo ou transmissao desta mesma Palavra. Este documento restringiu-se a esclarecer a
origem, a natureza, a necessidade, a importancia e a relacdo da Revelacdo divina com a
Igreja.

No entanto, se a Dei Verbum ¢ o documento sobre a Palavra de Deus, os problemas
mais desafiantes da pregacdo da Igreja nos tempos modernos estdo reportados pela
Gaudium et Spes (GS). De fato, documento também emanado do Concilio Vaticano II, a
Gaudium et Spes manifesta a sua preocupacdo com 0s perigos que ameacam a fé ¢ a
Palavra de Deus e, por conseguinte, a atividade evangelizadora da Igreja. Ela reconhece
que face ao carater modernista do nosso tempo, o homem de hoje vive entre esperancas e
temores, uma vez que a evolucao e o dominio da ciéncia e da técnica imprimem a realidade
social muitas mudancas de ordem social, traz consigo grandes transformagdes psicologicas,
morais e religiosas, grandes desequilibrios pessoais, familiares e sociais'”.

Neste documento, o Concilio reconhece que, apesar de a dignidade humana residir
no didlogo do homem com Deus, «muitos dos nossos irmdos contemporaneos ndo atendem

a esta intima e vital ligagdo a Deus, ou até a rejeitam explicitamente; de tal maneira que o

"Herculano ALVES, Documentos da Igreja sobre a Biblia, op.cit., 86.
Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Constitui¢iio Pastoral sobre a Igreja no mundo atual
(Gaudium et Spes) 1-9, 10* ed., Editorial A.O, Braga, 1987.

79



ateismo deve ser considerado entre os factos mais graves do tempo actual»'’*. O Concilio
descreve ainda as carateristicas deste perigo da fé. Este ateismo moderno - diz o Concilio -
«apresenta muitas vezes uma forma sistematica, a qual, prescindindo de outros motivos,
leva o desejo de autonomia do homem a um tal grau que constitui um obstaculo a qualquer
dependéncia com relagdo a Deus. Os que professam tal ateismo pretendem que a liberdade
consiste em ser o homem o seu proprio fim, autor Unico e demiurgo da sua histéria; e
pensam que isto ¢ incompativel com o reconhecimento de um Senhor, autor e fim de todas
as coisas; ou que, pelo menos, torna tal afirmagdo plenamente supérflua»'”™. Além deste
tipo de ateismo, o Concilio fala ainda das “formas atuais de ateismo” entre elas, «aquela
que espera a libertacio do homem, sobretudo a sua libertacio econdmica»''®. Levantado o
problema da modernidade, o Concilio propde a técnica de atuacao da Igreja no processo da
evangelizagdo. Ela (a Igreja), «fiel a Deus e aos homens, ndo pode deixar de reprovar com
dor e com toda a firmeza, como ja o fez no passado, estas doutrinas e atividades
perniciosas, contrdrias a razdo e a experiéncia comum dos homens, ¢ que destronam o

homem da sua inata dignidade»'”’.

2.2 Do Concilio Vaticano II a Evangelii Gaudium do Papa Francisco

Depois do Concilio Vaticano II que abriu as portas para uma nova realidade eclesial
ao oferecer a Igreja de Cristo na terra o ‘documento-guia’ sobre a Palavra Deus (Dei
Verbum), a Exortacdo Apostdlica Evangelii Nuntiandi de Paulo VI vem refletir, ndo
somente sobre a importancia da Palavra de Deus que a Igreja deve anunciar a todos os
povos, como também e com maior vitalidade, sobre o estado da missdo, suas condig¢des e
seus desafios. Por isso, a Enciclica, ja no inicio sublinha, para vincar a sua reflexao sobre o
ministério eclesial da Palavra de Deus, que «o empenho em anunciar o Evangelho aos

homens do nosso tempo, animados pela esperanga mas ao mesmo tempo torturados muitas

"CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Constituicio Pastoral sobre a Igreja no mundo actual
(Gaudium et Spes) 19.

"P1bid., 20.

"1bid., 20.

bid., 20.
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vezes pelo medo e pela anglstia, ¢ sem divida alguma um servigo prestado a comunidade

dos cristaos, bem como a toda a humanidade»'”®

. A Exortacdo ¢ um verdadeiro tratado
sobre a missdo e dever que os cristdos tém de anunciar o Evangelho a todos os homens. O
seu objetivo vem claramente expresso nas palavras de Paulo VI quando diz que «(...)
queremos fazer isso, também, neste décimo aniversario do encerramento do Concilio
Vaticano II, cujos frutos objectivos se resumem, em Ultima andlise, num Unico objectivo:
tornar a Igreja do século XX mais apta ainda para anunciar o Evangelho a humanidade do
mesmo século XX»'”. De fato, ele mesmo, Paulo VI manifesta a sua preocupagdo e
exprime a exigéncia dos tempos dizendo que «quanto a este tema da evangelizagdao, NoOs
tivemos oportunidade, em diversas ocasides, de real¢ar a sua importancia, muito antes das
jornadas do Sinodo. «As condi¢des da sociedade — tivemos ocasido de dizer ao Sacro
Colégio dos Cardeias, a 22 de Junho de 1973- obrigam-nos a todos a rever os métodos e a
estudar o modo de fazer chegar ao homem moderno a mensagem crista, na qual somente
ele podera encontrar a resposta as suas interrogacdes e¢ a forca para a sua aplicacdo de

solidariedade humana»'®’.

Lendo-a, podemos perceber também que a pregacdo ou
transmissdo da Palavra de Deus, se de um lado ¢ o objeto da missdo, do outro lado, ela ¢
motora da evangelizagdo. A Evangelii Nuntiandi move-se motivada, por isso, por dois
fundamentos bem sublinhados. Parte de duas afirmag¢des de Paulo para reavivar o animo e
a esperanca dos anunciadores da Palavra de Deus e dos fié¢is em geral: «revesti-vos do
homem novo» (Ef. 4,24), «reconciliai-vos com Deus» (2 Cor 5,20). Estas afirmagdes
constituem os pilares de todo um desdobramento da Evangelii Nuntiandi. O seu ponto de
partida ¢ a visdo que ja apresentdmos nas paginas anteriores desta nossa reflexdo. A fonte
da missdo ¢ a missdo de Cristo evangelizador'®', Ele que passou todo o seu ministério
publico a anunciar o Reino.

De toda a reflexdo que a Evangelii Nuntiandi nos apresenta — desde a

conceptualizacdo dos vocabulos “evangelizar” e “pregar” até a apresentagdo dos conteudos

da evangelizacao/pregacao, importa para esta nossa reflexao a questao dos obstaculos e das

"SPAULO VI, Exorta¢do Apostélica sobre a evangelizacio do mundo actual (Evangelii Nuntiandi) 8 de
Dezembro de 1975, 1: AAS 68 (1976).

PIbid., 2.

80Cf. Id., Discurso ao Sacro Colégio dos Cardeais (22 de Junho de 1973): AAS 65 (1973) 383.

IPAULO VI, Exorta¢io Apostélica sobre a evangelizagio do mundo actual (Evangelii Nuntiandi) 6.
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vias de evangelizagdo apresentadas por Paulo VI. Como desafios da pregacdo no mundo
contempordneo descrevem-se «a tentacdo da parte dos mesmos evangelizadores, para
restringir, sob pretextos, o seu campo de actividade missiondria. E por outro lado, a
resisténcia muitas vezes humanamente invencivel da parte daqueles a quem se dirige o
evangelizador. E temos de verificar com magoa que a obra evangelizadora da Igreja tem
sido contrastada, se nao mesmo impedida, pelos poderes publicos. Sucede ainda nos nossos
dias, que os anunciadores da Palavra de Deus sdo privados dos seus direitos, perseguidos,
ameagados e eliminados mesmo, s6 pelo facto de pregarem Jesus Cristo ¢ o Seu
Evangelho»'®?. Face a esta situacdo, é necessario buscar ou procurar alguns critérios ou
técnicas que possibilitem a exequibilidade desta grande missao confiada a Igreja de Cristo.
Paulo VI chamou a estas técnicas, «as vias da evangelizag€10»183. De fato, é bem
reconhecido que «este problema do ‘“como evangelizar” apresenta-se sempre actual,
porque as maneiras de o fazer variam em conformidade com as diversas circunstancias de
tempo, de lugar, de cultura, e lancam, por isso mesmo, um desafio em certo modo a nossa
capacidade de descobrir e de adaptar»'™. A proposta da Evangelii Nuntiandi em termos de
técnicas ou mecanismos de pregagdo da Palavra de Deus vem descrita numa escala que
evidencia, o testemunho de vida, a pregag¢do viva, a vivéncia da Palavra na Liturgia
(homilia), a catequese, a utilizacdo dos “mass media”, o indispensavel contacto pessoal, a
vivéncia da palavra nos Sacramentos e, por fim, o cuidado com a religiosidade/piedade
popular»'®. Portanto, esta é a reflexdo que a Exortacio Apostolica Evangelii Nuntiandi
nos oferece sobre os cuidados desafiantes do nosso tempo.

Na sequéncia da reflexdo sobre o ministério da Palavra de Deus, em 2008, Bento
XVI publicou a Exortagdo Apostolica pds-sinodal sobre a Palavra do Senhor (Verbum
Domini). Nela, ¢ notéria a inquietagdo acerca da evangelizacdo ou do cuidado com a
Palavra de Deus. Contudo, na linha da Dei Verbum, embora refira a Palavra de Deus,

parece ndo nos dar claramente a compreensdo do ambiente em que nos encontramos em

"2pAULO VI, Exortacio Apostolica sobre a evangeliza¢do do mundo actual (Evangelii Nuntiandi) 50.

"*Ibid. 40.

"*Ibid., 40.

"5Cf. Ibid., 41-48. Em relagio aos mass media o Concilio Vaticano II refletiu e expds a sua doutrina sobre
estes meios de forma significativa. Manifestou com clareza a sua pertinéncia no ambito da evangelizacdo e
recomendou-os vivamente aos pregadores da Palavra de Deus (cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO
1L, Decreto sobre os meios de Comunicagdo Social (Inter Mirifica) 1-15, Editorial A.O, Braga, 1987.
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relagdo aos grandes desafios do tempo moderno, nem os mecanismos que tornam possivel
o processo da evangeliza¢do. No entanto, fala-se do ministério da Palavra. Contudo, nota-
se, embora ndo o refiram claramente, que, para os Padres Sinodais, cujo Instrmentum
Laboris foi o texto base da Verbum Domini, um dos maiores desafios da nossa época ¢é o
dialogo inter-religioso e as culturas modernas. Deste modo, no ambito do didlogo inter-
religioso, para os Padres Sinodais, a unidade plena e visivel de todos os discipulos de Jesus
Cristo ¢ considerada uma questdo de primordial importancia, que incide sobre o
testemunho do Evangelho'®. Em relagdo as culturas modernas o que é referido é que «as
influéncias econdmicas e tecnologicas de inspiragdo secularista e potenciadas pelo amplo
servico dos “mass-media” exigem um didlogo mais intenso entre a Biblia e a cultura,
didlogo por vezes dialéctico, mas cheio de potencialidades para o anuncio (...)»'*". Na
Exortagdo Apostolica Pos-sinodal sobre a Palavra de Deus, Bento XVI aborda a questdo
dos desafios da missdo da transmissao da Palavra de Deus em termos de «compromisso» e
«responsabilidade». Assim, afirma que «¢ a propria palavra de Deus que nos recorda a
necessidade do nosso compromisso no mundo e a nossa responsabilidade diante de Cristo,
Senhor da Historia»'**.

A evangelizagdo € um processo direcionado as pessoas que vivem no tempo e, por
isso, a sua vida ¢ ditada pelas circunstancias e pelo ambiente que se lhes proporciona no
ambito da sua rotina. O sujeito da pregagdo, como ja foi referido, ¢ o homem concreto,
histérico, espiritual, mas também terreno. Esta realidade impele a propria Igreja a tomada
de consciéncia das circunstancias em que vive este sujeito, destinatario da Palavra de Deus,
as suas dificuldades, ansiedades, tristezas e alegrias. Tendo esta visdo sobre o homem
moderno compreendemos a luz de Bento XVI que, os grandes desafios que comprometem
e responsabilizam a Igreja de hoje, no novo século, sdo aqueles os relacionados com a

justica, a reconciliacdo e a paz entre os povos, a caridade ativa, os jovens, os migrantes, 0s

'6Cf. BENTO XVI, Pontificatus Exordia: sermdo aos cardeais e a toda a Igreja (20. 04. 2005), 5; AAS 97
(2005), 697-698.

"SINODO DOS BISPOS, 12¢ Assembleia Geral Ordindria. A palavra de Deus na Vida e na Missdo da
Igreja (Instrumentum Laboris) Cidade do Vaticano, 12 de Junho de 2008, 57.

SBENTO X VI, Exortagio Apostélica Pés-sinodal A palavra do Senhor na vida e Missio da Igreja (Verbum
Domini), de 30 de Setembro de 2010, 99: AAS 102 (2010) 785.
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doentes, os pobres e a defesa da criagdo'®’; e na linha dos Padres sinodais, a inculturacio
da Palavra de Deus e o dialogo inter-religioso'”. Estes temas foram repetidos por Bento
XVI nas suas intervengdes a ponto de um ano depois da Verbum Domini voltar a aborda-
los com a mesma vitalidade e compromisso na Afi-icae Munus™".

Finalmente, um dos documentos eclesiais sobre o ministério da Palavra é a
Evangelii Gaudium do Papa Francisco cuja estrutura e conteudo ddo-nos um panorama
geral dos desafios do Evangelho e dos instrumentos do pregador para fazer face a estes
reptos nos ultimos anos destas primeiras décadas do século XXI. Esta Exortacdo ¢ uma
consciéncia, nao somente do dever missionario ¢ da necessidade cada vez mais urgente da
Igreja em evangelizar, enquanto «uma Igreja que ¢é, por natureza evangelizadora»'®? e
também evangelizada, mas sobretudo uma consciéncia missionaria, por si mesma
evangelizadora que aprofunda e propde a vivéncia efetiva da «doce e reconfortante alegria
de evangelizar»'”’, neste processo da transmissio do Evangelho, que é «uma eterna
novidade»'”* para o mundo e para o homem de todos os tempos.

Na linha de explorar os grandes desafios da Igreja na contemporaneidade esta
Exortagdo, olhando para o mundo hodierno e tendo estudado minuciosamente o rumo do
mundo e das sociedades nas ultimas décadas, avanga com algumas situagdes com que o
processo da evangelizagdo se confronta no nosso tempo. Assim, apontam-se como reptos a
atividade evangelizadora da Igreja no mundo atual, a economia da exclusao, a idolatria do
dinheiro, as desigualdades sociais geradoras de violéncias, os desafios culturais, os
desafios da inculturagdo da fé, o desafio das culturas urbanas'”. A estes desafios,
acrescem-se outros que dizem respeito a vida da propria Igreja no mundo — o que nos

parece uma das novidades desta Exortagdo sobre o tema em relacao aos outros documentos

"Cf. BENTO XVI, Exortagio Apostélica Pés-sinodal A palavra do Senhor na vida e Missdo da Igreja
(Verbum Domini), 100-108.

¥Ct. Ibid., 117-120.

YICSE. Id., Exortagio Apostélica Pés-sinodal sobre a Igreja na Africa ao servigo da reconcilia¢do, da justica
e da paz (Africae Munus) de 19 de Novembro de 2011, 70-93.

2Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Decreto sobre a actividade missionaria da Igreja (4d
Gentes) 2, Editorial A.O, Braga, 1987.

" ERANCISCO, Exorta¢io Apostélica Pés-sinodal sobre o amincio do Evangelho no mundo actual
(Evangelii Gaudium) de 24 de Novembro de 2013, 9.

" Ibid., 11.

95Cf. FRANCISCO, Exortagio Apostélica Pés-sinodal sobre o aniincio do Evangelho no mundo actual
(Evangelii Gaudium) 53-75.
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eclesiais anteriores — nomeadamente, a formacdo dos leigos e a evangelizacdo das
categorias profissionais e intelectuais, o lugar real dos leigos e principalmente da mulher
leiga na Igreja, a pastoral juvenil, a escassez de vocagdes ao sacerddcio e a vida
consagrada'”®.

Apesar destas dificuldades que confrontam a Igreja na sua solicitude para com o
rebanho de Deus reunido ou na dispersdo, o Papa Francisco transmite alegria e confianca,
encorajando os anunciadores da Boa Nova a que «os desafios existem para ser superados.
Sejamos realistas, mas sem perder a alegria, a audécia e a dedicacdo cheia de esperanca.
Nio deixemos que nos roubem a forca missionarial»'*’. Consciente destes desafios, o Papa
Francisco a semelhanca de Paulo a Timdteo na Segunda Carta, oferece técnicas as quais
chama de «recursos pedagogicos»,'*® como mecanismos que podem tornar a pregagio uma
atividade mais dindmica e mais frutuosa para o Povo de Deus e que podem ajuda-lo a
interiorizar o seu conteudo com grande fecundidade espiritual. Para tal, para fundamentar a
necessidade e a utilidade destes instrumentos de evangelizacao, o Papa toma as palavras de
Paulo VI quando dizia que «a evidente importancia do conteudo da evangelizagdo nao
deve esconder a importancia dos métodos e dos meios da mesma evangelizagio»'”. A
proposta destas técnicas vem da propria Sagrada Escritura: «Sé conciso no teu falar: muitas
coisas em poucas palavrasy (Sir 32, 8)*”. Por isso, as propostas lancadas para os ministros
da Palavra de Deus, evidenciam dois aspectos fundamentais: o ornamento na pregacao, a
simplicidade e clareza e, por fim, linguagem positiva®'. No que diz respeito ao ornamento
literario, sugere-se que o pregador deve conhecer ou fazer uso de imagens para explicar ao
Povo de Deus. Em resumo, o pregador no exercicio do seu ministério deve falar em
imagens, deve ter um discurso simples e claro, conciso e denso de sentido, unitario na

tematica e positivo.

°Cf. FRANCISCO, Exortagio Apostdlica Pés-sinodal sobre o amincio do Evangelho no mundo actual
(Evangelii Gaudium) 102-109.

“"Ibid., 109.

S Ibid.

PAULO VI, Exortagio Apostélica sobre a evangelizagio do mundo actual (Evangelii Nuntiandi) 40.
MWERANCISCO, Exortagio Apostélica Pés-sinodal sobre o amincio do Evangelho no mundo actual
(Evangelii Gaudium) 156.

20ICE, Ibid., 157-159.
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Tentamos, através de alguns documentos, ver como tem sido encarado o ministério
da Palavra de Deus desde a Providentissimus Deus, primeira Enciclica oficialmente
consagrada as Escrituras até ao ultimo documento papal na atualidade. O nosso objetivo foi
sobretudo o de verificar ao longo deste periodo, a importancia que se deu a Escritura,
enquanto Palavra de Deus, os desafios que se t€ém vislumbrado na sua transmissao
(pregacdo) e os métodos ou técnicas de pregacdo ou de evangeliza¢do assumidos no tempo,
decorrentes dos desafios que o tempo e as circunstancias proporcionaram a Igreja e aos
ministros da evangelizacdo. Na linha de Alves, concluimos a este respeito que os
documentos da Igreja, a partir do Concilio Vaticano II e sobretudo com a Dei Verbum
(DV), a Ad Gentes (AD), a Gaudium et Spes (GS) e a Lumen Gentium (LG) — embora os
trés tltimos ndo sejam propria e especificamente documentos sobre a Palavra de Deus -
«quase nada trazem de substancialmente novo no aspecto doutrinal, além do que tinha sido
dito na Dei Verbum»***, pois todos os documentos posteriores sobre a Palavra de Deus ou

sobre a Igreja e os seus desafios tém sempre um olhar retrégrado ao Concilio Vaticano II.

3. A Nova Evangelizacao

Para abordar a teméatica dos desafios da pregacao tendo em consideragdo os tempos
modernos em que se realiza o servigo pastoral de evangelizacao, decidimos nao deixar de
fazer alguma referéncia a respeito da ‘Nova Evangelizagao’, um tema tao discutido e tao
atual nos nossos dias*”. Podia ser abordada dentro dos outros desafios que foram tratados.
Porém, pela sua pertinéncia e impacto na igreja contemporanea, decidimos trata-la como
um subtema independente. Em toda a parte, fala-se hoje da ‘Nova Evangelizacao’.

O Sinodo dos Bispos celebrado de 7 a 28 de Outubro de 2012 na sua XIII

Assembleia Geral Ordindria teve como tema A nova evangelizagdo para a transmissdo da

22Herculano ALVES, Documentos da Igreja sobre a Biblia, op.cit., 86.

A propria Assembleia preparatéria dos Bispos, bem manifestou esta novidade quando diz que «embora
esteja certamente generalizada e suficientemente assimilada, o termo “nova evangelizagdo” continua a ser
recente no universo da reflexdo eclesial e pastoral, e por isso com um significado nem sempre claro e
consensualy (SINODO DOS BISPOS XIII, Assembleia Geral Ordindria A nova evangelizacdo para a
transmissdo da fé cristd (Nova evangelizatio ad christianam fidem tradendam) — Lineamenta, Secretaria
Geral do Sinodo dos Bispos — Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano, 2011, 5).
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fé crista. A preocupacao dos Bispos sobre este tema ¢ fruto certamente de uma constatacdo
da exigéncia dos novos ventos que sopram e dos tempos que pedem a Igreja um novo vigor
e um novo olhar sobre a propria dinamica eclesial cruzada com o movimento do mundo e
com o novo modo de estar da sociedade humana hodierna. Os contornos que a nova
situagdo mundial imprimiu as sociedades t€ém o seu grande desafio na maneira de conceber
a vida, as proprias responsabilidades individuais e comunitarias e até de conceber o divino.
Por isso, a reflexdo sobre a realidade da ‘Nova evangelizagdo’ afigura-se assaz urgente no
atual contexto da propria Igreja.

Para a compreensao deste grande desafio julgamos importantes as consideracdes de
D. Manuel Clemente. Debrugando sobre a tematica, consagra um item a questdo «quando

204

se comega a falar da “nova evangelizagdo?”»" . Esta questdo parece-nos bem colocada se

se quiser perceber o dinamismo desta problematica. De acordo com o autor, «“Nova

Evangelizacdo” designou, desde Jodo Paulo IT**

, algo que vinha sendo sentido e ndo
encontrara ainda expressdo propria. Refiro-me — prossegue o autor — a necessidade de
relancar a evangelizagdo na Europa e além desta, ja patente em Jodo XXIII e Paulo VI. Tal
necessidade correspondia a consciéncia de que o mundo mudara muito ao longo do século
XX e sobretudo depois da Segunda Guerra Mundial. Acentuara-se a deslocagdo das
populacdes para os centros urbanos, perdendo ritmos religiosos tradicionais; rarefazia-se
ou individualizava-se a conotacdo religiosa da existéncia; alargava-se a consciéncia
mundialista e inter-religiosa com acesso generalizado aos media... Estes e outros factores
questionam intima e externamente os crentes, em termos de desagrega¢ao social e familiar,
secularismo...»”*®. Nesta logica, para «Jodo Paulo II “Nova Evangeliza¢o” significa
propor Cristo de novo, como realizacdo cabal da esperanca humana, pela graca»,””’ uma
evangelizacdo «nova no ardor, nos métodos e na expression’", efetiva que ndo se

circunscreve a expressdo, mas que cruza o caminho de cada homem, e solicita com as suas

preocupacgdes, os seus sofrimentos e anglstias € 0s seus anseios.

2%Manuel CLEMENTE, O tempo pede uma Nova Evangelizag¢do, Paulinas Editora, Lisboa, 2013, 27.
2955040 PAULO I, Carta Enciclica Redemptoris missio (7 Dezembro 1990) 33: A4S 83 (1991) 278-279.

*®Manuel CLEMENTE, O tempo pede uma Nova Evangelizagdo, op. cit., 28.
*"Ibid., 28.

2%JOAO PAULO I, Discurso aos Bispos membros do Conselho Episcopal Latino-Americano, Porto-
Principe, 9 de Marcgo de 1983: AAS 75 (1983) 778.
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Bento XVI dirigindo-se a Igreja em Africa delineia veementemente o contetido
desta evangelizagdo. Entretanto, ela ¢ classificada de modo tipologico, ou seja, ndo € uma
realidade homogénea, apresenta uma variedade de especificidades. Assim se considera que
«em sentido proprio, temos a missio ad gentes dirigida aqueles que ndo conhecem Cristo.
Em sentido lato, fala-se da ‘Nova Evangelizagdo’ para a pastoral para com aqueles que
abandonaram a praxis cristi»”". Foi isto que recordou o Papa Francisco na topicaliza¢do
classificativa e taxonémica dos trés ambitos da ‘Nova Evangelizacdo’ quando diz que «em
primeiro lugar, menciondmos o ambito da pastoral ordinaria «animada pelo fogo do
Espirito a fim de atear os coragdes dos fi¢is que frequentam regularmente a comunidade,
reunindo-se no dia do Senhor, para se alimentarem da sua Palavra e do Pao de vida eterna
(..)»*"°. Devem ser incluidos também, neste ambito, os fiéis que conservam uma fé
catolica intensa e sincera, exprimindo-a de diversos modos, embora ndo participem
frequentemente no culto. Em segundo lugar, lembramos o ambito das «pessoas batizadas
que porém, ndo vivem as exigéncias do Batismo»”'', ndo sentem uma pertenca cordial a
Igreja e j& ndo experimentam a consolagdo da fé (...). Por fim, frisamos que a
evangelizag¢do estd essencialmente relacionada com a proclamagdo do Evangelho aqueles
que ndo conhecem Jesus Cristo ou que sempre o recusaram»” -. Nesta linha, Bento XVI
entende que «o nosso tempo deve ser cada vez mais de uma nova escuta da palavra de
Deus e de uma nova evangeliza¢do. E que descobrir a centralidade da palavra de Deus na
vida cristd faz-nos encontrar o sentido mais profundo daquilo que Jodao Paulo II
incansavelmente lembrou: continuar a missdo ad gentes e empreender com todas as forgas
a nova evangelizacdo, sobretudo naquelas na¢des onde o Evangelho foi esquecido ou ¢

vitima da indiferenca da maioria por causa de um difundido secularismo. O Espirito Santo

*YBENTO XVI, Exortagdo Apostélica Pés-sinodal sobre a Igreja na Africa ao servigo da reconciliagdo, da
Justica e da paz (Africae Munus) 160; CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Nota doutrinal
sobre alguns aspectos da Evangelizagdo, (3 de Dezembro de 2007) 9: AAS 100 (2008) 501; SINODO DOS
BISPOS, 13“ Assembleia Geral Ordindria “A nova evangelizagdo para a transmissdo da fé cristd” (Nova
evangelizatio ad christianam fidem tradendam) — Instrumentum Laboris, Secretaria Geral do Sinodo dos
Bispos — Libreria Edidtrice Vaticana, Cidade do Vaticano, 2012, 85.
2OBENTO XVI, Homilia durante a Missa conclusiva da XIII. Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos
gl;spos (de 28 de Outubro de 2012): AAS 104 (2012) 890.

1bid.
22ERANCISCO, Exortagio Apostélica Pés-sinodal sobre o amincio do Evangelho no mundo actual
(Evangelii Gaudium) 14.
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desperte nos homens fome e sede da palavra de Deus e os torne zelosos anunciadores e
testemunhas do Evangelho»”"”.

Portanto, o percurso que fizemos até aqui da-nos razoavelmente um panorama mais
ou menos satisfatorio da tematica sobre os desafios da Igreja no processamento do seu
munus evangelizador. E verdade que o espaco que lhe reservamos ¢ bastante finito para
uma problematica assaz grande cuja abordagem ¢ atravessada por uma grande
complexidade. Esta, por sua vez, exigiria uma compreensao dos fatores que dela decorrem
para se conseguir verificar e, em seguida, examinar minuciosamente as condigdes, o
ambiente e as razdes que estao por tras destes fatores condicionadores. Contudo, € possivel
compreender que quando as exigéncias do mundo aumentam, cresce também na Igreja, a
consciéncia de uma visdo cada vez mais renovada na sua missio ad gentes, a Igreja
aumenta a sua consciéncia de que precisa de ‘ler os sinais dos tempos’, de ler a luz do
ritmo do mundo e da sociedade, as novas formas de estar do «homem novo», o0 homem
contemporaneo, que precisa de tempo em tempo de rever e atualizar a sua linguagem,
mantendo sempre a sua fidelidade ao nucleo central da Palavra que anuncia. Como para os
tempos de Paulo e de Timoteo, julgamos que também sejam muitos os desafios que se

vislumbram no horizonte da Igreja nos tempos modernos.

2BBENTO XVI, Exortacio Apostélica Pés-sinodal A palavra do Senhor na vida e Missdo da Igreja (Verbum
Domini) 122.
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Conclusao

As ultimas décadas do nosso tempo estdo consideravelmente marcadas por um
discurso mais comum, o da questdo da ‘Nova Evangeliza¢do’. Olhando para o rosto do
mundo que ¢ o espago fisico e até virtual do seu dever e da sua missdo evangelizadora, a
Igreja esta convencida de que precisa de acertar e renovar os métodos de atuacdo e de
redobrar o esforco em vista a conseguir acompanhar o dinamismo internacional do
acontecer historico a nivel do mundo para deste modo se puder estar a par dos grandes
desafios e problemas que a Igreja e a propria sociedade enfrentam no devir historico,
humano e social. H4 quem chame a nossa era, ou seja, estas Ultimas décadas dos tempos
modernos que sdo os nossos, de quinta Evangelizagdo®'*. Embora este ndo tenha sido o
nosso ponto de partida, pois que o nosso percurso neste trabalho de investigacdo nao parte
da questdo da ‘Nova Evangelizacdo’, parece-nos importante, neste momento de darmos
uma nota de fim a este trabalho, fazer uma caminhada que parta da realidade moderna ou
contemporanea da realizacdo da Palavra de Deus no mundo atual, para se chegar aos
primordios da transmissdo da fé.

O nosso ponto de partida foi, depois de nos termos deparado com a perspetiva e
exigeéncia do apostolus gentium - o grande pregador e anunciador de Cristo ressuscitado - a
Timoteo seu colaborador, e depois de termos feito a experiéncia de leitura, da andlise e
reflexdo da obra de S. Agostinho sobre a Sagrada Escritura, sua transmissdo ¢ métodos
para a educacdo cristd, o desejo de verificar num didmetro de dois milénios, € muito
especificamente, durante os tempos do ministério apostélico de Paulo, os tempos da Idade
Média com o Santo de Hipona e, por fim os tempos modernos, os desafios da
evangelizagdo e as diversas respostas que foram dadas pelos agentes da evangelizacdo e
sobretudo os métodos ou técnicas de atuagdo em cada tempo face as problematicas e as
dificuldades deste processo evangelizador. O nosso texto-base foi 2 Tm 4,1-2. Nestes

versiculos estdo compactos, de forma nuclear, todos os objetivos que levaram o autor da

2Manuel Clemente reconhece na historia eclesial da evangelizagdo, cinco etapas: a evangelizagdo dos
tempos do testemunho evangélico (martires), a evangelizagdo dos tempos da experiéncia comunitaria de
adoragdo e servigo (monges), a evangelizagdo dos tempos de proximidade com todos, de pobres para pobres
(frades) e, finalmente a evangelizagdo permanente do mundo em redor (missionario) (cf. Id., O tempo pede
uma Nova Evangelizagdo, op.cit., 11-25).
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Segunda Carta a Timéteo a escrever a sua mensagem ao seu colaborador. Aquele férreo
animo que o “apostolo das gentes” tinha como convi¢do fundamental e profundamente
indescuravel, traduzido exteriormente em mensagem e compromisso, «ai de mim se nao
evangelizar» (1Cor. 9,16) é passado em «testamento» para aquele que € seu colaborador
direto e, provavelmente seu sucessor imediato neste sagrado ministério. Até que ¢ chamado
«meu filho» (1Tm 1,2; 2Tm 1,2). Esta relacdo do autor biblico com o seu colaborador e,
principalmente o seu «testamento» chamou-nos aten¢ao do ponto de vista da exegese e da
hermenéutica biblicas para a realidade da transmissdo da Palavra de Deus e a urgéncia
desta missao em todos os tempos. Chamou-nos atengao igualmente, os argumentos que sao
aduzidos para este servico ministerial e missiondrio da Palavra: os tempos dificeis que hao-
de vir (2Tm 3,1). Por isso, o confronto com os dois textos, o paulino e o agostiniano
garantiram-nos algumas consideracdes finais inferidas das andlises biblicas, exegéticas,
literarias e hermenéuticas que se fizeram.

A mensagem de Paulo continua sempre atual. Tem-se referido amiude que a
experiéncia da evangelizacdo, isto €, a consciéncia eclesial de «evangelizar de novo»
revela-se como um processo novo, mas ciclico em cada época, mas em todos os tempos. A
“profecia” de Paulo esta caraterizada marcadamente pela sua perenidade e, a0 mesmo
tempo, pela sua atualidade. Paulo, no limiar da sua vida, a sua capacidade preventiva dava-
lhe a conhecer, vaticinando que, «alguns nao suportardo a sa doutrina, pelo contrario,
segundo os seus proprios desejos, como que sentindo comichdo nos ouvidos, se rodearao
de mestres. Desviardo os seus ouvidos da verdade, orientando-os para as fabulas» (2Tm
4,3-4). Trés séculos depois, S. Agostinho, em pleno tempo do apogeu do Cristianismo,
constata que era necessario empreender a evangelizacdo em modos novos, ou seja, era
necessario apresentar o dado revelado numa perspetiva de «Nova Evangelizacao» ou
«evangelizar de novo». Onde ha preocupagdo da proposta de mudanca de paradigma
metodoldgica, ¢ porque hd dificuldades. De fato a “profecia” paulina foi uma realidade
plenamente presente na época do Santo de Hipona. Na Idade Média, se de um lado auto-
afirmava-se como o nascer e crescer de uma nova mentalidade e cultura — pois o homem
medieval encaminhava-se para a constru¢do de uma civilizagdo teocratica -, do outro lado,

ndo conseguia se livrar facilmente dos lagos que lhe uniam ao passado. As “eternas”
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literaturas dos grandes homens da Grécia antiga como as de Homero com a sua lliada e a
Odisseia, Hesiodo com as Teogonias e os Erga, as dos escritores da época do apogeu do
periodo classico, Esquilo, Sofocles, Herddoto, Euripides, Tucidides, Socrates e Platdo,
Aristoteles, Calimaco, Teocrito, Apoloénio de Rodes e tantos outros da grande tradigdo

o copi 215
literaria grega e helenistica

, € as literaturas dos ilustres escritores da Roma antiga, desde
o periodo arcaico até a Idade Média, Livio Andronico, Névio, Plauto, Catao, Enio, Estacio,
Teréncio, Lucilio, o expoente méaximo da retérica romana, Cicero, Varrao, Catulo e
Lucrécio, Salustio, Vergilio com a sua Eneida, Bucdlicas e Georgicas, Horacio, Tibulo,
Propércio e Ovidio, Tito Livio e Séneca, Lucano Quintiliano, Tacito e outros tantos da
grande tradicdo literaria latina®'® continuaram a influenciar em grande medida este periodo.
Os proprios Padres da Igreja conheciam estas literaturas. O recurso as fabulas de Esopo e
de Séneca e aos grandes poemas €épicos eram como que uma busca de «mal menor». Disto
¢ exemplo, o fato de S. Agostinho no De Doctrina Christiana, «apesar de consciente dos
perigos inerentes a uma afei¢do demasiado forte pela poesia, € embora ndo aceitasse a
autonomia da formacgdo cultural profana, ndo deixa, no entanto, de reconhecer a sua
utilidade para os cristdos (sobretudo para os membros da ordem religiosa) que pretendiam
interpretar os textos sagrados»”' .

Face a esta situagdo, S. Agostinho viu-se na necessidade de fazer uma proposta de
mudanga paradigmatica dos “canones” da pregacdo. No entanto, «a luta contra os
cismaticos e hereges, foi apenas uma dentre muitas das suas actividades. O empenho na
pregacdo e numa correspondéncia intensa compeliam-no a reflectir sobre todos os
problemas mais candentes do seu tempo. O saque de Roma ofereceu-lhe o ensejo para, no
De Civitate Dei elaborar uma teologia da historia inica entre os pensadores cristdos, em
que negou a necessidade da integridade politica de Roma e do império. No De Doctrina

Christiana tratou o problema da relagio com a cultura profana»”'®. Por isso, ¢ chamado em

_— L . . . 219
certas tradigdes teologicas como «o pai do novo paradigma em teologia»” . Passados

215Cf. Albin LESKY, Historia de la Literatura Griega, Version Espaiiola de Jos¢é M® Diaz Regafion y Beatriz
Romero, Editorial Gredos, Madrid, 1968.
2SCE AA. VV, Literatura de Roma Antiga, Fundacdo Calouste Gulbenkian, Lisboa, 2006, 1133.
277 -
Ibid., 1134.
2% 1bid.,1163.
“Hans KUNG, O Cristianismo. Esséncia e Historia, Circulo de Leitores, Braga, 2002, 277.
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quase dois mil anos, afirma Paulo VI «sim, a prega¢do, a proclamagdo verbal de uma
mensagem, permanece sempre como algo indispensavel. Nos sabemos bem que o homem
moderno, saturado de discursos, se mostra muitas vezes cansado de ouvir e, pior ainda,
como que imunizado contra a palavra. Conhecemos também que a opinido de numerosos
psicélogos e socidlogos, que afirmam ter o homem moderno ultrapassado ja a civilizagdo
da palavra, que se tornou praticamente ineficaz e inutil, e estar a viver, hoje em dia, na

22 - .
% E certo que a nossa era, a da chamada «quinta

civilizagdo da imagem (...)»
evangelizagdo» enfrenta muitos desafios. Apesar de tudo, Paulo VI transmite esperanca e
optimismo afirmando que «cansago que hoje provocam tantos discursos ocos, € a
actualidade de muitas outras formas de comunicagdo nao devem no entanto diminuir a
permanente validade da palavra, nem levar a perder a confianca nela. A palavra continua a
ser sempre actual, sobretudo quando ela for portadora da forca divina. E por este motivo
que permanece também com actualidade o axioma de Sdo Paulo: “a fé¢ vem da pregagdo™; a
palavra ouvida é que leva a acreditar»™'.

Perante esta complexidade da situag¢do dos desafios da evangelizacdo vislumbra-se
no horizonte historico a constatagdo de que a palavra pregada ¢ sempre a mesma, 0s
desafios enfrentados sio quase os mesmos, mutatis mutandis. E certo que nos tempos
modernos o processo de evangelizagdo tem muitos desafios, «a propria sociedade esta
fragilizada nas familias, incerta na juventude, perplexa na meia-idade e desacompanhada
na velhice (...), a cultura apresenta notas correspondentes de fragmentacdo, errancia e
retraimento subjectivo, desconfiando quase instintivamente de quanto apareca como pré-
determinado, institucional ou coativo. A grande massa de informacdo e distrac¢do, nao
criticada nem assimilada, reduz facilmente a realidade ao virtual ou imediatamente
compensatorio, sobretudo sem compromisso»*>>. Os desafios do nosso tempo, como ja o
referimos sdo os mesmos traduzidos certamente em modo novo em cada tempo. Os
métodos de interven¢do variam de época para época. SO a verdade do evangelho

permanece. As técnicas de pregacdo propostas por Paulo, ainda hoje continuam vivas. No

entanto, numa era da comunica¢do e da informagdo, em que o breve, 0 momentaneo, o

20p AULO VI, Exortagio Apostélica sobre a evangelizacio do mundo actual (Evangelii Nuntiandi) 42.
21y

1bid., 42
*Manuel CLEMENTE, O tempo pede uma Nova Evangelizagio, op.cit., 23.
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instantaneo ¢ o que encontra aderéncia e audiéncia, diante da sociedade desabituada aos
grandes discursos como o dos sermdes do Pe. Antonio Vieira e de tantos outros homens e
mulheres que marcaram a histdria eclesial da evangelizagdo, face ao ritmo acelerado do
mundo principalmente nas grandes superficies urbanas e face aos desafios lancados pela
tecnologia informatica digital da rede onde tudo se encontra, que tende reduzir ao minimo
o esforco do homem na comunicacdo, continuamos ainda sem grandes possibilidades de
conciliagdo da realidade atual da evangelizagio com a perspetiva parenética agostiniana®>.
Todavia, reconhecemos na atualidade, que a beleza discursiva, a sua qualidade, isto €, as
categorias em que se transmite a mensagem, quer do ponto de vista formal quer do ponto
de vista continental ¢ extremamente importante, para a Igreja e os seus arautos se fazerem
ouvir.

E igualmente importante que o anunciador da palavra tenha o conhecimento
aprofundado das Escrituras, leigo ou clérigo, que domine a cultura do seu tempo € os seus
desafios. Tudo isto concorre para uma fecundidade eclesial da transmissdao da Palavra de

Deus.

223 . . Cq . .. .

Curtius parece nutrir uma ideia mais ou menos pessimista a este respeito. De acordo com a sua proposta,

«... anos, a retdrica ja nos parece estranha. Sinal disto ¢ a sua auséncia no ensino (...), mas em nosso mundo
cultural, ndo ha lugar para a retdrica» (Ernst Robert CURTIUS, Literatura Europeia y Edad Media Latina,
vol. I, Fondo de Cultura Econdémica, México, 1954, p. 97).
E verdade que o contexto de reflexdo deste autor é bastante diferente. Estd num campo estritamente literario.
Contudo, a sua reflexdo pode ser importante do ponto de vista biblico-teologico para os anunciadores da
Palavra de Deus aos homens do nosso tempo para a avaliagdo deste mecanismo literario proposto por S.
Agostinho e que noutros séculos cavalgou grandes éxitos no processo da evangelizagao.
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