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Dedico este trabalho a todos aqueles que buscam,
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de pais, avos, filhos, trabalhadores, domésticas, enfim,

de sinceros cristdos, abragando com fé a cruz do dia-a-dia,

no seu colorido e cinzento, com suas alegrias e sacrificios,
esperangas e amarguras, aqueles que pelas exigéncias da vida,
nunca conseguirdo cursar uma teologia, para que compreendam
que aquilo que mais glorifica a Deus é fazer da sua propria vida,
fragil e imperfeita, um culto continuo e agradavel a Ele.
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‘Tu, que segues a Cristo e o imitas: se permaneces na Palavra
de Deus, se meditas sua Lei dia e noite, se te aplicas aos
mandamentos, tu estds sempre no santudrio e nunca sais dele.
Pois, ndo é em um lugar que se deve procurar o santudrio, mas
nos atos, na vida, nos costumes. Se eles estdo de acordo com
Deus e conformes os Seus preceitos, mesmo que estejas em
casa, mesmo no forum, ou até mesmo que estejas no teatro,
servindo ao Verbo de Deus, tu estas no santuario, nao duvides’.
(ORfGENES, Homilias sobre o Levitico, X11, 4).



RESUMO

A oferta sacrificial representa um dos comportamentos ab immemorabile mais
antropologicamente radicado em todas as praticas religiosas da humanidade. A antiga tradigao
judaica, no inicio dos mitos da criacdo, relata que Caim ja apresentava a Deus a oferta dos
frutos da terra (cf. Gn 4,3). No entanto, junto a esta pratica coexistiu também a primitiva
questdo da rutura entre divino e humano, esfera sagrada e profana, espiritual e carnal. Jesus,
em linha com a tradicdo profética, soluciona de forma definitiva este impasse ao apresentar a
existéncia cotidiana, vivida em obediéncia a Deus e amor ao proximo, como a maior atitude
cultual do homem. Coube ao apostolo Paulo, pela primeira vez, definir esta nova forma de
culto inaugurado por Jesus, por meio da expressdo grega Aoywmnv Aatpeiav, Unica em toda
sagrada escritura, herdeira de um vastissimo sentido teologico e religioso do judaismo e
helenismo e situada na pericope de Rm 12,1-2. Deste modo, a pesquisa tem por finalidade
apresentar o sentido mais aproximado daquele pretendido por Paulo ao utilizar esta expressao,
através de um minucioso estudo exegético (capitulo 1) e teoldgico (capitulos 2 e 3) desta

pericope paulina, uma das mais importantes de todo o Novo Testamento.

Palavras-chave: Culto, Sacrificio, Oferta, Misericordia.



ABSTRACT

The sacrificial offering represents one of the behaviors ab immemorabile most
anthropologically rooted in all the religious practices of mankind. The ancient Jewish
tradition, in the beginning of creation myths, reports that Cain already presented to God the
offering of the fruits of earth (cf. Gn 4,3). However, along with this practice also coexisted the
primitive question of the rupture between divine and human, sacred and profane sphere,
spiritual and carnal. Jesus, in line with the prophetic tradition, definitively solves this impasse
by presenting the daily existence, lived in obedience to God and love of neighbor, as the
greatest cultic attitude of man. It was up apostle Paul, for the first time, to define this new
form of worship inaugurated by Jesus, through the greek expression Aoywknv Aatpeiov, unique
in all sacred scripture, heir of a vast theological and religious sense from judaism and
hellenism and situated in the pericope of Rm 12,1-2. Thus, the research has as it purpose to
presenting the most approximate meaning of that intended by Paul in using this expression,
through a meticulous exegetical (chapter 1) and theological study (chapters 2 and 3) of this

pauline pericope, one of the most important of all New Testament.

Keywords: Cult, Sacrifice, Offering, Mercy.
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INTRODUCAO

A vida de Jesus introduziu uma mudanca radical na condicdo religiosa da
humanidade. Embora tenha nascido e vivido como um verdadeiro judeu, a sua religiosidade,
tal como Ele a viveu e ensinou a seus discipulos, afastou-se do judaismo em questdes
absolutamente fundamentais, e sobretudo, diriamos, na dimensao cultual, um dos pilares da
religido veterotestamentaria. Os evangelhos narram que Jesus frequentou o Templo para falar
ao povo e explicar a sua mensagem, mas nunca diz que o tenha frequentado para participar
dos cultos realizados pelos sacerdotes do templo. Além de sua incrivel liberdade quanto a
estrita observancia de leis e interpretacdes rabinicas referentes ao culto, chega também a
profetizar a destruicdo do templo e a sua substituicao por um novo, o seu proprio corpo (cf. Jo
2,18-22), o que se tornaria a acusagao definitiva contra ele no julgamento do sinédrio (cf. Mt
26, 61). Jesus, que ndo vem abolir a Lei, mas dar-lhe uma forma nova e plena (cf. Mt 5,17),
revela o sentido ultimo do culto sagrado praticado no templo', pretendendo néo apenas uma

purificagao (cf. Mc 11,15-17), mas a sua definitiva superacao.

Irrompe na historia uma nova forma de culto, fundada na vida de Jesus. Ao morrer na
cruz, Ele ndo oferece um rito religioso, mas oferece-se a si proprio, como ja havia anunciado
aos discipulos (Mt 26,26-28; Mc 10,45; Jo 10,18), sendo ao mesmo tempo sacerdote e vitima
do proprio sacrificio, algo nunca antes visto”. Ap6s a descida do Espirito Santo, os discipulos
iniciam esta nova maneira de adorar a Deus, ndo restrita apenas a lugares especificos ou a
momentos privados, mas realizada na totalidade da propria existéncia tal como o Pai deseja:
‘Deus é espirito e aqueles que o adoram devem adora-lo em espirito e verdade’ (Jo 4,24) -

um culto que fica legitimado pela morte e ressurreicao de J esus”.

' O homem sempre tendeu a valorizar os aspectos exteriores do culto, ato central de todas as tradigdes religiosas,
em detrimento das disposi¢des interiores do coracdo, conferindo normalmente ao culto um carater mecanico e
funcional (N. SMART, The Religious Experience of Mankind, Prentice Hall, New Jersey, 1969, 15-17).

2 Cf. A. VANHOYE, Sacerdotes antiguos, sacerdote nuevo segun el Nuevo Testamento, Salamanca, 1992, 206.

3 Cf. BENTO XV, Jesus de Nazaré. Da entrada em Jerusalém até a Ressurrei¢do, Sdo Paulo, 2011, 31.
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Surge entdo a figura decisiva do apdstolo Paulo, um dos grandes construtores da
identidade crista pelo seu incansdvel ministério apostolico, a fim de dar a conhecer o
evangelho a todos os homens (cf. At 9,15) e manter vivo o Espirito de Cristo nas
comunidades primitivas, que eclodiam dentro do Império com uma religido inovadora,
desconhecida até entdo pelos cidaddos romanos, que se orgulhavam de ser o povo mais
religioso do mundo. Em suas cartas, ¢ perceptivel o esfor¢o por apresentar a vida cristd em
termos espirituais e litargicos: os cristdos como os novos templos do Espirito (cf. 1Cor 3,16) e
a vida cristd como um sacrificio espiritual. Paulo estende com liberdade a linguagem cultual
ao comportamento quotidiano, com elementos que se tornam marcas do testemunho da Igreja
primitiva.

Dos seus escritos, a carta aos Romanos ¢ a que teve a maior importancia na vida da
Igreja ao longo dos séculos’. Nela se encontra uma das pericopes mais estudadas de todo o
Novo Testamento, por ligar a exposicdo doutrinal com as exortagdes praticas de Paulo, e,
sobretudo, por conter o fundamento ético do novo estilo de vida crista: ‘Exorto-vos, portanto,
irmdos, pelas misericordias de Deus, a oferecerdes os vossos corpos como sacrificio vivo,
santo e agradavel a Deus, o vosso culto espiritual. E ndo vos conformeis com este mundo,
mas deixai-vos transformar pela renovagao da vossa mente, para discernirdes qual a vontade

de Deus, o que é bom, o que Lhe agrada e o que é perfeito’ (Rm 12,1-2).

E precisamente nesta passagem que se encontra a principal e mais profunda defini¢io
do culto cristdo inaugurado por Cristo: Aoywmyv Aatpeiav (culto espiritual), um culto novo e
definitivo, realizado na existéncia concreta pela oferta total da prépria pessoa a Deus, em
comunhdo com toda a Igreja. Agora, o culto agraddvel torna-se uma nova maneira de viver as
circunstancias da vida, onde o sacrificio, o sacrum facere (tornar sagrado), exprime a radical

transformacdo da realidade humana realizada por Cristo’.

* Cf. P. ALTHAUS, La Lettera ai Romani (NuTe 6), Brescia, 1970, 14.
> Bento XVI apresenta o Aoywnv Aotpeiov (culto espiritual) como a forma eucaristica da vida cristd
(BENEDICTUS XVI, Adhortatio Apostolica Postsynodalis Sacramentum Caritatis, 70, in AAS 99 (2007), 158).
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Se no primeiro versiculo Paulo inicia a secgdo ética exortando a uma atitude de
fundo, que deverd orientar toda a conduta crista - a oferta do proprio corpo a Deus - , no
segundo, ele explica o modo pelo qual o novo culto pode ser realizado: nao se conformando a
este mundo e deixando-se transformacdo pela renovacdo da propria mente. Estes dois

imperativos surgem como condi¢ao para a concretizagcdo do verdadeiro culto cristao.

No entanto, a questdo central desta passagem ¢ a interpretagao de Aoywmv Aatpeiav,
sobretudo, do adjetivo Aoyikdg, um termo encontrado cerca de 9.000 vezes na literatura grega
desde o século VI a.C., muito comum entre os filosofos e os tedlogos e que até hoje € objeto
de continuos debates®. Entdo, qual o sentido deste adjetivo que define o novo culto cristio?
Em que pressupostos Paulo se apoiou para escolher um termo tao raro no mundo biblico? E
ainda, o que significa a oferta do proprio corpo como um Aoywknv Aatpeiav? De facto, a
traducdo correta de Aoyiknv constitui o ponto crucial para a compreensdo do culto paulino,

que esta em total conformidade com o culto em espirito e verdade desejado por Jesus.

Portanto, tendo em conta a importancia teologica da pericope, ndo apenas em
Romanos, mas em todo Novo Testamento, e a real dificuldade na interpretagdo de Aoyiknv
Aatpeiav, o presente estudo procurard oferecer, através de uma extensiva recolha bibliografica
(de fontes, comentarios, dicionarios e gramaticas grega), uma aproximagado plausivel do
sentido pretendido pelo apostolo. Para isso, o estudo sera dividido em trés partes: a primeira
com um estudo exegético de Rm 12,1-2, a fim de conhecer a sua redacao mais original e
justificar a tradu¢do de Aoywmv Aatpeiav por ‘culto espiritual’; a segunda com um estudo
teologico de Rm 12,1, que define o culto espiritual como a oferta de si a Deus, que se
concretiza, sobretudo, na vivéncia da misericordia; e por fim, a terceira parte com um estudo
teologico de Rm 12,2, que apresentara Aoywmyv Aatpeiov como o estilo de vida crista, cujo

imperativo ético por exceléncia € a pratica da caridade nas relagdes intracomunitarias.

 Cf. J. LEE, «The Brill Dictionary of Ancient Greek: News Clothes for an Old Emperor», in Novum
Testamentum (IQNTRS) 59 (2017), 430.
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CAPIiTULO PRIMEIRO

ESTUDO EXEGETICO DE RM 12,1-2

Introducio

A carta aos Romanos ¢ considerada pela maioria dos estudiosos a obra-prima dos
escritos de Sdo Paulo e a maior exposicao da doutrina cristd em todo Novo Testamento. Cada
exegeta que se propde estuda-la sublinha determinadas caracteristicas do texto, inovando em
alguns pontos, divergindo noutros, mas sempre em concordancia com alguns dados basicos.
Um destes dados, aceite de forma consensual, consiste na estruturagao bipartida7 da carta,
mais especificamente de seu corpo central (1,16-15,13)8, que contém os grandes temas da
teologia paulina. Esta divisio em duas secoes (1,1-11,36 e 12,1-16,27) ¢ facilmente
identificada pela passagem da linguagem doxologica, com que se finaliza o cap. 11, a
exortativa, com o que se introduz o cap. 12, uma mudanca repentina de tom no discurso do
apostolo. Assim, dé-se inicio a uma nova sec¢ao de carater moral, caracterizada por uma
sucessao de exortagdes que aprofundam importantes particularidades da conduta crista (12,1-
15,13)’.

Paulo dedicou onze capitulos para descrever as oiktipu®dv tod 0god (misericordias
de Deus), expressao hebraica utilizada no plural e que se refere as multiplas manifestagcdes da
misericordia divina. Portanto, se hda uma ‘palavra-chave’ para Romanos 9-11, essa ¢
misericordia'®. Mas embora Paulo tenha completado a chamada sec¢do doutrinal, ele ainda
ndo concluiu o anuncio do evangelho (1,15), o que se dard com a demonstragdo de suas
implicagdes na vida quotidiana feita em dois momentos: primeiro expondo exortagdes gerais

(12,1-13,14) e depois dirigindo questdes especificas a comunidade de Romanos (14,1-15,13).

7 Cf. R. PENNA, Lettera ai Romani, Bologna, 2010, LXVI.

¥ Os versos iniciais: 1,1-7 (saudagdo inicial) e 1,8-15 (agdo de gragas) e os finais: 15,14-33 (epilogo) e 16,27
(saudagdes finais) formam a moldura epistolar que isola o corpo central da carta.

? Para Penna, a razio da desproporgio entre as duas segdes é evidente: Paulo procura firmar bem os fundamentos
da fé, dos quais o comportamento ético surge como uma consequéncia natural (PENNA, Romani, 799-801).
Cf. J. STOTT, 4 mensagem aos Romanos, Sao Paulo, 2000, 203.
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Paulo ndo é um tedrico. Toda a sua formulagao doutrinal emerge de situagdes reais e
problemas concretos do quotidiano, o que nos permite caracteriza-lo, essencialmente, como
um homem pritico e realista''. Ademais, a diferenca entre doutrina e vida é estranha ao
apostolo: um evangelho que nao tenha sentido para a vida humana ndo ¢ verdadeiro e uma
vida que ndo se baseie no evangelho nio ¢ verdadeira vida cristd'2. Ao iniciar o cap. 12, os
argumentos historico-teologicos ja estdo concluidos e Paulo dedica-se a explicar o que eles
significam em termos praticos para aqueles que vivem dentro do multiracial® povo de Deus,
dirigindo-se assim, pela primeira vez, aos Romanos com autoridade apostolica e na primeira
pessoa14. E neste contexto que se encontra Rm 12,1-2, justamente como o momento de
transi¢do entre as duas segoes da carta. Por meio destes dois versiculos se compreendera que
para Paulo a existéncia cristd ¢ um verdadeiro ato de adoragao, um ‘culto ininterrupto a Deus

[...] Nao ha separagdo, entdo, entre dogma, culto e vida’"

, tema nuclear proposto nesta tese.
Em vista de aprofundar o estudo exegético'® do tema, este capitulo sera dividido em

17 . . , . .. ~ , ~
quatro partes ‘. Na primeira sera feita a Delimitag¢do da pericope tendo em conta a sua relagao
com o contexto proximo e, paralelamente, proceder-se-a a uma analise literaria, que apontara
os principais aspectos tematicos e estilisticos do texto, mostrando sua fun¢do imprescindivel
na articulacdo interna da carta. Com a Critical textual verificar-se-a sua formulacdo mais
original. Em seguida, passar-se-a a apresentacdo da Segmentac¢do do texto e uma Proposta de

tradugdo, a ser justificada na quarta parte por meio de uma rigorosa Andlise morfossintdtica e

semantica do texto grego, que procurara colher seu sentido mais profundo e exato.

' Stott observa que Paulo sempre relaciona doutrina e dever, fé e conduta, enfatizando tanto as aplicagdes
praticas de sua teologia como o fundamento teoldgico de sua ética (STOTT, Romanos, 201).

2¢f A NYGREN, Commentary on Romans, London, 1944, 412.

B ZIESLER, Paul’s Letter to the Roman (TPINTC), London, 1990, 290.

“cf C. EVANS, “Romans 12.1-2: The True Worship”, 9, in L. De Lorenzi (ed.), Dimensions de la vie
chrétienne (Rm 12-13), Série Monographique de «Benedictina», Rome, 1979.

SCf. L.DE LORENZI, Romani — Vivere nello Spirito di Cristo, Brescia, 1983, 68-69.

' Este estudo ser4 enriquecido pela pesquisa global de Liborio Di Marco sobre o tema, desenvolvida em sua tese
de doutoramento no Studium Biblicum Franciscanum (2007) e publicada em L. DI MARCO, L ‘offerta di sé a
Dio: Indagine Esegetico-Teologico su Rm 12,1-2, Trapani, 2011.

"7 A metodologia exegética escolhida seguira de perto, ainda que de forma reduzida, as etapas apresentadas na
obra de C. SILVA, Metodologia de exegese biblica, Sdo Paulo, 2000, na seguinte ordem: delimitagdo da
pericope ¢ analise literaria, critica textual, segmentacdo do texto, traduc@o e analise morfossintatica e semantica.
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1. Delimitacido da pericope

Como se disse, o objectivo de Rm 12-15 ¢ mostrar a intima relagdo entre vida e
evangelho e que o evangelho ¢ a fonte mais profunda da conduta moral cristd'®. Neste ponto
da carta, Paulo demonstra uma nitida preocupacdo em enfatizar aos Romanos que a doutrina
por ele transmitida possui um sentido eminentemente pratico. Todos os comentadores
reconhecem, portanto, a importancia de Rm 12,1-2 no conjunto das exorta¢des paulinas: mais
do que funcionar como uma espécie de introducdo geral onde se propde o fundamento
teologico de toda pratica cristd apresentada nos versiculos seguintes, estes dois versiculos
servem para relacionar aquilo que Paulo dira (12,3-15,14) com o que ele havia ja referido em
Rm 1-11. Isto da-se de duas formas: pela utilizagdo da conjungdo ovv (portanto) seguida pela
expressao ot tov owkTippdv tod Beod (pelas misericordias de Deus), tipo de sumario do
contetido de Rm 1-11. Ambos servem para evocar a doutrina precedente na sua totalidade”.

A delimitacao da pericope de Rm 12,1-2 ¢ estabelecida de forma clara pela distingao
em relacdo aos aspectos anteriores e posteriores, que evidenciam também dados referentes ao

tema e estilo do texto, oriundos da analise literaria.

1.1. Em relacio ao texto que a precede
Para os estudiosos, e de forma consensual, a pericope constitui um ponto de

viragem?’ no discurso aos Romanos. Esta mudanca ¢ percebida, sobretudo, em dois aspectos:

" F. MATERA, Romans (PCNT), Grand Rapids, 2010, 284.

Yt ZIESLER, Roman, 292; L. JOHNSON, Reading Romans: A Literary and Theological Commentary (RNT),
New York, 1997, 176. De Lorenzi também ¢ da opinido que ao introduzir os vv.1-2 com ‘portanto’, toda a
seccdo se torna estreitamente relacionada com tudo quanto a precede (DE LORENZI, Romani, 68). Para Moo,
Paulo utiliza ‘portanto’ para mostrar que a exortacdo de 12,1-15,13 ¢ firmemente construida sobre a teologia dos
capitulos 1-11, e afirma ainda que a maioria dos autores defende o argumento da carta inteira, embora existam
opinides contrarias (D. MOO, The Epistle to the Romans (NICNT), Grand Rapids, 1996, 748).

* Cf. PENNA, Romani, 799; MOO, Romans, 744; EVANS, “Romans 12.1-2”, 9; DE LORENZI, Romani, 68;
ZIESLER, Romans, 291; NYGREN, Romans, 411, MATERA, Romans, 286; STOTT, Romanos, 201;
JOHNSON, Romans, 177;J. MURRAY, The Epistle to the Romans (NLCNT), London, 1967, 109; C. BARRET,
The epistle to the Romans (BNTC), London, 1991, 212; N. WRIGHT, “The Letter to the Romans”, 703, in L.E.
KECK (ed.), Acts, Introduction on Epistolary Literature, Romans, 1 Corinthians (NIB 10), Nashville, 2002; D.
RUIZ, «La ofrenda de la vida. Estudio exegético y teoldgico de Rm 12,1-2», in RevBib 2-3 (1999), 142-143.182.
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a) aspecto tematico: Paulo inicia uma transi¢ao de grande relevo entre as duas se¢oes

21 (1,16-11,36) para a secgdo ‘parenética’

da carta: transita da chamada sec¢do ‘dogmatica
(12,1-15,13), por outras palavras, transita da teologia para a pratica.

b) aspecto estilistico: a transi¢do do tema ¢ acompanhada por uma mudanca bastante
clara quanto ao estilo do texto. Da-se a passagem de um estilo mais ‘indicativo’ (1-11) para
um mais ‘imperativo’* (12-15).

Especificamente em relagdo a pericope anterior (11,33-36), observa-se que:

a) aspecto tematico: os temas presentes nas duas pericopes sdo muito diversos. Em
11,33-36 aborda o imperscrutdvel mistério do plano de Deus, cujo saber e conhecer
permanecem inacessiveis aos homens. Uma vez reconhecido como origem e fim ultimo de
todas as coisas, sdo-lhe entoados hinos de gloria, como o sera na eternidade. Por sua vez, a
exortacdo apostolica de 12,1-2 tem por objectivo impulsionar os cristdos de Roma para um
estilo de vida marcado pela oferta de si mesmo a Deus e por um modo de pensar
continuamente renovado para discernir a vontade de Deus.

b) aspecto estilistico: o estilo de 11,33-36 pertence ao género doxoldgico, o que se
verifica com a utilizagdo da preposi¢io nominal exclamativa @ (exprime maravilha: ‘oh’) e da
particula @¢, empregue em sentido exclamativo (v. 33). O verbo inicial do cap. 12 mapoakaAeiv
(exorto-vos) evidencia uma admoestagdo a fazer e nos informa que agora estamos num
contexto diferente, onde o modo indicativo da lugar a exortagdo, com o uso do imperativo. O
uso do vocativo adel@oi (irmdos) € outro evidente indicio de uma interpelagdo e também

. , . .24
acentua a mudanga do estilo doxologico para o exortativo™.

2! Também chamada ‘teologica’ ou ‘kerygmatica’.

2 Ou ainda ‘prética’, ‘ética’ ou ‘exortativa’.

2 Sobre a relacdo entre a sec¢@o doutrinal e parenética ou entre o Indicativo e Imperativo, cf. MOO, Romans,
745; G. BARBAGLIO, 4s Cartas de Paulo II, Sdo Paulo, 297.306; MURRAY, Romans, 110. Para Stott, em Rm
12 Paulo passa da exposi¢do para exortagdo, do evangelho para o discipulado cristdo quotidiano, (STOTT,
Romanos, 201). Em suas cartas, Paulo posiciona o discurso parenético de diversos modos: no final (Rm 12,1-
15,13; G1 5,1-6,10; Col 3,1-4,6; Ef 4,1-6,20), ao longo da carta (1 e 2 Cor, Filipenses), ou como em 1 Tes, onde a
carta inteira € parenética (MATERA, Romans, 283).

** Cf. DIMARCO, Rm 12,1-2, 43-44.

17



c) aspecto lexical: enquanto a pericope conclusiva do cap. 11 possui uma nitida
composi¢ao doxologica com sentido figurativo: BaBog miovtov (riqueza inimensuravel),
coolag kol yvooewc Osod (saber e conhecer de Deus), aveEepavvnra (inescrutavel),
aveluyviootol (insondavel), d6&a (gloria), a formula €ig tovc aidvag (nos séculos) e dunv
(amém) >, verifica-se na nova sec¢io que os vocabulos caracteristicos da atmosfera
doxologica cedem espago a um novo tipo de vocabulario, pertencente ao campo proprio da
exortacdo €tica: mapokai®d (exorto), cvoynuotiCecOor (conformar-se a), petopopeodcbar

(ser transformado), 10 ayabov (o bom), evdpeotov (agradavel) e téketov (perfeito).

1.2. Em relacio ao texto que a sucede

Por iniciarmos uma nova e importante sec¢ao, importa também demonstrar a relagdo
de Rm 12,1-2 com a pericope imediatamente posterior (12,3-8) e com o cap. 12 no seu todo.

a) Relagdo com a pericope posterior (12,3-8): um claro indicio de distingdo ¢ que em
12,3 com o verbo Aéym, que exprime sentido volitivo tipico de um ‘digo que’, Paulo inicia
uma nova exortacdo que embora possua uma constru¢do parecida a 12,1-2, apresenta
exigéncias mais concretas (empenho em ndo se sobrestimar). No entanto, a presenca da
conjuncao coordenante yap (pois) parece ligar as duas pericopes, demonstrando que a partir
do v.3 Paulo comeca explicar a tese geral dos vv.1-2 por meio de novas exorta¢des *°. Outro
factor ¢ que, enquanto 12,1-2 ¢ dirigida ao conjunto dos leitores num sentido geral, 12,3-8
direciona-se a cada membro em particular, na sua relagdo com a vida da comunidade, o que
torna ainda mais evidente a distin¢do entre as pericopes®’. A partir de 12,3 a experiéncia

e . , , . . . 28
cristd, sumarizada nos versiculos 1-2, ¢ desenvolvida em termos de igreja”.

5 Outras doxologias do NT também terminam com aunv: Rm 1,25;9,5; 11,36; 16,27; Gal 1,5; Ef 3,21; Fil 4,20;
1Tm 1,27; 6,16; 2Tm 4,18; Hb 13,21 ¢ 1Pd 4,11; 5,11.

% Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 49.

*7 Cf. PENNA, Romani, 805.

2 Cf. ZIESLER, Roman, 290. Segundo Rolland, nos vv.3-16b Paulo desenvolve o tema da renovacdo da mente
em sentido eclesioldgico: renovar a mente significa encontrar a propria colocagdo no corpo de Cristo (P.
ROLLAND, 4 [’écoute de ['Epitre aux Romains (LiBi), Paris, 1991, 131). Para Stott, s6 uma mente renovada
permite o fiél avaliar sua identidade e dons (STOTT, Romanos, 206).
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b) Relagio com o capitulo 12*: Rm 12 pode ser dividido em trés partes: versiculos

1°°. Apos as exortagdes introdutivas gerais®' (1-2) que

1-2, versicilos 3-8 e versiculos 9-2
apelam a conceber a propria vida como uma oferta espiritual a Deus e a uma renovagdo da
mente, Paulo revela o que tais atitudes equivalem em termos praticos: primeiro afirma a
importancia de se ter um juizo equilibrado de si e de empregar os dons recebidos de Deus ao
servico dos outros, como membros do Unico corpo de Cristo (3-8); depois propde diversos
modos de concretizar esta consciéncia de si através da vivéncia de uma caridade efectiva em

relagdo aos demais membros da comunidade (9-21). Verifica-se assim a clara influéncia

logica que Rm 12,1-2 exerce sobre todo o resto do capitulo®”.

1.3. Analise literaria

Apesar das distingdes constatadas, verifica-se também, em termos literarios, uma
nitida e intencional relagdo de continuidade entre as duas macrosecdes da carta, que
demonstram a habilidade teoldgica de Paulo em querer impossibilitar um provavel erro de
interpretagdo: considerar a primeira seccdo como um conteudo extritamente doutrinal privado
de ensinamento moral e a segunda como um conjunto de instrugdes praticas desprovidas de

sentido e valor teoldgico>’. Esta continuidade pode ser verificada de trés formas:

¥ Kasemann afirma que 12,1-2 serve de tema condutor para a parénese dos cap. 12-13 (E. KASEMANN,
Commentary on Romans, London, 1982, 308). Barbaglio usa a mesma definicdo (BARBAGLIO, Paulo, 306).

30 Esta triparticao do capitulo 12 ¢ adotada pela maioria dos exegetas, cf. JEWETT, Romans, 95; MOO, Romans,
745; PENNA, Romani, 807; MATERA, Romans, 285; J. BOSCH, Escritos Paulinos VII, Navarra, 1998, 313; L.
CERFAUX, Une Lecture de L’épitre aux Romains, Paris, 1947, 110-111. Entretanto, Stott propde uma
interessante divisdo do capitulo em 4 partes: (1-2) Nossa relacdo com Deus: corpos consagrados e mentes
renovadas, (3-8) Nossa relagdo com nés mesmos: pensando em nossos dons com moderacgdo, (9-16) Nossa
relagdo uns com os outros: amor na familia de Deus e (17-21) Nossa relagdo com os inimigos: ndo retaliagdo,
mas servigo (STOTT, Romanos, 203-214). Barret por sua vez divide o capitulo em duas partes: (1-2) O
fundamento da vida cristd e (3-21) A oferta do cristdo (BARRET, Romans, 212-222).

STA. PITTA, Lettera ai Romani (LB.ST 6), Milano, 2001, 418. Outros autores atribuem-lhe a mesma fungao,
embora utilizando expressdes diferentes: sumario da natureza da nova existéncia cristd (ZIESLER, Romans,
290); transformagao total (MOO, Romans, 478); fundamento da ética cristd (BARRET, Romans, 212); exoérdio
ou introducdes gerais (DE LORENZI, Romani, 68); exortagdes gerais (BOSCH, Paulinos, 314); o leitmotiv
(BARBAGLIO, Paulo, 306); o verdadeiro servico a Deus (K. KERTELGE, Carta a los Romanos, Barcelona,
1973, 203). Para Penna os vv.1-2 funcionam como uma propositio que confere o estilo a toda secgdo seguinte
(PENNA, Romani, 805).

32 Cf. DIMARCO, Rm 12,1-2, 55.

3 Para Moo, a secgdo parenética é parte integrante da carta, uma dimensdo indispensavel do evangelho, ou
ainda, outra forma do mesmo evangelho e ndo apenas um apéndice ou uma simples e opcional consequéncia dele
(MOOQO, Romans, 744).
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a) relagdo entre o termo oixtipu®dv (misericordias) de 12,1, do verbo oikteipw (ter
piedade, compaixdo), e as recorréncias do verbo €ieéd (ter misericordia) em diferentes
formas nos versiculos 9,15.16.18 ¢ 11,30.31.32, e com o substantivo éAeoc (misericordia) de
11,31. Como ja foi observado, ¢ presumivel que ao iniciar suas exortagdes, Paulo tenha se
preocupado em fundamenta-las em todo o ‘background’ descrito na sec¢ao doutrinal (1,16-
11,36), para funcionar de contexto e de motivacdo para os fiéis.

b) a presenca da conjungio coordenante odv (portanto) que unida ao verbo
nopakoA®d (exorto) transmite a ideia de consequencialidade® e de deducdo quanto ao
contetido precedente. Paulo utiliza ainda por trés vezes a constru¢do mapoxord + ovv (cf. Ef
4,1; 1Cor 4,16; 1Tm 2,1), em todas elas a conjung¢io ovv liga determinada reflexdo teoldgica a
uma sucessiva parenesi, confirmando que as exortagdes paulinas sdo consequéncias morais
duma exposicdo anteriormente feita, uma relacao tipo causa-efeito, como se Paulo quisesse
dizer: tendo em vista tudo o que ja foi dito anteriormente, exorto-vos, etc.

c) a presenga em 12,1-2 de alguns termos e temas proprios da sec¢do dogmatica,
sobretudo, dos capitulos 6-8: o verbo mapiotnui (apresentar) também se encontra em
6,13.16.19; o substantivo copota (corpo) em 6,6.12 e 8§,10.11.13.23, o substantivo
avakaivoolg (renovagdo) recorda o termo kawvotg (novidade) de 6,4 ¢ 7,6, ¢ finalmente o
conceito de voog (mente) aparece de antemao em 7,23.25.

Portanto, os vinculos tematicos entre 12,1-2 e os capitulos 1-11 de um lado, e o resto
do capitulo 12 de outro®, permitem concluir que estes dois versiculos, no inicio da sec¢do
parenética da Carta aos Romanos, realizam uma fungao de ‘elo’*® entre a sec¢do doutrinal e a
seccao exortativa, permitindo também definir uma relagcdo de continuidade entre ambas,

mesmo com as legitimas diferencas tematicas e estilisticas verificadas.

 Para Ziesler odv demostra as consequéncias da misericordia na vida cotidiana (ZIESLER, Romans, 291).
Murray afirma que a constru¢do mapakak@d + obv aponta para a conclusio extraida do conteudo anterior
(MURRAY, Romans, 110).

> De facto, os verbos de 12,3 dmepopoveiv (pensar elevado) e gpoveiv (pensar), sendo verbos de pensamento,
mostram continuidade com o renovamento da voog de 12,2.

*° Cf. DIMARCO, Rm 12,1-2, 54.
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2. Critica textual

Neste ponto do trabalho ¢ importante verificar as variagdes que o texto biblico sofreu
no decorrer dos séculos a fim de estabelecer a sua formulagdo mais original. A pericope em
estudo apresenta apenas trés variagdes de leitura em toda tradicdo manuscrita, como pode ser
verificado pelas criticas externas do aparato critico de Nestle-Aland®’ que apresentam os
possiveis problemas de traducdo. A partir disto, serd feita a critica interna do texto para
evidenciar a formulagao escolhida.

2.1. Variantes em Rm 12,1

No primeiro versiculo, o aparato indica um problema a ser analisado na construgao
evdpeotov T® Oe®d (agradavel a Deus).

O problema apresenta duas ligoes:

Licao 1: evdpeotov 1® 0ed € a ordem escolhida pelo aparato critico com base em
muitas tradi¢des, dentre elas a mais antiga (P*®)*®.

Licdo 2: os termos da constru¢do aparecem numa ordem diferente: 1® 0Oe®
gvapeotov (a Deus agradavel), como se verifica em parte da tradicdo®”.

A critica interna da preferéncia ao texto da Licdo 1 por se apoiar em manuscritos
mais antigos, sendo dois deles classificados como manuscritos de qualidade muito especial®,

e porque também ocorre outras vezes nas cartas paulinas, como uma espécie de formula fixa

(em Rm 14,18, F1 4,18 e de forma similar em Ef 5,10 ¢ 2Cor 5,9).

37 Cf. Eb. NESTLE — Er. NESTLE — B. ALAND — K. ALAND (ed.), Novum Testamentum Graece, 27% ed.,
Stuttgart, 1995, 431.

¥ O Papiro Chester Beatty IT (P*®) datado do final do século IT é um testemunho de grande importincia sobre as
epistolas paulinas, quase um século antes dos unciais em pergaminhos, cfr PAROSHI, Critica Textual do Novo
Testamento, 45. Os manuscritos que atestam esta mesma licdo estdo presentes também na segunda correcao do
Cédice Sinaitico 8 (séc. VI), nos Codices Vaticano B (séc. IV), Bezae Cantabrigiense D (séc. V), Augiensis F
(séc. IX), Boernerianus G (séc. IX), Athous Lavrensis ¥ (séc. IX/X), nos Manuscritos 33 (séc. X), 1739 (séc. X)
e 1881 (séc. XIV), sendo citado ainda por Tertuliano (+d. 220).

3% Esta ordem encontra-se na versio original do Codice Sinaitico X (séc. IV), nos Cddices Alexandrino A (séc.
IV), Porphyrianus P (séc. IX), nos Manuscritos gregos 81 (séc. VI) e 1506 (1320 d.C.) e em poucos manuscritos,
além dos acima mencionados, que diferem do texto Majoritario Mt (séc. IV em diante). Em latim encontramos
esta ligdo em Speculum ou Pseudo-Agostinho (séc. V) no norte da Africa.

% Aland classificou os manuscritos em cinco categorias. A primeira corresponde aos papiros e unciais
manuscritos dos séculos 11l e IV, chamados de early texts (R. LONGENECKER, The Epistle to the Romans
(NIGTC), Grand Rapids, 2016, 31).
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2.2. Variantes em Rm 12,2

No versiculo 2 o aparato aponta dois problemas. O primeiro apresenta duas ligdes:

Licao 1: os verbos utilizados em un cvoynuoartilecbe (ndo vos conformeis) € GAAG
petopopeovcobe (mas deixai-vos transformar) aparecem no imperativo presente (médio e
passivo respectivamente) *', conforme adotado por Nestle-Aland.**

Licao 2: os verbos sdo substituidos por un cvoynuatilecbot (a ndo conformar-vos) e
A petopopeododar (mas a deixar-se transformar) no infinitivo® (médio e passivo). A
variante estabelece assim uma continuidade com o verbo mapactiicot (oferecer) no infinito
aoristo, formando um unico periodo sintatico dependente de mapakal®d (exorto).

A critica interna d4 preferéncia & primeira ligdo por ser mais antiga (cf. P*®). Deste
modo, as agdes do v.1-2 (oferecer o corpo e transformar a mente) aparecem como agodes
distintas e ndo como sindnimos, o que resultaria da Licao 2.

O segundo problema também apresenta duas li¢des:

Licao 1: ap6s o genitivo 100 voo¢ (mente) o aparato critico opta pela omissao de
dudv (vossa) conforme o testemunho de muitos manuscritos**.

Licdo 2: apds o genitivo tod vooc¢ (da mente), varios testemunhos incluem o
pronome possessivo du@v (vossa)®.

A critica interna da preferéncia a lectio brevior da Ligao 1, a melhor atestada.

*I Em sentido morfoldgico, os dois verbos podem estar seja na voz média ou na passiva, ambiguidade insolavel a
nivel gramatical (M. PALINURO, «Rm 12,1-2: le radici dell’etica paolinay, in RivB 52 (2004), 153). Uma
interpretagdo firmemente atestada, ainda que ndo unanime, opta por traduzir o primeiro na voz média e o
segundo na voz passiva (EVANS, “Romans 12.1-2”, 26-27; MOO, Romans, 755; DI MARCO, Rm 12,1-2, 146),
opecdo adotada no presente trabalho e a ser verificada no decorrer do estudo exegético e teoldgico.

2 Como consta no Papiro Chester Beatty IT P*® (ca. II), na leitura original do Cédice Vaticano B (séc. IV), nos
Codices Régio L (séc. VIII), Porphyrianus P (séc. IX) e em varios Mintisculos como 104 (1087 d.C:), 365 (séc.
XIII), 1241 (séc. XII) e 1739 (séc. X), bem como em Clemente de Alexandria (fa. 215)

* Esta substitui¢io se encontra nos Codices Alexandrino A (séc. IV), na segunda corre¢do do Codice Vaticano B
(séc. 1V), na versdo original do Cddice Bezae Cantabrigiense D (séc. V), no Codice Augiensis F (séc. 1X),
Boernerianus G (séc. IX), Athous Lavrensis V¥ (séc. IX/X), nos manuscritos gregos 81 (séc. VI), 630 (séc. XIV),
1175 (séc. XI), 1505 (séc. XII), 1505 (séc. XII) e 1506 (1320 d.C.).

* Conforme Papiro Chester Beatty 11 P* (ca. II), nos Cédices Alexandrino A (séc. IV), Vaticano B (séc. IV), na
versdo original do Codice Bezae Cantabrigiense D (séc. V), Augiensis F (séc. IX), Boernerianus G (séc. IX), nos
manuscritos 6 (séc. XIII), 630 (séc. XIV), 1739 (séc. X), 1881 (séc. XIV), em poucos outros manuscritos que
diferem do texto majoritario e também ¢ atestada por Clemente de Alexandria (fa. 215) e Cipriano (T 258).

* Esta inclusdo se verifica nos Cédice Sinaitico X (séc. VI), na primeira correcio do Codice Bezae
Cantabrigiense D (séc. VI-VII), no Codice Athous Lavrensis W (séc. IX/X), no manuscrito 33 (séc. X), pelo
texto Majoritario Mt (séc. IV em diante) e nas Versdes Latinas (séc. II/I1I) e Siriacas (séc. III).
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3. Segmentacio e traducio do texto

O texto de Rm 12,1-2 apresenta uma estrutura bastante coesa e tera os seus dois
versiculos segmentados conforme o conteudo e finalidade de cada oracdo. A pericope serad

articulada em quatro partes interligadas entre si, conforme o esquema abaixo sugerido:

1*) Rm 12,1ab — apelo inicial.
(1a) Tapoxaré ovv DUEC, ASeApoi,

(1b) 1 Td®V oikTpUdV TOD O£0D

2%) Rm 12,1cde — conteudo essencial da exortacao: tornar-se uma oferta viva.
(1¢) mopaocticot T0 GOUATA VUMV
(1d) Bvoiav (doav aylav evapectov T@ 0@

(1e) v Aoywnv Aatpeiav DUDV

3" Rm 12,2abc — explicacao do contetido: ndo conformag¢ao com o mundo (pela negativa) e a
transformagao no modo de pensar (pela positiva).
(2a) kol un ovoynuatifecds T® aidVL TOVT®
(2b) dAAa  petapopeodcbe

(2¢) T avokavdoeL Tod VoOg

4™ Rm 12,2def — Proposic¢ao final: discernir a vontade de Deus.
(2d) €ig 10 doxaley LUAG
(2e) 11 10 AN TOD Be0D

(21) 10 dyaBov Kol g0APESTOV KOl TEAELOV.
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O texto grego utilizado neste estudo biblico e exegético provém da 27" edigdo critica
de Nestle-Aland*. O quadro a seguir oferece uma segmentacio mais organizada da pericope,
seguida de uma proposta de traducao, a ser evidenciada ao longo da anélise morfossintatica e

semantica do texto.

Texto original em grego Proposta de Traducio
[apoxol®d odv VUdC, adeApof, la | Exorto-vos, portanto, irmaos,
oL T®V oikTpu®dVv T0D Be0D 1b | pelas misericordias de Deus,
TOPOCTICOL TO COUATA DUDV, lc¢ | a oferecerdes os vossos corpos
. ) . o como sacrificio vivo, santo e agradavel
Buciav {doav ayiov evapestov T@ Bed 1d
a Deus,
TNV AOYIKTV Aatpeioy DUdV. le | o vosso culto espiritual.
Kol un cvoynuatilesde @ aidvL ToVT, 2a | E ndo vos conformeis com este mundo,
GALO peTapopeodobe 2b | mas deixai-vos transformar
T GVoKovVmGEL ToD VOOg, 2¢ | pela renovacdo da vossa mente,
€ig 10 doxdley vUAG 2d | para discernirdes
i 10 6€Anua Tod Beod, 2e | qual a vontade de Deus,
, , o que ¢ bom, o que Lhe agrada e o que ¢
10 AyafOV Kai e0APEGTOV Kol TEAELOV. 2f )
perfeito.

Como foi demonstrado durante a delimitacdo, por se tratar de uma espécie de
exortacao geral e introdutdria de todo discurso parenético, a pericope tornou-se um dos textos
. .. . A .47 R ;.
mais comentados da carta pelos especialistas da tradi¢do paulina®’. Quanto as suas possiveis
traducdes comumente utilizadas quer para estudo biblico quer para culto religioso nao se
verificam grandes divergéncias, ao contrario, percebe-se certa repeticdo de palavras e

expressoes, o que testifica um consenso na interpretagcdo do texto por parte dos tradutores. Tal

. Cf. NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, 431.
*" Moo chega afirmar que ¢ uma das passagens mais conhecidas no NT (MOO, Romans, 748).
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similaridade pode ser claramente percebida no quadro abaixo, que apresenta algumas das

tradugdes mais utilizadas em lingua portuguesa (especificamente no Brasil e em Portugal).

Bib. de Jerusalém*®

Biblia Sagrada®

Difusora Biblica®

Almeida RA!

1EXOI’t0-VOS,
portanto, irmaos,
pela misercordia de
Deus, a que
oferecais vossos
Corpos como
sacrificio vivo, santo
e agradavel a Deus:
este € o vosso culto
espiritual. “E ndo vos
conformeis com este
mundo, mas
transformai-vos,
renovando a vossa
mente, a fim de
poderdes discernir
qual ¢ a vontade de
Deus, o que ¢ bom,

agradavel e perfeito.

"Eu vos exorto, pois,
irmaos, pelas
misericordias de
Deus, a oferecerdes
VOSSOS COrpos em
sacrificio vivo, santo
e agradavel a Deus:
¢ este 0 vosso culto
espiritual. “No vos
conformeis com este
mundo, mas
transformai-vos pela
renovacao do vosso
espirito, para que
possais discernir
qual ¢ a vontade de
Deus, o que ¢ bom, o
que lhe agrada e o

que ¢ perfeito.

Por 1SS0, VOS exorto,
irmaos, pela
misericordia de
Deus, a que
oferecais 0s vossos
COrpos como
sacrificio vivo,
santo, agradavel a
Deus. Seja este o
vosso verdadeiro
culto, o espiritual.
Nzo vos acomodeis
a este mundo. Pelo
contrario, deixai-vos
transformar,
adquirindo uma nova
mentalidade, para
poderdes discernir
qual ¢ a vontade de
Deus: o que ¢ bom, o
que lhe ¢ agradavel,

0 que ¢ perfeito.

'Rogo-vos, pois,
irmaos, pelas
misericordias de
Deus, que
apresenteis 0 VOSSO
corpo por sacrificio
vivo, santo e
agradavel a Deus,
que € o vosso culto
racional ”E ndo vos
conformeis com este
século, mas
transformai-vos pela
renovacgao de vossa
mente, para que
experimenteis qual
seja a boa, agradéavel
e perfeita vontade de

Deus.

8 Biblia de Jerusalém, Paulus, Barueri-SP, 2002, 1986. Tradug@o para o portugués da versdo francesa de ‘La
Bible de Jérusalem’, uma tradugdo critica dos originais em grego realizada pelo Studium Biblicum
Franciscanum.

* Biblia Sagrada, Editora Ave-Maria, 95%d., Sdo Paulo, 2014, 1461. Traducdo para o portugués da versdo
francesa da Biblia dos Monges Beneditinos de Maredsous (Bélgica), a partir do texto original em grego.

%0 Biblia Sagrada, Difusora Biblica, 5%d., Lisboa, 2008, 1854.

> Tradugdo Revista e Atualizada da versdo original de Jodo Ferreira de Almeida (Novo Testamento Interlinear
Grego-Portugués, Sociedade Biblica do Brasil, Barueri-SP, 2004, 602).
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4. Analise morfossintatica e semantica

Uma vez definido o texto original grego a ser estudado e feita a segmentagdo, ¢
possivel agora analisar a pericope de forma mais detalhada a fim de extrair o sentido profundo
de suas palavras e expressoes. Para fins metodoldgicos, a analise sera dividida em quatro
subtitulos que correspondem as quatro partes propostas na segmentagao.

A pericope demonstra uma clara unidade do ponto de vista sintatico, semantico e de
conteudo’”, o que sugere uma construgdo precisa e devidamente intencionada por parte do
apostolo. Do ponto de vista sintatico, a unidade entre os dois versiculos verifica-se, sobretudo,
por dois factores: a oracao inicial ‘Exorto-vos, irmdos, pelas misericordias de Deus’ serve de
enunciado base quer a oragdo subordinada infinitiva final ‘a oferecer os vossos corpos’ (v.1)
quer as duas oracdes coordenadas copulativas (v.2), com as quais se explicita mais
detalhadamente em que consiste a oferta; e a presenca de kai (e), conjungdo coordenante
copulativa de valor epixegético ou explicativo (isto é...)>>, que atribui aos dois imperativos
do v.2 justamente uma fun¢ao explicativa em relagdo a primeira exortacao.

Do ponto de vista semantico, embora os dois versiculos apresentem uma semantica
diferente: linguagem cultual (v.1) e linguagem moral (v.2), ambas ndo estdo separadas, mas
possuem uma grande correspondéncia entre si, pois, verifica-se que o v.2 traduz do ponto de
vista da moral aquilo que o v.1 apresenta por meio da metafora do sacrificio.

Por fim, do ponto de vista de contetdo, os dois versiculos aparecem muito bem
articulados. No v.1 Paulo ndo define nenhuma atitude moral especifica, mas um
comportamento essencial que deve ser a base de cada ato cristdo: a oferta da propria vida a
Deus. Entdo, através das exortacdes seguintes (v.2) Paulo explica as duas condi¢des praticas
desta oferta, sem as quais o convite de Deus a oferta de si como um sacrificio espiritual €

impossivel de se realizar existencialmente.

32 Cf. DIMARCO, Rm 12,1-2, 56-61.
> Kai acrescenta uma explicagdo aquilo que lhe precede, cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER — F. REHKOPF,
Grammatica del Greco del Nuovo Testamento (GLST.Su), tr. it de U. Mattioli — G. Pisi, Brescia, 1982, §442, 6a.
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4.1. Um apelo em nome da misericordia divina
la: mopaKaAd ovv DUAG, ASEAPOL,
1b: 31 T®V oikTipudv 0D Oe0D.
= Uso/ Vocabulo:
a Vocabulo | Categoria | Tempo [Modo| Voz | Caso [Pessoa| Género [Numero| . 59 oca uo
2] Significado |Forma Léxical
(&)
>
Topokord | Verbo Pres. | Ind. | Atv - 1# - S [Exortar, rogar| mopoKoAE®D
. Conjungao . 5
ovv . - - - - - - - Portanto, pois ovv
Conclusiva
la
. P , ] 5, 600, 0oL,
VUAG ronome - - - | Acu. | 2° - P A vos, vos ov 601,) oot
Pessoal oé
adeipoi |Substantivo| - - - |Voc. | - M P Irméo adehpdc, 0D, 0
S Preposicao - - - - - - - Através, pela o
N Artigo .,
™™V Definido - - - Gen. - M P As 0, M, 10
, - . Gen. .., |ot 06, oD,
1b| oixtipudv [Substantivo - - - en - M P Misericordia | P p(;og ov
- Artigo Gen. e
T00 Definido - - - - M S (@) 0, M, 10
0eod Substantivo - - - Gen. - M S Deus 0edc, od, 0

O verbo mopakal®d (exorto, rogo), tipico das exortacdes de Paulo, ¢ utilizado para
introduzir pontos de grande relevancia do seu discurso e aparece aqui pela primeira vez na
54 , - . - . . ..

carta’’. Embora o verbo grego possua varias interpretagdes (pedir, convidar, solicitar, rogar,
. . . N . . 35
encorajar, exortar, suplicar), a sua amplitude semantica situa-se entre ‘pedir’ e ‘ordenar’”".
Paulo exprime ndo uma imposi¢do, mas um pedido, um desejo, impelido pela caridade
apostélica®®. De facto, ele ndo assume uma atitude de legislador, mas de um pai (cf. 1Cor

4,14-15; 2Cor 6,13; 1Ts 2,11), ou até de uma mae (cf. Gl 4,19; 1Ts 2,7), de alguém que nao

* Cf. PENNA, Romani, 810. Como ja visto, pela primeira vez também Paulo se dirige aos Romanos com
autoridade apostolica (EVANS, “Romans 12.1-27, 9).

> Para Moo, a autoridade com que Paulo exorta ndo provém de um superior que emite uma ordem, mas de um
pregador que se reconhece como mediador da vontade de Deus (MOO, Romans, 748).

°® Somente em casos particulares Paulo recorre ao verbo dwtdoow (ordenar) (cf 1Cor 7,17; 11,34; 16,1), pois
prefere pedir em nome da caridade (cf. Fm 8). Das cerca de 120 ocorréncias do verbo mapaxoid na LXX,
apenas 4 se encontram em textos legislativos (cf. Dt 3,28; 13,16; 22,36; Es 15,13), enquanto que o verbo
eviéMo (ordenar), que aparece cerca de 160 vezes s6 no Pentatuco, nunca ¢ utilizado por Paulo.
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pretende exercer dominio sobre a fé dos cristdos, mas cooperar para a alegria deles (cf. 2Cor
1,24). Portanto, a tradugdo habitual ‘exorto-vos’, de certo modo inevitavel, ndao colhe toda
riqueza semantica do verbo, que para Paulo indicava essencialmente trés coisas: um apelo que
implora, uma tentativa de persuadir que encoraja e uma forma de consolar’’.

A conjun¢io coordenante consecutiva ovv (portanto), ligada a mapaxoA® também
possui uma elevada significacdo por se tratar de uma palavra chave de transi¢do, com a
funcdo de retomar o argumento prévio na sua totalidade®®. Gramaticalmente a conjuncio
possui valor dedutivo e assinala a passagem para uma conclusdo légicamente derivada da
premissa anterior. A conjuncio, que ja apareceu outras 38 vezes  na carta, unida agora ao
verbo mopakaA®d, exprime a necessaria consequéncia moral proveniente da exposicao feita
nos capitulos 1-11.

Em seguida, Paulo utiliza o vocativo adeipoi (irmaos) como a maior evidéncia de
que pretende estabelecer uma relacdo familiar e ndo meramente juridica com os fiéis de
Roma®. Esta forma de interpelar confirma um estilo ndo prescritivo, mas ainda que sua
exortacdo ndo se reduza a uma simples adverténcia fraterna, Paulo intervém com autoridade
propria da palavra dos apostolos (cf. Rm 13,3: ‘em nome da grag¢a de Deus que me foi
confiada, digo a cada um de vés’). E como um irmio na fé e um apdstolo que Paulo fala.

Finalmente, a expressdo preposicional t@®v oiktipu®dv t00 0g0d (misericordias de
Deus), que complementa a preposi¢do it (pelas)®', funciona de causa motriz/ de motivo®

sobre a qual o apdstolo funda sua exortagdo, o que também permitiria interpretar o v.1b como:

STCf. G. TORTI, La Lettera ai Romani, Brescia, 1977, 236. Moo também afirma que as 54 vezes que Paulo
utiliza mopokodi®d podem ser interpretadas em trés categorias: eu suplico, eu exorto, eu conforto. Porém, afirma
que em Rm 12,1 a tradug@o ‘exorto’ captura bem a sentido desejado por Paulo (MOO, Romans, 748).

¥ Cf. W. SANDAY — A. HEADLAM, 4 Critical and Exegetical Commentary on The Epistle to the Romans
(ICC), 5* ed., Edinburgh, 1902, 351.

% Por 14 vezes como conjunc¢ao interrogativa (cf. 3,1.9.27; 4,1.10; 6,1.15.21; 7,7; 8,31; 9,14.19.30 ¢ 11,7).

5 Cf. PENNA, Romani, 811. Penna ainda observa que enquanto nas outras cartas Paulo utiliza este vocativo com
muita frequéncia (23 vezes em 1-2Cor; 9 em Gal; 6 em Fil; 14 em 1Ts e 2 em Fm), em Rm utiliza apenas 10
vezes, uma ocorréncia muito menor tendo em conta a amplitude das epistolas, provavelmente porque os
destinatarios ndo eram pessoalmente conhecidos por Paulo.

' A construgdo 810 apés o verbo mapakoAd aparece ainda outras 4 vezes nos textos paulinos (cf. Rm 15,30;
1Cor 1,10; 2Cor 10,1 ¢ com uso diferente em 2Cor 5,20). Para Moo, a preposi¢do geralmente traduzida por
‘através’ adquire aqui o sentido de ‘por causa de’, ‘em vista de’, pois ndo indica apenas os meios (causa
instrumental) pelos quais Paulo exorta, mas a base, a fonte, o motivo da exortagdo (MOO, Romans, 749).

62 Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2,57.159.
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exorto-vos, irmaos, a motivo da misericordia de Deus. No entanto, esta expressdo ndo deve
ser apenas entendida como uma forma de acentuar a urgéncia do pedido feito por Paulo,
conferindo-lhe assim uma maior proeminéncia. Sua singularidade ¢ acima de tudo teoldgica: o
plural grego oiktipudv® serve como um sumério de todo o conteudo exposto em Rm 1-11.
Isto se comprova por meio do uso da palavra oiktippdg pela primeira vez na carta, um termo
diferente® dos utilizados até entdo para se referir & misericordia de Deus, que Paulo tdo bem
descreveu (cf. Rm 1-11), sumarizou (cf. Rm 11,30-32) e a qual entoou louvores (cf. Rm
11,33-36): ‘ndo esta em jogo um atributo divino atemporal, e sim o conjunto da sua agdo de
graga em beneficio da humanidade pecadora, da qual Paulo falou até agora, ao apresentar
aos Romanos o evangelho de Cristo’®.

Em ultima andlise, ¢ a propria misericordia divina que esta a exortar, pois Paulo se
reconhece como um embaixador por meio de quem o proprio Deus interpela o seu povo (2Cor
5,20: ‘em nome de Cristo exercemos a fun¢do de embaixadores e por nosso intermédio é
Deus mesmo que vos exorta’) e por isso, ndo exorta na for¢a de seu magistério apostoélico,
mas em nome da misericordia divina, da qual também ele ¢ objeto.

Portanto, em toda sec¢do parenética os fiéis sao admoestados em vista duma resposta
apropriada a misericordia de Deus que lhes foi concedida no passado e que continua a exercer
seu poder realizando a renovacao interior dos homens (cf. Rm 12,2). De facto, ndo ha
motivacao maior para se buscar a santidade do que contemplar a agao misericérdiosa de Deus

em favor dos homens®®.

8 Cf. RUIZ, «La ofrenday, 150-151. Oiktipp@dv traduz na LXX o plural hebraico rahdmim: visceras, entranhas
(S1 118/119,156: ‘muitas sdo, Senhor, as vossas misericordias’), de raiz verbal raham: ter ternura, piedade.
Contudo, rahamim também pode ser traduzida no singular pois equivale ao termo rehem: Utero, seio materno,
como ¢ lido na Vulgata: ‘per misericordiam Dei’ (B. ALAND — K. ALAND, Novum Testamentum Latine.
Novam Vulgatam Bibliorum Sacrorum Editionem secuti apparatibus titulisque additis, Stuttgart, 2001, 431).
Consensualmente, o uso do plural indica o argumento prévio no seu todo (EVANS, “Romans 12.1-2”, 10).

% Em Rm, Paulo utiliza predominantemente as variagdes do verbo €ieé®d (ter misericordia: Rm 9,15.16.18;
11,30.31.32; 12,8) e do substantivo €ieog (misericordia: Rm 9,23; 11,31; 15,9). Contudo, o verbo cognato
oiktipew ja ocorre Rm 9,15: “terei compaixdo (oiktupnow) de quem tiver compaixdo (0iktipm)’.

% BARBAGLIO, Paulo, 306. Para o autor, a misericérdia de Deus foi colocada no centro do conjunto de Rm 9-
11 e refere-se em particular a 11,32, resumo do projeto salvifico de Deus: ‘Porque Deus encerrou todos os
homens na desobediéncia, a fim de ter misericordia de todos’. Torti sintetiza o termo oikTipudv como a
‘misericordia que se manifesta no evento salvifico de Jesus Cristo através do Espirito’ (TORTI, Romani, 236).

5 Cf. STTOT, Romanos, 204.
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4.2.

lI¢: mopooTiioat T0 GOUATA VUGV,

Um Culto Espiritual agradavel a Deus

1d: Bvoiav (doav aylav evapectov T@) 0ed,

le: v Aoyiknv Aatpeioy DUDV.

o
a Vocabulo | Categoria | Tempo |Modo| Voz | Caso [Pessoa| Género [Numero| . USO/ Vocabl’llc?.
2 Significado |Forma Léxical
o
>
mopactiioal| Verbo |Aoristo| Inf. | Atv Apresentar, TopioTL
paom ' ' oferecer ploTIH
. Artigo L.,
T Definido - - - | Acu - N P Os 0, M, 10
Ic
odpote  [Substantivo| - - - |Acu. | - N P Corpos  |odua, atog, TO
Pron. Pes. 0, 60D, 6ot
VUMV ron. 1es - - - Gen. | 2° - P Vosso ov, 601,)’ oot
Possessivo 6
Buciav - - - - |Acu. | - F S Sacrificio | Bucia, ag, 1
{doav Verbo |Presente| Part. | Atv. | Acu. | - F S Vivo €i70)
ayiov Adjetivo - - - |Acu. | - F S Santo dytog, ia, ov
1d gvapeotov | Adjetivo - - - |Acu. | - F S Agradavel |evdpeotoc, ov
- Artigo e
(0] Definido - - - Dat. - M S (0] 0, M, 10
CEO) Substantivo - - - Dat. - M S Deus 0edc, od, 0
. Artigo s
Y Definido - - - | Acu - F S A 0, M, 10
le| loywnv | Adjetivo Acu F S Racional, AoYKoOG, 1, OV
v ! ' espiritual YIRS, 1,
Aatpeiav |Substantivo| - - - |Acu. | - F S [Servigo, culto| Aatpeia, ag, 1

Com a construgdo mopaotiicotl t0 copata vudv (oferecerdes os vossos corpos)
Paulo especifica o conteido do convite geral e inicia a sua exortacdo utilizando termos
carregados de sentido metaféricos e com cardcter nitidamente cultual. O verbo mapictnu
aparece no Novo Testamento cerca de 40 vezes comumente traduzido por ‘apresentar’: Jesus
¢ apresentado no templo (cf. Lc 2,22)%, Cristo apresenta sua Igreja (cf. Ef 5,27), os cristdos

devem apresentar-se a Deus (cf. Rm 6,13.19), entre outras. Porém, denota aqui o sentido mais

57 Para Penna, entretanto, a apresentagio de Jesus no templo de Lc 2,22 tem certamente também um sentido
cultual de oferecimento a Deus (PENNA, Romani, 812).
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provavel de ‘oferecer em sacrificio’, ‘dar em oblag¢do’, devido a sua conex@o com outros
termos de carater cultual nesta sentenga, sobretudo, com os substantivos Qvcia (sacrificio) e
Aatpeia (culto)®: Paulo exorta a oferecer a Deus os proprios corpos no sentido figurado de
uma oferta cultual. Por isso, mapactiicotr (infinitivo aoristo) nao deve ser interpretado como
uma ac¢ao realizada uma unica vez, de forma definitiva, mas como uma atitude de fundo,
continua, acompanhada sempre por uma radical mudanca moral, exigéncia colocada pelos
dois imperativos presentes no v.2ab (néo vos conformeis e deixai-vos transformar)®.

A expressao seguinte (v.1c) explicita o conteudo a ser oferecido: td copaTo VUGBV
(vossos corpos). A palavra cdpa possui grande recorréncia na retorica paulina’’. Ainda que o
seu sentido mais imediato indique a dimensao fisica, no sentido mais amplo refere-se a pessoa
no seu todo’', incluindo a sua interacio com o mundo e a forma de se expressar na vida
comum’”. Porém, a dimensio fisica de odpo tem uma elevada importancia, principalmente
em oposicao a declarada depreciacdo do corpo pela filosofia grega, cujo ideal ético era
libertagdo do corpo (prisdo da alma) e da suas influéncias degradantes”. A Sagrada Escritura,
por sua vez, apresenta o corpo nao apenas como um elemento integral da pessoa (cf. Gn 2,7;
21-23), mas também como templo do Espirito (cf. 1Cor 6,19), chamado a glorificar a Deus
(cf. 1Cor 6,20). Portanto, oferecer os proprios corpos significa oferecer-se a si proprio (cf. Rm
6,13) para honrar a Deus na mais concreta existéncia, na sua totalidade corpdrea e relacional

(com Deus, com os outros e com o0 mundo), indo além dum culto puramente interior’*.

% Muitos autores confirmam esta tese, cf. BARBAGLIO, Paulo, 307; STOTT, Romanos, 204; PENNA, Romani,
812. Para Barret, Paulo utiliza a linguagem religiosa num sentido ‘secularizado’, pois os termos formais do culto
no templo se referem agora ao comportamento na vida cotidiana (BARRET, Romans, 213). Barclay evidencia
que todas as atividades da vida cotidiana devem ser oferecidas como um ato de adoragdo a Deus (W.
BARCLAY, The Letter to the Romans (DSB), Edinburgh, 1979, 156).

% Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 162-163.

70 Yopa aparece 13 vezes em Rm, 46 em 1Cor, 10 em 2Cor e outras 22 vezes em Gl, Ef, Fil, Col e 1Ts. Na LXX,
exceto em Gn 15,11 (onde codpata significa os animais sacrificados), o termo nunca aparece relacionado a
Ovoiav (sacrificio).

"t WRIGHT, “Romans”, 704; MURRAY, Romans, 110-111; JEWETT, Romans, 95.

2 A personificagdo concreta do homem em relagdo ao mundo é provavelmente a interpretagio mais plausivel de
ompo (ZIESLER, Romans, 292).

3 Cf. STTOT, Romanos, 204.

™ Cf. BARBAGLIO, Paulo, 307. Paulo fala explicitamente do corpo para evitar qualquer tendéncia
espiritualizante do sacrificio cristdo (NYGREN, Roman, 41). Tal tendéncia, dos cultos pagdos daquele tempo,
era um risco evidente para Paulo (K. PRUMM, I/ messaggio della lettera ai Romani, Brescia, 1964, 193).
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Esta oferta integral de si como gesto cultual ¢ demonstrada por meio do substantivo
acusativo Ovoiav (sacrificio)”” seguido por trés atributos (v.1d) que funcionam como epitetos,
formando uma acumulacio aumentativa que completa o sentido do ato sacrificial ®: o
participio presente com valor atributivo {®oav (vivo) e os adjetivos atributivos ayiav (santo) e
evdpeotov (agradavel), este ultimo seguido do dativo t® 0e® (a Deus) que especifica o
destinatario da oferta, Assim, Bvcio em sentido nitidamente metaforico’’ & qualificado como:

1. {®oav (vivo): enquanto Bvcia denota o sentido de morte, este adjetivo exprime uma
ideia de vida™. Com isso Paulo pretende designar um sacrificio onde o fiel que o
oferece ndo morre, mas continua a viver e, portanto, continua sob a eficacia do
sacrificio até o fim de sua vida’”. Apesar de envolver também a dimensdo fisica
(designada por cmpua), ndo pressupde o abatimento da vitima como nos sacrificios de
animais dos judeus, mas sim a apresentacdo dos fiéis na sua totalidade a Deus™,
chamados agora a uma vida nova, vivida em santidade.

2. ayiov (santo): € normal o nexo entre sacrificio e santidade, que designa um sacrificio
puro, livre de manchas e sem defeitos®’. O vocabulo alude no NT a retiddo moral,
uma santidade ligada ndo aos lugares ou rituais, mas a propria pessoa do cristdo, que
uma vez ‘separado’, ‘posto & parte’, oferece a sua vida ao servico de Deus®”.

3. gdapeotov 1@ Oed (agradavel a Deus): Paulo raramente utiliza esta expressdo® que,

entretanto, denota um grande sentido: por um lado, os sacrificios da antiga alianga

> @uoiav indica quer o ato sacrificial, a oferta, quer a vitima sacrificada (J. THAYNER, Greek-English Lexicon
of the New Testament, Edinburg, 1951, Bvcia, 294). O substantivo funciona como predicativo do objeto de ta
odpara: oferecer o proprio corpo ‘como’ uma oferta (DI MARCO, Rm 12,1-2, 173-174).

" Cf. H. LAUSBERG, Handbook of Literary Rhetoric. A Foundation for Literary Study, Leiden, 1998,
§§676.678. O epiteto ¢ um termo que atribui uma adi¢@o semantica a determinado substantivo.

"7Cf. EVANS, “Romans 12.1-2”, 14; PENNA, Romani, 813.

8 Assim comenta Jodo Crisostomo (347-407 d.C.): ‘Nova é, na verdade, esta forma de sacrificio. Igualmente é
inusitada esta espécie de fogo. Ndo precisa de lenha [...] ndo consome a sagrada vitima, mas antes a vivifica’
(SAO JOAO CRISOSTOMO, Comentdrio as Cartas de Sio Paulo I (Pat. 27), Sdo Paulo, 2010, 217).

Pt MOO, Romans, 751. O motivo de {(®dcav é o ndo morrer ao longo do processo (ZIESLER, Romans, 292).
* Cf. WRIGHT, “Romans”, 704; ALTHAUS, Romani, 226.

81 Cf. SANDAY — HEADLAM, Romans, 352.

8 Cf. MOO, Romans, 751. Moo também afirma que embora neste contexto metaforico ayiov refira-se em
primeiro lugar ao culto do templo, Paulo atribui seu sentido ultimo as implicagdes morais.

¥ No NT ebapeotog é empregado ainda outras 7 vezes por Paulo, mas ligado a Ovcio apenas em Fil 4,18: ‘como
cheiro sauve, sacrificio agradavel a Deus’.
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podem ndo mais ser sacrificio agradavel (Sl 51,16-17: ‘Tu ndo te comprazes de
sacrificios, se eu te oferecesse holocaustos tu ndo os aceitarias. Sacrificio agradavel
a Deus ¢ um espirito contrito’), por outro, provavelmente o apostolo quer revelar que
o minimo que o cristdo faga, em Cristo e pelo Espirito, se torna agradavel a Deus™.
Se nos sacrificios judaicos todo o requisito ritual deveria ser cumprido para ser aceite
por Deus, agora as atitudes morais® decorrentes da oferta total do cristio tornam-se a
condicdo para o que o sacrificio seja agradavel a Ele. O facto da expressdo
evapeotov T@® Be®d representar o climax da modalidade aumentativa com a qual se
qualifica a oferta permite concluir que aquilo que mais importa ndo ¢ tanto a
santidade pessoal, mas sim uma existéncia que busca continuamente agradar a Deus.
Deste modo, por meio destes trés atributos, Paulo (v.1d) assinala o sentido do novo
sacrificio cristdo, superando o costume de se ofertar algo material como sinal de um sacrificio
pessoal. A partir de agora a oferta sagrada e o oferente do sacrificio ndo mais se separam: ‘¢ a
propria pessoa, vista em toda a sua realidade corporea que vale como dom sacrificial, vivo,
santo e agradavel a Deus’™.
Por fim, no v.le o apostolo define este novo sacrificio como v Aoywmnv Aatpeiov
vu@dv (o vosso culto espiritual). Sintaticamente, a expressdo ¢ uma aposi¢do que se remete a
toda exortacdo precedente (oferecerdes os vossos corpos..., agradavel a Deus) e ndo apenas a
Buoiav®’, pois para Paulo é a oferta do proprio corpo como sacrificio que constitui a Aoyiv
hatpeiav. O sentido de Aoywmyv € indiscutivelmente dificil de definir devido a sua amplitude
semantica. Porém, ¢ o termo fundamental para qualificar Aatpeia, cuja traducdo por ‘culto’ ao

., R . 88
invés de ‘servico’ ja ndo levanta tantas dividas entre os comentadores™ .

 Cf. WRIGHT, “Romans”, 704.

% Filon de Alexandria (20 a.C. — ca. 50 d.C.) j4 entendia o valor moral como condigdo para um culto agradavel
por Deus: ‘A mente, quando é sem mancha e purificada pela perfeita lustracdo da virtude, constitui por si
mesma o sacrificio mais puro e totalmente agradavel a Deus (PHILO, De specialibus legibus (OphA 24), 1-11, S.
Daniel, Paris, 1975, 1, 201).

* BARBAGLIO, Paulo, 307.

87 Opinido aceita pela maioria dos autores, cf. SANDAY — HEADLAM, Romans, 352; TORTI, Romani, 236;
EVANS, “Romans 12.1-2”, 17; PENNA, Romani, 814; MOO, Romans, 751.

8t ZIESLER, Romans, 393.
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A palavra Aoywog (derivacao de Adyoc) ndo aparece na LXX e nem possui qualquer
correspondente hebraico. No Novo Testamente ocorre ainda numa segunda passagem (1Pd
2,2: ‘o puro leite espiritual’), com um sentido provavelmente diferente®. No entanto, Loyucoc
tem um riquissimo contexto na cultura grega e judaico helenistica. Argumentando que Deus e
o ser humano tinham o mesmo Adyog (razdo, interioridade mais profunda) em comum, a
filosofia estoica, afirmava que somente um culto Aoyikdg (racional) poderia ser um culto
apropriado”. O judaismo helenista assumiu em parte esta compreensdo como uma necessaria

. .. . . . , . 91 . .
atitude mental e espiritual para que o sacrificio tivesse mérito perante Deus” . Ainda mais
, o . . . 92
tarde, nos escritos gnosticos, Aoywoc aparece diretamente ligado a Ovcio”°. Entretanto, o
sentido paulino supera o plano filosofico ao reivindicar a oferta do proprio corpo a Deus, algo

muito improvavel de ser aceite pelos estoicos.

Assim, certamente a cultura grega e judaico-helenistica exerceram grande influéncia
sobre Sao Paulo, de modo particular em Rm 12,1. Contudo, apesar da estreita proximidade de
vocabulos, o sentido paulino contém uma nitida originalidade: a substitui¢ao dos sacrificios

. . . . . I o« . . 93 ~ , ’
de animais irracionais pela oferta ética e religiosa do homem ser racional ”, ndo so através de

acdes espirituais, mas pela oferta da propria existéncia, em todas as suas dimensdes’”.

% Embora literalmente exprima o sentido de ‘relativo ao pensamento, conforme a razio’, o adjetivo Aoywkdc em
1Pd 2,2 relaciona-se mais a A0yog entendido como ‘palavra do evangelho’ (PENNA, Romani, §15).

% Isto se verifica ja com o filoésofo estoico Epiteto (50 a.C. — 135 d.C.): ‘se eu fosse um rouxinol, cantaria como
um rouxinol; se fosse um cisne, como um cisne. Mas como sou um ser racional (hoywog), portanto, eu devo
cantar hinos de louvor a Deus’ (EPICTETUS, Entretiens (CUFr), 1, J. Souilhé (ed.), Paris, 1975, 1, 16,20-21).

! Um exemplo claro vé-se em Filon de Alexandria: ‘aquilo que é precioso perante Deus ndo é a abunddncia das
ofertas, mas a extrema pureza do espirito racional (mvedpo Aoywodv) do oferente’ (PHILO, Spec. leg., 1, 277);
também em ‘porque existem dois santudrios de Deus: um é o universo visivel, no qual o sumo sacerdote é o
Logos divino, o primogénito de Deus; o outro é alma racional (Aoywe yuyé), cujo sacerdote é o homem
dedicado a verdade, do qual a mais sensivel imitag¢do sdo os fiéis que recitam as oragdes e oferecem sacrificios’
(PHILO, De Somniis, (OphA 19), I-11, P. Savinel, Paris, 1962, 1, 215). Outro testemunho eloquénte encontra-se
no apdcrifo ‘Os Testamentos dos Doze Patriarcas’ (ca. séc. II d.C.) quando diz sobre os anjos que ‘oferecem ao
Senhor um odor agradavel, um sacrificio racional (Aoywnyv Qvciav) e incruento’ (Test. Levi, 3,6), in The
Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament, 1, R.H. Charles (ed.), Oxford, 1913. 306. No judaismo
palestinense ja existia esta ideia, como em Dt 11,13: “servi a lahweh de todo o coragdo e com toda tua alma’.

%2 Um exemplo claro se nota na conclusio de um hino de louvor a Deus oriundo dos Escritos Herméticos (séc. I1-
III d.C.): ‘aceita os puros sacrificios espirituais (Aoywog Ovoiog) que te oferecem uma alma e um coragdo
voltados a ti’ (Corpus Hermeticum (CUFr), A.D. Nock (ed.), I, tr. by A.-J. Festugiére, Paris, 1972, 1, 31).

% Cf. TORTI, Romani, 237. Torti recorda que na mistica do helenismo alexandrino era comum falar de sacrificio
racional em contraste com o sacrificio de animais.

% Cf. BARBAGLIO, Paulo, 308. Para o autor estd subentendida uma antropologia diferente: compreende o
homem ndo como um ‘eu’ interior, individualista, mas na sua estrutura relacional intramundana.
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Deste modo, ¢ dificil precisar uma palavra satisfatoria para traduzir Aoywnv Aatpeiov
e muitas sdo as alternativas propostas dependendo do aspecto que se pretende sublinhar’”. Em
geral, a expressao ¢ traduzida por: culto 16gico, racional, espiritual, verdadeiro, razoavel,
conveniente, consoante com a verdade do evangelho, dentre outras. No entanto, ¢ possivel
determinar dois aspectos fundamentais:

1. E um culto racional”®

, pois envolve a razao (Adyog), a mente e toda a inteligéncia do
homem. Isto contrasta com os cultos exteriores, realizados muitas vezes de forma
mecénica e automatica, sem o envolvimento da vontade humana®’. Ao exprimir um
culto conforme a razdo sugere também a interpretacdo de um culto ‘razoavel’, ou
seja, adequado as circunstancias e conveniente aqueles que verdadeiramente
compreendem o seu significado’®. Paulo almeja um culto que ndo consista apenas em
ritos exteriores, mas sim no movimento do ser interior do homem que se concretiza
em agoes exteriores. Com isso, a semantica de Aoywnv transcende o sentido comum
de ‘racional’ (associado a razao), nao pretendido pelo apostolo, aproximando-se mais
ao sentido de ‘espiritual’®’.
2. E um culto espiritual, pois toca a interioridade mais profunda do homem. Porém, ¢
improvavel que espiritual esteja em oposi¢do ao conceito de corpo/carne, no sentido
de um culto puramente espiritual, uma vez que o termo ocmupo impede tal

interpretagdo; ou ainda espiritual em fungdo apenas de sua relacdo com o Espirito

Santo. Para ambos os casos, seria mais provavel a utilizacdo de mvevpaticog' .

% Dentre os autores que analisam as multiplas tradugdes, cf. WRIGHT, “Romans”, 705; EVANS, “Romans
12.1-27, 17-21; MOO, Romans, 752-753; ZIESLER, Romans, 293; PENNA, Romani, 816; STTOT, Romanos,
204.

% “Racional’ ¢ tradugio mais literal de Aoywoc, como se 1& na Vulgata: ‘rationabile obsequium vestrum’
(NESTLE — ALAND, Novum Testamentum Latine, 431).

7 Cf. MURRAY, Romans, 112.

e MOO, Romans, 753; G. ABBOTT-SMITH, 4 Manual Greek Lexicon of the New Testament, Endinburg,
1922, hoyucog, 270.

% Cf. BARRET, Romans, 213.

1% Enquanto Aoywfv surge uma unica vez nas cartas paulinas, mvevpotikdg aparece outras 3 vezes em Rm e 21
em suas demais cartas. Além disso, as variagdes de mvedpo (espirito) aparecem mais de 30 vezes s6 em Rm. O
paralelo mais eloquente no NT encontra-se em 1Pe 2,5: ‘para oferecerdes sacrificios espirituais (TVELLLOTIKAG
Bvoiag)’. Qualquer espiritualizagdo no sentido de culto cristdo ¢ contraria a Paulo (NYGREN, Romans, 418).
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Sendo assim, quer o termo ‘racional’ quer o termo ‘espiritual’ seriam sozinhos
insuficientes para abarcar a totalidade semantica pretendida pelo apdstolo, que certamente
procurou apresentar um tipo de culto que ndo consistia apenas em rituais exteriores nem em
atitudes meramente interiores. Embora nao exclua as ocasides publicas de culto, com suas
praticas rituais, ele propde agora que estas se prolonguem no sacrificio oferecido com a
propria existéncia. E provavel, entfio, que a melhor tradugéo para Aoyucv Aatpeiav seja culto
‘espiritual’, desde que se salvaguarde também o sentido indispensavel de ‘racional’'”’. Na
verdade, mais do que ‘espiritualizar’, Paulo deseja, sobretudo, ‘cristificar’ o culto'®.

Em ultimo lugar, importa também observar que o termo Aatpeiav (culto) foi
provavelmente escolhido de forma deliberada por Paulo para criar um contraste'® entre o
culto cristdo e o judaico. A sua utilizagdo aqui ¢ original. Paulo desloca os aspectos de
hatpeiav (ritos, tempos e espacos sagrados) do ambito cultual e sacral para atribuir-lhes um
sentido profano, secularizado'®. Para os cristdos ndo ha mais sacrificios no sentido literal.
Enquanto os judeus se voltam para o templo de Jerusalém a fim de adorar a Deus, os cristaos,
por sua vez, tornam-se um novo templo, onde o proprio Deus se revela e deseja ser adorado
(cf. 1Cor 3,9.16-17; 6,19; 2Cr 6,16; Ef 2,22; 1Pd 2,5). Portanto, o culto cristdo ndo consiste
mais naquilo que € praticado em locais sagrados e com gestos sagrados, mas na obediéncia

corpdrea, como servico de amor: agora ‘a doutrina do culto coincide com a ética cristid’'™.

"' Da mesma opinidao, cf. BARRET, Romans, 213; ZIESLER, Romans, 294, BARBAGLIO, Paulo, 307;
TORTI, Romani, 237; DI MARCO, Rm 12,1-2, 62.192; RUIZ, «La ofrenday», 158; WRIGHT, “Romans”, 705;
SANDAY — HEADLAM, Romans, 353. Alguns admitem apenas ‘culto racional’ por conter o sentido mais direto
de Aoywog (PALINURO, «Rm 12,1-2», 174; EVANS, “Romans 12.1-2”, 19). Outros preferem chamar de ‘culto
verdadeiro’ (MOO, Romans, 753; PENNA, Romani, 817; K. BARTH, The Epistle to the Romans, trans. by. E.
Hoskyns, London, 1968, 424), ou ainda ‘culto consoante com a verdade do evangelho’ (C. CRANFIELD, 4
Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans (ICC), I, Edinburgh, 1979, 605).

192 Cf. TORTI, Romani, 237. Torti observa que mais do que sublinhar a esfera ética ou espiritual do sacrificio ou
sua conformidade ao Adyog, o decisivo para a escolha lexical de Paulo foi demonstrar que a consonancia entre a
dimensao cultual e racional/espiritual ocorre unicamente no Espirito de Cristo Jesus, o Adyog divino.

18 ¢f, MOO, Romans, 753. No sentido literal em grego, Aotpeio significa ‘servigo’, ‘trabalho remunerado’,
também utilizado em sentido religioso de ‘servi¢o divino’ ou ‘culto’. Na biblia aparece sempre como servigo e
culto a Deus, nunca como servigo meramente humano. Sua unica outra ocorréncia em Paulo refere-se ao culto
judeu (cf. Rm 9,4). Na LXX repete-se por 8 vezes traduzindo o hebraico “abodah (servigo divino), enquanto seu
verbo cognato Aatpgvm aparece 98 vezes (como em Ex 23,25: ‘servireis, pois, ao Senhor vosso Deus’).

4 cf. PENNA, Romani, 814; BARCLAY, Romans, 157.

1% Cf. E. KASEMANN, “Worship and Everyday life. A Note on Romans 127, in New Testament Questions of
Today, London, 1969, 191.
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4.3.

2a: kol pn ovoynuatifecdes T® aidvi ToVT,

2b: AL peTapopPodcde

2¢: Tf) AVOKoIVAOGCEL TOD VOOG.

A nao conformacio com o0 mundo e a renovacio da mente

No versiculo 2ab Paulo explica ‘como

o , .
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os cristdos podem fazer de si mesmos

como um sacrificio agradavel a Deus. A resposta articula-se em dois imperativos, um (2a)

exprime o comportamente exigido pela negativa koi pun cvoynuatilecde 1@ aidvi 1oVt (e

ndo vos conformeis com este mundo) e o outro (2bc) pela positiva dALd petapoppodcbe Th

avakovacel Tod voog (mas transformai-vos pela renovacao da mente), seguidos da oragdo

subordinada infinitiva final (2de). Volta-se neste momento ao campo semantico da moral'?’.

106 Cf. PENNA, Romani, 817; BARBAGLIO, Paulo, 308.

197 A semantica transita da alegoria cultual (v.1) para um registro moral (v.2) (PALINURO, «Rm 12,1-2», 153).
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Ao usar a conjuncdo coordenante kai, Paulo estabelece o tipo de relagdo entre os
versiculos 1-2. Embora os dois versiculos pudessem ser vistos como duas exortagdes paralelas

r i 4 ~ . 1
e separadas, ¢ mais provavel que as exortagdes do v.2 estejam coordenadas ao v.1'*®

, uma vez
que explicam como a oferta do proprio corpo (v.lc) pode ser cumprida: o cristdo pode
oferecer o seu corpo como verdadeiro sacrificio santo e agraddvel a Deus (v.1d) ‘somente se’
ndo se conformar com este mundo e se deixar transformar, renovando a sua mente (v.2)'%’.

No primeiro imperativo Paulo utiliza o verbo composto cvoynuotilesde ''*,
incomum quer no mundo grego quer no biblico (nunca aparece na LXX e apenas outra vez no
Novo Testamento em 1Pe 1,14: ‘ndo vos conformeis as concupiscéncias’), que implica uma
valéncia moral e alude literalmente a uma ‘con-figuracao’, isto €, uma conformagdo, uma
adequacdo, no modo de se comportar que pressupde certo esquema moral, religioso e

cultural '

. O advérbio de negagdo pn atribui um sentido proibitivo, exigindo que se
interrompa alguma acdo que estd em curso. O uso do imperativo presente' ' indica uma agéo
continua e permanente no tempo: ¢ necessario a cada instante parar de se conformar a este
ai®dv (a tradugdo literal ‘edn’ € em geral substituida por ‘mundo’).

A expressdo aidvi tovt® (este mundo), tipica da literatura apocaliptica, fixa os
limites da proibi¢do paulina no tempo e no espaco. O termo aidv' ", muito utilizado pelos
gregos desde os pré-socraticos, faz parte da concepgao apocaliptica judaica dos ‘dois

> 114

mundos que afirmava uma diferenca ndo apenas temporal, mas, sobretudo, qualitativa

1% Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 58.194. Devido a conjungio kai os dois imperativos do v.2 exercem uma fungio
explicativa do v.1. Para uma explica¢do mais detalhada, cf. EVANS, “Romans 12.1-2”, 25.

19 Cf. MOO, Romans, 754-755. Entretanto, embora admita uma possivel coordenagio entre os dois versos, para
Moo ¢é mais provavel que o v.2 esteja subordinado ao v.1, indicando os meios para que a oferta se concretize.

"1 Sua raiz deriva de oyfjpo (figura) e indica algo de mais exterior, superficial (TORTI, Romani, 238).

"' Cf. PENNA, Romani, 817.

"2 Embora alguns traduzam o verbo na voz passiva: ‘ndo sejais conformados’ ou ‘ndo vos deixeis conformar’, é
mais provavel que a tradug@o seja na voz média (passiva na forma, mas com sentido ativo): ‘ndo vos conformeis’
(J. MOULTON - N. TURNER, 4 Grammar of the New Testament Greek, 111: Syntax, Endingurg, 1963, 54-57;
MOO, Romains, 755), como verificado na critica textal.

"3 No Novo Testamente aparece 103 vezes, 4 delas em Rm (1,25; 9,5; 11,36; 16,27) no plural, com valor
cronologico de tempo indeterminado: €ig Tovg aidvag (para sempre) e outras 13 no Apocalipse, na formula &ig
TOVG ai@dvog TV aidvav (pelos séculos dos séculos), como observa Penna (PENNA, Romani, 817).

14 Cf. BARBAGLIO, Paulo, 308. Oriunda da doutrina iraniana da redencdo, afirmava a existéncia de dois eons:
0 eOn presente (transitorio e imperfeito), dominado pelo mal e destinado a destruicdo, e o edn futuro (eterno e
perfeito), instaurado com o advento do messias (ALTHAUS, Romani, 227).
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entre 0 mundo presente ¢ o mundo futuro. O sintagma ai®vt tovTe (este mundo) € recorrente
na tradi¢do do apoéstolo, porém, € curioso notar que em Paulo falta o sintagma oposto aidv
néAlov (mundo futuro). A provavel explicacdo ¢ o facto de ele considerar que o mundo
futuro ja irrompeu na histéria com a vinda de Cristo (1Cor 10,11: ‘para quem ja sdo chegados
os fins dos séculos’), suprimindo assim a distingdo tradicional dos dois mundos, uma vez que
Cristo libertou os fi¢is do mundo presente (cf. Gl 1,4) e a nova criacao ja € uma realidade (cf.
2Cor 5,17; Gl 6,15). O apelo ao ndo conformismo implica uma atitude de distanciamento
critico face a este mundo' "> e encoraja os fiéis a ndo assumirem comportamentos proprios do
seu contexto espaco-temporal, que apesar da forte influéncia que exercem, ndo devem
determinar a existéncia crista na vida diaria. Com a irrup¢ao do novo eon, novos modos de
conduta sio exigidos. Temos aqui o fundamento da interface entre escatologia e ética crista''°.

Com a expressao aAl0 petapop@odcbes (mas deixai-vos transformar) do v.2b Paulo
explica o aspecto positivo da sua exortagao (v.1c) em oposi¢ao ao sentido negativo proibitivo
(v.2a)'"". O imperativo presente''® ordena o inicio de uma acdo até agora inexistente e que
deve comecar a existir, de forma continua e duradoura''’. Em grego h4 uma clara distingo
etimologica entre as raizes destes imperativos: popen (forma) contém um sentido muito mais
profundo, interior e essencial do que oyfjua (figura), que possui uma conotagdo mais exterior

e superficial '°. Esta diferenca seria também mantida, para muitos autores, nos dois

imperativos de Rm 12,2: o primeiro seria o modo de aparecer, o outro o modo de ser'*.

"> Cf. BARBAGLIO, Paulo, 308.

¢ Cf. WRIGHT, “Romans”, 705. O padrio de comportamento do cristio (atitudes, interesses e expectativas)
deve ser conforme o esquema do mundo futuro (MURRAY, Romans, 114).

"7 AXAd, conjungdo coordenante adversativa, é muito utilizada com uma negagio precedente: ... GAAY ‘nio...
mas’ (BDR, Grammatica, §448, 1). Paulo emprega aAAd, sobretudo, para expressar antiteses (H. BALZ — G.
SCHNEIDER (edd.), Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, 1, Salamanca, 1996, dAA4, col. 182).

18 A voz passiva de petapopeodcde em Rm 12,2 pode ser interpretada no sentido ‘permissivo’ de ‘deixar-se
transformar’ (BDR, Grammatica, §314; EVANS, “Romans 12.1-2”, 27), o que possui um claro objetivo
teologico: quem opera a transformagao ¢ Deus (DI MARCO, Rm 12,1-2, 203).

"9 0s dois imperativos presentes evidenciam uma atitude a ser assumida e repetida constantemente (STTOT,
Romanos, 205), num processo de re-progamacdo da mente que durara por toda a vida (MOO, Romans, 757).
12°Cf. J. Schneider, oxfjpa, in G. KITTEL — G. FRIEDRICH (edd.), Grande Lessico del Nuovo Testamento, XIII,
ed. It. de F. Montagnini — G. Scarpat, Brescia, 1981, col. 417-420; J. Behm, popon, in GLNT VII, col. 484-490.
21 Entre os que defendem a distingdo de sentido dos dois imperativos, cf. SANDAY — HEADLAM, Romans,
353; BARCLAY, Romans, 157; PENNA, Romani, 818-819. Godet define oyfjua em termos de ‘forma exterior’ e
popon de ‘forma interior’ (F. GODET, Commentaire sur I'Epitre aux Romains, Paris, 1968, 441-442)
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Embora seja evidente que os verbos cvoynuatiCo (conformar) e petopop@O®
(transformar) exprimam acdes distintas'** e apesar de muitos comentaristas (principalmente
os mais antigos) sublinharem a diferenga substancial entre oyfjpua e popoen, a distingdo entre

~ y . 12
os verbos ndo é clara nem definida em Paulo'?

, como em Fl 3,21 onde petaoynuaticet
exprime a transformagdo exterior do corpo, ou em Fl 2,6-8 onde oyfjua e poper| sdo
sindonimos. Deste modo, ¢ mais provavel que a mudanca de raiz dos dois imperativos sirva
apenas para uma variacdo de vocabulario'**. A transformagio deve ser, sobretudo, na forma
interior da pessoa, para depois abarcar a sua forma exterior e visivel, pois 0 comportamento
constatavel no exterior deve sempre derivar de uma escolha intima e bem enraizada'>.

Para um melhor entendimento sobre o alcance desta transformagdo pretendida,
convém notar que o verbo petopopedn'>® também é utilizado nos evangelhos de Mateus e
Marcos para descrever a transfiguracdo. Apesar de ocorrerem algumas diferencas entre as
narrativas, ambas afirmam que Jesus ‘foi transfigurado (netepopewbn) diante deles’ (ct. Mt
17,2; Mc 9,2), ocorrendo uma mudanga total, ao ponto de suas vestes ficarem resplandecentes
de luz. Desta forma, Paulo propde a mesma transformag¢dao que, iniciada no batismo e
realizada progressivamente ao longo da vida, podera conformar o cristdo a imagem de Cristo
(cf. 2Cor 3,18)"*", pois mais do que mudar o mundo presente, importa viver desde j4 esta vida
nova em Cristo: ‘a mente e memoria, razdo e emocdo, tudo na vida cristd, o mais intimo e o
mais exterior, do maior ao menor, tudo deve ser incluido nesta metamorfose em harmonia

A 5128
com o novo eon’ .

122 Cf. PALINURO, «Rm 12,1-2», 152.

'3 Cf. J. Behm, petapopeodwm, in GLNT VII, col. 522. Entre aqueles que também ndo adotam a distingdo entre os
dois imperativos de Rm 12,2, cf: MOO, Romans, 756; BARRET, Romans, 214; EVANS, “Romans 12.1-2”, 25-
26; TORTI, Romani, 238. Ruiz chega a dizer que em Rm 12,2 o conceito dos dois imperativos sdo quase
‘sinébnimos’, como se verifica em F1 3,21 (RUIZ, «La ofrenday», 165).

'24 Cf. ZIESLER, Romans, 294. Segundo o autor, o que importa para Paulo é pertencer totalmente (interior e
exteriormente) ao novo tempo instaurado por Cristo.

1> Cf. PENNA, Romani, 819.

126 Ocorre ainda 3 vezes: Mt 17,2; Mc 9,2 ¢ 2Cor 3,18. Em Rm 12,2, a transformagio consiste na passagem entre
0s 2 edns: os cristdos ndo vivem mais neste edn, mas no futuro (Behm, petapopeodw, col. 530).

27.Cf. STTOT, Romanos, 206; JOHNSON, Romans, 180. No fundo, o que Paulo deseja é uma completa
transformag@o mental e moral (A. HUNTER, Romans, The Law of Love, London, 1968, 108).

128 NYGREN, Romans, 419.
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Entdo, com a expressao (v.2¢) 1] avokawvooet Tod voog (pela renovagdo da mente) o
apostolo revela que esta total transformacao, realizada pela acdo do Espirito Santo, consiste na
renovagdo da vodg humana. O dativo tf] dvokawvooet pode ser tanto instrumental (pela
renovacdo), de relagio (quanto a renovacio) ou modal (renovando)'?’, e seguido do genitivo
ToD voOg, refere-se precisamente a renovacao da voog humana. O substantivo composto dva-
Kaivoolg ndo é encontrado fora da literatura cristd. A presenca da preposi¢dao dv indica uma
renovagao repetitiva, quase continua, que nao acontece em uma unica vez, mas que constitui

. 11
um compromisso ao longo de toda a vida'*’.

B! quando ndo indica a inteligéncia divina

No ambito grego, o vocabulo vod¢ (mente)
ordenadora do cosmos, indica a alma racional humana, a sua interioridade. Em Paulo também
existe esta distingdo: ora utiliza vobg em referéncia ao homem, como se observa na relagao
entre voog (v.2¢) e o adjetivo Aoyiknv (v.le), ora em relagdo a Deus, como em Rm 11,34 ao
repetir a expressao de Is 40,13 vodv kvpiov (a mente do Senhor). Na LXX vodg traduz o
termo hebraico riiah (espirito), provavelmente porque o hebraico ndo possui uma palavra
estritamente equivalente ao grego vodc. No fundo, a vodg do cristdo deve transformar-se na

propria vodc de Cristo (cf. 1Cor 2,16)'*

. Por fim, a renovagdo da vodg de Rm 12,2
compromete o pensamento humano, processo mais fundamental do intelecto °, pois ela deve
concretizar-se num novo modo de conceber e julgar as coisas, atingindo assim a raiz das
escolhas humanas: ‘em concreto, a transformagdo do fiel e sua renovagdao profunda visam ao

. . \ .~ A . 134
discernimento da vontade de Deus e a consequente decisdo de obediéncia a ela’ ™.

12 Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 208-209. Pitta interpreta como um dativo instrumental (PITTA, Romani, 422).

130 Cf. PENNA, Romani, 819. No NT, além de Rm 12,2 Gvokowvdosgt ocorre apenas em Tt 3,5: ‘mediante a
renovagdo pelo Espirito Santo’, porém, seu verbo cognato dvakaivow aparece ainda 2 vezes (cf. 2Cor 4,16: ‘o
homem interior se renova dia a dia’ e C13,10: ‘que se renova para o pleno conhecimento’).

B0 sentido voic abarca todas as dimensdes da interioridade: pensamento, sensibilidade, compreensio,
inten¢ao, juizo, etc. (J. Behm, vodc, in GLNT VII, col. 1039-1042). O termo ocorre 21 vezes em Paulo, sendo no
NT um conceito quase exclusivamente paulino, pois aparece apenas 3 vezes em outros lugares. Na LXX, sua
rara ocorréncia e a falta de um sentido especifico indicam que vodg ndo era um conceito natural no pensamento
judeu, enquanto que no grego, o termo indicava a parte mais nobre da pessoa, a sua relagdo com o divino, ou
ainda, a parte divina na humanidade (J. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids, 1998, 73-74).
B2 por ela o cristdo vé a realidade a partir duma perspectiva moldada pelo Espirito (JOHNSON, Romans, 180).
'3 Cf. PENNA, Romani, 819.

4 BARBAGLIO, Paulo, 309. Para Sttot, apenas uma ‘mente renovada pode experimentar e comprovar (ou seja,
discernir, analisar e optar por obedecer) a vontade de Deus’ (STTOT, Romanos, 206).
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4.4. O discernimento da vontade de Deus
2d: &i¢ 10 doxpalev HUAG
2e: 11 10 €A Tod Beov,

2f: 10 dyaBov kal e0apeSTOV KOl TELELOV.

o
§ Vocabulo | Categoria | Tempo [Modo| Voz | Caso [Pessoal Género [Numero|,. USO/ Vocabl,ﬂ(.)'
2 Significado| Forma Léxical
o
>
elg Preposicao - - - - - - - Para elg
70 Art. Def. - - - | Acu. - N S (@) 0,1, 10
2d
dokélewv|  Verbo Pres. | Inf. | Atv. | - - - - Discernir Aoxipdlo
VUGG Pr. Pessoal - - - |Acu. | 2 - P A v0s, vos | oV, oo, col, 6€
, Pron. o
Tl . - - - |Nom.| - N S Qual Tig, Tl
Interrogativo
2 0éhnuo | Substantivo - - - |Nom.| - N S Vontade |0éAnpa, atog, 10
Beod Substantivo - - - | Gen. - M S Deus 0edc, oD, 0
70 Art. Def. - - - | Acu. - N S (@) 0,1, 10
ayobov Adjetivo - - - |Nom.| - N S Bom ayabog, 1, oV
2f
gbapeotov | Adjetivo - - - |Nom.| - N S |Agradavel| evdpectoc, ov
TéAELOV Adjetivo - - - |Nom.| - N S Perfeito | téhelog, a, ov

A oragdo infinitiva com valor final-consecutivo (v.2d) €ig 10 dokiudlewv vuac (para
discernirdes) indica o objetivo ultimo da transformacao de si e do renovamento da mente
(v.2bc). A construgdo eic 1o seguida de infinitivo'*”, recorrente nas cartas paulinas, indica
aqui mais a finalidade do que a consequéncia'®. O verbo grego Sokwéiew (discernir) é
amplamente documentado no helenismo com o sentido de ‘provar’, ‘examinar’, ‘testar’,
‘avaliar’, ‘validar’, e possui no Novo Testamento um significado religioso'>’. O tempo

presente do infinitivo exprime o aspecto continuo e duradouro da agao de discernimento.

135 Eig 10 + infinitivo indica finalidade ou consequéncia (BDR, Grammatica, §402,2).

%% Cf. MOO, Romans, 757.

7 Cf. W. Grundmann, 86xipog, in GLNT 11, col. 1405-1406. O verbo dokudlw ocorre 22 vezes no NT, 17 delas
nas epistolas paulinas, uma propor¢do muito maior que nos livros da LXX, onde ocorre 39 vezes no total, nunca
no Pentateuco. No mundo grego, afirmava-se que Democrito ‘se exercitava de maneira variada em (doxyalev
T4g eavtaciog) por a prova sua imaginagdo’ (DIOGENES LAERCIO, “Democrito”, in Vidas de Filosofos
Ilustres, 11, trad. J. Sainz, Barcelona, 1986, 159), ou ainda para Filon: ‘a reta razdo examina (doxipudley) os
ascetas’ (PHILO, Legum Allegoriae (OphA 2), C. Mondésert (ed.), Paris, 1962, 111,168, 267). Para Johnson,
dokdlely consiste em provar os espiritos, parte essencial da renovac¢do da mente (JOHNSON, Romans, 180).
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A expressdo (v.2e) ti 0 0éAnua tod Oeod (qual a vontade de Deus), oragdo
interrogativa indireta, constitui o objeto direto de doxipudlw e explica o contetdo da acao de
discernir'*®. E importante constatar que a ideia de colocar a vontade de Deus como objeto de
prova surge aqui, € no paralelo de Ef 5,10: ‘provando o que é agradavel ao Senhor’, pela
primeira vez em toda a literatura grega'’, exigindo assim uma sutil deslocagdo do significado
de ‘provar’, ‘aprovar’ ou ‘testar’, para um sentido de aprender a ‘discernir’ a vontade de Deus

14 .. ~
140 reconhecendo a vontade divina ndo

e po-la em pratica, um ‘descobrir em ordem a realizar
pela contemplagdo, mas através da acdo'*'. Com efeito, LXX nunca utiliza o verbo dokiudle
tendo a Lei (Tordh), expressdao da vontade de Deus, como seu objeto de complemento. Pelo
contrario, nela ¢ sempre Deus quem prova o homem (cf. Jz 7,4: ‘os submeterei a uma prova’;
Pr 17,3: ‘o Senhor é quem prova os coragoes’; Eclo 2,5: ‘os eleitos sdo provados no cadinho
da humilhagao’; Sl 17/18,3: ‘provas-me o corag¢do’, dentre outras). Deste modo, para o
apostolo, o cristdo ndo deve mais buscar na Lei o critério de conduta moral (cf. Rm 5,20;
6,14-15; 7,4) como no Antigo Testamento. Agora eles estao debaixo da Lei de Cristo (cf.
1Cor 9,21; Gl 6,2) que supera a lei mosaica, pois ‘Cristo é o fim da lei’ (Rm 10,4).

Além disso, o cristdo ¢ chamado a viver com uma inevitavel, mas previsivel e até
calculavel margem de risco, pois sempre existird a possibilidade de falhas perante o objetivo,
sendo entao impelido a um processo continuo de discernimento. Em definifito, doxipualev
consiste na capacidade de discernir o melhor em cada circunstancia para se conformar a
Vontade de Deus (1Ts 5,21: ‘examinai (doxwudlete) tudo, retende o que é bom’)'*. Portanto,
mais do que comprir as normas da Tordh ou obedecer as autoridades humanas, importa a

- . 143 - L (x144
capacidade de julgamento moral " da mente renovada, o novo guia de conduta cristd .

B0 pronome interrogativo ti serve para reforcar a agdo de discernir (DI MARCO, Rm 12,1-2, 63-64. 218).

"% Cf. EVANS, “Romans 12.1-27, 29.

' Cf. ZIESLER, Romans, 295.

41 Cf. BARRET, Romans, 215.

142 Cf. RUIZ, «La ofrendax, 174.

'3 A renovagio da mente permite ao intelecto, sede do julgamento moral, julgar as questdes espirituais e morais
de forma verdadeira e exata (cf. SANDAY — HEADLAM, Romans, 354).

144 Cf. MOO, Romans, 757. Para o autor, ‘aprovar’ (dokiudlw) a vontade de Deus, consiste em compreender e
concordar com o que Deus quer de nds, em vista de por este querer divino em pratica.
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Por fim, Rm 12,2 termina com a triade retérica do v.2f formada por trés adjetivos
neutros, em aposicao a Oéinua tod Beod (vontade de Deus), coordenados pela preposig¢do kai
e que estd em simetria com a triade do v.1d. O artigo neutro o (0)'* de Gyafov liga-se
também a evdpectov e télelov, ainda que ndo apareca. Nao sdo simples adjetivos a qualificar
0éAnua, mas adjetivos substantivados, concatenados de modo a formar uma segunda
acumulacdo de epitetos, em vista de atingir o kKAinaé (climax) seméntico'* que especifica de
maneira crescente a vontade de Deus'?’.

1. dyaB6v (bom): é o primeiro conteudo explicativo da vontade de Deus. No NT em sua
forma substantivada significa ‘o bem’, ‘o bom’, ‘os bens’'*®. No AT Deus é ‘bom’ e
a sua bondade se manifesta como salvacao e cleméncia em relagdo ao seu povo
escolhido '*’, enquanto o ‘bem’ a ser realizado pelo homem coincide com a
observancia da lei (cf. S1 34,13; 37,27). Em Romanos, o vocabulo aparece 14
vezes'™’ e em quase todas significa aquilo que o homem (seja judeu, pagdo ou
cristdo) ¢ chamado a operar enquanto manifestagdo da vontade divina, expressa seja
na lei mosaica (cf. Rm 7,7-25), seja no coragao do homem (cf. Rm 2,10), ou ainda no
mandamento do amor dado por Cristo, nas suas multiplas formas para edificacdo da
comunidade, o qual resume toda a lei (cf. Mt 22,38-40; Rm 13,8-10). Para Paulo, o
‘bem’ € a primeira explicagao da vontade de Deus que nao consiste num sistema de
leis, mas naquilo que Ele deseja diariamente ao homem, em cada situagcdo da vida,

percebido através de um constante discernimento da mente renovada'”’.

145 Gramaticalmente, esta série de trés adjetivos constitui uma so unidade linguistica, pois estdo ligadas ao
mesmo artigo neutro 16 (0), indicando que eles ndo sdo considerados separadamente, mas juntos, a fim de
exprimir uma ideia mais completa da vontade divina (PENNA, Romani, 822).

146 Cf. LAUSBERG, Literary Rhetoric, §623.676.678.

et MURRAY, Romans, 115; MOO, Romans, 757. Pode-se dizer também que os trés adjetivos incluem tudo
o que esta implicado nos principios morais, nos fins religiosos e no ideal de perfeicdo humana (SANDAY —
HEADLAM, Romans, 354).

“8Cf. W. Grundmann, dyof6c, in GLNT I, col. 30. Aya0dc indica, neste sentido, tudo o que se refere ao bem-
estar do homem.

9 Cf. Grundmann, &yadog, col. 45-46. Na LXX o adjetivo &yadog traduz, sobretudo, o hebraico towh que se
refere a Deus salvador (cf. 1Cor 16,34; Esd 3,11; SI 118,1: ‘Dai gragas ao Senhor por que ele é bom”).

PORm 2,10; 7,13 (2x); 7,18.19; 8,28; 12,2.9.21; 13,3.4; 14,16; 15,2; 16,19.

! Cf. DIMARCO, Rm 12,1-2,222-223.
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2. gvapeotov (agradavel): indica que o homem deve agir, sobretudo, de acordo com o
.. . . ’ / . r 152
querer divino, pois, nem tudo aquilo que é bom, é na realidade, agradavel a Deus'*”.

. 5 7 ~ ~ 1
Assim, edapeotov 1@ 0ed

torna-se um critério de orientagdo, um socorro a
capacidade humana de compreender a vontade divina e pd-la em pratica, sem cair no
risco do individualismo no ambito moral. Deste modo, este segundo adjetivo da
triade do v.2f, realiza uma fun¢do aumentativa em relagdo ao primeiro, esclarecendo
e aprimorando o seu sentido.

3. téheov (perfeito): o ultimo adjetivo da triade explicativa da vontade de Deus
exprime em grego o que € perfeito, integro, sem defeito, indiviso, ou ainda, a pessoa
humana em pleno uso de suas capacidades e qualidades proprias'>*. Nos escritos
paulinos, o adjetivo aparece 8 vezes, quase sempre em relacio ao homem '™,
chamado a alcancar a perfeicao que consiste numa completude humana a medida da
plenitude de Cristo (cf. Ef 4,13). Em Rm 12,2f, como aposi¢do a 10 0éAnua tod Bgod
(v.2e), o adjetivo sugere que o querer divino se revela como aquilo que ¢ perfeito e
completo, perfeigao que contém em si, enquanto ponto mais alto do climax (v.2f), os
dois adjetivos antecedentes: a perfei¢ao envolve o bem e tudo aquilo que ¢ agradavel
a Deus'™.

Em outras palavras, a vontade de Deus implica o cumprimento do bem e a busca da
perfeicao nas varias situagdes do quotidiano. Portanto, por meio da triade do v.2f, Paulo
revela que realizar a vontade divina, ou seja, agir de forma ‘agradavel’ a Deus, consiste,

. . . , . 157
justamente, em realizar aquilo que ¢ ‘bom’ e ‘perfeito’ ao homem °'.

152 Assim comenta Teofilato sobre a triade de 12,2 (THEOPHYLACTI, “Commentarius in Epistolam ad
Romanos”, in J. MIGNE (ed.), Patrologiae Cursus Completus. Serie graecae, Tomus 124, Turnholti, 1864, 499).
'3 No v.2f ndo se repete o dativo de referéncia 1 0ed de v.1d, embora esteja implicito, possivelmente para
evitar uma ‘tautologia’ (C. DODD, The Epistle of Paul to the Romans (MNTC), London, 1949, 192).

4t G. Delling, téietog, in GLNT XIII, col. 1004-1006. Na LXX, o termo, que traduz o hebraico nna (tamim)
ou similares, mantém estes mesmos sentidos, podendo se referir também a integridade fisica da vitima do
holocauso (cf. Ex 12,5), ou a integridade moral da pessoa (cf. Gn 6,9).

133 Cf. Delling, téhetog, col. 1025-1027. Das 8 vezes que aparece, 6 se referem ao homem (1Cor 2,6; 14,20; Ef
4,13; Fil 3,15; Col 1,28; 4,12), uma vez a caridade (1Cor 13,10) e uma vez a vontade de Deus (Rm 12,2).

13 Cf. DIMARCO, Rm 12,1-2,227.

57 Cf. ZIESLER, Romans, 295; DODD, Romans, 192.
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Conclusao

Concluindo a aproximagao exegética da pericope de Rm 12,1-2, ¢ possivel sublinhar
duas ideias principais, ja verificadas anteriormente. A primeira ¢ a ‘forte unidade’ (a nivel
sintatico, semantico e de contetido) entre os dois versiculos: o v.2 surge claramente como uma
explicitacdo da exortagcdo do v.1 para a oferta dos proprios corpos a Deus como um sacrificio
espiritual, explicitacdo que consiste em cessar todo conformismo com o eon presente (v.2a) €
permitir ao Espirito de Deus'*® realizar a ac¢io continua e progressiva de transformacio da
propria mente (v.2bc), para assim discernir'>® a vontade divina e concretizé-la (v.2de). De
facto, os dois imperativos do v.2 apresentam-se como condi¢cdo para que a oferta de si se
possa concretizar existencialmente. A segunda ¢ que Rm 12,1-2 se apresenta como ‘elo’ entre
a seccao doutrinal (1,16-11,36) e a sec¢ao parenética (12,3-15,13). Por um lado, o apelo a
misericordia divina (v.1b), a renovagao continua da mente pela acao do Espirito Santo (v.2c) e
a capacidade de discernimento da vontade de Deus (v.2de), retomam temas centrais dos cap.
1-11, por outro, a exortacdo a oferecer a si proprio como culto espiritual (v.1cde) e os dois
imperativos seguintes servem de introducao geral para as demais admoestacdes sobre a vida
crist§160, a serem desenvolvidas a partir de Rm 12,3.

Portanto, ¢ possivel resumir toda sec¢ao exortativa de Romanos através da expressao
geral e sintética hoyuciiv Aatpeioav'®'. Terminado o estudo exegético da pericope, regra basica

~162
a

de toda a ética cristda °, a pesquisa se encaminhard para a analise teologica da referida

~ 163 . .
expressao ~, demonstrando seu sentido complexo e inovador no contexto de Rm 12,1-2.

138 A transformagio cristd ndo é fruto apenas do empenho ético do homem, mas ¢ resultado da agio do Espirito
de Deus (cf. Rm 8,1-4). Isto ndao anula a liberdade humana, que deve permitir e colaborar com o Espirito para
que a transformagao acontega, como se verificara no terceiro capitulo.

%0 discernimento surge como o resultado de um processo mental cuja finalidade é conhecer a vontade de
Deus, norma suprema das nossas a¢des e de todo o comportamento moral (RUIZ, «La ofrenda», 175).

10 A medida que Paulo desenvolve suas exortagdes fica claro que na visio do apostolo Deus tem um apelo para
cada aspecto da vida cristd (M. WESSBRANDT, Transformed Readings: Negotiations of Cult in Paul, Hebrews,
and First Clement , Doctoral Thesis, Lund, 2017, 72).

1 Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 230.

192 Cf. RUIZ, «La ofrenda», 148.

19 Que funciona, por sua vez, como ‘sintese’ de todo o v.1 (MOO, Romans, 751).
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CAPITULO SEGUNDO

ESTUDO TEOLOGICO DE RM 12,1: O CULTO ESPIRITUAL COMO OFERTA DE SI A DEUS

Introducio

Rm 12,1-2 tem sido um dos versiculos mais utilizados e influentes do Novo

~ .. . . .~ 164 .
Testamento em questdes de espiritualidade e modo de viver cristdo ° . Muitos autores
concordam que a pericope ¢ um dos textos mais importantes do corpus paulino por apresentar

de forma concisa e essencial, como nenhum outro texto, a teologia de Paulo sobre a vida

165

cristd . No seu centro, estd a expressdo Aoywnyv Aatpeiov, que contém a ideia teologica

nuclear de toda a pericope: a oferta de si a Deus como culto espiritual .
No entanto, a ligacdo do adjetivo Aoywnv com o substantivo Aatpeiov, inédita em

toda a Sagrada Escritura'®’, constitui para os tradutores e comentadores um sério problema,

168

sobretudo, pelo sentido a ser atribuido ao adjetivo Aoyikdg ', que se liga a toda uma corrente

de espiritualidade helenistica. De facto, Rm 12,1 ¢ um testemunho singular da clara

169

convergéncia de influéncias gregas e judaicas na pessoa de Paulo ", o que faz da expressao

Aoyuciv Aatpeiav uma das mais problematicas do Novo Testamento' ’.
Na pratica, em Rm 12,1, o apostolo combina de forma surpreendente duas realidades

até entdo incompativeis: por um lado, as ideias éticas e espirituais mais elevadas da tradicao

filosofica e religiosa helénica, que ja combatiam a irracionalidade da oferta de sacrificios

1% Cf. EVANS, “Romans 12.1-2”, 7; R. CHAMPLIN, Atos e Romanos (NTI 3), Sdo Paulo, 1995, 807.

195 Cf. R. DALY, The Origins of the Christian Doctrine of Sacrifice, Philadelphia, 1978, 64. Nesta mesma linha
Jewett afirma que ‘hd um consenso entre os exegetas atuais que estes dois versiculos fornecem o tema principal,
a introdugdo, o sumdrio, ou um tipo de titulo pardagrafo para os subsequentes capitulos da exortagdo moral’ (R.
JEWETT, Romans: A Commentary (HCHCB), Fortress, Minneapolis, 2007, 724). Driscoll num interessante
artigo apresenta Rm 12,1-2 como uma ‘compilagdo intensa sobre pensamento do apostolo’ (J. DRISCOLL,
«Worship in the Spirit of Logos: Romans 12:1-2 and the Source and Summit of Christian Life», in L&S 5
(2009), 81.

1% Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2,231.

17 Cf. RUIZ, «La ofrenda», 163.

1% Cf. M. PALINURO, «Rm 12,1-2», 166. Para o autor, a tradu¢io de Aoywiv é o ‘ponto crucial’ da frase. De
forma semelhante, Rusconi, em seu dicionario, define Aoyikdg como um termo ‘problemdtico de entender’ (C.
RUSCONI, Dicionario do Grego do Novo Testamento, Sdo Paulo, 2011, Aoyucog, 288).

1 Cf. EVANS, “Romans 12.1-2”, 21.

170 Cf. PALINURO, «Rm 12,1-2», 166.
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materiais as divindades espirituais e, por outro, as ideias somaticas da sua tradi¢ao judaica,
alargadas com a sua experiéncia cristd'’', utilizando para isso termos recorrentes do culto
sacrificial do templo. Desta forma, o uso da metafora cultual em Rm 12,1 ndo ¢ apenas parte
do processo de assimilagdo dos elementos judaicos, mas reflete também a superagao dos
mesmos, tendo em conta o contexto religioso onde irrompe o cristianismo para ‘formar algo
ao mesmo tempo fortemente tradicional e totalmente novo: a religido de Jesus Cristo’"*.
Entdo, como entender esta nova forma de Aatpeiav? Qual a mudanga de sentido
gerada pelo adjetivo Aoywmv que Paulo pretendia? Sdo questdes de grande pertinéncia para se

compreender o alcance desta nova forma de culto'”

que se revelava no interior das primeiras
comunidades cristds. Tudo indica que a utilizagdo de Aoyikrv para qualificar Aatpeiav ndo foi
ocasional. O autor poderia ter escolhido o adjetivo mvevpatikdg (que ocorre 24 vezes em

Paulo) para expressar o sentido de espiritual '’

, mas preferiu um termo original, que ¢
utilizado apenas duas vezes no Novo Testamento' . Por isso, ¢ possivel assumir que o
apostolo tinha algo particular a dizer'".

Deste modo, em vista duma aproximagdo fundamentada da expressdo paulina em
estudo, este capitulo sera dividido em trés partes: a primeira aprofundard o conceito teoldgico
de Aatpelav em sua evolugdo historica'’’; a segunda indicard os sentidos mais provaveis do
adjetivo Aoywnv com base no amplo contexto filosofico e religioso da época; e a terceira

demonstrara a especificidade da oferta sacrificial paulina em Rm 12,1'”® perante as diversas

praticas cultuais entdo existentes.

"' Cf. DALY, Christian Sacrifice, 64. De acordo com Daly, Paulo consegue unir o inconcilidvel: a
espiritualizacdo helenistica, a dimensao somadtica judaica e o conceito de incarnacdo cristd. Para Daly, Paulo
dificilmente poderia ter encontrado uma palavra com teor mais semitico que c®La.

172 DALY, Christian Sacrifice, 69.

'3 Grande parte das tradugdes oscila entre ‘racional’ e ‘espiritual’, porém, os comentadores reconhecem a
dificuldade em apreender aquilo que Paulo tinha em mente ao utilizar Aoyucog (PALINURO, «Rm 12,1-2», 167).
174 Cf. WRIGHT, “Romans”, 705; DRISCOLL, «Worship», 83.

'3 Ocorre também em 1Pd 2,2: ‘o puro leite espiritual (Aoycdv)’.

17 Cf. D. GALADZA, «Logiké latreia as a definition of liturgy», in Logos (JECS) 52:1-2 (2011), 113.

"7 Galadza observa que este novo modo de Aatpeiov (culto) é um dos aspectos mais dificeis de ser
compreendido (GALADZA, «Logike latreia», 113).

'8 Para Wessbrandt, o sacrificio apresentado em Rm 12,1-2 é um dos mais importantes no &mbito da questio
sacrificial ao longo da carta aos Romanos (WESSBRANDT, Cult in Paul, 71).
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1. A dilatacio do conceito de Latpeia

O verbo Aatped® (servir), derivado de tO Adtpov (recompensa), significa
originalmente (desde a época da filosofia tragica - séc. VI a.C.) em grego profano ‘trabalhar
por uma recompensa’, evoluindo depois para ‘servir’ num sentido geral (mesmo que sem
referéncia a recompensa)'”’. Embora no inicio designasse um servigo laborativo, adquiriu uma
amplitude maior que incluia também o sentido cultual. O substantivo Aatpeia (culto, servigo
divino), derivado de Aatpevm teve a mesma evolucao semantica: de ‘trabalho em vista a uma
remuneragdo’, passou a ‘trabalho’, ‘servigo’ em sentido geral, sendo utilizado também na

esfera cultual, para designar o ato de adoragio ou veneragio aos deuses, o ‘culto divino’'®’.

1.1. A hotpeio no mundo judaico

Se na literatura grega Aatped® aparece raras vezes, na LXX o termo apresenta
grande recorréncia'®’, traduzindo quase sempre o verbo ‘@bad e continuamente relacionado a
um comportamento religioso. Refere-se ao ‘servico a Deus’ que como em todos os povos da
antiguidade se realizava, sobretudo, no culto por meio de sacrificios'®. Para se reportar ao
servico entre os homens, a LXX traduz em geral ‘@bad por dovAiedewv (do qual se deriva
dovAebo: escravo), que possui um sentido mais amplo. Desta forma, os tradutores procuraram
evidenciar a particularidade do servigo religioso em relagdo aos demais servicos'®. Este ato
de culto ja deveria ser expressdo duma atitude interior de temor e obediéncia a Iahweh,

.. . - A . . 184
exigindo um adequado modo de vida e ndo apenas um ato mecanico e apenas ritual =

17 Cf. L. COENEN — E. BEYREUTHER — H. BIETENHARD, Diccionario Teologico del Nuevo Testamento,
IV, Salamanca, 1984, Aatpseia, 216.

180 Cf. CBB, DTNT IV, Latpsio, 216. O uso de Aatpsia como ‘servigo aos deuses’ ja se encontra em Platdo: ‘vivo
em extrema pobreza por meu servigco (hotpeiov) a Deus’ (PLATO, “Apologia Socratis”, 23c, in Platonis Opera I
(SCBO), I. Burnet (ed.), Oxford, 1941).

181 98 vezes, sobretudo, em Ex, Dt, Js e Jz, porém nunca nos Salmos e nem nos profetas (exceto em Ez 20,32).

'82 Cf. CBB, Aatpeia, 216.

'8 Cf. H. Strathmann, Latpevo, Aatpeia, in GLNT VI, col. 173.

' Isto se verifica claramente em Dt 10,12: ‘Agora, Israel, que é que te exige lahweh, teu Deus? [...] que sirvas
(rendas culto) o Senhor teu Deus (Aotpevew yupim @ 0e®d) com todo o corag¢do e com toda a alma’.
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Portanto, a LXX, em confronto com o mundo extrabiblico, abdicou das outras
aplicacdes de Aotpevw para assumir exclusivamente o sentido religioso. Aatpeia, que ocorre
8 vezes na LXX, sempre com valor cultual e em correspondéncia a ‘aboddh, converte-se num
termo técnico do templo'™. Nos escritos mais tardios do AT os termos perdem, inclusive, sua
referéncia ao culto exterior, passando a ser entendido num sentido inteiramente espiritual'*°.

No entanto, no judaismo helenistico o termo era utilizado em diversos sentidos. Em
Filon de Alexandria, onde aparece 6 vezes, além dos sentidos cldssicos de servico laborativo
ou cultual, surge também o sentido metaforico de ‘servico da virtude’ e de um servico
prestado a Deus com a vod¢ (mente), de forma intelectual'®’. Deste modo, os dois ultimos
significados indicam claramente que no contexto do judaismo helenistico, bem como no

estoicismo, ocorria também um processo de espiritualizagcdo do culto, tendendo a identifica-lo

com uma virtude moral, ou com uma vida virtuosa'®®.

1.2. A hotpeio neotestamentaria

O Novo Testamento conserva o caracter exclusivamente religioso de Aatpevw e
Aatpeia fixado na LXX'™. O verbo hatpevm ocorre 21 vezes'” e ¢ utilizado sempre para
indicar o servico religioso divino (culto divino) nas suas varias expressoes. Ainda que,
conforme a praxis linguistica da LXX, Aatpedm aluda também ao sacrificio cultual oferecido
a Deus, no NT o termo comega a aparecer numa dimensdo mais ampla, apresentando sempre

mais um ‘sentido metaférico e espiritualizado™*".

185 Cf. BS, DENT 11, Salamanca, 2012, Aatped, col. 30.

'8 Cf. Strathmann, Latpevo, Aatpeia, col. 177. Em Ben Sird se fala de um servigo a sabedoria: ‘os que a servem
(ot hatpevovteg avtq)) rendem culto a Deus’ (Ben Sira 4,14). Em Dn 6,11, servir a Deus equivale a orar.

B¢t Strathmann, Aatpedw, Aatpeia, col. 180.

"% Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 184.

18 Cf. Strathmann, Aatpedo, Aatpsia, col. 181. Os termos nunca sio utilizados em relagdo aos homens ou algum
servico profano. O uso mais geral do mundo extrabiblico nunca se verifica em nenhum dos dois testamentos.

190 Aparece em Mt (1x), Le (8x), Hb (6x), Cartas Paulinas (4x) e Ap (2x). Trés delas sdo citagdes diretas do AT
(Mt 4,10; Lc 4,8; AT 7,7). Lc evidencia que a esséncia deste novo ‘servico’ esta ja assentada no AT. Sua
frequéncia em Hb indica a relevancia da questao cultual na carta, porém, agora seu sentido ndo se reduz apenas a
fun¢do do sacerdote no culto sacrificial, mas refere-se, sobretudo, ao culto realizado por todos os fiéis, mediante
uma consciéncia purificada por Cristo, como em Hb 9,14: ‘quanto mais o sangue de Cristo [...] purificard a
nossa consciéncia das obras mortas, para rendermos culto (Aotpedvew) ao Deus vivo’ (CBB, Aatpeia, 217).

1 Strathmann, Aatpedo, Aatpeia, col. 183.
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Desta forma, o termo se distancia largamente de seu sentido cldssico para designar,
acima de tudo, um culto interior do coracdo'’?, que compreende todas as manifestacdes do
homem religioso perante Deus, demonstrando que o culto divino ndo pode separar-se de um
comportamento de vida verdadeiramente santo: ‘servi-Lo (Aatpevewv avt®d) em santidade e
justica perante Ele todos os nossos dias’ (Lc 1,74-75). Estende-se, assim, o sentido do
hatpevety sacerdotal da LXX a todos os cristdos, que agora t€ém a possibilidade, como o
sacerdote no sacrificio do culto, de acederem a Deus, de aproximarem-se d’Ele, por meio de
uma conduta de vida que Lhe seja agradavel.

Esta mesma ideia esta bem presente na carta aos Hebreus, sobretudo, em 12,28193,
que serve de elo entre o discurso parenético do cap. 12 e as ultimas exortagdes do cap. 13,
onde Aatpevouev gvapéotms @ Oed representa um culto feito ndo mais mediante gestos
rituais liturgicos, mas através da totalidade da existéncia cristd'®. Com 1sso, embora em
Hebreus se verifique uma continuidade entre o antigo culto sacerdotal e o novo culto cristdo,
ha também uma clara descontinuidade, pois este novo servigo abarca toda a vida dos fiéis, que
ndo necessitam mais de uma mediagio sacerdotal para oferecer o seu culto a Deus'””.

No entanto, ¢ em Paulo que o valor metaforico e espiritual de Aotpgvw atinge o seu
sentido pleno'™®. E ainda em seus escritos que, a nivel de cronologia textual, este novo modo

197

de render culto a Deus, distinto do classico cultual, comeca a surgir ~'. Das 4 ocorréncias de

hatpevo (cf. Rm 1,9.25; Fl1 3,3 e 2Tm 1,3), duas delas sdo particularmente interessantes. A

198
9

primeira € Rm 1 , onde o autor demonstra compreender o seu ministério apostolico como

um servico espiritual a Deus (Aatpevw &v 1@ mvevpati), um auténtico ato de culto religioso.

192 Cf. CBB, Aatpsia, 217.

193 p 12,28: “Por isso, tendo recebido um reino inabalavel, conservemos a graga, pela qual sirvamos de modo
agradavel a Deus (hotpedopev e00piotmg 1@ Oed) com reveréncia e temor’.

"* Cf. DIMARCO, Rm 12,1-2, 186.

195 Cf. BS, DENTII, Matpsbw, col. 33. Afirma-se ainda que o Espirito de Deus ¢ o tnico que pode conduzir o fiel
a verdadeira Aatpeia, que ndo esta mais ligada a um determinado povo ou a um determinado lugar.

1% Cf. Strathmann, Aatpedwm, hatpeia, col. 185.

7 As Cartas ‘protopaulinas’ (1Ts, 1-2Cor, Gl, Rm, Fl, Fm) estdo entre os primeiros escritos do NT (C. NEVES,
Sdo Paulo: Dois mil anos depois, Lisboa, 2011, 18). E provavel que tais cartas, desde as originais, tenham sido
copiadas e difundidas pelas comunidades (R. FABRIS, Paulo, Apostolo dos Gentios, Sdo Paulo, 2001, 658).

Y8 Rm 1,9: “‘Deus, a quem sirvo em meu espirito (§ htpedm &v 1@ mvedpati pov), no evangelho de seu Filho’.
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Contudo, ¢ com o participio de Aatpevev em F1 3,3 que o verbo atinge o cume de
seu sentido metaforico-espiritual: ‘Porque nos é que somos a circuncisdo, nos que servimos
no Espirito de Deus (ol [Tvevpatt ®god hatpevovieg) e nos gloriamos em Cristo Jesus e ndo
confiamos na carne’. Aatpedw representa aqui uma ‘sintese’ de toda a vida cristd'””. Desta
forma, enquanto que no AT o verbo indicava, acima de tudo, o culto sacrificial do templo, no
NT esta ideia ¢ suplantada pela percepcao de toda a existéncia cristd como um Unico €
continuo ato de culto a Deus, de modo que apenas os cristdos se tornam capazes de um
Aatpevew verdadeiramente digno. O conceito de culto é espiritualizado®®.

Finalmente, no NT Aatpeia aparece 5 vezes: 3 delas em relagdo ao servigo cultual
(Rm 9,4; Hb 9,1.6)*"! ¢ outra (Jo 16,2) ja em relacdo a uma espécie de sacrificio oferecido a
Deus™. O ultimo texto ¢ Rm 12,1, onde Aatpeia representa o ponto mais expressivo desta
dilatagdo de significado no NT. Seu contexto teologico atribui ao substantivo o sentido
metaférico de ‘culto oferecido a Deus através da oferta de si’*®. O cristdo, habitado pelo
Espirito Santo, pode oferecer a Deus o verdadeiro culto sacrificial para qual o templo de

Jerusalém esteve sempre destinado *%*

. Neste processo de interiorizagdo da-se a maior
dilatagdao do termo, que retoma o principio profético do AT (cf. Dt 10,12). Portanto, assim a

histéria biblica do conceito cultual de Aatpeio atinge o seu cumprimento, do qual a sua

ocorrénciaem Rm 12,1 éa coroa’®.

9 Cf. RUIZ, «La ofrenda», 160. Para o autor ‘Paulo com liberdade transfere a linguagem cultual ao
comportamento concreto e quotidiano da vida cristd. Nao ha um templo em sentido proprio que possa limitar o
ambito do culto sacrificial; o quarto evangelista o expressard: “é chegada a hora em que os verdadeiros
adoradores adorardo ao Pai em Espirito e Verdade” (Jo 4,23)’.

20 Cf. Strathmann, Aatpevo, hotpeia, col. 188. Em ambas as passagens (Rm 1,9 e Fl 3,3) apresenta-se com
clareza o que Jesus disse em Jo 4,23-24, ou seja, que o culto auténtico a Deus ha de se realizar em espirito ¢
verdade, pois Deus ¢ espirito. A medida que o espirito do homem ¢ arrebatado pelo espirito de Deus ao servigo
do evangelho (Rm 1,9) chega-se a esta entrega total da propria vida: o ‘culto auténtico’ de Rm 12,1 (CBB,
Aatpeia, 217).

' Em Rm 9,4 a hatpeio (culto) é apontado como um dos dons especiais que Israel recebeu de Deus; em Hb
9,1.6 Aatpeia refere-se aos servigos sagrados do culto no AT.

2230 16,2: ‘qualquer que vos matar julgard oferecer um servigo (hatpeiov) a Deus’. A relagio concreta ao
sacrificio aparece mais clara no substantivo do que no verbo (Strathmann, Aatpgdm, Aatpeia, col. 188).

2% DI MARCO, Rm 12,1-2, 186. O autor observa ainda que o sentido mais amplo de Aatpeia em Rm 12,1 parece
ndo incluir seu sentido estreito de servigo cultual, pois ndo ha indica¢des para se entender o termo deste modo.
2% Cf. WRIGHT, “Romans”, 704. Rm 12,1 faz com o culto do templo o mesmo que Rm 2,29 fez com a
circuncisdo: ‘mas judeu é aquele que o é interiormente, e a circuncisdo é a do coragdo, no espirito’.

205 Cf. Strathmann, Aatpedm, Aatpeia, col. 190.
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2. Uma aproximacio ao sentido de Loywnv

No final de Rm 12,1 Paulo surpreende ao introduzir um termo inovador para
qualificar o novo culto cristdo: Aoywog, um dos termos prediletos dos fildsofos gregos desde
Aristoteles™® ¢ jamais antes utilizado no contexto biblico, uma vez que nunca ocorre na
LXX*" ¢ seu uso em Romanos ¢ certamente anterior a sua segunda ocorréncia em 1Pd 2,22%,
A presenca deste adjetivo, com o seu rico fundo filosofico e religioso grego e judaico
helenistico®”’, amplia ainda mais o sentido de hotpeio.

Determinar o sentido de Aoyuog representa uma tarefa dificil. E possivel elencar trés

defini¢des*'’ para o adjetivo: a primeira em relagdo ao verbo Aéyew (falar) e as duas Gltimas

relacionadas ao substantivo Aoyog (razao).

2.1. Légico, de Aéyewy
‘Referente & arte de falar, da retorica, do reto dizer, da dialética (Aristoteles)’'". Este
sentido encontra-se na literatura grega classica’'?, mas nunca na LXX ou no NT, e certamente

ndo se aplica ao contexto de Rm 12,1%"°.

206 Cf. W. BAUER — W. ARNDT — F. GINGRICH — F. DANKER, 4 Greek English Lexicon of the New
Testament and Other Early Christian Literatura, rev. and ed. by F. Danker, Chicago, 1979, Aoyuoc.

207 Cf. BS, DENT 11, hoytkdg, col. 65.

28 A critica textual aceita consensualmente que Paulo escreveu a carta aos Romanos durante o inverno dos anos
55-56 em Corinto, prestes a sua partida para Jerusalém. Por sua vez, a primeira Carta de Pedro, escrita em Roma,
deve ser anterior a morte de Pedro, entre os anos de 64 a 67. Sobre uma possivel influéncia paulina em 1Pedro:
‘se apesar disto resta certo numero de casos nos quais 1Pd parece de facto ter-se inspirado em Rm ou Ef,
podemos admiti-lo sem rejeitar a autenticidade; Sdo Pedro ndo possuia a envergadura teologica de Sdo Paulo e
pode muito bem ter recorrido aos escritos deste ultimo, sobretudo ao dirigir-se, como neste caso, a circulos de
influéncia paulina. Além disso, ndo se deve esquecer que seu secretario Silvano era discipulo de ambos os
apostolos’ (Biblia de Jerusalém, ‘Introdugao as epistolas catdlicas’, 2105).

2% Cf. MOO, Romans, 752.

219 Apresentam-se aqui as pricipais definigdes encontradas nos léxicos do Novo Testamento, contudo, sem
desconsiderar as demais traducdes propostas pelos estudiosos e ja mencionadas, como: ‘razoavel’, ‘verdadeiro’,
‘consoante com a verdade do evangelho’, dentre outras. Nesta lista, pode-se ainda acrescentar: ‘inteligente’ e
‘sensivel’ (S. KIM, «Paul’s Common Paraenesis (1 Thess. 4-5; Phil. 2-4; and Rom. 12-13): The Correspondence
between Romans 1:18-32 and 12:1-2; and the Unity of Romans 12-13», in TynB 62.1 (2011), 122).

' Cf. F. ZORELL, Lexicon Graecum Novi Testamenti, Editio quinta. Typis editionis alterius expressa novaque
appendice bibliographica aucta, Roma, 1999, Aoywdc, 1; G. Kittel, hoyuog, a, in GLNT 1V, col. 396.

212 <iépeot hoyuoic (orgdos fonéticos)’ (PLUTARCH, “Caius Marius”, in Plutarch’s Lives (LCL 9), transl. by B.
Perrin, London, 1959, XXXVIII, 3, 569).

213 Cf. Kittel, Aoywoc, col 396.
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2.2, Racional, de Loyog
Encontram-se aqui duas interpretagdes possiveis.

214
>=7 . Este

1*. ‘Relativo a razao como inteligéncia, um ser dotado de inteligéncia
. s e 21 ’ 21 r 4
sentido encontra-se nos textos do estoicismo®’e em Filon®'®. Origenes também adota esta
. ~ 21 r . ~ . .
interpretacdo®'’. Porém, este ainda nio parece corresponder ao sentido pretendido por Paulo.

218 Bste sentido

2%, ‘Em conformidade com a reta razdo, avaliado atentamente
encontra-se na expressao rationabile obsequium com a qual a Vulgata traduz Aoywknv
Aatpeiav?”’. E também o sentido utilizado por Filon de Alexandria, judeu da didspora, que
embora fosse favordvel ao culto do templo, pela impossibilidade de sua realizagdo,
reinterpreta as prescricoes do culto de Israel em chave alegodrica, resultando assim numa
interpretacdo moral das leis cultuais®’. Para ele, a integridade da vida moral ¢ o melhor
sacrificio que o homem pode oferecer a Deus™'. E neste contexto alegorizante que o filoésofo
qualifica o culto judaico como Aoywédc™?, com o sentido de ‘racional’, ‘conforme a razio’.
Esta concepcao enquadra-se no processo de espiritualizagao do culto ocorrido principalmente
no interior da diaspora judaica, onde a vida religiosa se desloca para o ambito sinagogal,
baseando-se, sobretudo, nos profetas, salmos e textos sapienciais223 . Ademais, a interpretacao

da vida moral como sacrificio cultual ocorre ndo apenas nos escritos judaicos da diaspora,

mas também na propria literatura biblica, na qual se verifica, desde os primeiros profetas (séc.

21 Cf. ZORELL, Lexicon Graecum, hoyiog, 2a; Kittel, Aoyucog, b, col. 396.

40 homem é um {dov hoywodv (ser racional)’ (EPICTETUS, Entretiens, 11, Paris, 1969, 111, 9,2). Para o
estoicismo, Aoywdg indica a conformidade ao Aoy6g e possui sempre uma clara valéncia moral (PALINURO,
«Rm 12,1-2», 168).

216 <Ser vivo e mortal dotado de razdo® (PHILO, De Abrahamo (OPhA 20), J. Gorez, Paris, 1966, XXXII, 37).

7 Origenes comenta sobre o culto de Rm 12,1: “Jd que este culto consistia antigamente na oferenda de corpos
de animais sem palavras, que agora seja oferecido, ele disse, no corpo do homem racional, e que seus corpos —
e ndo os dos animais — se tornem um sacrificio para Deus e sejam colocados nos altares sagrados’ (ORIGENE,
Commentaire sur L ’E‘pftre aux Romains (SC 555), IV, L. Brésard — M. Fédou (edd.), Paris, 2012, IX, 2, 68).

2 cr ZORELL, Lexicon Graecum, MoywKog, 2b.

*1 Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 187.

220 Cf. PALINURO, «Rm 12,1-2», 170.

2l cf PHILO, De specialibus legibus, 1, 201.272.281.282. In 272: ‘mesmo ndo trazendo nada mais, ao
entregarem-se a si proprios, oferecem o mais belo dos sacrificios, a mais perfeita realiza¢do da nobreza moral .
222 Cf. PHILO, De specialibus legibus, 1, 171.191.277.283. In 277: ‘aquilo que é precioso perante Deus nio é a
abundancia das ofertas, mas a extrema pureza do espirito racional (mvedpo Aoywov) do oferente’; in 171: ‘o
espirito racional (Aoywod Tvedbpuatog) que ha em nos’. A recorréncia da expressdo AoyikoOv mvedpa nestes textos
indica que Aoyog e mvedpa ndo parecem ser considerados sindnimos.

22 Cf. EVANS, “Romans 12.1-2”, 15.
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VIII a.C.) até Jeremias ***, passando pelos salmos e livros sapienciais™, até aqueles mais
tardios**®, uma tendéncia a criticar o culto meramente exterior do templo, desprovido de uma
¢tica baseada na justica e na observancia dos mandamentos. Por fim, o judaismo rabinico,
apds a destruicao do templo (70 d.C.), prolonga o processo de ‘moralizacdo’ do culto,
considerando a oragdo, o estudo da Torah e as obras de justiga como um equivalente a oferta

22
17

cultual “". De facto, nas Constituicoes Apostdlicas, reflexo da linguagem das sinagogas

helenisticas, as seis ocorréncias de Aoyikdg possuem o sentido evidente de ‘racional’**®.

No entanto, embora Paulo se alinhe com as ideias do judaismo da didspora, ndo ¢
satisfatorio deduzir o sentido de Aoywkog simplesmente em fungdo da corrente de pensamento
do seu tempo. E necessario também considerar o processo argumentativo interno da carta aos
Romanos, sobretudo, a relagdo com a pericope de 1,18-32 onde se encontra um Iéxico € um
raciocinio similar a 12,17*. Nela Paulo assume o culto a Deus como a atitude apropriada do
homem, que, entretanto, rejeita esta verdade e passa a prestar culto (Aatpevetv) as criaturas
(1,24-25). A idolatria aparece como o pecado fundamental do homem, a ‘causa primeira’ da
toda corrupcao moral e de toda espécie de maldades (1,29-30). O falso culto e a imoralidade
estdo intimamente ligados, gerando assim a ira de Deus sobre a humanidade adamica (1,18),
que fica abandonada as suas proprias paixdes (1,26). Portanto, ao introduzir o novo codigo de
conduta moral dos cristaos (Rm 12-15), Paulo apresenta a expressao Aoywnyv Aatpeiav de 12,1

230

como a ‘porta de ingresso’ para a nova ordem moral da humanidade", um ‘culto racional’

contrario a todas as formas irracionais de Aatpeio descritas em 1,18-32: ¢ um culto a Deus

~ 231
consequente com a ‘adequada compreensdo da verdade do evangelho’™".

24 Cf. 05 2,1-2; 4,1-2; 6,4, 9.4; Am 1,2; 2,5; 3,10; 4,1-4; 5,4-5.21; Mi 6,6-8; Is 1,10-16; 29,13 e Je 7,1-15.21-23.
25 Cf. Pr 16,6; 21,3; S146,7; 50,14; 69,32 e S1 51,19: ‘o sacrificio agradavel a Deus é o espirito contrito’.

26 Cf. Dn 3,38-40; Sir 3,30.30; 34,18-26 ¢ Ben Sird 35,1: ‘a observancia da Lei vale mais do que os sacrificios’.
27 Cf. PALINURO, «Rm 12,1-2», 171.

228 Cf. EVANS, “Romans 12.1-2”, 18. As ocorréncias de Aoyucog nas Constitui¢ées Apostolicas (VII-VIII) e no
apocrifo Test. Levi 3,6: ‘oferecem ao senhor [...] um sacrificio racional (hoyunyv Bvciav) e incruento’, refletem
a moralizac¢@o do culto na linguagem sinagogal helénica pds-biblica (BS, Aoywdg, col. 65).

2 Para se aprofundar, cf. KIM, «Romans 1:18-32 and 12:1-2», 119-125; PALINURO, «Rm 12,1-2», 171-175;
D. PETERSON, «Worship and Ethics in Rm 12», in TynB 44.2 (1993), 276-281; DRISCOLL, «Worship», 86.
39 Cf. PALINURO, «Rm 12,1-2», 174.

31 RUIZ, «La ofrenday, 162.
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2.3. Espiritual, de Loyog

\ ~ . . , . . 232
‘Pertencente a esfera da razdo, espiritual (no sentido metaforico mais sublime)’**%.

1"***, no sentido de

Deste modo, Aoywnv Aatpeiov (Rm 12,1) € traduzido por ‘culto espiritua
ser um ‘culto a Deus situado na mente e na razio’>*. O sentido de espiritual é também
atestado em 1Pd 2,2.5%. Em 2.2 o autor exorta aos cristdos a desejar o Loyucdv 88oAov yéha
(puro leite espiritual), um nutrimento de contetido racional, que nao provém do plano
material, mas do plano da vodc, ou em termos neotestamentérios, do mvedpa®. A riqueza de
Iéxico cultual de 2,5 torna este texto mais proximo de Rm 12,1, ainda que ndo conste o
adjetivo Aoyikdc. Nele, o autor apresenta os cristdos como oikog mvevpatikdc (casa espiritual),
iepatevpa dylov (sacerdécio santo), a fim de oferecerem mvevpatikag Buciog OTPOGIEKTOVG
T® Oe® (sacrificios espirituais agradaveis a Deus). Assim, ao afirmar que existe uma comida,
um templo, um sacerdocio e sacrificios pertencentes a esfera espiritual, o autor indica um
sentido diferente do classico veterotestamentario, em vista de substitui-lo. Logo, a semelhanca
entre o escrito petrino e paulino induz a pensar que nas primeiras comunidades cristas existia
uma transposicdo da dimensdo cultual em termos sempre mais espirituais e existenciais®'.
Sabe-se ainda que o uso de Aoywog (no sentido de ‘espiritual’) era comum na linguagem
mistica propria dos cultos mistéricos pagaos, ja existentes na época de Paulo, e que mais tarde
aparece refletida em textos da Filosofia Hermética (séc. II-1II d.C.). Ela concebia o sacrificio
de acordo com 0 Aoyd¢ e o termo Aoykd¢ exprimia uma espiritualizacio da esfera cultual®®.
Deste modo, esta ideia de interiorizacao do culto, originada no estoicismo tardio e tipica da

L oy . A s 239
mistica helenistica, aparentemente chegou a Paulo através de meditagdes judaicas™.

Bt ZORELL, Lexicon Graecum, AoyKog, 2c¢; Kittel, Aoywdc, b, col 396; BAGD, Greek Lexicum, AoyiKoG.

33 Cf. BAGD, Greek Lexicon, Moyoc.

34 Cf. ZORELL, Lexicon Graecum, hoyikog, 2c.

25 Para uma andlise da relagdo entre Rm 12,1 e 1Pd 2,2.5, cf. MOO, Romans, 752; SANDAY — HEADLAM,
Romans, 353; EVANS, “Romans 12.1-2”, 21; PITTA, Romani, 421.

36 Cf. Kittel, Aoywde, col 396.

»7Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 191.

¥ No Corpus Hermeticum (séc. II-III) nota-se uma nitida semelhanca lexical entre Aoyuiv Aatpsiov de Rm
12,1 e Aoywn) Bvucio de algumas de suas oragdes: ‘aceita os puros sacrificios espirituais (hoywag Ovciag)’ (I, 31)
e ‘recebe [...] como um sacrificio espiritual (Aoyuny Qvciav)’ (Corpus Hermeticum, 11, 1973, X111, 18).

29 Cf. EVANS, “Romans 12.1-2”, 18.
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Analisadas as defini¢des e a partir do que foi dito, é possivel constatar que quer na

1 . A - \
se verifica uma tendéncia a

filosofia popular pagd ** quer na didspora judaica **
‘espiritualiza¢do’ da esfera cultual, transferindo-se os elementos do culto para a dimensao
ética, espiritual e interior”*?. Neste processo, onde a linguagem sacrificial ¢ utilizada sempre
mais de forma metaforica®®, afirma-se a ideia de que o sacrificio agradavel a Deus consiste
numa vida moralmente reta, tendéncia ja verificada no proprio Antigo Testamento®**.

A oferta do proprio corpo ¢ um culto ‘racional’ enquanto exprime uma correta
relagdo entre o homem e Deus e se opde as formas irracionais de culto do paganismo. Mas, ao
mesmo tempo, € também um culto ‘espiritual’, enquanto pressupde o envolvimento da esfera
mais elevada e divina do homem, contudo, sem abdicar do seu aspecto corporeo. De facto,
Paulo supera quer a tradi¢ao helenistica de Filon, pois o culto envolve a dimensdao somatica
do homem, quer a palestinense de Qumran, pois o culto se d4 na esfera profana da vida**,
onde todo acto moral do cristdo torna-se um culto racional e espiritual a Deus. Portanto, ¢

possivel concluir, em continuidade com o primeiro capitulo, que para Paulo a expressdao

Loyuciv Aatpeiav incorpora ambos os significados de “culto racional’ e de “culto espiritual’**.,

9 0 periodo helenistico foi marcado por um declinio do sacrificio templério devido, sobretudo, as influéncias
do estoicismo e do neoplatonismo, que defendiam uma religido mais individualista e sempre menos centrada
sobre o templo e sobre o culto exterior, na qual a vida virtuosa e a retiddo moral constituiam numa forma de
culto religioso. O estoicismo em contato com a filosofia hermética produziu uma forma de filosofia popular
nitidamente critica em relacdo ao culto do templo (PALINURO, «Rm 12,1-2»,167-168).

1 Na diaspora judaica o culto sacrifical era praticamente ausente, porém, ndo havia uma contesta¢do do templo
(antes se verificava uma piedade orientada a Jerusalém) como ocorria de forma explicita na comunidade de
Qumram. Filon reflete como o judaismo da diaspora, em contato com a cultura helenistica, reage ao novo influxo
cultural reinterpretando as institui¢cdes cultuais em sentido alegdrico e moral (/bidem, 169-170).

2 Cf. Kittel, Aoywoe, col 398.

¥ Cf. SANDAY — HEADLAM, Romans, 353.

¥ Como no livro de Daniel, escrito provavelmente entre os anos 167 e 164 a.C., durante o reinado helenista de
Antioco Epifanes: ‘Agora ndo ha [...] nem holocausto, nem sacrificio, nem oblag¢do, nem incenso, nem um local
para te oferecer as primicias e encontrar misericordia. Que pela contri¢do de coragdo e humilhagdo de espirito,
sejamos acolhidos, como se trouxéssemos holocaustos de carneiros e de touros e de milhares de cordeiros
gordos. Que este seja hoje diante de ti o nosso sacrificio’ (Dn 3,38-40).

* Paulo supera Filon, que embora associasse Aoydg e voig ao sacrificio jamais poderia associa-lo a o®po, por se
contrapor a tradicdo helenistica da qual ele pertencia, e também supera a tradi¢do de Qumran, que centra os
sacrificios espirituais na pureza da vida comunitaria (PETERSON, «Worship», 274).

%46 Para Ruiz, ‘espiritual’ ndo se contrapde a ‘logico’ ou ‘racional’, uma vez que a logica a qual se refere Rm
12,1 transcende a razdo humana e se adequa a Palavra do Evangelho ¢ ao dom do Espirito Santo (RUIZ, «La
ofrenday», 163). Palinuro, ao contrario, aceita apenas o sentido de ‘culto racional’ ou ‘conforme a razéo’, em
oposi¢do ao culto irracional e desordenado de Rm 1,18-32 (PALINURO, «Rm 12,1-2», 174). Evans também
prefere o sentido de ‘racional’, pela maior proximidade ao sentido utilizado por Filon e pela grande recorréncia
deste sentido na filosofia popular vigente naquela época (EVANS, “Romans 12.1-2”, 19).

57



3. A oferta de si como Aoyiknyv Aatpeiav

ApOs esta aproximagdo mais apurada da amplitude semantica de Aoywknv Aatpeiav e
de seu rico fundo filosofico e religioso, € necessario ainda aprofundar outro aspecto decisivo,
referente ao conteido da oferta neste novo modelo de culto religioso: a oferta do proprio
corpo como imolacao sacrificial a Deus. De facto, no interior de Rm 12,1-2 a expressao (v.1c)
TapooTiootl To copata VUMV (oferecerdes os vossos corpos) desempenha um papel central,
sendo explicada quer pela aposicdo Aoywknv Aatpeiov vudv (v.le) quer pela conjungdo kai
seguida dos dois imperativos (v.2)**. Com esta expressio (v.1c), no inicio do conjunto de
suas exortagdes, ao invés de sugerir imediatamente determinados comportamentos morais,
Paulo prefere indicar uma ‘atitude de fundo’ capaz de abarcar nao s6 aspectos singulares, mas
toda a existéncia cristd. As exortacoes seguintes da seccdo parenética (de 12,2 até 15,13)

servem para concretizar, nos campos mais variados da vida cotidiana, a indicagao do apostolo.

3.1. O contetido da oferta: Ta copoato POV

Segundo Paulo, o contetdo do novo sacrificio consiste precisamente no Td GOUOTO
dudv: ‘os vossos corpos’, ou no sentido reflexivo de ‘a vos proprios’>*®. De forma consensual
o®uo expressa a totalidade da pessoa’®, na sua existéncia ‘concreta, visivel e histérica’™". A

oferta do corpo reune todos os elementos essenciais de um verdadeiro sacrificio®".

7 Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 240.

T ohpato Opdv significa yourselves: o cristio deve oferecer-se na totalidade de sua vida concreta
(CRANFIELD, Romans, 598-599). Segundo Dunn, c®dpo ¢ capé (carne) sdo os dois termos antropoldgicos mais
importantes em Paulo. Procurando superar 20 séculos de multiplas definicdes de c@®po, o autor sugere que a
melhor alternativa para interpretar o sentido paulino ¢ a palavra embodiment (personificagdo), ou seja, cdpa € a
personificagdo da pessoa em determinado ambiente nos relacionamentos concretos da vida cotidiana. Portanto,
em Rm 12,1 os cristdos devem apresentar themselves (eles proprios), num sentido analogo a €avtovg (vos
proprios) de Rm 6,13.16 (DUNN, The Theology of Paul, 55-58).

9 Assim interpreta Barth: ‘4 exigéncia diz respeito ao corpo e seus membros. Agora, o corpo é o homem
visivel, historico, o unico de quem temos conhecimento’ (BARTH, Romans, 429). Um estudo extensivo de cdpa,
conclui que seu sentido direto indica a total corporeidade do ser humano e traduz na LXX diversos termos
hebreus, principalmente basdar (carne, homem carnal) (X. VIAGULAMUTHU, Offering our Bodies as a Living
Sacrifice to God. A Study in Pauline Spirituality Based on Romans 12,1, Tesi di Dotoratto, Roma, 2002, 118).

20 BARTH, Romans, 431. E pelo o®pa que se pode experimentar o mundo (RUIZ, «La ofrenda, 184).

21 Cf. F. LEENHARDT, L Epitre de Saint Paul aux Romains (CNT VI), Neuchatel, 1957, 170.
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No entanto, esta expressdao pode ter criado um dilema na compreensdo dos cristdos
provenientes da cultura helenistica, habituados a considerar c®dpo de maneira negativa,
contraposto a yoyr (mente). Os influxos do platonismo e do estoicismo criaram um tipo de
antropologia popular claramente dualista, caracterizada por uma forte depreciagdo do corpo,
que acabara por influénciar de forma decisiva a antropologia cristd dos séculos sucessivos™-.
Mas Paulo, em coerénca com a tradi¢ao biblica e judaica, ndo partilha desta visdo e recorre
muitas vezes ao termo oc®duo (homem enquanto agdo e relacdo) justamente para confrontar
uma religiosidade espiritualista e desencarnada®”. Seu aparente pessimismo antropolégico em
Rm 7 (7,24: ‘quem me livrard deste corpo (conotoc) que pertence a morte?’) € funcional e
serve para exaltar a justificacdo em Cristo (7,25). Aquilo que era negativo, agora em Cristo
torna-se positivo. Xduo sofre uma elevagdo substancial: de lugar de conflito entre a lei de
Deus e a lei da carne (7,14-23) torna-se instrumento de culto, conteudo sacrificial digno de ser
oferecido a Deus. Pode-se dizer que esta & a surpreendente novidade de Rm 12,17°*.

E provavel ainda que Paulo considerasse a possibilidade de que os Romanos ndo
tivessem compreendido totalmente as implicacdes somaticas do evangelho. Assim, mais do
que uma ‘espiritualizagdo’ ele pretende uma traducdo incarnada do culto racional dos
filosofos, onde os fi¢is sdo impelidos a viver corporalmente as consequéncias de sua nova

255

existéncia™”. Desta forma, o comportamento do corpo torna-se decisivo para a realizagao do

verdadeiro culto, onde oc®pa nao € visto como um obstaculo, mas como templo de Deus (cf.
1Cor 6,19): ao contrario de uma simples interiorizagdo exige-se uma exterioriza¢ao adequada,

. . 256
da mesma forma que se convém ao culto realizado no templo sagrado™".

22 Cf. PALINURO, «Rm 12,1-2», 157.

233 Para Paulo, em continuidade com o Antigo Testamento, o homem *é um corpo e ndo tem um corpo, é uma
alma e ndo tem uma alma, é carne e ndo tem uma carne’ (A. PITTA, Sinosse paolina. Le lettere di S. Paolo in
una nuova traduzione ordinate per temi, Cinisello Balsamo, 1994, 191).

4 Cf. PALINURO, «Rm 12,1-2», 159.

5 Cf. N. GUPTA, Worship that Makes Sense: A Cognitive and Socio-literary Approach to the Theology of
Paul's Non-atonement Cultic Metaphors, Doctoral Thesis, Durham, 2009, 121.

26 Cf. GUPTA, Worship that Makes Sense, 121-126. O autor defende que o sentido de odpo em Rm 12,1
considera, inclusive, os males corporais (castigos, vergonhas, flagelos) que podem ocorrer aos fiéis no
seguimento de Cristo. Assim para Paulo, o culto verdadeiro exigiria quer o aspecto mental (renovagdo da mente)
quer o corporal (aceitagdo do sofrimento e da perseguicdo corporal).
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Por fim, a oferta consciente do préprio corpo como ato cultual aparece como uma
ideia nova no contexto biblico™’. Na LXX, exceto em Gn 15,11 (onde odpota se refere aos
animais sacrificados), c®po nunca aparece relacionada com sacrificios. Com efeito, este novo
sentido pode ser explicado apenas recorrendo a interpretacao litargica de cduo dada pela
primeira comunidade cristd e que foi também incorporada por Paulo®®. A nocdo da relagdo
entre o odpa de Cristo e sua acdo redentora ¢ refletida diversas vezes nos textos paulinos (cf.
Rm 7,4; CI 1,22; Ef 2,16), sobretudo, no texto eucaristico de 1Cor 11,24, no qual Paulo
transmite a tradi¢dao que ele proprio recebeu (11,23) da primeira comunidade crista relativa as
palavras de Jesus na ultima ceia: ‘“ToDté pov €0tV TO oAU TO VIEP VUDV (isto é meu corpo
que é por vos)’. A expressdao 10 vEP VUGV (que € por vos) confere ao gesto de Cristo um
acento fortemente oblativo, evidenciando o sentido salvifico da Sua oferta. Deste modo, cdpa
ndo indica apenas o corpo de Jesus, mas principalmente a sua doagdo pelos cristdos. Da
mesma forma que nas narrativas da instituicdo da eucaristia c®pa representa a totalidade da
pessoa de Jesus, em Rm 12,1 ela indica a totalidade do cristdo®’.

Assim, € provavel que o ato sacrificial que Cristo faz ao Pai do proprio corpo sirva

de fundo historico para a exortacdo paulina & oferta de si*®’. De acordo com Paulo, através da

oferta de seus proprios corpos os cristdos participam desta nova modalidade de culto?®’

iniciado por Cristo que reivindica a propria vida como oferta consagrada a Deus®.

27 No Novo Testamento, esta mesma ideia se encontra também em Hb 10,5.10 e 1Pe 2,24a (E. Schweizer, ooua,
in GLNT XIII, col. 695-696).

28 Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 171.

29 Cf. DALY, Christian Sacrifice, 64.

0 De facto, a interpretagio em chave cultual da morte de Cristo ja é claramente atestada no pensamento do
apostolo (PALINURO, «Rm 12,1-2», 165).

%! pedro Crisdlogo em sua homilia ‘De homine, ut sit hostia et sacerdos Deo’ comenta que o sacrificio de Rm
12,1 ¢ aquele ‘no qual o homem é por si vitima e sacerdote, no qual o homem ndo busca fora de si aquilo que
sacrificara a Deus, no qual o homem leva consigo e em si mesmo também aquilo que sacrificard a Deus [...] no
qual a vitima é imolada e vive [...] no qual se oferece um corpo sem corpo, sangue sem sangue’ (SAN PIETRO
CRISOLOGO, Sermoni, vol. 11, a cura di G. Banterle [et all], Milan, 1997, CVIII, 4). Barth explica que este
sacrificio significa abandono de si, rentincia do homem em favor de Deus, um dom ofertado sem condi¢des,
como resposta a misericordia divina concedida (BARTH, Romans, 431).

%62 0 culto racional se realiza em primeiro lugar pela consagragdo corporea do homem, ou seja, de toda sua vida.
Esta ‘obediéncia corporal’ torna-se o equivalente cristio ao compromisso de Israecl no culto sacrificial
(KASEMANN, “Worship and Everyday life”, 191).
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Entdo, pde-se a questdo: de que forma os cristdos podem existencial e concretamente
oferecer este sacrificio de si como culto a Deus na vida quotidiana? A resposta emerge ao
longo da seccdo parenética (de 12,2 a 15,13) e corresponde a uma série de atitudes™® vividas
para a edificagdo da comunidade, sobretudo, dos mais fracos, atitudes que podem ser

. . r : 264
sintetizadas numa s6: o amor sincero (12,9)%

. A separacdo entre sagrado e profano
desapararece, assim como aquela entre puro e impuro (cf. Rm 14,14). Nenhum aspecto da

existéncia ¢ ignorado e ja ndo ha mais nada de santo em sentido cultual fora da comunidade e

~ . 2
da sua consagracao ao servico de Deus 03,

\

Portanto, exortar a oferta do proprio corpo significa, em sentido figurado, uma
doacdo total de si a Deus que se concretiza no amor ao proximo>"°. Para Paulo, o caminho da

vida cristd consiste essencialmente no amor mutuo’®’, pleno cumprimento da Lei (Rm

268

13,8.10), tendo como modelo™" o amor do proprio Jesus na sua oferta da cruz. Emerge assim

o sentido cristologico do apelo ao sacrificio de si*®. A partir do gesto de Cristo, na vida dos
cristaos o culto divino e o dom de si aos outros sdo a mesma coisa: a adoragao a Deus consiste

270

na caridade””". Deste modo, pode-se concluir que a oferta de si como sacrificio (Rm 12,1) tem

sua raiz e seu ideal na imolacdo do corpo de Cristo, gesto supremo de amor”’'.

263 Os preceitos éticos dos cap. 12-13 devem ser compreendidos como uma tentativa de Paulo em esbogar um
padrdo geral para a vida cristd, que se baseia no comportamento e nos ditos do proprio Cristo: ‘uma bussula ao
invés de um mapa de orientagdo, uma direg¢do ao inves de dire¢coes’ (HUNTER, Law of Love, 107).

264 Paulo estabelece toda a sequéncia das exortagdes sobre a ‘rubrica do amor’ (DUNN, Theology of Paul, 675).
Assim também interpreta Basilio de Cesaréia: apds a exortacdo geral (12,1-2) feita a todos, Paulo se dirige a
cada um em particular pedindo uma modesta estima de si (12,3), para que como membros de um sé corpo se
coloquem a servigo uns dos outros, no amor e nas diversidades dos carismas (12,4-8) (BASILE DE CESAREE,
Sur le Baptéme (SC 357), éd. J. Ducatillon, Paris, 1989, 251-253).

265 Cf. KASEMANN, “Worship and Everyday life”, 192. O autor vé ainda em 12,3-5 uma concretizagio do culto
relativo a vida cotidiana.

266 Santo Agostinho, em referéncia a Rm 12,1-2, afirma: ‘os verdadeiros sacrificios sdo, portanto, as obras de
misericordia quer para conosco quer para com o proximo e referidas a Deus’ (SANTO AGOSTINHO, 4
Cidade de Deus, vol. 11, tr. J. Pereira, Lisboa, X, 6).

27T Rm 13,8: ‘A ninguém devais coisa alguma, sendo o amor (qyomiv) mituo’, ou em Ef 5.2: ‘andai em amor
(aydmny), como Cristo também vos amou e se entregou a si mesmo por vos, como oferta e sacrificio a Deus’.

6% Segundo Pedro Crisélogo, este sacrificio decorre do ‘modelo de Cristo, que imolou vitalmente o préprio
corpo para a vida do mundo’ (SAN PIETRO CRISOLOGO, Sermoni, CVII, 4).

2% Paulo encontra em Jesus a fonte definitiva para o seu apelo, propondo que os cristdos oferecam seus corpos
em sacrificio porque Cristo também o fez (DRISCOLL, «Worship», 85-86).

21 Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 177.

"' O motivo dominante da ética paulina é o éydmn, ou o amor cristdo. Para Paulo, seguir Jesus implica assumir o
amor como chave-mestra da ética pessoal: ndo apenas a primeira entre uma séric de qualidades morais
desejaveis, mas aquela que inclui todas as demais qualidades (HUNTER, Law of Love, 107).
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3.2. Os pressupostos veterotestamentarios do culto sacrificial

Quando Paulo utiliza termos como napactiicat, Bvciav, ayiav, ddpecstov, Aatpeiav,
¢ provavel que ele tenha como ponto de referéncia cultual e religioso ndo apenas a sua
formacao judaicam, mas, sobretudo, o sistema cultual do templo de Jerusalém?>” , lugar

274

eminente para a oferta dos sacrificios a Deus™"". Este € o universo a ser considerado para se

compreender melhor o sentido teoldgico da exortagdao paulina a oferta do corpo.

O Antigo Testamento evidencia em diversas passagens a enorme importancia do
sacrificio para Israel’”, principal meio de culto do judaismo antigo. Eram praticadas diversas
formas de sacrificios: zebah-Selamim (de comunhdo ou pacifico), ‘6lah (holocausto), hattat
(pelos pecados), asam (de expiagdo), minhah®™® (ofertas vegetais ou oblacdo), nesek (libagao),
dentre outros*’’. A maior parte dos ritos nio teve origem no culto a Iahweh, mas evoluiram
em confronto com os cultos pagdos, especialmente os cultos cananeus (cf. Lv 20,2; Dt
18,9)*7®. Israel s6 alcangou uma pratica sacrificial estruturada em tempos mais tardios?”’.
Assim, as suas normas cultuais, das quais a mais completa ¢ o cédigo sacrificial do segundo

templo (Levitico 1-7)**, sdo resultados de um longo processo de consolidacio.

22 Cf. Rm 11,1; G12,15; 2Cor 11,22; Fil 3,5-6; At 21,39; 22,3; 23,6; 26,5.

13 0 templo de Jerusalém era a ‘Casa de Deus’, Sua propriedade. Esta fé na presenca de Iahweh no templo era a
razao do culto que os judeus diariamente ali celebravam. A convic¢do de que Deus residia no templo, a ‘Casa de
Tahweh’, os ‘Atrios de Tahweh’ é constantemente atestada nos Salmos (27,4, 42,51, 76,3; 84,1-13; 122,1-41; 132,
13-14; 134,1-3 (R. DE VAUX, Instituciones del Antiguo Testamento, Barcelona, 1976, 427).

21 0 templo era o coracio da identidade judaica, quer para os judeus que viviam na Judeia quer para aqueles que
viviam na diaspora (DUNN, Theology of Paul, 543). O rito do sacrificio era no judaismo, como em todas as
religides antigas, o ato central do culto a Deus (DODD, Romans, 191).

> Dentre as fontes mais importantes estdo as narrativas do codigo da alianga, como em Ex 20,24: ‘Fards para
mim um altar de terra e ofereceras sobre ele os teus holocaustos, os teus sacrificios de comunhdo’. Peterson
afirma que para Israel os sacrificios representavam, sobretudo, a forma pela qual o povo se relacionava com
Deus (D. PETERSON, Engaging with God: a biblical theology of worship, Leicester, 1992, 30).

%76 Na maioria dos casos a minhah complementava um sacrificio sangrento (holocausto ou de comunhéo) e ia
acompanhada de uma nesek (libagao) de vinho (Nm 15,1-12) (DE VAUX, Instituciones, 536).

277 Para uma explica¢do mais aclarada dos varios sacrificios em Israel, cf: DE VAUX, Instituciones, 528-537.

8 A diversidade dos cultos em Israel surgiu nio apenas como resultado de um longo processo historico com a
sobreposi¢ao sucessiva de diversas tradigdes, mas, sobretudo, para suprir as multiplas fungdes necessarias:
sacrificios de comunhao, de expiacdo, de consagracgdo, de purificacdo, etc. (A. MARX, Les systémes sacrificiels
de ’Ancien Testament. Formes et fonctions du cult sacrificiel a Yhwh (VT.S 105), Leiden, 2005, 15). Nem todas
as ideias dos sacrificios pagdos se verificaram em Israel, cuja nogdo de sacrificio apresentou marcas distintivas
(W. EICHRODT, Teologia del Antiguo Testamento. Dios y Pueblo (BBCr. 1), Madrid, 1975, 129).

2 Cf. R. DE VAUX, Le sacrifices de I’Ancien Testament (CRB 1), Paris, 1964, 34.

01y 1-7 ¢ a descrigio mais completa dos rituais e pertence a ultima redagdo do Pentateuco (DE VAUX,
Instituiciones, 528), mas centra-se apenas no sacrificio institucionalizado, oferecido nos santuarios ¢ no templo.
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Antes da monarquia os rituais eram mais simples e aconteciam em diversos lugares,
ou nos santuarios locais (Silo, Betel, Dan, Samaria, etc.). Os dois sacrificios principais eram:
zebah (sacrificio de comunhio) e ‘6lah (holocausto)**!. O zebah parece ser o tipo de sacrificio
mais antigo, embora o ‘olah fosse o mais frequente. Neste periodo, a presenga do sacerdote
ndo era estritamente necessaria e, principalmente, no zebah toda a comunidade tinha uma
grande participacio®®”. E durante o periodo monérquico, com a chegada de David ao trono e a
unificacdo das tribos, que se consolida o sistema sacrificial. Comega-se a promover o culto
em Jerusalém para favorecer a unidade entre as tribos e fortalecer a hegemonia do rei. Mas ¢
com Salomao que se dd o marco decisivo na historia do culto em Israel: a construcao do
templo de Jerusalém e a necessdria institucionalizacdo das funcdes cultuais. Neste periodo
surge a critica profética, que se levanta contra a infidelidade do povo e de seus dirigentes, ¢
contra o culto dissociado da justica, que se corrompera com a influéncia de praticas pagis™,

especialmente na época anterior ao exilio da Babilonia®*.

Durante o exilio babilonico (587 — 538 a.C.), em contato com diferentes formas de
culto, fixam-se os padrdes identitarios que distinguiam os filhos de Israel de outros povos. Até

285
.Com a

que no periodo pds-exilico, o culto sacrificial adquire uma importancia ainda maior
reforma realizada por Josias (621 a.C.), o culto dos santudrios locais foi se concentrando no
templo em Jerusalém, que finalmente torna-se o unico lugar onde se podia celebrar
legitimamente o culto sacrificial®™®. Eliminavam-se assim os improvisos e arbitrariedades dos

sacrificios, agora atribuidos unicamente aos sacerdotes, que passam a constituir uma espécie

de casta sagrada, distante do povo e cada vez mais vinculada ao poder politico.

281 Egtas duas formas de sacrificio sdo continuamente documentadas desde os primeiros textos historicos (Js, Jz,
1-2 Sm, 1-2 Re, etc) até o Deuteronomio (DE VAUX, Instituciones, 543).

2 Cf. C. BLANCO, Pueblo Sacerdotal. Estudio Exegético-Teolégico del Sacerdocio de la Comunidad en 1P
2,4-10 y el Vaticano II con la ayuda de las Ciencias Sociales, Tesis de Doctorado, Bogota, 2010, 100).

% praticas fenicias, egipicias e, sobretudo, cananéias, cujo deus era Baal (EICHRODT, Dios y Pueblo, 95).

¥ Isto ja se verifica com o profeta Amoés (séc. VIII a.C.): ‘Adinda que me oferecais holocaustos (‘6lowt),
Jjuntamente com vossas ofertas de cereais, ndo me agradarei deles;, nem me atentarei para vossas ofertas
pacificas (Selem) de vossos animais cevados’ (Am 5,22). Também em 1Sm 15,22; Os 6,6; Is 1,10, Jr 6,20, etc.

%5 Cf. CBB, DTNT 111, 6w, 201.

2% Cf. DE VAUX, Instituciones, 433.
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Ha uma progressiva institucionalizagdo do culto judaico. Acentua-se a pureza das
fungdes sacrificiais, com ritos cada vez mais elaborados e reservados. Fica estabelecida uma
separagdo fundamental entre a esfera divina e profana. Os sacerdotes®®’, por sua consagra¢io
especial (Lv 8), eram os Unicos capazes de adentrar na esfera do sagrado, abrindo por meio
dos sacrificios, uma ponte entre o mundo profano e lahweh. Os sacrificios, bem como o

. . . . 2
cumprimento da Lei, tornam-se caminhos de santidade™.

No entanto, simultaneamente foi se afirmando na tradi¢do profética (Isaias, Jeremias,
Ezequiel, etc.) uma corrente religiosa que anunciava a restauracdo do culto a Deus e a
renovagdo das instituicdes religiosas com o cumprimento das promessas messidnicas. A

destrui¢do do templo (587 a.C.)*™

evidenciou a necessidade de um culto mais espiritual, de
uma ‘Nova Alianca’ (Jr 31,33; Ez 11,19;), onde Deus estaria continuamente presente junto ao
povo. O conceito de santidade torna-se gradualmente espiritualizado, a separacdo do profano
surge como abstinéncia do pecado e a pureza ritual d4 espaco a pureza do coragio™”’. Explica-
se assim a negagdo do culto templario pelos Essénios™’, que ndo aceitavam mais a presenca
de Deus vinculada ao templo, profanado por sacerdotes infié¢is. Consideravam-se o ‘novo

5292

templo’™“, o centro do novo culto realizado pela observancia das leis e oragdes comunitarias,

no qual o verdadeiro sacrificio era visto em chave espiritual, como a oferta de uma vida pura e

. . . - 293
santa: concep¢do que mais se aproxima da visdo encontrada em Paulo®”’.

7 Criou-se uma ‘solugdo ritual’, para que o sacerdote, separado desde o nascimento, apos uma série de ritos de
purificagdo atingisse um estado de santidade que o permitisse entrar no ambito do sagrado e encarregar-se do
culto (VANHOYE, Sacerdotes, 44).

28 Cf. BLANCO, Pueblo Sacerdotal, 102-105. Constata-se uma real continuidade entre o culto do periodo
monarquico e o pds-exilico com a conservagdo da esséncia dos ritos sacrificiais (DE VAUX, Instituciones, 548).
Y Em 597 Nabucodonosor conquista Jerusalém e deporta uma parte de seus habitantes. Em 587 Jerusalém é
tomada pelos exércitos cauldeus e o templo ¢ incendiado (Biblia de Jerusalém, ‘Introdugdo a Jeremias’, 1240).
20CE R, CORRIVEAU, «Temple, Holiness, and the Liturgy of Life in Corinthiansy, in L&S 4 (2008), 148.

! No judaismo tardio, sobretudo, em Qumran, prevaleceu a ideia do culto espiritual em detrimento do sacrificio
cruento de animais. O judaismo helenistico (Filon) também espiritualiza o culto (CBB, 60w, 201).

292 “Neste tempo, os homens da comunidade constituirdo o verdadeiro e distintivo templo — o verdadeiro Santo
dos Santos — onde o sacerdote pode apropriadamente se associar, e ha a verdadeira e distintiva sinagoga
composta de homens laicos que andam na integridade’ (The Dead Sea Scriptures. In English Translation with
Introduction and Notes, T.H. Gaster (ed.), New York, 1976, [1QS] 9:5-7, 63).

%3 Cf. CORRIVEAU, «Temple», 149. Contudo, o autor aponta claras diferengas entre o culto cristdo e o essénio,
como o facto destes terem mantido a esperanga de oferecer novamente sacrificios no templo de Jerusalém, o que
ndo ocorreu com Paulo, para quem os cristdos eram o novo templo, pela habitagdo divina (cf. 1Cor 76,19).
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3.2.1. O holocausto quotidiano

O ‘olah (holocausto)294 era certamente o sacrificio mais frequente nos santuarios
israelistas. Também chamado de holocausto perpétuo, era oferecido a Deus duas vezes ao dia,
com a oferta de um cordeiro macho de manhd e outro ao entardecer (Ex 29,38). A maior

~ ~ . 295
preocupacgdo era pela constante manutengdo do fogo, que deveria arder perpetuamente
.. . .. . , 206 , -

sobre o altar, exigindo assim um ininterrupto suprimento de combustivel”". Sua caracteristica

¢ que nele se queimava a vitima inteira, ndo restando nada ao oferente nem ao sacerdote.

Segundo as prescrigdes de Lv 1,10-13; 6,1-6 a vitima deveria ser degolada, esfolada e

297, ao redor do qual o sacerdote, devidamente vestido (Lv 6,3),

esquartejada fora do altar
. 208 ~ [ . )
aspergia o sangue” -, colocando as por¢des da vitima em cima da lenha para ser consumida
pelo fogo. O sentido do holocausto quotidiano consistia nestes gestos de oferta, de dom do
povo para com Deus, como resposta e sinal de comunhdo com Ele, que se fazia presente no

2% " Ao oferecer um animal em sacrificio a Deus, simbolicamente a comunidade

templo
subtraia da esfera profana uma parte de si propria introduzindo-a na esfera do divino.
Portanto, com o rito do holocausto o Antigo Testamento exprimia a ideia de homenagem a
Deus, feita por um dom total’®: ao se privar de algo necessario para sua sobrevivéncia (um

boi, ovelha, carneiro), o povo manifestava o seu desejo de comunhdo e familiaridade com

Deus.

** Este rito ¢ conhecido desde as passagens mais antigas do Pentateuco e dos livros historicos, bem como nos
livros proféticos do séc. VIII e VII. O termo, que ocorre 289 vezes no AT, deriva da raiz ‘dlah (montar, subir): é
o sacrificio onde a vitima ‘sobe’ sobre o altar, ou ainda melhor, cujo fumo ‘sobe’ a Deus (R. DE VAUX, Le
sacrifices de I’Ancien Testament (CRB 1), Paris, 1964, 28).

5 Ly 6,6: ‘O fogo arderd ininterruptamente sobre o altar, sem nunca se extinguir’.

2% Cf. Encyclopaedia Judaica, XIV (Red-Sl), ed. by C. Roth — G. Wigoder, Jerusalém, 1971, col. 601-602.

27 Ex 20,24: ‘Fards para mim um altar de terra e oferecerds sobre ele os teus holocaustos, os teus sacrificios de
comunhdo’. Sobre o altar se mantinha ou se restabelecia a Alianga entre Deus e seu povo. Era um lugar de
mediacdo: sobre ele se depositavam as oferendas para que fossem consumidas, subtraidas ao dominio dos
homens e oferecidas a Deus, que correspondia com Sua bengdo. O altar era também sinal da prensenca divina,
comportando assim uma santidade eminente: ‘consagra-lo-as e ele sera santissimo, e tudo quanto nele tocar
sera sagrado’ (Ex 29,37) (DE VAUX, Instituciones, 527).

% Segundo a concepgio judaica, o sangue contém a vida, é a propria vida: ‘a vida de toda a carne é o seu
sangue’ (Lv 17,14) e por isso, 0 sangue pertencia somente a Deus.

9 Cf. MARX, systémes sacrificiels, 159. O autor afirma que o holocausto representa a resposta de Israel a
presenca de Deus em meio ao povo. Segundo Daly, o sentido do holocausto exerceu grande influéncia sobre a
ideia do sacrificio cristdo (DALY, Christian Sacrifice, 13).

3% CF. DE VAUX, Le sacrifices, 36.
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3.2.2. O sacrificio de comunhao

A ideia de sacrificio como um convite a Deus para um encontro de comunhdo com o
povo de Israel era também expressa pelo chamado zebah-§°lamim (sacrificio de comunhéo,

301 = A 302 o
h>"", ou apenas $/amim™"". As vitimas eram as mesmas do

pacifico), ou simplesmente zeba
holocausto (exceto as aves), com a diferenca que podiam ser machos ou fémeas, tolerando-se
em determinados casos, alguns defeitos menores (Lv 22,23). A imposicdo das maos pelo
oferente (forma de atestar que o sacrificio provinha dele), a degolacdo e o rito do sangue eram
iguais aos do holocausto. Sua caracteristica ¢ que a vitima imolada era repartida entre Deus (a
quem ia a gordura ao redor das entranhas, os rins, o figado e a cauda das ovelhas), o sacerdote
(o peito e a coxa direita) e o oferente (o resto do corpo do animal), que comia com sua familia

- . 1303
e todos os convidados em estado de pureza ritual™".

O sentido mais profundo do rito (Lv 3; 7,11-37) era o de dar gracas a Deus, de buscar

a comunhdo com Ele**

e com os demais membros da comunidade através do gesto da
condivisdo da oferta, permeada por um clima de louvor e espontaneidade, caracteristico dos
banquetes comunais®””, ou por outros termos, servia para restabelecer uma relagio de paz quer
com 0s outros quer com o proprio Deus. De facto, este era o sacrificio basico para todas as
ofertas de comunho’®®. Portanto, o zebah-$°lamim representava uma tentativa por parte do
fiel de estabalecer uma relagdo positiva com a divindade através da oferta de uma vitima,
cujas partes eram divididas e compartilhadas. A relagdo comunitdria era consolidada e

- .. .1 30
renovada pela comunh@o sacramental com a divindade tutelar da familia®”’.

' Os 6,6: “Pois Eu desejo misericordia e ndo sacrificio (zabah), conhecimento de Deus mais que holocaustos’.
302 Zebah e Selamim, dois sacrificios independentes em sua origem e muito antigos em Israel, se converteram em
zebah-Selamim, estreitamente associados com o banquete sacrificial (BS, DENT I, 6vciag, col. 1919).

3 Cf. DE VAUX, Les sacrifices, 32.

3% Cf. DE VAUX, Instituciones, 531.

3% A ideia do sacrificio de comunhdo est pressuposta em todos os sacrificios onde a oferta a Deus unia-se a um
banquete no qual participava o oferente. Por isso, 0 zebah e ndo o ‘6lah é o sacrificio que se remete, acima de
todos, a comunhdo sagrada (EICHRODT, Dios y Pueblo, 142).

3% Encyclopaedia Judaica, XIV, col. 603.

397 Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 245.
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3.3. A abrangéncia semantica de Ovcia

»308

O verbo BV significa fundamentalmente em grego ‘sacrificar’, ‘imolar’™" na forma

ativa, ou na voz média ‘oferecer em sacrificio’ ** . O substantivo Ovcia indica
consensualmente no grego classico quer o ‘ato sacrificial’ quer a ‘vitima’ a ser imolada®'’.
Embora o Antigo Testamento utilizasse diferentes termos, na LXX 6vcia era o termo normal
para designar os sacrificios, sobretudo, o zebah (Gn 31,54; Os 6,6) e o minhah (Gn 4,3.5; Lv
2,1.7)31 1, mas também o §°lamim (Dt 27,7; Pr 7,14), o ‘6lah (Job 1,5), dentre outros. Em geral,
o sacrificio veterotestamentario representava em relacdo a Deus, quer uma pratica de
comunhdo, quer um gesto de doacdo ou ainda um meio de restaurar a alianca’'’ ¢ as duas
formas de sacrificios mais praticadas no Antigo Testamento, ou as duas mais caracteristicas

do ritual israelita, eram o ‘6lah (holocausto) e o §°/amim (sacrificio de comunhéo)®"”.

Pode-se afirmar que, em certos aspectos, o sacrificio de comunhdo com o seu sentido
comunional oferece um bom pressuposto para a exortagdo paulina a oferta dos proprios
corpos como sacrificio espiritual (Rm 12,1) e ao discernimento daquilo que ¢ agradavel a
Deus (Rm 12,2), como expressdo da comunhdo e da paz restabelecida com Ele (Rm 5,1) e
como resposta do fiel a acdo misericordiosa de Deus por meio de Cristo. Porém, o facto da
vitima ser dividida entre Deus, o sacerdote e o oferente, diferencia este tipo de sacrificio
daquele de Rm 12,1 que prevé, ainda que espiritualmente, uma entrega total e continua a
Deus, sublinhando ndo apenas o sentido da comunhdo, mas a totalidade da existéncia que se

oferta diariamente'?.

38 ¢f. T, Behm, 80w, Buciav, Buclactpiov, in GLNT 1V, col. 625-627.

3% Cf. BS, Bvciag, col. 1917. Enquanto a forma ativa acentua a veneracdo da divindade (sacrificio de acao de
gracas), na voz média se destacam os atos de suplicas, inten¢des e necessidades dos oferentes. Na imensa
maioria (cerca de 140 vezes), 00w traduz o verbo hebreu zabah (sacrificar, imolar), do qual se origina o termo
zebah (Ibidem, col. 1919).

319 Cf. ZORELL, Lexicon Graecum, dvsio; BAGD, Greek Lexicon, Ovcio.

3 Na LXX 6voio ocorre cerca de 400 vezes: 150 para traduzir zebah ¢ 130 para minhah, dois dos termos mais
antigos fixados em Israel para designar o culto sacrificial em seu conjunto (BS, Ovciag, col. 1919).

*1> CBB, 60, 201.

313 Cf. R. DE VAUX, Le sacrifices, 28.

314 Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 248-249.
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Deste modo, dentre todos os sacrificios veterotestamentarios, o sacrificio de
holocausto, que expressa a ideia de oferta e dom da vitima sacrificial, ¢ o que melhor
caracteriza os aspectos que sao proprios da oferta dos corpos de Rm 12,1: a quotidianidade, a
subtragdo da esfera do profano e a consagracdo total de si Deus®'”. A queima completa sobre o
altar e o perfume de suave odor que sobe a Deus exprime bem a ideia da exortagcdo paulina de
consagrar os proprios membros (Rm 6,13) e os proprios corpos (Rm 12,1) como sacrificio
agradavel ao Senhor. Para Paulo, o sentido do holocausto quotidiano pode ser realizado e
vivido na existéncia diaria e concreta do cristdo, na sua corporeidade. Portanto, ¢ plausivel
concluir que na exortagdo de Rm 12,1, ao empregar uma linguagem prépria do culto
sacrificial do templo, Paulo utilize como fundo a imagem religiosa do holocausto quotidiano
consumido integralmente sobre o fogo do altar, cujo perfume se ergue agradavelmente a
Deus, substituindo o animal imolado pelo corpo vivo do cristdo que livremente se oferece,

consagrando a sua existéncia diria ao servico da justica divina®'®.

No Novo Testamento Ovcio designa em sentido proprio os sacrificios do culto
judaico veterotestamentario®'’ ou em sentido figurado remete-se quer & morte de Cristo

31 r 1.t . ’ r
?. Neste ultimo sentido, Ovoia €

quer a vida dos cristdos enquanto dom oferecido a Deus
o . . . 320 . - :
quase sempre utilizado para qualificar atitudes morais’”". Porém, Rm 12,1 diferencia-se dos

demais, pois mais do que atitudes de caridade (como sugere o contexto de 1Pe 2,5) ou formas

especificas de louvor (cf. Hb 13,15), exige-se a propria existéncia do cristdo".

15 . . , . . .
315 Para Godet, o sacrificio de Rm 12,1 corresponde ao holocausto, espécie de sacrificio que retoma a

consagracdo a Deus apos o perddo recebido (GODET, Romains, 436).

316 Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 250. A relagdo entre Ovoia e o ‘6lah (como em Job 1,5) é também confirmada
pelo uso dos trés atributivos (vivo, santo e agradavel a Deus) que certamente recordam os pré-requisitos que a
vitima deveria ter para ser agradavel a Deus: uma condi¢ao fisica perfeita (cf. Lv 22,17-20).

317 Como em Mt 9,13; 12,7; Mc 12,33; Lc 2,24; 13,1; Hb 5,1; 8,3; 10,1.5.8.11 e em At 7,41 para o culto pagdo.
1% Cf. Ef 5,2; Hb 7,27; 9,23.26; 10,12.

319 Cf. Rm 12,1; F12,17; 4,18; 1Pe 2,5; Hb 13,15.

390 NT nédo da nenhuma ocasido para se interpretar o sacrificio como ‘privagdo’ para afastar a pessoa do
mundo. O préprio convite a renlincia de si (Mc 8,34) implica uma atitude de entrega ao mundo. A analise
exegética permite ver uma clara orientagao ética na visdo neotestamentario do sacrificio (CBB, 60w, 202).

321 Segundo Godet, em Rm 12,1-2 Paulo coloca as bases de todo ensinamento moral (GODET, Romains, 492).
Para Kdsemann Rm 12 introduz uma ‘nova etapa’ na ética cristd, que engloba o conjunto das a¢des quer do
cristdo individual quer da comunidade cristd no seu todo (KASEMANN, “Worship and Everyday life”, 189).
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Os escritos neotestamentarios (finais do séc. I) dirigem-se em geral a leitores que se
encontram no ambito do judaismo helenistico e testemunham uma auténtica superacdo do
culto veterotestamentario’>>. Em Jesus plenifica-se e cumpre-se o culto e os sacrificios do
Antigo Testamento. Embora o seu ministério demonstre uma certa pratica cultual em relacao
ao templo (Mt 5,23; 21,12; Lc 2,46; 19, 45; Jo 2,14), os evangelhos evidenciam que para
Jesus os sacrificios do templo estavam destinados a desaparecer, chegando inclusive a
profetizar a destruicao do templo (Mt 24,2), ndo por recusar o culto divino, mas por evocar o
poder de instituir em si a Nova Alianca (Mt 26,28; Mc 14,24; Lc 22,20), baseada ndo em
legalismos rituais, mas numa exigéncia radical de amor a Deus e ao proximo: ‘misericordia é

323

0 que eu quero, e ndo sacrificios’ (Mt 9,13; 12,7) 7.

Ao instituir a Nova Alianga, o culto sacrificial do Antigo Testamento fica anulado®**.

O proprio Jesus afirma: ‘aqui estd o que é maior que o templo’ (Mt 12,6) e ‘posso destruir o

templo de Deus e reedifici-lo em trés dias’ (Mt 26,61)*%

. Deste modo, o corpo de Jesus
torna-se o novo sinal da presenca divina entre os homens (Jo 1,14), o templo definitivo que
ndo ¢ construido por maos humanas (Mc 14,58; Jo 2,19) e o novo centro de culto dos tempos
messianicos, caracterizado pela efusdo do Espirito Santo e pela adoracdo ‘em espirito e
verdade’ (Jo 4,23)**°. Este novo sacrificio inaugurado por Cristo elimina a distingdo entre
sacerdote e vitima e rompe todas as barreiras entre o sagrado e profano. Jesus € a vitima que
se ‘ofereceu a si mesmo’ (Hb 9,14) para que os homens pudessem prestar o verdadeiro culto a

Deus. A partir de entdo, o sacrificio mais agradavel a ser oferecido pelos cristdos se dara,

precisamente, pela imita¢do da vida de Cristo.

2 Cf. CBB, 0w, 201.

323 Para Sdo Tomas de Aquino, acima dos sacrificios rituais, a misericordia constitui o sacrificio mais agradavel
a Deus: ‘os sacrificios externos e as oferendas que fazem parte do culto divino ndo sdo para o proprio Deus,
mas para nos e nossos proximos. Deus ndo precisa dos nossos sacrificios, e se quer que lhos oferecamos, é para
nossa devogdo e utilidade do proximo. Por isso é que a misericordia, pela qual socorremos as deficiéncias dos
outros, é o sacrificio mais agraddavel a Deus, por ser o mais imediatamente 1til ao préximo’ (TOMAS DE
AQUINO, Suma Teolégica, vol. V, trad. G. Galache (ed.) et al, Loyola, Sdo Paulo, 2004, II-1I, Q.30, a.4).

324 Cf. Behm, 60, duciav, Bvclootprov, col. 636-637.

323 0 fim da antiga alianca é simbolizado pelo ‘rasgar’ do véu do templo (Mc 15,38; Mt 27,51; Lc 23,45).

326 Cf. CORRIVEAU, «Templey, 150.
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3.4. O sentido inovador de Aatpeic em Rm 12,1

Apos contextualizar o sacrificio dentro do antigo universo cultual judaico e
apresentar a sua transposi¢do semantica, como se verifica no Novo Testamento, torna-se
necessario, enfim, demonstrar a singularidade do pensamento paulino em relacao ao sacrificio
cristio’”’. Embora os textos biblicos testemunhem que Paulo apresentava ocasionalmente
oferendas no templo e que, em consonancia com o Antigo Testamento, ele reinvindicava uma
vida marcada pelo culto sacrificial, o apostolo altera de forma espantosa o conceito de culto,
desvinculando assim os gentios do culto de Jerusalém e dando o passo decisivo para

introduzir um novo estilo de vida, isento das antigas leis cultuais®*®,

Em primeiro lugar, com Rm 12,1 Paulo soluciona de maneira definitiva o antigo
dilema da relacdo entre culto e moralidade, incansavelmente pregado pelos profetas
veterotestamentarios, que denunciavam a separagao entre a vida quotidiana e o culto divino,
muitas vezes realizado sem uma existéncia marcada pela justica e pelo amor ao proximo’>’.
Embora o apostolo nao aborde diretamente esta relagdo, ele demonstra conceber estes dois
aspectos da vida religiosa (culto e vida moral) incorporados um no outro: a moralidade
exprime-se antes de tudo como oferta de si a Deus e o sacrificio espiritual consiste numa
existéncia santa e agradavel a Ele, ou em outras palavras, Paulo confere ao culto um carater
existencial e a existéncia um sentido cultual®™’. O local no qual se realiza a oferta ndo é mais o
espaco sagrado, ou diante do templo (Lv 1,5; 3,1), mas sim a corporeidade do homem, a sua

existéncia concreta>>!.

27 Para Dunn, em Rm 12,1-2 Paulo oferece uma resposta inesperada aos judeus cristdos propondo uma
reconfiguracao radical nos pilares da identidade tradicional (DUNN, Theology of Paul, 543). Paulo ¢ a mais
antiga testemunha dos escritos cristdos sobre o sacrificio e suas cartas apresentam elementos solidos que
fundamentam a teologia do sacrificio no cristianismo primitivo (DALY, Sacrifice, 59).

2 Cf. CBB, 00, 202.

3% Longe de querer eliminar o culto, quer os profetas quer os sabios procuravam corrigir esta perigosa separagao,
a fim de que o culto exterior correspondesse a uma vida caracterizada pela justi¢a social.

30 Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 251.

31 Segundo Késemann, a existéncia cristd em sua caracteristica fundamental de situagdo coram deo (na presenga
de Deus), enquanto inserida corporalmente no mundo, manifesta seu verdadeiro culto como ‘servico de amor’
(KASEMANN, “Worship and Everyday life”, 193).
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Na sua primeira carta aos Corintios, Paulo apresenta o corpo como templo do
Espirito Santo (1Cor 6,19)*%, por meio do qual Cristo manifesta seu Senhorio no mundo™.
Assim como o templo de Jerusalém era habitado pela presenga de lahweh, o corpo do cristdo
¢ habitado pelo Espirito de Deus (1Cor 3,16-17)***. Portanto, o corpo é o lugar onde 0 homem
¢ chamado a oferecer o seu culto divino, a dimensdo concreta ‘na qual’ e ‘através da qual’*>

Deus ¢ glorificado. Isto se explicita ainda na exortacio de Rm 12,1: um apelo a oferta

corporal, a vida nos seus multiplos aspectos como sacrificio a Deus.

Fica assim evidente outro aspecto decisivo: o deslocamento do contexto
propriamente litirgico ao profano, o que se confirma também pela utilizacdo do verbo
Aertovpyelv e suas variagdes fora da esfera tipicamente religiosa™®. Paulo leva a linguagem
cultual para além do contexto de lugares e pessoas sagradas para aplica-la a pessoas comuns
nas suas obrigagdes diarias ao servico do evangelho, rompendo com a visdo tradicional de
uma comunidade religiosa dependente de um centro de culto, oficios sacerdotais e sacrificios
rituais®>’. Todos os servicos em favor da difusio do evangelho ou em vista da caridade
fraterna sdo vistos como funcgdes sacerdotais e litirgicas. A separacdo entre sagrado e o
profano fica superada. O lugar comum transforma-se num lugar sagrado onde se oferecem os

o : .. . (. . 1338
sacrificios. Paulo ‘seculariza o santudrio santificando os negocios de cada dia’>".

332 Apesar das afinidades de Paulo com os estoicos e Filon, nenhum destes se refere precisamente ao corpo como
templo, por isso, ¢ provavel que a fonte direta do apdstolo seja, sobretudo, o proprio evento de Cristo aliado a
toda corrente de espiritualiza¢ao do culto verificada no judaismo tardio (CORRIVEAU, «Temple», 162). Porém,
a ideia da pessoa como templo de Deus ja existia pelo menos em Qumran (DUNN, Theology of Paul, 544).

33 E por meio da consagragdo de sua corporeidade humana (pessoa na sua capacidade comunicativa e
relacional), que a pessoa expressa seu chamado ao servigo de Deus, que nela e com ela deseja realizar a
reconquista deste mundo que a Ele pertece (KASEMANN, “Worship and Everyday life”, 191).

34 Origenes também recorre a 1Cor 3,16 para afirmar que Paulo, em Rm 12,1, chama de santa a vitima que &
‘habitada’ pelo Espirito Santo (ORIGENE, Romains, 67).

35 A preposigio év pode ser interpretada em sentido ‘local’ ou ‘instrumental’, dentre outras possibilidades
(BDR, Grammatica, §219).

336 Em Rm 15,16 Paulo define seu ministério como Agttovpydg, se referindo da mesma forma a Epafrodito que o
atende em suas necessidades durante a prisao (F1 2,25). Em Rm 15,27 ele define a coleta realizada para os pobres
de Jerusalém como uma Agttovpyeiv, € em 2Cor 9,12 Aertovpyio também indica este mesmo gesto de caridade.
3370 antigo codigo sacerdotal do Levitico é substituido por um novo codigo de culto, cujas prescrigdes de pureza
correspondem a inteira vida moral dos cristdos, um povo ‘neo-Levitico’, que se tornam os sacerdotes do templo
que corresponde aos seus proprios corpos. A vida do cristdo, em pureza moral e santidade, torna-se extensdo da
gldria divina no mundo, um culto continuo a Deus. (CORRIVEAU, «Templey, 156.166).

3% DUNN, Theology of Paul, 544.
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Porém, esta secularizacdo ndo deve ser entendida como uma supressao das praticas e
ritos litirgicos exteriores. Seja a tradigdo lucana ou a paulina testemunham que o apdstolo nao
apenas aceitava o culto como um dom de Deus a Israel (Rm 9,4) como também o praticava,
oferecendo sacrificios no templo de Jerusalém ja como cristio (At 21,26; 24,17-18)**. Com
efeito, Paulo ndo critica nem se contrapde ao culto judeu, antes busca definir a nova forma de
culto — hoyuciiv Aatpeiav — que os discipulos de Jesus devem viver ™, utilizando para isso a
linguagem sacrificial de maneira metaforica®*'. Suas orientagdes aos Corintos em relagdo a
assembleia litargica (1Cor 11) e a ‘Ceia do Senhor’ (1Cor 11,20) confirmam também que o

apostolo ndo pretendia eliminar as formas comunitarias de culto consideradas exteriores, nem

tampouco o préprio culto em si.

Portanto, em Rm 12,1 parece que Paulo ndo pretende substituir, mas dilatar o culto
para a vida diaria, ampliar o espaco sagrado no qual dar gléria a Deus®*?, estendendo os
elementos cultuais caracteristicos do templo a comunidade cristd, que se congregava em
igrejas domésticas®®® e se via impossibilitada de exercer as func¢des tipicamente sacerdotais.
Com Paulo inaugura-se a ‘existencializacdo’ do culto’** que ndo nega o exterior, mas que nio
depende dele, como resposta concreta ao processo de espiritualizagdo cultual, desejado e
testemunhado, sobretudo, pelo proprio Jesus: ‘os verdadeiros adoradores adorardo ao Pai em

Espirito e verdade, pois tais sdo os adoradores que o Pai procura’ (Jo 4,23).

39 PALINURO, «Rm 12,1-2», 172. Para o autor, ao falar sobre o culto do templo Paulo nio o faz de forma
critica, mas neutra (cf. 1Cor 9,13; 10,18). De facto, quer Paulo quer os primeiros judeo-cristdos foram
observantes do culto templario. Porém, Wessbrandt observa que Paulo busca claramente separar a comunidade
cristd do culto de Jerusalém, substituindo assim as agdes concretas do culto por sacrificios, templos e sacerdotes
em sentido metaférico (WESSBRANDT, Cult in Paul, 58).

0 Cf. A. DESTRO — M. PESCE, “I corpi sacrificali: smembramento e rimembramento. I presupposti culturali di
Rm 12,1-2”, in L. Padovese (ed.), Atti del VII Simposio di Tarso su S. Paolo Apostolo (Turquia: la Chiesa e la
sua storia, XVI), Roma, 2002, 107-110.

Mot Behm, 8bw, Buciav, Buclactiprov, col. 638.

¥ cr RUIZ, «La ofrenda», 146; DUNN, Theology of Paul, 544-545. Para Dunn, a habitacdo imediata de Deus
nos cristaos (2Cor 6,16) torna redundante qualquer lealdade ao culto do templo.

3 Muitos testemunham constatam a organizagio das primeiras comunidades cristds em oikog (casas): At 2,46;
5,42; Rm 16,5; 1Cor 16,19; Col 4,15; Fm 2. Interessante notar que os primerios judeo-cristios mesmo se
reunindo nas casas ainda mantinham a pratica cultual: At 2,46; 3,1; 5,12.42; também em Mt 5,23.

¥ Kédsemann explica de forma brilhante esta nova realidade: ‘Os tempos e os lugares santos perdem seu sentido
ante a perspectiva escatologica daqueles que estdo, sempre e em toda a parte, na presenca de Cristo e que
devido a esta situagdo «coram deoy» fazem da sua vida aparentemente profana o lugar da glorificagdo sem limite
e sem fim da vontade de Deus’ (KASEMANN, “Worship and Everyday life”, 191).

72



Conclusao

Os profetas veterotestamentarios ja exortavam Israel em vista de um culto interior,
unido a uma vida moral baseada no direito e na justi¢ca, contra o culto meramente formal,
assente em observancias rituais. Embora na LXX ndo ocorra o termo Aoywnv, o povo
escolhido ja era chamado a Aatpevetv (servir) a Deus com o coragdo e alma, que correspondia
a caminhar conforme os mandamentos divinos (cf. Dt 10,12-13). De facto, o sistema
sacrificial de Israel fora criado como meio de resposta a alianga com Deus e consistia numa
das suas principais expressoes rituais. A tendéncia para a espiritualizacdo do culto manteve-se
seja no universo judaico, seja no helenistico, moldando o pensamento religioso que
predominou no tempo de Paulo. Da tradi¢ao espiritualizante do helenismo o apostolo retira a
expressao Aoyiknv Aatpeiav, espécie de slogan religioso comum em certos circulos, porém de
uma forma radicalmente nova: ndo mais os sacrificios cruentos de Israel € nem os puramente
interiores do misticismo®*. A Aatpeia de Rm 9,4, acessivel apenas aos judeus, se converte no
Aoyuciv Aatpeiav de Rm 12,1, no qual todos podem participar ofertando-se como sacrificio™*’.

Assim, ao utilizar a mesma linguagem cultual, Paulo reenquadra o papel do sacrificio
na Nova Alianga, transpondo as fronteiras do culto para a vida quotidiana®*’, no ambito muito
mais exigente das relagdes humanas. A oferta amorosa e generosa no cotidiano da propria
vida, em resposta a acdo misericordiosa de Deus manifestada em Cristo (cf. Gl 2,19-20),
torna-se um sacrificio incomparavelmente mais radical do que aquele oferecido nos antigos

. e . ~ L~ 5348
ritos sacrificiais: ‘a oferta de si é todo o culto que Paulo conhece em relagdo aos cristaos’ .

3% Cf. PETERSON, «Worship», 274.

3 Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 254.

7 Origenes comenta de forma admiravel: ‘Tu, que segues Cristo e o imitas; se permaneces na Palavra de Deus;
se meditas sua Lei dia e noite, se te aplicas aos mandamentos, tu estds sempre no santudrio e nunca sais dele.
Pois, ndo é em um lugar que se deve procurar o santudrio, mas nos atos, na vida, nos costumes. Se eles estdo de
acordo com Deus e conformes os Seus preceitos, mesmo que estejas em casa, mesmo no forum, ou até mesmo
que estejas no teatro, servindo ao Verbo de Deus, tu estds no santudrio, ndo divides’ (ORIGENE, Homélies sur
le Leévitique (SC 287), 11, M. Borret (ed.), Paris, 1981, X114, 183).

¥ RUIZ, «La ofrenda», 183. O autor observa que o contetido corpdreo da nova oferta sacrificial liberta o culto
cristdo de incorrer no risco seja de um pietismo, que transporta o homem para fora deste mundo, seja de um
dualismo, que desagrega a unidade entre corpo ¢ espirito.
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Portanto, o novo culto espiritual envolve um realismo extremo: a inteira vida dos
cristdos torna-se um sacrificio e todos os aspectos da existéncia humana, privados ou
publicos, fisicos ou espirituais, transformam-se em ofertas a Deus. Ao contrario do sacrificio
veterotestamentario, que se iniciava com o ingresso na esfera sagrada do templo e se
encerrava com a saida desta, o sacrificio cristdo elimina a distin¢ao entre sagrado e profano e
coincide com a propria vida®*. E nesta totalidade temporal, que abarca toda a existéncia, que
o discipulo de Jesus se consagra a Deus, numa consagragdo quotidiana que envolve também,
mas ndo apenas, a inevitavel e dolorosa dimensdo do sofrimento e da rentnica de si>°.

A partir de agora, oferecer-se como sacrificio consiste em buscar a concretizagdo da
vontade de Deus que impele os cristdos ao servigo dos outros membros do corpo de Cristo (cf.
Rm 12,5), assemelhando-se assim ao sacrificio do proprio Cristo®' que foi ao mesmo tempo
uma adesao perfeita a vontade de Deus e uma solidariedade plena para com todos (cf. Hb 5,9).
Enfim, trata-se de assumir, conforme a inspiragdo do Espirito Santo, todas as
responsabilidades concretas — pessoais, familiares, civis, eclesiais — em vista de alcancar uma
comunhdo sempre mais profunda com Deus e com os irmdos’. Por isso, 0 novo sacrificio
ndo ¢ apenas mais um ‘meio’ para certo fim (aplacar a Deus, obter a sua amizade, agradecé-

Lo) como no paganismo ou judaismo, mas antes o proprio ‘fim’: a oferta total de si a Deus>".

9 Para Barclay, o cristdo deve compreender o mundo inteiro como um templo do Deus vivo: ‘Um homem diz:
«eu vou na Igreja para adorar a Deusy, mas ele deveria também ser capaz de dizer «eu vou a fabrica, a loja, ao
escritorio, a escola, a garagem, ao galpdo de locomotivas, a mina, ao estaleiro, ao campo, a vacaria, ao jardim,
para adorar a Deus»’ (BARCLAY, Romans, 157).

330 Como na leitura mistica de Origenes acerca dos sacrificios: ‘Cada um de nés tem em si o seu holocausto, e ele
inflama o altar do seu holocausto para queimar para sempre. Para mim, seu eu renuncio a tudo que possuo,
pego minha cruz e sigo a Cristo, eu ofereci um holocausto ao altar de Deus, ou «se eu entrego meu corpo as
chamas, tendo a caridadey e obtenho a gloria do martirio, eu me ofere¢o em holocausto ao altar de Deus. Se eu
amo meus irmdos, até doar «a minha vida por meus irmdosy, «se pela justica e verdade eu luto até a mortey, eu
ofereco um holocausto ao altar de Deus. Se «eu fizer morrer meus membros» a toda luxuria da carne, se «o
mundo esta crucificado para mim e eu para o mundoy, eu ofere¢co um holocausto sobre o altar de Deus e eu me
torno a mim mesmo o sacerdote da minha vitima’ (ORIGENE, Homélies sur le Leévitique, 1X, 9, 117).

3! Nesta mesma linha interpreta Sdo Jodo Criséstomo, para quem Aoywiyv Aotpeiav consiste no: ‘ministério
espiritual, modo de viver segundo Cristo [...] Também nos por toda a vida devemos ser como servos que
cultuam e oferecem sacrificios. Assim acontecerd se cada dia lhe ofereceres sacrificios e fores sacerdote do teu
corpo, e das virtudes interiores’ (SAO JOAO CRISOSTOMO, Comentdrio as Cartas de Sio Paulo I, 218-219).
32 Cf. RUIZ, «La ofrenda», 185. Ruiz afirma ainda que os sacrificios do culto cristio sio ao mesmo tempo
‘espirituais’ e ‘reais’ (no sentido de verdadeiros). Espirituais porque nascem de um coragdo docil ao Espirito
Santo; reais porque compreendem toda a existéncia crista.

¥ Cf. ALTHAUS, Romani, 226.
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CAPIiTULO TERCEIRO

ESTUDO TEOLOGICO DE RM 12,2: O CULTO ESPIRITUAL COMO UM NOVO ESTILO DE VIDA

Introducio

Paulo revolucionou o modo de entender o culto divino ao dilatar as fronteiras das
acoes cultuais a toda existéncia humana. De facto, a vida adquire um sentido Gnico quando
passa a ser vivida como um Aoywnv Aatpeiav, ou seja, um culto espiritual ininterrupto a

Deus. O cristio, movido pelo Espirito Santo, adquire uma forca logica-mental*>*

que o
impulsiona a renovar-se constantemente a fim de discernir a vontade de Deus em cada aspecto
especifico do seu quotidiano, permitindo-lhe viver numa ‘atitude cultual’ permanente e
gradativa. Se em Rm 12,1 o apostolo anuncia esta nova possibilidade de culto a partir de uma
oferta integral de si, em Rm 12,2 a renovag¢do continua da vodg do cristdo ¢ apresentada como
a chave™ para que esta atitude de fundo, iniciada no batismo (ou na conversdo), possa se
concretizar tendo como resultado a capacidade de discernir e realizar a vontade de Deus.

O culto volta-se para uma vida em consonancia com o querer divino>°, base de toda
paranese neotestamentaria. A nova ética cristd ndo consiste mais em caminhar na observancia
da Lei (Torah) ou em cumprir certas normas, mas numa atitude interior de quem, apos
experimentar a misericordia de Deus, adere livremente a sua vontade, procurando descobrir a
exigeéncia ética de cada situagdo (exterior ou no mais intimo do coracao), para que Deus seja
reconhecido como o Senhor do mundo. Com efeito, Rm 12 introduz esta nova etapa®’ da
¢tica cristd, na qual a marca do amor (12,9-10) surge como o principio primario de toda a

, . ~ ~ re: o358
conduta moral, que regera as sucessivas exortagcoes da S€Cgao parenetlca .

Bt RUIZ, «La ofrenda», 186.

e BARTH, Romans, 436;

%6 A dedicagdo a Deus por atitudes éticas caracteriza o verdadeiro culto cristio (DODD, Romans, 191).

#7 Cf. KASEMANN, “Worship and Everyday life”, 189.

% Cf. DUNN, Theology of Paul, 675-676. Cullmann também afirma que o amor é a norma da vida crista:
‘sempre que eu escolho agir com amor, a historia antiga da salvagdo, atual e futura estd toda ld, presente no
momento exato da minha decisdo’ (O. CULLMANN, Le Salut dans [’histoire (BT), Neuchatel, 1966, 327).
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Paulo evidencia assim uma profunda relagdo entre o conhecimento da vontade de
Deus e a ética cristd®”’, que ndo tem mais como ponto de referéncia a mentalidade comum do
mundo, a sua maneira de pensar € os seus valores, mas sim a vontade divina, que deve ser
examinada, reconhecida e aprovada em cada situacdo®®. O apéstolo nio teme em afirmar:
‘Esta é a vontade de Deus, a saber, a vossa santifica¢cido’ (1Ts 4,3). E neste contexto de uma
transformacao radical dos padroes €ticos, onde a Lei — manifestagdo da vontade divina para os
judeus — revela a sua insuficiéncia quanto norma moral, que Rm 12,1-2 ¢ apresentado como
um novo fundamento ético®®’, a fim de garantir uma conformidade plena a vontade de Deus.

Emerge, entdo, a importancia unica da exortacdo paulina de Rm 12,2: ‘E ndo vos
conformeis com este mundo, mas deixai-vos transformar pela renovac¢do da vossa mente,
para discernirdes qual a vontade de Deus, o que é bom, o que Lhe agrada e o que é perfeito’,
que situa a vida moral no contexto teologico da relagdo do homem com Deus e enfim,

*362 3¢ concretiza 0 novo culto cristdo nas situacdes

complementa Rm 12,1 revelando o ‘como
quotidianas da vida. Portanto, em Rm 12,2 Paulo descreve mais precisamente o modo pelo
qual o sacrificio vivo e o culto caracterizado pelo Aoyoc podem ser praticados, um culto que
se manifestard apenas numa existéncia vivida em profundo contraste com o mundo atual®®.
Para uma analise atenta do sentido teoldgico de Rm 12,2, meio para o estilo de vida
cristd, este capitulo tera trés momentos: um breve enquadramento da ética paulina, uma
abordagem da transformacao existencial realizada pela renovagao da vodg¢ e o reconhecimento

da importancia deste processo para o discernimento e realizagdo da vontade de Deus em cada

instante, condi¢do necessaria para se viver um permanente AOYIKTV AdTpeiay.

339 Como se verifica claramente em Ef 5,16-17 ou em Col 1,9-10: ‘que sejais cheios do pleno conhecimento da
Sua vontade [...] para que possais andar de maneira digna do Senhor, agradando-lhe em tudo’.

350 Segundo Stott estes dois sistemas de valores (mundo atual e vontade de Deus) sdo totalmente incompativeis.
Seus inumeros padrdes (ex. acerca de dinheiro, religido, sexualidade, sociedade, poder, etc.) sdo tdo divergentes
que nao existe a minima possibilidade de compromisso entre eles (STOTT, Romanos, 206).

%! Esta opinido é acolhida de forma consensual, cf: NYGREN, Romans, 417; PALINURO, «Rm 12,1-2», 179;
DE LORENZI, Romani, 68; BARRET, Romans, 214; MATERA, Romans, 288; RUIZ, «La ofrenday, 137.

62 Cf. PENNA, Romani, 817; MOO, Romans, 754; BARBAGLIO, Paulo, 308. Para Evans, a mais provavel
sequéncia de pensamento ¢ que o v.2 seja um meio para o fim: a oferta de si (EVANS, “Romans 12.1-2”, 25).

363 Cf. DRISCOLL, «Worship», 87. O primeiro versiculo apela a um ato especifico; o segundo ordena a
consequéncia de um processo ao longo de toda a vida (RUIZ, «La ofrenday, 137).
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1. Rm 12,1-2 como elo para o imperativo ético da carta aos Romanos

A principal caracteristica da teologia paulina ¢ a sua veemente preocupagdo ética.
Mesmo sendo um brilhante tedlogo Paulo escreve sempre como um pastor, preocupando-se
com o ‘modo’ como os cristdos devem viver. Assim, a sua teologia torna-se muito viva e

4 ~ .
3% Entdo, antes de iniciar o

pratica, e procura fornecer bases solidas para a vida no mundo
estudo teoldgico do segundo versiculo, convém retomar e aprofundar alguns aspectos da
relagdo fundamental entre a exposi¢do doutrinal e o apelo ético existente nos escritos do

apostolo, uma vez que a sua ‘ética cristd emerge da teologia cristi’>®.

Muitas das suas cartas apresentam uma divisao bipartida: uma sec¢ao dogmatica (ou
soteriologica, kerygmatica) e uma seccdo ética (ou parenética, pratica)’®, em outros termos,
entre um ‘indicativo dogmatico’ ¢ um ‘imperativo ético’*®’. A relacdo entre indicativo e
imperativo resume toda a ética paulina®®®, cuja questdo crucial reside em fundar o imperativo
ético nas bases do indicativo previamente exposto, como sua imediata consequéncia®®. De
forma consensual, as duas se¢des sao entendidas nao como partes separadas, mas como uma
mesma realidade apresentada sob duas oticas complementares: também as exortagdes praticas
sdo evangelho, enquanto convidam a realizar na vida concreta o dom da salvagdo®’’. O
imperativo surge como a consequéncia direta do indicativo®’', pois a vontade ativa de Deus

convoca a a¢ao da vontade humana: ‘é Deus quem opera em vos o querer e o agir’ (FI 2,13).

34 Cf. DUNN, Theology of Paul, 626.

% DODD, Romans, 188.

3% Além de Rm 1,18-11,36 e 12,1-15,13 esta biparti¢io verifica-se também em 1Ts 1,4-3,13 e 4,1-5,25; Gl 3,1-
4,31 ¢5,1-6,10; Ef2,1-3,21 ¢ 4,1-6,20.

367 Cf. MOO, Romans, 745. Schrage define que a relagdo entre ambos serve de formula abreviada para significar
as promessas salvificas cumpridas por Deus e as recomendagdes destinadas a acdo humana (W. SCHRAGE,
Etica del Nuovo Testamento (BEB 57), Salamanca, 1987, 200).

368 Cf. DUNN, Theology of Paul, 628-629.

39 Cf. EVANS, “Romans 12.1-2”, 11. Para Ruiz, a chave principal da ética paulina é demonstrar como o
imperativo tem sua raiz na realidade salvifica expressada mediante o indicativo (RUIZ, «La ofrenday, 182).
310°Cf. ALTHAUS, Romani, 226. O autor define esta relagio como ‘a ética que vem depois do dogma’. A nova
realidade do homem retratada nos cap. 1-11 s6 acontece mediante uma resposta concreta de fé. Por isso, o autor
chega a afirmar que toda a carta aos Romanos é parenética.

3" E. STAUFFER, New Testament Theology , trasl. by J. Marsh, London, 1955, 181.
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Em Rm 12,1-2, Paulo define o fundamento do comportamento ético cristdo (sec¢ao
parenética), que surge como resposta & misericordia divina (sec¢do doutrinal)’’>. Como visto,
no proprio interior da pericope também se verifica uma transi¢do ao ambito da moral, pois
apos apresentar o proposito cultual da vida crista (Rm 12,1), Paulo exprime o comportamento
que permite realizar a oferta de si como um culto espiritual por meio de dois imperativos: un
cvoynuatiCeste (12,2a) e petapopeodode (12,2b). E provavel que esta sequéncia de duas
exortagdes (ndo vos conformeis..., deixai-vos transformar...) remonte as antigas homilias

habitualmente proferidas durante o rito do batismo nos tempos da Igreja primitiva®"".

E neste enquadramento que Rm 12,1-2, situado no inicio da sec¢do parenética,
assume justamente a funcao de ‘elo’ entre as duas partes da epistola. Importa recordar que ao
utilizar o verbo mopaxaAi® (exorto) Paulo ndo pretende obrigar ou impor aos cristdos uma
obediéncia pesarosa, mas sim, fazer um apelo fraterno e caridoso em vista de encoraja-los a
corresponder adequadamente a agdo misericordiosa de Deus (oiktipud®dv tod 0eod) revelada
nos capitulos 1-11. Assim, para o apdstolo, a conduta ética crista enquadra-se dentro da acao
salvifica de Deus, operada em Jesus Cristo’ " e renovada continuamente pelo Espirito Santo, e
manifesta a concretizacio da salvacio no momento histérico presente®””. Portanto, quer em
Romanos quer nas demais cartas, a ideia de consequencialidade, ou de causa-efeito’ 76, define
bem a relacdo entre indicativo e imperativo, que mais do que representar dois momentos
distintos, define a exigéncia ética de cada instante como parte integrante do antncio

dogmatico, que, por sua vez, serve de fonte permanente para o agir cristio’ .

32 CE D. HEIDEBRECHT, «The Renewal of Perception: Romans 12,2 and Post Modernismy, in Direction 25.2,
Fall 1996, 55).

Bt PRUMM, Romani, 139-140. Segundo o autor, as duas exortagdes de Rm 2,2 podem bem ser enunciadas
pela expressao ‘transformagao pelo renovamento da mente’.

37 Schrage afirma que: ‘a obra salvifica escatolégica de Deus em Jesus Cristo é também o ponto de partida e a
raiz da ética paulina’ (SCHRAGE, Etica, 207).

3 Segundo Cullmann, ‘resumida em Jesus, esta histéria é condensada agora em um ponto preciso, na op¢io
ética, que faz aparecer a obra de Cristo em toda sua dimensdo temporal’ (CULLMANN, Le salut, 319).

7° Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2,236-237.

377 Cf. MOO, Romans, 745. Para Dunn, o indicativo é o pressuposto necessario e o ponto de partida para que o
imperativo ndo seja um ideal impossivel ou uma fonte de desespero e, por isso, 0 imperativo surge como o
inevitavel efeito do indicativo (DUNN, Theology of Paul, 630).

78



2. A transformacio crista pela renovaciao da mente

Ao exortar os cristdos a viverem a oferta de si como uma atitude global e
permanente, o apostolo implica uma radical transformacdo interior, uma ‘fransformagdo
moral e mental completa’'®. Esta transformacdo, iniciada no batismo, quando o ser da pessoa
assume uma nova realidade de vida (cf. Rm 6,1-11), ¢ garantida pela graga (1Cor 15,10: ‘ndo
eu, mas a gra¢a de Deus em mim’), a Uinica que possibilita uma conduta ndo apenas boa, mas
boa, agradavel a Deus e perfeita®””. Assim, a metamorfose moral exigida pelo imperativo
petopopeodcbe surge como uma consequéncia da transformagdo existencial realizada pelo
Espirio Santo e o apelo ao ndo conformismo (un cvoynuarifecfe) com o mundo atual como
um conformismo mais radical aquele inaugurado por Cristo®*’. De facto, desapegar-se das
coisas deste mundo, com suas atragdes e seducdes, para se conformar ao mundo renovado
exige uma profunda metamorfose moral. Por isso, Paulo acaba por introduzir um ‘novo estilo

de vida’*®', bem enunciado pela expressdo: ‘revesti-vos do Senhor Jesus Cristo’ (Rm 13,14).

Com efeito, a intengao principal dos sacrificios no mundo antigo ndo era a morte da
vitima, mas a sua transformag¢do em outra forma de existéncia. A divindade exigia uma vitima
que pudesse ser consagrada e transformada por meio de sua imolagdo, tida como necessaria
para se obter uma nova vida. Assim, o tipo de culto que Paulo apresenta em Rm 12,1-2 segue
(de forma metaférica) o mesmo modelo sacrificial da sua época, pois também exige uma

~ . - 42382
transformagdo, que consiste na passagem deste mundo para Cristo” .

378 HUNTER, Romans, 108. Tal implicacdo moral também se verifica em 2Cor 11,2, Ef 5,27 e Col 1,22: *Cristo
vos reconciliou no seu corpo carnal, pela sua morte, para vos apresentar santos, sem defeitos e irrepreensiveis
diante dele’.

7 BARTH, Romans, 437.

00 presente imperativo de ambos os verbos aponta para a constante responsabilidade humana exigida no
processo de transformagdo (PETERSON, «Worship», 282).

31 Cf. RUIZ, «La ofrenday, 187.

2.0 corpo deve morrer aos desejos do mundo para poder tornar-se vivo (DESTRO — PESCE, “I presupposti
culturali di Rm 12,1-2”, 108-110). A passagem do velho edn para o novo evidencia a transformacdo crista
(Behm, petapopeow, col. 530).
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2.1. A nio conformacio com o oyijpo deste mundo

Paulo sabia muito bem a grande influéncia e fascinio que as modas e os padrdes do
mundo exerciam sobre os cristdos. Seu intenso ministério apostolico, suas continuas viagens,
sua distinta formacdo cultural e filos6fica, facultavam-lhe uma boa compreensdo dos
comportamentos éticos difundidos nos grandes centros do mundo helenistico de seu tempo.
Ele também reconhecia a for¢ga com a qual as tradi¢cdes, as normas culturais, as institui¢des e
os grupos sociais moldavam o comportamento humano’®. Por isso, o seu primerio apelo
moral em Rm 12,2 ¢ justamente para a ndo conformagdo com o oyfjua (figura, esquema) do
mundo presente (U1 cvoynuatifecde @ aidvi T00T®). A voz média passiva do imperativo
ovoynuatiCecBe (ndo vos conformeis), definida durante o estudo exegético, aponta para a

responsabilidade moral do cristdo em ndo se submeter a pressdo exercida pelo mundo®™*.

A existéncia crista, entendida como culto espiritual, tem a sua imediata realizagdo
neste ai®v (mundo), agora ndo mais entendido como um lugar separado da esfera sagrada,
mas pertencente a ela. Por isso, os cristdos sao chamados a viver a sua oferta sacrificial nas
situagdes que ocorrem na realidade em que se encontram, sem qualquer pretensao de fuga ou
negacao, mas pondo-se a servico da justica de Deus (cf. Rm 6,13) precisamente nelas,
conscientes de terem sido inseridos, pelo batismo, numa nova fase da historia onde se realiza
a nova existéncia inaugurada por Cristo. Contudo, para que isto se realize, exigi-se uma
atitude ‘anticonformista’ radical: romper com tudo aquilo que sdo as atitudes normais, nao

385

conformar-se, nao assumir como proprio o modo de ser do mundo presente” ", pois a

3% Cf. PETERSON, «Worship», 282.

et EVANS, “Romans 12.1-2”, 27. Peterson, ao contrario, interpreta na voz passiva: ‘ndo sejais
conformados’, para evidenciar o efeito que as estruturas mundanas exercem sobre o fiel (PETERSON,
«Worship», 282). Segundo Ruiz, o imperativo presente aponta para a inevitavel participacdo humana, que
consiste em aceitar ou recusar as influéncias do mundo; a voz média do verbo sublinha a cooperagido do agir
humano com a obra de salvagdo (RUIZ, «La ofrenday, 167).

%5 Agostinho afirma sobre Rm 12,2: ‘parte da nossa atengio racional, isto é, da mesma mente, deve ser dirigida
para o uso das realidades mutaveis e corporeas, sem o qual desta vida ndo se vive, ndo para se conformar a este
mundo, fixando o fim nestes tais bens e para eles orientando o desejo de felicidade, mas para que, o que quer
que racionalmente fagamos com o uso dos bens temporais, o fagamos tendo em vista a contemplagdo dos bens
eternos, que esperamos alcan¢ar, passando por aqueles, fixando-nos nestes’. (SANTO AGOSTINHO,
Trindade. De Trinitate (Ed. Bilingue), trad. A.E. Santo (ed.) et al, Coimbra, 2007, XII, 13.21).
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conformagdo com o mundo atual certamente impede a transformacgao espiritual, a tinica que

permite conhecer e responder a vontade de Deus, verdadeira meta da vida crista.

Este mundo, caracterizado pela rejei¢do da vontade divina, tem as suas proprias
preocupacodes (cf. Mt 13,22; Mc 4,19) e a sua propria sabedoria, que foi incapaz de reconhecer
a Deus e compreender a sabedoria da Cruz (cf. 1Cor 1,20; 2,6-8; 3,18). Deste modo, na base
da exortacdo de 12,2 ha um juizo religioso e cultural radicalmente negativo’*® em relagdo ao
oyfpo do mundo presente, uma realidade insuficiente, transitoria e destinada a desaparecer.
Aquele que ¢ chamado a viver a propria existéncia como um culto espiritual deve realizar a
sua vocacao dentro do mundo, mas sem consentir com 0s seus esquemas € sem obedecer ao

seu deus, que cega as mentes humanas para ndo reconhecerem a Cristo (cf. 2Cor 4,4)**".

Portanto, ao reconhecer o mundo presente como ‘lugar’ de dominio do mal (cf. Ef
2,2-3)*¥ 0 cristdo ndo deve permitir-se dominar por suas influéncias nas situacdes concretas
da vida, evitando assim todo o tipo de comportamento mundano*’, pois o ndo se conformar
quer dizer também nao se deixar influenciar, ndo ceder as suas falsas aparéncias e sedugoes.
Enfim, o cristio deve exercitar uma verdadeira vigilancia®”® contra as manobras do mundo.
Por ultimo, a ndo conformagdo significa ndo tanto ‘transformar o mundo’, mas, sobretudo,
‘transformar-se a si proprio’, pois somente uma pessoa que vive interiormente em
conformidade com o mundo inaugurado por Cristo pode mudar as condi¢des do mundo
presente. Esta transformagao interior vem confirmada pelo segundo imperativo de Rm 12,2:

HETOUOPPOVGOE.

36 Cf. DI MARCO, Rm 12,1-2, 282. Para Barth, o oyfjpo deste mundo que passa (cf. 1Cor 7,31) ¢ a figura do
Eros, caracterizado pelo amor ao proprio ego (BARTH, Romans, 434).

*TE bem provavel que a expressdo 6 0gdg Tod aidvog tovtov (o deus deste mundo) de 2Cor 4,4 se refira a
Satanas, o principe deste mundo, assim também chamado por Jodo (Jo 12,31; 14,30 e 16,11).

I Bf 2,2-3: ‘nos quais (pecados) outrora andastes, de acordo com o curso deste mundo, de acordo com o
principe que domina os ares, o espirito que agora atua nos filhos da desobediéncia; como eles, todos nos nos
comportamos outrora: entregues aos nossos desejos mundanos, faziamos a vontade dele, seguiamos os seus
impulsos’. Referindo-se a Rm 12,2 ¢ Ef 2,2, Stauffer observa que quando os escritores do NT pensam sobre este
eon ndo o fazem de forma neutra, mas pensando no ‘carater mortal’ deste mundo (STAUFFER, Theology, 76).
¥ Schrage observa que devido a existéncia cristd se encontrar entre os dois tempos (e6n maligno e edn
escatologico), os fiéis, que sofrem permanente ataques, precisam ser continuamente chamados, recordados,
porque as exortagdes nio podem ser compreendidas de uma s6 vez (SCHRAGE, Etica, 204).

3% Cf. RUIZ, «La ofrenda», 167.
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2.2, O passivum theologicum da transformacio existencial

O evidente protagonista de toda a pericope de Rm 12,1-2 é o proprio Deus™’, o que
se constata facilmente pelas cinco ocorréncias do vocabulo 0gd¢ (Deus): trés explicitas™” e
duas implicitas™”. Ele ¢ o destinatario da oferta sacrificial, o fundamento da exortagdo paulina

\ ~ ) ~ ~ ~ . . I3 . 4
— 310 TV oikTipudv 10D 00d (pelas misericérdias de Deus)*

— e também a referéncia para
as duas séries de epitetos que definem a oferta corporal (12,1d) e a vontade divina (12,2f),

ambas com a finalidade de ser evdpeotov (agradavel) a Deus.

Deste modo, o imperativo petapopeotode de 12,2b, interpretado na voz passiva’ >
com sentido permissivo de ‘deixar-se transformar’, pode ser chamado de passivum
theologicum (passivo teoldgico)>”°, pois quem realiza a transformagdo é o proprio Deus®’,
que estd presente e operante através do seu mveduo (Espirito) e que atua de modo
determinante na vida do cristdo, plasmando-o interiormente 4 imagem do Senhor’”® (cf. Rm
8,29; 2Cor 3,18), até a restauracdo plena da imagem divina segundo a qual o homem foi

criado>”’

. Esta metamorfose ¢ uma antecipagdo do acontecimento escatologico que sera
realizado pelo proprio Cristo, que ‘transformard (petacynuotioey) o corpo da nossa

humilhagdo, conforme ao corpo da sua gloria’ (F1 3,21), mas que deve comegar ja no

momento presente.

¥ Cf. DIMARCO, Rm 12,1-2, 258-259; SCHRAGE, Etica, 210.

32 Duas vezes como genitivo: oilktipp@®dv tod 0god (misericordias de Deus) em 12,1b e 0éAnua tod Oeod
(vontade de Deus) em 12,2e, e uma vez como dativo: evdpectov 1d 0ed (agradavel a Deus) em 12,1d.

3% Em 12,2b como agente do imperativo passivo petapopeodcbe (¢ Deus quem realiza a transformacdo), e em
12,2f como dativo implicito do adjetivo substantivado evdpectov (agradavel a Deus).

3% Para Pedro Cris6logo o apelo ¢ feito em nome da misericérdia de Deus porque ‘somente por esta Paulo se
subtraiu a culpa de ter sido um perseguidor e de ter adquirido a dignidade de tdo excelso apostolado’ (SAN
PIETRO CRISOLOGO, Sermoni, CVIII, 2).

3% Para Moo, enquanto a voz do primeiro imperativo ¢é incerta, a voz do segundo ‘possui um sentido claramente
passivo’ (MOO, Romans, 755). Da mesma forma, Evans afirma que este imperativo ‘é sem duvida um passivo no
sentido de ‘deixai-vos ser transformados” (EVANS, “Romans 12.1-2”, 27).

3% Também chamado de ‘passivo divino’, é utilizado quando Deus é obviamente o agente da agio. Seu uso
provém da aversdo judaica a pronuncia do nome divino (D. WALLACE, Greek Grammar Beyond the Basics: An
Exegetical Syntax of the New Testament, Grand Rapids, 1997, 437).

97 Palinuro fundamenta o passivum theologicum pela relagio teolégica entre Rm 12,1-2 ¢ Rm 1,19-32: se Deus
em 1,28 entregou os homens a uma mente (vodv) desaprovada, agora em 12,2 ¢ também o proprio Deus quem
realiza a transformag@o e o renovamento da mente (voog) humana (PALINURO, «Rm 12,1-2», 176-177). Para
Peterson, o passivo de petapopeodcde sugere o trabalho transformador de Deus, através do seu Espirito na vida
dos cristdos (PETERSON, «Worship», 282).

% Em 2Cor 3,18, Ginica ocorréncia de petopoppdm em Paulo além de Rm 12,2, o apdstolo afirma que os cristios
sdo transformados segundo a imagem gloriosa de Cristo amo Kvpiov [Tvedpatog (pelo Espirito do Senhor).

3% Cf. Behm, petapoppoo, col. 528-529.
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No entanto, o passivo teologico nao justifica em definitivo qualquer tipo de desleixo
da parte do cristdo. Pelo contrario, esta transformacao radical reinvindica um novo estilo de
vida*®, que implica a pessoa inteira, com tudo o que tem e 0 que possui, pois assim como
Deus lhe favoreceu em tudo (cf. Rm 8,32), com a mesma incondicionalidade ela deve fazer
tudo para a gloria de Deus (cf. 1Cor 10,31), sendo obediente em tudo (cf. 2Cor 2,9). Para
Paulo, a acdo do Espirito envolve a totalidade da existéncia, das ag¢des éticas, chegando até
aos detalhes mais insignificantes e quotidianos: ¢ uma radical novidade de vida (cf. Rm 6.,4),

onde tudo se transforma num culto espiritual (cf. Rm 12,1)*".

Mas, se € Deus o protagonista desta transformacgao, qual ¢ a parte atribuida a agao e a
responsabilidade humana neste processo? De facto, o homem ¢ livre para corresponder a este
apelo divino, porém, a sua liberdade ¢ dada apenas a decisdo de ‘permitir’ ou ndo que esta
transformagdo aconteca, conforme indica o sentido permissivo do imperativo presente
petopopeovcbe (deixai-vos transformar). Ao invés de se acomodar, o cristao deve deixar-se
transformar continuamente, mediante uma disposi¢ao sempre renovada, dando cada vez mais
espaco a acdo divina em sua vida*>. Quanto mais a pessoa se permite transformar, mais ela

apresenta ao mundo atual a realidade da nova existéncia ja manifestada em Jesus*”.

Portanto, se Deus agiu com misericordia para com todos, derramando
abundantemente a sua graga, a conduta ética crista (cap. 12-15) surge como resposta amorosa
do homem a iniciativa divina, uma resposta obrigatoria, a partir do momento que a pessoa se
torna consciente de tudo aquilo que Ele ja realizou®™. Cabera sempre ao homem a decisio de
acolher a misericordia de Deus e deixar-se transformar por ela, um amor que intervém

. . oy eq- . e . - . 405
continuamente em sua vida e que o possibilita viver a imitagao de Cristo ™.

40 Cf. R. SCHNACKENBURG, Il messagio morale del Nuovo Testamento (CTNT.Su II), Brescia, 1990, 84.

“!' Cf. SCHRAGE, Etica, 214.227-228.

402 Cf. RUIZ, «La ofrenda», 168. O imperativo passivo indica qual responsabilidade do cristio no processo de
transformagdo: ele deve permitir que ela aconte¢a (DRISCOLL, «Worshipy, 88).

405 Cf. PETERSON, «Worshipy, 283.

404 Cf. C. SPICQ, Vie morale et Trinité Saint selon Saint Paul (LeDiv 19), Paris, 1957, 31.

“® ¢f. SCHRAGE, Etica, 210.
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2.3. A renovacao da voig crista

ApoOs expor estas duas exigéncias fundamentais para o novo estilo de vida crista (ndo
conformag¢do com este mundo e a transformacao existencial), Paulo apresenta a atitude crucial
€ necessaria para que este processo de transformagdo aconteca: a renovacao continua da vodg
(mente) humana*®. O termo Gvakowdoet (renovagdo), que ndo se encontra fora do Novo
Testamento, remete para a koivotng (novidade) de vida (cf. Rm 6,4; 7,6) e visa uma
renovagao ativa da capacidade de pensar, pela acao continua do Espirito Santo que habita nos

cristdos (cf. Tt 3,5; 2Cor 4,16; Col 3,10)*"".

O termo grego vodg, que apresenta uma vastissima amplitude semantica, designa
todas as dimensdes da interioridade, particularmente o ‘espirito’, ‘razdo’, ‘mente’,
‘consciéncia’, ‘intelecto’, ‘pensamento’, isto €, todos os aspectos espirituais do homem, por
meio dos quais ele se manifesta como um ser dotado de sentimento, vontade ¢ pensamento™®®.
Contudo, no Novo Testamento, vodg possui um carater eminentemente moral e religioso, mais
acentuado do que o sentido propriamente intelectual, pois € a instancia para onde convergem a
inteligéncia, a vontade e o coragdo: ela molda as intengdes, elabora as escolhas e decide a
execugdo dos atos humanos*”’. Apesar da aparente semelhanca, o uso paulino de voic difere
radicalmente do dos escritores gregos, pois, para o apdstolo, a mente nao ¢ necessariamente

boa, por isso precisa ser renovada *'°.

4% paulo deixa claro que a transformagdo crista acontece pela renovacdo da mente (EVANS, “Romans 12.1-2”,
28). Para Barth, a renovagdo da mente ¢ a chave para toda questdo ética, pois conduz o homem a um novo
comportamento: o ato de repensar ¢ a atitude ética primaria, da qual depende e ¢ iluminada toda atitude ética
secundaria (BARTH, Romans, 436). Esta renovagdo ¢ uma mudanca radical na forma de ver e de perceber as
coisas, reconhecendo nelas a presenca de Deus e a sua vontade (HEIDEBRECHT, «The Renewaly, 55).

“7 Cf. RUIZ, «La ofrenday, 169.

48 Cf. J. Behm, vodc, in GLNT VII, col. 1041-1042; CBB, DTNT 1V, razén (vodc), 9. Verificam-se outras
tradugdes, como: sede do juizo moral e intelectual (EVANS, “Romans 12.1-2”, 28); sede da consciéncia
(MURRAY, Romans, 114); pensamento (BARTH, Romans, 436), autoconsciéncia metafisica e moral
(LEENHARDT, Romains, 172); razdo pratica ou consciéncia moral (MOO, Romans, 756); natureza interior
(DRISCOLL, «Worship», 87).

49 Cf. C. SPICQ, Connaissance et Morale dans la Bible (EEthC 13), Paris, 1985, 47. Para Spicq, a vodg de Rm
12,2 consiste na inteligéncia, que as vezes ¢ uma capacidade pratica de atengdo e percepcdo, outras vezes uma
faculdade de reflexdo e compreensdo, e também a atitude religiosa de perceber a luz divina.

19 Cf. BARRET, Romans, 214. O autor observa ainda que, a renovagio, iniciada no batismo ou na conversio, se
aperfeigoa em cada decisdo tomada em vista da gloria de Deus. Sem esta continua renovagdo, a mente humana é
incapaz de conduzir o homem numa vida agradavel a Deus (PETERSON, «Worship», 283).
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e ~ ~ s~ ~ . 411
Paulo estabelece uma intima relagao entre a vodg do cristdo e a vodg de Cristo™ ', que
. Lo ,oe 412 .
deve ser compreendida como o proprio Espirito de Deus™ °, do qual a pessoa adquire um
universo de principios, critérios e valores que a configuram a Cristo. A vod¢ Xpiotod (mente

413

de Cristo) se converte em vopog (lei) para os cristdaos (cf. Gl 2,6; Rm 7,22)" ~ e assim, mais do

que uma faculdade intelectual do saber, a vobg surge como o centro das decisdes éticas, que

assimila os pensamentos e sentimentos de Cristo e que condena o pecado (cf. Rm 7,23)*'*.

Porém, esta metamorfose da mente humana, necessaria para que o homem seja capaz

de pensar divinamente*'

e julgar em cada caso concreto a vontade de Deus, ndo se da de
maneira automatica. Cada um deve realiza-la, como um elemento da oferta de si (Rm 12,1),
um aspecto do culto espiritual, que também poderia ser chamado de ‘cognoscitivo’, pois
implica a renovacio da mente e permite o perfeito doxipaiew (discernir)*'®. E provavel ainda
que Paulo utilize o termo vod¢, a natureza interior, para completar o sentido de cdpa (12,1¢):

a mente e o corpo, ambos estdo envolvidos no novo sacrificio cristdo*'”.

Portanto, a renovacao da mente de Rm 12,2 ndo significa apenas possuir uma nova
capacidade de discernir a vontade de Deus por meios racionais, mas a regeneracdo da
aookov vodv (mente depravada) de Rm 1,28 em todas as suas capacidades, com a
integracdao total da razdo humana no processo da transformacdo existencial e moral da

418 ~ . . N
pessoa” . Para Paulo, a mente ndo ¢ uma norma em si, mas o meio de relagdo com Deus e o

instrumento para se reconhecer e escolher aquilo que é bom, perfeito e agradavel a Ele*'’.

1 1Cor 2,16: “entretanto, nés temos a vodg de Cristo’. Quando Cristo entra da vida de um homem, sua mente se
torna nova, diferente, pois a mente de Cristo esta nele (BARCLAY, Romans, 158).

412 Cf. BS, DENT 11, voic, 440. O cristdo pode perscrutar os pensamentos de Deus (cf. 1Cor 2,11) porque a ele &
concedida a mesma vodg de Cristo através do Espirito Santo (HEIDEBRECHT, «The Renewaly, 59).

“ Cf. RUIZ, «La ofrenday, 188.

e SPICQ, Connaissance et Morale, 162.

15 Origenes aponta os meios para se renovar a propria mente: ‘nosso pensamento é renovado pelas praticas da
sabedoria, pela meditacdo da palavra de Deus e pela compreensdo espiritual de sua lei e, na medida em que sua
inteligéncia avanca mais profundamente, ela é sempre nova todos os dias’ (ORIGENE, Romains, 75).

16 Cf. DESTRO — PESCE, “I presupposti culturali di Rm 12,1-2”, 108.

17 Cf. DRISCOLL, «Worship», 87. Daly também afirma sobre o sacrificio de Rm 12,1-2: ‘esta totalidade de si é
o que Paulo solenemente roga aos cristaos que ponham a disposi¢do de Deus’ (DALY, Sacrifice, 64).

18 Cf. DUNN, Theology of Paul, 74.

49 Cf. PALINURO, «Rm 12,1-2», 177. Embora as normas exteriores sejam necessarias, em Rm 12,1-2 Paulo
impele a substitui-las pelo trabalho continuo da mente renovada (MOO, Romans, 758).

85



3. O discernimento da vontade de Deus

Finalmente, Paulo apresenta a finalidade, ou o resultado, de todo este processo de
transformacdo interior: doxwudlew (discernir) a vontade de Deus*”, ponto culminante da
exortacdo de Rm 12,2. Ter uma mente renovada significa adquirar novos parametros de
juizos, que longe de inibir a vobg humana, a completa e ilumina, tornando-a capaz de discernir

. g , . N . 421
e decidir o que ¢ o melhor em cada circunstancia para ser conforme ao evangelho™ .

Contudo, ao ndo especificar em que consiste a vontade divina, o apodstolo atribui ao
cristdo a responsabilidade de procurar descobrir aquilo que Deus deseja em cada situagao (Ts
5,21: ‘examinai (doxipdlete) tudo, guardai o que é bom’), vivendo como um verdadeiro
discipulo de Jesus, que ndo veio para fazer a sua vontade, mas a daquele que o enviou (cf. Jo
6,38) e consumar a Sua obra (cf. Jo 4,34). Enquanto enviado do Pai, Jesus quis obedecer a
vontade divina e ndo a si proprio (cf. Jo 5,30), numa livre submissdo a ela até as ultimas
consequéncias (cf. Mt 26,39; Hb 10,7-10). Deste modo, o conhecimento da vontade de Deus e
a sua realizagdo na vida quotidiana, duas referéncias fundamentais de Jesus, tornam-se pilares
da vida cristd, possiveis apenas por meio de um exercicio continuo*** e progressivo de
renovagao interior e discernimento, sem o qual se corre o risco de seguir a propria vontade,
acreditando estar cumprindo a vontade de Deus*>. Portanto, a finalidade de Sokwélew é o

conhecimento da vontade de Deus, norma suprema de todo o comportamento moral***.

9 Enquanto a Lei podia possibilitar o conhecimento da vontade de Deus aos judeus (Rm 2,18), a ac¢io do
Espirito concede ao cristdo o conhecimento direto desta vontade (Rm 12,2) (Grundmann, dokyiélewv, col. 1415).
Para Evans, doxidlewv consiste na habilidade de juizo moral e intelectual da mente renovada em discernir e
descobrir a vontade de Deus na sua completude (EVANS, “Romans 12.1-2”, 29). O sentido de doxipélewv se
enquadra na mesma semantica de Aoykog: o correto conhecimento das coisas (DRISCOLL, «Worship», 87).

421 para Ruiz, o discernimento ¢ o resultado de um processo mental feito em sintonia com a vontade de Deus, ¢
consiste em examinar a situacdo para chegar a uma decisao depois de té-la provado (RUIZ, «La ofrendax, 175).
22 Ecuménio fala o motivo da continua renovagdo de 12,2: ‘renova-te sempre a ti proprio pelo arrependimento,
pois nada destroi tanto a alma e o corpo do que o pecado’ (ECUMENII, “Commentaria in Pauli Epistola ad
Romanos”, in J. MIGNE (ed.), Patrologiae Cursus Completus. Serie graecae, Tomus 118, Turnholti, 1864, 564).
43 Cf. DIMARCO, Rm 12,1-2,267.

424 C. SPICQ, T héologie Morale du Nouveau Testament, 11, Paris, 1965, 517. O autor descreve a vovg de Rm
12,2 como o principio de um juizo salutar, que combate a lei pecado (cf. Rm 7,23) e ordena a conduta em
diregdo ao bem prescrito por Deus.
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Sem duvida, a vontade de Deus ndo ¢ uma realidade que o homem pode conhecer ou
possuir como um objeto, mas um mistério que o homem pode perscrutar (cf. Rm 11,33) e
reconhecer, com a ajuda do Espirito Santo**’. Logo, falar da vontade de Deus como norma de
comportamento moral poderia ser algo demasiado genérico ou abstrato, porém, o proprio
Paulo especifica o conteudo da vontade divina, por meio da acumulagdo dos trés adjetivos*’:
bom, agradavel e perfeito, uma explicitacio ‘geral e universal’**’, que sera desenvolvida e
concretizada nas situagdes particulares do restante da parénese. Ela ira marcar todas as esferas
de relacionamento: com o proprio Deus (12,1-2), consigo préoprio (12,3-8), com os outros
(12,9-16), com os malfeitores e inimigos (12,17-21), com o poder publico (13,1-10) e

finalmente, com os membros mais frageis da comunidade crista (14,1-15,13)*%.

3.1 O amor como a perfeicio da 0é&inpo Tod 0cod

O adjetivo téAetov (perfeito) ¢ o que manifesta o sentido mais elevado da vontade
divina e o que contém em si tudo aquilo que ¢ bom e agradavel a Deus (cf. Rm 12,2). Os
evangelhos testemunham claramente a correspondéncia entre perfei¢do e amor (cf. Mt 5,48;
Lc 6,36), sendo este tltimo, o grande mandamento deixado por Jesus: ‘que vos ameis uns aos
outros, assim como Eu vos amei’ (Jo 13,34; 15,12). Marcos chega a afirmar que amar a Deus
e ao proximo vale mais do que todos os holocaustos e sacrificios (cf. Mc 12,33),
secundarizando assim todos os preceitos € normas cultuais em vista do duplo mandamento do
amor (Mt 12,30-31). Desta forma, o amor surge como a concretiza¢cdo na historia presente da
vontade divina, norma de todo comportamento ético cristdo: ‘eu quero misericordia, e ndo
sacrificios” (Mt 9,13; 12,7)*. De igual modo, Paulo reconhece no amor o carisma por

exceléncia (cf. 1Cor 12,31), a maior das virtudes teologais (cf. 1Cor 13,13) e a atitude devida

23 Barth observa que a graga divina concede ao homem sabedoria suficiente para escolhar corretamente em cada
momento, o que ele chama de pensamento da graga, da eternidade, ou da ressurreicdo (BARTH, Romans, 437).
26 Eles indicam que a referéncia ética ¢ a vontade de Deus, e ndo é aquilo que a pessoa julga ser bom, agradavel,
ou que pode justificar perante sua propria consciéncia (PETERSON, «Worship», 284).

27 PALINURO, «Rm 12,1-2», 179.

428 Cf. STOTT, Romanos, 206.

* Cf. SCHRAGE, Etica, 93-94.
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para com todos (cf. Rm 13,8), a ponto de afirmar que: ‘o amor é o cumprimento da lei’ (Rm
13,10). Portanto, a parenése do aydmn (amor) de 12,9-21 se liga imediatamente a 12,1-2, ¢ o
amor fraterno surge como a maneira privilegiada de honrar a Deus e de ‘render-Lhe um culto

espiritural (hoyucv Aatpeiav) ao longo de toda a vida™*.

3.2 A dimensiao comunitaria de doxipaley

Por fim, importa observar que apesar de Rm 12,1-2 ser normalmente interpretado a
nivel individual, na verdade, a exortacdo possui uma dimensao nitidamente comunitaria. Tal
se constata no uso de adelpoi (irmaos) no inicio de 12,1; nas quatro ocorréncias do pronome
pessoal Opeic (vos), segunda pessoa do plural®'; e nos dois imperativos de 12,2 também na

segunda pessoa do plural.

Assim como em 12,1 o culto espiritual deve ser oferecido por toda a comunidade,
como um unico sacrificio coletivo a Deus, em 12,2 a transformacao pela renovacao da vodg
implica a Igreja no seu todo. Deus deseja transformar e salvar todo um povo, cujo culto
comunitario consiste na obediéncia ‘corporativa’ & Sua vontade™”. Desta forma, também o
discernimento da vontade divina, resultado da renovag¢ao da vodg, compreende uma tarefa
comunitaria e ndo apenas pessoal*. Para Paulo, discernir para se conhecer o que Deus deseja
¢ um ato eclesial™*, realizado pelo novo povo sacerdotal que se oferece em sacrificio e do

qual se espera uma resposta ética que o distinga e ilumine o mundo ao redor*>.

0 ¢, SPICQ, Agapé das le Nouveau Testament, Paris, 1959, 141-142. Spicq afirma que Rm 12,1-2 contém a
defini¢do da vida crista: renovagao total do homem e sacrificio de louvor e agdo de gracas.

“1Em 12,1a e 12,2d como pron. pessoal (acusativo) e em 12,1c.e, como pron. possessivo (genitivo). Ademais, o
proprio sujeito de doxipdalewv (discernir) € o pronome pessoal da segunda pessoa do plural vuag (vos).

2 Sobre a importancia da dimensao eclesial em Paulo, cf. R. HAYS, La Visione Morale del Nuovo Testamento.
Problematiche etiche contemporanee alla luce del messaggio evangelico, Cinisello Balsamo, 2000, 72.

30 processo de discernimento da vontade de Deus implica a participagio de toda a comunidade
(HEIDEBRECHT, «The Renewaly, 60).

4 Cf. DIMARCO, Rm 12,1-2,277.

3 De acordo com Kisemann, ‘a comunidade inteira e cada um de seus membros sdo chamados aqui ao
sacerdocio universal de todos os fiéis, de forma que cada um é interpelado aquilo que lhe é possivel e que lhe
corresponde [...] como resposta dada através da fé, na vida quotidiana do mundo, ao chamado da graca que
toma posse do mundo’ (KASEMANN, “Worship and Everyday life”, 195).
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Conclusao

Um dado bastante evidente na sec¢do exortativa de Romanos (12-15) € o empenho de
Paulo em estabelecer critérios de conduta moral como consequéncia da doutrina da f¢*°. Em
Rm 12,2, o apostolo exorta os cristdos a um novo estilo de vida, que consiste em revestir-se
de Cristo ™’ , desprendendo-se do mundo atual com as suas seducdes e assumindo
integralmente a forma do mundo futuro. Para isto, ele deve permitir a acdo do Espirito Santo
em si™" e deixar-se transformar, renovando continuamente a sua vodc e discernindo a vontade
de Deus em cada detalhe do seu quotidiano, concretizando, assim, o apelo de Jesus a petavola
(conversdo), que imprime este novo estilo de vida: uma ética pneumatica™”.

Hé4 uma mudancga radical no homem, que vive ndao mais centrado em si, mas em
Jesus. Apenas quando Cristo se torna o centro da sua vida o homem pode oferecer um culto
vivo e verdadeiro, onde se da a oferta de cada momento ¢ cada agado a Deus**. Assim, o que
Cristo realizou torna-se a base para aquilo que o cristdo deve realizar e, por este motivo, Rm
12,2 ¢ de grande importancia, pois revela como o cristdo pode imitar a a¢do essencial de
Cristo: a consagracio do proprio corpo a Deus, vivendo como um culto espiritual **' .
Certamente, enquanto o cristdo viver neste corpo mortal (cf. Rm 6,12), havera sempre a
tensdao entre o estar morto para o pecado e vivo para Deus (cf. Rm 6,11), entre o dom da
salvacdo e a obrigagao moral, entre o indicativo dogmatico (cap. 1-11) e o imperativo ético

(cap. 12-15), tensdo bem definida como: ‘procura realizar aquilo que Deus realizou em ti"***.

6 Cf. SCHNACKENBURG, 11 messagio morale, 79.

7 Thompson observa que ao oferecer-se a si como Aatpeio a Deus, a pessoa se une a Cristo, o primeiro a se
ofertar, cuja vida foi totalmente entregue a vontade do Pai, aquele que nao conheceu conformidade a este mundo,
mas destruiu o seu poder e inaugurou um novo edn por sua morte e ressurreicdo. Assim, vivendo no segundo
Adao, o cristdo deve suceder ao primeiro Adao que falhou (M. THOMPSON, Clothed with Christ: The Example
and Teaching of Jesus in Romans 12:1-15:13 (JSNT.S 59), Sheffield, 1991, 85-86).

8 £ a forca motriz da moral crista, que concede a inteira vida um valor cultual (CORRIVEAU, «Temple», 166).
49 Cf. Behm, petapoppdm, col. 531.

0 Cf. BARCLAY, Romans, 158. A palavra culto em Rm 12,1-2 possui um sentido moral e descreve a vida nova
em Cristo, que envolve ndo apenas o o®po, mas também a renovagdo da vodg (DRISCOLL, «Worship», 90).

#“1 Cf. KASEMANN, “Worship and Everyday life”, 190. Em todas as suas ag¢des, mesmo as mais basicas, o
homem deve agir como alguém que ja foi sacrificado (BARTH, Romans, 433).

42 Cf. SCHNACKENBURG, /I messagio morale, 39; ou ainda: ‘forne-se o que vocé estad se tornando’, (DUNN,
Theology, 631).
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CONCLUSAO FINAL

Jesus inaugura e revela uma nova e definitiva forma de culto a Deus, que supera
todas as praticas cultuais realizadas até entdo, conferindo-lhes o sentido pleno. O apdstolo
Paulo, primeiro a teologizar a vida de Cristo, consegue captar muito bem o seu propdsito € o
sentido de suas palavras. [luminado pelo Espirito Santo, Paulo manifesta que nao existe mais
rutura entre sagrado e profano, entre esfera religiosa e vida comum ou entre atividades
litirgicas e quotidianas. A intencdo de suprimir tal rutura constitui seguramente um dado
auténtico de Jesus, que permaneceu vivo na memoria dos discipulos, sendo também descrita
nos evangelhos sinoticos pela simbologia do véu do templo que se rasga quando Jesus morre
na cruz (cf. Mt 17,51; Mc 15,38; Lc 23,45) e destroi assim toda a separagcdo que existia entre
o homem e Deus. A medida que se compreende a vida diaria em termos cultuais, esta divisdo
vai sendo superada, assumindo-se de maneira progressiva o estilo de vida do proprio Cristo, o
seu modo de viver, que faz da prépria vida uma oferta continua a Deus, um sacrificio vivo,
santo e agradavel, oferecido no novo culto inaugurado por Jesus.

Paulo reconhece isso de forma singular, pois 1€ a cruz de Cristo como uma mudanca
radical na humanidade, que transforma e renova a realidade do culto religioso. Precisamente
ao introduzir a seccao exortativa da carta aos Romanos (cap. 12-15), o apostolo formula uma
defini¢ao precisa deste novo modo de culto, fruto de uma longa evolucdao teoldgica,
sobretudo, judaica e grega, anterior a Cristo: Aoywnv Aatpeiov (12,1). Conforme demonstrado
no decorrer deste estudo, ainda que o portugués nao contenha todas as conotagdes do termo

1443

grego, Aoyiknv Aatpeiov pode ser bem traduzido por ‘culto espiritual’™, admitindo sempre

.. - . , ., . - . 1444
distintas e complementares traducdes, como se verificara desde o inicio da tradigdo eclesial ™.

*3 Bento XVI também adota esta tradugdo, embora reconhega sua limitagido, pois se trata de um ‘culto mais
concreto e realista, no qual o proprio homem na sua totalidade de um ser dotado de razdo, se torna adoragdo,
glorificagdo do Deus vivo’ (BENTO XVI, «Culto Divino», Audiéncia Geral de 7 de Janeiro de 2009, in
L’Osservatore Romano. Edi¢do Semanal em Portugués, Ano XL, n° 2 (2.038), 12).

% No dicionario patristico de Lampe, Aoywéc preenche duas colunas e contém intimeras tradugdes possiveis (G.
LAMPE, 4 Patristic Greek Lexicon, Oxford, 1961, Aoyikog, 850).
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O culto espiritual ndo é agora somente um departamento da vida, mas ¢ a propria
vida na sua totalidade. Eliminadas todas as barreiras entre o sagrado e o profano, cada gesto
do cristdo em conformidade com a vontade divina (12,2) torna-se uma adoracao a Deus, uma
extensdao da Sua gloria no mundo, um Aoywmnyv Aatpeiav. E isto verdadeiramente se concretiza
a medida que assumimos o amor fraterno como a atitude fundamental deste novo e unico
estilo de vida, inaugurado por Cristo, um estilo que confere ao sacrificio cristdio uma
exigeéncia €tica muito mais radical em rela¢do as antigas praticas cultuais. O proprio Deus ja
havia revelado: ‘pois eu quero misericordia, e ndo sacrificios’ (ct. Os 6,6). De facto, esta
intima relagdo entre culto e misericordia, ja pressentida pelos antigos profetas, ndao foi apenas
assumida por Jesus (cf. Mt 9,13; 12,7), mas encontrou nele a sua plenitude.

Assim, em Jesus o0 amor de misericordia surge como o maior acto de culto a Deus*® ,
e desde Paulo, esta compreensao tao original do evangelho permaneceu viva na tradi¢ao crista
ao longo dos séculos*®. O tema da misericérdia tem sido igualmente evidenciado no
magistério dos ultimos papas, sobretudo, a partir de Sao Jodao Paulo II, que a define como o

‘ethos do evangelho™*"

, € de maneira ainda mais eloquente, pelo Papa Francisco, para quem a
misericordia revela ndo apenas o agir do Pai, mas também o critério para individuar quem sao
os seus verdadeiros filhos***. Em sua mais recente Exortagao Apostolica, Francisco reafirma,
citando Tomas de Aquino, que as agdes de misericordia sao a melhor forma de realizar um
culto agradavel a Deus**’. Portanto, a misericordia realiza a finalidade wltima do culto cristéo:
a unido intima entre Deus e o homem, que se oferece em sacrificio de louvor e como resposta
ao dom misericordioso recebido de Cristo, aquele que primeiro o amou e por ele se entregou

. . e, ;. 5450
(cf. Gl 2,20). Como bem exprime o Papa Francisco, a misericordia ¢ a ‘chave do céu’™".

5 0 sacerdocio de Cristo foi movido pela forga do Espirito de amor, sem a menor sombra de egoismo: ‘ardendo
de caridade é como Cristo ficou transformado em sacrificio agradavel a Deus’ (VANHOYE, Sacerdotes, 209).
6 Tal como para Santo Agostinho as obras de misericordia sdo os verdadeiros sacrificios (SANTO
AGOSTINO, Cidade de Deus, X, 6), para S3o Tomas, a misericordia ¢ o sacrificio que mais agrada a Deus
(TOMAS DE AQUINO, Suma Teolégica, 11-11, q.30, a.4).

7 JOANNES PAULUS II, Litterae Encyclicae Dives in Misericordia, 3, in AAS 72 (1980), 1185.

*8Cf. FRANCISCUS, Litterae Apostolicae Sub Plumbo Datae Misericordiae Vultus, 9, in AAS 107 (2015), 405.
9 Cf. PAPA FRANCISCO, Exortagdo Apostolica Gaudete et Exsultate, 106, Prior Velho, 2018, 64.

0 FRANCISCUS, Adhortatio Apostolica Evangelii Gaudium, 197, in AAS 105 (2013), 1103.

91



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Fontes Biblicas

ALAND, B. — ALAND, K., Novum Testamentum Latine, Novam Vulgatam Bibliorum
Sacrorum Editionem secuti apparatibus titulisque additis, Deutsche Bibelgesellschatft,
Stuttgart, 2001.

Biblia de Jerusalem, Paulus, Barueri, 2002.
Biblia Sagrada, Editora Ave-Maria, 95%d., Sao Paulo, 2014.
Biblia Sagrada, Difusora Biblica, 5%d., Lisboa, 2008.

Novo Testamento Interlinear Grego-Portugués, Sociedade Biblica do Brasil, Barueri-SP,
2004.

NESTLE, Eb. — NESTLE, Er. — ALAND, B. — ALAND, K. (ed.), Novum Testamentum
Graece, 27" ed., Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1993.

The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament, In English with Introduction and
Critical and Explanatory Notes to the Several Books, I, R.H. Charles (ed.), Clarendon
Press, Oxford, 1913.

The Dead Sea Scriptures. In English Translation with Introduction and Notes, T.H. Gaster
(ed.), Anchor Press, New York, 1976,

Fontes Classicas
Corpus Hermeticum (CUFr), A.D. Nock (ed.), I-11, tr. by A.-J. Festugiére, Les Belles Lettres,
Paris, 1972-1973.

DIOGENES LAERCIO, “Democrito”, in Vidas de Filosofos Ilustres, 11, trad. J. Sainz,
Imprensa Juvenil, Barcelona, 1986.

EPICTETUS, Entretiens (CUFr), I-11, J. Souilhé (ed.), Paris, 1969-1975.

PHILO, De Abrahamo (OPhA 20), J. Gorez (ed.), Paris, 1966.

PHILO, De Somniis, (OphA 19), I-11, P. Savinel, Ed. Du Cerf, Paris, 1962.

PHILO, De Specialibus legibus (OphA 24), I-11, S. Daniel, Ed. Du Cerf, Paris, 1975.
PHILO, Legum Allegoriae (OphA 2), C. Mondésert (ed.), Ed. Du Cerf, Paris, 1962.
PLATO, “Apologia Socratis”, in Platonis Opera I (SCBO), 1. Burnet (ed.), Oxford, 1941.
PLUTARCH, “Caius Marius”, in Plutarch’s Lives (LCL 9), transl. by B. Perrin, Harvard

University Press, London, 1959.
Fontes Patristicas

BASILE DE CESAREE, Sur le Baptéme (SC 357), éd. J. Ducatillon, Du Cerf, Paris, 1989.

(ECUMENII, “Commentaria in Pauli Epistola ad Romanos”, in J. MIGNE (ed.), Patrologiae
Cursus Completus. Serie graecae, Tomus 118, Turnholti, 1864.

92



ORIGENE, Commentaire sur L’Epitre aux Romains (SC 555), IV, L. Brésard — M. Fédou
(edd.), Ed. Du Cerf, Paris, 2012.

ORIGENE, Homélies sur le Lévitique (SC 287), 11, M. Borret (ed.), Ed. Du Cerf, Paris, 1981.

SAO JOAO CRISOSTOMO, Comentdrio as Cartas de Sdo Paulo I (Pat. 27), Paulus, Sao
Paulo, 2010.

SAN PIETRO CRISOLOGO, Sermoni, vol. 11, a cura di G. Banterle,... [et all], Citta Nuova
Editrice, Milan, 1997.

SANTO AGOSTINHO, 4 Cidade de Deus, vol. 1I, tr. J. Pereira, Fundacao Calouste
Gulbenkian, Lisboa, 2000.

SANTO AGOSTINHO, Trindade. De Trinitate (Edigao Bilingue), trad. A.E. Santo (ed.) et al,
Paulinas, Coimbra, 2007.

THEOPHYLACTI, “Commentarius in Epistolam ad Romanos”, in J. MIGNE, (ed.),
Patrologiae Cursus Completus. Serie graecae, Tomus 124, Ed. Brepols, Turnholti, 1864.

Magistério da Igreja
BENEDICTUS XVI, Adhortatio Apostolica Postsynodalis Sacramentum Caritatis, in AAS 99
(2007), 105-180.

BENTO XVI, «Culto Divino», Audiéncia Geral de 7 de Janeiro de 2009, in L ’Osservatore
Romano. Edi¢do Semanal em Portugués, Ano XL, n° 2 (2.038).

FRANCISCUS, Litterae Apostolicae Sub Plumbo Datae Misericordiae Vultus, in AAS 107
(2015), 399-420.

FRANCISCUS, Adhortatio Apostolica Evangelii Gaudium, in AAS 105 (2013), 1019-1138.

IOANNES PAULUS II, Litterae Encyclicae Dives in Misericordia, in AAS 72 (1980), 1177-
1234.

PAPA FRANCISCO, Exortacdo Apostolica Gaudete et Exsultate, Paulinas, Prior Velho,
2018.

Instrumentos de Trabalho

ABBOTT-SMITH, G., 4 Manual Greek Lexicon of the New Testament, T&T Clark,
Endinburg, 1922.

BALZ, H. — SCHNEIDER, G. (edd.), Diccionario Exegetico del Nuevo Testamento, I-1I,
Sigueme, Salamanca, 1996-2012.

BLASS, F — DEBRUNNER, A — REHKOPF, F., Grammatica del Greco del Nuovo
Testamento (GLNT.Su), tr. it de U. Mattioli — G. Pisi, Paideia, Brescia, 1982.

BAUER, W. — ARNDT, W. F. — GINGRICH, F. W. — DANKER, F. W., 4 Greek English
Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literatura, rev. and ed. by F.W.
Danker, The University of Chicago Press, Chicago, 1979.

COENEN, L — BEYREUTHER, E. — BIETENHARD, H., Diccionario Teologico del Nuevo
Testamento, 1V, Sigueme, Salamanca, 1984.

93



Encyclopaedia Judaica, XIV (Red-Sl), ed. by C. Roth — G. Wigoder, Keter Publishing,
Jerusalém, 1971.

KITTEL G. — FRIEDRICH, G. (edd.), Grande Lessico del Nuovo Testamento, I-XV, ed. it. de
F. Montagnini — G. Scarpat, Paideia, Brescia, 1965-1988.

LAMPE, G., 4 Patristic Greek Lexicon, Oxford, Clarendon Press, 1961.

LAUSBERG, H., Handbook of Literary Rhetoric. A Foundation for Literary Study, Brill
Publisher, Leiden, 1998.

MOULTON, J.H. —- TURNER, N., 4 Grammar of the New Testament Greek, I1I: Syntax, T&T
Clark, Endingurg, 1963.

PAROSHI, W., Critica Textual do Novo Testamento, Vida Nova, Sao Paulo, 2010.

PITTA, A., Sinosse paolina. Le lettere di S. Paolo in una nuova traduzione ordinate per temi,
Ed. San Paolo, Cinisello Balsamo, 1994.

RUSCONI, C., Dicionario do Grego do Novo Testamento, Paulus, Sao Paulo, 2011.
SILVA, C. M., Metodologia de Exegese Biblica, Paulinas, Sao Paulo, 2000.
THAYNER, J. H., Greek-English Lexicon of the New Testament, T&T Clark, Edinburg, 1951.

ZORELL, F., Lexicon Graecum Novi Testamenti, Editio quinta. Typis editionis alterius
expressa novaque appendice bibliographica aucta, Ed. Pontificio Instituto Biblico, Roma,
1999.

WALLACE, D., Greek Grammar Beyond the Basics: An Exegetical Syntax of the New
Testament, Zondervan, Grand Rapids, 1997.

Comentarios a Carta aos Romanos

ALTHAUS, P., La Lettera ai Romani (NuTe 6), Paideia Editrice, Brescia, 1970.
BARBAGLIO, G., 4s cartas de Paulo 11, Edi¢des Loyola, Sao Paulo, 1991.

BARCLAY, W., The Letter to the Romans (DSB), Saint Andrew Press, Edinburgh, 1979.
BARRET, C. K., The Epistle to the Romans (BNTC), A&C Black, London, 1991.

BARTH, K., The Epistle to the Romans, trans. by. E. Hoskyns, Oxford University Press,
London, 1968.

BOSCH, J. S., Escritos Paulinos (IEB VII), Verbo Divino, Navarra, 1998.
CHAMPLIN, R. N., Atos e Romanos (NTL.vv 3), Ed. Candeia, Sao Paulo, 1995.
CERFAUX, L., Une Lecture de L épitre aux Romains, Casterman, Paris, 1947.

CRANFIELD, C. E. B., 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans
(ICC), I, T&T Clark, Edinburgh, 1979.

DODD, C. H., The Epistle of Paul to the Romans (MNTC), Hodder and Stoughton, London,
1949.

GODET, F. Commentaire sur I’Epitre aux Romains, Labor et Fides, Paris, 1968.

JEWETT, R., Romans (GR), Abingdon Press, Nashville, 1986.

JEWETT, R., Romans: A Commentary (HCHCB), Fortress, Minneapolis, 2007.

JOHNSON, L. T., Reading Romans: A Literary and Theological Commentary (RNT),
Crossroad, New York, 1997.

94



KASEMANN, E., Commentary on Romans, Eerdmans, Grand Rapids, 1980.
KERTELGE, K., Carta a los Romanos, Editorial Herder, Barcelona, 1973.

LEENHARDT, F. -I., L Epitre de Saint Paul aux Romains (CNT VI), Delachaux et Niestlé,
Neuchatel, 1957.

LONGENECKER, R., The Epistle to the Romans (NIGTC), Eerdmans, Grand Rapids, 2016.
MATERA, F. J., Romans (PCNT), Baker Academic, Grand Rapids, 2010.

MOQO, D. J., The Epistle to the Romans (NICNT), Eerdmans, Grand Rapids, 1996.
MURRAY, J., The Epistle to the Romans (NLCNT), Lowe & Brydone, London, 1967.
NYGREN, A., Commentary on Romans, SCM Press, London, 1944.

PENNA, R., Lettera ai Romani, Centro Editoriale Dehoniano, Bologna, 2010.

PITTA, A., Lettera ai Romani (LB.ST 6), Paoline, Milano, 2001.

SANDAY, W. - HEADLAM, A. C., 4 Critical and Exegetical Commentary on The Epistle to
the Romans (ICC), 5" ed., T&T Clark, Edinburgh, 1902.

STOTT, J., A Mensagem de Romanos, ABU Editora, Sdo Paulo, 2000.
TORTI, G., La Lettera ai Romani, Paideia Editrice, Brescia, 1977.
ZIESLER, J., Paul’s Letter to the Romans (TIPNTC), SCM Press, London, 1990.

WRIGHT, N. T., “The Letter to the Romans”, in L.E. Keck (ed.), Acts, Introduction on
Epistolary Literature, Romans, 1 Corinthians (NIB 10), Abingdon Press, Nashville,
2002.

Estudos sobre a Carta aos Romanos

DE LORENZI, L., Romani, Vivere nello Spirito di Cristo, Queriniana Ed., Brescia, 1983.

DESTRO, A. — PESCE, M. “I corpi sacrificali: smembramento e rimembramento. I
presupposti culturali di Rm 12,1-2”, in L. Padovese (ed.), Atti del VII Simposio di Tarso
su S. Paolo Apostolo (Turquia: la Chiesa e la sua storia, XVI), Pontificio Ateneu
Antoniano, Roma, 2002, 85-113.

DI MARCO, L., L offerta di sé a Dio: Indagine Esegetico-Teologico su Rm 12,1-2, 11 Pozzo
di Giacobbe ed., Trapani, 2011.

DRISCOLL, J., «Worship in the Spirit of Logos: Romans 12:1-2 and the Source and Summit
of Christian Lifey, in L&S 5 (2009), 77-101.

EVANS, C., “Romans 12.1-2: The True Worship”, in L. De Lorenzi, Dimensions de la vie
chrétienne (Rm 12-13), Série Monographique de «Benedictina», Abbaye de S. Paul,
Rome, 1979.

GALADZA, D., «Logike latreia as a definition of liturgy», in Logos (JECS) 52:1-2 (2011),
109-124.

HEIDEBRECHT, D., «The Renewal of Perception: Romans 12,2 and Post Modernismy, in
Direction 25.2, Fall 1996, 54-63.

HUNTER, A. M., Romans, The Law of Love, SCM Press, London, 1968.

KASEMANN, E., “Worship and Everyday life. A Note on Romans 127, in New Testament
Questions of Today, SCM Press, London, 1969.

95



ROLLAND, P., 4 I’écoute de I’Epitre aux Romains (LiB1), Ed. Du Cerf, Paris, 1991.

RUIZ, D. «La ofrenda de la vida. Estudio exegético y teoldgico de Rm 12,1-2», in RevBib 2-3
(1999), 133-192.

PALINURO, M., «Rm 12,1-2: le radici dell’etica paolina», in RivB 52 (2004), 145-181.
PETERSON, D., «Worship and Ethics in Rm 12», in TynB 44.2 (1993), 271-288.

PRUMM, K., Il messaggio della Lettera ai Romani, Paideia Editrice, Brescia, 1964.
THOMPSON, M., Clothed with Christ: The Example and Teaching of Jesus in Romans 12:1-
15:13 (JSNT.S 59), JSOT Press, Sheftield, 1991.

VIAGULAMUTHU, X. P. B., Offering our Bodies as a Living Sacrifice to God. A Study in
Pauline Spirituality Based on Romans 12, 1, Tesi di Dotoratto (SS 7), Ed. Pontificia
Universita Gregoriana, Roma, 2002.

Estudos sobre Paulo e outras literaturas paulinas

CORRIVEAU, R., «Temple, Holiness, and the Liturgy of Life in Corinthiansy, in L&S 4
(2008), 145-166.

DUNN, J. D. G., The Theology of Paul the Apostle, Eerdmans, Grand Rapids, 1998.

FABRIS, R., Paulo, Apostolo dos Gentios, Paulinas, Sao Paulo, 2001.

GUPTA, N.K., Worship that Makes Sense: A Cognitive and Socio-literary Approach to the
Theology of Paul's Non-atonement Cultic Metaphors, Doctoral Thesis, University of
Durham, Durham, 2009.

KIM, S., «Paul’s Common Paraenesis (1 Thess. 4-5; Phil. 2-4; and Rom. 12-13): The
Correspondence between Romans 1:18-32 and 12:1-2; and the Unity of Romans 12-13»,
in TynB 62.1 (2011), 109-139.

NEVES, C., Sao Paulo: Dois mil anos depois, Ed. Presenca, Lisboa, 2011.
SPICQ, C., Vie morale et Trinité Saint selon Saint Paul (LeDiv 19), Ed. Du Cerf, Paris, 1957.

WESSBRANDT, M. Transformed Readings: Negotiations of Cult in Paul, Hebrews, and
First Clement, Doctoral Thesis, Lund University, Lund, 2017.

Estudos sobre outras literaturas biblicas e teologicas

Behm, J., 0w, Buciav, Bucractplov, in GLNT 1V, col. 625-658.
Behm, J., petapopedw, in GLNT VII, col. 518-532.

Behm, J., popon|, in GLNT VII, col. 477-509.

Behm, J., vodg, in GLNT VII, col. 1038-1063.

BENTO XVI, Jesus de Nazaré. Da entrada em Jerusalém até a Ressurrei¢cdo, Ed. Planeta do
Brasil, Sao Paulo, 2011.

BLANCO, C. C., Pueblo Sacerdotal. Estudio Exegético-Teologico del Sacerdocio de la
Comunidad en 1P 2,4-10 y el Vaticano Il con la ayuda de las Ciencias Sociales, Tesis de
Doctorado, Pontificia Universidad Javeriana, Bogota, 2010.

CULLMANN, O., Le Salut dans [’histoire (BT), Neuchatel, 1966.

96



DALY, R. J., The Origins of the Christian Doctrine of Sacrifice, Fortress Press, Philadelphia,
1978.

EICHRODT, W., Teologia del Antiguo Testamento. Dios y Pueblo (BBCr. 1), Ed. Cristiandad,
Madrid, 1975.

Delling, G., téAetoc, in GLNT XIII, col. 1004-1032.

DE VAUX, R., Le sacrifices de ’Ancien Testament (CRB 1), Ed. Gabalda, Paris, 1964.
DE VAUX, R., Instituciones del Antiguo Testamento, Ed. Herder, Barcelona, 1976.
Grundmann, W., dya06g, in GLNT 1, col. 29-50.

Grundmann, W., d6xwpog, in GLNT 11, col. 1403-1418.

HAYS, R., La Visione Morale del Nuovo Testamento. Problematiche etiche contemporanee
alla luce del messaggio evangelico, Ed. San Paolo, Cinisello Balsamo, 2000.

Kittel, G., Aoykdg, a, in GLNT IV, col. 396-399.

LEE, J., «The Brill Dictionary of Ancient Greek: News Clothes for an Old Emperory, in
Novum Testamentum (IQNTRS) 59 (2017), 415-435.

MARX, A., Les systemes sacrificiels de [’Ancien Testament. Formes et fonctions du cult
sacrificiel a Yhwh (VT.S 105), Brill Publisher, Leiden, 2005.

PETERSON, D., Engaging with God: a biblical theology of worship, Apollos Publisher,
Leicester, 1992.

Schneider, J., oyfjua, in GLNT XIII, col. 417-430.

SCHRAGE, W., Etica del Nuovo Testamento (BEB 57), Sigueme, Salamanca, 1987.
Schweizer, E., c®dpa, in GLNT XII1, col. 611-757.

SPICQ, C., Agapé das le Nouveau Testament, 11, J. Gabalda & Cie, Paris, 1959.

SPICQ, C., Connaissance et Morale dans la Bible (EEthC 13), Ed. Du Cerf, Paris, 1985.
SPICQ, C., Théologie Morale du Nouveau Testament, 11, J. Gabalda & Cie., Paris, 1965.
Strathmann, H., Aatpedo, Aatpeia, in GLNT VI, col. 167-190.

STAUFFER, E., New Testament Theology, trasl. by J. Marsh, SCM Press, London, 1955.

TOMAS DE AQUINO, Suma Teolégica, vol. V, trad. G. Galache (ed.) et al, Loyola, So
Paulo, 2004.

VANHOYE, A., Sacerdotes antiguos, sacerdote nuevo segun el Nuevo Testamento, Sigueme,
Salamanca, 1992.

97



