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Resumo

Este estudo insere-se numa abordagem que tenta observar a Biblia como literatura. Neste caso,
estudar-se-a a figura de Judas Iscariotes, um personagem enigmatico e misterioso, que €
direitamente relacionado com a traigao.

Dividindo-se em trés capitulos, o presente trabalho abordara num primeiro momento a figura
de Judas, na Biblia e, depois em dois textos literarios de dois autores de diferentes momentos
historicos e nacionalidades: Amos Oz de Israel e Leonid Andreiev, da Russia. A partir do estudo
realizado gostaria de apresentar uma reflexdo teologica a qual ¢ alimentada pela Biblia e pela
literatura. Neste sentido, o estudo mostrara como estas duas areas podem dialogar e
complementar-se.

Palavras-chaves: Judas Iscariotes, Biblia, Literatura, Amos Oz, Leonid Andreiev, Trai¢ao,
Beijo

Abstract

This study is part of an approach that tries to look at the Bible as literature. In this case, the
figure of Judas Iscariot will be studied, an enigmatic and mysterious personage, who has been
directly related to the betrayal. This thesis is divided into three chapters and will address, firstly,
the figure of Judas in the Bible and then the same figure represented in two literary texts by two
authors of different nationalities and historical periods, Amos Oz and Leonid Andreyev, an
Israeli and a Russian. Based on the above, it will present a theological reflection that is fed by
the Bible and literature. In this sense, it will show how these two can dialogue and nourish each

other.

Keyworks: Judas Iscariot, Bible, Literature, Amos Oz, Leonid Andreyev, Betrayal, Kiss.
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Introducdo

Judas Iscariotes! o traidor, o apdstolo que com um beijo entregou ao seu Mestre,
representa um personagem enigmatico e misterioso; o credor dos maiores pejorativo da historia.
Pensa-se que basta para este homem um julgamento e exame a partir do que ficou exposto
literariamente no texto biblico. Ndo parece ser este o entendimento de alguns autores, que
manifestam uma certa indiferenga relativamente a questdes importantes: se na verdade Judas ¢
o verdadeiro culpado Daquele que sera condenado? Por que é que Judas entregou Jesus? Sera
que Judas ndo merece o perddo que Jesus anunciou?

E um facto que determinadas leituras desenvolveram rituais populares onde Judas ¢
queimado, apedrejado e linchado, ocupando o papel do traidor por exceléncia em diferentes
sociedades. Esse papel, tdo sublinhado na sociedade, tem despertado o interesse de diferentes
artistas, escritores e musicos que, usando a sua imaginacao e os seus dons, quiseram ir além do
aparente. Nesse sentido, vemos como Judas foi mais estudado pelas ciéncias seculares do que
pela religido, e nessa sequéncia, tem sido mais abordado pela literatura do que pela propria
teologia.

Considerando o anterior, este trabalho enunciara um debate entre o texto literario biblico
sobre a figura de Judas e em dois textos literarios de dois autores de diferentes momentos e
nacionalidades historicas: Amos Oz e Leonid Andreiev, um israelita e um russo. Decidi abordar
esses dois escritores devido a sua extensa producao literaria e 8 maneira como abordam a figura
de Judas. Sao dois textos muito diferentes e, nesse sentido, representam uma grande riqueza.
No entanto, este trabalho ndo se limitard apenas a esses dois autores, sendo que, sera
enriquecido por outros escritores e livros, os quais aportaram uma ajuda para a reflexdo

teologica. Nesse sentido, veremos como a literatura tem muito a contribuir para a teologia.

Estrutura

Esta tese estard dividida em trés capitulos, os quais tentardo fazer uma abordagem
teologica e literdria sobre este personagem enigmatico que suscita muitos sentimentos e
opinides. O primeiro capitulo sera orientado para a figura biblica de Judas Iscariotes. Nesse
sentido, num primeiro momento veremos como Judas Iscariotes aparece na Biblia. Para tal,
trataremos os textos em grego para, assim, reconhecer algumas particularidades que nao sao

visiveis nas traducoes.

! Nos evangelhos é o nome do ap6stolo que aparece com mais frequéncia depois de Pedro



No segundo capitulo, examinaremos alguns ecos literarios de Judas no percurso da
historia, os quais nos ajudardo a pensar e ver como esse personagem foi abordado nos diferentes
séculos e pelos diferentes autores. Nesta sequéncia, encontraremos o que diferentes autores
pensaram e imaginaram sobre esta figura biblica. Durante esse processo historico, surge uma
mudanca na maneira como esse personagem foi pensado nessa continuidade. Podemos
identificar que o Judas que Dante pensava ndo ¢ igual ao Judas que Amos Oz nos propde em
seu livro.

Seguidamente, sera realizada uma reflexdo sobre a figura de Judas a partir dos escritores
escolhidos: Amos Oz e Leonid Andreiev. Num primeiro momento, observaremos o livro de
Judas de Amos Oz e examinaremos 0s seus personagens € o seu espaco geografico. Além disso,
veremos como este escritor israelita reflete sobre esta figura enigmatica e nos coloca como
ponto de andlise a trai¢do e a pacificacdo. A seguir, analisaremos o escritor russo, Leonid
Andreiev, que claramente tem uma singularidade, onde propde um Judas muito diferente de
Amos Oz. No seu livro devemos destacar duas caracteristicas importantes: a eleicdo e o
relacionamento que Judas tem com Jesus e os apostolos. Certamente, esses dois literatos
oferecem-nos uma grande riqueza na reflexao desta figura misteriosa.

Finalmente, encontramos o terceiro capitulo, que propde algumas contribuigdes que a
literatura pode dar a reflexdo teoldgica. Nesse sentido, veremos como a literatura pode
enriquecer a teologia. Além disso, pode ser uma 6tima ferramenta para o estudo da Biblia e
uma grande ajuda para a hermenéutica biblica, pois oferece perguntas e questdes inquictantes
que além de validas sdo existenciais. Nesse sentido, veremos como a literatura pode dialogar
com a teologia e, neste didlogo, lhe pode oferecer caminhos de reflexdo para perceber as

realidades humanas.

Metodologia

O diédlogo entre teologia e literatura tem sido incentivado nos ultimos anos. No entanto,
este ndo ¢ recente, de facto, desde o século V a.C. os filoésofos gregos, a partir da razdo,
comecam a questionar os mitos, interrogando o seu valor e o seu sentido. No entanto, durante
um bom periodo, a literatura assim como a filosofia estavam ao servigo da teologia, ou seja,
ndo tinham o seu espago nem a sua liberdade. Mas isto vai mudar consideravelmente a partir
do século XVIII, a partir deste momento, encontramos uma separacdo. No inicio foi um
divércio brusco, no qual houve uma forte critica por parte da literatura para com a doutrina e,

da doutrina para com os escritores.



Este divorcio ndo favoreceu o didlogo entre a literatura e a teologia. De facto, a separacao foi
cada vez mais prolongada e a teologia foi ficando para tras. Neste contexto, enquanto as artes
dialogavam com uma sociedade cada vez mais secular, a teologia ficava fechada no seu fazer
teoldgico, deixando de lado as questdes existéncias. No entanto, houve uma particularidade,
enquanto a teologia ficava nos seus principios, a literatura foi a procura dos textos biblicos
como fonte de inspiragdo. Assim, enquanto a literatura se aproximava mais da Biblia, a teologia
fechava-se nos seus principios, deixando a Biblia em segundo plano.

No entanto, no século XX houve uma mudanga e uma aproximagao nao da teologia para
com a literatura, sendo uma aproximagao para com a Biblia. A Biblia que parecia ser ocupada
pelo protestantismo passou a ter de novo um papel importante na reflexdo teologica.
Seguidamente, com o Concilio Vaticano II, encontramos uma aproximacdo por parte da
teologia com as outras ciéncias, embora este ja fosse um processo que tinha comegado ha alguns
anos atras. O Concilio foi um grande impulso para dialogar com as outras ciéncias e, neste caso,
com a literatura. No entanto, a partir do anterior, surge uma questdo por parte de alguns
tedlogos, os quais mostram receio de se aproximar de outras ciéncias, ja que estas ndo tém a
certeza que possam oferecer algo ao fazer teologico.

Seguidamente, considerando que a teologia tem a ver com Deus, implicitamente tem a
ver com a sua criagdo, € nesta sequéncia com tudo o que € proprio do ser humano. Assim, a
teologia deve aprofundar a pesquisa antropologica; as perguntas que sdo proprias da existéncia
do Homem. E estas estdo muito presentes na literatura. Assim, na relacdo que ¢ feita entre a
teologia e a literatura deve haver um método. Considerando a diversidade do ser humano
existem varios métodos para realizar esta aproximacao. Entre eles encontramos: teopoética,
correlacdo, estudos comparados, perspetiva mistica, método antropologico, entre outros.

A partir do anterior, considerando o carater de Judas que ¢ conhecido pela sua traicao,
drama que acompanha a todos os seres humanos, o método que ¢ utilizado para a presente
dissertacdo ¢ o método antropoldgico. Ademais porque os livros escolhidos abordam esta
realidade. De facto, a literatura ndo conhece o humano de maneira quantitativa, como acontece
com outras areas do conhecimento, mas afirma-o refere-se aquilo que ele é. Desde as suas
vivéncias e experiéncias. Assim, o método antropologico oferece uma base importante para
estabelecer o didlogo entre a teologia e a literatura. A diferenca entre as outras ciéncias € a
literatura nao fica no aparente sendo que vai a0 mais intimo da humanidade. Assim, esta procura
ir a compreensdo do que significa o ser humano, no mundo.

Considerando que a literatura envolve tudo aquilo que ¢ humano, a religiosidade e a fé
sdo também pontos do seu estudo. Neste aspeto procura ver essa relagdo que o ser procura com

o Absoluto; com o Criador, o com Aquele Ser nomeado por alguns e, sem nome para outros. A



partir disto, a teologia ocupa também seu espaco no qual vai abordar o ser desde a sua relagao
com o Absoluto assim como também tudo aquilo que faz referéncia a sua religiosidade que
pode ser fruto da sua escolha de vida, da cultura ou da historia.

Neste didlogo, as ciéncias ndo devem mudar a sua esséncia, ndo devem deixar de ser
aquilo que sdo. Assim, a literatura importa a teologia na medida que ¢ auténtica, e vise versa.
Estas ndo devem mudar, mas sim aproximar-se com sensibilidade e atencdo, abertas ao
desconhecido, mas humano. Porque afinal, a realidade humana ainda ndo ¢ totalmente
conhecida. Como criaturas de Deus, ainda continuamos a ser mistério. Assim, esta aproximacao
ndo tem como sentido final encontrar a verdade, se ndo se comunicar ¢ aprender mais do
mistério. Assim, a literatura constitui uma referéncia que possibilita caminhar no conhecimento

de Deus pelo conhecimento do humano.
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CAPITULO I - A FIGURA DE JUDAS ISCARIOTES NO TEXTO BIBLICO

A nossa atengdo centra-se num primeiro momento nos textos biblicos, que referem em
diferentes momentos a figura de Judas Iscariotes. O quatro texto, de evangelho, detém-se na
constru¢do deste personagem. No entanto, na andlise dos mesmos, encontramos diferengas
substanciais. Serd de vital importancia identificar as carateristicas e qualidades que cada
evangelista sublinha sobre este personagem. Nesta analise, encontraremos como Judas se torna
numa personagem decisiva no drama da vida e morte de Jesus Cristo. Um drama que envolve

ndo soO a sua existéncia, mas também o seu destino final.

1. O testemunho textual implicito e explicito

Temos como certo que as narrativas biblicas tém uma clara intencionalidade. Neste sentido,
aproximarmo-nos da figura de Judas coloca diferentes desafios em relagao as possibilidades de
conhecer ou ndo esta intencionalidade. Esta figura estd marcada por uma grande falta de
informagao, que se justifica pela prioridade que os autores atribuiam a figura de Jesus Cristo e

ao facto de Judas representar uma figura controversa e até mesmo embaracante.

1.1 Nos evangelhos

Na narrativa dos evangelhos, encontramos diferentes micronarrativas que a alimentam,
estas estdo carregadas por diferentes personagens, contextos e tempos. Judas Iscariotes ¢ uma
destas personagens, que aparece referenciada em todos os evangelhos. No entanto, ndo sdo
todos consensuais. Existem entre eles diferencas substanciais sobre as causas que motivaram
seus atos.? Judas é um personagem enigmatico, que desenrola um papel muito importante na
morte do seu Mestre. Procurar entender a razao pela qual ele entregou Jesus, constituird sempre

um desafio a redescobrir constantemente na narrativa e na leitura.

a. Evangelho Segundo Marcos

A primeira referéncia que encontramos de Judas esta presente no evangelho segundo
Marcos. Aqui descobrimos quatro narrativas que fazem referéncia a Judas Iscariotes.

Claramente isto vai-nos oferecer bases para uma primeira aproximagao biblica.

2Cf. J.B. Bauer, «Judasy», em Dicionario de Teologia Biblica, 230
11



Mc 3,19

19 xoi Tovdav Toxkopidd O¢ xai mapédwkev | 19. e Judas Iscariotes, que o entregou,

onToHV.

A partir do texto citado, podemos identificar que o relato da lista dos doze apostolos
termina com um timbre negativo caraterizado pela palavra rapédwrev que coloca de imediato
o leitor em alerta sobre a figura de Judas. O texto cria uma tensdo literaria que estard sempre
presente cada vez que Judas ¢ nomeado. Neste sentido podemos ver que, ndo obstante em Mc
14,10 Judas seja apresentado como &ig 7@v deddexat, existe uma gravidade do seu ato, que Mc

3,19 sublinha’.

Mc 14,10-11

0 Koi Tovdag Tokapio® 6 €ic tdvV dmdeka
AmiABev TPOC TOVC Apylepels tva adTOV TaPadol
avtoic ' ol 8¢ dxovoaviec Exdpnoav  Kai
gmnyyethovto avTt@® apyvplov dodvar kol e0nret
TAHS OVTOV EVKAIPOS TAPOdOT

Entdo Judas Iscariotes, um dos Doze, foi ter
com os chefes dos sacerdotes para lhes entregar
Jesus. Ao ouvi-lo, eles alegraram-se ¢
prometeram dar-lhe dinheiro. E ele procurava o
momento oportuno para o entregar.

O texto de Mc 14, prossegue dizendo que Judas foi ter com os chefes dos sacerdotes e que estes
se alegram. O evangelista ndo explica o motivo da alegria. No entanto, ¢ de destacar que perante
um designio de morte, estes se alegram e lhe prometam dinheiro. Este ponto ¢ de destacar, ja
que, segundo o evangelista, Judas ndo entrega Jesus por dinheiro, esta ndo ¢ a motivagdo que o
leva a entregar a Jesus sendo uma recompensa.®

Tudo indica que Judas, desiludido com Jesus de Nazaré de quem esperava um
testemunho messianico unicamente encontrava um messianismo espiritual. Por esse motivo, ele
(que era zelote) ndo teve outra alternativa sendo livrar-se do Mestre, por isso foi ao encontro
dos chefes dos sacerdotes’. Além disso, podemos reparar que entregar Jesus consistiu ndo em
revelar ou apontar quem era a pessoa de Jesus de Nazar¢, que ja seria bem conhecida pelos
chefes dos sacerdotes, mas em indicar uma ocasido e lugar em que fosse possivel prender Jesus,

sem que 0 povo se revoltasse®.

3 Esta palavra corresponde ao Verbo, aoristo, ativo, indicativo, 3 pessoa singular do verbo mopadidwop, o qual
significa: entregar, dar, entregar com uma sensagao de envolvimento proximo (pessoal) e trair. Prefiro utilizar a
palavrar entregar ja que esta ¢ a que mais se aproxima ao seu eu sentido original.

4 Que significa um dos Doze.

5 Cf. Secundino Castro Sanchez, El sorprendente jesiis de marcos: el evangelio de marcos por dentro, (Madrid:
Universidad Pontificia Comillas, 2007) 393

¢ Cf. Secundino Castro Sanchez El sorprendente jestis de marcos: el evangelio de marcos por dentro, 394.

7 Cf. A. Cunha de Oliveira, A Morte do Justo, Angra do Heroismo (Instituto Agoriano de Cultura, 2013) 69.

8 Cf. A. Cunha de Oliveira, 4 Morte do Justo, Angra do Heroismo, 70.
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Mec 14,17-21

Koi dyiog yevopdvng Epyeton Hetd Tdv Smdeko.
B Kai avaksipévov adtdv kol £6010viov 6
‘Incodg eimev Apny Adym Opiv 8t €ic &€ Hudv
napadmost pe 6 &obiov petr’ guod ¥ fpEavro
MmeioOan kod Aéyey ot ig katd eic MITL éyd
0 8¢ eimev avtoig Eig 1V Sddeko O
guPamTOpEVOG HeT’ &pod gic 1O (8v) Tpvpliov !
OotL 0 pév Yiog tod avBpmmov vmhyer kabadg
véypomtol mepl avtod oval 08 T® AvOpOT®
gkeive 817 o0 6 Yiog tod avOpdmov mopadidotol
KoAOV a0T® €l 00K €yevvnOn 0 GvBpwmog €xeivog

Ao cair da tarde, chegou com os Doze. °E,
enquanto estavam reclinados a mesa e comiam,
Jesus disse: «Amen vos digo: um de vos, que
come comigo, me ha de entregar». '’Comegaram
a entristecer-se ¢ a dizer-lhe, um apds outro:
«Nio sou eu, pois ndo?». *°Mas Ele disse-lhes:
«E um dos Doze, o que pde comigo a mio no
prato. 2'Porque o Filho do Homem parte, tal
como esta escrito acerca dele, mas ai daquele
homem por quem o Filho do Homem ¢ entregue!
Melhor seria para esse homem ndo ter nascidoy.

Seguidamente, a narrativa de Marcos vai mostrar que foi durante a ultima ceia que Jesus
anuncia que serd entregue. Este aniincio tem uma carateristica especial, ¢ feito de maneira
impessoal, ndo se faz referéncia a alguém em especifico. No entanto, Mc 14,18b deixa claro
que «“um de vés, que come comigo” ... “E um dos Doze, 0 que pde comigo a mio no prato”»
(Mc 14,20). Estas palavras de Jesus, no contexto de uma refei¢do, ndo deixam de surpreender
dado o forte sentido que a refei¢do tinha, sendo um momento de grande intimidade.
Normalmente, nas refeigdes, além de existir o prato pessoal, existia uma travessa central® da
qual cada um se podia servir'®. Neste contexto, as palavras de Jesus sugerem que ele serd
entregue por alguém que tem uma intimidade com Ele, lembrando o S1 41,10 «um amigo o vai
trair». Reconhecemos aqui dois aspetos significativos: o primeiro ¢ caraterizado pela reagao
dos doze, que se sentem numa situacdo de tristeza e de divida perante as palavras de Jesus'!; e
um segundo, marcado pela predi¢do da atitude de Judas que ndo toma por surpresa Jesus!2. A
partir de estes dois pontos mencionados, surge a questao sobre os sentimentos de Judas ao saber

que Jesus tem conhecimento daquilo que pensa fazer.

No final da terceira narrativa encontramos um caso redaccional bastante interessante. A
seguir, Marcos conclui com uma frase aforistica que ainda hoje usamos na linguagem corrente.
Mc 14,21b «*“ai daquele homem por quem o Filho do Homem ¢ entregue! Melhor seria para
esse homem ndo ter nascido”», ma em nenhum caso vai afirmar a condenagio de judas.'*> O que

procura expressar ¢ que a existéncia daquele que o entregard, estard marcada por uma tristeza

? Possivelmente este é composto de frutos e azeite (hardset) onde se molhavam as ervas amargas

10Cf. A. Cunha de Oliveira, 4 Morte do Justo, Angra do Heroismo, 40.

1 Cf. Secundino Castro Sanchez, El sorprendente jesis de marcos: el evangelio de marcos por dentro, 399.

12 Cf. Ernest Best, «The role of the Disciples in Mark», in New Testament Studies, vol. 23 (1977): 377-401.

13 Cf. Deven K. MacDonald, Allegiance, Opposition, and Misunderstanding: A Narrative Critical Approach to
Mark’s Christology, (London: Wipf and Stock, 2018) 60.
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muito profunda, resultado de uma vida envolvida pelo fracasso.!* No entanto, o anterior ndo

implica que esta frase ndo cause um forte impacto no leitor.

Mc 14,43-45

BKai e000¢ £11 avtod Aakodvtog mapayiveton 6
Tovdac elc TdV dddeka kol per’ ovTod dyAog
UETA poyalp®dv Kol EOA®V Tapd TV ApYlEPE®V
Kol TOV YPOUUOTE®V Kol TOV TPEcPLTEPOV
“Aeddrel 8¢ 6 mapadidodc adTOV GUGONUOV
avtoic Aéyov “Ov v @UMNo® ovTog £0TV
KpOTNGOTE OOTOV Kol Gmayete AoQoAdS “kai
gV gubug mpooelbav adtd Aéyel Pofpi kai
KatepiAnoev avtov.

“E imediatamente, ainda Ele falava, apareceu
Judas, um dos Doze e, com ele, uma multiddo
com espadas e varapaus, da parte dos chefes dos
sacerdotes, dos doutores da lei e dos ancifos. “O
que o ia entregar tinha-lhes dado um sinal,
dizendo: «E aquele que eu beijar; prendei-o e
levai-o bem  seguro». Ao  chegar, foi
imediatamente ter com Ele e disse: «Rabi!y, e
beijou-o efusivamente.

Na quarta e ultima narrativa, o evangelista Marcos faz referéncia a Judas no momento
da entrega de Jesus. Este estd caraterizado pelas palavras ditas pelo apdstolo e também pelo
seu agir. Considerando o anterior, encontramos beijar (pi4/ow) um sinal que sera a chave para
prender Jesus, e as palavras que Judas disse aqueles que o acompanhavam: «prendei-o e levai-
o bem seguro». Nesta sequéncia, podemos encontrar que o advérbio dopaldg, que significa:
firmeza, vigilancia, seguranca ou estabilidade, pode expressar o medo ou temor de Judas pelo
que poderia fazer Jesus quando fosse apanhado. Nesse aspeto, alguns autores, como Secundino
e os professores de Salamanca, propdem que Jesus conseguisse fazer algum milagre, com o
qual se conseguisse libertar.!® Tsto parece ser muito interessante, ja que Judas embora estivesse
a entregar o seu Mestre, reconhecia que ele tinha a capacidade de fazer milagres'®. Além disso,
encontramos o sinal. Este, num primeiro momento, é descrito por um verbo simples pidjow!’,
e um verbo composto quando fala da a¢do de Judas xarepiinoev.’® Considerando o anterior,
devemos ter presente que o beijo era comum entre os homens do oriente, nas saudagdes e nas
despedidas!. Mas pelo que se deduz do texto original, em grego, Judas ndo sé beijou Jesus de
Nazaré, tal como faziam os discipulos aos seus Mestres, mas o beijou de um modo muito
especial. Isto pode expressar o grau de proximidade entre Judas e Jesus. 2 Deste modo, Marcos,

deixa claro que o beijo de Judas ndo foi um simples gesto de cortesia, mas um beijo muito

14 Cf. Secundino Castro Sanchez, El sorprendente jestis de Marcos: el evangelio de marcos por dentro, 401.

15 Cf. Secundino Castro Sanchez, El sorprendente jestis de Marcos: el evangelio de marcos por dentro, 419.

16 Cf. Professores de Salamanca, Biblia comentada. V: Evangelios (1), 720.

17 Significa entre o mais, acolher a alguém com agrado, dar sinal de amor, beijar

'8 E 0 verbo grlijow com a preposi¢io grega koo, que tem a fungdo de reforgar a ideia fundamental do verbo. E
por tanto se deve traduzir como beijar ternamente, beijar de modo muito significativo de agrado, amor, admiragao
19 Cf. Secundino Castro Sanchez, El sorprendente jestis de Marcos: el evangelio de marcos por dentro, 722.

20 Cf. Jean Delorme, Para ler o Evangelho segundo S. Marcos, (Lisboa: ed. Difusora Biblica, 2005): 120.
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significativo. Neste sentido, podemos encontrar um grande paralelismo entre um gesto

carregado de proximidade e um ato cheio de afastamento.

Nesta sequéncia, poderiamos relacionar esta tltima cena com a profecia de Isaias, a qual
foi citada por Jesus em outra ocasido Mc 7,6 «este povo honra-me com os labios, mas o coragdo
deles estd longe de mimy. Juan Mateos confirma que Judas ndo ¢ s6 um individuo, sendo o
representante de um sector de Israel, o qual depois de escutar e ver alegremente os atos de Jesus

pede a sua morte.?!

Foi neste sentido, que a exegese chegou mesmo a levantar uma série de
questdes sobre a historicidade da figura de Judas; se na verdade ele existiu ou se ¢ unicamente

a representacdo de uma parte de Israel.

Finalmente, considerando tudo o que foi dito, no Evangelho Segundo Marcos podemos
identificar cinco pontos que sdo muito importantes na construcao do perfil de Judas:
e Pertence ao grupo mais intimo de Jesus, ao grupo dos doze apdstolos.
e A motivacdo pela qual Judas entrega a Jesus ndo ¢ pelo dinheiro, este ¢ oferecido como
recompensa.
e Existe uma intimidade entre Judas e Jesus, esta ¢ caraterizada pelo fato de comer na
mesma mesa e o beijo.
e A asticia de Judas em indicar uma ocasido e lugar em que fosse possivel prender Jesus
sem que o povo se revoltasse.

e O poder que Judas reconhece em Jesus.

b. Evangelho Segundo Mateus

Num primeiro momento, ¢ importante destacar que o evangelho segundo Mateus ¢
baseado em fontes como o evangelho segundo Marcos e na Fonte Q*2. Por disso, podemos
encontrar a grande semelhanga nas narrativas nos dois evangelhos. No entanto, esta semelhanga
ndo significa que ndo possamos encontrar algumas novidades narrativas, as quais nos possam
acrescentar alguns dados importantes sobre a figura de Judas Iscariotes. Nesta sequéncia, ¢ de
identificar que Mateus serd o primeiro a fazer referéncia a morte de este personagem. Assim
como também, aportaré alguns elementos sobre a motivagdo que o levou a entregar Jesus.

Seguidamente, ¢ de identificar que neste evangelho vamos encontrar cinco narrativas

que nos falam direitamente de Judas Iscariotes.

2l Cf. Juan Mateos, El Evangelio de Marcos: Andlisis Linguistico y Comentdrio Exegético, (Madrid: Fundacion
Epsilon, 1993), 345.
22 Cf. Jonh Nolland, The Gospel of Matthew, (Grand Rapids: ed. Eerdmans, 2005), 74.
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Mt 10,4

Simdo, o cananeu, e Judas Iscariotes, que o
entregou

*Tinwv 6 Kavavaiog kai Tovdag 6 Tokapidg 6
Kol Tapadovg avToV

Considerando o texto ja citado, podemos identificar, num primeiro momento, como
Judas faz parte do grupo dos doze apostolos. Como ja foi mencionado anteriormente, Mc e Mt
tém grandes semelhancas, nesse sentido, podemos reconhecer como o relato da lista dos doze
apostolos termina com Judas Iscariotes®® junto ao epiteto wapadodg*. Isto vai dar consisténcia
ao que ja foi mencionado por Marcos. Podemos, portanto, constatar aquilo que vai ser decisivo

na vida de este personagem.

Mt 26,14-16

"Tote mopevbdeig sic TV dddska 6 Aeyopevog | “Entio um dos Doze, chamado Judas Iscariotes,

Tovdac Tokapidtne Tpdg TodG dpylepeic ' einev
Ti 0€Leté pot Sodvar kKayd LUV TAPUSDC® VTOV
01 8¢ EoTnoav ot TprdxovTa apydpia ke amod
to1E E(NTEL EVKOPiOY TV OTOV TAPAOGD

indo ter com os chefes dos sacerdotes, *disse:
«Quanto quereis dar-me se eu vo-lo
entregar?». Eles estabeleceram com ele trinta
moedas de prata. E desde entdo, procurava

uma boa oportunidade para o entregar.

Nesta segunda narrativa, podemos encontrar num primeiro momento, como esta cena ¢
narrada depois da ungdo de Betania?®, o qual tem como intengdo mostrar um contraste entre o
amor leal e generoso da mulher e ato que Judas vai cometer. 2° Nesse sentido, em Mateus vamos
encontrar um dado muito significativo, que ndo estd presente em Marcos. Este ¢ marcado pelo
facto de ser Judas quem toma a iniciativa de perguntar qual recompensa que recebera por

”27. & o resultado de uma transagdo

entregar Jesus. O valor acordado, “trinta moedas de prata
entre o apostolo e os chefes dos sacerdotes, que o autor vai descrever como: &otnoav
(estabeleceram). A fixacdo do preco da venda em trinta siclos, revela um ato de desprezo por
Jesus. O valor ¢ semelhante ao prego a ser pago ao proprietario por um escravo que se houvesse

inutilizado: "trinta siclos de prata" (Ex 21.32). Por outro lado, o profeta Zacarias renuncia a

23 Resulta importante destacar como o Iscariotes (lokapidtng) é um elemento importante e distintivo o qual nos
ajuda a reconhecer a identidade de este personagem, no entanto, o seu significado por enquanto resulta ser um
mistério que sera desvelado no Evangelho segundo Jodo.

24 Este verbo corresponde ao aoristo, ativo, participio, esta maneira ¢ apresentada unicamente duas vezes nos
evangelhos sindpticos e de maneria especifica no evangelho segundo Mateus 10,4; 27,4. Esta conjugagao pertence
ao verbo mapadidou, que como ja foi mencionado, significa: entregar, dar, entregar com uma sensacdo de
envolvimento proximo (pessoal) e trair.

25 0 mesmo acontece no evangelho segundo Marcos, € de ressaltar o comportamento dos discipulos perante a agdo
da mulher, os quais, criticam este ato, considerando que o balsamos poderia vender-se a um bom preco e dar-se
aos pobres.

26 Cf. Antonio Couto, Introdugio ao Evangelho segundo Mateus, (Lisboa: ed. Paulos, 2015.) 55

27 Estas trinta moedas, deveriam corresponder ao siclo (shekel) do templo, a qual cada uma tinha um valor de dez
denérios aproximadamente.
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apascentar do rebanho de Israel e pede o seu salério; e eles me deram, diz ele, um salério de
"trinta siclos de prata" (Zc 11,12-13). Este ¢ langado para o tesouro do templo, por ter sido
taxado a prego de escravo. E de destacar que este valor, relativamente baixo, pode suscitar
duvidas e questdes sobre a verdadeira motivagdo que levou a Judas a entregar Jesus. Mesmo
assim, Mitch Curtis vai indicar que a motivagdo da entrega, ndo corresponde unicamente a um
carater ideoldgico, mas que ¢ influenciado pela avareza?®. Nesta mesma sequéncia,
encontramos J. Mateos, o qual afirma que Judas ¢ o homem que ndo optou pela pobreza e que
o seu desejo de dinheiro o leva a trair a mensagem de Jesus?. Por outro lado, Leander E. Keck
vai indicar que Mateus ndo procura uma representagao psicoldgica de Judas, sendo que a sua
intencdo ¢ indicar o contraste entre o reino de Deus inaugurado por Jesus e o reino oposto
dominado pelo interesse egoista do dinheiro.>® Posteriormente, veremos que a tarefa de
entregar Jesus, vai significar, encontrar o lugar e 0 momento oportuno de tal maneira que ndo
possa causar possiveis perturbagdes populares. A partir daqui, identificamos a inteligéncia e a

astucia do discipulo. O qual ¢ capaz de cumprir com o proposito.

Mt 26,21-25

lcai 0016VIOV adTdV simev A Aéym dUiv 8Tt

?le, enquanto eles comiam, disse: «Amen vos
gic &€ Hudv mapadmost pe * Koi Avmodusvor )

digo: um de vos me ha de
entristecidos,

cpodpa fipEavio Aéysty ot €i¢ Ekactoc ML
gyd eip Kopie 2 O 8¢ amoxpifeic einev 'O
EUPBayag pet’ éuod Vv yelpa &v 1@ TPLPA®
000G e Tapadmoet o uév Yiog 1od avophdmov
vayel kabag yéypomtal mepi adTod ovol 08 TQ
avOpdne Ekeivey d1” 00 6 Yiog tod avOpdmov
napadidotar KoAOV v oadTd &l ovk dyevvion 6
dvBpmmog €keivog *° Amoxpifeig 8¢ Tovdag 6
napadidovg adtov simev MATL &yd sip papPi
Aéyel adTd IO gimog.

entregar». “*Profundamente
comecou cada um a perguntar-lhe: «Nao sou eu,
Senhor, pois nao?». BEle, respondendo, disse:
«O que pds comigo a mao no prato, esse me
entregara. **De facto, o Filho do Homem parte,
tal como esta escrito acerca dele, mas ai daquele
homem por quem o Filho do Homem ¢ entregue!
Melhor seria para esse homem ndo ter
nascido». 2Em resposta, Judas, que o ia entregar,
disse: «Nao sou eu, Rabi, pois ndo?». Ele disse-

lhe: «Tu o disseste!».

A seguir, na terceira pericope, encontraremos trés declaracdes que Jesus faz para
denunciar aquele que o entregard. Deparamos nestas narrativas com um processo que parte
primeiro de uma declaracdo geral, passa depois para uma ambigua e finalmente uma mais
especifica e determinada. A primeira declaracdo ¢ feita por Jesus, estando a comer. Sem antes
haver uma pergunta. De improviso faz uma afirmagdo que causa uma impressdo € um
sentimento de uma profunda tristeza naqueles que estavam junto a ele , «“Amen vos digo: um

de vos me ha de entregar”» (Mc26,21). Perante estas palavras, encontramos uma resposta por

28 Cf. Curtis Mitch, Edward Sri, The Gospel of Matthew, (Grand Rapids: ed. Baker Academic, 2010), 45.

2 Cf Juan Mateos, El Evangelio de Mateo: Lectura Comentada, 241.

30 Cf. Leander E. Keck, The Gospels and Narrative Literature, Jesus and the Gospels, Matthew, and Mark, The
New Interpreter's Bible Commentary Volume VII: (Oxford: Abingdon Press, 2015) 467.
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parte dos discipulos: «“Nao sou eu, Senhor, pois ndo?”» (Mt26,22b) esta contestacdo vai
colocar em causa a fidelidade daqueles homens, ja que, sentem que sdo capazes de agir de tal
maneria®!. Logo, na segunda afirmacdo, deparamos com uma resposta®’ ambigua perante a
pergunta dos apostolos. Esta tem como intencao expressar o grado de amizade e familiaridade
entre Jesus e aquele que o entregara®®. Seguidamente, é importante ressaltar a segunda parte da
resposta de Jesus, a qual exprime a gravidade do ato que vai ser cometido, «“mas ai daquele
homem por quem o Filho do Homem ¢ entregue! Melhor seria para esse homem ndo ter
nascido ”» (Mt 26,24b) esta réplica, que ¢ usual, ndo alude ao castigo que Judas podera ter na
outra vida, sendo a monstruosidade do ato de vender o seu Mestre, € nesse sentido o drama
existencial que isto pode trazer a sua vida. Por ultimo, a terceira declara¢ao de Jesus, distinta
das anteriores, vai ser mais especifica e determinada. Apesar disso, ¢ uma resposta individual
aquele que o entregara®. Reparamos como Judas faz a mesma pergunta que fazem os outros
apostolos, entretanto a novidade radica na palavra que utiliza Rabi (paffi), enquanto os outros
onze usam a palavra: Senhor (Kvpig). A resposta de Jesus ¢ um modismo hebraico, «Tu o
disseste!» (Mt26,25b), equivalente a uma afirmagdo do que se tem perguntado*®. Depois desta
resposta ndo encontramos outra narra¢do. No entanto, este siléncio pode induzir a pensar sobre
a sensagdo de Judas ao ser descoberto naquele momento’®. Nesta sequéncia, ¢ de identificar que
a finalidade deste versiculo ¢ mostrar que Jesus sabe exatamente quem ¢ aquele que o vai
entregar.’” Este aspeto, mais do que oferecer uma resposta, pode levantar varias perguntas ao
leitor, as quais podem ser: se Jesus sabia quem o ia a entregar, por que nao fez nada para o
impedir? Jesus ndo ajudou Judas a discernir sobre aquilo que pensava fazer, porqué?
Claramente, o evangelista ndo tinha como intencdo responder a estas questdes, ja que o seu
interesse era mostrar que Jesus sabia aquilo que lhe ia acontecer, portanto, ndo ¢ apanhado de

surpresa.

Mt 26, 47-50

47 Kai &1t antod harodvtog idov Tovdog €ig dv | “Ainda Ele falava, eis que chegou Judas, um dos
dmdeka NAPev Kol pet’ antod dyAog moAlg petd | Doze e, com ele, uma numerosa multiddo com

3L Cf. Juan Mateos, El Evangelio de Mateo: Lectura Comentada, 245.

32 Esta evoca 0 S140,10 “até o meu melhor amigo, em quem eu confiava e comia do me péo, até ele se levantou
contra mim”’

33 Cf. Juan Mateos, El Evangelio de Mateo: Lectura Comentada, 255.

34Segundo Mitch, Curtis, esta resposta nfo se pode imaginar como pronunciada em alta voz, ja que jesus ndo
podia delatar abertamente ao traidor ante os demais discipulos, porque estes houvesse tentado impedir a
realizagdo de tal plano.

35 Esta resposta ndo é muito frequente na Biblia, no entanto, é biblica e extra biblicamente conhecida.

36 Cf. José Maria Bover, El Nuevo Testamento: Traducido del Griego y Comentado, (Barcelona: Balmes, 1946),
445.

37 Cf. Salvador Carrilo Alday, El Evangelio Segun Mateo, (Estella: ed. Verbo Divino, 2010), 78.
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poyop®v kol EOAV amd TdvV dpylepéov Kol
npecPutépmv Tod Aaod * O 8¢ mapadidovg avtov
£€0mKev avToig onpeiov Aéyov "Ov v @IAfom
avTog 0TV kpatioote avtdv ¥ kol evBémg
npoceldov 1@ Incod simev Xoipe poaffi ol
koatepilnoey avtov *° 0 8¢ ‘Incodg einev avTd
‘Etaipe €0’ 0 mapetl Tote mpocerfovteg EméParov
T0G XElpog €l Tov Incodv kai Ekpdnoay anTov

espadas e varapaus, da parte dos chefes dos
sacerdotes e ancidos do povo. O que o ia
entregar dera-lhes um sinal, dizendo: «E aquele
que eu beijar; prendei-o». “E, indo
imediatamente ter com Jesus, disse: «Salve,
Rabi!», e beijou-o efusivamente. *Jesus disse-
lhe: «Amigo, a que vieste?». Entdo, avancando,
deitaram as maos a Jesus e prenderam-no.

Seguidamente, na quarta narrativa, encontramos uma clara relagdo com o evangelista
Marcos. No entanto, apontamos alguns dados especificos que oferecem pontos importantes de
andlise: o primeiro ¢ marcado pelo grupo que acompanha a Judas, que em Mateus, a diferenga
de Marcos, nio fala dos doutores da lei. E importante reconhecer esta énfase do autor ao indicar
a pertenca de Judas ao grupo dos doze. Isto claramente adiciona dramatismo ao que vai
acontecer. Em seguida, vemos uma clara disting@o entre o verbo utilizado como sinal e o verbo
que indica o beijo que deu a Jesus. Beijo que expressa uma intensidade e proximidade, mas
também a ambivaléncia do ser humano®. E de ressaltar as palavras ditas pelo apostolo, Rabi
(pappi), no evangelho segundo Mateus. Judas € o tnico personagem que chama Jesus por estas
palavras. Em Marcos, esta palavra ¢ utiliza por Jesus, Pedro e Judas. Nessa sequéncia surge a
pergunta sobre o sentido da palavra Rabi. Segundo Mateus, isto significa que Judas equipara
Jesus com os doutores da lei, mostrando assim a falta de rutura com a instituicdo judaica e os
seus principios®®. A partir do precedente, o autor também manifesta o carater simbolico de este
personagem, o qual pode representar Israel ligado as tradi¢des dos letrados e fariseus, que sao
incapazes de aderir ao projeto de Jesus. Ao mesmo tempo representa as multiddes que tém
seguido Jesus; que o tém reconhecido como profeta, mas que ndo tém superado a ideologia do
passado.*

A seguir a estas palavras, enunciadas pelo apostolo, encontramos uma novidade, que
radica na resposta de Jesus, a qual ¢ introduzida por uma palavra chave: Eraipe. Normalmente
esta tem sido traduzida por amigo. No entanto, o seu sentido ndo expressa propriamente
amizade, sendo, companheiro, camarada. Este termo ligeiramente formal e ir6nico, também ¢
usado em Mt 20,13 ¢ Mt 22,12, para indicar que alguém esta equivocado naquilo que faz*'. A
partir do anterior, surge a questdo sobre a intengcdo do evangelista ao utilizar esta palavra.
Porém, a segunda parte, a qual diz: ép’ 6 mapel, parece esclarecer. Ainda assim, deparamo-

nos com outra questdo, a qual surge como uma pergunta ou como uma afirmagdo. Nesse

38 Cf. Salvador Carrilo Alday, El Evangelio Segun Mateo, 79.
39 Cf. Juan Mateos, El Evangelio de Mateo: Lectura Comentada, 261.
40 Cf. Juan Mateos, El Evangelio de Mateo: Lectura Comentada, 262.
41 Cf. Salvador Carrilo Alday, El Evangelio Segiin Mateo, 80.
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sentido, encontramos algumas tradugdes que podem traduzir como pergunta*? e outras por

afirmacdo*’; nessa sequéncia, a biblia de Jerusalém apresenta:

«antes que uma pergunta (por que estas aqui?) ou uma censura (que estds fazendo

aqui?) deve tratar-se de uma expressdo estereotipada que significa “(faz) para aquilo

que estas aqui”, (ocupa-te da tua tarefa). Jesus poe término a esses cumprimentos

hipdcritas: é hora de passar a a¢do.»**

Nessa sequéncia, podemos reconhecer uma cena carregada por um forte dramatismo, na
qual se concretiza a entrega de Jesus por parte de um dos doze. Isto claramente vai manifestar

a ambivaléncia humana, onde as palavras e os gestos que podem indicar amizade, proximidade

e respeito, se tornam em simbolos que concretizam uma agao que acabard com a morte de Jesus.

Mt 27, 3-10

3 Tote idov Tovdag 6 mapadidodc* avtov dtt
katekpifn petapeinbeic Eotpeyev T TpLGKOVTA
apydpa Toic apyiepedoy koi mpesPutéporg
AMéyov “Huaptov mapadode aipa 0@dov Ot 88
ginov T mpog Mudc ov dyn ° Kai piyog o
apyvpla €ig TOV VOOV AveEYOPNOEV Kal aneAbmv
amiy&ato 0t 8¢ apyiepeic Aafovreg To apyvpia
gimoy Ovk EEgotv Badelv antd gic TOV kopPavdy
émel Ty aipotdc oty cupupodiov  d¢
Aapovteg Myopocav &5 adtdv TOV Aypov TOD
KePOpPENOS €lc Topnv Toic Eévolg © 810 éxydn o
qypog £kgivog Aypog oipatog Emg Tiic ouepov ’
101e EmAnpodn tO Ppnbév S lepepiov TOD
mpoentov Aéyovtog Kai &laPfov ta tpiaxovia
apyople. TNV TNV TOD TETIUNUEVOL OV
gTiunoovTo amod vidvy Topaih ' kai ESwkay adTa
€1 TOV AypoOV TOD KepaE®s kafd cuvETa&Ey ot
Kvproc.

3Entdo Judas, o que o tinha entregado, ao ver que
Ele tinha sido condenado, arrependendo-se,
devolveu as trinta moedas de prata aos chefes dos
sacerdotes e aos ancidos, ‘dizendo: «Pequei, ao
entregar sangue inocente». Mas eles disseram:
«Que temos nos com isso? E 14 contigo!». *Entio
ele, depois de atirar as moedas para o templo,
afastou-se e foi enforcar-se. °Os chefes dos
sacerdotes, apanhando as moedas, disseram:
«Nao ¢ permitido langa-las para o tesouro do
templo, uma vez que sdo prego de sangue». 'E,
depois de se terem reunido em conselho,
compraram com elas o Campo do Oleiro, para
sepultura dos estrangeiros. “Por isso, aquele
campo ¢ chamado o "Campo de Sangue", até
hoje. *Assim se cumpriu o que foi dito por meio
do profeta Jeremias, que diz: E apanharam as
trinta moedas de prata, o pre¢o com que foi
avaliado aquele que os filhos de Israel
avaliaram; e pagaram com elas o Campo do
Oleiro, como me tinha ordenado o Senhor

Depois, na quinta e ultima narragdo, encontramos algo tnico nos evangelhos e ¢ o relato
da morte de Judas, como ja vimos anteriormente, Marcos ndo se preocupou por apresentar o
que aconteceu depois do momento da entrega de Jesus. Nesse sentido, podemos ver no inicio,
algo particular, o epiteto de Judas ja ndo faz referéncia a sua pertenga ao grupo dos doze, sendo

que ¢ chamado por: «o que o tinha entregado» (Mt 27,3a). De facto, esta ¢ a Ginica narrativa nos

42 A Biblia da conferencia episcopal portuguesa, assim como também a biblia sagrada dos capuchinos e de
Jerusalém em versdo portuguesa traduzem, por que vieste?

43 Cf. La Sacra Bibbia apresenta, “per questo qui!”; por outro lado a versdo em francés da Biblia de Jerusalém
traduz, “ce that you are venu faire, fais-le”’; a versdo em espanhol diz: "ja lo que estas aqui!" e a versdao em inglés:
"do what you are here for"

4 Cf. Biblia de Jerusalém, Sio Paulo: Paulus, 2002. 1753.
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evangelhos sindpticos onde ndo podemos identificar a pertenca deste personagem ao grupo dos
doze, isto pelo fato que as narrativas evangélicas onde aparece Judas, é apresentado ou
companhia dos outros apodstolos ou pelo epiteto “um dos doze”. A partir do anterior,
poderiamos ver uma separagdo e distingdo ao Judas antes de concretizar a entrega, € ao Judas
depois de ter realizado a entrega. A seguir do precedente, deparamos que a condenacgao de Jesus
traz em si um sentimento, que ¢ narrado por uetoueinbeig, o qual pode causar confusdo e
perguntas, ja que, pode ser traduzido por arrependimento® ou remorso*. Nesse sentido, é
importante num primeiro momento esclarecer a traducdo mais indicada, dado que existe uma
diferenga entre estas duas palavras. Perante o anterior, encontramos que héa dois verbos
utilizados no novo testamento para traduzir arrependimento, uetavoéw e uctouélouar, € um
substantivo, petavora. No entanto, ¢ de indicar que a primeira op¢do ¢ a mais utilizada, no NT
aparece 34 vezes, enquanto a segunda, aparece s6 6 vezes, ¢ nos evangelhos s6 aparece em
Mateus, 3 vezes. Por outro lado, o substantivo, pet@vota, aparece 24 vezes*’. Em seguida, é de
considerar que ueravoéw e petdvola, expressam mudanga, transformagdo, reflexdo, e
finalmente conversdo. Por outro lado, ustouélopar, alude a um sentimento de culpa, de pena,
de pesar, mas ndo de mudanga.

Nessa sequéncia, segundo o estudo diacronico de Rafael Aguirre uectovoéw e
uetopedopar ndo sao sinonimo, o primeiro ¢ utilizado num contexto moral que exprime uma
mudanga sempre do mal para o bem, e o segundo, faz referéncia a um estado emocional, o qual
pode ser o remorso, arrependimento ou pena*®. Nesta mesma continuidade, encontramos a
Richard France, o qual considera que uetauélopor designa a experiéncia de arrependimento por
uma falta, um pecado, além disso expressa um sentimento de culpa; enquanto que ueravoéw
significa o afastamento consciente do pecado, uma mudanga de mentalidade.** Considerando
tudo o anterior, podemos perceber o sentido do autor ao utilizar a palavra uetouéiouar, o qual
tem como intengdo expressar que Judas tem um sentimento de pena, de remorso, de
arrependimento pelo acontecido, mas este arrependimento em vez de ser um motivo para a

mudanga de vida transforma-se num elemento que determinara seu destino®. O precedente faz-

4 A Biblia da Conferencia Episcopal Portuguesa traduz como: “arrependendo-se”, nessa mesma sequéncia
encontramos a Biblia de Jerusalém versdo em francés que diz, “repentit”; ao igual a Sacra Biblia traduz por “penti”,
no entanto resulta ainda mais interessante como a The New American Bible traduz por “deeply regretted”

46 A Edigdo da Biblia dos Capuchinos traduz por “remorso”; nessa continuidade encontramos a Biblia de Jerusalém
versdo em Inglés que diz “remorse”; e a versdo em espanhol por; “remordimiento”.

47 Cf. Lothar Coenen, Colin Brown, Diciondrio Internacional de Teologia do Novo Testamento, 1I, (Sdo Paulo:
ed. Vida Nova, 2000): 150.

48 Cf. Rafael Aguirre, Antonio Rodriguez, Evangelios Sindpticos y Hechos de los Apéstoles, (Estella: ed. Verbo
Divino, 2012): 235.

49 Cf. Richard Thomas France, Matthew. Tyndale New Testament Commentaries, (Michigan: ed. Inter Varsity,
1997): 230.

50 Cf. José Maria Bover, El Nuevo Testamento: Traducido del Griego y Comentado, 473.
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nos lembrar o que fora dito por Jesus em Mt 26,24b e Mc 14,21b. Este sentimento de culpa
vivido pelo apdstolo, faz com que devolva as trinta moedas de prata aos chefes dos sacerdotes
e aos ancidos, e reconhecendo a sua culpa diga: “«Pequei, ao entregar sangue inocente»”
(Mt27,4a). Nesta sequéncia, ¢ de destacar que a legislacdo ideal judia estabelecia que para a
protecdo e garantia dos acusados, poder-se-ia protestar e apelar at¢é mesmo no caminho do
suplicio’!. Neste contexto a retratagdo do delator, que reconhece que Jesus ¢ inocente, deveria
haver feito reconsiderar todo o juizo celebrado antes. E assim Jesus deveria ser colocado em
liberdade e Judas condenado a morte®?. No entanto, os dirigentes nio aceitam a retratagdo de
Judas e pelo contrério recebe um frio desaprego e a ironia, a qual acava por aumentar a sua
desesperagdo’®. Perante esta resposta, o apdstolo deita o dinheiro no chdo do templo, o qual
indica o forte desejo em desfazer a execu¢do de Jesus. Tudo isto nos revela como Mt sublinha
a ma fé dos sumos sacerdotes e senadores, que perante uma situagdo atuam como se ndo
tivessem nada a ver com ela. Logo, encontramos o final tragico da vida de Judas, o qual ¢
apresentado pelo evangelista de uma maneira muito sintética, “afastou-se e foi enforcar-se”
(Mt27,5b). Judas executa em si mesmo a sentenga que deveriam ter dado os dirigentes,
mostrando assim o profundo remorso que tinha por aquilo que tinha realizado.

Seguidamente, deparamos com um contraste na atitude dos chefes dos sacerdotes, os
quais num primeiro momento nao executam corretamente a lei judaica, mas depois se mostram
observantes da mesma, ao proibir dedicar ao templo o dinheiro de procedéncia infame.>* Este
sera utilizado para uma obra piedosa, «comprar o Campo do Oleiro para sepultura dos
estrangeiros» (Mt27,7). Vemos como o dinheiro impuro ¢ aceite e serve para comprar um lugar
impuro e ¢ destinado como lugar de enterro para os forasteiros que morressem em Jerusalém e
ndo tivessem uma sepultura familiar.>> Nesta sequéncia é de sublinhar o nome que é dado,

"Campo de Sangue"*¢

, 0 qual indica que foi comprado com o preco de sangue, € ndo como
indicativo ao lugar onde Judas se suicidou. Finalmente, esta narrativa termina citando a
Jeremias, no entanto, esta corresponde exatamente a uma mistura entre Jeremias (32,6-15) e
Zacarias (11,12-13). A partir do precedente, Mateus quer destacar como se concretizam as
escrituras. Nesse sentido, na sua citagdo vai destacar, primeiro a compra de um campo (Jr);

depois um oleiro (Zc), seguidamente o pre¢o que ¢ fixado o qual corresponde ao prego de um

escravo (Ex22,32), e por ultimo a coincidéncia no prego que sdo 30 moedas de prata (Zc)>’.

5L Cf. Profesores de Salamanca, Biblia comentada. V: Evangelios (1), 574.

52 Cf. Juan Mateos, El Evangelio de Mateo: Lectura Comentada,) 267.

33 Cf. Josef Schmid, E! Evangelio segun San Mateo, version castellana de Mercedes Gonzalez-Haba. Barcelona:
Herder, 1967): 528.

54 Cf. Juan Mateos, El Evangelio de Mateo: Lectura Comentada, 268.

55 Cf. Josef Schmid, El Evangelio segun San Mateo, version castellana de Mercedes Gonzalez-Haba, 530.

56 Que em aramaico seria X7 7pn.

57 Cf. Profesores de Salamanca, Biblia comentada. V: Evangelios (1), 575.
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Finalmente, considerando as anteriores cinco narrativas, presentes no evangelho

segundo Mateus, podemos identificar oito cateréticas particulares de Judas:

C.

Judas faz parte do grupo mais préximo a Jesus, os doze apdstolos.

A entrega de Jesus parece estar motivada pelo dinheiro, ja que ¢ Judas quem pede
dinheiro em troca da entrega do seu Mestre, aqui ja ndo € sujeito passivo recetor, senao
que se torna no sujeito ativo o qual est4 a espera de dinheiro. O anterior induze a pensar
que Judas tem interesse no dinheiro.

Existe uma proximidade e intimidade entre Judas e Jesus, isto ¢ visivel pelo fato de
comer na mesma messa € a maneira como o cumprimenta, com um beijo.

A ousadia e ironia de Judas ao perguntar a Jesus sobre se € ele aquele que o vai entregar.
A astucia e inteligéncia de Judas, o qual ¢ capaz de entregar ao seu Mestre sem causar
um alboroto.

Judas € o tnico personagem que chama a Jesus por Rabi.

Judas tem um sentimento de culpa, remorso e arrependimento por haver entregado a seu
Mestre. Este o leva a tentar desfazer a execucdo de Jesus, sem importar que isto
implique a sua condena. No entanto, esta emo¢do em vez de ser uma oportunidade de
mudanca de vida acava por determinar o seu final.

O apostolo depois de ver que ndo consegue desfazer a execugdo do seu Mestre, o seu
desespero ¢ tdo grande que deita o dinheiro recebido e enforca-se. Vemos neste sentido,

como Judas coloca fim a sua vida.

Evangelho Segundo Lucas

O Evangelho segundo Lucas foi escrito aproximadamente no ano 80 d.C. neste sentido,

¢ importante reconhecer que Lucas ndo conviveu nem partilhou diretamente com Jesus, ou seja,

ndo tera sido uma testemunha presencial e vivencial de Jesus a diferenga de Marcos e Jodo.%®

Seu conhecimento de Jesus vem lhe através de Paulo e o contacto com algumas comunidades

cristds. Lucas tem uma forte sensibilidade e presta muita atengdo a um conjunto de situagdes

que ndo sdo comuns aos outros textos de evangelho; o que faz dele um evangelista muito

humano e sensivel a tudo aquilo que representa situagdes e pessoas que precisam € procuram

8 Cf. Alois Stoger, El Evangelio segun San Lucas: Volume I, (Barcelona: Herder, 1979): 45.
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ser salvas. Nesta continuidade, presta muita aten¢do aos marginalizados e mais frageis da
sociedade do seu tempo™’.

Considerando que Lucas ndo foi testemunha da primeira geracdo que acompanhou a
Jesus, mas sim da segunda, ele ndo nos pode oferecer bases importantes no estudo da figura de
Judas. Neste sentido, a sua singularidade ndo estaré tanto desde o aspeto historico, mas sim de
como era reconhecido e percebido pela comunidade. Tendo presente o anterior, identificamos

no evangelho segundo Lucas quatros narrativas onde Judas aparece implicita ou explicitamente.

Lc 6,16

1 kai Tovdav TakdBov koi Tovdav Tokapid | “Judas filho de Tiago, e Judas Iscariotes, que
0¢ &yéveto TpodoTNg se tornou traidor.

A primeira narrativa estd inserida na eleicdo dos doze (6,12-16). A partir daqui,
podemos certificar que Judas Iscariotes faz parte do grupo mais proximo de Jesus. Nesta lista
encontramos algumas singularidades que ndo estdo presentes nas outras (Mc 3,16-19; Mt 10,2-
4; At 1,13)%%. A primeira é que a utilizagdo do nome Iscariotes se torna num elemento
importante que nos ajuda a distinguir, Judas Iscariotes de Judas filho de Tiago®'. No entanto,
ainda ndo encontramos bases suficientes para reconhecer o significado de Iscariotes. A segunda
particularidade est4 centrada no aoristo meio, indicativo €yévero acompanhado do substantivo
mpoootng, o qual ¢ traduzido por “se tornou traidor”. Isto vai expressar que Judas Iscariotes,
num primeiro momento, ndo era um traidor. Esta caracteristica ndo fazia parte da sua
identidade, pois ¢ algo no qual se vai tornar®. Neste sentido, poderiamos pensar que o apostolo
tinha algumas qualidades semelhantes ao resto do grupo. Seguidamente, a terceira
singularidade ¢ o substantivo que utiliza Lucas para se referir a Judas Iscariotes, zpodozng, que
significa especificamente traidor®®. Enquanto Marcos e Mateus utilizam o verbo napadidmut,
que pode significar entregar, dar ou trair. Lucas vai ser mais especifico e utiliza um substantivo
que ndo deixa muitas possibilidades de interpretagdo ao leitor. Neste aspeto, o evangelista
insere-nos num drama onde um dos doze se tornou um traidor. Considerando esta possibilidade
e o contexto em que o evangelho foi escrito, identificamos um elemento importante, Judas
Iscariotes era reconhecido nas primeiras comunidades como o apodstolo que se tornou um

traidor.

39 Cf. Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas. Tomo II, (Madrid, Ediciones Cristiandad, 1987), 24.

60 Cf. R. Alan Culpepper, Luke and John, The New Interpreter's Bible Commentary Volume VIII (Abingdon Press,
Oxford, 2015): 450.

6L Cf. Francois Bovon, E! Evangelio Segin San Lucas. Tomo IV, (Salamanca, Espafia: Ediciones Sigueme, 2010):
404.

2 Cf. William Klassen, Judas: Betrayer or Friend of Jesus? (Minneapolis: Fortress, 1996), 57.

8 Cf. Dicionaire Encyclopédique de la Biblie, (Brepol;Turnhout, 2002), 403.

24



Lc 22,3-6

EicfiA0ev 8¢ Xatavic eig Todvdav tov | *Satanas entrou em Judas, chamado Iscariotes,
kohovpevov Tokoptdtny dvra £k Tob ap1duod | que era do numero dos Doze; * foi falar com
oV dddeko ! kai amelmv cvveddincev Toic | os chefes dos sacerdotes e os oficiais sobre o
apyiepedoty kol otpatnyoic 1© mdC avtoic | modo de entregar Jesus “Alegraram-se e
Tapad® avtov “kod &xdpnoav koi cuvédevto | combinaram dar-lhe dinheiro. °Ele aceitou e
aOTd apyvprov dodvar *kai dEmpoldyncey kai | procurava uma boa oportunidade, sem a
élNtel evkaipiov Tod Topadodvar avtov dtep | multiddo, para lho entregar.

OYAOV OTOTG.

A segunda narrativa lucana tem como base o evangelho segundo Marcos. No entanto,
aparece uma novidade que ¢ influenciada pela tradicdo que compartilha com o Evangelho
segundo Jodo, que considera que Judas atuou sob a influéncia de Satanas®®. Este ponto parece
ser bastante interessante e complexo no estudo da figura de Judas Iscariotes, ja que isto poderia
induzir o leitor a pensar, num primeiro momento, que a agdo de Judas Iscariotes ndo foi um ato
livre, mas condicionado e, nesse sentido, o apdstolo seria liberto de toda a culpa. Perante esta
ambiguidade, que se discute e estuda ha varios séculos, Boaventura ajuda-nos a perceber que o
ato de Judas Iscariotes ndo pode ser visto a partir do determinismo, mas sim a partir de uma
sugestdo de Satanas. Neste seguimento, vai afirmar que Satands entrou nele, ndo “per illapsum
essentiae, sed per suggestionem nequitiae”, ou seja, “ndo o arrastando necessariamente para a
perdi¢do, mas sugerindo o mal”®. Nesta mesma sequéncia, encontramos a Smichd, Fitmayer,
Manuel de tuya e Bovon os quais destacam que Judas se coloca ao servigo de satanids como
instrumento € ndo como um possesso. Ou seja, ndo se pode falar de uma possessio.®® Por isso,
Stoger sublinha a autonomia no agir do apdstolo®’. Além disto, Bovon destaca que o autor, ao
incluir a figura de Satands, tem como inten¢cdo mostrar que o destino de Jesus supera a
rivalidade de grupos humanos para se tornar objeto de uma disputa entre o diabo e Deus.% No
entanto, isto ndo retira a responsabilidade humana. Segundo Fitmayer, o autor lucano deixa
que o leitor seja impactado pelo drama da paixdo, o qual terd como sujeito ativo um dos doze,
mas também Satands. Nesta sequéncia, constatamos que Lucas € o tinico evangelista sinoptico

que coloca a figura de Satanas apoderar-se de Judas.®

64 Cf. Francois Bovon, El Evangelio Segiin San Lucas. Tomo IV, 243.

85 Cf. Francois Bovon, El Evangelio Segiin San Lucas. Tomo IV, 250.

% Isto € afirmado por: Josef Schmid, Evangelio segiin San Lucas, 459/Profesores de Salamanca, Biblia comentada.
V: Evangelios (1), 955/ Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas. Tomo II, 295/ Francois Bovon, El Evangelio
Segun San Lucas, 244.

7 Cf. Alois Stoger, El Evangelio segin San Lucas: Volume 1, 219.

88 Cf. Francois Bovon, El Evangelio Segiin San Lucas. Tomo IV, 251.

8 Cf. Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas. Tomo II, 295.
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Seguidamente, tendo presente o texto segundo Marcos, o autor lucano vai indicar o vocabulo
areAfv’’, o qual tem como intengdo assinalar o movimento de separag¢do de Judas Iscariote
do resto dos apostolos e de Jesus. Neste contexto surge uma questdo importante. Qual € o
motivo de esta separagio? A semelhanga, dos outros evangelhos, Lucas ndo oferece nenhum
detalhe psicologico. Detém-se apenas sobre 0 movimento fisico do corpo do apdstolo’!. Porém,
a seguir encontramos a inten¢do da separagdo, cvveddinoev’?. Esta palavra, utilizada quatro
vezes pelo evangelista, significa dialogar ou conversar. No entanto, o seu significado varia
dependendo do contexto linguistico. Neste caso em especifico, assume o sentido de conversar

e ¢ orientado para conspirar.”

Segundo o texto em estudo, a conspiragdo radica em
“mapad@”’*. Torna-se interessante verificar como o autor lucano aqui ndo é tdo especifico como
em 6,16, quando se refere a Judas Iscariotes como “mpoddtns””. Segundo Bovon, a riqueza
desta palavra radica exatamente na sua ambiguidade, a qual tem como intengdo destacar que
enquanto Judas Iscariotes entrega Jesus a morte, por meio da traicdo; o evangelista entrega
Jesus as futuras geragdes.”

Seguidamente, verificamos que o didlogo termina com um contrato que implica as duas
partes. Por um lado, os chefes dos sacerdotes e os oficiais que se alegram e combinam dar-lhe
dinheiro (Lc 22,5), por outro lado, Judas Iscariotes que fica comprometido’’. Nesta perspetiva,
constatamos que o dinheiro ndo parece ser um elemento central da narrativa sendo secundario,
j& que este ¢ o resultado de uma recompensa e ndo de uma peti¢do inicial. Assim,
compreendemos que as moedas ndo sdo a motivacdo pela qual Judas Iscariotes ird entregar
Jesus. Também se entende que o compromisso de Judas Iscariotes reside em procurar uma boa
oportunidade para entregar Jesus’®. Tendo presente o texto original, ¢ importante destacar as
palavras utilizadas pelo autor lucano: «éwuoloynaev koi é(nrer evxaipiovy» (Le22, 6*). Nestas
palavras, podemos constatar que a forma verbal é0jrei’” no imperfeito expressa esforgos
reiterados e estd em contraste com o aoristo éSwuoldynoev, que significa aceitou, o qual

exprime uma agao pontual. O contraste ¢ estabelecido entre o acordo alcancado e os esforgos

70 Aoristo participo ativo do verbo dmépyopon

" Cf. Francois Bovon, El Evangelio Segiin San Lucas. Tomo IV, 245.

72 Este vocébulo é formado por duas palavras, a preposigdo 60v, que expressa uma associacio, e pode ser traduzida
como com ou junto, € o verbo AaAéw que significa dialogar, conversar.

3 Cf. Francois Bovon, El Evangelio Segiin San Lucas. Tomo IV, 246.

" Verbo aoristo conjuntivo (ativo) do verbo mopadidmuu que significa entregar.

75 Traidor

76 Cf. Francois Bovon, El Evangelio Segiin San Lucas. Tomo IV, 246.

7 Cf. Francois Bovon, El Evangelio Segiin San Lucas. Tomo IV, 247.

8 Cf. Alois Stoger, El Evangelio segun San Lucas: Volume 1, 218.

7 Forma verbal presente trés vezes em Lucas (Lc9,9; 19,3; 22,6), esta igualmente presente em Mateus (Mt 26,16)
e Marcos (Mc14, 1). E importante destacar que ¢ unicamente utilizada por estes dois evangelistas nas narrativas
quando se faz referéncia a Judas.
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para torna-lo realidade em todos os seus detalhes®’. Neste sentido, compreendemos que a a¢do
de Judas Iscariotes vai implicar um esforgo reiterado para encontrar o momento e as condigdes
adequadas. Nesta sequéncia, ¢ relevante que o evangelista, a semelhanca de Mateus, utilize a
forma evraupion®! e ndo kpdvog. Esta forma € significativa uma vez que ndo indica um tempo
concreto ou especifico, todavia um momento oportuno. Tudo isto parece esclarecer que o

momento da entrega de Jesus ndo estava determinado.

Lc 22, 21-23

2L mayv 180w 1 yelp 10D Tapadidovtog e pet’
guod £mi Tic Tpomélng - 22 611 6 Vidg eV “Tod
avOpOTOL KOTA TO MPICUEVOV TOPEVETAL,
My odail T AvOpodne dkeivep S o
napadidotat. * kai avtol fpéavto cvinteiv
TPOG £AVTOVS TO Tig Apa €ln €€ aHT®V 6 TOVTO
UEAA®V TPAGGELY.

?1«Mas eis que a mdo do que me vai entregar

; S 2 :
estd comigo a mesa. ““De facto, o Filho do
Homem parte, como esta determinado, mas ai
daquele homem por quem ¢
entregue»! Z*Entdo eles comecaram a debater
entre si qual deles estaria prestes a fazer tal
coisa.

Na terceira narrativa, o nome de Judas Iscariotes ndo aparece de maneira explicita, no
entanto, considerando as narragdes anteriores, percebe-se facilmente que ¢ a ele que se faz
referéncia. Nesta sequéncia, esta pericope, que embora ndo descreva explicitamente o apostolo,
torna-se num elemento muito importante, no estudo da figura de Judas Iscariotes, porque nos
pode fornecer dados relativos a forma como era conhecido, nas primeiras comunidades.

Tendo tudo isto em atengdo, ¢ de destacar que, diferenciando-se de Marcos e Mateus, o
autor lucano colocou a designagdo daquele que entregard Jesus depois da instituicdo da
Eucaristia®?. No entanto, embora nio tenha carater de historicidade, nio vai contradizer Marcos
e Mateus, pois em nenhum momento descrevem que o apostolo abandonou a ceia
antecipadamente®’. Desta forma, identificamos que este momento é ocupado pelo autor lucano
com uma intenc¢ao exortativa, a qual manifesta que participar da ceia do Senhor ndo ¢ garantia
de que mesmo um discipulo ndo o traird.?* Assim, Lucas quer manifestar que a comunidade da
mesa e a pertenca a comunidade dos discipulos de Jesus, pode nao ser suficiente para garantir

a salvagdo.®> O evangelista quer enfatizar que a comunidade da mesa com Jesus, que também

80 Cf. Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas. Tomo II, 295.

81 Esta palavra é formada pelo prefixo €0 que pode significar bem, bem feito, bom e pelo substantivo kapdg que
significa oportunidade, ocasido, tempo favoravel.

82 Cf. Josef Schmid, Evangelio segiin San Lucas, 466.

8 Cf. Francois Bovon, El Evangelio Segiin San Lucas. Tomo IV, 263.

8 Cf. Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas. Tomo 11, 350.

85 Cf. Alois Stdger, EI Evangelio segiin San Lucas: Volume 1, 234.
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ocorre na celebracdo eucaristica, exige fidelidade ao Senhor da mesa, que ¢ Jesus e os restantes.
Por isso, a comunhdo exige uma relagdo de fidelidade e amizade.

Além disto, ha a destacar dois pontos. O primeiro estd centrado em uet’ éuodv, o qual
expressa a relacdo de proximidade existente entre o apdstolo e Jesus. Esta ndo se refere
unicamente a uma dimensdo geografica, mas vai mais além, porque sugere lagos sociais e
afetivos, estabelecidos ou planejados®®. A expressdo “esta comigo” aumenta o drama daquilo
que vai acontecer, porque Jesus vai ser entregue por um dos seus. No segundo ponto,
encontramos o vocabulo ov{nzeiv, que significa examinar em conjunto, debater, questionar,
discutir®’. Este termo é extremamente adequado, ja que expde a relagdo entre os apostolos, os
quais debatem entre si, mas também mostra a indignacdo por aquilo que vai acontecer e cria
desconfianca. Neste sentido, podemos indagar que ndo ha nenhuma certeza, nem indicios que
manifestem que ha um apdstolo, em especifico, do qual se possa desconfiar. Esta questao aponta
para uma carateristica relevante de Judas Iscariotes em relagdo aos outros, pois entende-se que

ndo desconfiavam, especificamente, dele.

Lc 22,47-48

47 "Eti avtod Aakodvtog idod &xhog kai 6 | “Ainda Ele falava, e eis que chegou uma
Leyouevog Tovdag i tdv dmdeka mponpyeto | multidio. Um dos Doze, chamado Judas, ia a
avTovg Kol fyyoev 1@ Incod @idfjoar avtov | frente deles e aproximou-se de Jesus para o
*® Incodg 8¢ eimev avtd Tovdo ppatt Tov | beijar. **Mas Jesus disse-lhe: «Judas, é com
Yiov tod avOpdnov mopadidmg. um beijo que entregas o Filho do Homem?»

Nesta ultima pericope, o autor lucano tem como fonte principal o evangelho segundo
Marcos. No entanto, a questdo surge se as diferengas sdo porque Lucas tem presente outras
tradi¢des ou sdo o resultado do seu trabalho redaccional. Neste sentido, sabemos que alguns
autores defendem a inclusdo de outras tradi¢des e, neste grupo encontramos: W. Grundmann;
V. Taylor, K. H. Rengstorf, F. Rehiopfl. H. Marshall. Por outro lado, J. Finegan, J. M. Creed e
G. Schneider destacam que esta narracao resulta de um trabalho de redagdo-sobre Marcos, com
algumas omissdes e adi¢des por op¢do do proprio evangelista®®. Este conhecimento é relevante,
pois esclarece e ajuda a interpretar o sentido das narrativas.

Esta cena correspondente a entrega de Jesus e identificamos alguns elementos diferentes
de Marcos que sdo significativos no drama da paixd@o e na caraterizacdo de Judas Iscariotes.

Primeiro ndo se percebe quem envia a multiddo, no entanto, isto ndo aparece porque ja €

8 Cf. Alois Stoger, El Evangelio segiin San Lucas: Volume 1, 235.
87 Cf. Dicionaire Encyclopédique de la Biblie, 205.
88 Cf. Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas. Tomo 1V, (Madrid, Ediciones Cristiandad, 1987): 407.
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sugerido, nas narrativas anteriores. Verifica-se deste modo a capacidade de sintetize do
evangelista. A seguir, um ponto de destaque: como ¢ nomeado o apdstolo e o lugar que ocupa.
O autor lucano antes de nomear Judas, um dos doze, faz uma introdugdo na qual utiliza o
sintagma Aeyduevog, que significa chamado. Isto surpreende a Cirilo de Alexandria o qual
manifesta que Lucas, afundado em tristeza, ndo pode pronunciar esse nome sem tomar as suas
precaugdes®®. Por outro lado, Fitzmyer afirma que a fungdo desta palavra é lembrar que a
historia ja falou deste apdstolo, duas vezes, € assim apontar a sua notoria sinistra®®. Além disto,
¢ de destacar que Lucas faz referéncia a pertenca de Judas ao grupo dos doze, a qual ¢ utilizada
pelo Evangelhos sindpticos para caraterizar e destacar o drama da entrega de Jesus. Embora, de
maneira especial, o drama do ato de Judas; de como um dos mais proximos ¢ quem entregara a
seu Mestre. A seguir, vemos o lugar que o apodstolo ocupa, estd a frente (mporpyero). Isto faz-
nos refletir sobre o papel que Judas desempenha na cena. Ele ¢ o protagonista. Este cenario
também expressa a pressao que pode ter sentido naquele momento, ja que, caso mudasse de
opinido, teria de confrontar a multidao.

Seguidamente, o autor lucano faz mais uma referéncia a proximidade do apostolo com
Jesus, ao utilizar a palavra, aproximou-se (mpo7jpyero). Ao escolher este termo, procura chamar
a aten¢do dos leitores para a posicao privilegiada de Judas perante Jesus e como este tem a
capacidade de se aproximar®!. Depois, encontramos a referéncia ao beijo, o qual, esta presente
nos trés evangelhos sinopticos. E neste sentido, aquilo que identificamos como sendo um gesto
de proximidade, intimidade ou afeto, aqui torna-se em sinal de traigdo.”?

Logo depois, ¢ de salientar que a resposta de Jesus, no evangelho de Lucas, tem uma
particularidade tnica, pois ¢ caraterizada pelo fato de Jesus chamar Judas pelo seu nome. Isto
faz-nos lembrar que Judas ja tinha sido chamado pelo seu nome, quando foi convidado para
fazer parte do grupo dos doze’®. Foquemo-nos no drama do apostolo que esta a entregar o seu
Mestre e no Mestre que estd a ser entregue por aquele que chamou para ser parte dos mais
proximos; aquele que fez parte da mesa da comunidade.

Por ultimo, considerando as anteriores micronarrativas presentes no evangelho segundo
Lucas, identificamos algumas carateristicas relativas a figura de Judas Iscariotes e como este
era visto pelas primeiras comunidades.

e Judas faz parte do grupo mais préximo de Jesus, os doze apostolos.

8 Cf. Francois Bovon, El Evangelio Segiin San Lucas. Tomo IV, 386.

90 Cf. Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas. Tomo 1V, 405.

1 Cf. R. Alan Culpepper, Luke and John, The New Interpreter's, Bible Commentary Volume VIII, 506.
92 Cf. Joseph Fitzmyer, El Evangelio Segun Lucas. Tomo 1V, 404.

93 Cf. Alois Stoger, El Evangelio segiin San Lucas: Volume 1, 256.
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e O autor lucano diz de maneira bem especifica que Judas se tornou traidor, no entanto,
isto indica que esta carateristica nao fazia parte si.

e A acdo de Judas ndo pode ser vista na perspetiva do determinismo, mas sim a partir de
uma sugestdo de Satanas. O Apostolo atua livremente.

¢ Existe proximidade e intimidade entre Judas e Jesus. O que ¢ visivel pelo fato de terem
comido & mesma mesa; na maneira como Judas se aproxima e na forma como beija
Jesus. De igual modo, destaca-se a forma como Jesus se dirige a Judas, chamando-o
pelo seu nome.

e Os apostolos ndo desconfiavam de Judas. Neste aspeto discutem entre si, tentando
descobrir quem poderia ser de entre eles, aquele que entregaria Jesus.

e A astlcia e ainteligéncia de Judas, o qual ¢ capaz de entregar ao seu Mestre no momento
e no lugar indicado.

e Nao sabemos o motivo pelo qual Judas entregou Jesus, o que continua a ser um grande

mistério. Porém, sabemos que por entrega-Lo, recebeu uma recompensa.

d. Evangelho Segundo Jodo

O Evangelho segundo Jodo, por oposicao aos sindpticos, parece estar mais preocupado
em expressar os acontecimentos anteriores ao momento da entrega de Jesus. Neste sentido,
podemos verificar como o evangelista vai apresentar uma trajetoria na vida de Judas, na qual,
vai manifestar que o grave pecado de ter entregado o seu Mestre ¢ antecipado por uma historia
de vida impregnada de diferentes pecados e op¢des. Nesta sequéncia, o autor quer manifestar
que o pecado tem uma historia. Antes do pecado ser mortal encontramos um pecado germinal,
o qual tem potencialidade de um poder mortifero,”

Posto isto, no quarto evangelho o leitor parece estar ja preparado para o ato que Judas
vai cometer. Neste sentido, mais do que uma surpresa, a acdo do apdstolo serd uma confirmagao
daquilo que tem sido o seu apostolado. No entanto, pode surgir a questdo se € possivel utilizar
como fonte de estudo um evangelho que foi escrito por volta do ano 100 d.C. Aqui, a validade
e a importancia do evangelho mais do que o aspeto historico ¢ a imagem que primeira
comunidade tinha de Judas e, mais ainda, como tenta procurar uma explicac¢ao para o sucedido,

que lhes ¢ tao dificil de perceber.

94 Cf. Johannes Beutler, Comentario al evangelio de Juan, (Navarra: Verbo Divino, 2016): 25.
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Jo 6, 64-66. 70-71

4 6L’ giolv &€ HU@V TIveC 01 0D MOTEVOVGLV
N0t yapc €& apyiic 6 'Inoodg tiveg giciv oi un
TOTELOVTEG KOl TiG £0TIV O TAPASDCOV AVTOV
%5 Kai L eyev Atd todTo eiprka dUiv 811 00dgig
Sovaron EMOElV mpoc pe dav pun i dedopévov
avtd ék Tod Motpog * Ex tovtov moAloi éx
TOV podntdv adtod aniibov ' €ig Td omicw
Kol OOKETL LET’ aOTOD TTEPIEMATOVV.

70 Azmexpifn adtoic 6 Incodg Ovk &ym UGG
T00¢ dMdeka Eehelquny Kai €€ Dudv €ig
owPorog €otv 71 Eheyev o0& tov ‘Tovdav
Tinwvoc Tokopidtov 0bTOg Yap EHEAAEV
napadidovor ooV eic &k TV Sddekal

®Mas ha alguns entre vo6s que ndo
acreditam». De facto, Jesus sabia, desde o
principio, quem eram os que ndo acreditavam
e quem era o que o haveria de entregar. “°E
dizia: «Por causa disto vos disse que ninguém
pode vir a mim, se ndo lhe for dado pelo Pai».
%Desde entio muitos dos seus discipulos
voltaram para tras e ja ndo caminhavam com
Ele. “’Disse, entdio, Jesus aos Doze: «Também
vos quereis ir embora?.

"Respondeu-lhes Jesus: «Nio fui Eu que vos
escolhi, aos Doze? E um de vés é um
diabo!». 'Falava de Judas, filho de Sim#o

Iscariotes; de facto, este estava prestes a
entrega-lo. E era um dos Doze

No evangelho segundo Jodo, o nome de Judas aparece de trés formas diferentes. Judas
¢ mencionado, pela primeira vez, apds o discurso sobre o pao da vida, o qual foi motivo de
escandalo para aqueles que tinham presenciado a multiplicagcdo dos paes e dos dois peixes, e
ainda quando viram Jesus caminhar sobre as 4guas®®. As palavas pronunciadas por Jesus foram
consideradas intolerdveis, por isso, causam uma primeira crise no grupo dos que o seguiam.
Esta cisdo culminou com a decisdo de alguns retrocederem e ndo seguirem mais Jesus. No
entanto, o evangelista, de acordo com seu costume, enfatiza que isso ndo foi uma surpresa para
Cristo, pois sabia "desde o principio" quem eram os "ndo-crentes" e quem o ‘“haveria de
entregar”. Neste ultimo ponto, podemos encontrar a primeira referéncia a Judas. E claramente
identificavel pelo fato que ja conhecermos o final. Mas mesmo para quem ndo conhece a
historia, esta € ja uma adverténcia de que algo dramatico vai acontecer.

Seguidamente, ¢ de valorizar a forma como o evangelista vai destacar a liberdade do
individuo. A elei¢dao por parte de Jesus, ndo implica um determinismo, pelo contrario esta
acontece a partir da liberdade individual, pois cada um ¢ livre de aceitar ou ndo.%¢ Neste aspeto
¢ de destacar que a elei¢do ndo elimina os riscos ou os perigos, bem pelo contrario pois tem
presente as fragilidades e limitagdes da resposta humana®’.

A seguir, reparamos como a identidade daquele que haveria de entregar Jesus comega a
ser revelada. Num primeiro momento, o Evangelista diz-nos que essa pessoa pertence ao grupo

mais proximo de Jesus, ou seja, ao grupo dos doze. Logo, faz uma afirmacao forte e dura,

95 Cf. Johannes Beutler, Comentario al evangelio de Juan, 80.

% Cf. Xavier Leon-Dufour, Lettura Dell’Evangello secondo Gioavanni. Volume II. (Mildo: Edizioni San Paolo,
1990) 146-148.

7 Cf. Juan Mateos - Juan Barreto - Enrique Hurtado, El Evangelio de Juan: Analisis Linguistico Y Comentario
Exegético, (Madrid: Cristiandad, 1979): 341-345.
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vincando que ¢ um diabo! Isto claramente vai suscitar questdes ao leitor, sobre o seu sentido e
significado. Devemos entdo reconhecer que a inten¢do do Evangelista radica em vincular a
trajetoria de Judas ao grande antagonista, que ¢ o poder demoniaco. Judas Iscariote aparece
como um instrumento do diabo, cuja natureza incarna.’® Neste caso, em particular ¢ importante
ter presente o vocabulo “diabo”, ndo no sentido etimoldgico da palavra: caluniador ou homem
que incita as sedugdes, porém no sentido de ser ministro de Satanas®. Num segundo momento,
encontramos um elemento muito importante, o Evangelista menciona o nome daquele que
havera de entregar Jesus, Judas. Mas nao fica por aqui, pois também nos d4 uma novidade, ao
afirmar que esta personagem ¢ filho de Simao Iscariotes. Este dado torna-se muito importante
na construcao e na identificacdo de Judas Iscariotes. Considerando esta informagao, podemo-
nos aproximar do significado do seu nome. Segundo Cunha de Oliveira: «o nome Judas ¢ a
forma greco-latina do hebraico Yehiidah, isto ¢, Juda. O mais importante personagem biblico
com este nome foi o quarto filho do patriarca Jacob e de Lia (Gn29). Depois constituiu-se em
eponimo da tribo de Juda.»!'% Além, a palavra Yehdah, palavra que significa "abengoado" ou
"louvado". o seu sobrenome, Iscariotes, como ja vimos, vem-lhe do seu pai, Simao Iscariotes.
A palavra “Iscariotes” provavelmente é derivada do termo hebraico ish Qeriyyoth'®!, que
significa “homem de Quiriote”!2. Se esta interpretagio estiver correta, Judas veio de Juda, pois

Queriot estava perto de Hebrom, ao sul de Juda!®

. Isto seria um dado importantissimo, ja que
indicaria que Judas era o tnico, do grupo dos dozes, que ndo era de Galileia. No entanto,
recentemente, tem-se interpretado que  esse nome talvez ndo seja uma referéncia ao
patronimico ou toponimico, mas sim usado como sinénimo de "hipocrita" ou "traidor"; estigma
com o qual passaria para a tradi¢do. Prop0s ainda que Iscariotes fosse uma transcri¢do semitica
do sicarius latino, que corresponderia a uma fagao radicalizada do grupo dos zelotes, os quais

eram oponentes fanaticos do dominio romano.!% No entanto, essa Gltima interpretagdo € muito

pouco provavel, porque este grupo tornou-se proeminente durante a primeira guerra Judia, dai

%8 Cf. Josef Blank, El evangelio segin San Juan, (Barcelona: Editorial Herder, 1984): 40.

9 Cf. Johannes Beutler, Comentario al evangelio de Juan, 90.

100 Cf. A. Cunha de Oliveira, 4 Morte do Justo, Angra do Heroismo, 80.

191 Embora 0 nome de Quiriote seja hebraico, e seja falado aramaico, foi bem explicado como nos meios judaicos
os nomes hebraicos foram preservados no meio dos textos aramaicos.

102 Cf. Profesores de Salamanca, Biblia comentada. V: Evangelios (2), 236.

103 Antigo Testamento menciona dois locais com o nome de Quiriote. O primeiro era localizado em Moabe
(Jeremias 48:24,41; Amos 2:2). Ja o segundo, Quriote-Hezrom, ficava localizado aproximadamente ao sul de
Hebrom (Josué 15:25).

104 Cf. Profesores de Salamanca, Biblia comentada. V: Evangelios (2), 236.
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ser pouco sensato considerar que Judas pertencesse a este grupo.!’> Normalmente, é aceite a
designagdo que "Judas Iscariotes" significa simplesmente "Judas, 0 homem de Quiriote".!%
Depois da apresentacao deste apdstolo, o evangelista faz novamente enfase aquilo que ele esta

prestes a cometer!?’

, € ressalta mais uma vez a sua pertenga ao grupo dos doze. Contudo, o
evangelista quer mostrar que ndo basta ter sido escolhido por Jesus, pois ndo seria garantia de
permanéncia e fidelidade.

Finalmente, podemos sintetizar que esta cena estd inserida num contraste entre a
fidelidade e a infidelidade. Muitos dos seguidores de Jesus ficaram desiludidos pelas suas
palavras, as quais ndo correspondiam as espectativas criadas. Este momento fica marcado na

memoria daqueles que seguiam Jesus, ja que corresponde a primeira crise que fez com que

muitos O abandonassem. Desta primeira crise, Judas Iscariotes também ficara marcado.'%®

Jo 12, 4-6

‘Disse Judas Iscariotes, um dos seus
discipulos, o que estava prestes a entrega-

*Aéyer 8¢ Tovdag 6 Toxoprdtg €i¢ [éx] TV
ponT@dv adtod 6 HEAA®DY adTOV TapadidovaL

> A ti todto 1O pdpov ovk Empddn
Tplakociov dnvopiov kol £500n mrmyoic ©
ginev 8¢ todTO OVY OTL TMEPL TOV TTOYDV
guekev odTd GAL OTL KAEmTNC v Koi TO
YAwoookopov Ex@v T0 Pailopeva EBdotalev

lo: *«Por que razdo ndo se vendeu esse
balsamo por trezentos denarios e se deu aos
pobres?». *Disse  isto ndo porque se
preocupasse com os pobres, mas porque era
ladrdo e, como tinha a bolsa do dinheiro,

tirava o que se ia depositando.

Esta cena estd presente nos evangelhos segundo Marcos e Mateus, porém, em Jodo
encontramos algumas diferencgas e especificidades que nos trazem uma informagdo valiosa
sobre Judas Iscariotes. Num primeiro momento, o evangelista enquadra a cena em Betania, e
procura estabelecer um contraste primeiro entre Jesus e Judas e depois entre Maria e Judas. Isto
deve-se a um jogo antitético, pois enquanto Jesus representa a Vida; Judas representa a morte.
Por outro lado, Maria retrata a fidelidade e a generosidade e o discipulo a traigdo e a avareza'®’.

Seguidamente, enquanto Marcos e Mateus expressam uma indignacdo por parte de

alguns que acompanhavam Jesus, Jodo ¢ ainda mais especifico e coloca Judas como porta-voz

105 Cf. R. Schnackenbrg, El evangelio segin San Juan, version y comentario, tomo primero, (Barcelona: Ed.
Herder, 1980) 320.

106 Cf. F. Ramos, Evangelio segun San Juan, Comentario al Nuevo Testamento, 5° Ed. (Madrid: Verbo Divino,
1995) 220.

1970 autor, para ressaltar aquilo que Judas esta prestes a fazer, utiliza diferentes formas do verbo mopadidmut, que
pode significar entregar ou trair. Com esta forma procura destacar a ambiguidade e o drama que significou para a
comunidade um dos doze ter entregado Jesus.

108 Cf. Johannes Beutler, Comentario al evangelio de Juan, 90.

109 Cf. Francis J Moloney, El evangelio de Juan. Navarra: (Editorial Verbo Divino, 2005) 338.
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daquele mal-estar''?. E necessario destacar que o autor, quando faz referéncia a Judas Iscariotes,
procura ser o mais particular possivel. Neste contexto descreve que ¢ um dos discipulos e faz
menc¢do aquilo que marcard a sua existéncia e estd prestes acontecer, que € entregar o seu
Mestre. Como tem sido visto anteriormente, o evangelho faz uso da forma verbal zapadioovar
para expressar aquilo que distinguird Judas dos demais. Neste ponto, devemos lembrar a critica
ao estudo linguistico que Klassen faz perante a utilizacdo deste verbo e ter presente a sua
utilizagdo no grego classico, cujo significado ¢ simplesmente entregar. No entanto, isto nao
pode ser aplicado ao evangelho segundo Jodo, no qual aparece o verbo mapadiowu repetido
quinze vezes, sendo que numa das suas utilizagdes tem um sentido neutro (19:30), quatro vezes,
tem implicagdes negativas para Jesus, mas ndo tem sentido de trai¢do (18:30, 35, 36; 19:16).
As dez frases restantes, referindo-se ao ato de Judas da traigao a Jesus (6:64, 71; 12: 4; 13: 2,
11,21;18:2,5; 19:11; 21:20), considerando o referido anteriormente reparamos que a proposta
de Klassen ndo faz sentido, uma vez que este verbo tem a capacidade de manifestar conotagdes
negativas com o sentido de "trair".!!!

Posteriormente, constatamos que o perfume que a mulher derrama ¢ uma libra de
balsamo de nardo puro, o que corresponde a 300 gramas. Judas calcula o seu valor em 300
denérios; mas Marcos valoriza-o um pouco mais. Trezentos dendrios, representa uma soma
consideravel, uma vez que um dendrio era o salario pago por um dia de trabalho. O montante
¢, portanto, equivalente a quase um ano de trabalho. Esta cifra ¢ ainda maior do que a que Felipe
considerou suficiente para acalmar a fome da multidio (6,7).!''? Hoje, apds dois mil anos, a
mesma critica que fez Judas pode surgir-nos espontaneamente. No entanto, o narrador
especifica que isso era um pretexto, ja que Judas, encarregado da bolsa do pequeno grupo, ndo

113

se importava com os pobres. Ele era um ladrao' . Esta acusacdo ¢ propria de Jodo. Segundo

Juan Mateos, ndo ha um motivo em especifico que justifique que esta acusacdo sO esteja

14 E verdade que na tradigdo havia um certo vinculo entre Judas e

presente neste evangelho
dinheiro. Este discipulo havia traido o Mestre pensando em receber uma recompensa, mas o

epiteto de ladrdo ndo pode ser explicitado unicamente por isso!!’.

110 Segundo Blank, no evangelho Segundo Jodo, Judas dificilmente poderia ser o porta-voz de toda a comunidade
de comensais, mas aqui a inten¢@o do evangelista ¢ mostrar Judas como o oposto de Jesus, também expressando
assim nas suas palavras a opinido do "mundo" contra esse luxo excessivo.

11 Cf. R. Schnackenbrg, El evangelio segiin San Juan, version y comentario, tomo primero, 333.

12 Cf. Juan Mateos - Barreto Juan - Hurtado Enrique, El Evangelio de Juan: Analisis Linguistico Y Comentario
Exegético, 541-555.

113 Cf. Barret, Charles Kingsley. El evangelio segiin san Juan. Una introduccién com comentdrio y notas a partir
del texto griego. (Madrid: Ediciones Cristiandad, 200) 220.

114 Cf. Juan Mateos, Barreto Juan, Hurtado Enrique, El Evangelio de Juan: Analisis Linguistico Y Comentario
Exegético, 541-543.

15 Cf. Josef Blank, El evangelio segiin San Juan, 355-356.
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Neste mesmo contexto, Blank indica que este titulo que recai sobre Iscariotes e a lenda
que se tem construido a sua volta revela que s6 um homem de espirito desonesto e ganancioso
poderia trair Jesus'!®. Além disso, ¢ interessante que, na critica textual, xkiéntyg, é a mesma
palavra usada para descrever quem ameaga o rebanho em 10: 1, 8, 10. Esta passagem deve ser
relacionada com a expressdo "ndo porque se preocupasse com os pobres", referente ao
assalariado que ndo se preocupa ou cuida das ovelhas (10:13). Neste sentido, quando trai Jesus;
trai as ovelhas. Importa salientar como o evangelista oferece uma informagao importante sobre
Judas, que prepara o leitor para o ato de trai¢do que cometera. A decisdo de entregar o Mestre
ndo ¢ nenhuma surpresa, mas o resultado de uma vida que foi orientada por outros propositos
diferentes aos ensinamentos de Jesus. Com a descri¢do de Judas, o autor procura preparar o
leitor para as agdes do discipulo'!”.

De seguida, ap6s o epiteto de ladrdo, encontramos uma informag¢ao muito significativa:
o grupo tinha uma bolsa em comum pela qual Judas era responsavel, informagao que ¢ logo

confirmada em 13,29. 18

Este detalhe ¢ bastante significativo, ja que ndo estd presente nos
sinopticos, o que pode suscitar algumas duvidas sobre a sua veracidade. Contudo, Brown
ressalta que ¢ possivel que Jodo apresente uma noticia historica. Neste sentido, o evangelista
oferece-nos uma informagdo que ndo foi conservada nos sindpticos e que acaba por ser logo
validada no dialogo 13, 27-29. Este ¢ o motivo pelo qual Judas ocupa um lugar privilegiado
durante a ultima ceia 13,23. Ademais, o autor acrescenta que os sindpticos dariam a entender
que o apostolo poderia ter trinta moedas de prata sem causar suspeita, o que pode confirmar
que Judas guardava a bolsa comum.'’ Esta novidade presente no quarto evangelho acaba por
trazer algumas questdes e duvidas, sobre o motivo pelo qual Jesus e os apdstolos tinham
deixado a um homem com a fama de Judas administrar a bolsa de dinheiro - uma tarefa que
envolve grande responsabilidade.

Finalmente, o narrador conclui ao esclarecer o motivo pelo qual Judas era considerado
ladrao: “tirava o que se ia depositando”. Estas palavras sdo entendidas em duas perspetivas. A
primeira radica na inten¢do do autor de estabelecer uma comparacao entre a mulher e Judas:
enquanto Maria ¢ generosa e partilha; Judas € egoista e acumulador!2°. Por outro lado, a segunda

perspetiva ¢ vista como uma maneira do autor dar suporte a lenda que se tem construido nas

116 Cf. Josef Blank, E! evangelio segiin San Juan, 357.

17 Cf. R. Alan Culpepper, Luke and John, The New Interpreter's Bible Commentary Volume VIII, 560-62.

18 Cf. Alfred Wikenhauser, El evangelio segiin san Juan. (Barcelona: Editorial Herder 1967): 343.

119 Cf. Lothar Coenen, Colin Brown, Diciondrio Internacional de Teologia do Novo Testamento, I1, 782.

120 Cf. Juan Mateos - Barreto Juan - Hurtado Enrique, El Evangelio de Juan: Analisis Linguistico Y Comentario
Exegético, 543.
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primeiras comunidades sobre Judas; onde somente um homem de espirito desonesto e

ganancioso poderia trair Jesus.'?!

Jo 13, 2,10-11

2 xai deimvov yvopévov, tob dlaPorov #oM
BepAniotog €ig v Kopdiav iva mopadol
avtov Tovdog Xipmvog Tokapidtov,

0 Aéyer avtd 6 Inoodc - ‘O Aeghovpévog ovk
Exerypeiov Y el un * tovg mo6dag viyacHar, GAA
gotv KaBapog 6log - kol VUElG kKabapoi €ote,
AN ovyxi  mavteg.  '§Hdel  yap OV
napadidovio avtdv - S TodTo eimev dT1 Ovyi
movteg Kabapoi Eote.

’Durante a ceia, quando o Diabo ji tinha
langado no coragdo de Judas, filho de Simdo
Iscariotes, a decisdo de o entregar.

"Disse-lhe Jesus: «Quem tomou banho nio
tem necessidade de lavar sendo os pés, pois
esté inteiramente puro. E vos estais puros, mas
ndo todos». ''De facto, Ele sabia quem o
haveria de entregar; por isso, disse: «Nem
todos estais puros».

Nesta pericope, estamos perante o inicio de um dos momentos mais dramaticos do
evangelho. E muito interessante como uma ceia, que representa um momento de proximidade
e relagdo, se torna numa ocasido de grande tensdo. Jesus esta na ceia junto dos seus discipulos.
Nio se trata apenas da refei¢do, ritual da Pascoa, mas de um jantar comum!'?2, Como ja temos
visto anteriormente, Judas faz parte do grupo mais proximo de Jesus, por isso ndo podia estar
ausente deste acontecimento. E fundamental como o apéstolo é nomeado pela segunda vez
como “Judas, filho de Simdo Iscariote”.!?® Na realidade, este nome aparece em trés ocasides
(6.71; 13.2.26), nas quais o apodstolo ¢ mencionado na proximidade de Simdo Pedro. Essa
abordagem intencional leva a pensar que o evangelista sugere uma certa semelhanca de
caracteristicas (representada pela coincidéncia do nome Simdo com o patronimico de Judas)
entre Judas e Pedro, os dois traidores, um em agao e outro em palavra, um entregando e o outro
negando'??,

O texto apresenta novamente a figura do diabo, neste caso surge a questdo sobre a
intencionalidade do autor ao expressar: “fefinkorog €ic v kopoiav”. Assim sendo, surge a
questdo: este a quem pertence? Lothar pensa que € o coracdo do proprio diabo (o diabo decidiu-
se), mas o fato de o verbo ser ativo ¢ uma dificuldade. Outros sugerem que se refere ao coragao
de Judas: o diabo havia colocado no seu coragdo que entregaria Jesus'?>. No entanto, parece

que a primeira opg¢do ¢ a que tem mais valor. Neste aspeto, W. Bauer considera que a intengao

121 Cf. Josef Blank, Josef. El evangelio segin San Juan, 355.

122 Cf. Johannes Beutler, Comentario al evangelio de Juan, 100.

123 Cf. Alfred Wikenhauser, El evangelio segin san Juan, 346.

124 Cf. Xavier Leon-Dufour, Lettura Dell’Evangello secondo Gioavanni. Volume 11, 220.

125 Cf. Lothar Coenen, Colin Brown, Diciondrio Internacional de Teologia do Novo Testamento, I1, 853.
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do autor, ao nomear Judas, ndo é considerar um determinismo, mas sim fazer referéncia ao

dramatismo inerente a esta a¢do. !¢

A seguir, descreve-se o lava-pés, onde Jesus instrui os discipulos sobre o significado do

seu gesto, que ndo pode ser considerado como um rito de purificacdo, mas como um servigo.

Porém, nesse ato hd uma exce¢ao. Embora Jesus lhe tenha lavado os pés, Judas nao esta limpo.

Isto indica mais uma vez que lavar ndo significa purificar; limpar ou ndo limpar precedeu a

acao de Jesus, e isso ndo mudou a situagdo. Jesus, porém, ndo excluiu Judas ou ndo o privou do

seu amor mesmo sabendo o que Judas faria. Jesus avisa o apdstolo que conhece a sua atitude,

um alerta que pode ser percebido pelos apostolos sobre a atitude de alguém que ndo compartilha

os valores e proposito de Jesus!?’. Neste aspeto, estas palavras desatam um alerta quer em Judas

como nos demais apostolos.

Jo 13, 18.21-31

18 OV mepi VTV VUGV AEym &y0 01da Tivag
g€ede&aunv aAL” tva 1 ypaen mAnpwbi O
TPOY®V POV TOV dpTov Emijpev ém’ €ue TNV
ntépvav ovtod 21 Tadta simav 0> Incodg
graplytn 1@ mvedpomt kai Epaptopnoey kol
glmev Apny apnv Aéyo OUiv 6Tt €ig €& dudV
mopodmoet pe 22 "EPAemov gig dAAA0VG ol
podntoi dmopoduevor mepi tivog Aéyet 23 My
dvaxeipevog €ic &k Tdv nadnTédv odtod &v ¢
KOAT® 100 'Incod ov fydna 6 Incodg 24 vevel
obv 100t Zipwv [Métpog (xoi Aéyel odtd)
aqudécon tic v &l mepi od Adyst 25
dvamecmv [oOv] ékeivog oBtag £mi To otijfog
100 Incod Aéyer avt® Kopie tig éotv 26
Amoxpivetar {ovv) 6 ’Incodg Ekeivog éotiv
O £yd Py T youiov kol Shom adTd Py
oV 10 youiov dappdavel kai didmowv Tovdq
Y{puovog Tokapidtov 27 kol HETO TO YooV
101e €iofABev &ig ékeivov O Zatavig Aéyel
oDV avTd 6> Tnoodg "0 motgic moincov téylov
28 10070 0& 0VOElG EYyved TAOV AVAKEWWEV®V
npoG Ti slmey avTd 29 TIvEg Yop £30Kovv Emel
70 YAwccokopov eiyev Tovdag &t Aéyst ot
& Tnoodg Ayopacov v ypeiav Exouev eic
v €optNVv 1j 101G T 0ig Tval TL dG 30 Xanv
ovv 10 yopiov éketvog ESNABEY £0B0¢ v 8¢
vO&. 31 Ote ovv €ENMADBey Aéyet Incodg - NUv
€00&000n 0 viog Tod AvBpadmov, Kol O Bedg
€00&ac0n év avtd.

®Nao falo de todos vos; Eu conhego aqueles
que escolhi. Mas ¢ para que se cumpra a
Escritura: O que come 0 meu
pdo, levantou contra mim o seu calcanhart
HTendo  dito isto, Jesus sentiu-se
profundamente perturbado, deu testemunho e
disse: «Amen, amen vos digo: um de vos me
h4 de entregar!». *Os discipulos olhavam uns
para os outros, sem perceber de quem
falava. 2Ora, estava reclinado no seio de
Jesusum dos seus discipulos, aquele que
Jesus amava. **Fez-lhe, entdo, sinal Simdo
Pedro para que procurasse saber quem seria
aquele acerca de quem falava. Ele, assim
reclinado sobre o peito de Jesus, disse-lhe:
«Senhor, quem é?». *Respondeu Jesus: «E
aquele a quem Eu der o bocado de pdo que vou
molhar». E, molhando o bocado de pao,
tomou-o0 € deu-o a Judas, filho de Siméo
Iscariotes. ”’E, depois do bocado de pdo,
entrou nele Satanas. Disse-lhe, entdo, Jesus:
«O que estds a fazer, faz depressa». *Mas
nenhum dos que estavam reclinados a mesa
compreendeu porque lhe dissera isto; *’alguns
pensavam que, uma vez que Judas tinha a
bolsa do dinheiro, Jesus lhe tinha dito:
«Compra aquilo de que temos necessidade
para a festa», ou para dar alguma coisa aos
pobres. *°Entio, depois de tomar o bocado de
pao, saiu imediatamente. Era noite.

126 Cf. J. B. Bauer, «Judas», em Diccionario de Teologia Biblica, 230.
127 Cf. Juan Mateos - Barreto Juan - Hurtado Enrique, El Evangelio de Juan: Analisis Linguistico Y Comentario

Exegético, 587-96.
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3!Quando ele saiu, disse Jesus: «Agora foi
glorificado o Filho do Homem, ¢ Deus foi
glorificado nele.

No inicio desta pericope, encontramos um ponto importante: Jesus ressalta a
carateristica de eleicdo, mas mais do que isto, expressa um sentimento de proximidade, ao
destacar que conhece aqueles que escolheu. Entendemos uma proximidade por parte do Mestre
para com os seus apoéstolos. Este conhecimento ndo faz unicamente referéncia a uma
personalidade sendo aquilo que habita no coragdo dos mais proximos. Este aspeto ¢ realgado
pelo evangelista, para destacar que Jesus € o protagonista da a¢do e que tudo aquilo que vai
acontecer ndo o apanha de surpresa. Contudo, isto ndo significa que ndo cause uma certa
perturbagdo a Jesus. Este ponto € utilizado para indicar que aquilo que vai acontecer ¢
dificilmente percebido e entendido pela primeira comunidade: ¢ perturbador pensar que um dos
mais proximos seja o responsavel por entregar ao Mestre. Deste modo, vemos como esta cena
narra uma perplexidade por parte dos discipulos, ja que ndo sabem quem sera o responsavel por
tal ato!2%. O ponto anterior pode oferecer um elemento importante na relagdo entre os discipulos,
ndo ha ninguém entre eles do qual se possa desconfiar. Porém, o evangelista vai destacar um
deles de maneira muito significativa, quando diz: “aquele que Jesus amava”. Para alguns
exegetas como Browns, Mateos e Blank, isto ¢ indicado pelo evangelista para distinguir e
estabelecer um contraste entre a amizade e lealdade com a trai¢do. E ¢ exatamente por isso, que
a seguir do discipulo amado, encontramos a figura de Simao, utilizado em diversos momentos
para reafirmar a carateristica da fidelidade e a perseveranca.

Como ¢ narrado nos sindticos, vemos que Jesus ¢ quem dirige toda a cena, sendo quem
determina os tempos, gestos e palavras. Jesus expressa uma clara proximidade com Judas,
apesar de saber aquilo que o apdstolo pensa fazer. E ¢ ainda mais assertivo, ao afirmar que
aquilo deve ser feito depressa. Ressalve-se como os gestos e as palavras de Jesus ndo foram
suficientes para que os que estavam presentes na ceia percebessem que era Judas aquele que
entregaria ao Mestre. Mais do que oferecer uma resposta historica, 0 momento anterior surge
para oferecer respostas as perguntas da primeira comunidade cristd. Os acontecimentos
certamente suscitaram perguntas aos primeiros crentes, ¢ muitas delas referente a figura de
Judas. Nesta pericope, o autor joanino tenta dar respostas. Primeiro fala da proximidade entre

Jesus e Judas, depois tenta explicar a identidade e a origem do apdstolo, sendo que o evangelho

128 Cf. Juan Mateos - Barreto Juan- Hurtado Enrique, £/ Evangelio de Juan: Analisis Linguistico Y Comentario
Exegético, 578.
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apresenta o nome do pai “filho de Simao Iscariotes”. Isto fornece-nos um elemento essencial
da sua identidade.

Para além disto, encontramos um elemento exclusivo deste Evangelho, referente a
funcdo que o apdstolo tinha no grupo dos doze. Sabemos que nenhum dos evangelhos sindpticos
descrevem esta informacgdo. Judas era o responsavel pela bolsa do dinheiro: tinha um cargo
importante e estava habituado a ter dinheiro. Isto ndo pode ser entendido como um fato real e
veridico. Para alguns exegetas, isto ¢ descrito pelo Evangelista Joanino para indicar aos leitores
o perigo do dinheiro e do impulso para praticar atos inimaginaveis, como trair Jesus.!?* Isto
pode tratar-se de uma adverténcia as primeiras comunidades: para terem cuidado com o
dinheiro, que pode corroer o coragdo e afastar as pessoas de Jesus e da comunidade. Esta
informacao pode trazer confusdo a alguns leitores, pelo que devemos entender os seguintes trés
pontos. Em primeiro lugar, devemos indagar o motivo pelo qual Jesus tinha confiado a
responsabilidade da gestdo do dinheiro a Judas, uma vez que o expds a um alto nivel de
tentagdo. Por outro lado, por que razdo entregou esta fun¢ao a Judas e ndo a Tomé, quando os
evangelistas relatam que este Ultimo tinha experiéncia neste ambito. Por ultimo, surge uma
duvida perante a traicdo de Judas: terd sido Judas o traidor por ter uma fungdo tdo importante?

Ha outro ponto que carece de esclarecimento e que diz respeito a figura de Satanas. Esta
ndo pode ser entendida como uma possessdo diabdlica, sendo ao nivel de afastamento do

apostolo.

Jo 17,12

dte UV peT’ otV £yd Empovy avtovg &v | “Quando estava com eles, Eu guardava-os
6 dvopati Gov @ édwidg pot koi épvAalo | no teu nome — aquele que me deste —;

Kol 000elG €€ DTV AmmAETO €1 Ur) O VIOG THG | protegi-os € nenhum deles se perdeu — a nao
anmAeiog tva 1 ypoaer TAnpmoi ser o filho da perdigdo — para que se
cumprisse a Escritura

Na expressao "o filho da perdi¢do"; o termo "perdi¢do" tem a mesma raiz da
palavra grega para "perecer". No Novo Testamento, "perdi¢do” significa "condenagdo" (Mt
7.13; Ap 17.8). Logo, o "luxo da perdi¢do" refere-se a alguém que pertence ao reino da
condenacdo e esta destinado a destruicdo. O biblista Leon-Dufour considera que este tipo de
expressdao também pode ser encontrado no grego classico, utilizada para expressar um sentido
de condenacdo. O ponto anterior ajuda ao leitor a perceber o sentido do Evangelista, que coloca
tudo aquilo que acontece num plano salvifico. Assim, perante a liberdade que Deus oferece ao

homem, ha pessoas que escolhem o caminho da perdi¢do. Mas isto ndo pode ser entendido

129 Cf. Xavier Leon-Dufour, Lettura Dell’Evangello secondo Gioavanni. Volume II, 310.
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como uma falta do poder de Deus, pelo contrario, explica o nivel da liberdade que 0 Homem
tem. Neste aspeto, esta liberdade ¢ tao forte que nem mesmo Deus contraria-la. Esta ¢ de facto
a intensao do evangelista. Mostrar a primeira comunidade que se deve manter alerta e atenta, e

em comunhdo com Deus'3.

Por outro lado, o contexto deste versiculo expressa uma
paternidade muito intensa, através da qual Jesus pede a prote¢do para todos, inclusive para

quem estava perdido. !3!

Jo 18, 1-9

1 Todta cinov Incodg &&fABev oLV TOIC
pobnrtaig avtod mEPAV TOD YEWAPPOV TOD*
Ké3pwv émov fv kimog €ic Ov eiofil0ev antdg
kol ol pafnrtal avtod 2 fidel 8¢ kal Tovdag O
TOPOSO0VE aVTOV TOV TOTOV OTL TOAAIKIG
ouvnyOn ‘Incodg éxel peta OV pobnT®dV
avtod 3 6 obv Tovdag AaPav Ty onsipay kol
gk TV apylepémv Kol €k 1dv Dopioaiov
vInpétag Epyetal kel HETA QavdV Kol
hopmddov kol dmimv 4 ‘Incodc odv &idmg
movTo, Ta €pyopevo €n’ avtov EERABev kol
Aéyer avtoig Tiva (ntelte 5 Amexpifnoav
avt® Incodv tov Nalwpaiov Aéyel avtoig
‘Eyo ey Fiomker 6¢ kol Toddoag o
TapadiSovg adTOV PHET’ avTdV 6 MG 0DV ElmeV
avtoic 'Eyon el aniAbov* eic ta dmicom kol
gnecav yopai 7 Iy odv Emnpdincev
avtovg Tiva {ntette O1 8¢ simav Incodv tov
Nalwpoiov 8 Amekpidn Tncodg Einov vpuiv d1t
gy el &l odv €ug (nteite dpete TOVTOVG
vmdyev 9 tvo TAnpwodf 6 Adyog dv simev H1t
Obg dé0wKag pot ovk ammieca &5 avTt@®v
0VOEVOL.

'Tendo dito isto, Jesus saiu com os seus
discipulos para o outro lado da torrente do
Cédron, onde havia um jardim, no qual
entraram Ele e os seus discipulos. *Também
Judas, o que o ia entregar, conhecia o lugar,
porque muitas vezes ali se reunira Jesus com
os seus discipulos. *Entdo Judas, levando a
coorte e os guardas dos chefes dos sacerdotes
e dos fariseus, chegou ali com archotes,
lanternas e armas. *Ora, Jesus, sabendo tudo o
que estava para lhe acontecer’saiu e disse-lhes:
«Quem procurais?». *Responderam-lhe:
«Jesus, o Nazareno». Disse-lhes: «Eu Sou»
Com eles estava também Judas, o que o ia
entregar. “Assim que Jesus lhes disse: «Eu
Soux, recuaram e cairam por terra. 'Entdo de
novo lhes perguntou: «Quem procurais?».
Eles disseram: «Jesus, 0
Nazareno». *Respondeu Jesus: «J4 vos disse:
Eu Sou. Se ¢, pois, a mim que procurais,
deixai estes ir emborax; isto para que se
cumprisse a palavra que dissera: «Os que me
deste, nao perdi nenhum deles»

Nesta ultima pericope encontramos algumas diferencas quando comparamos com 0s
evangelhos sinopticos. Estamos perante um excerto com muita simbologia; com uma grande
abordagem literaria, que ndo est4 tdo presente nos outros evangelhos.

Jodo quer dar a impressao de um comando de captura bastante forte; embora também
tente esclarecer que, desde o inicio, os romanos e a classe dominante judaica agiram em
colaboracdo. Também ele utiliza o elemento hiperbolico, especialmente quando se trata do
contraste entre os adversarios de Jesus, inimeros e poderosos no sentido profano, e Jesus
indefeso. No entanto, as relagdes de poder mudam em breve. De acordo com Mc 14:43, "uma

multiddo de pessoas (okhlos) armadas com espadas e paus" sdo enviadas "em nome dos

130 Cf. Xavier Leon-Dufour, Lettura Dell’Evangello secondo Gioavanni. Volume II, 238-240.
31 Cf. Profesores de Salamanca Biblia comentada. V: Evangelios (2),1264.
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pontifices, dos escribas e dos ancidos". Para Marcos, os unicos envolvidos ativamente na prisao
de Jesus foram as autoridades do templo judeu. Apesar da superpoténcia numérica quase
grotesca do comando de captura; Jesus ndo ¢ apenas destemido, mas estd muito acima deles,
dominando toda a cena. Jesus sabe de antemdo tudo o que vira sobre ele; Ele ndo estd imerso
em eventos de forma passiva, mas também decide o curso de acdo com autoridade. Logo, vai
ao encontro do pelotdo.

Para além disto, importa destacar que o numero de forcas envolvidas na prisdo mostra,
por um lado, o perigo que Jesus representa para o "mundo" e, por outro, a magnitude da
violéncia e do 6dio.!3? Todos os componentes da oposi¢do a Jesus sdo apresentados: o batalhdo
representa o poder politico romano; os guardas, os sumos sacerdotes, o poder religioso oficial
e membros da aristocracia do dinheiro, e os fariseus, os defensores e intérpretes da Lei'3?, E
uma mobilizagdo das forgas do “mundo” com toda a sua capacidade repressiva. A cabega, Judas
¢ o lider; ¢ ele quem leva e comanda as tropas. Ele ¢ a figura do chefe do mundo. Na verdade,
a frase estd em paralelo com 14.30: ¢ para alcangar a cabe¢a do mundo. Judas que tem as tropas,

representantes das varias poténcias personifica-o nesta cena!3

. Na pericope, cada personagem
ou grupo ¢ delegado por um superior: o batalhdo, pelo governador; os guardas, pelos sumos
sacerdotes e fariseus; o servo do sumo sacerdote € seu representante (18,10). Judas, o inimigo
(6.70), que atua como chefe, representa os circulos de poder ("o chefe do mundo")!3>,

Na pericope constatamos como Judas caminha a noite, sem luz do dia, momento em que atua a
escuriddo. Aparecem aqui dois termos: lanternas e tochas que mostram a necessidade da luz
para encontrar um caminho. Eles carregam armas, instrumentos de morte. Escuriddo e morte
sdo identificadas. Os inimigos da vida; aproximam-se para agarra-la e extingui-la. Tudo gira
em torno de Judas; a formulagdo do texto faz com que seja ele, e ndo a tropa, que chega com

lanternas, tochas e armas. Neste aspeto, o Evangelista quer mostrar que ¢ Ele o instrumento de

todos os sistemas do poder.
Finalmente, considerando as narrativas deste evangelho, podemos encontrar algumas
particularidades unicas, que o diferencia bastante dos evangelhos sindpticos. Neste ponto, o

evangelho segundo Jodo oferece particularidades narrativas inicas e muito ricas.

e Judas faz parte do grupo mais intimo de Jesus

132 Cf. Juan Mateos - Barreto Juan - Hurtado Enrique, El Evangelio de Juan: Analisis Linguistico Y Comentario
Exegético, 600.

133 Cf. Leon-Dufour, Xavier. Lettura Dell ’Evangello secondo Gioavanni. Volume I1. 300.

134 Cf. Josef Blank, El evangelio segiin San Juan, 240.

135 Cf. Alfred Wikenhauser, El evangelio segun san Juan, 400.
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O autor joanino destaca um elemento unico nos evangelhos ao dizer o nome do pai de
Judas, isto além de oferecer uma carateristica sobre a sua identidade, também oferece
um elemento que contradiz as teorias que asseguram que o sentido de Iscariotes, ¢ um
sinonimo de sicrio.

A semelhanga dos sindpticos, a figura de Satands esta muito presente. Este ndo tem
como sentido expressar um determinismo, sendo a presen¢a do maligno, que esta
presente e tenta. Em ultima anélise, o apostolo ¢ livre em decidir, no entanto, cada
decisdo da espaco a novos atos que o afastam do grupo.

Existe uma proximidade e intimidade entre Judas e Jesus: Isto estd presente em todo o
evangelho. No entanto, a proximidade ndo ¢ unicamente com Jesus, mas entre todos 0s
apostolos. Ainda assim ha um elemento particular, que € o beijo. Aqui hé diferenga com
os sindpticos: o beijo, ndo aparece em lugar nenhum, esta ausente no evangelho.

Os apostolos ndo desconfiavam de Judas, pelo contrario, no momento que parecer ser
decisivo na revelagdo daquilo que esta prestes a fazer Judas, ndo ha desconfianga por
parte dos apostolos para com a figura de Judas. De facto, um elemento unico que esta
descrito neste evangelho ¢ referente a profissdo do apdstolo: o responsavel da bolsa de
dinheiro, o que pressupunha uma grande responsabilidade.

A astucia e inteligéncia de Judas, que é capaz de entregar o seu Mestre no momento e
no lugar indicado, escolheu a noite.

Nao sabemos o motivo especifico pelo qual o apdstolo vai entregar Jesus, no entanto o
evangelista faz um qualificativo, ao considerar a Judas de ladrdo. Neste sentido, pode

incitar a pensar que foi por lucro.

1.2 Nos atos dos Apdostolos

Atos 1. 16-20;24-25

1 "Avdpec adehpoi £ds1 mAnpobijvar TV
ypaenVv fiv Tposinev 10 [Tvedpa 10 Aylov dui
otopatog Aovid mepi Tovda oD YeEVOUEVOL
odnyod Ttoic cvAdaPodoty Incodv 7 &t
kaTnpOpumuévog Mv &v HUiv kol Eloyev TOV
KMipov Ti¢ Stakoviag Tawtng ¥ Odtoc pév ovv
gktooto yopiov ék pioBod tig ddikiog Kol
TPNVIG  YeVOueEvog €ldkmoev  pEGOC Kol
gEex0On mavto T8 omhdyyvo avtod Kol
YVOOoTOV &yévero TAGL TOIG KOTOWKODOLV
‘Tepovcarnu dote KANOfvar 10 ywpiov Ekeivo
] 10lg SoAékT® avT®V AkeAdoudy™ TodT
gotiv Xopiov oipotoc.’ Téypamtar yap &v
Bipro Yarudv I'evnbnto 1 Erxoviig avtod

'«Irmios, era necessario que se cumprisse o
que o Espirito Santo anunciou na Escritura
pela boca de David a respeito de Judas, que foi
o guia dos que prenderam Jesus. '’Ele,
efetivamente, era um dos nossos e tinha
recebido uma parte do nosso ministério.
'®Esse homem, depois de ter adquirido um
terreno com o salario do seu crime, precipitou-
se de cabega para baixo, rebentou pelo meio,
e todas as suas entranhas se espalharam. '°O
facto chegou ao conhecimento de todos os
habitantes de Jerusalém, a tal ponto que esse
terreno foi chamado na lingua deles
'Haqueldamd', que quer dizer Campo de
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EpNuUog Kol pn €otm O Katok®dv &v avti] Kai
Tiv émokomny ovtod AaPéto &repoc.’t wai
npocevéduevor simay X0 Kbpie kapdioyvidota
TOVTOV Avadeltov 0V E£eAEEm €k TOVTOV TV
dvo éva » AoPeiv TOV TOMOV ThiC Staucoviog
TG KO AmoGTOAC 6’ T mopéPn Tovdag
mopevbijval gig TOV TOTOV TOV 1010V

Sangue. “**Esta realmente escrito no Livro
dos Salmos:

'Fique deserta a sua habitagdo

e ndo haja quem nela resida'.

E ainda: 'Receba outro o seu encargo.'
2Fizeram, entdo, a seguinte oracdo: «Senhor,
Tu que conheces o coragao de todos, indica-

nos qual destes dois escolheste ’para ocupar,
no ministério apostolico, o lugar abandonado
por Judas, que foi para o lugar que merecia.»

Na pericope, encontramos um duplo proposito que impulsiona a histéria. Um deles
refere-se ao apostolo traidor e busca iluminar com fé e superar internamente esta queda que
comoveu profundamente a primeira comunidade. O segundo propoésito € o de restaurar a ordem
perturbada por Judas através da nomeagao de um novo apéstolo. Como a nossa prioridade esta
centrada na figura de Judas, centrarmo-nos principalmente na sua personagem e naquilo que o
autor lucano quer transmitir.!*¢

As primeiras palavras desta memoravel assembleia tratam da trai¢do de Judas.
Percebemos o quanto esses acontecimentos pesaram sobre a jovem Igreja. J& sabemos deste
facto ao lermos os Evangelhos, que, com poucas palavras, mencionam a a¢do de Judas na
historia da paixao. No texto, vemos como o evento ¢ interpretado por meio das Escrituras. Nas
palavras de Pedro, a pergunta e a resposta da Igreja primitiva sdo evidentes. Aqui estd um
exemplo de como esta Igreja se esforca para tornar a sua propria experiéncia evidente e
compreensivel a luz da revelagdo do Antigo Testamento. De acordo com a concegao teoldgica
da época, as palavras da Escritura sdo transferidas do sentido literal para um plano superior, e
de 14 sdo conduzidas de acordo com a inten¢do do comentador para um novo sentido. De facto,
¢ de ressaltar o desejo profundo da primeira comunidade de ver e apresentar na histéria da
salvacdo a conexao entre as velhas e as novas revelagdes, entre o previsto e o realizado. Quando
Pedro diz que as palavras da Escritura tiveram que ser cumpridas, esta declaragdo nao refere
que Judas entregou Jesus porque foi predito. A alusdo a Escritura ndo se refere imediatamente
a traicdo, mas sim a situagdo apds a entrega de Jesus e necessidade de escolher um novo
apostolo. O cumprimento do pressagio nao anula a responsabilidade das pessoas sobre as quais
essa previsao recai. Pedro designa Judas como o "guia dos que agarrardo a Jesus". Aqui, brilha
uma memoria pessoal do apostolo. Nos quatro Evangelhos, esta captura estéd relacionada com

Judas.

136 Cf. Joseph Fitzmyer, Los Hechos de los Apdstolos II (Salamanca: ed. Sigueme, 2003): 46.
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O destino de Judas ¢, sem duvida, algo de Lucas, embora tenha uma ligacao tio estreita
com o referido que parece que tudo ¢ dito pela mesma pessoa. A garantia que Lucas o interpde
estd na expressdo "na sua lingua", pois Pedro teria dito "na nossa lingua". Ademais a traducdo
da palavra " Haqueldama™ do hebraico para o grego, o que Pedro ndo teria feito, visto que
falava com hebreus. Para quem 1€ Lucas, este paréntese permite perceber as alusdes que Pedro
faz de Judas. Se eram perfeitamente inteligiveis para quem ouviu Pedro, ndo eram para os
leitores do livro.'?’

Porém, esse paréntese utilizado pelo autor serve muito bem o seu objetivo, que € o de
apresentar trés pontos de conflito aparente sobre o destino de Judas. Primeiramente, refere que
ele caiu de cabega, enquanto Mateus diz que ele se enforcou. Em segundo lugar, refere-se a
obtencdo de uma propriedade com o pagamento da sua iniquidade, mas Mateus diz que os
principais sacerdotes compraram o campo com aquele dinheiro. Por ultimo, a queda (e
consequente morte) de Judas deriva o nome de “Haqueldama”, mas Mateus retira-o uma vez
que o campo foi comprado com dinheiro de sangue (Mateus 27: 3-8).

Relativamente ao primeiro ponto, as duas historias estdo em perfeita concordancia, pois
Judas enforcou-se ou caiu — e Lucas diz que caiu. Se caiu e morreu, deve ter caido de uma altura
consideravel.!*® Caso se tenha enforcado, Judas pode ter ficado suspenso até cair, o que vai de
encontro a ambas as versdes sobre a morte do apostolo. Mas se tentarmos explicar tudo isto
com outra hipdtese, veremos que ¢ muito dificil imaginar as circunstancias da morte de Judas.
Assim, as duas historias ndo s6 estdo em harmonia, como a historia de Lucas apoia a de Mateus.

Quanto ao segundo ponto, se Judas devolveu o dinheiro conforme descrito por Mateus
e os sacerdotes compraram um campo de oleiro com ele, esse campo seria propriedade de Judas.
Os seus herdeiros poderiam reivindicé-lo, uma vez que o campo fora adquirido com dinheiro
que lhe pertencia a ele. Lucas poderia dizer corretamente que Judas adquirira o campo.

Face ao terceiro ponto de conflito, se o campo foi comprado com dinheiro de sangue e
Judas caiu 14 e morreu, 0 nome do campo poderia derivar de ambas as circunstincias.!?® A
probabilidade ¢ que o valor da terra tenha desvalorizado devido as inumeras escavagdes ali
feitas pelo oleiro em busca do seu barro, para além da presenga dos restos mortais de um traidor
que ali se enforcara. Era um lugar tdo horrivel que o proprietario alegremente o vendeu por
baixo valor, dando aos sacerdotes a oportunidade de o comprar por trinta moedas de prata. Nao

seria possivel comprar um terreno de boas dimensdes para fazer um pequeno cemitério perto

37 Cf. W. S. Kurz, Reading Luke-Acts. Dynamics of Biblical Narratives, (Couisville (Keutucky): Ed. Westminster,
1993) 234.

138 Cf. Alfred Wikenhauser, Los Hechos de los Apéstoles, (Barcelona:Herder, 1973): 60.

139 Cf. W. S. Kurz, Reading Luke-Acts. Dynamics of Biblical Narratives, 245.
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do muro de Jerusalém por uma quantia tdo pequena. Servia para enterrar estrangeiros pobres
demais para pagar uma sepultura escavada na rocha.'#

Por ultimo, outro elemento interessante esta presente no versiculo 25, no qual o autor
faz um jogo de palavras caraterizado pelo uso da palavra tozov, que significa lugar. O autor
lucano faz uma contraposi¢do, o que ¢ muito presente quando se fala de Judas. Esta
contraposi¢do esta caraterizada por destacar o grande privilégio e a grande honra que
significava o lugar apostélico, o facto de ser um dos doze escolhidos. O autor quer ressaltar que
o apostolo ocupou um lugar do qual era indigno, nao hesitando em dizer que tinha ido para o
lugar ao qual pertencia. No entanto, surge a questdo: qual serd o lugar que merecia? Segundo a
premissa anterior, resultaria um lugar contrario dos dignos e dos fiéis, nesse sentido,
poderiamos pensar que vai ao lugar onde vao os indignos e os infiéis depois da morte. '4!

Em sintese, o livro dos atos dos apdstolos oferece ao leitor uma visdo rica da perce¢ao
que a primeira comunidade tinha de Judas, para além de relatar como ¢ que um dos doze fora
capaz de guiar o grupo daqueles que apanharam Jesus. Este desconcerto ¢ claramente dificil de
perceber e, neste aspeto, as escrituras sdo uma valiosa explicagdo. A morte tragica de Judas ¢

sinal daquilo que foi a sua vida.

2. Estudos de exegeses recente sobre judas

Durante os tltimos anos, temos presenciado um forte impulso na pesquisa em
torna da figura de Judas Iscariotes, que ndo ¢ obviamente um assunto que possa ser considerado
novo. Pelo contrario, a teméatica tem estado presente nas diversas culturas e areas académicas.
Porém, a publica¢cdo do evangelho de Judas acabou por suscitar ainda mais a curiosidade por
esta personagem. Mas esta curiosidade ndo pode ser vista unicamente por um prisma
imaginativo ou fantasioso. Com o pouco conhecimento que temos sobre esta figura historica,
varias ciéncias t€ém procurado conhecer mais em torno desta personagem biblica. A teologia
ndo tem estado a margem desta investigacdo. Ao longo dos anos mais recentes, diversos
biblistas tém revisto a personagem de Judas iluminados pela evidéncia que aparece na Biblia.
Gragas ao grande avanco na hermenéutica e exegeses biblica, hoje em dia temos mais
ferramentas e métodos para nos aproximar as escrituras. Neste sentido, a perspetiva com que
se aproximam de Judas tem mudado. O preconceito de traidor ja ndo ¢ a linha central ou o tinico

filtro a partir do qual se aproximam desta personagem.

140 Cf. Profesores de Salamanca, Biblia comentada. VI, 66.
141 Cf. Alfred Wikenhauser, Los Hechos de los Apéstoles, 75.
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A exemplifica-lo, a abordagem de Deven K. MacDonald propde estudar o Evangelho
segundo Marcos. Mas em vez de se centrar naquilo que o evangelho diz de Judas, a sua andlise
recai na maneira como ¢ dito. Os estudiosos da literatura e da Biblia apontam que a
caracterizagdo ocorre principalmente por meio de duas técnicas: "contar" e "mostrar".
Simplificando, "contar" ocorre quando o narrador (neste caso, o evangelista) informa ao leitor
sobre a realidade. O narrador ndo ¢ limitado por tempo ou espago e ndo ha acesso restrito aos
pensamentos e emogdes intimos dos personagens. Para além disso, "to show" (mostrar) ocorre
quando o narrador apresenta ao leitor as acdes, palavras e pensamentos de um personagem. A
dimensdo de "mostrar" esta ligada ao dispositivo literario da trama e do ambiente.!*? Como
Judas ¢ mencionado apenas algumas vezes no Evangelho de Marcos, o narrador deve ir além
de "mostrar" e fornecer trechos diretamente relacionados a personagem de Judas. A menos que
a histdria seja esticada e ténue, a Uinica fonte de informagao sobre Judas serd comunicada através
de declaragdes diretas do narrador. A mencao relativamente esparsa de Judas torna necessario
para o narrador "intervir" e simplesmente contar ao leitor os detalhes sobre o apostolo. Através
dessas duas dimensdes do personagem, Marcos retrata Judas de uma maneira especifica.'*?

A forma como Judas ¢ caracterizado no Evangelho de Marcos ¢ baseada no contraste,
repeticdo e ironia. Marcos apresenta uma imagem constantemente negativa do homem e fa-lo
com nuances. Na maioria das vezes, uma rapida leitura do Evangelho de Marcos revela uma
imagem muito clara de Judas: o apdstolo ¢ considerado, no sentido mais basico, o antagonista
Jesus. Um trabalho mais critico-narrativo nos Evangelhos tratou os discipulos como um grupo
e Judas como um estranho. Este artigo demonstra que a atencdo deve ser dada a todos os
personagens, como Judas, que desempenha um papel menor. Quando isso ¢ feito, a
caracterizagdo de Judas no Evangelho de Marcos pode ser vista como direta e focada. Judas ¢é
retratado como um personagem "plano" que ndo exibe nada que se compare a virtude. Ele ¢ "o
traidor" do inicio ao fim.!#

Por outro lado, o biblista William Klassen no seu /ivro Judas: Betrayer or Friend of
Jesus? analisa as evidéncias e conclui que, nas primeiras fontes, Judas ndo era um
traidor. Embora o nome Judas Iscariotes evoque horror entre muitas pessoas, Klassen
argumenta convincentemente que Judas pode ndo ter feito mal nenhum em entregar Jesus as
autoridades religiosas. O livro traca a forma como Judas ¢ retratado pelos quatro escritores dos

Evangelhos, mostrando como a imagem foi cada vez mais demonizada a medida que os ultimos

142 Cf. Deven K MacDonald, 4llegiance, Opposition, and Misunderstanding: A Narrative Critical Approach to
Mark’s Christology, 65.

143 Cf. Bart J Koet, «Judas, verrader of de trouwste leerling? ». Tijdschrift voor Theologie 57, N°2, (2017): 108.
https://poj.peeters-leuven.be/content.php?url=article&id=3217943

144 Cf. Luke Murray, «The Church Fathers and the Fall of Judas ». Augustiniana 65, N° 3-4, (2015): 189.
https://poj.peeters-leuven.be/content.php?url=article&id=3144289
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evangelhos foram escritos. Através de varias analises e do método de desconstrugdo, Klassen
conclui que o sentido das palavras utilizado pelos evangelistas para fazer referéncia a Judas sdo
mal interpretadas e que, com o passar do tempo, tém ganho um sentido cada vez mais negativo.
A palavra mapadidoopt ndo significa em nenhum sentido trai¢do; logo, ndo pode ser utilizada
para se referir a Judas como traidor.

Claramente esta reabilitacdo de Judas tem trazido consigo algumas andlises a favor e
outras contra. O biblista Patrick Chatelion Counet, especialista do Evangelho segundo Jodo e
do método moderno da exegese de desconstrugdo, propde dois acréscimos a opinido de Klassen:
um sobre a identificacdo de Judas como o discipulo que era conhecido do sumo sacerdote e o
outro uma elaboragdo mais detalhada da suposi¢ao de Klassen de que Jesus queria estabelecer
contato com as autoridades superiores. Esta suposi¢cdo deve ser corroborada como sugerem os
Evangelhos. Que, pelo contrario, Jesus preferia evitar as autoridades. Deve ser demonstrado
que Jesus queria muito encontrar-se com as autoridades, ndo para as matar, mas para as
convencer do Plano de Deus. Para atingir este objetivo, precisava da ajuda de um amigo que
estivesse em contacto direto com as autoridades. '+

Outro elemento que tem suscitado diferentes leituras tem sido referente a morte do
apostolo. Na leitura tradicional, a morte de Judas ¢ condenatoria: o seu suicidio representa sua
autoexclusdo da salvagdo prometida de Jesus. Mais recentemente, varios estudiosos tentaram
reabilitar Judas. Longe de cimentar a sua condenagdo, a morte de Judas ¢ um sinal do seu
arrependimento, caracterizado como heroico, e aponta para a redengdo. Esta visdo redentora ¢
partilhada por Jeremias e Zacaria. Em alguns casos, o suicidio ¢ considerado um ato de
heroismo, de entrega e sacrificio, consideracdes que t€m sido associadas a personagem. No
entanto, entre estas novas leituras, encontramos exegeses mais neutras, onde o titulo de heroi
ou traidor ja ndo expressa uma categoria. Neste sentido, a tedloga canadiana Catherine Sider
Hamilton vem considerar que Mateus nos dé, no episddio de Judas, a historia de Jeremias e de
Zacarias, uma historia de corrupgdo e derramamento de sangue e a ruina de uma cidade. Mas
Zacarias ¢ reconsiderado, porque Judas se arrepende e Mateus vé nisso um mistério. A morte
de Judas nao ¢ o fim da historia, nem o Campo de Sangue ¢ o fim da histdria de Jerusalém. A
morte e a vida estdo juntas, na histéria de Judas e no sangue de Jesus, como no profeta Jeremias.
Ambos sdo verdadeiros. Uma voz ¢ ouvida em Rama, choro e choro amargo, o banimento do
povo (Jr 31:15; cf. Mateus 2:18). Assim diz o Senhor. E assim também na morte de Jesus:

«Guarda do choro e dos olhos das lagrimas... H4 esperanca para o teu futuro, diz o Senhor» (Jr

145 Cf. William William, Judas: Betrayer or Friend of Jesus? 78-100.
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31, 16-17). Aqui ¢ aberta uma possibilidade que ndo ¢ condenatéria nem garantia de redencao.
146

Considerando o anterior, ¢ importante destacar o sermdo proferido pelo papa Bento
XVI durante uma audiéncia geral na quarta-feira no ano 2006:

«Permanece o mistério da escolha, também porque Jesus pronuncia um juizo = muito
severo sobre ele: "ai daquele por quem o Filho do Homem vai ser entregue" (Mt 26,
24). Torna-se ainda mais denso o mistério acerca do seu destino eterno, sabendo que
Judas "se arrependeu e restituiu as trinta moedas de prata aos sumos sacerdotes e aos
idosos, dizendo: "Pequei, entregando sangue inocente"" (Mt 27, 3-4). Mesmo se em
seguida ele se afastou para se ir enforcar. Mt 27, 5), ndo compete a nds julgar o seu
gesto, substituindo-nos a Deus infinitamente misericordioso € justo.»'*’ [Bento XVI
2006]

Neste sermdo, podemos identificar uma clara distingdo nos argumentos que condenam
a figura de Judas Iscariotes, mas também daqueles que o elevam ao estatuto de her6i. Aqui
encontramos um equilibrio, que s6 pode ser iluminado a luz do mistério e da misericordia de
Deus. Com uma perspetiva idéntica a do Papa Bento X VI, a homilia do Papa Francisco, no dia
11 de abril de 2016 na Igreja de Santa Marta, destacou o arrependimento de Judas. O centro de
reflexdo do Santo Papa ndo gira em torno da trai¢cdo, mas sim do arrependimento que teve por
aquilo que fez. Mas este arrependimento ndo ¢ aceite pelos sacerdotes do templo os quais se
fecharam a lei.

Tendo isto em conta, esta nova exegese acerca da figura de Judas expde uma nova
realidade, que foge a uma reflex@o simplista e aprofunda a personagem através de diferentes
ambitos. Por outras palavras, abandona o preconceito existente para se aproximar de uma nova
perspetiva. No entanto, a exegese atual pode correr o risco de cair no outro extremo, que eleva

o apostolo ao estatuto de herdi.

146 Cf. Hamilton, Catherine Sider. «Journal of Biblical Literature». 137 N°2 (2018), 421.
https://muse.jhu.edu/article/699582

47 Cf. PAPA BENTO XVI, AUDIENCIA GERAL, Quarta-feira, 18 de Outubro de 2006, Disponivel:
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/audiences/2006/documents/hf ben-xvi_aud 20061018.html
Acesso em: 8 jun. 2020
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CAPITULO II- REFLEXOS LITERARIOS DA FIGURA DE JUDAS EM AMOS OZ E
LEONID ANDREIEV

A nossa atengdo centra-se num segundo momento na literatura, neste capitulo num
primeiro momento encontraremos como a imagem de Judas Iscariotes tem sido vista por
diferentes escritores, estes desde suas experiéncias e devidos contextos fizeram uma
aproximagdo a este personagem. Neste contexto encontraremos como ha um processo de
evolucdo naquilo que representa Judas quer para o escritor quer para o contexto no qual cresce.
A seguir disto, abordaremos os dois textos selecionados, estes apesar de ser de diversos
momentos historicos tem algo em comum que vai desde a aproximacao e o olhar que se faz de
Judas, existe uma perspetiva psicolégica no qual o apdstolo ¢ mais do que um traidor, antes
disto ¢ uma pessoa como os outros apostolos e como outros personagens da historia. Nesse
contexto, Judas carrega os mesmo sentimentos € emogdes que sdo comuns a todos os seres

humanos. Assim como também as mesmas duvidas e questdes existéncias.

1. Alguns ecos Literdrios da figura de Judas na historia

Judas Iscariotes tem sido considerado, durante muitos anos, na tradi¢ao crista, como o
traidor por exceléncia. Esta consideragdo tem sido fortemente transmitida ao ponto de utilizar
o nome de Judas como sinonimo de trai¢do e infidelidade. De facto, a animosidade popular em
relag@o a esta personagem ¢ fielmente expressa em diferentes rituais, como € o caso do ritual
de queima, apedrejamento ou linchamento de bonecos que representam a figura do apostolo!#3.
Esta animosidade tem atravessado diferentes planos da cultura e da sociedade. Neste sentido, a
literatura, a musica e a arte tém tido presente esta personagem em diversas interpretacdes
artisticas. Nesta sequéncia, os artistas, condicionados por uma imagem fortemente
estereotipada pela negatividade de Judas Iscariotes, t€ém refletido e plasmado uma
personalidade quase arrepiante. No entanto, este ponto de leitura, no decorrer dos ultimos anos,
tem ido mudando. O condicionalismo cultural ndo tem sido um impedimento para os escritores,
pelo contrario, tem sido uma fonte de inspiracdo que tem suscitado diversas perguntas e
questdes sobre aquilo que muitos podem considerar como ébvio.

Nesta sequéncia, Judas ¢ uma personagem que tem oferecido aos artistas uma grande

fonte de inspiracao e justificagdo. A traicdo como drama e realidade que esta presente no mundo

e nas nossas vidas, surge como realidade que esta sempre latente, ou como uma possibilidade

148 Cf. Barbara Renger Almut-. «The Ambiguity of Judas: On the Mythicity of a New Testament Figure, »
Literature and Theology, Volume 27, Issue 1, (March 2013):1.
https://doi.org/10.1093/litthe/frs012
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a qual todos somos suscetiveis. Neste ponto, esta figura manifesta algo que € mais comum do
que aquilo que pensamos. E € por isto que, durante diversos momentos da histéria, esta figura
tem suscitado e continua a suscitar a criatividade e a fantasia de diversos artistas, de diversas
culturas e nacionalidades. Considerando o anterior, ¢ de reconhecer que esta criatividade e
fantasia parte duma base literaria que ¢ a Biblia, mas também das diversas historias e lendas

que tem suscitado!*’.

1.1 Século X1V, Dante Alighieri e a “Esfera da Judeca”

O poeta florentino Dante Alighieri (1265-1321) ¢ considerado o pai da literatura
italiana!®’. Isso porque a sua obra maxima, A Divina Comédia, foi escrita em toscano, ndo em

latim, como era usual na Idade Média'>'.

A Divina Comedia esta dividida em trés se¢des;
Inferno, Purgatodrio e Paraiso. A primeira foi de longe a mais lida e memoravel. Escrita no inicio
do século 14, o Inferno redefiniu a perce¢do medieval da condenacdo eterna, uma alegoria
original sobre a realidade das almas ap6s a morte. Nunca antes o conceito de inferno impactou
as massas tdo intensamente, era nada menos do que uma fic¢do poética enraizada em alguns
pensamentos teoldgicos.

O trabalho de Dante transformou o conceito abstrato do submundo em algo assustador.
Era uma visao apaixonada, palpavel e duradoura de si mesmo. Apds a publicacdo do poema, a
Igreja Catdlica desfrutou de um aumento incomum no atendimento de pecadores horrorizados
que queriam evitar cair na versao do Inferno que o poeta florentino imortal havia transmitido.

O Inferno ¢ composto por 33 cantos, mais uma introdug¢do. Cada canto ¢ subdividido
em tercias cujas rimas sdo intercaladas. De fato, sua estrutura doutrinéria faz uso constante do
numero trés: os condenados sdo divididos em diversas categorias, cada uma localizada numa
secdo decrescente da cavidade subterranea. A ordem das penas, como diz Virgilio no canto XI,
depende da Etica a Nicomaco de Aristoteles e prefigura uma hierarquia do mal baseada no uso

da razdo!’?

. A escolha das penas segue a lei do contador, que pune os pecadores pelo contrério
dos seus pecados ou por analogia com eles. Nesse sentido, os pecadores "mais proximos" de
Deus e da luz, ou seja, colocados nos primeiros circulos, sdo os incontinentes, que incluem os
lascivos, os glutdes, os gananciosos e os irados. Seguem os violentos, cegos pela paixdo,

embora com um nivel de inteligéncia superior ao anterior. Os ultimos, localizados nas

149 Cf. Christophe Stener, Judas Iscariot dans la literature modern, (Paris: Books on Demand, 2021), 120.

150Cf. Claire E Honess, « Leeds Centre for Dante Studies, and Matthew Treherne». Reviewing Dante’s Theology,
Volume 2, (2013): 25.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=3b7¢2100-5557-3a78-b5af-1blaf7e9a02d.

151 Cf. Claire E Honess, « Leeds Centre for Dante Studies, and Matthew Treherne», 26.

152 Cf. Dante Alighieri, 4 divina comédia, traduzido por Xavier Pinheiro, (Sdo Paulo: Atena, 1995), 89-98.
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Malebolge, sdo os fraudulentos e traidores, que conscientemente quiseram e fizeram o mal.
Entre os traidores apresenta quatro categorias: Caina ¢ a traidora da familia; Antenora,
representa os traidores da patria; Ptolomeia simboliza os traidores dos seus hospedes e Judeca,
os traidores dos benfeitores e de Deus. Todos os pecadores no Inferno t€ém uma caracteristica
em comum: sentem a separa¢do de Deus como a maior puni¢do. Quanto maior o pecado, menor
¢ 0 espago fisico em que habitam as almas!>?.

Dante coloca os traidores no nono circulo do Inferno, reservado aos trés malandros
supremos da histdria: Judas Iscariotes, Céssio e Bruto - os assassinos de Julio César. Segundo
Dante, a trai¢do ¢ um dos pecados capitais, o pior deles, e foi punida com o ultimo circulo do
Inferno.

Trai¢do, como Dante a definiu, era o ato de trair um ente querido. O exemplo mais
conhecido desse pecado foi a trai¢ao de Jesus por Judas, um ato considerado por Dante tdo
infame que baniu Judas para uma regido bem no centro do Inferno e deu-lhe o nome de Judeca
em homenagem ao seu residente mais desprezivel. Nesta sequéncia, ¢ de considerar que este
belissimo texto €, talvez, a mais dura condenagdo aos traidores existente na Literatura

Ocidental.

«CANTO XXXIV Finalmente, no quarto giro do nono circulo (a Judeca), estavam os
que trairam  seus chefes e benfeitores, embutidos no gelo e imobilizados. Excetuam
se Judas, Bruto e Céssio, torturados por Lucifer pessoalmente. Os dois poetas
[Dante e Virgilio] descendo pelos cabelos do corpo hirsuto e desmesurado do Anjo
rebelde, passam o centro da Terra; e saem, no outro hemisfério, por uma galeria longa
e escura, outra vez sob o céu polvilhado de estrelas.” (...) “Esse da frente ¢ Judas
Iscariote - disse-me o Mestre - que sofre pena dobrada, com a cabega para dentro e as
pernas para fora. O que ¢ mordido pela boca preta ¢ Bruto e o outro ¢ Cassio. Mas
em breve serd noite. Estd na hora de partirmos, pois ja vimos tudo o que hé para se
ver. Agora, agarre-se em mim firmemente.”» '

Neste aspeto, encontramos como no seu livro a Divina Comedia, o poeta Fiorentino,
responde a uma pergunta fundamental para o ser humano, e ¢ referente a questao transcendental
da nossa existéncia, ¢ o que ha para além da morte. Claramente a sua obra literaria esta
fortemente influenciada pelo contexto cultural. Uma cultura marcada pela doutrina da fé, uma
moral casuistica e o sentido da culpa fortemente presentes. Neste sentido, o ponto de vista da
Igreja Catolica durante a Idade Média ¢ que Judas pecou, e pecou gravemente. O seu pecado,

ao trair o Mestre na primeira Sexta-Feira Santa, foi talvez o pior dos pecados capitais, porque

153 Dante Alighieri, 4 divina comédia, 100.
154 Dante Alighieri, 4 divina comédia, 105.
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implicava trair o proprio Deus. Entdo, ele teria o castigo que merecia, o da condenagdo eterna
e castigo no fogo do inferno.

Como ja foi mencionado anteriormente, Judas esta no nono circulo, e no quarto anel, o
de Judeca, a ultima, mais baixa e mais infame se¢do de todo o inferno. Ao contrario do que
seria de esperar, esta secdo ¢ uma desolacdo de frio polar e ventos fortes de inverno. Eles
existem porque Satands esta 14, batendo as suas enormes asas numa eterna tentativa de voar e
evadir-se. E o vento resultante que causa o frio impossivel. Os traidores contra os seus
benfeitores estdo 14, envoltos em gelo. Satands da atencdo especial a Judas, cujo corpo se
dilacera, r6i e morde para sempre.'>?

A posicdo e puni¢do de Judas (ele ¢ o mais atormentado por Satands, que ndo s6 o
mastiga, mas também lhe coca as costas) derivam do fato de que Dante o considera o mais
pérfido dos pecadores humanos. De acordo com a afirmagio de Paffenroth!*¢, a descri¢do que
Dante apresenta, do estado de Judas, revela mais a vontade do autor do que o castigo a que
Judas esté sujeito, ja que este ndo € tinico no Inferno. Judas aparecerd, encaixando perfeitamente
a sua punicdo. Segundo Lucas (22: 3), Judas associava-se a Satands e, portanto, a sua relagcdo
reflete plenamente a existente entre Ruggieri e Ugolino: conspiradores que se comeram durante
a vida e que agora devem continuar a sua alianga pecaminosa por toda a eternidade. Todos os
trés pecadores que cumprem a sua pena na boca de Satanés sdo suicidas e existem algumas
lendas medievais que acusam Judas do pecado da gula; portanto, ¢ possivel que Dante tenha
criado esta cena final do Inferno inspirado nas puni¢cdes que ele havia planeado
anteriormente. !>’

Dante, ao contrario do castigo que infligiu a outros traidores, criou a sua propria imagem
de Judas, capaz de concentrar em si o castigo para todos os pecados dos quais o ser humano
pode ser culpado. Ou seja, Judas e Satanas contém em si os pecados mais pérfidos, e a0 mesmo
tempo, todos os outros combinados entre si.

Segundo Dante, os pecados do amor incorreto, da paixdo excessiva, eram muito menos
nocivos do que os da hipocrisia, da mentira, da corrup¢ao politica ou religiosa, sendo os pecados
da trai¢@o os mais graves de todos. Nem ¢ surpreendente que uma parte do Inferno possa resultar
numa puni¢do muito mais séria do que a outra parte do Inferno, mas resultou. Assim escreveu
Dante, e as suas ideias estavam em conformidade com a teologia de seu tempo.

Mas esta visdo presente ndo ¢ uma surpresa, de facto. As lendas de Judas circulavam e

eram alimentadas com profundos imaginarios de crueldade em diferentes paises e tradi¢des. No

155 Dante Alighieri, 4 divina comédia, 107.
156 Dante Alighieri, 4 divina comédia, 122.
157 Claire Honess, « Leeds Centre for Dante Studies, and Matthew Treherne», 28.
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entanto, a caracteristica que distingue o Poeta Fiorentino de outros relatos e escritos ¢ o impacto
e a maneira como estes sao apresentados. A sua riqueza literaria, descritiva e categdrica, suscita
no leitor um forte impacto, e o leitor consciente ou inocentemente faz uma categorizagdo de
niveis de maldade. Neste sentido, Judas acaba por ser considerado um dos piores seres na

158

histéria da humanidade'® e acaba por alimentar um imaginério social j4 existente, fortalecendo

assim o preconceito e a condenagdo que se tem por Judas.

1.2 Século XVII-XX a revindicacdo de Judas

Diversos artistas apresentam uma atitude critica em relagao aos textos biblicos, mas esta
critica ndo era especialmente orientada para o que os textos biblicos descrevem, mas para a
forma como eram interpretados. De facto, sdo muitos os textos literarios que tém surgido a
partir dos textos biblicos. Neste aspeto a Biblia tem sido uma fonte de inspira¢do para muitos
escritores, ndo pela luz da fé ou da doutrina, mas apenas numa perspetiva literaria.

Durante muito tempo os pensamentos e as doutrinas teoldgicas penetraram fortemente
na consciéncia e na vida das pessoas, no entanto, a disseminagdo da cultura, e a secularidade
fez com que este paradigma mudasse. Diferentes obje¢des e discussdes surgiram a partir
daquilo que se considerava dbvio.

Perante um contexto onde a lei da beleza na arte no seu aspeto ético - moral acreditava
em Jesus como salvador. -De facto, Jesus foi e continua a ser a personificacdo de um absoluto
bem, Judas pelo contrério, tem sido a personificagdo do mal absoluto-. O drama apresentado no
Novo Testamento tem atraido, desde sempre, diferentes artistas. De século em século, Judas
vagou pelas paginas de obras de arte e literarias, deixando na mente dos leitores a visdo de um
vildo monstruoso, mas foi no século XVII que comegamos a presenciar uma mudanga'>®.

Nos séculos XIX e XX, alguns autores tentaram, por razdes filoséfico-ideolodgicas ou
por convic¢do sincera, a possivel revindicacdo desta personagem. Gradualmente, os artistas
comegaram a olhar mais amplamente para os eventos biblicos, ndo tendo unicamente os
ensinamentos como ponto de partida, mas sim o texto, as personagens, € O0s
acontecimentos. Neste aspeto encontramos novas visdes plasmadas, em diferentes textos.

Assim, Ferdinando Petruccelli della Gattina, no seu polémico romance “Les Mémoires de
9

158 Cf. Lippi, D, P. Charlier, R. Bianucci, A. Coralli, O. Appenzeller, and A. Perciaccante. «The Autopsy of the
Prophet Muhammad in Dante’s Inferno. » Journal of Religion & Health 59, no. 4 (August 1, 2020): 1838.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=ea87a995-72f3-313e-a193-92a34c5ce6bf.

159 Cf. Madeleine Scopello, «The Gospel of Judas in Context», Leiden, (The Netherlands: Brill, 31 Aug. 2008):
125. https://doi.org/10.1163/¢j.9789004167216.i-404
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Judas” (1867)'%, descreve o apOstolo como um revolucionario e lider da revolta judaica contra
o Império Romano.

Seguidamente, ¢ de destacar o livro “Judas” do escritor sueco Tor Hedberg, em que ele
faz um impressionante trabalho num repensar artistico do ato de Judas. O autor conhecia bem
as obras de Nietzsche, que residem na base das suas duas obras principais - em "Judas" e o seu
poema dramatico Gerhard Grim (1897)!'¢!. M. Schulhammar, comentando em detalhe as obras
do escritor Sueco, encontra nestas duas obras claramente o paradigma nietzschiano o qual
expressa uma critica na visdo do caminho terreno, estabelecida no cristianismo
medieval'®?, Ainda mais claramente, o paradigma nietzschiano aparece na obra literaria do
escritor russo Leonid Andreiev. O livro do escritor russo Leonid, Judas Iscariotes, foi escrito
em 1907, e seria uma tentativa de repensar artisticamente o ato de Judas, no entanto tem muito
em comum com a obra do escritor sueco. Até ao inicio do século XX, estas duas obras literarias,
sdo consideradas as publicacdes artisticas mais brilhantes, numa aproximac¢do ao tema da

163 Como ja foi mencionado anteriormente, existe uma grande

relacdo entre Jesus e Judas
relacdo entre estas duas obras, de fato poder-se-ia pensar que o o escritor russo segue
deliberadamente o sueco, mudando acentos semanticos!'®*. No entanto, o anterior ndo significa
que o escritor russo teve presente a obra do escritor sueco. Existem alguns relatos que afirmam
que M. Gorky, ao saber que L. Andreiev estava a trabalhar numa histéria sobre Judas, ofereceu-
lhe uma traducao do livro de Hedberg. Andreiev recusou, dizendo: «“Eu ndo quero, eu tenho a

”»l65 " Neste caso, 0 escritor russo € o sueco

minha propria ideia, e isso pode confundir-me
estdo unidos por uma descri¢do detalhada na relagdo que existe entre Jesus e Judas. Uma relagdo
muito mais complexa do que se poderia passar superando os motivos do dinheiro e o diabo para
finalmente oferecer uma interpretacao das ag¢des de Judas.

A narrativa de Hedberg tem tramas, que serdo repetidas por Andreiev. Para ambos,
Judas é um apelido e ndo tém davidas de que Jesus é o Messias!®. De igual forma destaca-se

positivamente o Apostolo Tomé, que honestamente ndo escondeu as suas duvidas sobre a

divindade. Em ambos os livros, Judas aceita, indignado, o desejo de se tornar o tesoureiro da

160 Cf. Jefferson Gatrall, «The Color of His Hair: Nineteenth-Century Literary Portraits of the Historical Jesus. »
Novel: A Forum on Fiction 42, no. 1 (March 1, 2009): 109-130.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=58bdcc31-3a16-3ff1-8f07-fcf7d5665237.

161 Cf. Jefferson Gatrall, «The Color of His Hair: Nineteenth-Century Literary Portraits of the Historical Jesus. »
Novel: A Forum on Fiction 42, no. 1 (March 1, 2009): 115.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=58bdcc31-3a16-3ff1-8f07-fcf7d5665237.

162 Cf. Christophe Stener, Judas Iscariot dans la littérature modern, 127.

163 Cf. Christophe Stener, Judas Iscariot dans la littérature modern, 145.

164 Cf. Madeleine Scopello, «The Gospel of Judas in Context

165 Cf. Stephen Hutchings, «Mythic Consciousness, Cultural Shifts, and the Prose of Leonid Andreev. » Modern
Language Review 85, no. 1 (January 1, 1990): 108.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=ca49db0e-c89a-392e-96e9-5d44534f9d7.

166 Cf. Stephen Hutchings. «Mythic Consciousness, Cultural Shifts, and the Prose of Leonid Andreev. »110.
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comunidade. Nesta sequéncia, vemos que nos dois livros existe uma clara diferenca no estilo
da narrag¢do, mas o principal ¢ a base sobre a qual a justificagdo de Judas ocorre. E isso ¢é
compreensivel: Hedberg ¢ um escritor da Nova era, enquanto Andreiev, tem um estilo

influenciado pela profunda crise do humanismo!¢’

. Hedberg constréi a obra com base na
poética do gotico crepuscular. Andreiev - neorrealista, & sua maneira 16gico, psicologico!'®s. A
primeira histdria ¢ mistica e romantica, a segunda € filoséfica e psicologica.

O escritor sueco ndo segue estritamente a linha de eventos do Evangelho, a ideia da sua
obra esta claramente delineada nas primeiras linhas da historia; Judas diz a sua mae que ele ndo
estd a seguir o seu proprio caminho pela vida, no sentido em que ndo esta a fazer a sua propria
vontade. O drama ¢ baseado na afirmagdo da fatalidade dos esforcos de Judas para evitar um

destino maligno!'%’

. O sofrimento de Judas, o desejo de se libertar do destino, esta no centro das
atengdes do autor. Em Hedberg surge uma relagdo entre Jesus e Judas, na qual ambos sdo
perseguidos pelas mesmas paixdes, ambos sdo tentados pelo diabo, ambos acham que sao
predeterminados. Nesta sequéncia, Judas fica chocado ao sentir que "entre ele e o seu Mestre
existe uma conexao secreta e incompreensivel, sobre a qual ninguém sabe nada. No primeiro
encontro, entre estes dois, Jesus disse que estava a sua espera”’’, Aqui o autor anuncia a
existéncia dum pressentimento sinistro, no qual Judas sente, como se tivesse sido conspirado
para leva-lo a um objetivo, que ele ndo conseguia discernir, mas que o encheu de admiragao.
“Judas ndo discerniu o proposito, mas sentiu que esta relacionado com a morte vindoura do
Mestre” Jesus, movido pelo amor por pessoas, enche Judas de amor e diz que tudo deve ser
feito por amor ao Mestre. No meio de todo este drama, Cristo estd com medo, mas esforca-se
por cumprir o seu tragico final. Em Hedberg, Simdo, também conhecido como Pedro, tenta
Cristo a sua maneira de salvagdo. Ele aconselha o Mestre a permanecer sob a protecdo dos
discipulos, para evitar a sua morte, o que gera a raiva de Jesus e o leva a chamar Satanas, ao
apostolo. Refor¢ando o motivo da fatalidade, Hedberg faz um inesperado movimento entre
Jesus e os fariseus, que crucificaram o Salvador, estes agem de acordo com o plano; de facto o
chefe deles diz a Judas: “Tenho a mesma razdo que vocé!”!'’!. Seguidamente, O autor sueco
reviu a parte final do Evangelho. Judas ndo comete suicidio.

Em 1944 encontramos, as “Tres versiones de Judas” do escritor argentino Jorge Luis

172

Borges' /<. Nesta um tedlogo, que apresenta trés interpretacdes diferentes de Judas de forma

167 Cf. Christophe Stener, Judas Iscariot dans la littérature modern, 150.

168 Cf. Stephen Hutchings,. «Mythic Consciousness, Cultural Shifts, and the Prose of Leonid Andreev» 133.

169 Cf. Zorgati Johnsrud, Bohlin Ragnhild, Anna, Tracing the Jerusalem Code : Volume 3: The Promised Land
Christian Cultures in Modern Scandinavia (ca. 1750-ca. 1920) (London; De Gruyter, 2021),45.

170 Cf. Zorgati Johnsrud, Bohlin Ragnhild, Anna, Tracing the Jerusalem Code, 48.

171 Cf. Zorgati Johnsrud, Bohlin Ragnhild, Anna, Tracing the Jerusalem Code, 50.

172 Cf. Jorge Luis Borges, Ficciones, (Madrid: Alianza Editorial, 2002)
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convencional, convence-o da sua ultima teoria: Deus ndo encarnado em Cristo, sendo em
Judas'3. Posteriormente em 1955, o escritor Juan Bosch publica o livro: “Judas Iscariote, el
caluniado™!*. O escritor dominicano analisa a vida deste discipulo de Jesus Cristo € o seu papel
na comunidade a que pertenceu. Segundo a analise do livro, Judas Iscariotes tem sido uma
vitima histdrica da crencga cristd, motivos pelos quais Bosch tenta recuperar a dignidade e a
imagem de Judas Iscariotes, a qual, segundo o autor, tem sido atacada pelos crentes, ignorando
assim que se ndo tivesse entregado o Mestre o sacrificio ndo teria sido realizado.

E de destacar, em 1975, o livro de Walter Jens “Der Fall Judas"!7>. O escritor alemio,
estudou a pessoa de Judas Iscariotes nos Evangelhos e na tradi¢do da igreja e, num didlogo
ficticio, fez de advogado ao implorar por justi¢a para essa pessoa que ¢ caluniada, mas ocupa
um papel central no circulo dos 12 apdstolos. Tendo em conta a sua condenagdo impiedosa
como traidor pela tradi¢do crista e pela Igreja, o escritor reabre o caso de Judas com o objetivo
de o reabilitar. No entanto, esta reabilitacdo vai mais além, vai até ao ponto de considerar que
Judas deve ser aceite como martir entre os santos da Igreja. O argumento de Walter Jens radica
na ideia de que, gragas a ele, Jesus pdde cumprir sua obra divina de salvacdo na cruz. «Sem
Judas ndo ha cruz, sem a cruz nio ha cumprimento do plano de salvagdo»!’6. De facto, para o
escritor alemao, se a salvacdo dos cristdos esta fundada na cruz, ¢ l6gico dar a Judas, como o
precursor decisivo da cruz, uma participa¢ao devida neste evento de salvagdo.

No seu apelo por Judas Iscariotes, Walter Jens tem em consideracdo especialmente a
historia sinistra de sua representacdo no Novo Testamento, e chega a conclusdo de que ja se
inicia um processo na proclamacdo e na literatura cristd primitivas que com o aumento da
distancia historica do acontecimento, acabava por influenciar a figura de Judas com uma luz
cada vez mais sombria. Segundo as considerag¢des do escritor alemdo e da sua leitura biblica,
considera que a tradicdo neotestamentaria, € de maneira especial o Evangelho segundo Sao
Jodo, influem de maneira negativa na imagem que se pode ter sobre este apostolo. O escritor
considera que estes textos oferecem uma visdo diabdlica e ganancioso de Judas. Assim, Jodo,
ndo apenas executa Judas, mas também coloca todo o Judaismo em causa. Embora, possa
parecer um ponto drastico, o escritor alemdo observa que o evangelista langou sementes
antijudaicas que mais tarde germinaram fatalmente no antissemitismo. Walter Jens ndo quer

esquecer que «ndo foi de forma alguma um puro mal-entendido quando os antisemitas, por dois

173 Cf. Adur, Lucas. «Un Dios Despedazado y Disperso Imégenes de Jestis En La Obra de Borges.» Lexis. Revista
de Lingiiistica y Literatura 42, no. 2 (July 1, 2018): 3.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=dc3fdd33-941f-3cba-8101-9de63c358784.

174 Cf. Juan Bosch, Judas Iscariote, el Calumniado, (Madrid: A. Machado Libros S. A, 2009)

175 Cf. Walter Jens, Der fall Judas, (Stuttgart, 1975)

176 Cf. Nora Moll, «The Myth of Ulysses in the Postwar Novel: Tragic and Anti-Tragic Mode in Stefano D’ Arrigo
and Walter Jens. » Between 7, no. 14 (November 1, 2017): 35.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=f69aa6e2-3463-3e56-8745-4db7157c03a4.
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milénios, invocaram aquela interpretagdo joanina dos judeus, que torna o pogrom e a justi¢a do
linchamento desculpéaveis»!”’. Neste aspeto o escritor alemdo inspirado pela Biblia e de
maneira especial pelo evangelho segundo S. Jodo faz, ndo s6 uma defesa de Judas, mas
revindica esta personagem até ao ponto de ser considerado um martir. Esta atribuicdo ndo sé
teria uma implicagdo religiosa, mas também social e politica. Neste aspeto, um dos pilares do
antissemitismo nao teria sentido.

Seguidamente, em 1977, encontramos uma das tentativas mais ambiciosas para restaurar
esta personagem. Deparamo-nos com o conhecido autor britdnico-americano Taylor Caldwell
e o seu livro chamado “I, Judas”!”®. O romance de Caldwell, inadvertidamente, demonstra a
grande dificuldade ou mesmo a impossibilidade de escrever um relato de Judas Iscariotes que
ndo seja apenas convincente aos olhos dos leitores que ndo estdo familiarizados com os
evangelhos candnicos, mas sera plausivel para aqueles que estdo. Este livro ¢ apresentado como
um diario escrito pelo homem a quem a tradicdo cristd, desde o inicio, considerou como o
grande traidor. Um fanético que anseia por judeus e a independéncia do Império Romano,
anseia por um messias que vai galvanizar uma campanha militar para expulsar os ocupantes da
sua patria. Aos 29 anos, este filho de um fariseu moderadamente rico em Jerusalém foi pago
pelos lideres do Sinédrio para investigar Jodo Batista, que representara uma ameaca para o seu
confortavel, colaboracionista acordo com Poncio Pilatos. Enquanto realizava esta tarefa, Judas
testemunha o batismo de Jesus, a quem ele passa a considerar como o ideal para liderar a tdo
esperada revolta. Judas ¢ chamado a tornar-se um dos Doze e segue fielmente o Mestre. SO
gradualmente ele aceita a natureza apolitica do reino de Deus que Jesus proclama. No entanto,
ele nunca abandona completamente o seu sonho de libertagdo nacional de Roma. Apo6s a entrada
triunfal de Jesus em Jerusalém, os covardes sumos sacerdotes Caifds e Anas, que juntamente
com outros saduceus colaboracionistas consideram isso uma ameaga a estabilidade publica e
temem uma repressdo romana caso ocorresse um levantamento popular de qualquer tipo,
pressionam Judas para ajudar a trazer Jesus para o julgamento. Ele relutantemente coopera
depois de ter certeza de que o Mestre ndo sofreria grandes danos, e acredita que trazer assuntos
para tal cabega contribuiriam de alguma forma para o movimento, que ele ainda acredita que
se tornard uma realidade. Depois de perceber que foi explorado e que Jesus seria executado,
Judas comete suicidio enquanto continua a professar a sua inocéncia quase total. No anterior,

Caldwell ressalta a falibilidade moral de seu protagonista.

177 Cf. Walter Jens, Der fall Judas, 123.
178 Cf. Taylor Caldwell, Yo, Judas: La verdadera historia de Judas Iscariote contada por él mismo, (Madrid: Maeva
Ediciones, 2007).
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Finalmente, considerando os anteriores livros e textos, vemos que estes, tém superado
a interpretacdo centrada no egoismo e na trai¢ao de Judas por novas interpretagdes dando assim
novas carateristicas, até ao ponto de poder considerar o apostolo como um martir ndo s6 do seu

tempo, mas como uma figura que tem sido martirizada durante 2000 anos de historia.

1.3 Borges e as “Trés Versoes de Judas”

Embora o século XX estivesse carregado por grandes obras literaria a volta da figura,
de Judas, ¢ de destacar a obra do escritor argentino, Jorge Luis Borges!'”®. Como grande leitor,
Borges torna-se autor através das suas leituras, entre as quais estdo a Biblia. No escritor
argentino, encontramos uma releitura e busca pelos diversos sentidos dispersos pelos multiplos
textos - esse trago borgeano carrega consigo uma reinterpretagdo!®?. A esta luz, podemos dizer
que as “Trés Versdes de Judas” sdo uma reinterpretagdo e expansdo do texto biblico. Aqui
também se deve notar que as estratégias narrativas realizadas na historia partem das questdes
dos gnosticos, cuja compreensao e interpretacdo da Biblia sdo marcadas como heréticas. Nao
podemos prescindir do fato de que Borges seguiu o caminho do gnosticismo, intrigado com as
diferentes versdes da mesma doutrina, que a0 mesmo tempo se refutam e dela se isolam'®!,
Foi assim que Borges pdde ver um traidor biblico pela primeira vez como uma filigrana
essencial na historia do messias: ele via-o como o Unico discipulo que entendia o dogma e a
natureza de seu Mestre, ajudando-o a descobrir a sua propria natureza.

Assim, a narrativa borgeana mostra-se como um campo cujos caminhos divergem, tendo
como base a pluralidade gnoéstica - um mundo rico em alternativas que influenciam a nossa
visdo do mundo. Esta reivindicagdo do gnosticismo nos tempos contemporaneos implica algo
mais fascinante - a reivindicagdo de Judas Iscariotes. No entanto, Borges amplia e remodela as
interpretacdes gnosticas, acrescentando mais duas versoes a essa identidade do apdstolo. Como
um herege gnostico, ele confunde as linhas de demarcacdo que separam os antagonistas,
conseguindo assim uma relativizagdo das oposi¢des. A este traco encontra-se ligado um
idealismo borgeano, retirado de Schopenhauer, que observa o mundo no seu carater

alucinatério.!®?

179 Cf. Lucas Adur, «Un Dios Despedazado y Disperso Iméagenes de Jesus En La Obra de Borges.» Lexis. Revista
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No fundo do texto da histéria “Trés versoes de Judas” esté o texto biblico, que funciona
como um palimpsesto, deixando vestigios tanto na obra de Borges, como na obra de Runeberg.
Esse texto, ou seja, a narragdo, podemos agora considera-lo como uma obra ficcional cuja
doutrina se revela por meio de um discurso autoritario e manipulador, sublinhando uma unica
forma de conhecimento. O discurso nunca ¢ inocente e independente, como aponta Foucault,
investigando-o como forma de poder. Ao relacionar essa atitude com a poética da Biblia,
comprova-se que a narrativa biblica pertence a um narrador onisciente que, com sua retorica
persuasiva e numa perspetiva unificadora, privilegia certos saberes, firmados em conceitos e
oposicdes tradicionais, deixando os demais de lado. Essas oposi¢des conceituais tornam-se o
fundamento de uma Episteme exclusiva, que mantém as distancias entre, por um lado, conceitos
aceites e, portanto, privilegiados, e por outro lado, conceitos marginalizados e marcados.

No entanto, Borges joga com as antigas oposi¢des e os antagonistas (Judas e Cristo), e
modifica a sua relagdo por meio de alternancias e trocas entre identidades e diferengas. O jogo
entre as ideias cristds do messias e do traidor leva a reivindicagdo do traidor como um ser
sacrificado e marginalizado. Pablo Diaz considera que Borges na sua narrativa de fantasia tece
o mundo ficcional em torno de personagens marginais que: “seguem o rasto de uma obra ou de
uma personagem mais luminosa como sombras”, acrescentando que assim se define uma ética
da subordinagdo.!3 O que Borges nos mostra como uma sombra de Jesus e Deus € justamente
o seu parceiro historicamente posicionado como seu oposto - Judas Iscariotes, que como
personagem estereotipado no conhecimento humano se encaixa na ética da subordinacao de
Borges. No entanto, ao lancar luz sobre a narrativa fantasiosa, a sombra da personagem
marginalizada, escolhido por Borges, diminui até desaparecer no final da histdria. No entanto,
o espanto do fantastico surge, ndo s6 do investimento do traidor no her6i, mas da ideia de
identidade: Deus era Judas. Desta forma, Borges consegue harmonizar os privilegiados e os
marginalizados, em termos p6s-modernos, do investimento e do quiasmo, que se escondem
nessa estrutura antindmica. Além disso, Borges inicia o jogo da reforma a partir dos limites do
conhecimento - 0 jogo que tende a expandi-los e rompé-los. '8+

A harmonizagdo e igualdade entre os conceitos opostos e antindmicos pode ser
entendida como a intengdo com que Borges toma o casal antagonico da historia biblica,
entendendo-a como mais uma fic¢do e a partir dela escrever a sua metafic¢do historiografica.

Portanto, vamos olhar para as suas personagens como conceitos de personagem.!'#

183 Cf. Ana Maria Barreneche, «Borges y los Simbolos» 26.
184 Cf. Pablo Diaz, «Los Hilos de la Trama Oscura: La Diversidad Teoldgica en La Poesia de Borges» 234.
185 Cf. Pablo Diaz, «Los Hilos de la Trama Oscura: La Diversidad Teoldgica en La Poesia de Borges» 237.
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Devemos enfatizar que a obra de Borges compreende uma metéafora narrativa de luta
entre adversarios, cujas diferencas acabam por ser aniquiladas. Esse recurso narrativo serve a
Borges para: "inferir a existéncia de fatos silenciosos ou esquecidos", pois sob a forma da luta
aparece com frequéncia a forma do sacrificio ritual. Poderiamos dizer que este ¢ o caso de Judas
Iscariotes na historiografia borgeana, cuja inclusdo no eterno antagonismo com Cristo faz parte
do nosso conhecimento bésico. Essa "luta" que esconde um sacrificio sob uma trai¢do incentiva
uma releitura do texto do Novo Testamento da mesma forma que Borges o fez.

Nesse caminho também comecamos a pensar numa relagao reciproca entre o traidor e o
messias, uma vez que a posi¢do do messias se mostra condicionada pelo ato da traicdo. E assim
que Judas e Cristo se relacionam de antipodas interdependentes, pois: “O heroismo do heroéi

precisa de traidores da infamia” '8¢,

1.4 Século XXI o repensar de Judas

As publicagdes sobre a personagem de Judas Iscariotes sdo numerosas e sdo objeto de
uma imensa literatura, dividida em varios géneros e ao longo de varios séculos. Isso confirma
o interesse que a historiografia tem dado a essa figura biblica antiga e enigmadtica, ora
considerada como simbolo da trai¢do, ora como emblema da fidelidade absoluta. Como ja
reparamos anteriormente, durante o curso do século anterior, autores de varios géneros tentaram
limpar o nome de Judas Iscariotes ou, em alternativa, tentaram explicar por que razao ele traiu
Jesus Cristo. Nesta sequéncia a produgdo literaria & volta desta personagem tem estado em
crescendo nos ultimos anos. Para além da curiosidade dos diferentes escritores, a isso levou o
texto gnostico e apdcrifo descoberto no Egito e publicado em 2006, “L'Evangile de Judas™!'®’.
No entanto, embora as publicacdes sejam abundantes sobre esta personagem, encontramos
muito poucas teses literarias sobre esta questao.

Em 2007, o autor CK Stead, tendo presente o Evangelho de Judas, publica “My Name
Was Judas”!8® um romance em que Judas, um octogenario, narra a sua amizade com Jesus
desde a infancia, quando compartilharam o mesmo Mestre, at¢ a morte deste. O romance
elegante e tranquilo foi escrito na voz de Idas de Sidon, que ha muito mudou o seu nome, por
conveniéncia, de Judas. Ja velho, querido pela familia e pelos amigos, ele lembra-se de uma
aventura juvenil com o seu amigo de infancia, Jesus da Galileia. Na versdo de Stead, ndo havia
beijo, nem prata, apenas ceticismo crescente. Judas ndo se enforca ou vive numa agonia de

culpa, torna-se um cidaddo respeitado no Egito. Tendo livrado a sua "consciéncia de deuses,

136 Cf. Ana Maria Barreneche, «Borges y los Simbolos» 28.
187 Cf. Kasser, El Evangelio de Judas, (Barcelona: RBA, 2006)
188 Cf. Stead, C.K, My Name Was Judas, (Hardcover: Harvill Secker 2006)
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fantasmas e demodnios" sem dificuldade, ele prefere estudar o horizonte e os céus apenas com a
razdo, num esfor¢o para compreender a natureza do mundo. Nesse conceito ousado, Judas
empirista profundamente imperturbavel aceita que o mundo o percebera incorretamente com
um encolher de ombros gracioso.

Stead escreve uma prosa fria e razodvel, um tom mono6tono e amavel que corresponde
precisamente a quase estranha falta de culpa do homem que vemos como mais cheio de
culpa. Nao biblico, mas quieto, logico, as vezes ao ponto da monotonia, ele sé chama a atengao
para si mesmo quando entra no idioma moderno.

Para percebermos melhor o livro de Stead ¢ de vital importancia, situarmo-nos no seu
contexto. Stead, um neozelandés de quinta geracao, €, por defini¢do, um escritor pods-colonial,
e quase tudo o que ¢ escrito por ele se relaciona, de uma forma ou de outra, com os conceitos

189 Neste sentido, o escritor neozelandés reconhece como a literatura

da pods-colonialidade
biblica e religiosa tem influenciado fortemente a sociedade e de maneira especial esta nova
sociedade na Nova-Zelandia. Neste contexto, o autor, procura ir mais além do texto biblico e
no seu processo de desenraizamento social e cultural com o pais do pacifico, Stead encontra na
personagem de Judas uma grande riqueza literaria na qual consegue ver uma personagem para
além daquilo que normalmente ¢ visto.!"?

Nesta sequéncia, no seu livro, coloca Judas e Jesus juntos. De facto, estes foram
educados juntos, o primeiro filho de um rico comerciante ¢ o segundo filho de um
carpinteiro. Jesus era um aluno brilhante, inteligente e carismatico, mas com uma mae
preocupantemente maniaca e adoravel que ele achava embaragosa. Judas observa o seu amigo,
impressionante, mas nao adoravel, tornar-se cada vez mais fervoroso na sua religido, enquanto
a crenga morna de Judas num "Pai Celestial vago, flexivel e inclusivo" fica cada vez mais
fria. Jesus torna-se um dos muitos pregadores itinerantes que vagam por aquela parte do
mundo. Eles seguem os seus proprios caminhos até que a adorada esposa de Judas morre no
parto, e na tristeza ele aceita o convite de Jesus para se juntar a ele na estrada.

Judas segue o desejo de uma velha amizade, mas tem pouco respeito pelos seus
companheiros discipulos, alguns dos quais o autor considera que eram estupidos, até ao ponto
de ser comparados com tijolos. Jesus substituiu a antiga observa¢ao perspicaz dos outros por
uma tolerancia fixa, e o cerebral Judas, perdendo a vantagem discriminatdria do seu amigo, nao
estd convencido de que a sua falta de julgamento seja uma coisa boa. Judas vé os milagres como

metaforas: os paes e os peixes referem-se a uma reunido onde a multiddo trazia comida para

139 Cf. Black Sheep Kimber, « Rehabilitated: The World According to Judas and C. K. Stead», British Review of
New Zealand Studies, [s. 1.], v. 16 (2007): 34.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=8195625-530b-3151-9175-eebdeb2cbf5d.

190 Cf. Black Sheep Kimber, « Rehabilitated: The World According to Judas and C. K. Stead», 36.
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alimentar todos, expressdo da generosidade que resulta de ouvir a exortagdo de Jesus para que
se amem. Ele acha as parabolas ofuscantes, sem ser inteligente ou necessario. Neste sentido,
Judas ¢ critico perante as pardbolas utilizadas por Jesus. J4 que ndo comunicam nada e pelo
contrario acabam por criar confusdo na comunicag¢do, de facto seria mais facil dizer aquilo que
quer dizer. Mas esta critica de Judas ndo ¢ unica, também questiona e desaprova outros factos,
como o caro 6leo derramado sobre os pés de Jesus por Maria Madalena e sugere que pode ter
sido vendido para melhorar a vida dos necessitados. Ele ndo se impressiona com a leveza da
resposta de Jesus de que «os pobres sempre tendes convosco; mas a mim, nem sempre». Os
outros discipulos percebem a sua distancia do fervor do culto e desconfiam dele. Ele observa
Jesus passar de um bom senso caridoso a uma crenca cada vez mais febril na sua missao
messianica.

Nesta sequéncia, a prisdo e a morte de Jesus, a qual Judas observa a distancia, tém uma terrivel
inevitabilidade que ele tende a pensar que foi feito pelo homem para se adequar as profecias,
ao invés da obra de qualquer deus. E enquanto vagam pelo Oriente Proximo contando a historia
de Cristo, os discipulos encontram uma maneira util de punir Judas pelo seu ceticismo. E assim
Judas acaba por se tornar no culpado e responsavel pela morte de Jesus.

Neste sentido, no livio My Name Was, a personagem de Judas ¢ uma tentativa séria e
amplamente bem-sucedida de raciocinar a irracionalidade da historia de Cristo. Stead mantém
um olhar totalmente oposto ao transcendental, mas talvez até ateus convictos ocasionalmente
se perguntam se na sua racionalidade quotidiana, eles ndo estdo a perder um pouco a diversdo
da especulagdo. Nesta sequéncia, pode dizer-se que muito do trabalho de Stead como poeta diz
respeito a sua propria nogdo de identidade e ao que significa ser um neozelandés e um cidadao
pos-colonial. A sua voz sempre foi cética, com uma sensacdo ocasional de desconexdo e
separagdo. O lugar que escolhe para Judas, no final do romance, ¢ o deslocamento, vivendo os
seus ultimos dias numa comunidade grega, e para Stead, 'deslocado’ na distante Nova Zelandia,
talvez revelando a seu proprio sensagdo de desconexdo com o mundo além do Pacifico!®!.

A seguir, no ano 2014, encontramos o romance, Judas, de Amos Oz!2. Neste, o escritor
israelita aborda a histéria dessa personagem biblica que, segundo os Evangelhos, “traiu” o seu
Mestre, mas que pode ser visto de outra forma, entre outras, como instrumento de Deus para
realizar o seu plano. A trama do livro passa-se na cidade de Jerusalém, uma cidade sombria e
chuvosa no final dos anos 50 (1959). E no espago fechado de uma casa de pedra que se tece a
narrativa deste romance; o livro apresenta varias questdoes importantes dentro do mundo judaico

da época. Entre outros, aborda os topicos religiosos e politicos, incluindo a conformagdo do

191 Cf. Black Sheep Kimber. « Rehabilitated: The World According to Judas and C. K. Stead», 40.
192 Cf. Amos Oz, Judas, Traduccion de Raquel Garcia Lozano, (Madrid: Pinguin Random House Editorial, 2019).
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Estado de Israel. Neste livio Amos Oz aborda temas tdo profundos a nivel existencial, a partir
desta personagem biblica, que nesse aspeto, mais do que ser visto pelo lado subversivo convida
o leitor a fazer uma reflexdo profunda, ndo ficar no exterior, mas ver para além do superficial,
para além daquilo que podemos considerar como factos veridicos. Nesse sentido, o escritor
interpela o leitor a partir de uma personagem que tem sido difamada e caluniada durante o

percurso da histdria, sem lhe ter dado a possibilidade de ser analisado, avaliado ou questionado.

2. Judas em Amos O7

No livro “Judas” podemos identificar uma veia autobiografica do escritor israelita,
frequente em varios dos seus livros, no entanto, neste parece estar ainda mais presente, ainda
que indiretamente, na personagem principal, Shmuel Ash, refletindo, de certa forma, a
persistente tristeza que o atormentou ao longo da vida, pelo suicidio de sua mae quando ele era
crianca. Mas ndo ¢ apenas esse reflexo da sua propria vida, mas também o facto de ser
considerado pelo seu povo como um traidor por pensar que € possivel viver em paz entre dois
povos, o povo de Israel e da Palestina. No entanto, os titulos adquiridos durante o percurso da
sua vida ndo param apesar da sua morte, a sua memoria ainda continua a causar provocagdes e
controvérsias, ndo so pelos seus conterraneos, mas também pela sua familia. De facto no inicio
do ano 2021 houve um escandalo que foi capa de diversos jornais. Amos Oz um pai déspota e
castigador, o homem que fala da paz e da reconciliagdo foi acusado pela sua filha de ndo ter
sido um pai exemplar. Esta noticia acabou por colocar em rivalidade uma familia, por um lado
uma filha que acusa o seu pai e por outro dois filhos e uma esposa que defendem a figura do
escritor!®?, Tudo isto é um claro exemplo daquilo que pode causar e provocar uma obra que

194 Amos Oz é um escritor que

sempre foi considerada candidata ao prémio Nobel de literatura
causa nos seus leitores e familiares diferentes impressoes.
Judas ¢ o vigésimo livro de fic¢do de Amos Oz. Como o titulo indica, o livro quer por
a discussdo a figura do traidor, que, no romance, aparece com varias fisionomias. Quem sdo
esses traidores? Todo o grande romance tem um subtexto mais ou menos aparente. Em Judas,

Amos Oz tem a possibilidade de apresentar um auténtico romance teoldgico, cuja historia

central € na verdade apenas o pretexto para uma segunda histdria, que pretende ser subjacente

193 Viuda € hijos de Amos Oz salen en su defensa, tras acusaciones de maltrato, disponivel em:
https://www.eluniversal.com.mx/cultura/viuda-e-hijos-de-amos-oz-salen-en-su-defensa

Acesso em: 10 sep 2020

194 Cf. Randy Rosenthal, «Searching for Amos Oz in Jerusalem: The Acclaimed Novelist, Who Died in 2018,
Translated Israeli Reality», American Scholar 89, no. 2 (April 1, 2020): 103.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=d58900b2-2963-37ef-b64f-b43cec2e7e5S5.
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e ser a sua pedra angular. De facto, Judas ¢ um romance, no qual a trama e as personagens
servem como pretexto e veiculo para o autor transmitir determinadas ideias sobre a politica e a
sociedade israelita. No seu livro o escritor apresenta a historia do homem que supostamente
beijou e traiu Jesus e questiona até mesmo a criacdo do Estado de Israel. Com um golpe de
caneta e sem excessos literarios, Oz questiona a historia do Cristianismo e do seu povo. Dito
assim, Judas pode parecer um livro subversivo, mas na realidade ndo o ¢ assim tanto. Pelo
contrario, ¢ um convite sereno a reflexao.

Em Judas, o escritor israelita, através da boca do protagonista do seu romance, um
estudante em luta com a tese de doutoramento sobre "Jesus na visdo dos Judeus" leva-o a
questionar o papel seminal de Judas na Historia do Cristianismo. Neste sentido, o protagonista
vé-se obrigado a estudar e a explicar como foi Judas e percebe que, ao contrario dos outros
discipulos, Judas, era educado (por isso era o tesoureiro do pequeno grupo) e pertencia a uma
familia rica. Nesta sequéncia, ndo teria necessidade de trair o Mestre por dinheiro, tendo em
vista que trinta dendrios ndo era nada de extraordinario. Além do anterior, o protagonista
considera que a cena do beijo ndo faria sentido, ja que Jesus era bem conhecido pelos guardas
romanos, bem como pelos membros do Santudrio, tendo pregado publicamente, mesmo no
templo, e sendo assim bem conhecido pela sua aparéncia. Nao era preciso que alguém indicasse
aos guardas quem era Jesus. Estas duas premissas utilizadas por Amos, certamente causam um
grande assombro e interpelam o leitor. O conhecimento do texto biblico faz com que o texto do
escritor israelita possa parecer bastante convincente, mas a inten¢do do autor ndo radica em
convencer o leitor, pelo contrario, procura despertar a sua curiosidade e reflexdo, a partir destes
dois elementos que podem levar o leitor a discernir e a pensar por si. De facto, a historia que
apresenta Amos Oz, ndo revela em si uma grande novidade. Como temos visto, a figura de
Judas foi explorada muitas vezes ao longo de 2.000 anos. A volta dele, elaboraram-se e
surgiram diversas teorias. No entanto, a imagem de Judas como traidor foi aquela que perdurou
pelo tempo. A partir desta palavra muitas vezes utilizada, mas nem sempre aprofundada, Oz,
implicitamente interpela-nos: os traidores sdo sempre maus?

Judas combina uma exploragdo da motivagdo do apostolo renegado e aquilo a que ele
chama uma histdria de erro, desejo de amor ndo correspondido. O Judas que se forma ¢ um
espido, enviado pelas autoridades judaicas, para se infiltrar no circulo intimo de Jesus, um
pregador na distante Galileia que atraiu seguidores entusiastas com os seus milagres e a sua
releitura do que significa seguir a Deus. Mas Judas tornou-se o crente mais fervoroso na
divindade de Jesus. Neste sentido, Amos revela um Judas que acreditava firmemente na
divindade do seu Mestre, o que o levou a trai-lo, porque aos seus olhos, sua traicdo deveria

finalmente trazer uma prova irrefutdvel da sua divindade e, portanto, a salvacdo dos judeus e a
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salvagdo do mundo. E por isto que Judas incentiva Jesus a levar a sua mensagem a Jerusalém,
e ¢ Judas quem pressiona o sumo sacerdote a crucificar Jesus, acreditando que ele ressuscitara
dos mortos na cruz. Quando Jesus ndo o faz, Judas reconhece-se potencialmente como o
“primeiro e o ultimo cristdo” e, em desespero, tira a propria vida enforcando-se numa arvore.
Neste sentido, a traicdo de Judas foi por uma boa causa. De facto, esta ndo ¢ uma ideia
nova. Ja no século 14, Vicente Ferrer, um célebre pregador dominicano proximo do papado,
referia que, se Jesus era realmente o filho de Deus, veio a Terra para redimir a humanidade,
entdo a sua traicao tinha que fazer parte do plano de Deus. Judas estava, portanto, a agir segundo

Deus, e ndo segundo o diabo.!?>

2.1 Estrutura e contexto literdrio

Com o seu ultimo romance, Amos Oz da um passo a frente e posiciona-se em relacdo a
outros escritores judeus, colocando no centro do seu livro as relagdes judaico-cristds. Nesta
obra, mostrando um conhecimento preciso de referéncias e fontes, Oz oferece ao leitor a chance
de explorar a atitude de autores e pensadores judeus em rela¢do ao cristianismo ao longo dos
tempos. Neste sentido, ¢ de reconhecer os profundos conhecimentos do escritor israelita em
religido. A partir das suas personagens, oferece ao leitor a possibilidade de conhecer mais sobre
o judaismo, os judeus, sua historia € a0 mesmo tempo o cristianismo. Nela encontramos uma
abordagem religiosa, mas também politica, de uma forma especial existencial, abordando como

tema central as escolhas humanas.

a. Personagens

Num dos becos da Cidade Santa vive Shmuel Eish, o protagonista da historia que ¢
construida em torno de trés personagens: Shmuel, um jovem universitario languido e culto; um
velho culto, e a sua nora, uma viava. Ali, numa casa de pedra ¢ onde se discutem as grandes
questoes religiosas e politicas.

O elo entre as personagens ¢ claramente o jovem e sensivel Shmue, um jovem idealista
que acredita ser possivel mudar o mundo, e que tem cartazes dos irmaos Castro e Che Guevara
na parede do seu quarto!’®. Shmue vive uma fase critica da vida: a sua namorada deixou-o,
para se casar com um ex, € o fracasso financeiro da familia obriga-o a interromper os seus

estudos universitarios e tese de doutoramento sobre o tema "Jesus visto pelos judeus". Além

195 Cf. Marie-Laura Delorme, «Judas Amos Oz Sylvie Cohen» Revue des Deux Mondes, (2016): 230.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=cc7baa35-3cde-3a6f-936e-9c623b0f580d.
196 Cf. Amos Oz, Judas, 33.
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disso encalhado num beco sem saida. Shmue decidiu deixar Jerusalém quando, por acaso, se
deparou com uma oferta de emprego singular: manter a companhia cinco horas por dia a um
idoso, deficiente, mas de grande cultura, em troca de comida, casa e um salario modesto. O
jovem aceita e, assim, entra numa casa envolta em mistério. O velho ¢ Guershom Wald, um
homem desiludido, mas ndo cinico, um ex-professor, um amante da conversa. Compartilhando
a casa sombria, carregada de historia ndo dita, estad Atalia Abravanel, uma mulher sensual e
misteriosa na casa dos 40 anos, que parece ser a nora de Wald. Ela, vive como uma sombra que
emana dos seus longos siléncios, ja que, ao contrario dos idosos, ela gosta pouco de falar e até
mesmo de ouvir falar. Uma camara dolorosa e apaixonada apodera-se das trés personagens e,
claro, de Shmuel e Atalia, conhecida pela sua frieza, que o romance ndo nega. Neste livro,
Shmuel apaixona-se por ela tornando-se um conto de amadurecimento; Wald, entretanto,
incentiva o seu jovem ajudante a retomar os seus estudos sobre as visdes judaicas sobre
Jesus. Isso leva-o com bastante naturalidade a uma explora¢do do carater de Judas. Neste
sentido, a historia secundaria passa por cima do romance, uma historia que ¢ de fato o objeto
de estudo de Shmuel. E sobre o amor de Judas por Jesus, que termina em duas mortes, uma
programada, ¢ preciso acreditar, a outra sendo apenas a sua consequéncia.

Neste romance, a releitura de Judas por Oz ¢ feita a partir de uma personagem, o pai
falecido de Atalia, Shealtiel Abravanel, o qual ¢ revelado lentamente a Shmuel. Assim, esta
personagem, j4 morto parece no livro ter vida, na medida em que as suas ideias permanecem
presentes na vida e nos didlogos dos protagonistas. Ele foi o inico membro do comité executivo
sionista a opor-se a David Ben-Gurion (de quem ele suspeitava ter um complexo messianico)
durante a fundagdo do estado de Israel em 1948'%7. Abravanel desenvolveu lagos estreitos com
a populagdo arabe local e defendeu, em vez disso, que judeus e arabes deveriam viver lado a
lado como iguais num pais sob controle internacional. Os seus colegas rejeitaram as suas
opinides, suspeitaram que ele tivesse conspirado com os seus inimigos, for¢aram a sua renincia
e rotularam-no de traidor. Abravanel viveu a sua vida como um Judas, um traidor, trancado na
casa sombria. No entanto, Oz sugere, sem nunca o dizer exatamente, que ele pode ter tido razdo
no seu pensamento. Politicos como Churchill ou mesmo Lincoln, cujas opinides desafiadoras e
impopulares levaram-nos, as vezes, a serem rotulados de traidores. O seu amor pelo seu pais
nao foi correspondido, € nesse aspeto Abravanel morreu como profeta sem honra na sua propria
terra.

Shmuel Ash, devido a todas as vicissitudes, sem duvida concorda com a tese aqui

apresentada por Amos Oz, quando Judas, em desespero, se suicidou: “Assim morreu o primeiro

197 Cf. Oliveira, Maria Clara Castelldes, «Amos Oz e "Fima": politica e literatura (s)e(m) ressentimento,» Aletria
- Belo Horizonte, Vol. 23 (2013):175.
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cristdo, conclui Shmuel noseu bloco de notas. O Unico”!*®

. Ao longo do seu livro, Amos Oz
desenvolve a ideia de que uma das trés personagens deste trio, ou mesmo todos os trés, se traem
ou traem um ao outro de alguma forma. Ele vai longe, quando confidencia “as vezes o traidor

¢ aquele que esta a frente do seu tempo™!?°,

b. Espaco geogrdfico

Existem no livro elementos muito importantes os quais ajudam o leitor a localizar-se no
contexto e no momento historico no qual se desenvolve o romance. Amos Oz, contextualiza o
seu livro no inverno de 1959-1960. O centro € Jerusalém, a cidade natal de Oz, mas também o
lugar onde o conflito do Oriente Médio pode ser sentido em cada esquina. De igual forma,
percebe-se aquela Jerusalém um tanto sombria, mas acolhedora, aquela quotidiana Israel, pobre,
cheia de gente um tanto impia vinda dos mais diversos paises, com diferentes linguas, trajes,
costumes e culindria. A historia do povo judeu também ¢ revelada. E tudo com uma linguagem
bonita, sem adjetivos desnecessarios, sem babados, onde se descrevem os becos, as arvores
(simbolicamente, a figueira e sua sombra), a chuva, as montanhas, a lua.

Neste romance, o escritor israelita, apresenta uma histéria entre personagens
imagindrias e reais. Nesse aspeto constroi uma estreita linha entre a fic¢do e a realidade. Neste
sentido, ¢ muito cativante, ver como o escritor aborda personagens historicas tanto para Israel,
como para a humanidade. Assim, encontramos David Ben Gurion (1886-1973) que foi
Primeiro Ministro (em dois mandatos) desde a fundag¢do do Estado de Israel*®®. Amos no meio
dos didlogos das personagens do seu livro vai abordar esta personagem; nestes didlogos o
escritor ndo fica pelo aparente, oferece uma visao diferente, suscitando no leitor um continuo
apelo a interpelacdo da realidade; nesta perspetiva, para dar maior apelo e argumentar a
oposicao do autor, surge uma personagem, nao historica, Abravanel, que apesar de estar morto,
as suas ideias ainda continuam presentes; A sociedade ¢ uma pequena casa. Assim, este
romance acontece numa fragil linha que se cruza entre a fic¢@o e a historiografia, uma ficcao
que ndo procura mudar a historiografia pelo contrario, com a sua liberdade procura interpelar e
levar a perceber melhor o seu passado.

As figuras historicas geralmente sdo mais bem vistas através dos olhos de quem esta ao
lado delas. Nao ¢ sem razdo que os bidgrafos procuram material de fonte primdria; a verdade

do contemporaneo torna-se a verdade de todos noés. Em Judas, Guershom Wald conta a

198 Cf. Amos Oz, Judas, 111.

199 Cf. Amos Oz, Judas, 173.

200 Cf. Oliveira, Maria Clara Castelldes. «Amos Oz € "Fima": politica e literatura (s)e(m) ressentimento». Aletria
- Belo Horizonte, Vol. 23 (2013):175.
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Shmuel, de 25 anos, a vida de um contemporaneo. Shealtiel Abarbanel foi um dos lideres
da “Agéncia Judaica” antes da fundac¢do do Estado de Israel. A oposi¢do aberta de Abarbanel
ao ideal sionista de um estado judeu colocou-o em conflito com o lider da “Agéncia Judaica”,
que realizaria esse ideal em 1948. 2°! Abarbanel tentou convencer Ben Gurion de que ainda era
possivel, em colaboracdo com os drabes, expulsar os britanicos e chegar a uma solu¢do de dois
estados, desde que Ben Gurion desistisse da ideia de um estado judeu. A visdo retrospectiva
quase utopica de Aberbanel custou-lhe o lugar na “Agéncia Judaica”. 202

O nome de Abarbanel remonta a casa onde Guershom Wald e Shmuel trazem memorias,
a casa para onde convergem diferentes vozes em conflito. Atalja Aberbanel, filha do j4 falecido
Shealtiel, foi quem mandou chamar Shmuel para cuidar de Guershom a noite e lhe fazer
companhia. Atalja ¢ possivelmente ainda mais antissionista do que o seu pai, enquanto Wald
favorece explicitamente Ben Gurion. Porqué esses dois opostos numa casa? A resposta esta no
filho de Guershom, o esposo Atalja, o qual foi morto durante a guerra de 1948.

Assim, surge a pergunta: quem sera Ben Gurion aos olhos de um homem que estava
completamente do seu lado? Um ideal, uma utopia. A interacdo entre Guershom e Shmuel
separa a visdo cega das nuances; ¢ Shmuel quem coloca o idealismo de Guershom numa
estrutura mais ampla. Uma estrutura onde ha espago para criticas. Shmuel argumenta que um
dos maiores problemas existenciais do Estado de Israel ¢ a vontade de fazer os arabes cederem
a longo prazo. A ideia de que eles acabardo rendendo-se, passando de inimigos a
camaradas. 2*Shlaim considera Ben Gurion um politico pragmatico, que sabia muito bem que
os arabes ndo partiriam por conta propria. Nesse sentido, a aproximagao apresentada em relacdo
as varias superpoténcias ocidentais ndo foi ideolégica, mas pratica. 2**Durante a Segunda
Guerra Mundial, Ben Gurion foi capaz de se tornar mais assertivo ao afirmar o direito que os
judeus tinham de declarar o seu proprio, negligenciando ainda mais o possivel direito dos
palestinos. No contexto da perseguicdo que os judeus tiveram que suportar, a reivindicagdo de
Ben Gurion era logicamente mais forte e urgente.

Ambos os pontos de vista colocam a conversa entre Guershom e Shmuel sob uma luz
diferente. Guershom s6 v€ uma figura publica poderosa, embora o pai da sua nora fosse um dos
confidentes mais proximos de Ben Gurion. Shmuel e coloca as nuances, mas ndo vé o
pragmatismo e o medo. Essas sdo ideias ldgicas para uma época em que a critica historiografica

de historiadores como Shlaim ainda ndo tinha sido discutida. Uma época em que ndo havia

201 Cf. Randy Rosenthal, «Searching for Amos Oz in Jerusalem: The Acclaimed Novelist, Who Died in 2018,
Translated Israeli Reality», 105.

202 Cf. Amos Oz, Judas, 26.

203 Cf. Amos Oz, Judas, 27.

204 Cf. Shlaim Avi, The Iron Wall: Israel and the Arab World, (Londen: Penguin Books, 2000): 105.
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assentamentos ¢ a significativa mudanga para um sionismo de orientagdo religiosa ainda ndo
havia ocorrido.

Quando Guershom e Shmuel falam sobre a campanha do Sinai, fica ainda mais evidente
que as percegodes estdo sempre fortemente relacionadas com o tempo. O romance de Oz, 1956
estd apenas quatro anos atras das personagens principais e ainda nao foi ofuscado pela Guerra
dos Seis Dias de 1967. Como ¢ que os didlogos de Guershom e Shmuel se relacionam com uma
selecdo de historiografia mais recente? Uma pequena explicagdo histdrica ¢ necessaria em
primeiro lugar. Em 1956, Ben Gurion, em conjunto com as tropas britanicas e francesas,
coordenou a invasdo da area do Sinai no Egito. 2> O acordo era que as forgas israelitas
invadiriam o Egito do entdo presidente arabe Gamar Abdel Nasser (1918-1970), enquanto uma
coligacdo franco-britanica requisitaria o Canal de Suez e declararia um cessar-fogo geral. Na
curta guerra que se seguiu, Israel assumiu o controle da Faixa de Gaza e grande parte da
desejada area do Sinai. Embora as forgas militares se tenham retirado dessas areas sob pressao
da ONU e dos Estados Unidos, o tom foi dado para uma situacdo relativamente pacifica que
duraria onze anos. 2%

Nas conversas entre Guershom e Shmuel, pouco pode ser visto de uma situacao
relativamente pacifica. Compreensivel também; uma solucgdo para o conflito drabe-israelita de
forma alguma surgiu entre 1956 e 1967. Enquanto Guershom expressa claramente a sua
simpatia por Ben Gurion no que diz respeito a campanha do Sinai, Shmuel vem com notas
criticas. O problema, através do jovem intelectual, estd na rejeicdo de Ben Gurion a politica de
ndo identificacdo de Israel. Ao comprometer-se politicamente com duas poténcias ocidentais
no seu caminho de regresso (Gra-Bretanha e Franga), o primeiro-ministro levou o seu estado a
uma alianga com navios naufragados. 2°” Dentro desse raciocinio, a colaboragdo ocidental ndo
¢ pragmatica, mas uma fonte de polarizagdo adicional entre drabes e judeus. Nenhum beneficio
de retrospetiva para Shmuel, mas um temor bem fundado para o futuro.

Shmuel estava certo. A historia de 1967 comegou com um movimento de tropas iniciado
por Nasser. Guershom s6 se pode defender aqui por motivos pessoais. "Eu perdi o meu unico
filho s6 para adiar o desastre que vocé acha que ¢ inevitavel?" diz o homem apods o longo
discurso de Shmuel. 2°® Entdo ha siléncio, mas também ha compreensdo. Assim, as palavras
trocadas por Guershom e Shmuel estdo fortemente enraizadas no tempo e nas experiéncias
pessoais dos porta-vozes inspirados. O idealismo de Ben Gurion, compartilhado por Guershom,

nado pode ser separado do medo de que seu filho possa ter morrido de uma morte sem sentido. O

205 Cf. Shlaim Avi, The Iron Wall: Israel and the Arab World, 109.
206 Cf. Shlaim Avi, The Iron Wall: Israel and the Arab World, 110.
207 Cf. Shlaim Avi, The Iron Wall: Israel and the Arab World, 111.
208 Cf. Amos Oz, Judas, 78.
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conhecimento dos proprios medos existenciais de Ben Gurion e do seu pragmatismo politico
parece faltar a Guershom. Shmuel reconhece-o e chama a isso pragmatismo, mas vé-o
meramente como uma falha, uma fraqueza que colocara arabes e judeus ainda mais uns contra
0s outros.

O anterior, ndo surge por acaso no romance. De facto, para aqueles que sabem da
propria posicdo de Oz em Israel ouvirdo ecos do proprio romancista em Abravanel, por ter
defendido firmemente, desde 1967, um acordo de dois estados com os palestinos e ter criticado
vigorosamente os governos israelitas que se recusam a envolver-se com essa politica. Por essa
razao foi considerado traidor por alguns dos seus companheiros israelitas. Nesta sequéncia,
surge a questdo: acaso Amos é um traidor por considerar o anterior? E neste contexto que a
figura de Judas tem uma grande relevancia, nesse sentido ¢ valido perguntar se o apdstolo Judas
terd sido verdadeiramente um traidor, ou foi, alguém que pensou de forma diferente daqueles

que o rodearam?

2.2 Tematicas da obra

Amos Oz confirma-se como um Mestre em tracar uma trama intrigante, cheia de
mistérios, alusdes, significados que as vezes parecem revelar-se, e depois voltam novamente ao
escuro. O autor afirmou que Judas pretende refletir sobre o conceito de trai¢do. Traidor ¢é
qualquer um que ousa tentar novos caminhos, langar o seu olhar além dos limites do presente e
do convencional, para mudar a realidade dada em virtude de alguma intuicdo. Foi, na historia
do povo judeu e do Estado israelita, Abravanel, assim como outras figuras historicas que
pagaram por sua coragem e seu impulso inovador ao sofrer a infamia de serem julgados
traidores. A reinterpretacdo de Oz do conceito de trai¢do € sugestiva: o profeta € o traidor,
aquele que vé além, que chama os outros para experimentar novos caminhos, para atualizar
suas categorias mentais. Nao vendo o que o profeta vé, a sociedade tende a expulsa-lo, humilha-
lo, acusa-lo de traigdo. Esse significado fascinante torna-se problematico quando o escritor
israelita o aplica a Judas, por duas razdes fundamentais: a primeira ¢ que Judas ndo foi forcada
por um projeto superior a trair Jesus, mas livremente escolheu fazé-lo; a segunda ¢ que Jesus

era de facto o filho de Deus. Esta fé ndo era uma visdo errada e falaciosa de Judas.

a. Jesus sempre amou a todos?

Como ja foi mencionado anteriormente, a religido ocupa um papel importante no livro,
nesta sequéncia, podemos encontrar como Amos Oz, a partir da personagem principal, Shmuel,

explora os argumentos que diversos autores judeus tinham sobre cristianismos; assim, comega
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desde os tempos antigos: em Judas, cita passagens do Talmude, Joseph Flavios, o sabio Shimon
Ben azai, expde muitos contos polémicos que datam da Idade Média, lendas e escritos de
diferentes contextos historicos e geograficos. O protagonista refere que a maioria das fontes
judaicas menciona Jesus em termos negativos, com foco numa série de clichés dominantes ao
longo dos séculos e que “ainda se ouvem em os corredores da universidade™%. Jesus é descrito
como um falso profeta, um idélatra devotado a feitigaria, um filho ilegitimo ou uma personagem
subversiva que tentou trazer revoltas na sociedade. Wald, principal interlocutor de Shmuel,
recusa-se a ouvir aquilo a que ele chama “contos horriveis™?!?, de acordo com as suas opinides,
esses textos polémicos circularam em época de perseguigdes, sempre que os judeus foram
submetidos a opressdo por cristdos, ou nos momentos em que as autoridades perceberam a
religido cristd como um perigo para a sua fé. Ele até compara os terriveis preconceitos contra
Jesus as difamagdes contra os judeus e Judaismo, referindo-se a eles como “insultos
sujos™!!, Tanto Shmuel como Wald concordam que estudiosos judeus que examinaram as
questdes do cristianismo, focaram a sua atencdo em detalhes futeis, tentando demonstrar que
Jesus nasceu do adultério de sua mae ou contestando a historia da sua crucificagdo. Em vez
disso, todos eles falharam em lidar com as questdes mais essenciais, o real significado da sua
mensagem, isto €, o amor universal “é possivel amar a todos?” pergunta Wald:

«“E realmente possivel que todos, sem excec¢do, amem a todos e o tempo todo, sem

excecao?” Jesus sempre amou a todos? Ele realmente amava os vendilhdes as portas

do templo? Em vez disso sentiu raiva, saltou por cima das arquibancadas e virou-os de

cabega para baixo furiosamente! ... sim, ¢ assim que se deve discutir com Jesus o
Nazareno”»?!2,

Shmuel também ficou surpreso ao verificar que a maioria dos judeus persistiu em negar
0 seu nascimento ndo natural, a sua morte e milagres, ignorando completamente os significados
espirituais e morais dos seus ensinamentos. E por isso que todas as suas polémicas deveriam
ser consideradas sem valor e sem quaisquer fundamentos. Ao contar a Atalia sobre uma
discussdo entre Ramban e um judeu convertido ao cristianismo, que teve lugar no século XIII,
ele diz: “esse raciocinio ndo me convence porque ndo estd relacionado com a mensagem real,
a mensagem de Jesus, a mensagem do wuniversal amor, perddo, bondade e
misericordia™!3. Refletindo sobre as diferentes posi¢des que ele explora na sua pesquisa,

Shmuel observa que os cristdos parecem esquecer completamente que Jesus foi antes de tudo

209 Cf. Amos Oz, Judas, 33.
210 Cf. Amos Oz, Judas, 45.
211 Cf. Amos Oz, Judas, 83.
212 Cf. Amos Oz, Judas, 51.
213 Cf. Amos Oz, Judas, 51.
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um judeu que nunca rejeitou a sua fé. Ele considera-o definitivamente como uma espécie de

“reformado Judeu?!*

que ndo veio para criar uma nova religido, mas para restaurar os valores
auténticos do judaismo, para liberta-lo de todos os rituais supérfluos, que haviam sido impostos
pela classe sacerdotal. Quando questionado sobre a sua visdo pessoal, Shmuel relaciona-se com
Jesus com palavras muito marcantes: «“eu sou ateu ... ndo acredito nem por um momento que

Jesus era Deus ou o filho de Deus. ainda assim, eu 0 amo”»>"°.

b. “Eles o chamaram de traidor”

Ao comegar a ler a narragdo do romance de Oz, a primeira pergunta que surge na mente
¢: por que razdo um autor judeu sente a necessidade de voltar a sua atengdo para o homem que
¢ considerado o arquétipo do traidor na tradicdo crista? ¢ apenas um elemento ficcional ou ha
algum significado particular?

O encontro de Shmuel com o cristianismo ocorreu quando ele leu pela primeira vez o
Novo Testamento aos 15 anos de idade. Desde entdo, ele ficou particularmente fascinado por
aquele que ele considera o mais leal e devoto dos seus discipulos?!¢: Judas, o apdstolo, que o
mundo cristdo tornou como emblema dos judeus e o simbolo de um “traidor” o qual consideram
que levou Jesus até a cruz. Surge como assunto interessante que esta personagem nunca ¢
mencionada nas fontes judaicas que tratam do cristianismo. Nesta sequéncia, surgem perguntas
como: por que razdo os judeus nao disseram uma palavra sobre ele? Porque ¢ que ninguém
dedicou a sua atencdo ao papel que Judas teve na vida de Jesus? de acordo com a percegdo
pessoal de Shmuel, a figura de Judas tem sido mal compreendida ao longo dos tempos, € esta
tem sido uma das principais causas das relagdes hostis entre cristdos e judeus tanto no passado
como no presente. Ele quer demonstrar que a sua traicdo foi necessaria para o nascimento do
cristianismo, de facto, afirma Shmuel: «““sem ele nenhuma crucificacao teria acontecido e sem

a crucifica¢do o cristianismo nunca teria existido”»?!’

. Esta ideia surge no polémico texto,
conhecido como “o evangelho de Judas”, que ¢ na verdade, o mesmo titulo escolhido para a
edi¢do original em hebraico do romance de Oz. O evangelho apdcrifo relata um dialogo entre
Jesus e os seus discipulos, recentemente reconstruida por especialistas, o que evidencia
claramente que o apostolo de Kerioth foi o tinico que realmente entendeu a mensagem de Jesus;

de acordo com este evangelho, a sua trai¢do foi na verdade o resultado do pedido de Jesus,

214 Cf. Amos Oz, Judas, 83.
215 Cf. Amos Oz, Judas, 98.
216 Cf. Amos Oz, Judas, 84.
217Cf. Amos Oz, Judas, 63.
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porque ele precisava da sua ajuda para cumprir a missdo de redimir a humanidade através da
sua morte.

Na verdade, os adeptos gndsticos, entdo condenados pelos padres da igreja, acreditavam
que Jesus tinha de ser libertado do seu corpo para revelar a sua natureza divina, embora o
escritor israelita ndo exclua o anterior, Oz esta familiarizado com a tradigdo gnodstica®!'®, o seu
her6i constrodi a defesa de Judas traicdo com “provas mais concretas”. Em primeiro lugar, ele
destaca que Judas foi o unico apdstolo vindo da Judeia, o unico judeu aculturado no meio dos
apostolos. Judas era um saduceu inteligente e sabio, foi escolhido na classe sacerdotal para
verificar se Jesus realmente fez milagres e prodigios e teve que ser considerado um perigo para
o judaismo ou simplesmente um dos muitos pregadores da area. Portanto Judas aproximou-se
de Jesus fingindo ser um de seus discipulos, mas ficou tdo impressionado com o seu ensino,
com a sua humildade e empatia para com a humanidade, que acabou tornando-se o seu discipulo
mais devoto. Na opinido de Shmuel, ele foi o primeiro a acreditar na natureza divina de Jesus
o qual queria que mostrasse os seus prodigios ao resto do mundo; por isso, o apdstolo tentou
convencer Jesus a ir a Jerusalém, mas o Mestre estava incerto e com medo; ele sentiu que algo
terrivel estava para acontecer. Nesse contexto, Judas pensou entdo em organizar a prisdo de
Jesus e empurra-lo para a crucificagdo corrompendo membros da classe sacerdotal.

Oz dedica um capitulo comovente do seu livro a narragdo das tltimas horas de Jesus e
o consequente fim de Judas. Shmuel refere que o apdstolo, que vinha de uma familia muito rica,
ndo precisava dos trinta dinares que recebeu em troca da “trai¢d@o”. Quando o apdstolo entregou
Jesus aos romanos, tinha a certeza de que o milagre teria de acontecer, este seria descer da cruz
e assim mostrar ao mundo que ele era o Messias. No entanto, isto ndo acontece, no momento
da morte de Jesus o apodstolo foi surpreendido pelo pesar e pelo desespero. Entdo decidiu
pendurar-se a si mesmo na mesma figueira que, algum tempo antes, Jesus tinha amaldigoado
porque ndo havia fruta nela. Shmuel escreve: «“Por que nenhum crente se perguntou como um
homem, que vendeu seu Mestre pela miseravel quantia de trinta dinares, logo apds a morte de

219 o protagonista destaca que a morte de Judas é outra prova

Jesus, decide matar-se pela dor?”»
de que ele realmente acreditava no Messias e percebeu sua a morte humana na cruz como uma
traicdo do Mestre para com os seus discipulos. Perante o anterior, Judas escolhe morrer com
Jesus, e foi naquele momento, que o apdstolo realmente traiu o seu Mestre, 0 momento em que

pela primeira vez Judas perdeu a fé.22°

218 Cf. Saul Kirschbaum, «Amos Oz: De Lealdades e Traigdes» Arquivo Maaravi: Revista Digital de Estudos
Judaicos Da UFMG 9, no. 17 (January 1, 2015): 300.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=00401483-3537-329f-bf89-67ed724af5c0.

219 Cf. Amos Oz, Judas, 174.

220 Cf. Amos Oz, Judas, 174.
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Continuando com a leitura, descobre-se que todas as personagens vivenciam a “trai¢ao”,
que na verdade € o assunto principal do romance. Ao mostrar a outra face de Judas, Oz quer
demonstrar que as vezes a traicao € necessaria para mudar o curso da historia. Isto aconteceu a
Judas, a Jesus, que foi um traidor dos judeus, e a muitos politicos lideres de nosso tempo. Oz
cita entre os outros: Abraham Lincoln, Charles de Gaulle, David Ben Gurion. Eles conseguiram
fazer grandes coisas porque tinham a coragem de trair os ideais de seu proprio povo®?!. O Sr.
Wald diz a Shmuel: aquelas pessoas que tém coragem de mudar sdo sempre consideradas
traidoras por aqueles que sdo incapazes de mudar, aqueles que tém medo, desprezam e nao
entendem alterar”??2, Nessa frase dita pelo professor, encontramos uma referéncia a outra
personagem misteriosa que ocupa um lugar importante neste romance: Shaltiel
Abravanel. Como ja foi anteriormente apresentado, ele era um membro do comité executivo
sionista, o unico que se opds a decisdo de Ben Gurion de estabelecer o Estado de Israel, um
traidor da sua nagdo. Segundo Wald, Shaltiel era um sonhador, porque gostava de Jesus, ele
acreditava no amor universal®?® . Noutra passagem ele afirma: “o mundo é torto e triste, cheio
de dores, mas todo homem que vem para resgata-lo imediatamente realmente causa fluxos de
sangue”??*, Ao explorar o tema da traigdo, Amos Oz examina uma das questdes-chave do seu
universo criativo: a existéncia de Israel. Como muitos outros intelectuais israclitas, Oz discute
o proprio significado de Estado, a sua fundagao e o conflito atual com os palestinos. O romance
tem entdo uma conotagdo politica precisa, como o autor afirmou numa série de entrevistas

realizadas apds a publicagio do livro??’.

c. Talvez tivesse beijado Jesus para lhe fortalecer o 4nimo

As ideias de Shmuel Ash sobre Judas sdo muito provocativas quando comparadas com
as de muitos escritores cristdos. A tradicdo cristd transmitiu a ideia de que Judas ¢ o maior
traidor de todos os tempos e que o famoso beijo de Judas ¢ o ato mais desprezivel da histdria.
Muitos cristdos acreditam que ndo ha muitas diferencas entre Judas e os judeus. Shmuel Ash
desafia essa interpretacdo, uma interpretacao que foi o Chernobyl do antissemitismo por parte
do cristianismo e da sociedade??®. E ele desafia-a porque a historia da trai¢do de Judas contada

pelos evangelistas ¢ ilogica. Assim, ele assume o papel de um detetive amador, ndo de um

221 Cf. Amos Oz, Judas, 173.

222 Cf. Amos Oz, Judas, 174.

223 Cf. Amos Oz, Judas, 51.

224 Cf. Amos Oz, Judas, 52.

225 Cf. Hannan Hever, «Betrayal and Revenge in Amos Oz’s Judas. » Interventions: The International Journal of
Postcolonial Studies 20, no. 3 (May 1, 2018): 378.

226 Cf. Saul Kirschbaum, «Amos Oz: De Lealdades e Trai¢des» 301.
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tedlogo, mas de um investigador, que também ¢é o papel do romancista. Nessa sequéncia,
encontramos como Amos Oz, a partir dos escritos biblicos, do dito e do ndo dito, vai encontrar
um argumento, a partir do qual oferece uma nova interpretacdo do beijo, com o anterior, o autor
ndo quer desafiar ou contradizer aquilo que esta escrito nos evangelhos, mas sim o contrario,
procura oferecer uma nova leitura, a partir da qual define um novo sentido do beijo??’.

Para o protagonista, o beijo ndo pode ser visto de um ponto de vista negativo, ja que
este ndo era necessario, Jesus pregou em Jerusalém, todos o conheciam, para prendé-lo ndo
havia necessidade de um beijo. Esta historia para Shmuel ndo faz sentido. Em vez disso,
considera que Judas acredita que Jesus ¢ Deus e, precisamente, por isso ele causa a sua
crucificacdo como cumprimento de sua missdo divina, porque Judas acreditava nisso mais do
que qualquer outra pessoa. A partir do anterior, o beijo, segundo o autor, ¢ um sinénimo da
profunda proximidade entre o discipulo e o Mestre, ¢ simbolo da amizade, e da fé¢ que Judas
tem pelo Mestre. Assim, o beijo, segundo o autor, podia ter como inten¢do transmitir fortaleza
e animo perante aquilo que estava prestes a acontecer. Apesar de Judas acreditar em Jesus,
também reconhece os medos do seu Mestre, e nesse contexto identifica que ¢ importante dar
apoio nesse momento que pode marcar a historia da humanidade. Este beijo que tem sido
interpretado como o maior ato de trai¢do, na verdade ndo era mais que uma expressdo de
amizade e de confianga. Tendo presente esta 16gica, comenta Shmuel, poderiam ser evitados

muitos acontecimentos antissemitas.

3. Judas em Leonid Andreiev

Leonid Andreiev, parece ser um autor bastante ambiguo. O trabalho de Andreiev nos tempos
soviéticos ndo era familiar para os leitores. Este escritor era considerado como um homem
extraordinario e muito emocional. Como estudante de direito, ele comegou a abusar do alcool. Por
algum tempo, a unica fonte de rendimento de Andreiev foi escrever retratos sob encomenda: ele nao
era apenas um escritor, era também um artista. Em 1894, Andreiev tentou o suicidio. Um infeliz
acidente vascular cerebral levou ao desenvolvimento de doengas cardiacas.??® A fama como escritor
veio & sua mente em 1901. Mas mesmo assim causou sentimentos contraditorios entre leitores e

criticos. Leonid Andreiev conheceu com prazer a revolugdo de 1905, mas logo ficou desiludido com

227 Cf. Amos Oz, Judas, 174.

228 Cf. Hutchings, Stephen. «Mythic Consciousness, Cultural Shifts, and the Prose of Leonid Andreev. » Modern
Language Review 85, no. 1 (January 1, 1990): 107.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=ca49db0e-c89a-392e-96e9-5d44534£19d7.
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ela.??° A obra literaria “Judas “foi publicada em 19072, Claramente o nome de Judas é sindnimo
de traicdo, no entanto, a natureza da sua trai¢cao tem-se mostrado dificil de entender, ja que, nos
relatos biblicos Judas ¢ como "uma presenca ausente". Embora ndo seja mencionado em muitos
estudos culturais da "tradi¢ao", em 1907 o escritor russo Leonid Andreiev vai apresentar através
de Judas, as visdes sobre a revolugdo, a religido e a condi¢do humana, e que a partir dai reflete
sobre assuntos existenciais. Leonid era um defensor da liberdade individual, mas discordava
das formas violentas usadas pelos anarquistas e bolcheviques para alcanga-la. A sua posi¢do
sobre a situagdo politica de seu pais e sobre a frustrada Revolugdo de 1905 ¢ coletada em O
Governador, uma historia que lembra a carnificina do Domingo Sangrento e que ¢ inspirada,
para a constru¢do da personagem principal, no governador de Moscovo, grao-duque Sérgio
Alexandrovich Romanov, assassinado no mesmo ano da Revolug¢io.?*! Andreiev era um liberal
convencido e um defensor da aboli¢do da pena de morte, um homem que alegou que era
necessario "ganhar com a cabega e ndo com as mios".?*? Este escritor russo, que olha dentro do
homem como através de um buraco de fechadura, que foge do instantaneo fotografico, mas nao
da realidade que tem de viver, parece estar interessado em demostrar o carater destrutivo do
ser humano e o carater irreversivel de cada evento que acontece. "Judas Iscariotes", de Leonid
Nikolayevich Andreiev, €, na opinido de muitos criticos, uma das maiores obras dos classicos
russos.?3® A historia faz o leitor pensar antes de tudo sobre o que é o verdadeiro amor, a
verdadeira fé e o medo da morte. E como se o autor se perguntasse o que esta escondido atras

da fé, quanto ¢ o amor verdadeiro?

3.1 Estrutura e contexto literario

Judas foi escrito 1900 e 1907, no auge do movimento anarquista russo. Mas grande
parte do trabalho de Leonid Andreiev (1871-1919) situa-se entre a Revolucao de 1905 e a
Revolugdo de 1917. Independentemente das datas e das peculiaridades em todas as historias a
se reflete a inquietagdo de uma era que se caracterizava pela presenca da violéncia. O escritor
russo coloca ao servico das suas personagens, para que eles possam usa-las, duas correntes

literarias que compartilhavam espago e tempo naquela época: expressionismo e simbolismo.

229 Cf. Hutchings, Stephen. «Mythic Consciousness, Cultural Shifts, and the Prose of Leonid Andreev. » 108.

230 Cf. Leonid Andreiev, Judas Iscariote y otros relatos, (Madrid: Lom ediciones, 2014)

Bt Stephen Hutchings. «Mythic Consciousness, Cultural Shifts, and the Prose of Leonid Andreev» 112.

232 Cf. Stephen Hutchings. «Mythic Consciousness, Cultural Shifts, and the Prose of Leonid Andreev. »113.

233 Cf. Rolet Serge. «Qui Est Le Judas De Leonid Andreev?» Revue Des Etudes Slaves 77, no. 4 (January 1, 2006):
599. https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=2d9420cb-8ec7-3171-98a3-4f627204adac.
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Certamente Judas Iscariotes ¢ um cléssico da literatura do século XX. O autor, a partir
da historia contida na Biblia, apaga a linha ténue que separa o bem do mal. Nesta narrativa, o
medo transforma o bom homem num traidor. Mas Judas Iscariotes também adverte sobre o
perigo representado para a sociedade pelo homem transformado em massa, homem despojado
da sua identidade de livre e espontanea vontade. No seu livro, o autor demonstra que ndo
importa que o ser humano seja bom, a questao € se a pessoa deixa que outro pense por si. Nesse
sentido, Andreiev adverte-nos dizendo que ndo importa que a pessoa seja muito boa, ou que
tenha muitas competéncias, interessa sim o poder que podem ter as outras pessoas nas nossas
vidas, e nesse aspeto, as decisdes que deixamos que as outras pessoas tomem por nos podem
afetar consideravelmente a vida dos individuos.

Em Judas, como no teatro simbolista, a atmosfera ¢ alcangada com um conjunto que,
em vez de cumprir a funcdo tradicional de complemento, assume a representacdo externa do
espirito da obra. Uma das coisas que me chama a atenc¢do ¢ a forma como o autor constrdi os
espacos que acolhem Jesus, os discipulos submissos e Judas, o tinico disposto a preservar a sua
personalidade, por pior que seja. Andreiev usa os ambientes para gerar estranheza e usa nas
suas alegorias trés elementos: o clima, as partes em que o dia estd dividido e os sons que
imaginamos a partir das descricdes que ele faz do rumor do vento, do toque das aguas, do
barulho das pedras, do que range sob os passos, das armas dos soldados, do toque das vozes.
Estes elementos ocupam um papel importante conseguindo que o leitor se possa introduzir no

contexto em que se desenvolve a histdria.

3.2 Tematicas da obra

O tema principal do romance "Judas", de Leonid Andreiev, pode ser definido como uma
tentativa de entender a psicologia da traicdo mais conhecida na historia da humanidade. O autor
interpreta a trama a sua maneira, tenta penetrar nas profundezas da alma humana, tenta entender
a natureza das contradi¢cdes internas de Judas, estudar a sua psicologia e, possivelmente,
justificar as suas agdes.

A historia do Evangelho, no centro da qual esta a imagem de Jesus Cristo, ¢ descrita por
Andreiev de um ponto de vista diferente, a sua atencdo estd inteiramente focada num tnico
discipulo, aquele que por trinta pedagos de prata condenou o seu Mestre ao sofrimento da morte.
O autor mostra que Judas Iscariotes ¢ muito mais nobre no amor de Cristo do que muitos de
seus fiéis discipulos. Ao assumir o pecado da traicdo, ele supostamente salva a obra de Cristo.
Ele aparece diante de nds sinceramente amando Jesus e sofrendo imensamente com o mal-

entendido dos seus sentimentos por parte dos outros. A partir da interpretacdo tradicional da
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personalidade de Judas, Andreiev completa o quadro com detalhes e episddios imaginarios.
Judas Iscariotes divorciou-se da sua esposa e abandonou-a sem meios de sustento, for¢ando-a
a vaguear em busca de comida.

O autor leva o leitor a avaliar Judas ndo do ponto de vista das suas agdes, mas de acordo
com as experiéncias e paixdes que se enfurecem na alma desse judeu egoista, enganador e
traidor. No livro ¢ dada muita atengdo ao aparecimento do traidor, a sua dualidade comega
precisamente com o rosto. Um, vivo, tinha um olho afiado e rugas curvas, o outro estava morto,
e o olho cego estava apertado com um véu branco. E todo o cranio por alguma razdo
inexplicavel foi dividido em dois, mostrando que nos seus pensamentos ndo ha consenso. O

cabelo vermelho deu-lhe uma aparéncia demoniaca, como se fosse apresentado pelo diabo?34,

O aspeto de Judas foi uma surpresa para os apostolos, de facto, Pedro, Jodo e Tomé ndo
conseguem entender as razdes pelas quais o Filho de Deus aproximou este homem horrivel o
qual parece a personificacdo de um vicio enganoso, mas ndo era s o aspeto exterior de Judas,
mas também os seus comportamentos. No entanto, Andreiev mostra que Jesus amava este

apostolo, assim como todos aos outros. 23

O escritor russo, além de apresentar Judas, tenta apresentar algumas carateristicas dos
outros apoéstolos. Pedro, o chefe dos apodstolos, estava ocupado pensando no reino do céu
enquanto Judas vive no mundo real, e faz uso da mentira para roubar dinheiro. O escritor russo
¢ muito sincero ao mostrar em Judas todas as vantagens e desvantagens humanas.

Apesar do anterior, e das carateristicas que pode ter este apdstolo, ele acredita
sinceramente em Cristo e, mesmo decidindo trai-lo, espera no seu coracao pela justica de Deus.
Ele segue Jesus até a morte e acredita que um milagre acontecera, mas nenhum milagre
acontece, ¢ Cristo morre como uma pessoa normal.

Depois de perceber o que fez, Judas ndo vé outra saida, a ndo ser acabar com a sua vida. Com
o seu suicidio, ele despede-se de Jesus para sempre, porque percebe que as portas celestiais para
ele agora estdo fechadas, eternamente. A partir desta personagem, Andreiev tenta despertar no
leitor a ideia de consciéncia humana, procura fazé-lo refletir sobre a psicologia da traicao,

repensar as suas acgoes e guias de vida.

234 Cf. Leonid Andreiev, Judas Iscariote y otros relatos, 25.
235 Cf. Leonid Andreiev, Judas Iscariote y otros relatos, 35.
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a. Jesus chamou-o para o seu lado, dando-lhe um lugar entre os eleitos

Na leitura do texto surge uma pergunta a qual ¢ pensada e feita pelos apdstolos, mas
também deve ser pensada pelo leitor, considerando o aspeto de Judas e a sua personalidade;
como conseguiu ele ganhar a confianca do Mestre? Jesus Cristo foi avisado muitas vezes que
ele era um homem de ma fama. Ele foi advertido para ter cuidado. Judas foi condenado ndo s6
pelo povo "justo", mas também pelos bandidos. Foi o pior dos piores. Quando os discipulos
perguntaram a Judas o que o motivou a fazer coisas terriveis, ele respondeu que cada homem
era um pecador. O que ele disse foi em consonancia com as palavras de Jesus. Ninguém tem o
direito de condenar o outro.?*¢

Este ¢ o problema filosofico da historia "Judas Iscariotes". O autor, ¢ claro, ndo
construiu um herdéi positivo, mas colocou o traidor em pé de igualdade com os discipulos de
Jesus Cristo. Esta ideia colocada por Andreiev ndo deixa de ressoar no leitor, ja que coloca e
igualdade a Judas junto com os outros apostolos.

E de destacar que o livro, contem muitos didlogos, ¢ muitos destes carregados de
perguntas, nesse aspeto percebemos como os apostolos de Jesus fazem varias perguntas a Judas,
uma delas sobre a identidade do seu pai. Ele respondeu que ndo sabia, talvez o diabo, o galo, o
bode. Como poderia ele conhecer todos com quem a sua mae dividia a cama? Esta resposta
assim como outras acabavam por abalar ainda mais os apdstolos. Judas ofendeu os seus pais e,
portanto, para as pessoas ele estava destinado a perdi¢do.?’

Além do anterior, hd um elemento a considerar o qual ¢ uma surpresa para os apéstolos
e para o leitor, apesar da condi¢do de Judas, Cristo tem confianga em manter a economia do
grupo sob a responsabilidade de Judas. Ele fica com algumas moedas, que os discipulos, logo
descobrirdo. Mas Jesus ndo condena esta situacdo, de facto acontece o contrario, reprova e fica
ofendido perante as acusagdes que fazem sobre Judas. Na noite em que isto acontece, Judas
Iscariotes estd muito alegre. Mas ¢ a partir deste exemplo, desta situacdo, que o apodstolo Jodao
entendeu o que era 0 amor ao proximo.

Outra situa¢do que ¢ de destacar refere-se a0 momento em que uma multiddo ataca
Cristo e os seus discipulos. Eles sdo acusados de roubar uma crianga. Mas Judas, perante esta
situacdo, corre para a multiddo dizendo que o Mestre ndo possui um demonio, ele s6 ama o
dinheiro como todo mundo. Jesus deixa a aldeia com raiva. Ele ¢ seguido por seus discipulos,

amaldi¢oando Judas. Mas a inten¢do de Judas era salvar o seu Mestre e de facto assim foi.

236 Cf. Leonid Andreiev, Judas Iscariote y otros relatos 39.
237 Cf. Leonid Andreiev, Judas Iscariote y otros relatos 40.
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b. Quando se ama, ndo se pergunta o que se deve fazer

O heréi do livro Andreiev, um traidor. Judas vendeu Cristo por 30 moedas de prata. E o
pior de tudo que ja viveu o nosso planeta. Poder-se-ia ter compaixdo dele? Claro que ndo. O
escritor oferece uma resposta como se tentasse o leitor.

Mas vale a pena lembrar que a historia de Andreiev ndo ¢ um trabalho teoldgico. O livro
ndo tem nada a ver com a igreja, a fé. O autor simplesmente sugeriu que os leitores olhassem
para uma historia bem conhecida de um ponto de vista diferente e desconhecido?8.

Uma pessoa esta errada quando acredita que pode determinar com precisdo os motivos
do outro. No contexto de Judas, que trai Cristo, poderiamos pensar que isso significa que ele é
uma pessoa ma e pode levar a pensar que ele ndo acredita no Messias. Por outro lado, poder-
se-ia pensar que os apostolos que confiam em Jesus deixam o seu Mestre a mercé dos romanos
e dos fariseus. E eles fazem isso porque acreditam no seu Mestre. Jesus sera ressuscitado, eles
acreditardo no Salvador. Andreiev ofereceu-se para olhar para o ato de Judas e dos discipulos
fi¢is de Cristo de forma diferente.

Judas estd loucamente apaixonado por Cristo. No entanto, parece-lhe que outros nao
apreciam Jesus o suficiente. E provoca os judeus: traindo o seu Mestre adorado para testar a
forca do amor das pessoas por ele. Judas tem uma dececao cruel: os discipulos fugiram e o povo
pede para matar Jesus. Mesmo as palavras de Pilatos que ndo encontraram a culpa de Cristo
ndo foram ouvidas por ninguém. A multiddo anseia por sangue.?*’

Nao ¢ a toa que os apostolos ndo arrancaram Cristo das maos dos guardas, ndo porque
acreditavam nele, mas porque tinham medo - esta era, talvez, a ideia principal da historia de
Andreiev. Apds a execucdo, Judas dirige-se aos discipulos com reprovagdes. Parece que nas
suas palavras os seus sentimentos de indignac¢ao sdo verdadeiros.

Judas fez uma cruz pesada. Tornou-se um traidor, forcando as pessoas a acordar. Jesus
disse que o culpado ndo pode ser morto. Mas a execucao dele ndo violou este postulado? Na
boca de Judas - seu herodi - Andreiev coloca as palavras que ele poderia ter desejado dizer a si
mesmo. Cristo foi morrer com o consentimento tacito dos seus discipulos?

Ao finalizar o livro Andreiev refere que Judas, no dia seguinte a morte de Jesus, visita
aqueles que juraram dar o seu ultimo suspiro por Ele.

«Ao chegar, ele descobre que a dor ndo os impediu de dormir e comer. Os discipulos de

Jesus acusam-no de ser um traidor e pretendem expulsa-lo do abrigo. Mas Iscariotes,

com um olhar frio e desdenhoso, foca-se no que negou Jesus trés vezes e, assim,

238 Cf. Rolet Serge. «Qui Est Le Judas De Leonid Andreev?» 605.
239 Cf. Leonid Andreiev, Judas Iscariote y otros relatos 43.
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responde aos insultos: "Por que vocé nao foi? Por que ndo foi, Pedro? E mesmo se vocé
tivesse ido 14, de que serve sua alma se vocé nao se atreve a jogé-la no fogo quando

quiser?»?4

Obediéncia cega, medo de decidir e perder a vida fazem dos bons homens que amavam
o seu Mestre desertor do mesmo. Assim, para o autor Judas ama profundamente o seu Mestre,
mas este amor leva-o a decidir colocar um ponto final na sua vida, uma vez que ndo aconteceu
aquilo que estava a espera, o seu amor leva-o a decidir por si, sem consentimento dos outros,

acreditando que o seu agir era bem-intencionado?*!.

240 I eonid Andreiev, Judas Iscariote y otros relatos 44.
24! Leonid Andreiev, Judas Iscariote y otros relatos 44.
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CAPITULO III - CONTRIBUTOS DA LITERATURA PARA UMA HERMENEUTICA
BIBLICA E TEOLOGICA, AS QUESTOES ESQUECIDAS

A literatura como ciéncia vai ao profundo do ser humano explorar as intimidades da
existéncia das pessoas e, de facto, os mesmos escritores, como € o caso de Amos Oz e Andreiev,
conseguem no meio dos seus livros aprofundar nas realidades mais fundas das pessoas, mas
mais do que isto, eles nas suas personagens fazem um reconhecimento da sua intimidade. Neste
sentido o autor coloca nos personagens parte da sua histéria, sua vida, sua existéncia, seus
medos e desejos.

Nesta perspetiva, este capitulo procura realizar uma abordagem teoldgica, na qual vai
partir de alguns principios teoldgicos até chegar aquilo que € natural e presente nas pessoas.
Um processo antropologico no qual a teologia entra a dialogar com a literatura sem perder a

sua esséncia, nem sua tradi¢ao ou fundamentos.

1. A Tradi¢ao como ponto de reflexdo

Perguntar qual ¢ a funcdo da tradicdo na Teologia leva a uma questdo anterior, a qual
parte da pergunta: o que ¢ a Tradicdo? Dar resposta a esta pergunta, oferece uma grande
possibilidade a nivel reflexivo, ja que, nem tudo aquilo que se pode pensar que ¢ Tradi¢ao
corresponde a essa categoria; nesta sequéncia, ¢ de identificar que na Tradi¢do ndo acontece
como com a Sagrada Escritura - "alma da teologia" - que estd perfeitamente delimitada: ¢
interpretada ao longo da historia, mas sempre com referéncia a um texto. Tampouco acontece
como nas artes nas quais o artista tem uma grande liberdade no seu fazer.

No caso da tradicdo ¢ reconhecido uma variedade de tipos (Divino, Apostolica,
Eclesiéstica) e uma multiplicidade de testemunhos de autoridade desigual, que ndo permitem
estabelecer uma delimitagao material da tradi¢do. Ao mesmo tempo, porém, essa tradi¢ao dificil
de consertar ¢ normativa para a fé.*? A dificuldade de harmonizar a variedade ou a diversidade,
de um lado, e as regulamentacdes, de outro, tem sido acompanhada ao longo da histéria por
excessos em ambas as dire¢cdes. Por um lado, temos encontrado interpretagdes que
transformaram a tradi¢do num elemento ideoldgico, junto com outras que a esvaziaram o seu
contetdo e valor historico. 24

A partir do referido anteriormente, surgem dois conceitos, historia e tradi¢ao, os quais

para alguns podem ser vistos como sinénimo, de facto entre estes dois termos existe uma grande

242 Cf. Yves, Congar, La tradicién y la vida de la Iglesia. Traducido por F. Revilla, (Andorra: Casal I Vall, 1964),
234,
243 Cf. Yves, Congar, La tradicion y la vida de la Iglesia, 235.
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relacdo, no entanto, sdo diferentes; nesse sentido, tentar entender esta relacao segundo o tedlogo
Congar ¢ complexo, ja que pelo seu uso frequente na fala popular estas palavras tém ido
adquirindo significados que podem causar certa confusdo na sua defini¢do, de facto o dicionario

por si deixa uma margem consideravel na definigdo da palavra tradi¢do®**.

No dicionario
teologico biblico de Bauer, encontramos:

- Transmissdo de noticias, composigoes literarias, doutrinas, ritos, costumes, etc., feita de
geragdo em geragdo.

- Noticia de um evento antigo transmitida.

- Doutrina, costumes, etc., preservados em uma cidade por transmissdo de pais para filhos.

- FElaboragado literaria, em prosa ou verso, de um acontecimento transmitido oralmente.

- Entregue algo a alguém.

- Conjunto de textos, conservados ou ndo, que ao longo do tempo transmitiram determinada
obra®®

Uma primeira dimensao da complexidade da tradi¢ao diz respeito ao objeto multiforme
daquilo que se transmite: noticias de fatos ou acontecimentos, doutrinas, textos literarios, ritos,
costumes. Uma segunda dimensao refere-se a propria agdo envolvida na tradi¢do: transmissao,
entrega, preserva¢ado, elaboracio de textos. Uma terceira dimensao diz respeito aos atores ou
agentes dessa tradi¢do, que sdo sujeitos vivos e ja envolvidos em uma relagdo: membros de uma
geracdo, a relacdo pais-filhos. Uma quarta dimensdo leva em conta as mediagdes dessa
comunicagdo: oralidade, escrita, de diferentes maneiras, enfim, o encontro. E, por fim, uma
quinta dimensao esta relacionada ao meio em que essa agdo ¢ realizada, a historia, que ndo ¢
mero veiculo ou canal asséptico ou indiferente ao que se transmite € a quem o transmite, mas
que envolve tanto e condigdes, uns aos outros.

Outra forma que nos permite pesar a complexidade da articulagdo entre Tradi¢do e
historia ¢ dada, desta vez, pela acdo pastoral da Igreja e pelo contexto em que se inscreve. Com
efeito, em diferentes contextos socioculturais, observa-se uma crise na transmissao ou tradi¢ao
da fé, nas suas expressdes espirituais, celebrativas, dogmaticas, imaginativas, artisticas e
normativas, de uma gerago para outra®*S.

Numa primeira abordagem a realidade da Tradi¢do, encontramos a seguinte defini¢ao:

«A tradicdo ¢ uma entrega através da qual o dom do Pai é comunicado a um grande
numero de homens através do espaco e na sucessao de geragdes, de tal forma que uma
multiddo de individuos, separados materialmente pela distancia e pelos anos, vivem de
a mesma e idéntica. Realidade que ¢ dom do Pai e, antes de mais nada, a verdade
salvadora, a Revelagio divina realizada em Jesus Cristo. E a comunicagio de um tesouro
que se mantém idéntico a si mesmo: € uma vitéria sobre o tempo e sua expiragdo, sobre
0 espago e se distanciar da distancia» 24’

244 Cf. Yves Congar, La tradicién y la vida de la Iglesia, 235.

245 Cf. J.B. Bauer, «Judas», em Diccionario de Teologia Biblica, 231.
246 Cf. Yves, Congar, La tradicion y la vida de la Iglesa, 236.

247 Yves, Congar, La tradicion y la vida de la Iglesia, 238.
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Nesta definicdo sdo sintetizados todos os elementos que constituem a complexa
realidade da Tradi¢cdo e sua conexdo com a histéria. A partir do referido, destacamos que o
processo de tradicdo consiste em receber e dar, processo de comunicacdo, aprofundamento e
atualiza¢do de uma relacdo entre o Senhor Vivo e os homens e mulheres de todos os tempos e
lugares, relagcdo que se torna existencialmente contemporanea deles.

Nesta sequéncia, identificamos que o que se transmite ndo ¢ algo fixo, estatico, mas
alguém vivo, dindmico. A ponto de ser toda a Tradicdo qualificada por quem assim ¢
transmitido: ¢ a Tradi¢do viva. Por outro, distancia-se de uma compreensao historicizante e
meramente documental da Tradi¢do, segundo a qual o seu verdadeiro contetido € aquele a partir
do qual podem ser fornecidas pegas documentais, verificiveis por meio de procedimentos
historiograficos.

Para melhor compreender o alcance do conteudo da Tradi¢do, ¢ importante distinguir
entre o aspeto mais objetivo dela, entendida como a crenca comum e unanime da Igreja,
considerada ndo apenas em sua época, mas também ao longo da histdria; ¢ o modo de ser cristdo
comum aos fiéis de ontem e de hoje, recebido dos primeiros cristdos e dos apostolos. Assim, o
que foi transmitido ndo ¢ apenas uma afirmagao tedrica, nem mesmo uma profissdo de fé, mas
a propria realidade do Cristianismo, sempre presente, especialmente na Palavra proclamada e
acolhida na Igreja e nos Sacramentos. Por outro lado, o sentido subjetivo corresponde a forma
como a dita realidade presente é recebida pelas testemunhas.

Essa articulacdo entre o contetido da tradi¢cdo e os sujeitos € possivel porque a tradi¢ao
também diz respeito ao processo de "transmissao vital do Cristianismo" e, assim, “¢ possuida e
tida em sua totalidade e como totalidade além do que se pode compreender e formula-lo e
mesmo para além do que pode ser justificado por referéncias externas de tipo histdrico
critico”™*8. Nesta perspetiva, ndo ha oposigdo entre a transmissdo viva € a uma conceg¢do
historiografica dela, em primeiro lugar, pelo fato de que o contetido fundamental da Tradigao,
Deus que comunica, especialmente em Jesus de Nazaré, morto e ressuscitado, aconteceu em
uma histéria e cultura particular, cujos tragos e impacto sobre aqueles que a encontraram sao
efetivamente identificaveis historicamente. Entdo, a atitude subjacente aos testemunhos
historiograficos ¢ a mesma que anima a Tradigdo como transmissdo vital do Cristianismo, ou
seja, como expressdo da forma como a comunidade recebeu, viveu e moldou a vitalidade do

Cristianismo tradicional. No entanto, a comunicacao vital do cristianismo nao se esgota nem se

248 Cf. Yves Congar, La tradicién y la vida de la Iglesia, 241.
84



reduz a seus testemunhos historicos verificaveis, nem, mutatis mutandi, a obra escrita de uma
pessoa esgota sua passagem e seu devir pela historia.

A isso se soma o facto de que a realidade da Tradi¢do ndo ¢ apenas residual viva na
memoria de quem a preserva, mas também seu gesto e sua dedicacdo se atualizam
existencialmente para cada homem e cada mulher na fé. A tradi¢do ¢ apreciada, portanto, em
seu valor real ndo s6 ou exclusivamente pelos documentos historiograficos que atestam sua
veracidade, mas também e sobretudo, nas testemunhas que em suas proprias vidas verificam a
realidade sempre atual e presente da acdo do Ressuscitado, elas oferecem uma sintese vital do
Ser Vivo, uma sintese que certamente implica elementos historicos, mas também intelectuais,
afetivos, morais.

Seguidamente, referente ao sujeito da Tradicdo, em correlacdo com seu objeto ou
contetido, entretanto, esta distingao ¢ mais formal do que real na medida em que o contetido da
Tradi¢@o nao ¢ um objeto fixo, mas um Sujeito atuante que continua a comunicar a for¢a deste
acontecimento quando homens e mulheres da histéria o fazem seu. Sendo a Tradicdo a
comunicagdo vital da relacdo religiosa - filial e fraterna - de Deus em Jesus através do seu
Espirito, ela se faz presente na relagdo entre dois sujeitos: O Espirito Santo como sujeito
transcendental da Tradi¢do e a Igreja como sujeito visivel e historico da Tradi¢ao. Esses dois
sujeitos interagem sinérgica e assimetricamente, envolvidos mutuamente na mesma historia.

Quer isto dizer que a vida segundo o Evangelho, cujas caracteristicos essenciais se
tornaram visiveis de uma vez por todas na missao historica e visivel do Verbo Encarnado, visa
precisamente ser conhecida e oferecida como forma vélida para todos os tempos, que deve por
tanto alargar ao mundo e a histdria, aplicando-se a infinita variedade de situagdes e pessoas. A
caracteristica da acdo do Espirito ¢ o seu vinculo infalivel tanto com o acontecimento tnico de
Jesus, em sua vida e sua histéria, como em sua realidade ressuscitada presente e ativa. E, ao
mesmo tempo, como Espirito do Ressuscitado, ele atualiza, universaliza e internaliza o pro
nobis que define o ser, as atitudes e as a¢des de Jesus.?¥

Esta comunicacdo na Tradicdo do que Deus ¢ por aquilo que faz em favor da
humanidade implica uma verdadeira sinergia de todos os atores envolvidos neste processo.
Cada um na sua esfera e nivel de corresponsabilidade ¢ chamado a tornar visivel o que o Espirito
do Ressuscitado faz por todos. O Magistério pastoral, os tedlogos e os fiéis em geral sdo
chamados a colaborar na tarefa de discernimento e de tornar visivel a acdo do Espirito de Deus.
Essa a¢do ¢ especialmente evidente nas testemunhas cujas vidas s3o uma resposta confidvel ao

que Deus, por meio de seu Espirito, faz por elas. Nesse sentido, os fiéis ndo se contentam apenas

249 Cf. Yves Congar, La tradicién y la vida de la Iglesia, 245.
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com a preservacao e transmissao da Tradi¢do, ndo devolvem ao Magistério pastoral um mero
eco do seu ensinamento, mas algo que consegue uma rececao original, produzindo algo inédito

250 numa auténtica colaboragdo entre a hierarquia e os

como "o eco de alguns sujeitos vivos
fiéis e também entre as Igrejas particulares entre si. Mas esta colaboragdo funda-se em outra
sinergia mais fundamental, que ¢ aquela que ocorre no coracao do ser humano entre o Deus que
caminha entre as aspiracdes, obstaculos, desejos e esperancas do homem. L4 eles se ddo e se
recebem como sujeitos vivos. Mais uma vez, a propria realidade de Deus, cujo ser nos ¢
conhecido pela relagdo que estabelece com a humanidade e pelo que continua a fazer por ela,
requer a participacdo das energias e das melhores capacidades de todos os fiéis. A riqueza
sempre transbordante de Deus resplandece assim de uma forma mais homogénea com esta
realidade, na diversidade também sem precedentes dos ministérios e carismas que interagem na
Igreja. Desta maneira, os fiéis com suas faculdades, contribuem para a transmissdo viva, a
rececdo e a comunicacdo eclesial mediada da Tradi¢do e para seu desenvolvimento multiforme

ao longo do tempo:

«Fazem-no com piedade e no exercicio da vida religiosa. E facto que assim
contribuiram fortemente para revelar a fé¢ da Igreja, por exemplo, em relacdo ao
mistério mariano: isso se viu no dogma da Imaculada Concei¢do. Mas também o
fazem através do estudo cientifico das fontes da fé e dos monumentos da Tradicao,
através da reflexdo filosofica e mesmo teoldgica, através de criagdes artisticas e
culturais que afetam a religido, e através de suas iniciativas apostolicas e missionarias,
sem dizer tudo que monges e homens de elevada espiritualidade que  ndo  eram
sacerdotes contribuiram para o tesouro da espiritualidade crista»?>!,

Visto que o que se transmite ¢ a relagdo religiosa, a relagdo que Deus estabelece com a
humanidade e que para atualiza-la e aprofunda-la, requer as melhores energias e recursos a
disposi¢do dos atores nela envolvida, o que define a Tradi¢gdo como processo ¢ que ela ¢ da
ordem de uma comunicag¢do viva. Isto implica ndo s6 conhecer as normas que regem toda a
comunica¢do humana e submeter-se a elas, mas também aceitar a comunicacao especifica que
Deus estabeleceu com a humanidade, principalmente ao entrar na historia de um povo e fazer
alianga, por meio dele, com toda a humanidade. Nesse sentido, a Tradi¢do tem uma dimensao
comunicativa que abarca toda a historia em virtude da propria modalidade pela qual Deus se
comunica connosco.?>?

Referente ao anterior, podemos encontrar uma visdo mais tomista, essencialista,

centrada nos atributos de Deus como absolutos, para uma visdo mais biblica, existencial,

centrada na relagdo que Deus quer estabelecer com a humanidade. H4 imagens de um Deus em

230 Cf. Yves Congar, El Espiritu Santo. Traducido por A. Martinez de Lapera, (Barcelona: Herder, 1983), 23.
251 Cf. Yves Congar, El Espiritu Santo. 27.
252 Cf. Yves Congar, La tradicién y la vida de la Iglesia, 245.
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si mesmo que parece ignorar seu real compromisso com a histéria da humanidade, seja na figura
do grande arquiteto ou do relojoeiro do mundo, de um Deus que teria agido no mundo, impulso
inicial de criacdo e depois desaparecer. Por outro lado, encontramos uma imagem de Deus com
fortes raizes biblicas, o Deus vivo, ativo e presente, um Deus voltado para a humanidade e com
ela se relaciona de forma permanente.

Uma vez admitido que Deus, no seu didlogo com a humanidade, assume a historicidade
para torna-la um lugar de encontro salvifico com Ele. Esta afirmag¢@o implica reconhecer que a
historia ndo ¢ alheia a obra e ao ser de Deus, mas antes o espaco mediador onde ele realiza a
sua acdo salvifica e onde a humanidade, na fé, pode abrir-se a essa mesma acdo. Em outras
palavras, o compromisso de Deus com a historia ¢ uma expressao do seu estar permanentemente
voltado para a humanidade e onde vislumbramos o seu ser na inter-relagdo eterna do Pai, do
Filho e do Espirito. Esta aproximagdo econdémica a Deus implica também para a Tradigdo a
tarefa de discernimento, reconhecimento e colaboragdo hoje desta relacdo salvadora de Deus
com toda a humanidade. A tradi¢do é, entdo, normativamente orientada para o servigo dessa
relacdo ativa e efetiva de Deus com Deus. Para isso, deve procurar e criar os modos de
comunicag¢do mais adequados ao Deus que assim age € 4 humanidade em cujo favor opera®>3.

Pela unido indissocidvel que existe no seio da tradi¢do entre o que Deus € e o que faz e
continua a fazer a favor da humanidade, a ateng@o prestada a historia em toda a sua contingéncia
e evolucdo permanente corresponde a um ato de fidelidade a humanidade. Deus que assim se
revelou e continua a agir*>*. Desse modo, a novidade da a¢do presente de Deus precisa ser
discernida nas circunstancias sempre novas e mutaveis da historia. De alguma forma, a agdo
definitiva de Deus ja manifestada em Jesus, de uma vez por todas, aprofunda-se e desdobra-se
nas coordenadas dindmicas da histdria, com suas proprias perguntas e desafios, mas mantendo
abertas as testemunhas dessa agao-futuro.

«A tradicdo ¢ algo vivo porque ¢ transmitida por alguns espiritos vivos e eles vivem no
tempo. Nele encontram problemas ou adquirem recursos que os levam a dar a Tradigao,
ou a verdade que ela contém, as formas e rea¢cdes de um ser vivo: adaptacado, reacao,
crescimento e fertilidade. A tradicdo € algo vivo porque se sustenta por espiritos que
dela vivem na historia, uma historia que ¢ atividade, problemas, discussoes,
contribui¢des e demandas de respostan>.

Todos esses esforgos de adaptacdo exigidos pelo proprio conteudo da Tradigdo ndo sdo
meramente pragmaticos, no sentido de que visariam que a mensagem fosse mais bem

transmitida ou recebida. Trata-se de uma renovacao da compreensao daquela mesma mensagem

de que a Igreja ¢ portadora, na medida em que acolhe as questdes e desafios inéditos que o

233 Cf. Yves Congar, La tradicién y la vida de la Iglesia, 245.
234 Cf. Yves Congar, El Espiritu Santo. 25.
235 Cf. Yves Congar, La tradicién y la vida de la Iglesia, 247.
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presente histdrico coloca e ¢ dotada de novos recursos categoricos, em consonancia com o
caracter também inédito da a¢do de Deus na historia. De alguma forma, o proprio contetdo da
Tradicdo e os atores envolvidos na fidelidade testemunhal se renovam na busca de novas formas
de expressdo. A relacdo de contetido e forma ndo € extrinseca mutua, mas sdo referidas e

condicionadas mutuamente.

Nesta continuidade, tendo presente a duavida colocada no inicio do texto, surge a
pergunta sobre as tradigdes, mas antes disto ¢ importante reconhecer o valor delas, segundo
Congar: «sdo modos de agir e expressar a f€, costumes, ritos, disposi¢des praticas, todo o tipo
de determinagdes concretas, também herdadas, que constituem uma certa disciplina da vida
cristd.»?°¢ Essas tradigdes incluem o jejum pascal, o batismo infantil, o culto a imagens, as
oragdes funebres, etc. De facto, essas tradicdes obedecem ao esfor¢o constante da Igreja em
proporcionar uma vestimenta cultural adequada aos contetidos fundamentais da fé e que se
expressam nas formas doutrinais, litirgicas, rituais, disciplinares, normativas e artisticas. Essas
formas configuram uma visdo de mundo, ordenando a existéncia, que surge como resultado de
um trabalho criativo dos diferentes atores da Igreja para articular a vitalidade da fé com as
formas de crenga e pensamentos que se oferecem em cada época. Ainda mais, a fé tradicional
recebida dos pais tem sido capaz, em muitos periodos da historia, de engendrar e promover
novas formas culturais. Neste contexto, poder-se-ia pensar nas obras de Miguel Angel, as quais
tém significado uma contribuicdo para o pensamento da humanidade. Angel Buonarroti na
Capela Sistina ou Henri Matisse na Capela de Vence ou em um contexto mais nosso as
esculturas de Pedro Horn e os retabulos de Claudio Di Gir6élamo. Em ultima analise, sdo essas
tradi¢des que criam um meio, um lar, um contexto que ndo sé qualifica a cultura de uma
determinada época, mas também permite a socializacao dos valores, conhecimentos, normas e
imaginarios que constituem a Tradi¢do. Encontramos a defini¢do de Congar o qual define muito
bem o anterior:

«As tradi¢des sao também o meio humilde de calor sem o qual a Igreja, mais do que
uma casa, pareceria uma sala de escola do século passado: formam aquele clima de
calor, familiaridade e seguranca tipico de uma casa habitada, de um casardo de familia.
No entanto, eles ndo tém o mesmo valor absoluto que a Tradi¢ao de fé. Em vez disso,
sd0 suas roupas»?>’.

No entanto, o contexto atual do cristianismo parece ndo corresponder as realidades e
desafios do mundo atual, assim encontramos dentro da Igreja a falta de novas formas culturais

nas quais a Tradi¢do possa falar a lingua dos homens e mulheres de hoje. A partir do referido,

236 Cf. Yves Congar, La tradicién y la vida de la Iglesia, 248.
257 Cf. Yves Congar, La tradicién y la vida de la Iglesia, 249.
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encontramos que esse dialogo construido entre a fé e a cultura na qual os te6logos ocupavam
um papel muito importante, hoje este espaco ¢ ocupado pelos artistas. Neste caso, temos
encontrado nos ultimos anos um grande interesse por parte dos artistas pela fé, pela religido,
pela biblia, este ¢ o caso de Leonid Andreiev, Amos Oz e outros, os quais encontraram na biblia
e nas tradicdes uma fonte de inspiracdo para os seus livros. De facto, ¢ a tradicdo um grande
elemento de inspiragdo a partir da qual os artistas como sujeitos vivos e transformadores, fazem
uma leitura da Tradigdo e das tradigdes nas suas obras artisticas, assim, em vez de ser uma
limitacdo no seu agir artistico tornam-se no contrario, num elemento de reflexdo e inspiracao a
partir do qual conseguem criar e dialogar com a sociedade atual, tornam-se assim numa fonte
geradora de cultura e construtora de novas relagdes.

O que se refere, deve ser considerado pela teologia a qual ndo deve esquecer que tem
em si uma vocagao cultural e geradora de cultura, como expressdo do dinamismo da fé, do seu
carater abrangente do todo, da pessoa e das suas relagdes. A mostra da vitalidade da fé ¢
precisamente uma teologia, capaz de utilizar com discernimento critico os recursos da
racionalidade humana para nos dar razdo para pensar na novidade permanente de Deus voltada
para a humanidade e sua relagdo com as questdes fundamentais a que todo ser humano, mais

cedo ou mais tarde, ele se depara com sua propria tarefa de existir.

1.1 A memoria de Judas, uma tradicdo presente

A memoria de Judas continua muito presente na sociedade. E facilmente lembrado e
recordado como o traidor, aquele que entregou o seu Mestre com um beijo, ndo bastava s6
indicar quem era Jesus se ndo que tinha de lhe dar um beijo. Ou seja, um simbolo de
proximidade e amizade como o beijo o qual expressava a comunhdo de Jesus com o seu
apostolo, foi utilizado como um sinal para o identificar no meio da noite. No entanto, foi
verdadeiramente assim? Durante o percurso dos anos a figura de Judas tem sido fortemente
alimentada num sentido negativo, tornando-se numa figura odiada e despreciada, nesse
contexto parece ser que o amor ¢ a misericordia de Deus sdo para todos menos para este
apostolo.

De facto, em algumas culturas fortemente marcadas pelo cristianismo existem festivais
onde fazem um boneco de Judas e logo ¢ queimado. Mas isto afinal ndo parece ser tdo
preocupante, comparado com outras associagdes, de facto, Amos Oz como outros autores
colocam esta personagem como o simbolo do antissemitismo, afinal parece que o unico Judeu
era Judas. Nesse contexto, tem surgido uma tese bastante 16gica, mas muito errada. Judas ¢

judeu, Judas traiu a Jesus, porém foi um judeu o responsavel da morte do Filho de Deus, este
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argumento bastante simples tem sido o detonante do antissemitismo. Neste sentido, uma
tradi¢do por mais simples que possa parecer pode trazer consigo consequéncias perigosas. No
entanto, surge uma questdo, o que tem alimentado esta tradi¢do? Perante o referido, poder-se-
ia pensar que a base pode ser a Biblia ja que neste livro ¢ descrito esta personagem, descreve
sua vida e sua morte, narra em groso modo algumas caracteristicas da sua personalidade e de
maneira especial aquilo pelo qual seria recordado na historia, ter entregado Jesus. No entanto,
sdo as histdrias e as lendas populares as causadoras de alimentar o repudio por este personagem.
Mas ¢ Judas verdadeiramente credor desta fama? Perante o anterior, a literatura tem feito um
grande esfor¢o em ver esta personagem desde outra perspetiva, uma perspetiva mais humanista,
psicologica, porque afinal a traicdo ¢ uma realidade muito presente e latente na nossa
humanidade.

Amos Oz e Andreiev sdo prudentes na maneira como fazem a abordagem de Judas, as
suas inten¢des ndo sdo mudar o conceito e a perce¢do de Judas, de facto estdo longe disto, o
que procuram ¢ a partir de uma descri¢do literaria apresentar este drama que faz parte de nds, a
trai¢dao. O que procuram os autores ¢ que o leitor possa ser interpelado na medida como aborda
este personagem que afinal, a realidade ndo ¢ tdo simples, sendo que ¢ o contrario, complexa e
interpelante, onde cada decisdo feita pelo Homem tem suas consequéncias. A partir disto, os
autores querem apresentar Judas, como uma pessoa que fez escolhas, tentou fazer aquilo que
achava que seria o melhor segundo aquilo que acreditava. Estes escritores, ndo se preocupam
por explicar se Judas ¢ ou ndo ¢ salvo, a sua intencdo ¢ outra, ¢ apresentar o drama da nossa

existéncia, na qual todos estamos expostos a ser considerados de traidores.

2. Os sentimentos como fonte do agir humano

A mensagem cristd ndo contém uma doutrina especifica sobre os sentimentos, mas pode
fornecer algumas inspiracdes. Nesta sequéncia, ¢ importante partir de uma afirmacdo
fundamental sobre o tema: o ser humano ¢ um ser capaz de conhecimento e agdo moral. Essa
afirmacdo nos permitird deduzir a visdo de ser humano que temos: uma visdo integral onde
sensibilidade, intuicdo, inteligéncia, razdo, sentimento, liberdade, intersubjetividade e abertura
para a transcendéncia constituem a pessoa e condiciona todo o seu ser € suas agdes>>s.

O ser humano, ao desenvolver sua vida nos diversos campos de significancia, mostrado
como sujeito criador de cultura, que da sentido e valor a realidade. O fluxo de sentimentos que

acompanha o dinamismo da vida das pessoas merece atencdo especial, pois desenvolve um

258 Cf. Von Balthasar, ;Qué es un cristiano? Traducido por A. Sanchez Pascual, (Madrid: Omega 10, 1967): 25.
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papel importante na vida de cada individuo. Sem estes, nosso conhecimento e nossa acao seriam
como uma folha fina de papel.

Os sentimentos ddo a vida humana o seu peso, movimento, impulso, poténcia. Somos
orientados dinamicamente, no mundo mediado pela significacdo, através de nossos sentimentos
e medos, nossas esperancas e desesperos, nossas alegrias e tristezas. No ser humano,
inteligéncia, razao e os sentimentos sdo integrados e acompanham o funcionamento humano
sobre a realidade em todas as suas realizagdes transformadoras.

Os sentimentos correspondem a duas categorias principais de objetos: por um lado, o
agradavel e o desagradavel, o satisfatorio ou o insatisfatdrio e, por outro, os valores. O bem
humano ¢ construido na medida em que os sentimentos sdo capazes de responder a valores e
alcangar o mais alto. Estes surgem espontaneamente antes de um objeto (pessoa, situagdo,
imaginacao, etc.) e assim que isso acontece, eles se desenvolvem, e podem ser fortalecidos ou
enfraquecidos através da reflexdo e atengdo aos objetos que desperta-los, no discernimento de
seu valor e de suas riquezas para a vida®*.

O facto de os sentimentos serem respostas intencionais pode sugerir que eles acabam
quando o objeto que os despertou ndo esta mais presente. As vezes, isso acontece porque nem
todos os sentimentos tém a mesma intensidade. Mas temos sentimentos que podem se tornar o
horizonte de todos nas nossas vidas, por exemplo, o amor. Outros podem permanecer
reprimidos e ser a causa de muitas das nossas neuroses e relacionamentos intrigantes. Neste
caso, ¢ necessario conhecer uns aos outros para libertar nossas repressdes. Existem também os
sentimentos negativos que deixamos crescer € nos impedem de perceber o bem humano que
possivelmente nos desejamos.

Nesta sequéncia, ¢ de destacar que a cultura desempenha um papel fundamental no
desenvolvimento de sentimentos. Ela ajuda a discernir objetos que nos causam certos
sentimentos e ter clareza de seu valor real. Mas também pode nos dar uma resposta inauténtica
€ sentimentos negativos que tornam o bem humano uma ilusdo impossivel de alcangar.

Perante o referido, surge uma questdo, considerando que os sentimentos estdo
intimamente ligados a nossa existéncia, a Biblia diz algo referente a estes? Antes de abordar
esta resposta, ¢ primeiro de definir a Biblia como uma grande obra literaria, composta por
diferentes géneros, escritos em diversos momentos da historia, nesta sequéncia, e considerando
que a literatura ¢ uma fonte vital para expressar sentimentos, podemos de entrada ja ter uma
resposta. No entanto, a Biblia ndo possui uma linguagem critica e ndo distingue especificamente

entre as diferentes capacidades humanas. Ela ndo estabeleceu uma psicologia racional. Seu

259 Cf. Von Balthasar, ;Qué es un cristiano? Traducido por A. Sanchez Pascual, 26.
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interesse € religioso, ela busca relacionar a vida humana com Deus. Nessa perspetiva, talvez o
segundo termo de interesse antropoldgico, depois de "ruah" (espirito-vitalidade-animagdo que
vem de Deus), seja "leb" (coracdo).

Na Biblia, o coragdo ¢ o nucleo do homem, onde ele toma suas decisdes e o lugar do
seu encontro com Deus. Com isso, uma tonalidade muito mais quente ¢ dada ao centro do
homem do que quando esta situado na mente ou inteligéncia. E marca outro ponto de diferenca
com a cultura ou pelo menos com a filosofia grega. Enquanto, nestes, o centro do homem
geralmente esta localizado na mente ou inteligéncia, na Biblia, o centro do homem estd no
coracdo, que € o lugar onde as decisdes morais sao tomadas. Numa ocasido, o cardeal Ratzinger
enfatizou a importancia que essa categoria biblica pode ter para superar a tendéncia racionalista
que a antropologia ocidental tradicionalmente tem. No coragdo, simbolicamente reconhecido
como o centro do homem, o conhecimento e a avaliacdo ou resposta emocional vém juntos.
Uma pura racionalidade que ndo valoriza a resposta afetiva ndo da conta do que ¢ o0 homem 2,
Este elemento tem um profundo valor, de facto representa uma grande novidade ainda para os
nossos tempos, os quais podem reduzir os sentimentos a condicionamentos culturais, historicos
ou raciais.

No entanto, sem importar a origem dos sentimentos, hd um elemento essencial em toda
obra literaria. Além dos sentimentos do autor e das personagens ha um ponto adicional e, é
aquilo que consegue transmitir ao leitor. De facto, a resposta emocional ¢ de fundamental
importancia para o sucesso da comunicacao literaria, pois uma area disciplinar que lida com a
literatura nao pode ignora-la ou tratd-la como um evento inacessivel produzido pela experiéncia
unica de cada leitor e que, portanto, deixaria de fora todas as especulacdes disciplinares
possiveis.

No caso dos romances, como o caso de Judas de Amos Oz e Leonid Andreiev, lemos e
gostamos destas obras porque nos oferecem a possibilidade de entrar em historias que sdo
criadas a partir de diferentes contextos que envolvem sentimentos entre seus personagens. Isso
implica um acesso a uma exibicdo de eventos e situagdes dirigidas pelo autor no qual envolve
o leitor. Mas ha uma particularidade quando o leitor se conecta com os personagens, uma rede
de convencgdes entra em comunicacao, que ele segue ou desafia. Da mesma forma, ha uma série
de questdes que podem surgir: Todo leitor sente necessariamente essa conexao emocional?
Existem diferengas nas experiéncias emocionais entre obras de mérito artistico desigual? Como
se marca a realizacdo de uma transmissao adequada da emogao literaria? A partir do anterior, é

importante reconhecer os sentimentos e as emogdes como atos de liberdade, no qual, o leitor

260 Cf. Von Balthasar, ;Qué es un cristiano? Traducido por A. Sanchez Pascual, 29.
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esta na autonomia de sentir ou ndo alguma emogdo. E nesta liberdade que existe uma grande
riqueza por parte da literatura, na qual o leitor se pode identificar e sentir aquilo que o autor e
os personagens querem transmitir. Por outro lado, os sentimentos podem ser totalmente
diferentes, ou pode nem haver sentimentos. De facto, essa ¢ a riqueza e a liberdade do leitor e
do autor, existe um grande espago no qual o leitor também se torna ndo s6 uma testemunha,
sendo num protagonista da sua leitura.

No caso dos livros de Judas de Amos Oz e Leonid Andreiev, encontramos um contexto
marcado por muitos sentimentos, os didlogos sdo uma clara expressao destes, as emogdes por
parte dos protagonistas sdo tao intensas e contraditorias que desafiam e interpelam ao leitor. De
facto, essa ¢ exatamente a intencdo dos autores, mas ndo sé se limitam ao aspeto sentimental,
sendo que este além de ser sentido pelo coragdo deve ser sentido pela mente. Ja que sdo obras
muito racionais, os didlogos estdo carregados de um sentido historico, politico, mas de maneira

especial existencial?®!,

2.1 O desespero de Judas

Todo o ato tem uma consequéncia, os textos biblicos sdo muito explicitos em expressar
o fim da vida de Judas, sdo muitos claros em definir aquilo que sente Judas depois de ter
entregado o seu Mestre. S30 muitos os sentimentos que invadem ao apostolo, no entanto, deixa
um espago para o leitor pensar sobre o sucedido.

O suicidio de Judas poderia ser interpretado, entdo, como a decegdo por essa reagao
esperada ndo ter ocorrido e seu desejo de querer acompanhar Jesus na morte. Porém,
historicamente, Judas ¢ identificado com a trai¢do e, por consequéncia, com a relagdo entre o
Judaismo e a trai¢do: “Judas, o traidor, tornou-se a repulsiva representagao arquetipica de todos
os judeus em todos os lugares e em todos os tempos”, diz o protagonista do romance de Amos
Oz. E interessante que apesar das diferencas entre Amos Oz e Andreiev, respeito a morte de
Judas, coincidem, os dois concordam que a morte do apostolo foi o resultado da sua decegdo
por ndo ter acontecido aquilo que se esperava. Os dois colocam Judas isolado e afastado em

relagdo aos outros discipulos. Judas fica sozinho e sua resposta perante o desespero é a morte?®2.

261 Cf. Jesualdo Eduardo de Almeida Junior, « ‘Judas,” Amos Oz : A Thinking of Law Review and Show Thought.»
Conpedi Law Review 1, no. 3 (May 1, 2016): 8-22.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=9d7d0a57-75ea-3fef-8§185-49b8b4e5b734

262 Cf. Saul Kirschbaum, «Amés Oz: De Lealdades e Traigéesy, 302.
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3. As perguntas nio feitas

Cada época da histéria humana tem novas experiéncias de si mesma em rela¢do a seu
Deus, portanto, novas categorias e praticas com as quais se tenta compreender e especificar sua
relagdo de fé com seu Deus. A questdo da teologia ndo estd isenta de ficar continuamente
impaciente com os desafios de seu tempo, para que a fé, razdo pela qual surge a teologia, ndo
termine perdida em outros tempos.

Diante da realidade dos diferentes cenarios e contextos histéricos, o individuo sempre ¢
interpelado pelo sentido da sua existéncia, a partir do anterior, por meio de diversos
mecanismos o Homem procura dar respostas. No entanto, este processo ndo € exatamente
assim, tdo linear, de facto a busca da resposta traz consigo mais perguntas. Na busca de
respostas o individuo pode encontrar mais perguntas. Neste contexto, podemos dizer que o
problema das ci€ncias ndo sdo as respostas, sendo nao ter perguntas. No fundo de tudo saber
cientifico sempre ha perguntas, de facto a teologia tem a ver com as perguntas que todo ser
humano crente, e possa ter sobre sua origem, seu presente € o seu futuro, perguntas sobre a sua
fe.

Entender que a teologia surge para estar a servico da fé, por meio da reflexdo sistematica

da relagdo vivencial-histérica de crer na humanidade com Deus, e vice-versa, ¢ fundamental;
mas hoje ¢ imprescindivel ampliar esta categoria para as diferentes realidades teoldgicas que o
compdem. A chave ¢ entender que ndo ha uma teologia, mas tipos de teologias e que a definicdo
possivel de um tipo de teologia ¢ construida de acordo com e a partir do contexto do cenario
teoldgico e do processo de fé que cada comunidade de crentes estd vivendo. A partir dessas
claridades ¢ que serd possivel entender o que ¢, como fazer e viver um tipo de teologia.
A chave constante da questdo da teologia diante da realidade incontornavel de seus diferentes
cenarios teologicos com seus processos de fé pessoais, comunitarios e de época, que geram um
tipo de teologia, ¢ que ela nunca perca a fé na revelagdo como principio constitutiva e
inaliendvel. Antes, de maneiras diferentes, afirma-a nas tematizacdes e interpretacdes da
histéria humana, como possibilidades de ser vividas no horizonte do que ¢ revelado. Assim, a
praxis humana, a acdo histdrica, ¢ um sinal revelador do ser de Deus em sua relagdo pessoal
com o mundo ¢ do mundo em sua relacao constitutiva com Deus.

A realidade que a teologia reflete nos diferentes contextos teoldgicos ¢ a historia real,
diversa e vivida e ndo escrita, que permite que a vida de cada crente, nos diferentes contextos
teoldgicos, seja sempre interpretada no horizonte da revelagdo e da salvacdo. Cada crente e

cada comunidade teoldgica combina o aspeto objetivo da revelacio de Deus dada
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gratuitamente, independente da rececdo humana, e o aspeto subjetivo, a resposta que o ser
humano da a revelagcdo. Mas, a forma de expressar e viver esta conjugacao de crentes serad
através dos diferentes termos, praticas, crengas, etc. que o contexto de seu ambiente teologico
e processo de fé trazem para si.

Agora, sobretudo, alguns te6logos ndo vao concordar que pensar na fé ja é fazer teologia
ou que rezar o rosario, acender velas, rezar aos mortos, etc., ¢ teologia popular, mas pratica
religiosa, porque para eles, pensar e fazer teologia ocorre apenas quando hé uma sistematizagao
das compreensdes de fé que ali acontecem. Visto desta forma, o pensamento e o trabalho
teoldgico correm o risco de omitir e utilizar o primeiro ato da teologia, a vida da qual ¢ criado,
privilegiando sobre ele. O segundo ato da teologia, sistematizando, teorizando as respostas de:
por que rezar o rosario, acender velas, rezar aos mortos? O que move os crentes a viver e manter
essas praticas? O que eles expressam por meio dessas praticas? Sua fé? E a teologia ndo estd a
servigo da fé¢? Como? Refletindo e sistematizando as compreensdes que ali acontecem? Entdo,
¢ assim que se faz teologia? Sim, mas a partir de um cendrio teoldgico e de alguns tedlogos
académicos profissionais que acreditam e vivem nele.

Entdo, pensar na fé ja faz teologia? Viver algumas praticas religiosas ja faz teologia?
Sim, no sentido de que pensar e fazer teologia ¢ uma realidade feita de diferentes cenarios onde
os fiéis configuram e expressam sua fé, com a sua respetiva linguagem, conhecimento, cultura,
e nao so refletir e sistematizar os entendimentos que ocorrem, mas também projetar e executar
pastoralmente perspetivas teologicas, viver tradigdes religiosas herdadas e preceitos.?®?

A partir do anterior, surgem varias questdes, um escritor no momento de abordar
assuntos de Deus, ou da religido, poderia ser chamado de te6logo? Neste caso, Amos Oz e
Leonid Andreiev poder-se-iam categorizar como tedlogos? A resposta € ndo. Ja que a intensao
principal deles ndo ¢ esta, ndo ¢ a ¢, a relagdo Deus e os homens. A intencdo deles ¢ literaria,
embora abordem temas religiosos. No entanto, o anterior ndo significa que os seus livros ndo
tém nenhum valor para a teologia, de facto ¢ o contrario. No momento que aceitamos varias
teologias, damos espago para a teologia literaria, a qual, a partir de diversos métodos pode
subtrair o sentido que os livros podem ter de Deus, da sua antropologia, do seu conceito de
Deus. Neste aspeto, ¢ de destacar o método da teopoética que ao igual que o método
antropologico oferece recursos importantes. Este método foi proposto por Karl Josef Kuschel
e consiste em uma nova linha de estudos académicos voltada para o discurso critico literario

sobre Deus, no campo da Literatura e da andlise literaria, a partir da reflexdo teoldgica presente

263 Von Balthasar, ;Qué es un cristiano? Traducido por A. Sanchez Pascual, 32.
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nos autores. 2°4Sdo analises literarias realizadas por meio de uma reflexdo teologica e de um
possivel didlogo interdisciplinar entre Teologia e Literatura. Neste contexto, surgem perguntas
como: o que poderia aportar Amos Oz e Leonid Andreiev para a teologia? Acaso atras do seu
livro existe um conceito de Deus? Como resposta a estas perguntas, destacamos as perguntas
que deixam estes dois livros, os escritores, pelo facto de estarem livres no momento de escrever,
ndo estdo condicionados por dogmas, canones, a tradi¢do, os magistérios vao abordar temas e
perguntas as quais muitos tedlogos nao chegariam. Isto ndo significa que as perguntas nao
tenham valor, de facto ¢ todo o contrério. Estas perguntas sdo muito valiosas e significativas as
quais interpelam os tedlogos e trabalho realizado. Amos Oz e Leonid Andreiev vao mergulhar
nas profundezas da existéncia do apostolo que ¢ considerado o traidor, e nesse contexto vao
colocar perguntas sobre aquilo que pensamos sobre esta figura. Assim vao colocar perguntas
que ainda ndo foram feitas, mas que precisam de respostas teologicas. Estes autores conseguem

construir uma ponte entre a Biblia e os seus livros e, os seus livros e a teologia.

3.1 As perguntas que nos deixa Judas

Os autores tendo como base a Biblia, mais do que se preocuparem por apresentar
respostas, procuram questionar ao leitor, a partir de uma leitura e interpretagdo dos textos
biblicos. Procuram interpelar o leitor. Assim, mais do que salvar Judas, o que procuram ¢ abrir
um debate sobre a nossa humanidade, sobre aquilo que somos, sobre as nossas escolhas, porque
afinal, todo o ato feito ou ndo feito tem consequéncias. Mesmo no siléncio, 0 Homem fala.
Nesse sentido, o texto biblico ¢ também uma fonte de inspiracdo e de leitura a partir do escrito
e 0 ndo escrito.

A partir dos dois livros, mais do que respostas encontramos muitas perguntas que ficam
a volta do leitor, perguntas como: e se Judas nao traisse? E se fosse uma alianga entre Jesus e
Judas? Se isso fosse um pacto entre dois homens que queriam mudar o mundo e um precisava
do outro para trai-lo? Haveria um Cristo se ele ndo tivesse morrido na cruz? Haveria um Cristo
se ndo tivesse havido traicdo? A trai¢do de Judas ¢ apresentada como necessaria. Jesus
prenuncia isso, mas ndo existe uma alianga secreta? Cristo teve de morrer na cruz para redimir

a humanidade.

4. A trai¢do como um novo paradigma de reflexdo

264 Karl-Josef. Kuschel, As escrituras e os escritores: retratos teoldgicos-literarios. (Sdo Paulo: Loyola, 1999), 27.
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Do ponto de vista cristdo, ndo falamos apenas das tendéncias inferiores e, portanto, da
desordem das paixdes, mas também das inclinagdes humanas mais importantes, entre as quais
estd a caridade. Os sentimentos espontineos de misericordia, compaixdo, solidariedade,
fraternidade (e quando ndo estdo satisfeitos, remorso), imediata e concretamente ilustram
muitos dos deveres humanos, quando estdo presentes na consciéncia. Deve ser lembrado que a
parte mais importante e ampla da moralidade se refere ao relacionamento com os outros.

O ideal moral cristdo esta ligado ao bom cora¢do. O homem bom ¢ aquele que se sente
bem e aquele que se afirma nos bons amores, a Deus e ao proximo, a comecar por aqueles a
quem deve amar: sua familia, amigos, colegas, etc. Este amor natural ¢ elevado e transformado
pela caridade como impulso interior do Espirito Santo. O bom corag¢do aprende a seguir o
impulso da caridade e reage adequadamente a cada situagdo. Ele realiza em amplitude concreta
e heroica o0 amor a Deus e ao proximo?®°,

A caridade tem uma fung¢do diretiva, pois orienta todas as condutas. E, purificadora,
porque, ao absorver as energias psicoldgicas, limita e impede o desenvolvimento de outras
tendéncias. Esta experiéncia ¢ sintetizada numa ideia de Santo Agostinho, amor amore
impeditur, amplamente recolhida na obra de Jodo da Cruz?°®. Estruturando o amor segundo o
verdadeiro, categoria das coisas (Deus, proximo, si mesmo), cria o ordo amoris, a ordem dos
amores, na qual Santo Agostinho sintetiza a perfei¢do moral.

O Cristianismo tem uma experiéncia do coragdo que ama a Deus ¢ sua matéria. E
piedade ou, em seu sentido mais forte, zelo pelas coisas de Deus. A palavra "piedade" ja existe
no vocabulério da cultura classica, principalmente romana, referindo-se aos amores familiares
e a patria, além da devogdo aos servigos religiosos tradicionais. Na cultura crista, que tem uma
imagem clara de Deus como Pai, ela se dirige pessoal e diretamente a Ele. A consciéncia crista
reconhece a proximidade do Deus criador e redentor, que ¢ e atua em todas as coisas e, em
particular, em Ele, passado do homem; precisamente no seu coragdo, no dizer biblico, ou no
apex mentis, no dizer de alguns misticos. H4 a consciéncia, junto com a experiéncia, de que na
parte mais intima do homem, Deus se encontra. Essa consciéncia funda uma proximidade e um
amor permanente por Ele.

Em oposic¢do ao referido anteriormente, ao amor e a caridade, encontramos em Santo
Agostinho, que toda infidelidade a essa lei intima e transcendente, a qual Santo Agostinho
chama de Memoria Dei, ¢ uma traicdo do ser humano a si mesmo naquilo que lhe ¢ mais
essencial. Nesse sentido, todo pecado ¢ uma frustragdo fundamental e essencial do proprio ser,

em sua constitui¢do ontologica, ndo simplesmente psicologica.

265 Cf. Von Balthasar, ;Qué es un cristiano? Traducido por A. Sanchez Pascual, 27.
266 Cf. Von Balthasar, ;Qué es un cristiano? Traducido por A. Sanchez Pascual, 28.
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Assim, surge a pergunta, o que se entende por trai¢do? De facto, este termo embora
muito presente nos escritos e na tradicdo popular, ndo tem sido muito aprofundado
teologicamente, deixando assim um vazio que espera ser ocupado. Nesta sequéncia,
encontramos no diciondrio que trai¢ao significa:

«Agao tomada contra a esperanca de alguém que tinha direito a lealdade ou, pelo menos,

ao comportamento esperado adequado aos seus interesses ou expectativas. A trai¢do €

um dano a verdade e a sinceridade, desde que quem a sofre tem direito a lealdade

e a sinceridade e quem a pratica tem o dever, seja justiga ou simples misericordia,

de se comportar de acordo com as esperancas dos outros. Se ndo for esse o caso,

mesmo que se fale frequentemente de traicdo, ainda ndo passa de deceg¢do ou
frustragdo, desprezo ou engano.»?®’

Como se pode ver, o significado presente no diciondrio ndo deixa muita margem para a
interpretagdo, no entanto, surge uma questdo: ndo existira outra maneira de ver e definir a
traicdo? Procurando responder a esta pergunta, encontramos que apesar da caridade e o amor
de Deus estarem muito presentes nos livros e os tratados de teologia, parece que esta ndo se
aplica para uma pessoa, Judas Iscariotes. A teologia perante este personagem tem tido um
siléncio, embora o seu nome ter estado muito presente em diferentes livros, documentos e
tradi¢des culturais, ndo se tem escrito o suficiente, deixando assim um vazio teologico que, no
entanto, tem sido ocupado por diversas histérias e lendas que tém surgido no percurso dos
anos, nas diversas populacdes. De facto, este nome esta muito inserido na memdria coletiva das
pessoas. Ainda assim, durante os Ultimos anos, temos encontrado um grande esfor¢o dos
artistas em abordar esta personagem, de facto a sua figura tem sido uma grande fonte de
inspiracdo para escritores, pintores e cantores. Estas abordagens feitas pelos artistas tém
oferecido uma grande riqueza na perspetiva como se pode ver este personagem e a trai¢ao.
Assim, a Biblia que parece que ndo ter espaco na sociedade resulta ser o contrario, tornando-se
numa fonte de inspira¢do, de reflexdo e interpelagdo. Este ¢ o caso de Amos Oz e Leonid
Andreiev os quais, a partir dos textos biblicos nos quais falam de Judas, constroem uma historia,

estes escritores conseguem ver para além daquilo que ¢ evidente, vai ao fundo procurando

encontrar respostas para explicar o motivo da traigao.

4.1 Judas é o traidor?

Arquetipico da trai¢do, vildo por exceléncia, Judas acumula todos os vicios hd mais de

mil anos. E considerado como alguém que violentou a bondade divina e levantou questdes

267 Cf. «Traigdo». Em Diciondrio Editora da Lingua Portuguesa, Acordo Ortogrdfico, (Porto, Porto Editora,
Setembro 2020), 450.
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teologicas terriveis. Dos evangelhos aos poetas do século XIX, dos Padres da Igreja a Lady
Gaga, ele ¢ apenas uma figura que fascina e repugna, a0 mesmo tempo. Mas, como explicar
que um Deus todo-poderoso fosse surpreendido apenas por um homem? Sera preciso de um
traidor para realizar o plano salvifico?

Judas antes de ser considerado como um traidor acaso ndo deve ser visto como um
homem comum, com sua covardia e seus tormentos? Acaso, este apostolo ndo ¢ mais do que
uma ilustragdo de nossa natureza humana? Talvez seja por isso que ele permanece cercado de
enigma, bem como os gatilhos de ser demasiado humano como para ser compreendido e aceite.
No entanto, este enigma vai ser abordado, como ¢ o caso de Amos Oz e Leonid Andreiev.

A figura central que sobrevoa este romance de teses € a de Judas, a par da ideia de traicdo
que acompanha a personagem. E comumente aceite que foi Judas, cometendo traigdo, quem
denunciou Jesus aos romanos para prisao e execucdo. Para reafirmar essa tese, Amos Oz lembra
que sem Judas ndo teria havido crucificagdo e sem crucificagdo ndo teria havido cristianismo.

No seu livro Judas, o escritor israelita rejeita a ideia de trai¢do em todos os momentos.
Citando fontes histdricas, ele aponta que Judas era um membro da casta sacerdotal corrupta que
Jesus queria purgar. Sua unido com os seguidores do Nazareno foi concordada em espié-lo e
informar Jerusalém de suas acdes. No entanto, fascinado e seduzido pela personalidade de
Jesus, pelo amor que irradiava a sua volta, pela sua simplicidade e humildade, acabou por se
tornar o mais devotado e incondicional dos seus discipulos e aquele que queria mostrar ao
mundo toda a sua grandeza. Se o levou a morte, foi porque estava convencido de que Jesus
desceria da cruz diante de toda Jerusalém e diante de todo o mundo, demonstrando assim que
era o verdadeiro filho de Deus. No entanto, para dar mais suporte a este argumento, além do
uso da Biblia, Amos Oz, em cada um dos seus personagens vai transmitir o conceito de traicao,
Oz acaba por ser muito pragmatico transmitindo ao leitor que a traicdo vai para além daquilo
que pensamos. Nesse sentido, afirma que a trai¢do ¢ uma realidade latente sempre presente na
dimensdo humana. De facto, fazer uso da liberdade implicitamente conduz ao individuo em

momentos a escolher aquilo que ndo ¢ bem considerado pelos familiares, amigos, conterraneos.

«O profeta Jeremias foi considerado um traidor tanto pela turba de JERUSALEM quanto
pelo palacio real. Os sabios do Talmude excomungaram Eliseu ben Abuya e o
chamaram de estrangeiro. Mas pelo menos ndo apagaram do livro suas ideias e sua
lembranga. Abraham Lincoln, o libertador de escravos, foi chamado de traidor pelos
adversarios. Os oficiais alemdes que tentaram matar Hitler foram fuzilados como
traidores. Na historia de vez em quando surgem pessoas corajosas que estdo a frente
de seu tempo e por isso sdo chamadas de traidoras ou exoticas. Herzl foi chamado de
traidor so porque ousou conceber o estabelecimento de um Estado judeu fora de Erets
Israel quando parecia claro que a Erets Israel otomana estava vedada ao povo
judeu. Até David Ben Gurion, quando ha doze anos concordou com a divisdo do
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territorio em dois Estados, um judeu e um é&rabe, foi chamado por muitos de
traidor. Meus pais e também minha irma me acusam agora de ter traido a familia  ao
interromper meus estudos. De facto, talvez tenham mais razdo do que eles mesmos
pensam, porque a verdade ¢ que os trai ainda muito antes de ter interrompido os estudos.
Eu os trai desde que era um menino e sonhava que tinha outros pais. Os que estdo
dispostos a mudar, os que tém a forca para mudar, sempre serdo vistos como traidores
pelos que ndo sdo capazes de qualquer mudanga, que tém um medo mortal demudangas,
ndo entendem o que ¢ mudanca e abominam toda mudanga. Shaltiel Abravanel sonhou
um lindo sonho, e por causa desse sonho houve quem o chamasse de traidor.»?%$

O anterior texto, expressa claramente aquilo que o autor quer transmitir com o sentido
de trai¢do, de facto ¢ interessante como utiliza uma figura biblica como Jeremias, figuras
histéricas como Abraham Lincoln e figuras imaginarias como Abravanel para explicar aquilo
que percebe por trai¢do. Neste sentido oferece um novo paradigma de reflexdo, a traicdo como
o exercicio da liberdade para além dos condicionamentos. Para além disto, ¢ de destacar o
drama com o qual vivem as pessoas que decidem agir contra as opinides ou consideragdes dos
seus. O escritor afirma que € preciso mais traidores, pessoas que facam o certo apesar que essas
decisdes possam ser impopulares. Este exemplo de trai¢do aplica-se a Judas, a leitura que faz
o escritor da Biblia encontra alguns motivos que o levam a pensar uma opgao diferente para
aquilo que sempre foi dito, nesse sentido, para aludir a sua reflexdo vai até o extremo ao
considerar a Judas como o primeiro homem no mundo a acreditar piamente na divindade de
Jesus. Mas ndo s6 fica aqui como que aumenta a sua intensidade ao dizer que Judas é:
«O primeiro cristdo. O ultimo cristdo. O Gnico cristdon>’

Por outro lado, em Leonid Andreiev a trai¢do tinha uma perspetiva maior que acabar
com a vida do Mestre, o seu desejo era ainda superior, era que todos conhecessem a Jesus, Judas
apesar da sua humanidade altamente contraditoria carregada de vulnerabilidades e imperfei¢des
age segundo aquilo que pensa que ¢ o melhor, nesse aspeto quando entrega a Jesus a sua
inten¢do € que todos conseguissem ver o milagre na Cruz>’°. Nesse aspeto, o que move a Judas
€ 0 amor.

«Quando se ama, ndo se pergunta o que se deve fazer. Vai-se e age-se. Chora-se,
morde-se, afoga-se o inimigo, quebram-se-lhe os ossos. Quando se ama! Se teu filho se
afoga, tu vais a cidade dizer aos transeuntes: "Meu filho se afoga, que devo fazer? "Nao

te langas na dgua? Nao te afogas com teu filho? Quando se ama!...”»?"!

268 Cf. Amos Oz, Judas, 111.

269 Cf. Amos Oz, Judas, 111.

270 Cf. Hutchings, Stephen. «Mythic Consciousness, Cultural Shifts, and the Prose of Leonid Andreev», 108.
https://discovery.ebsco.com/linkprocessor/plink?id=ca49db0e-c89a-392e-96€9-5d44534{19d7.

27! Cf. Leonid Andreiev, Judas Iscariote y otros relatos, 100.
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A partir do anterior, o escritor russo vé em Judas que o seu agir ¢ inspirado pelo amor;
que quando se ama ndo ¢ preciso perguntar. Além disso, o autor também expressa que apesar

de Judas agir por amor sabia aquilo a que se estava a expor.

«Existem sacrificios sublimes? Que dizes discipulo predileto? Quando existe uma
vitima, existem, também, verdugos e traidores. O sacrificio ¢ sofrimento para um sé e
vergonha para os demais. Traidores, traidores, que fazeis na terra? Agora, olham-na
em todos os sentidos e riem e clamam: “Vejam essa Terra na qual crucificaram
Jesus!”»?7?

A partir do texto anterior, identificamos como o autor ressalta mais o agir de Judas. Ele nao
age por ignorancia, age por fé, e também percebe que o seu agir o pode levar a ser considerado

de traidor. Porém, assume esse risco porque acredita firmemente em Jesus.

5. Uma nova reflexdo teologica sobre a figura de Judas

Durante os ultimos anos, a figura de Judas Iscariotes além de ser uma fonte de inspiracdo
para os artistas, também tem sido muito utilizada pelo Papa Francisco. De facto, nos tltimo trés
anos, temos escutados homilias que falam deste personagem. Como j& foi mencionado no
primeiro capitulo, o Papa Bento X VI j4 fez referéncia a Judas. Mas agora a questdo ndo ¢ fazer
ou ndo referéncia, sendo o modo como ¢ abordado este personagem misterioso.

E interessante ver como durante os ultimos anos tem tratado pelos artistas de diversas
perspetivas. Como vimos no capitulo anterior, houve um processo. Um processo que vai desde
a sua condenagdo para sua canonizacdo e, por ultimo, uma perspetiva contemporanea que vai
abordar mais o seu perfil psicologico e existencial. De facto, a nivel eclesial podemos ver que
nos ultimos anos tem havido uma mudancga de paradigma na maneira como se pode aproximar
a este personagem, que implicita ou explicitamente as artes tém sido as responsaveis por esta
mudanga. De facto, o Papa Francisco tem dois quadros de Judas Iscariotes, onde podemos ver
uma nova perspetiva: o amor e a misericordia. Neste sentido ¢ de identificar que nas ultimas
catequeses que o Papa Francisco deu sobre Judas, tem abordado esta figura ndo a partir de uma
reflexdo condenatoria ou salvifica, mas pelo contrario, Judas surge como o irmdo perdido,
aquele que precisa da misericordia, aquele que num momento de desespero ¢ deixado sozinho.
Tem igualmente destacado um elemento essencial, o Judas que habita em cada um de nos,
revelando esse aspeto da nossa humanidade que muitas vezes queremos esquecer ou esconder.
Na verdade, expressa essa fragilidade humana que ¢ muito visivel em Judas e certamente,

comum a todos. Esta questdo ainda salienta um assombro para uma Igreja que ndo quer tocar

272 Cf. Leonid Andreiev, Judas Iscariote y otros relatos, 102.
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nas feridas da nossa humanidade. Nesse sentido, apesar da abordagem por um prisma diferente;
através de uma nova reflexao, sdo ainda muitos os que negam aproximar-se de Judas, noutra
Otica. Nao conseguem ver para além do traidor que ndo ¢ digno de perddo. Neste contexto, a
literatura, do alto da sua liberdade ¢ com a criatividade do escritor tem mais habilidade ¢
possibilidade de falar com a sociedade e até com a Biblia. O espago que num determinado
momento foi apenas ocupado pelos tedlogos e os biblistas, hoje parece ser ocupado pelos
artistas que sentem vontade de falar daquilo que ¢ comum a todos nds. De salientar que afinal

a traicao ¢ uma realidade presente em nos e na sociedade.
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Conclusdo

O contexto atual, no qual constatamos uma certa crise na transmissao da fé as novas
geracgdes, pode ser lido simplesmente como um espaco ameacador que leva a petrificar certas
formas tradicionais como resposta aos tempos que correm. Por tras de uma desconfianga das
geracdes mais velhas para com os jovens e, das acusacgdes reciprocas de indiferenga de uns e da
rigidez de outros, esconde-se um problema que tantos vivenciam e que ¢ real. Urge, entdo,
levantar questdes e encontrar as respetivas respostas. Qual € o terreno mais propicio para que a
transmissdo tradicional da fé possa passar de uma geragdo para outra? Uma questdo que se torna
urgente pelo desfasamento cada vez maior, mais heterogénea e mais rapido que se instala entre
uma geracgao € outra.

Para enfrentar este desafio ¢ necessario discernir ndo apenas as ameagas, mas também
sobre as oportunidades. No novo contexto, as experiéncias religiosas sdo ndo s6 marcadas por
um processo de desinstitucionalizacdo das praticas e desfiliagdo dos bens coletivos, mas
também pela crescente individualizagdo. Isto ndo significa o desaparecimento dos religiosos,
mas uma nova configurac¢do que estaria em andamento.

Partindo deste ponto, identificamos que na atualidade hé espagos que estdo abertos ao
didlogo: um deles ¢ o mundo literario. Na literatura, a teologia encontra uma porta suscetivel
de se abrir a novas realidades e contextos que esperam ser habitados. Como ja foi visto
anteriormente, a literatura e a teologia partilham elementos comuns. Um deles ¢ o ser humano.

Como verificamos no texto de Amos Oz e de Andreiev, encontramos uma busca de
sentido, uma busca de redencdo e de explicacdo. Nestes casos em particulares, Judas, um
personagem biblico, € o elemento essencial a partir do qual os escritores revelam parte de si, da
sua identidade, dos seus dramas, das suas preocupagdes. Perante isto, Judas torna-se num
personagem que explica muito bem o drama da liberdade das escolhas, as quais acabam por ter
as suas consequéncias. Pela maneira como ¢ apresentado, Judas acaba por questionar o leitor,
que afinal deixa para segundo plano a pergunta que muitos te6logos se colocam e que incide
sobre a salvagdo de Judas. Todavia, para estes autores, a principal preocupagdo nao ¢ esta. O
que procuram € ver o mais intimo do apostolo, as suas emogdes, 0s seus sentimentos, 0s seus
motivos. Afinal, atrds de cada escolha ha sempre um motivo; ha sempre uma opgao. Os autores,
em si, ndo tém interesse em salvar o apostolo. Pelo contrario, querem mostrar o drama que
podemos vivenciar quando fazemos certas escolhas.

Afinal, quando uma vida ¢ vivida com autenticidade; quando as escolhas estio em

sintonia com aquilo em que acreditamos, ha claramente uma consequéncia. No caso de Judas,
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e segundo os escritores estudados, a decisdo de entregar o Mestre tinha uma clara inten¢ao.
Porém, ndo correu como pensava e a sua decisdo levou-o a por fim a vida. Sem cair em
extremos, os escritores procuram expressar o drama de escolher; o drama de ser livre; de ter de
optar e constatam que, afinal, as situagcdes podem ndo acontecer como imaginamos. De facto,
cada personagem expressa isto, de maneira especial, no livro de Amos Oz.

Em Amos Oz, cada personagem ¢ um claro exemplo do quao dificil ¢ a vida. Do quao
dificil € escolher e, que no fim, as nossas escolhas ndo s6 influenciam a nossa vida, mas também
a vida de outras pessoas. O escritor israelita ¢ o exemplo desta realidade. Apesar do seu grande
talento literario, foi considerado como um traidor pelo seu préprio povo, por defender a paz
entre Israel e a Palestina. Mas esta categoria de traicdo ndo ¢ comum a todos?

O exemplo do filho que ndo quer estudar aquilo que os pais desejam ¢ fundamental.
Neste sentido, encontrar-me com Shmuel, o protagonista de Amos Oz, foi demasiado revelador.
Ha inevitavelmente um reflexo, um convite, uma interpelagdo. Parece que esta personagem foi
pensada para mim. A literatura tem esta carateristica: interpela tdo profundamente o leitor que
acabamos por nos rever no outro. Nesse contexto, Shmuel ¢ muito revelador. A sua experiéncia
de se sentir um traidor aos olhos dos pais € o que sinto por ter deixado o Semindrio. Sinto-me,
muitas vezes, um traidor perante as pessoas que esperavam mais de mim. Mas ndo termina aqui,
Shmuel estava a redigir uma tese que estava prestes a interromper. Esse ¢ exatamente o meu
caso. Mas afinal, sou ou ndo um traidor? Serei um traidor? Seremos traidores por escolhermos
aquilo que para nos faz sentido? Na verdade, sim, mas ¢ exatamente isso que o autor quer
provocar: quer que as pessoas facam escolhas, apesar de ndo serem as mais populares. Neste
contexto, Amos indica que o traidor estd para além do seu tempo; consegue ver para além
daquilo que os outros veem.

Neste contexto, no momento que a teologia vai ao encontro de Amos Oz, surgem
perguntas, provavelmente, sobre as quais ndo tinha refletido. Um exemplo disso ¢ a abordagem
que Amos e Andreiev fazem de Judas. Na maioria das vezes, a teologia tem olhado para Judas
e questiona, apenas, se foi salvo ou ndo. Porém, deixa de lado todos os sentimentos que podem
ter habitado o apostolo e que o levaram a atentar contra a propria vida.

Assim, a partir desta leitura, a teologia ¢ enriquecida e olha uma realidade comum e
muito presente em todos os seres humanos. E o Papa Francisco ¢ um exemplo disto, pois tem
olhado para Judas com outra perspetiva. Através dos seus dois quadros, tem refletido para além
do que ¢ visto nas tradi¢des sociais. Neste sentido, a arte ¢ um elemento que interpela e que, ao

mesmo tempo, catequisa.
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