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RESUMO:

A presente dissertagdo aborda a obra de Piero Coda, principalmente Dalla Trinita
L'avvento di Dio tra storia e profezia, centrando-se na proposta de uma ontologia trinitaria
baseada na analogia do amor (analogia amoris). Através da andlise das suas principais in
fluéncias teologicas e filosoficas e, posteriormente, do pensamento do proprio autor, procu
ramos demonstrar como ele concebe a unidade do Ser divino como relagcdo de amor na dis
tingdo das Pessoas da Trindade. A partir do mistério pascal e da kendsis de Cristo na Cruz,
defende-se uma epistemologia ontologica que valoriza a categoria do nao ser positivo e traz
implicagdes eclesiais. A obra propde, assim, uma renovada abordagem teoldgica em que a
analogia amoris se apresenta como a chave de leitura ontoldgica da trindade e de toda a rea-

lidade criada.
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ABSTRACT:

This dissertation addresses the work of Piero Coda, particularly Dalla Trinita.
L'avvento di Dio tra storia e profezia, focusing on the proposal of a Trinitarian ontology
based on the analogy of love (analogia amoris). Through an analysis of his main theological
and philosophical influences, and subsequently of the author's own thought, we seek to de-
monstrate how he conceives the unity of the divine Being as a relationship of love within the
distinction of the Persons of the Trinity. Starting from the Paschal Mystery and the keno sis
of Christ on the Cross, an ontological epistemology is advocated that values the category of
positive non-being and carries ecclesial implications. The work thus proposes a renewed the-
ological approach in which the analogia amoris emerges as the key hermeneutic for un ders-

tanding the Trinity and all created reality.
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INTRODUCAO

A Ontologia Trinitaria, adiante designada por OT, ¢ uma area de estudo cujo objecto
«€ com clareza sugerido por duas palavras que o compdem: onto-logia = palavra, inteligéncia
(A6yog) do S/ser! (évrog, participio genitivo do verbo elvau, essere); trinitdria = a luz de Deus
que a revelacdo cristd denomina Trindade»?. Assim a OT detém-se sobre o sentido da verdade
do Ser «interpretando-o dentro do horizonte de iluminacdo do acontecimento de Jesus, o
Cristo, Palavra/Filho do 4bba, na efusdo do Espirito Santo»®. Piero Coda refere que «onto-
logia significa dar palavra ao ser, isto ¢, ao sentido da realidade na qual somos e estamos,
vivemos € nos encontramos e o adjectivo “trinitdrio” alude a luz de quem e com quem ¢
possivel guardar, interpretar e ver essa realidade»*. No caso da OT a luz vem de Deus reve-
lado em Jesus Cristo que a fé da Igreja intitulou trinitéria.

«A OT nao se identifica de forma exclusiva nem excludente com a teologia nem com
a filosofia»’, pois nasce do encontro entre ambas, ou seja, no encontro entre o dizer-se de
Deus e a procura da verdade do Ser por parte do Homem. A OT procura exprimir o dado da
fé segundo o qual Deus ¢ essencialmente uno, mas nao € solitario, ou seja, ¢ distintamente
trés e concomitantemente um por ser agdpe®. Este tltimo caracteriza-se por ser um «amor de
dedicagdo e de comunicacdo do Pai, Filho e Espirito Santo que, gratuitamente investe na
nossa liberdade e em todas as coisas criadas»’.

A OT «designa toda a interpretacao da realidade que se move desde a trindade para

onde o evento de Jesus Cristo atraiu»®, de tal forma que «a fé cristd e a fé trinitaria se referem

! Ao longo do presente trabalho referiremos o Ser de Deus com letra mintscula; e o ser das criaturas
por participacao do Ser de Deus com letra minuscula em ordem a estabelecer a distingao.

2 Coda, Manifesto: Per una riforma del pensare, 1:14. Para uma introdugdo ao conceito de ontologia
trinitaria, leia-se: Coda, Piero. «L’ontologia trinitaria: Che cos’¢?» Sophia IV, n.° 1 (2012): 159-79; Pili,
Emanuele. «L' ontologia trinitaria:Che cosa "non" €¢?» Sophia IX, n.° 1 (2017): 47-56.

3 Coda, 1:14.

4 Coda, «L’ontologia trinitaria: Che cos’¢?», 160.

5 Coda, Manifesto: Per una riforma del pensare, 1:15.

¢ Cf. Coda, «L’ontologia trinitaria: Che cos’¢?», 160.

7 Coda, 160.

8 Coda, 165.



reciprocamente € permanecem ou caem juntas: sem Jesus Cristo ndo ha revelagdao de Deus
trinitario; sem a trindade ndo ha fé cristd na identidade de Jesus Cristo»’. No entanto, como
mencionamos anteriormente, «a teologia trinitaria s6 chega ao conteudo ontolégico com a
ajuda da filosofia para alcancar um Ser em reciprocidade»'’. Deste modo, a OT ¢é a propria
reciprocidade entre a teologia e a filosofia'!.

A OT nio se refere somente a Deus enquanto Ser infinito que se revela Agape e,
enquanto tal, trinitario, mas também, ao ser finito e criado que participa pela graca (Xapic)
do Ser infinito e que, desta forma, ¢ divinizado trinitariamente. O autor italiano refere que o
desejo de Jesus de que todos sejam um como Ele e o Pai sdo um (cf. Jo 17, 21) ¢ uma féormula
breve da definicdo de ontologia trinitaria'?.

As realidades que rodeiam o ser humano ndo afirmam por si mesmas o seu ser e,
como tal, a tarefa intelectual do Homem consiste em descobrir o Ser, o que significa que
interpretar a existéncia é-lhe constitutivo. Neste contexto também ¢ erigida a pergunta mais
definitiva do Ser: a realidade de Deus. Nao ha conhecimento mais valioso que o mistério de
Deus, o que remete para o sentido filosofico, e o esforco racional de pensar as possibilidades
teologicas da criagdo, da revelacdo, da encarnacdo e da salvagdo, ou seja, a OT remete igual-
mente para varias disciplinas do estudo teologico, como a protologia, teologia fundamental,
cristologia, soteriologia e eclesiologia.

A existéncia de um método para conhecer o mistério do Ser pessoal de Deus apre-
senta-se como inadequado. Assim, o ambito de estudo da OT, aberta ao mistério, constitui-
se como um sério desafio que implica a confronta¢cdo com os limites e possibilidades da razao
humana.

A revelagdo cristd, particularmente no acontecimento pascal, contém em si uma forma
particular de contributo a razdo humana no conhecimento do Ser de Deus enquanto relacdo
e compreensdo da kénosis de Deus. Desta maneira a OT ndo se detém tanto sobre a existéncia
de Deus, quanto ao modo da sua existéncia. Piero Coda desenvolve a sua reflexdo sobre a
OT tomando como ponto de partida o interesse por conhecer a natureza trinitaria de Deus e
como ela se concretiza em cada pessoa divina nas suas respectivas e distintas relagdes'.

Desta maneira o acesso encontra-se na revelagao que Cristo faz do amor e liberdade trinitaria,

9 Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 43.

10 Pili, «L’ontologia trinitaria: che cosa “non” &?», 52.

' Cf. Pili, 53.

12 Cf. Coda, «L’ontologia trinitaria: Che cos’¢?», 160.

13 Cf. Coda e Dona, Pensare la trinitd. Filosofia europea e orizzonte trinitario, 39.
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dgape trinitdria, no acontecimento pascal'®. Neste sentido o verdadeiro conhecimento teold-
gico ndo pode desconsiderar que o lugar em que Deus se da a conhecer € o amor reciproco
consumado na unidade fazendo convergir a ontologia da relagdo em Deus com a dimensao
personologica da caridade'’.

Os niveis de acesso teoldgico para uma ontologia trinitaria da caridade considerados
por Piero Coda sdo o nivel da criagdo, ontologia e histéria; o nivel cristologico; o nivel pneu-
matologico e eclesiologico; e o nivel recapitulativo'é, os quais serdo explicitados adiante.

No presente trabalho iremos estudar a interpretacao que Piero Coda desenvolve sobre
o ritmo trinitario do Ser divino, considerando a criacao a luz da reciprocidade divina (peri-
corese), partindo das processdes das pessoas divinas e tendo estas o seu cume no mistério
pascal. O Ser Agape de Deus tem de se conceber analogicamente como Ser em relagdo. Deste
modo o autor considera igualmente a vida intra-trinitaria a partir da dindmica do amor como
Aquele que ama, o amado e o Amor. Coda propde colocar o acento na analogia trinitaria
numa perspectiva intersubjectiva, ou seja, nas relagdes que as distintas pessoas divinas esta-
belecem entre si por meio do "ndo Ser relativo" caracterizado pela dimensao da liberdade e
da kendsis intra-trinitaria. Assim, a presente dissertacao procura demonstrar o seu contributo
no aprofundamento da ontologia trinitaria pela analogia do Amor. Para este efeito, no pri-
meiro capitulo estudaremos os autores que influenciam Piero Coda; no segundo capitulo, a
analogia da caridade como epistemologia adequada para conhecer a esséncia do mistério
cristdo, dando particular incidéncia sobre a sua relacdo com o mistério pascal; e, por ultimo,
no terceiro capitulo culminaremos com a sistematizacdo e algumas implica¢des da OT codi-

ana.

14 Cf. Coda e Tapken, La trinita e il pensare, 12—13.
15 Cf. Coda, Sul luogo della Trinita. Rileggendo il «De Trinitate» di Agostino, 2008, 75-81. 93-94. 97.
16 Cf. Martinez, El Dios in-ex-sistente, 146-51.
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1. AS INFLUENCIAS DO PENSAMENTO CODIANO

A principal fonte para a ontologia desenvolvida por Piero Coda numa hermenéutica
pascal e trinitéaria ¢ a tradigdo da Igreja e a propria Sagrada Escritura, atendendo a categoria
neotestamentaria Agape'”. O autor focolarino nio realiza uma exposi¢do nem compilagdo de
varias fontes, mas procura que convirjam na unidade numa «articulagdo complexa e unitaria
da teologia»'®. Deste modo procede a relacdo da analise histérico-critica e cientifica com a
ontologia do mistério revelado, tendo como centro a Palavra de Deus enquanto objecto de
investigacdo e contetdo do seu proprio discurso’®.

Piero Coda em ordem a alcangar a unidade da fé no didlogo ecuménico procura a
visdo conjunta da hermenéutica teolégica oferendo uma ponte para a unidade plena?. Esta
busca contribuiu para a hermenéutica intersubjectiva relacional existente no seio da Trin-
dade®!. O autor italiano assume os principais sistemas filosofico-teolégicos e parte do prin-
cipio que, no século XX, se verificou um renascimento teologico?2.

Em ordem a situar-se diante das fontes da revelagao e da tradicao, Piero Coda destaca
a compreensao do carécter historico da revelacdo e da teologia segundo a logica da encarna-
¢d0?’, o caricter intrinsecamente personalista do cristianismo que valoriza a reciprocidade
trinitdria** e o exercicio da teologia segundo uma visdo aproximada do mistério e da comu-
nhao®.

Os autores por nos escolhidos como fontes de Piero Coda sao considerados pelo pro-
prio autor como fundamentais e mais exemplares de todas as suas fontes, conforme o préprio

autor nos indicou, tendo sido salientado pelo préprio autor focolarino, com quem

17 Cf. Martinez, 159.

18 Coda, Teo-logia. La parola di Dio nelle parole dell ’uvomo, 333.

19 Cf. Coda, 333-34.

20 Cf. Coda, «Un carisma e un’ opera di Diow, 15.

21 Cf. Coda, Teo-logia. La parola di Dio nelle parole dell’uomo, 329.
22 Cf. Coda, 240.

23 Cf. Coda, 264-65.

24 Cf. Coda, 265. 301-306.

%5 Cf. Coda, 266—67.



estabelecemos contacto, que estes autores de variadas épocas da tradi¢ao da Igreja se harmo-
nizam entre si pela complementaridade que estabelecem entre o aprofundamento teologico e

espiritual e mistico, onde destacou Sao Jodo da Cruz.

1.1. Santo Agostinho

A experiéncia espiritual vivida durante os primeiros anos do movimento focolarino,
do qual Piero Coda faz parte, segundo a fundadora, foi fundamentada sobre o modelo de
Santo Agostinho®®. Esta influéncia teve um efeito preponderante na obra de Coda®’, levando-
o0 a privilegiar «uma leitura prospectiva da obra agostiniana a partir da pré-compreensao es-
piritual e teolégica contemporanea»?®. O relevo histérico e teoldgico da ontologia trinitaria
por ele proposta considera a colocagao temporal da sua obra De Trinitate no contexto da

teologia trinitaria:

«esta ¢ a primeira reflexao orgénica sobre a verdade central da fé formulada depois do con-
cilio de Niceia (315) e de Constantinopola, os quais definiram, respectivamente, a “con-
substancialidade” (omoousia) do Filho e do Espirito Santo com o Pai, afirmando o dogma
da Trindade: Deus é uno na substincia (ousia) e trino nas pessoas»®’.

O autor focolarino afirma «uma qualidade carismatica do De Trinitate [de Santo
Agostinho]: para cumprir um servigo especifico, em favor da Igreja, de inteligéncia e ilustra-
¢do da fé trinitaria»>’, no entanto, «na experiéncia de Agostinho, a realidade do Deus trinita-
rio ndo é o ponto de partida, mas antes a experiéncia de Deus que é a Verdade, o Ser e Luz»>!.

Este comego corresponde a regula fidei ou fides catholica ou doctrina fidei, ou seja,
«a aceitacdo fiel e indiscutivel do credo como a Igreja o professa, seguida da exposi¢do e
analise do que atesta a Escritura, Antigo e Novo Testamento, para verificar sua correspon-
déncia com o que é expresso justamente pela regula fidei»*>. Agostinho acedeu através da

tradi¢do, que ¢ o leito vivo no qual a Escritura tomou forma definitiva®>. Num segundo

26 Cf. Lubich, Perché mi hai abbandonato?, 58.

27 Cf. Coda, «Agostino, I’ interioritd e I’ esperienza dell’ altro», 77-85; Coda, «Agostino ¢ la “via
caritatis”. Rileggendo il "De Trinitate», 19-36; Coda, «L’ esperienza e I’ inteligenza della fede in Dio Trinita.
Da Sant’ Agostino a Chiara Lubichy, 527-52.

28 Coda, Sul luogo della Trinita. Rileggendo il «De Trinitate» di Agostino, 2008, 10.

2 Coda, 25-26.

30 Coda, 27.

31 Coda, 36; Cf. Agostinho, Confissoes VIII, 23, 29-30.

32 Coda, Sul luogo della Trinita. Rileggendo il «De Trinitate» di Agostino, 2008, 39.

33 Coda, 39.
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momento, Santo Agostinho aprofunda a ontologia trinitaria passando pela intelligentia fidei,
ou seja, o aprofundamento especulativo, segundo uma analise semantica e logico-dialética
dos nomes e conceitos e um impulso metafisico para compreender o sentido em que os con-
ceitos sdo usados pela sagrada escritura para expressar o Ser de Deus**. Por ultimo, o percurso
realizado pelo santo de Hipona conduz o discurso a contemplagdao do mistério trinitario, ou
seja, a experientia fidei, isto ¢, do contacto vital e espiritual com o mistério trinitario. Desta
forma, Piero Coda denota que, para Santo Agostinho, «o Ser ¢ maior que o pensamento € o
pensamento que a verbalizagdo do mistérion™®, o que significa que o Deus da revelagio é
sempre maior de quanto se possa pensar e dizer sobre Ele*®. O tedlogo focolarino considera
fundamental sublinhar a superioridade da densidade ontoldgica face ao pensamento e a ex-
pressdo do mistério ao afirmar que «muitas vezes se afirma que a teologia latina, a partir de
Agostinho, carece da dimensdo apofatica»’’.

Piero Coda conclui que, para Santo Agostinho, «a contemplacao e a teologia trinitaria
sdo vias da caridade, ndo so por serem despertadas pelo amor de Deus, mas também porque
devem necessariamente acontecer em simultaneo e com unidade de proposito. Na verdade, a
teologia trinitaria ¢ via da caridade por exceléncia»®®. O santo de Hipona considera que o
Deus trinitario ¢ essencialmente mysterium unitatis, tendo Jesus Cristo a missdo de ser me-
diator unitatis* e, deste modo, a revelagdo do Deus trinitario acontece por mediagio de Jesus
Cristo*. O autor focolarino destaca igualmente na teologia trinitdria de Santo Agostinho o
facto de «o caminho de acesso a contemplagdo e, portanto, também a uma certa inteligéncia
da unidade e trindade de Deus, sem prejuizo da sua transcendéncia infinita, ser a unidade
dada e vivida em Cristo entre os discipulos para mutua caridadex»*!.

Em ordem a considerar na teologia agostiniana a relagdo em Deus como ontologica,
Piero Coda concentra-se em dois aspectos que refere serem centrais**: a unidade divina* e a
imagem de Deus trinitario que é o proprio Homem, considerado no seu espirito*. No que a

unidade divina diz respeito, Agostinho afirma a «indivisivel igualdade de uma s6 e mesma

3+ Cf. Coda, 40.
35 Coda, 41.
36 Cf. Coda, 41.
37 Coda, 41.
38 Coda, 43.
3 Cf. Agostinho, Trindade - De Trinitate, IV. 1. 3.
40 Cf. Agostinho, Confissdes VII, 18, 24.
41 Coda, Sul luogo della Trinita. Rileggendo il «De Trinitate» di Agostino, 2008, 50.
4 Cf. Coda, 52.
43 Cf. Agostinho, Trindade - De Trinitate, 1. 4. 7.
4 Cf. Agostinho, IX-XIV.
9



substancia»*’, sem negar a distingdo das trés Pessoas*®. Neste sentido, Piero Coda aponta
como decisivo o facto de o santo doutor da Igreja considerar que, «embora nao haja nada em
Deus que tenha um significado acidental, n’Ele nem tudo o que ¢ pregado ¢ em sentido subs-
tancial»*’. Deste modo, o Ser de Deus é uno, mesmo sendo as trés Pessoas divinas diversas,
ou seja, sem contradizer a alteridade propria da relagio intra-trinitaria*®. Assim, este aspecto
ontoldgico da relacionalidade como realidade intrinseca e essencial em Deus e para a unidade
dos homens entre si ¢ uma intui¢do luminosa e clamorosa do amor como itinerario espiri-
tual®.

A trindade do amor no Homem — amante, o amado e o amor®® - &, pela analogia®’,
imagem do Deus trinitario®?. A realidade maior que se pode encontrar no ser humano é o
amor e, como tal, interessa para o santo de Hipona entender o que ¢ o amor, afirmando que
tudo o que ndo for verdadeiro amor, ndo é amor>’. Nesta indagagdo, Santo Agostinho alcanga
a transcendéncia horizontal entre os Homens, considerando que quem ama o irmao, ama a
Deus>*, no entanto, ainda niio alcanca a Santissima Trindade, mas vislumbra apenas os seus
vestigios, o que o conduz a constatacdo de que o Amor por esséncia ¢ trino ao exigir o que
ama, o amado e o amor mutuo dos dois>>. Desta maneira, é possivel concluir que, para Piero
Coda, ¢ extretamente importante a concep¢do agostiniana de que a caridade ¢ o lugar da
contemplacio de Deus trinitario>®, embora Santo Agostinho ainda ndo penetre o mistério pela
analogia da caridade, mas apenas a intua pela via da interioridade do ser humano®’.

Piero Coda procura recuperar os desenvolvimentos do legado de Santo Agostinho

conjugando a intuicdo ontologica da relagdo com o personalismo da caridade™®.

45 Cf. Agostinho, 1. 4. 7.

46 Cf. Agostinho, 1. 4. 7.

47 Agostinho,V. 5. 6.

4 Cf. Coda, Sul luogo della Trinita. Rileggendo il «De Trinitate» di Agostino, 2008, 58.
4 Cf. Coda, 48—49.

30 Cf. Agostinho, Trindade - De Trinitate, XV. 3. 5.

SUCE. Agostinho, XIV. 12. 15; XIV. 18. 24.

32 Cf. Agostinho, VIII. 5. 8.

33 Cf. Agostinho, VIII. 7. 10.

3 Cf. Agostinho, VIII. 8. 12.

3 Cf. Agostinho, VIII. 10. 14.

36 Cf. Coda, Sul luogo della Trinita. Rileggendo il «De Trinitate» di Agostino, 2008, 69.
37 Coda, 70.

38 Coda, 75.
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1.2. Sao Tomas de Aquino

Sdo Tomas completa e supera a intui¢do relacional em Deus de Santo Agostinho>’

60

afirmando que «a relagdo ¢ a propria esséncia divina»®, ou seja, em Deus a relagdo ndo ¢

acidental, mas substancial®!

. O santo de Aquino, sem abandonar a afirmag¢do da transcendén-
cia do Deus Uno de Sao Dionisio de Alexandria, complementa-a com a intui¢cdo agostini-
ana®?. Assim desenvolve um personalismo trinitario pela acentuagio da identidade e do papel
das Pessoas Divinas segundo um dinamismo das trés Pessoas no Ser Divino®. Deste modo o
doutor angélico considera que a revelagdo trinitaria exprime que, em Deus, a simultaneidade
da ontologia do Ipsum esse e do outro, ilumina a ontologia do ser criado®, o que significa
que «se deve penetrar com a inteligéncia na perfeicdo de Deus a luz dos efeitos da sua cau-
salidade criadora e da revelacio»®’.

A reflexdo tomasiana centra-se na visao de Deus como Ipsum Esse per Se subsistens,
apoiando-se para tal na metafisica aristotélica, mas sobretudo na revelagcdo®. Sio Tomas re-
toma a tradi¢do agostiniana que valoriza a interpretacdo psicologica, segundo a qual existe
uma analogia do acto cognitivo e volitivo do espirito humano, relacionando-a com as pro-
cessdes trinitarias®’. Assim, conjuga a doutrina de Santo Agostinho com a derivacdo grega
que da primazia as Pessoas divinas®®. A Pessoa divina é definida por Sdo Tomas como «re-
lagdo subsistente [relatio subsistens]»® e, deste modo, conforme salienta Ghislain Lafont, «a
relagcdo designa o elemento identificativo que distingue a pessoa e subsistente designa a po-
si¢do ontoldgica absoluta da pessoa»’’. Esta defini¢do significa que, segundo Piero Coda,
«nas Pessoas divinas, a identidade subsistente coincide com a relagdo, o Ser em si [esse in]

coincide com o Ser-para e Ser-no outro [esse ad]»’'. Sdo Tomas explica que em Deus a

% Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 412.

0 Tomas de Aquino, Summa Theologiae, I, q. 29, a. 4.

1 Tomas de Aquino, «De Potentia», q. 8, a. 2.

82 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 412.

03 Cf. Marinelli, Personalismo trinitario nella storia della salvezza; Cf. Lafont, Structures et Méthodes
dans la somme théologique de saint Thomas d’Aquin.

% Cf. Tomas de Aquino, Commentary on Metaphysics Books 1-6, liv. V.

% Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 414.

% Cf. Tomas de Aquino, Summa Theologiae, la ,1.13,a. 11.

87 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’ avvento di Dio tra storia e profezia, 416.

% Tomas de Aquino, Summa Theologiae, I qq. 28-43.

% Tomas de Aquino Ia, g. 29, a. 4.

70 Lafont, Peut-on connaitre Dieu en Jésus-Christ ?, 124; Pattin, «A. Krempel. La doctrine de la rela-
tion chez saint Thomas. Expos¢ historique et systématique».

"I Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 417.
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unidade ¢ dupla: «a da natureza divina e a do Amor que ¢ o Espirito Santo»’?, ou seja, como
descreve Piero Coda, «h4 uma unidade essencial e uma unidade pericorética (ou dindmico-
pessoal)»’?

Sao Tomas penetra o proprio mistério das processoes entre as Pessoas Divinas gracas
a uma ontologia trinitaria’*, desenvolvida a partir da relagio estabelecida entre a liberdade e
a vontade’. O doutor angélico afirma que «tudo o que a vontade quer necessariamente de
um modo natural, como a felicidade, ndo é incompativel a ser querido livremente»’®, ou seja,
«a vontade apetece livremente a felicidade, ainda que lhe apeteca também necessaria-
mente»’’. Isto aplica-se a Deus dado que «se ama a Si mesmo livre e necessariamente» 'S,
sendo esta a razao pela qual o Espirito Santo procede livremente do Pai, ndo como possibili-
dade, mas como necessidade, sendo, por isso, da mesma natureza’’. Desta maneira, conclui
o santo de Aquino que em simultdneo se opera no seio da trindade a livre entrega de cada
Pessoa a Outra, ou seja, em cada uma das processdes trinitarias, cada Pessoa recebe do Pai o
que Lhe é co-essencial: a Sua Natureza divina®.

Sdo Tomaés explica analogicamente como se ddo as processodes. Para este feito, da
primazia ao entendimento em relacao a vontade e recorre a uma comparagao entre o ser hu-
mano e Deus®!. Assim, no que a Deus diz respeito, o doutor da Igreja concebe que o Pai
entendendo-Se, concebe o Verbo, posto que, entende tudo entendendo-se a Si mesmo, de tal
forma que, por este Verbo, se ama a Si mesmo, sem acrescentar nada a natureza divina, visto
que as procedéncias do Pai sdo enquanto Verbo, para o Filho, e Amor, para o Espirito Santo®.
Esta co-originagio requer a distingdo Pessoal em Deus, o que se realiza pelas relagdes®, no
entanto, importa para o doutor angélico diferenciar as processoes das relagdes e a distingdo
reciproca entre as Pessoas divinas®. A relagio interpessoal em Deus implica que cada Pessoa

seja reciprocamente a partir de Outra sem uma logica causal, temporal e finita®, o que

72 Tomés de Aquino, In Johannem, 17, 26.

3 Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 417.

4 Tomas de Aquino, Summa Theologiae, I 1a, q. 27, a. 3; Cf. Coda, Dalla Trinita. L avvento di Dio
tra storia e profezia, 417.

75 Cf. Tomas de Aquino, «De Potentia» q. 10, a. 2, ad. 5.

76 Tomas de Aquino q. 10, a. 2, ad. 5.

77 Cf. Tomas de Aquino q. 10, a. 2, ad. 5.

78 Tomas de Aquino g. 10, a. 2, ad. 5.

7 Cf. Tomas de Aquino q. 10, a. 2, ad. 5.

80 Cf. Tomés de Aquino q. 10, a. 2.

81 Cf. Toméas de Aquino q. 9, a. 9.

82 Cf. Toméas de Aquino q. 9, a. 9.

8 Cf. Tomas de Aquino q. 10, a. 3, ad. 4.

8 Cf. Tomas de Aquino g. 10, a. 3.

85 Cf. Tomas de Aquino g. 10, a. 3.
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significa que «a distingao ¢ relativa a reciprocidade das Pessoas enquanto sua origem sem
que se negue a unidade relacional»®. Desta maneira, nenhuma das trés Pessoas é sem o Ser
das outras, o que acontece, como afirma Piero Coda, por meio da existéncia do ndo-ser rela-
tivo de cada Pessoa para que a outra seja, o que acontece na reciprocidade que forma o Amor
que se restitui no Espirito Santo®”. Em Deus, existe assim uma co-originacdo das Pessoas
divinas, sendo as relagdes que constituem o proprio Ser®®. Nestas relagdes a perfeicio do
Amor corresponde a vontade do amante e do amado, dado que o Amor ¢ a garantia da vontade
no bem querido®. Desta maneira a processio do Amor equivale a um acto livre que procede
mutuamente de duas Pessoas Divinas que se amam”’.

O doutor angélico afirma existir uma dindmica imanente em Deus de Se amar trinita-
riamente num ciclo de bondade infinita e absoluta que ¢, em si mesmo, uma necessidade

relacional querida, ndo negando a unidade, mas afirmando-a negando-se cada Pessoa reci-

procamente como pro-existéncia do Outro”!.

1.3. Beato Antonio Rosmini

Piero Coda valoriza a teo-onto-logia de Antéonio Rosmini pelo facto de recuperar as
tradigdes agostiniana e tomista relendo-as a luz da modernidade, procurando entre elas uma
convergéncia sem perder a fidelidade a verdade revelada®. O autor focolarino considera que
a originalidade de Rosmini ¢ a conciliag@o entre o Ipsum esse per se subsistens de Sao Tomas,
a interpretacdo psicologica do mistério trinitario de Santo Agostinho e a subjectividade ab-
soluta da fenomenologia do espirito, particularmente desenvolvida por Hegel®>.

Segundo Piero Coda, Rosmini comega por aprofundar os santos doutores, conside-
rando Deus como acto puro, interpretando o Ser a partir da analogia psicologica da pessoa

criada concluindo que, em Deus, a esséncia é a mesma em cada um das Pessoas divinas®*.

Deste modo, concebe Deus Pai como «acto infinito de inteligéncia que sendo em primeiro

8 Cf. Tomés de Aquino q. 10, a. 3.

87 Cf. Coda, «Creatio ex nihilo amoris. Per una lettura trinitaria del principio di creazione», 65—66.
8 Cf. Tomas de Aquino, «De Potentia» q. 9, a. 4, ad. 15.

8 Cf. Tomas de Aquino q. 9, a. 9.

% Cf. Tomas de Aquino q. 9, a. 9, ad 24.

oV Cf. Coda, Il logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 273.

92 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 463.

% Cf. Coda, 463—64.

% Cf. Coda, 464.
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lugar absoluto, é a0 mesmo tempo sujeito. Este acto infinito da inteligéncia é o puro Ser»®.
Este acto absoluto «que € sujeito [na relagdo] e, simultaneamente, tem-se por objeto niao o
produz como simplesmente inteligivel, mas como infinitamente amavel, amado e amante»”®.
Assim, ha um terceiro modo de Ser que € o “Ser amado” e, como tal, Deus € uno e constituido
por trés Pessoas que ndo se distinguem sendo pelas relagdes, proprias do acto de Ser”’. Neste
sentido, Piero Coda conclui que Antdnio Rosmini repensou a ontologia trinitaria segundo a
verdade do dom do Ser absoluto a partir da revelacio trinitaria do Ser de Deus®® por meio
das categorias convergentes de sujeito, objecto e relagio®. Antonio Rosmini introduz o su-
jeito divino, que ¢ o ato da esséncia divina, sendo uno na trindade das suas subsisténcias
pessoais!' %,

Para além desta concepgdo ontoldgica, analdgica e psicologica do Ser, Rosmini, de
modo complementar, desenvolve a ontologia da entrega, segundo a qual, o Ser absoluto se
auto-comunica por esséncia, indo mais além das conclusdes contraditérias do modalismo ou
do triteismo'?!. Piero Coda herda também de Rosmini o facto de «isto significar que a natu-
reza divina inclui necessariamente o conceito de uma doacio eterna de si mesmo»'%2, remon-
tando assim para Sdo Tomas que afirma que «em Deus, a relagdo ¢ a Sua propria substan-
cian!®,

Assim, Piero Coda conclui, aproveitando de Rosmini, que a perspectiva psicologia e
a da alteridade interpessoal nao sdo exclusivas na interpretacdo do Ser trinitario de Deus,
implicando-se mutuamente no fundamento seguro de uma ontologia que, por definicao, ¢

104

teo-onto-logia, como ele intitula da teo-sofia de Rosmini" ™. Deste modo o autor focolarino

valoriza a ontologia segundo a verdade do dom a partir da revelagao trinitaria do Ser, consi-
derando-o um exponente na necessidade de ilustrar a vida em Deus como reciprocidade tri-

nitaria'®

%5 Rosmini, Teosofia, vol. 1V, liv. 111, sec. VI, cap. 1, art. II.

% Rosmini vol. IV, liv. 111, sec. VI, cap. I, art. IL.

97 Cf. Rosmini vol. IV, liv. II1, sec. VI, cap. I, art. II.

9% Cf. Coda, Dalla Trinita. L’ avvento di Dio tra storia e profezia, 465.
9 Cf. «Se I’'uno ¢ anche il suo altro», 76—77.

100 Cf. Rosmini, Teosofia, vol. 111, liv. 111, cap. IX, art. V.

101 Cf. Rosmini, vol. IV, liv. 111, sec. VI, cap. I, art. II.

102 Rosmini, cap. V, art. V.

13 Tomas de Aquino, «De Potentia» q. VIIL, a. I, ad. 8.

104 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 463-464.467.
105 Cf. Coda, 566.
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1.4. Sao Joao da Cruz

S. Jodo da Cruz caracteriza-se por ser o primeiro mistico da historia cristd a colocar
o grito do abandono de Jesus no centro da meditacdo sobre a via da alma humana para a unido
com Deus, intui¢io que expressa na obra Subida ao Monte Carmelo'%. Segundo Piero Coda,
o santo espanhol procura esta novidade anteriormente referida em continuidade com Sao To-
més de Aquino e Sdo Francisco de Assis . O doutor angélico é considerado «seu guia se-
guro e indiscutivel em teologia»!%; e o fundador franciscano como modelo «no caminho do

7:»109

despojamento e do “fazer-se nada por amor . No entanto, pela influéncia espiritual de

Santa Teresa de Jesus, ele aprofunda o acesso mistico a Trindade!!'”

«privilegiando a imagem
1 Ie . d b-d d 111 d . 7 . r . . . l

classica da subida ao monte de Deus»' "' ¢ do matrimoénio mistico e espiritual, com recurso
ao livro do Cantico dos Canticos e ao abandono de Jesus para o aniquilamento da alma para
Deus''2.

O autor focolarino menciona que, na época moderna, se encontrava muito presente o
aprofundamento sobre como € que a alma alcanca Deus seguindo Jesus Cristo crucificado e,
por Ele, a comunhdo com a Santissima Trindade, experimentando que Deus esta em si e ela

113

em Deus' °. Deste modo, esta unido a Deus € «precisamente a mola interior da extraordinaria

114 Neste sentido, Piero Coda identifica que, para Sdo

viagem mistica de Sdo Jodo da Cruz»
Jodo da Cruz, o conhecimento de Deus face-a-face, na medida do possivel na vida terrena,
deverd comecar antes de tudo pelo despojamento existencial de tudo o que ndo € proprio de
Deus!!>. Assim acontece pelo facto de que «s6 deste modo se ama a Deus com todo o coragio,
com toda a alma, com toda a mente, com todas as forcas (cf. Dt 6, 5; Mc 12, 30 e paralelos),
metendo-O realmente no primeiro lugar da propria vida»!'S. Esta valorizagio do abandono

das realidades que se opde a Deus ¢ relativa a vontade de que Ele tenha o primado na alma

humana''’.

106 Cf. Sdo Jodo da Cruz, Subida del Monte Carmelo 11, 7.

107 Cf. Coda e Rossé, 1l grido d’abbandono, 225.

108 Coda e Rossé, 225.

109 Coda e Rossé, 225.

110 Cf. Coda e Rossé, 226.

I Coda e Rossé, 226.

12 Cf. Coda e Rossé, 226.

I3 Cf. Coda e Rossé, 225.

114 Coda e Rossé, 225.

115 Cf. Coda e Rossé, 226-27.

116 Coda e Rossé, 227.

17 Cf. Mazzer, «Li amo fino alla finey. Il nulla-tutto dell’amore tra filosofia, mistica e teologia, 289—
324.

15



Piero Coda apresenta o verdadeiro e ultimo significado do despojamento de tudo o
que nao ¢ condizente com a esséncia divina citando Sao Paulo: «V6s morrestes e a vossa vida
esta escondida com Cristo em Deus» (Col 3, 3), sendo este apresentado como um dos funda-
mentos da revelacao para o que o doutor da Igreja aprofunda sobre o despojamento da propria

sensibilidade para antepor o amor de Deus:

«Pelo que ¢ de notar que o Verbo, Filho de Deus, juntamente com o Pai e o Espirito Santo,
esta essencialmente e pessoalmente escondido no ser intimo da alma; Portanto, a alma que
O encontrara deve deixar todas as coisas de acordo com a afeigdo ¢ a vontade e entrar no
recolhimento supremo dentro de si, sendo para ela todas as coisas como se ndo existissem.
Que, por isso, Santo Agostinho, falando na sua obra Soliloquios com Deus, disse: “Nao te
encontrei, Senhor, 14 de fora, porque mal te procurava la fora, ja que tu estavas dentro. Deus
esta, portanto, escondido na alma, e ai o bom contemplativo deve procura-lo com amor,
dizendo: Onde te escondeste?»!!®

»119 6 Piero Coda

Sao Jodo da Cruz intitula a este despojamento a “noite do espirito
denota que, para o santo espanhol, esta ¢ similar em nos ao que Jesus viveu gritando de
abandono na Cruz unindo-se a vontade do Pai, apesar de ndo ter qualquer gratificacdo espi-
ritual'?’. Nesta experiéncia dramatica vivida pela Segunda Pessoa da Santissima Trindade
verifica-se 0 maximo do amor de Jesus fazendo a vontade do Pai sem ter qualquer recom-
pensa'?!. O que Jesus viveu no abandono nio tem s6 um significado de salvagio para nos,
mas representa o caminho e a porta, assim como, a forma e a medida do caminho espiritual
do discipulo unido a Jesus e dirigindo-se ao Pai, o que permite aprofundar o conhecimento
da esséncia divina'?,

A transformacdo do amor acontece pelo seguimento do caminho de Deus e fazendo
propria a medida de Jesus no Seu abandono, ou seja, despojando do proprio “eu”!? e «men-
digando o amor de Deus, dando e crucificando o “eu” em Jesus crucificado para o receber
transfigurado no Espirito»!?*. Deus comunica-se imediatamente por meio do Espirito ao cen-

tro da alma na contemplacao, ou seja, sem a prova dos sentidos e da razao:

«Aqui Deus comeca a comunicar-Se, nao pelo sentimento, como antes fazia por meio do
discurso que compos e dividiu as noticias, mas pelo espirito puro, no qual ndo ha discurso
posterior, comunicando-as com um ato de simples contemplagdo, a qual ndo alcanga a

118 S30 Jodo da Cruz, Cdntico Espiritual 1, 6.
119 30 Jodo da Cruz, Noche Oscura 2, 5.
120 Coda e Rossé, 1l grido d’abbandono, 229.
121 Cf. S3o Jodo da Cruz, Subida del Monte Carmelo 11, 7, 11.
122 Cf. Sdo Jodo da Cruz II, 7, 8-11.
123 {Citation}
124 Coda e Rossé, Il grido d’abbandono, 234.
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esséncia dos sentimentos da parte inferior, nem exteriores nem interiores, dai ¢ que a ima-
ginagdo e a fantasia ndo podem chegar ao ponto de atingir qualquer consideragdo»'®.

Jesus ¢ o sujeito e o objecto desta transformacgao na relagdo intra-trinitaria, como nos
revela no Monte Tabor (cf. Mt 17, 1-13). Piero Coda denota que na teologia mistica de Sao
Jodo da Cruz que desenvolve a ontologia trinitaria esta patente que no amor entre as Pessoas

Divinas ha uma transformacao reciproca'?®:

«Na discussdo da fé ha outra discussdo do amor na alma do amante, que ¢ de acordo com a
vontade, na qual de tal maneira se discute o Amado, e tdo conjunta e vivamente se retrata
nele quando ha unido de amor, que se pode dizer com verdade que o amado vive no amante
e o amante no Amado. A semelhanga ¢ de tal forma que o amor acontece na transformagao
dos amados, podendo ser dito que um ¢ o outro e que ambos sdo um. A razdo é que na unido
e transformacdo do amor cada um da posse de si ao outro ¢ cada um se deixa e troca pelo
outro; e assim, cada um vive no outro, ¢ um € o outro ¢ ambos sdo um pela transformagao
do amor»'?’.

Piero Coda afirma que a expressdo um é o outro supra-citada de S3ao Jodo da Cruz
ndo significa que cada um desaparega no outro, «mas cada um ¢ ele proprio e, a0 mesmo

128 Neste sentido, no Filho feito Homem, o Pai deixou,

tempo, o outro. Esta ¢ a lei do amor»
sem a perder, a natureza divina assumindo em simultaneo a natureza humana (cf. 2 Pe 1, 4).
Segundo o autor focolarino, «isto significa que, como explica Sdo Jodo da Cruz, Deus se
torna diferente de Si mesmo (homem) de uma forma tdo real e profunda que nao pode ser
alcancado pelos sentidos ou mesmo pela razdo. Somente a sabedoria mistica, por dom, pode

fazer isso»'%’

. Neste sentido a semelhanga ontoldgica e ética do Homem em relag@o a Deus
sdo exponenciais em Jesus porque Deus ¢ amor (cf. 1 Jo 4, 8.16). Assim, s6 no amor o Ho-
mem se pode assemelhar verdadeiramente a Deus porque «quando vive do amor, a criatura
participa ontologicamente e eticamente da vida de Deus»'*°. Esta relagio encontra a sua fonte
naquilo a que a tradi¢do teoldgica chama perichoresis: «na Trindade, o Pai, o Filho e o Espi-
rito Santo s3o um sendo cada um com, por e no outro» 3!

Sao Jodo da Cruz acede, segundo Piero Coda, a ontologia trinitaria pela via mistica

descrevendo-a com um significado ontoldgico atingido na experiéncia espiritual que a alma

humana faz de Deus participando na perichoresis com Jesus e, através d’Ele, com o Pai no

125 S30 Jodo da Cruz, Noche Oscura 1, 9, 8.

126 Cf. Coda e Rossé, 1l grido d’abbandono, 238.

127 S50 Jodo da Cruz, Céntico Espiritual 12, 7.

128 Coda e Rossé, 1l grido d’abbandono, 239.

129 Coda e Rossé, 240.

130 Coda e Rossé, 240.

B3I Coda, Dalla Trinita. L avvento di Dio tra storia e profezia, 397.
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132 A vida trinitdria é uma vida de infinita perichéresis e pode, por Jesus e no Seu

Espirito
Espirito, tornar-se em toda a verdade ontologicamente a vida do Homem. Isto acontece pela
experiéncia de Deus no abandono de Jesus que introduz por participacdo o Homem na con-

substancialidade trinitaria do Pai e do Filho no Espirito Santo'**.

1.5. Chiara Lubich

A vida e obra de Chiara Lubich (1920-2008) sao uma fonte teoldgica e espiritual para

134

Piero Coda, influenciando-o na especulagdo e na experiéncia cristd **. A centralidade que o

carisma focolar da a unidade como expressao gratuita do dom que Deus concede ao mundo

sem medida em Jesus abandonado!?’

constitui-se como aspecto essencial para o autor itali-
136 . ~ . 4 . . l 1- . d h~
ano °°. Esta dimensao dialogica, relacional e personalista permite compreender a comunhao
como via de supera¢do do nihilismo moderno'*’. No testemunho espiritual e teologico da
fundadora focolarina, Piero Coda encontra o eixo fundamental da sua missao na relagao entre
a contemplacdo de Deus trino em Cristo e a sua articulacdo teoldgica como expressao dessa
experiéncia espiritual'*®. Deste modo, este carisma é para o autor em estudo mediacio, sem

139 encontrando em

confusdo, da unido vertical com Deus e horizontal com a humanidade
Jesus abandonado a chave da unido com Deus e, sincronicamente, da unido com os outros'#°.

A mistica carismatica, espiritual e trinitaria fundada por Chiara Lubich apresenta-se
como paradigma para Piero Coda na experiéncia da fé enquanto adesdo livre e insercdo na
graca do mistério simultaneamente cristoldgico e trinitdrio, assim como da contemplagao
trinitaria a luz da cristologia'*!. Deste modo, em ordem a compreender na totalidade o ca-
risma focolarino, Piero Coda afirma a necessidade de o situar no interior de uma concepgao
cristolégica e eclesiologica'*?,

Chiara Lubich experimentou a sua vocacdo em 1943, consagrando-se a Deus e fun-

dando o movimento, tendo como referéncia para o estabelecimento das raizes espirituais do

132 Coda e Rossé, 1l grido d’abbandono, 242.

133 Coda e Rossé, 242-43.

134 Cf. Dona, «Piero Coda e la libera “Verita” del Cristianesimo», 758.

135 Cf. Lubich, «Discorso inaugurale della Summer School Sophia “per una cul- tura dell’unitd”», 16.
136 Cf. Coda, Dio che dice Amore, 6.

137 Cf. Coda, 157.

138 Cf. Coda, «Un carisma e un’ opera di Dio», 12.

139 Cf. Coda, 14-15.

140 Cf. Coda, Dio che dice Amore, 157.

41 Cf. Coda, I logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 459-61.

142 Cf. Coda, «I movimenti ecclesiali. una lettura ecclesiologica», 126-130. 135-136.
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carisma a oragdo de Jesus ao Pai pela unidade, antes da paixdo, no Getsemani'®’. Para a ela,

ser focolarino significa ser luz para o mundo '

, 0 que, segundo o autor italiano, tem o seu
fundamento na luz que o proprio Deus € e, assim se manifesta, ao dar ao Homem o préprio
Filho, Jesus Cristo'*. Desta maneira, Coda considera que a sua teologia nasce de uma dou-
trina carismatica conforme a tradi¢ao e a doutrina da Igreja, mas ao mesmo tempo profética
e inovadora ao conferir a Jesus abandonado a centralidade da revela¢ao da natureza do amor
e a chave da unidade!#S.

O movimento focolarino tem como lei fundamental o mandamento evangélico do amor
reciproco, o que se apresenta em Piero Coda como uma chave hermenéutica do mistério do
Deus trinitario, numa estreita unido a compreensao de Jesus abandonado como lugar defini-
tivo dessa mesma revelacdo de Deus!?’.

Piero Coda assume o selo carismatico focolarino da unidade compativel com a distin-
¢do, dando ao principio da unidade e da comunhao, sem confusdao com a uniformidade, es-
paco para uma auténtica cultura da unidade alicercada na oracdo ut omnes unum sint (ct. Jo

17,21)!*. O autor focolarino afirma que a unidade tem forma trinitaria e que ela se distingue

como sinfonia agapica dos distintos:

«No centro de tudo, portanto, esta a graca e a vocagdo a unidade, que tem a sua fonte e
modelo na propria vida da SS. Trindade e que, através da vinda de Cristo e da efusdo do
Espirito Santo, esta destinada a realizar-se na Igreja, sinal e instrumento da unidade de todos
em Deus, semente e inicio do Reino na histéria. Esta Unidade significa - no modelo e na
interioridade da vida divina - ndo uma redugdo a uniformidade, mas uma sinfonia agépica
do distinto»'%.

A dinamica reciproca converte-se em lugar da manifestacao da unidade que se distin-
gue, segundo uma atitude de sincera caridade reciproca'*’. Esta é a experiéncia que Jesus faz
no abandono da Cruz propiciando uma ontologia trinitaria que ajude a entender o mistério da

unidade na distingdo'!

. Desta maneira ¢ possivel afirmar que a doagdo mais profunda surge
da unido com Cristo crucificado, enquanto origem e¢ meta da unidade. Com efeito, assim

definia Chiara Lubich o carisma focolar:

143 Cf. Coda, «Un carisma e un’ opera di Dio», 10.

14 Cf. Lubich, In cammino col Risorto, 10.

145 Cf. Coda, «Un carisma e un’ opera di Dio», 10.

146 Cf. Coda, 12-13.

147 Cf. Coda, «Dio: quale avveniere?», 12.

148 Cf. Coda, «Un carisma e un’ opera di Dio», 9.

149 Coda, «Per una lettura dell’ enciclica Ut unum sint», 93.
130 Cf. Coda, 94.

131 Cf. Coda, «L’ontologia trinitaria: Che cos’¢?», 168.
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«A unidade ¢ a nossa vocagao especifica. A unidade ¢ o que caracteriza o Movimento dos
Focolares. A unidade e ndo outras ideias ou palavras que possam, de alguma forma, expres-
sar outras formas divinas e espléndidas de ir a Deus, como a “pobreza” para o Movimento
Franciscano, a obediéncia para os Jesuitas, o pequeno caminho para quem segue Santa Te-
resa de Lisieux, a ora¢do pelas Carmelitas de Santa Teresa de Avila, e assim por diante.
Unidade ¢ a palavra sintese da nossa espiritualidadex»'2.

Assim, Jesus crucificado e abandonado ¢ a via concreta para realizar a unidade ¢ a
inspiracao estruturante do movimento: «ha dois pilares da espiritualidade nascente: Unidade
e Jesus Abandonado; o livro de luz que o Senhor escreve na minha alma tem dois aspectos:
uma pagina brilhante de amor misterioso: a Unidade. Uma pagina luminosa de dor misteri-
osa: Jesus Abandonado. So dois aspectos de uma tnica medalha»'>*. Chiara Lubich é deter-
minante para Piero Coda dado que este Ultimo se detém sobre a unidade na distingdo e a
distingdo que realiza a unidade, descobrindo no abandono de Jesus a chave para viver na

Trindade e segundo o modo da Trindade!>*

. Assim, a fundadora estabelece uma analogia
entre o amor existente entre as trés Pessoas iguais e distintas em Deus Trino que ¢ Amor:

«existe uma atrac¢do para a distingdio e distingdo para a igualdade» '

1.6. Klaus Hemmerle

Klaus Hemmerle (1929-1994) foi um bispo alemao da diocese de Aachen profunda-
mente marcado pelo carisma focolar!*. Neste sentido o seu aprofundamento no dmbito da
ontologia trinitaria ¢ fundamental no esclarecimento e aprofundamento intelectual da unidade
entendida a luz da ultima vontade de Cristo!’.

Hemmerle constitui-se como fonte filosofica e teologica para Coda, sendo possivel
resumir as semelhancas na dimensao teoldgica e espiritual da unidade, na analogia, na tradi-
¢io filosofica e teoldgica de ambos!®.

A teologia e a espiritualidade do carisma focolar conduz a que a unidade em e por

Cristo seja o centro da teologia desenvolvida pelo autor alemao segundo a fundamentacao da

ontologia trinitdria e prespectivando trinitariamente a unidade'*®. Deste modo, a unidade

132 Lubich, L unita e Gesit abbandonato, 26-27.

153 Lubich, 66-67.

154 Cf. Coda, 1l logos e il nulla. Trinitd, religioni, mistica, 509.

135 Cf. Lubich, Perché mi hai abbandonato?, 89.

136 Cf. Martinez, E! Dios in-ex-sistente, 151.

157 Cf. Hemmerle, «L’ itinerario e il contributo di K. Hemmerle per un “novo” pensiero», 11.
158 Cf. Martinez, El Dios in-ex-sistente, 152.

139 Cf. Hemmerle, «L’ itinerario e il contributo di K. Hemmerle per un “novo” pensiero», 18.
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trinitaria integrada na revelacao crista constitui-se para K. Hemmerle como a perspetiva her-
menéutica. Ambos os autores focolarinos consideram que a complexidade da unidade trini-
taria ¢, igualmente simples pelo facto de actuar no amor humano reciproco na medida de

Cristo'®

. Assim, de forma inédita pela integracao da cultura ocidental, Hemmerle, e posteri-
ormente Coda, afirmam a ontologia da caridade intratrinitaria como radical dom de si
mesmo'®!. Desta maneira, para Piero Coda, a unidade, tal como concebe K. Hemmerle sub-
siste, por esséncia, na distingdo propria da ontologia agapica que existe entre as trés pessoas
divinas'®?,

A presenca da analogia no percurso intelectual realizado por K. Hemmerle e Piero
Coda também se apresenta como uma semelhanca entre ambos. O tedlogo alemao abordou o
a ontologia do ser criado como fundamento da sua tese de doutoramento'® e o tedlogo itali-
ano, fundamentado em Jacques Maritain, considera, a semelhanca do primeiro, a estreita re-
lagdo entre filosofia e teologia'®. Neste sentido Hemmerle aprofunda o mistério da Santis-
sima Trindade como fonte do ser criado numa estrutura que relaciona unidade e diferencia-
¢30!9. Segundo Piero Coda, o entdo bispo de Aachen desenvolveu a ontologia da liberdade
de Deus e do Homem como via dialdgica doada pelo proprio Deus ao ser humano para que

este O alcance na Sua unidade trinitaria'®®

. O autor italiano também aprofunda a dimensao
trinitaria do tnico Deus, a Sua liberdade e a do Homem, a encarnacao de Cristo ¢ a Sua
experiéncia no mistério pascal. E possivel afirmar uma estreita semelhanga entre os dois te-
logos focolarinos pela importancia dada ao Ser trinitario de Deus e a criagdo como acto livre
e gratuito numa verdadeira analogia dialégica como descoberta ontoldgica e trinitaria de
Deus'?’.

K. Hemmerle compreende a dimensao teoldgica do Ser trinitario a partir de uma pers-
pectiva fenomenoldgica que se abre a transcendéncia intrinsecamente una e relacional. Esta

estreita e necessaria ligacdo entre unidade e relagdo acontece segundo o movimento reciproco

160 Cf. Hemmerle, 10.

161 Cf. Hemmerle, 10.

162 Cf. Coda, «Il carisma dell’ unita nello specchio dell’ intelligenza teologica di Klaus Hemmerley,
14-15.

163 Cf. Hemmerle, Franz von Baaders philosophischer Gedanke der Schopfung.

164 Cf. Hemmerle, «L’ itinerario ¢ il contributo di K. Hemmerle per un “novo” pensiero», 12.

165 Cf. Hemmerle, 11-13.

166 Cf. Hemmerle, 13.

167 Cf. Martinez, El Dios in-ex-sistente, 154.
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de perichoresis, ou seja, de uma doagdo mutua, kendtica e agapica. Deste modo, ambos os
autores compreendem a filosofia como pensamento em caminho aberto para Deus!¢®.

A tltima semelhanga entre os dois autores ¢ a tradigao teoldgica seguida. Klaus Hem-
merle destaca que o mistério pascal, particularmente Jesus Cristo crucificado e abandonado,
revela Deus como fonte de sentido e horizonte do Ser e, como tal, da doacdo. Piero Coda
aprofunda a teologia do autor alemao procurando ter como base a unidade, a distingdo, o Ser
e a relagiio segundo a perichéresis trinitaria e kenética'®. Esta fenomenologia do Ser conduz

170 Assim, «a

a ontologia do amor revelado na afirmacao do nao-ser relativo do crucificado
Cruz ¢ para Hemmerle e para Coda o lugar escatoldgico no qual a vida trinitaria se revela e
mediante o qual podemos alcangar a experiéncia de que Deus se abre realmente a nossa
vida»!"!.

Klaus Hemmerle ¢ uma grande influéncia para Piero Coda principalmente pelo facto

de na sua obra Thesen zu einer trinitarischen Ontologie articular a dimensao fenomenologica

com a ontolédgica abrindo novos horizontes para o pensamento cristio!’?.

168 Cf. Martinez, 156.

169 Cf. Hemmerle, «L’ itinerario ¢ il contributo di K. Hemmerle per un “novo” pensiero», 11-12.
170 Cf. Hemmerle, 14.

17l Martinez, EI Dios in-ex-sistente, 157.

172 Cf. Hemmerle, «L’ itinerario e il contributo di K. Hemmerle per un “novo” pensiero», 15.
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2. A ANALOGIA DA CARIDADE: UMA EPISTEMO-
LOGIA PARA O MISTERIO CRISTAO

Piero Coda menciona que a afirmagao joanina «Deus ¢ amor» (1 Jo 4, 7-8) expressa
o mistério mais profundo do Ser de Deus, ou seja, «o amor ndo ¢ s6 um dos seus atributos.
O Amor é o Nome que diz o Ser intimo de Deus»'”>. E possivel, segundo o tedlogo focola-
rino, conceber um «fecundo e inesgotavel circulo hermenéutico entre a experiéncia humana
e a revelacdo de Deus, entre a compreensdao do mistério de Deus e o aprofundamento do
mistério do homem, e também entre a existéncia vivida e a problematizagao especulativa que
constitui o horizonte do pensamento teologico»'’*. Assim, segundo o autor italiano, encon-
tram-se formalmente os dois pressupostos indispensaveis para a correta formulagdo de uma
ontologia trinitaria da caridade: «o pressuposto filoséfico como fenomenologia e aprofunda-
mento tedrico da intersubjetividade, e o pressuposto teoldgico como desvelamento e expres-
sdo da Agdpe divina (e humana) na sua profundidade pascal e trinitaria»'”>.

A auto-doacgao de Cristo crucificado e abandonado ¢ manifestacao da doagao trinitaria,
sendo o Espirito Santo necessario para o conhecimento do mistério de Deus (cf. Jo 6, 63; 1
Cor 2, 10-16. 12, 2-3), pois une e distingue o Pai e o Filho numa relagdo pericorética [peri-
choresis] que revela cada Pessoa divina como mistério de amor com as outras Pessoas divi-
nas. O mistério pascal ¢ revelador da Trindade, no entanto, como salienta o tedlogo focola-

rino, também a Trindade ¢ chave de leitura para aprofundar o mistério pascal:

«E o acontecimento pascal, como tradugio exacta na histéria do dinamismo trinitario, que
abre o acesso a Trindade; por outro lado, é o mistério da Trindade o unico que pode dar uma
compreensdo profunda do mistério pascal. Uma hermenéutica correta parece-me dizer que
o procedimento deve ser a partir "de baixo", isto €, da histéria da salvagdo e, finalmente, do
evento pascal como uma pré-compreensdo do mistério trinitario»'’s.

13Coda, Dio che dice Amore, 54.
174 Coda, «Per una ontologia trinitaria della carita», 77.
175 Coda, 77.
176Cf. Coda, 75-76.
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Piero Coda considera que o acontecimento pascal ¢ determinante para a hermenéutica
da Trindade imanente, por ser sua epifania e se constituir como compreensao econdmica e

177

caminho epistemologico para a ela aceder' '’. O desenvolvimento de uma ontologia trinitaria

da caridade necessita de considerar trés niveis de acesso teoldgico: criatural-ontoldgico, cris-
toldgico e pneumatico-eclesiolégico!’®,

No que a criagdo e a ontologia diz respeito, o tedlogo focolarino integra a analogia da
caridade com a do Ser considerando a primeira como chave epistemologica fundamental da
segunda. Este aspecto supde que na relacao da criagao com o ser humano nao se devera con-
siderar apenas a heuristica ontologica, ou seja, do ser, dado que o Homem esta destinado a

179 Desta maneira, a relacio

divinizagao pela participacdo na filiacdo divina de Jesus Cristo
de criagdo estabelecida entre Deus e o mundo ndo pode, segundo Piero Coda, ser perspetivada
apenas segundo o paradigma causa-efeito, mas também pelo paradigma personalista da rela-
¢do entre o Pai e o Filho, o que permite compreender a transcendéncia e a imanéncia de Deus

em relagdo ao Mundo!®’

, Ou seja, a assimetria das pessoas divinas fundamenta a assimetria
entre os dois!®!. Assim, a mediagdo cristoldgica na criagdo e na salvagio, enquanto nova
criacdo (cf. Rm11, 36; 1 Cor 8, 6; Col 1, 15-17), permite compreender que a ontologia trini-
taria é essencialmente relacional'®?. O mistério do Ser revela-se na plenitude no aconteci-
mento pascal, pelo facto de ele coincidir com o Ser de Cristo, o Logos encarnado, morto e
ressuscitado. Por isso, o mistério pascal caracteriza-se como epifania do Ser e o mistério
pessoal do ser criado participa, por Cristo, que ndo perde a vida intra-trinitaria, na vida rela-
cional da Trindade!'®*.

O nivel pneumatico-eclesiologico ¢ igualmente importante, porque a experiéncia
eclesial move para o mistério pascal, considerando Piero Coda que «o nosso acesso ao mis-
tério de Cristo, e n’Ele, ao mistério trinitdrio do Amor, estd em primeiro lugar na propria
Igreja que se constitui, portanto, como o horizonte de pré-compreensdo existencial de uma

184

ontologia trinitaria do Agdape» °*. Na Igreja a reciprocidade ¢ vivida como vocagdo a divini-

za¢do no amor, pela inser¢ao em Cristo, pelo Espirito, € impelido com Cristo, para o Pai,

177 Cf. Coda, 76.

I8Cf. Coda, 71-77.

Cf. Coda, «Teologia trinitaria della creazione e interpretazione scientifica del reale», 33-34.

180Cf. Coda, «Creacién/ I. Dimension historica», 194-95; Cf. Coda, «Teologia trinitaria della creazione
e interpretazione scientifica del realey, 33.

BICT. Coda, «Teologia trinitaria della creazione e interpretazione scientifica del reale», 33.

182 Cf. Coda, 33.

183Cf. Coda, «Per una ontologia trinitaria della carita», 74—75.

184Coda, 71.
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sendo esta abertura uma dimens3o ontologicamente trinitdria'®’. Esta relacfo intersubjectiva
¢ o cumprimento das interac¢des que acontecem na Igreja como cumprimento da presencga e
ac¢do nela do Espirito Santo. Desta maneira constitui-se este nivel como acesso a ontologia
trinitaria da caridade por se apresentar como lugar hermenéutico para aceder ao mistério da
ontologia de Deus trinitario que é Agdpe'®®.

Neste sentido, neste capitulo vamos incidir sobre a obra de Piero Coda, em particular
Dalla Trinita. L'avvento di Dio tra storia e profezia. Numa primeira parte explanaremos no
ambito da ontologia trinitaria a estreita e indispensavel relagdo entre a analogia dos entes e a
analogia da caridade, considerando esta tltima como o cumprimento € o cume da primeira;
e, numa segunda parte, abordaremos as dimensoes trinitaria e cristologico-pascal da analogia

da caridade como expressao da ontologia do mistério divino

2.1. Da analogia dos entes a analogia da caridade

O autor italiano integra a analogia do Ser como via de relagdo entre a cria¢do e a Trin-
dade: «a criag¢do, enquanto participacdo do Ser, ¢ o fundamento ontologico da analogia entre
criador e criatura»'®’; ele considera também a analise critica do pensamento moderno que
rompeu a harmonia entre a criagio, a encarna¢do do Verbo e a vida trinitaria de Amor!8%,
Neste sentido € sua pretensdo articular ambas de forma a aprofundar a epistemologia anal6-
gica: «para um aprofundamento da epistemologia analdgica, na otica da nossa pesquisa, ar-
ticulamos a nossa investigacdo nos trés pontos emersos no confronto com a epistemologia
dialética: um exame historico do contributo medieval, um ajuste das instancias criticas do
pensamento moderno e, por tltimo, a tentativa contemporanea de actualizagion»'*’.

Piero Coda ndo abandona o conceito de substancia, proprio da filosofia cléssica, em

detrimento da intersubjectividade, mas concebe dinamicamente a relacao trinitaria na Sua

substancia, colocando a relagio no centro da ontologia: o Ser com, por ou no outro'®’. Ele

185Cf. Coda, 72.

13Cf. Coda, 71-72.

187 Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 94; Cf. Coda, 96.
188 Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 100-101.

189 Coda, 94.

190 Cf. Coda, «Ontologia trinitaria e sapere delle scieze», 231.
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defende que articulagdo equilibrada entre a analogia dos entes e da caridade permite desen-
volver uma ontologia trinitdria da caridade!".

O tedlogo focolarino afirma que a doutrina da participagdo do Ser, propria da Idade
Média e exponenciada em S3o Tomas de Aquino'®?, ja considera a relacdo entre o criador e
a criacdo, demonstrando simultaneamente a comunhao entre os dois e a transcendéncia do
criador: «Se o mundo, o Homem e a sua historia em particular, sdo criatura de Deus, entre
um e o outro existe uma certa correspondéncia e semelhanca. Uma comunhdo que sendo
fundada ontologicamente sob a relagdo assimétrica que vai do criador a criatura, a faz ressal-

tar ainda mais»'®?

. Neste sentido, o acto da criagdo ¢ o fundamento ontoldgico da analogia
entre os dois, expressando ja uma relagdo assimétrica e a inefavel transcendéncia de Deus. O
ser ¢ doado por Deus e, como tal, € possivel afirmar uma dependéncia ontoldgica da criagdo
relativamente a Deus, mas a criatura exerce-o como realidade propria, sendo a criagdo do
nada [creatio ex nihilo] uma relacdo que contém a transcendéncia divina e a Sua imanéncia
intima em cada criatura'®*. Sio Tomds de Aquino afirma que Deus Se comunica ao Homem
assemelhando-o a Si'?®, tendo, como confere Piero Coda, com a encarnacdo, o ser criado um
caracter intrinsecamente analdgico que se caracteriza por ser «um principio dindmico e dia-
logal e, o conceito da pessoa humana como imagem criatural (“tu criado”)»'*®. Deste modo
o autor italiano procura uma convergéncia ontoldgica relacionando adequadamente o Ser di-
vino do Deus Trinitario, o ser do Homem e o ser do mundo'"’.

Piero Coda considera a criagdo a luz da cristologia, interpretando-a num horizonte tri-
nitario e relacional, e apresentando a transcendéncia como pressuposto e garantia da imanén-
cia'?®. Neste sentido é imprescindivel uma hermenéutica que englobe o mistério pascal, tri-
nitario e da criagdo!®.

Piero Coda constata que, no decorrer da perspetiva moderna, a liberdade humana foi

sobrevalorizada de tal forma que o Homem se tornou auténomo para dispor do Ser com a

possibilidade de se negar enquanto criatura: «todo o desenvolvimento da cultura moderna

PICf. Coda, «Metafisica e Trinita. Il contributo metodologico di san Tommaso», 87; Cf. Coda, Dalla
Trinita. L’ avvento di Dio tra storia e profezia, 555.

Y2Cf. Tomés de Aquino, Summa Theologiae, I q. 3-4; Cf. Tomas de Aquino, Questiones disputatae de
veritate, q. 2, a. 11; Cf. Tomas de Aquino, Summa contra gentiles, 11, 18.

193 Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 94-95.

94Cf. Coda, «Creacion/ I. Dimension historica», 191-92.

Y95Cf. Tomas de Aquino, Summa Theologiae, I, q. 13, a. 9.

196 Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 97.

197Cf. Coda, 99.

198Cf. Coda, «Creacion/ 1. Dimension historicax», 195.

19Cf. Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 90-92.
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ocorre sob o fundamento da emancipagao da criagdo de Deus e afirma a sua liberdade como
uma transcendéncia demiurgica em relagdo ao cosmos, como uma independéncia autarquica

200 No entanto, o tedlogo focolarino aponta que é necessario diferenciar

em relacao a Deusy»
esta visdo de uma Optica positiva por ele defendida, segundo a qual, o ndo Ser se manifesta
na criatura recriada em Cristo como novo ser, sendo o que antes ndo era ¢ devendo assim o
ndo ser compreender-se a luz da afirmacdo de Sao Paulo «se ndo tiver amor, nada sou» (1
Cor 13, 2)%!,

Em Deus o Ldgos e o Nulla vém a coincidir porque o Logos, nesse despojamento de
Si (Nulla), revela a Agape que ¢ Deus (o “ndo Ser” positivo do amor). Isto quer dizer, se-
gundo Coda, que o Filho recebe na plenitude o seu Ser do amor do Pai (“Nulla”) porque a

202

infinita riqueza do Pai se reflecte e ¢ expressa n’Ele””~. Nesta reciprocidade divina que ¢é real

distin¢do e, a0 mesmo tempo, real unidade, o verdadeiro fim de despojamento do Filho € o

203, De maneira que unicamente nesta reciprocidade real

Pai, assim como o do Pai é o Filho
dos distintos se explica a identidade de cada um, subsistente em Si como dom de Si ao Outro
enquanto restituido a Si pelo dom-de-si do Outro. O ndo da distingdo junto ao fazer-se nulla
do amor reciproco fazem referéncia a unidade e a trindade de Deus que é Agdpe®®*.

Assim, 0 amor € o critério da liberdade humana na relagdo com o Ser, o que a vincula
com o ser pessoal como imagem de Deus, dado que ela se realiza na medida em que foi uma
analogia criada da liberdade divina. Desta maneira, supde-se uma relagdo vinculada a cari-
dade na qual o nada do Homem consiste num acto proprio da negacao de si mesmo diante da
vontade amorosa de Deus (cf. Lc 9, 23; Mt 16, 25). Isto supera a negacdo hegeliana ou dia-

205 ° A modernidade transformou a consisténcia

lética e ordena-se a uma positividade maior
ontolégica da liberdade da criatura em autossuficiéncia®®®. No entanto, para Piero Coda o
aspecto teoldgico que mais a possibilita compreender a luz da cristologia e situada em pers-
pectiva trinitaria ¢ o movimento de negagdo pessoal e livre. Desta maneira, «o negativo, ou
0 ndo Ser como negagdo da negagao fruto da liberdade criada, foi assumido pelo Filho de
Deus como seu na Cruz. A liberdade, como actuacao do Ser pessoal que se perde para en-

contrar um outro, sempre sobre a Cruz, foi revelada no seu sentido ultimo como Amor»>%7,

200 Coda, 99-100.

201 Coda, 100-101.

202 Cf. Coda, 1l logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 11.

203 Cf. Coda, 386.

204 Cf. Coda, Tremblay, e Clemenzia, «Postilla sulla semantica del “non-essere” in Teologiax, 209.
205Cf. Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 100101,

206 Cf. Coda, 99-100.

207 Coda, 102.

27



O autor focolarino afirma que a experiéncia do nada, isto €, do nao-ser ontoldgico,
significa a anulacdo da liberdade, sendo necessario que o Ser reconheg¢a o seu vinculo
agdapico que Cristo revelou e doou livremente na Cruz como participacdo do Ser por essén-
cia®®. Nas rela¢des intratrinitarias, cada Pessoa divina, por amor, motre nas outras, ou seja,
permanecendo, vive de modo favoravel a existéncia das outras duas. Em ordem a referir-se
a reciprocidade por amor no Espirito entre o Pai e o Filho, Piero Coda emprega variadas
vezes o termo in-esistenza®®. No entanto, é indispensavel considerar igualmente as relagdes
de Deus na criagdo, pois também nessa revelagao historica de Deus-Amor se descobre a li-
berdade ¢ a trindade de Deus. O autor focolarino entende a relagdo entre a Trindade e a cria-
¢do recorrendo a expressao da criagdo a partir do ndo-ser do amor (creatio ex nihilo amoris)
e actualizando a formulagio de Sdo Tomas de Aquino da Trindade como causa da criagio?!°.
O acto de amor implica sempre uma renuncia da parte de quem ama para fazer Ser o amado.
Em Deus, que ¢ amor (cf. 1 Jo 4, 7-8), isso acontece infinitamente, ou seja, n’Ele a kénosis
ou aniquilamento de amor ¢ sinal eficaz da abundancia do Seu Ser. Deste modo, ¢ possivel
afirmar que em Deus nunca existe soliddo, como se confirma no mistério pascal em que Deus

manifesta Agape na plenitude, o que também acontece na Sua relagdo com as criaturas:

«Poderiamos, portanto, reformular o principio da creatio ex nihilo, falando de um ex nihilo
amoris: no sentido de que o nada a partir do qual Deus cria é, por assim dizer, o afastamento
de Deus para dar espago ao outro. Mas em Deus, infinitamente mais do que experimentamos
na existéncia humana, este dom, esta kenosis do amor, € apenas positividade; e expressao,
precisamente, da sobreabundancia infinita do Seu Ser, que é liberdade e amor. [...] Deus
nunca concebeu a soliddo, porque ¢ comunhio. E a grande novidade do rosto do Deus cris-
tao [...] [que] como Cristo no-lo revela [...] é amor. [...] porque a criatura sempre esteve
presente neste Ser de amor que ¢ Deus: [...] concebido e querido por Ele»?!!.

O horizonte hermenéutico da teologia codiana move-se contantemente dentro de um
proceder kendtico da inteligéncia com o fim de poder reconhecer na kenosis, propria de Deus
em Cristo, a plenitude ontoldgica e actividade de toda a realidade pessoal. E assim que toma

corpo a analogia do Ser ao culminar na analogia da caridade®!”

. A kénosis nao significa em
Jesus perder o Ser divino, mas assumir a condi¢do humana para dar, através dela, a sua pro-
pria vida divina. Isto implica segundo a condicao historica que assume livremente o Filho de

Deus, uma despossessao de si até ao abismo da morte.

208 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 400.

209Cf. Coda, 400.

210Cf. Coda, «Creatio ex nihilo amoris. Per una lettura trinitaria del principio di creazione», 55-63.

21zavoli e Coda, Se Dio c’é. Le grandi domande, 38-39.

212 Cf. Coda, «Alcune riflessioni sul conoscere teologico nella prospettiva del carisma dell” unita»,
202-203.
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As relagdes trinitarias acontecem na vida intratrinitaria e iluminam ontologicamente as

213 ndo sendo, como afirma Sdo Tomas de

accdes que Deus realiza para fora de Si (ad extra
Aquino, o mundo explicavel por si mesmo (ex parte ipsius mundi)*'*. Piero Coda aprofunda
a metafisica do Ser e dos entes propondo a metafisica do amor por meio da analogia da cari-
dade. Nesta ultima, a unidade e a distingao da trindade econémica ¢ imanente sdao vistas numa
perspectiva analogico-trinitaria, plenamente manifestadas no abandono de Cristo na Cruz?'3,
porque nela se explicitam na gratuidade e na radicalidade do dom a assun¢@o do ndo Ser por
amor para que aconteca o Ser. Deste modo, ¢ possivel afirmar que somente pela analogia da
caridade se entende que a criacao estd intimamente vinculada a kénosis de Cristo na encar-
nagdo e no mistério pascal®'®: «esvaziou-se a si mesmo [éavtov éxévawaev» (FI 2, 7). Assim,
a esséncia de Deus Agape é revelada pela kénosis do Crucificado até a radicalidade do aban-
dono e da morte, podendo, segundo o autor focolarino, a revelacdo de Deus como amor tri-
nitario conduzir a uma nova sistematizagdo da tradicional afirmagdo da criacdo a partir do
nada (creatio ex nihilo)*"".

Piero Coda concebe um «ndo-ser relativo na Trindade imanente, ou seja, uma alteri-
dade real em Deus, pela qual ¢ Pai, Filho e Espirito Santo, o que implica ndo existir uma

218

identidade pura e simples das trés pessoas divinas»~'°. Neste sentido «o Filho nasce eterna-

mente do Pai, ou seja, do ndo-ser de amor do Pai que gera o Filho ao entregar-se todo, o que

219

ontologicamente o define como Pai»“"”. No entanto o ndo Ser, pelo qual um Ser ndo € outro

Ser, ndo € estatico na distingdo da alteridade (nulla relativo), sendo dindmico na sua relagdo
de amor (nulla relacional). O Deus uno e trino caracteriza-se pelo facto de nenhuma das trés
Pessoas Divinas ser qualquer uma das outras nem haver entre elas uma hierarquia. Desta
forma, o nao-ser s6 pode ser pensado analogicamente do ponto de vista relacional e alicer-
cado na unidade de esséncia Agape entre as trés Pessoas Divinas, sendo o ndo-ser por amor

220

ordenado a que o outro seja~". Assim, cada uma ¢é pro-existente para com as outras duas,

com elas e nelas, de tal modo que o Deus Uno existe por amor no Espirito®?!.

23Cf. Coda e Clemenzia, Il terzo persona. Per una teologia dello Spirito Santo, 85.

24Tomas de Aquino, Summa Theologiae, I, q. 42, a. 6.

2I5Cf. Coda, «Creatio ex nihilo amoris. Per una lettura trinitaria del principio di creazione», 57.

28CT. Coda, 64.

H7CE. Coda, 64-65.

218Coda, 65-66.

219Coda, 66.

20Cf. Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 102-3.

2ZUCS. Coda, Dio Uno e Trino. Rivelazione, esperienza e teologia del Dio dei cristiani, 185-86; Cf.
Coda, Dalla Trinita. L avvento di Dio tra storia e profezia, 400.
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O ndo-ser que se caracteriza por fazer-se nada nao ¢ real se ndo existir amor nem
alteridades reais, tal como sucede na Cruz e ressurrei¢ao com Jesus Cristo e, assim, «a ex-
pressdo “criagdo do nada (ex nihilo)” entender-se-a como “o ndo Ser ou o nada do amor (nihil
amoris)” em perfeita coeréncia com a novidade entre-aberta pelo acontecimento de Deus que
encarnou e morreu na Cruz»?%2,

A analogia entre o dom intratrinitario e o dom da criagdo mostra a positividade de
poder nao-ser, caso isso signifique Ser para o outro, visto que, pelo amor, o Ser nasce para a
receptividade, o que implica acolhimento radical do doador. Deste modo, «o mistério trini-
tario ilumina o mistério da criagdo: o amor que transcende a morte transforma o radical per-
der-se pelo definitivo reencontrar-se»?*. Deus Agape faz-se nada para que o criado seja, néo
anulando em absoluto o Seu Ser, abrindo espaco a existéncia ¢ manifestando a sua natureza
de infinita omnipoténcia??*, de tal forma que pela analogia da caridade se conjuga a distingio
e unidade em Deus??.

Desta maneira, ¢ possivel afirmar que a revelacao cristd se apoia numa ontologia que
expressa, em simultaneo, a liberdade humana e a entrega e acolhimento incondicionais de
Cristo, de tal forma que o Agape seja interno ao Ser. A teologia devera estar em permanente
encontro com a ontologia do mistério revelado porque ndo distingue Deus manifestado em
Jesus Cristo da reciprocidade entre as pessoas divinas, o que significa Ser em relagdo, abrindo
assim horizonte ao proprio Ser de Deus®*. O conhecimento do que é proprio do divino pro-
cura entender teologicamente a ontologia, segundo a perspectiva que parte da criagdo, a partir
da qual surge a analogia do Ser, tendendo para a analogia da caridade que se expressa relaci-
onalmente a partir do Ser pessoal e trinitario de Deus que é amor, revelado em Cristo??’.
Assim, «nunca € tdo necessario o recurso a analogia do que quando se tem de pensar em

Deus»??%, 0 que significa que ela é indispensdvel para assumir a fé em Deus, pois «evita que

o Homem chegue ao convencimento de que ¢ incapaz de encontrar alguma representacdo de

222Coda, «Creatio ex nihilo amoris. Per una lettura trinitaria del principio di creazione», 66—67.

2Coda, «Gesu Crocifisso € Abbandonato € la Trinita II. Creazione Croce Trinitd: una premessa
sull’analogia», 62—64.

224 Cf. Coda, «Creatio ex nihilo amoris. Per una lettura trinitaria del principio di creazione», 67.

225Cf. Martinez, La encarnacién trinitaria de la teologia - Reflexiones a partir del método teoldgico
de Piero Coda, 183.

226Cf. Coda, Teo-logia. La parola di Dio nelle parole dell uomo, 334.

227Cf. Martinez, La encarnacién trinitaria de la teologia - Reflexiones a partir del método teolégico
de Piero Coda, 137.

228Martinez, 139.
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Deus (equivoco), mas também a que, pelo contrario, acredite que possa compreendé-Lo na
sua totalidade (univocidade)»*?’.

A estreita ligagdo entre a analogia e a teologia encontra na pessoa criada o verdadeiro
centro da revelagdo, enquanto ente que expressa a alteridade agapica de Deus por ser o «lugar

analogico pelo qual Deus se d4 a pensar em forma trinitaria»>>°

. A concepc¢ao neotestamen-
taria de Agape é, segundo Piero Coda, «um ponto de partida que exige a morte de si mesmo,
ou seja, um fazer-se nada (kénose) que revela um significado ontologico que diz algo do Ser
de Deus, do ser criado e da relagdo que existe entre ambos»?3!.

O Ser Agape de Deus tem de se conceber analogicamente como Ser em relagio, sendo
«o crucificado-ressuscitado, em quem se revelou a trindade amorosa de Deus, a chave de
compreensdo da ontologia relacional do criado — em geral — e do ser pessoal — em particu-
lar»?*2. Piero Coda interpreta o ritmo trinitario do Ser divino na criacdo a luz da reciprocidade
divina (pericorese) partindo das processdes das pessoas divinas e tendo estas o seu cume no
mistério pascal®*®. Este ultimo nfio se pode separar da criagdo pelo facto de Jesus crucificado
e abandonado ser o cerne da nova criagdo, de tal forma que a ontologia do ser criado se
relaciona de forma intrinseca com a ontologia trinitaria revelada por Cristo na Cruz?**. Desta
forma, ¢ possivel concluir que, segundo Piero Coda, a analogia da caridade em Deus ¢ com-
posta pelo mistério pascal, o mistério trinitario € o mistério da criacdo. Este aspecto permite
ao autor demonstrar que, numa perspectiva pascal e trinitaria, se pode descobrir que a epis-
temologia analdgica, baseada na analogia do Ser, culmina na analogia da caridade, o que
significa que o amor ¢ a condigdo primeira e tltima do Ser*>.

O tedlogo italiano afirma que a consideracdo da natureza do Ser e da caridade sao
indissociaveis, pelo que € necessario pensa-las de um modo pericorético, ou seja, numa in-
terpenetracdo. Esta tltima ¢ indispensavel devido ao facto de Deus ser o Ser que pessoal-

mente ¢ caridade total e infinitamente perfeita ao existir na reciprocidade tri-unitaria e, assim,

«a sua forma paradigmatica exige que seja pensada a partir da perspectiva analdgica do Ser

229Martinez, 140.

2%Martinez, 140.

21 Coda, «Creacion/ I. Dimension histdrica», 193-94.

22Martinez, La encarnacion trinitaria de la teologia - Reflexiones a partir del método teoldgico de
Piero Coda, 140.

23Cf. Coda, Il logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 259.

234Cf. Coda, «Il Cristo crocifisso e abbandonato redenzione della liberta e nuova creazione», 385.

23Cf. Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 92.
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da caridade»?*®. A abordagem da negacdo que Coda elabora pretende sublinhar a dimensio
positiva do acto da criacdo enquanto puro acto de amor de Deus ao fazer-se nada em relagao
ao ente criado para que este ultimo seja. O Ser Agdpe de Deus, totalmente livre em Si mesmo,
manifesta desta forma a Sua omnipoténcia e, assim, € possivel afirmar que na concepgao
analogica da criagdo evidencia-se a analogia da caridade®’.

Esta analogia intra-trinitaria revela-se na natureza humana da pessoa divina de Cristo,
tendo o seu cume no ser abandonado na Cruz e ressuscitado?*®. No entanto este estado de
solidao de Cristo manifesta em simultaneo a entrega do Seu Espirito (cf. Lc 23, 46) confiado
no amor que sabe que o Pai Lhe tem. Assim, por Cristo, o Pai entrega ao Mundo o Espirito
da reconciliagdo e a Agape salvifica é a nova criagdo que o Espirito Santo alcanga do Cruci-
ficado-Ressuscitado (cf. Mc 2, 22; 2 Cor 5, 17). Deste modo «Sao Joao vinculou claramente
a obra da criacdo com as da redencdo e a nova criacdo escatologica. Ele contemplou como

Deus criou o ser a partir do amor; e quis fazer do amor a finalidade do ser»>*.

2.2. A ontologia trinitaria e pascal da caridade

Piero Coda destaca na sagrada escritura dois grandes relatos que introduzem na reve-
lagdo de Deus Amor, sendo o primeiro no livro do Exodo, no qual Deus Se revela como «Eu
sou aquele que sou» (Ex 3, 14); e o segundo, testemunhado pelos quatro evangelhos, ¢ a
Pascoa de Jesus (cf. Mt 26, 36. 28, 1-10; Mc 14, 32. 16, 1-8; Lc 22, 39. 24, 1-12; Jo 18, 1.
20, 1-18), no qual Ele ama na Cruz plenamente a vontade do Pai entregando o Seu Espirito
(cf. Lc 23, 46)**. Jesus estabelece um vinculo entre a revelagio do nome «Eu Sou» (cf. Ex
3, 14) com as Suas palavras e obras, as quais encontram a sua plenitude no acontecimento
pascal: «Quando tiverdes erguido ao alto o Filho do Homem, entdo ficareis a saber que Eu
sou o que sou e que nada faco por mim mesmo, mas falo destas coisas tal como o Pai me

ensinou» (Jo 8, 28).

B6Martinez, La encarnacion trinitaria de la teologia - Reflexiones a partir del método teoldgico de
Piero Coda, 150.

ZICE. Coda, «Creatio ex nihilo amoris. Per una lettura trinitaria del principio di creazione», 67.

8Cf. Martinez, La encarnacién trinitaria de la teologia - Reflexiones a partir del método teoldgico
de Piero Coda, 150.

2Martinez, 151.

240Cf. Coda, Dio che dice Amore, 50.
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Jesus revela o rosto de Deus pois, quem O vé, vé o Pai (cf. Jo 12, 45), tendo vindo
revelar o nome de Deus (cf. Jo 12, 28; 17, 6.26), ou seja, o Seu Ser: «A Deus jamais alguém
o viu. O Filho Unigénito, que ¢ Deus e esta no seio do Pai, foi Ele quem o deu a conhecer»
(Jo 1, 18). Em ordem a compreender como Jesus vincula a revelacdo do nome de Deus a Sua
morte na Cruz, menciona Piero Coda, que se torna necessario atender ao relato da Ultima
Ceia, pois nele ¢ iluminado o significado da revelacdo do amor infinito de Deus que, em
Jesus, nos ¢é oferecido na Sua paixdo e morte na Cruz®*': «Antes da festa da Pascoa, Jesus,
sabendo bem que tinha chegado a sua hora da passagem deste mundo para o Pai, Ele, que
amara os seus que estavam no mundo, levou o seu amor por eles até ao extremo» (Jo 13, 1).

Assim, ¢ no contexto da Revelacdo divina que o Amor ¢ expresso definitivamente na
doagdo de vida ao amado: «Ninguém tem mais amor do que quem dé a vida pelos seus ami-
gos» (Jo 15, 13). O amor que Jesus tem pelo Homem ¢ manifestagdo da esséncia do amor
intratrinitario, o que ¢ percetivel pela relagdo entre Jesus e o Pai: «Em verdade, em verdade
vos digo: o Filho, por si mesmo, nao pode fazer nada, sendo o que vir fazer ao Pai, pois aquilo
que este faz também o faz igualmente o Filho» (Jo 5, 19).

Neste sentido, o Mistério Pascal €, segundo o autor em estudo, «a auto-revelacdo de
Deus prometida no Eu Sou. Em Jesus, Sua Palavra feita carne, Deus diz-Se e da-Se a huma-
nidade num acto infinito e extremo de amor. Jesus crucificado ¢ a revelacdo de Deus
Amor»?*. Deste modo, o apdstolo S. Jodo resume a esséncia da revelacio de Deus: «Nos
conhecemos o amor que Deus nos tem, pois cremos nele. Deus ¢ amor, e quem permanece
no amor permanece em Deus, e Deus nele» (1 Jo 4, 16).

A doacdo agdpica de Deus possui um caracter radicalmente cristoldgico e escatologico,
sendo possivel conhecé-Lo partindo da economia divina, ou seja, desde a revelagdo cristolo-
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gica e trinitaria®™. Assim, Jesus, revelando-se verdadeiro Deus e verdadeiro Homem, ¢ o

244

caminho para conjugar o teocentrismo com o antropocentrismo~"". O objecto formal da teo-

logia ¢ Deus na Sua esséncia divina e ndo na medida em que ¢ conhecido de modo natural

pela razdo humana, o que significa que a reflexdo teoldgica necessita da fé para aceder a

245

ontologia trinitaria™”. No entanto, ¢ indispensavel que para o conhecimento da natureza

241Cf. Coda, 53.

22Coda, 54.

2Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 113.

244Cf. Coda, Dio, libertadell uomo, 21-22; Cf. Coda, I/ logos e ilnulla. Trinita, religioni, mistica, 187.
25Cf. Coda, Teo-logia. La parola di Dio nelle parole dell 'wvomo, 387-92.

33



divina sejam consideradas igualmente as virtudes teologais da esperanca e da caridade, de
forma que a teologia nio se restrinja somente a sua dimensdo intelectual®*.

A unido acima referida indica que o amor ao Deus trinitario ¢ a consumacao do conhe-
cimento da fé (cf. 1 Cor 13, 8-10), sendo a caridade — Agape — o proprio Deus que Se auto-
comunica na plenitude?*’. O acto de conhecimento de Deus é também o entendimento da
caridade segundo a analogia da caridade (analogia caritatis) porque esta mostra que a fé,
mesmo sendo distinta do Agape, é plena na unido com ela*. Piero Coda considera de ex-
trema importancia a virtude da caridade na sua relagdo com a fé, fundamentando-se em santo
Agostinho que afirma: «se vés o amor, vés a Trindade»** Isto significa que o aprofunda-
mento do conhecimento da Santissima Trindade implica a reciprocidade do amor?°, ou seja,

251

a fé informada pela caridade™", propria da autodoagdo que Deus faz revelando-Se na Cruz.

Nesta perspectiva, Piero Coda distancia-se «da identificacdo idealista — e dialética — de fé e
especulagio que estd no fundamento da reflexdo hegelianan?>2.

O conhecimento experiencial de Cristo suscita a fé e a fé actua como experiéncia inte-
gral que conduz ao Agape, havendo uma relagio intrinseca entre o conhecimento da fé e o
amor: «N6s conhecemos o amor que Deus nos tem, pois cremos nele» (1 Jo 4, 16). Assim,
sO ¢ possivel conhecer Deus participando da vida trinitaria revelada em Jesus, para a qual
conduzem as virtudes teologais, de acordo com a reflexao ontologica, cristologica e trinitaria.
A criagdo e a encarnagdo do Verbo manifestam que a relacdo € essencial para se alcangar a
alteridade exemplar existente na Trindade. Na criacdo isso acontece por vontade trinitaria,
livre e interpessoal. Na encarnagdo isso sucede pela revelagdo ontoldgica da relagdo nova
que se da entre Deus, 0 Homem ¢ o Mundo®®. E desde modo que o autor estrutura o seu

pensamento ontologico, baseado na dimensao da intersubjectividade e segundo o paradigma

da relagio®™.

246Cf. Coda, 122-23.

2Ct. Coda, L’dgape come grazia e liberta. Alla radice della teologia e prassi dei cristiani, 75.

28Cf. Coda, 75.

29 Agostinho, Trindade - De Trinitate, VIII. 8. 12; Cf. Coda, Teo.logia. La parola di Dio nelle parole
dell’uomo, 127-128; Coda, Sul luogo della Trinita. Rileggendo il De Trinitate di Agostino, 65.

20Coda, Sul luogo della Trinita. Rileggendo il «De Trinitate» di Agostino, 2008, 63-64.68; Cf.
Agostinho, Trindade - De Trinitate, VIII. 8. 12.

BICK. Coda, Teo-logia. La parola di Dio nelle parole dell uomo, 128.

22Martinez, La encarnacion trinitaria de la teologia - Reflexiones a partir del método teoldgico de
Piero Coda, 99.

23Cf. Coda, «Ontologia trinitaria e sapere delle scieze», 230.

254Cf. Coda, 230-31.
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Piero Coda aponta o dom como estruturante para o conhecimento teoldgico e dialoégico
de Deus?. O Homem ao reconhecer a vida de Cristo como um dom, reconhece a Sua conti-
nua entrega e acolhimento incondicional ao Pai e 2 humanidade até ao cume da kénose cru-

ciforme, revelando deste modo o Ser divino®°.

2.2.1. O Mistério Pascal: O Ser trinitario de Deus

O Deus trinitario, pré-existente a encarnacao de Jesus Cristo, € revelado em toda a
sua missdo publica, pelo Espirito Santo, e escatologicamente no mistério pascal que ¢ um
acto do Pai, do Filho e do Espirito Santo, pelo que o Ser Trinitario devera ser conhecido em
estreita ligacdo pascal®’.

Na exponenciacao da analogia dos entes a analogia da caridade, o ser criado e criador
encontram-se, segundo Coda, de forma inseparavel na perspectiva pascal e trinitaria, estabe-
lecendo-se uma analogia entre o que acontece na trindade imanente e o que se expressa na
criacdo?8.

Piero Coda considera que a teologia devera fundamentar-se na relagdo dindmica e vital

259

existente entre o mistério pascal e o mistério trinitario=”. Deste modo, o autor italiano con-

sidera que a fé cristologica nao pode deixar de ser trinitaria, o que demonstra que parte de

uma dialética adequada que articule a razdo, a fé e o Agape*®°

. A alteridade propria deste
Gltimo situa-se no centro do discurso da relacio entre o Ser e a pessoa®®!, dado que o dom
supera arazdo (cf. F/4, 7). O tedlogo focolarino aponta para o mistério pascal como a medida
central do conhecimento teoldgico de Deus, tanto ao nivel subjectivo, visto que a propria
razao devera participar da nova criagdo escatologica, como ao nivel objectivo, dado que tam-

bém é chamada a aprofundar no mistério da verdade de Deus?®.

255Cf. Coda e Severino, La verita e il nulla. Il rischio della liberta, 51-59.

26Ct. Coda, 1l logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 202-3.

27Ct. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 219.285.

28Cf. Coda, Dio Uno e Trino. Rivelazione, esperienza e teologia del Dio dei cristiani, 185-86.
29Cft. Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 30-31.

260Cf. Coda, Dio, liberta dell womo, 27.

261Cf. Dona, La liberta oltre il male. Discussione con Piero Coda ed Emanuele Severino, 20.
202Cf. Coda, Teo-logia. La parola di Dio nelle parole dell 'wvomo, 324-26.
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2.2.1.1. Deus é Pai: uma revelaciao kendtica

A realizagdo do anuncio e missdo de Jesus acontece na Sua relagdo com YHWH, o
que manifesta uma unido entre o Pai [4bbd] e o Filho Unigénito de Deus. Neste sentido,
segundo Piero Coda, tudo o que Jesus faz e diz ¢ o Ser Filho de Deus que O move, o que
significa que no centro da Sua vida est4 a Sua relagio com o Pai?**. O tnico que reconhece
a verdadeira identidade e missdo do Filho ¢ o Pai e, igualmente, s6 o Filho conhece o Pai,
pelo qual é (cf. Mt 11, 25-27; Lc 10, 21-22), estando o testemunho da entrega de vida que
existe na trindade imanente expresso na revelacdo divina?®*. Esta comunhdo de amor é ma-
nifestada pela consciéncia do Filho de que a Sua missao ¢ realizar a vontade do Pai, unindo-
se ao ser humano para ai O revelar. A recapitulagdo da historia com horizonte escatologico
insere-se na relagdo Pai-Filho vivida por Jesus na doacdo de amor até ao extremo, incluindo
a soliddo, angustia e sofrimento que o leva a dar a vida®®.

Desta maneira, o Pai revelado conduz a olhar para a Cruz como o climax da paterni-

dade amorosa de Deus que impulsiona a entrega do Filho?°.

2.2.1.2. Deus é Filho: o Ser e a missao de Jesus Cristo

Jesus Cristo tem consciéncia do seu Ser divino ¢ messianico, como € notavel no anin-
cio da Sua ultima vinda com significado purificador e escatologico pela intervengao directa
do Pai, pelo poder do Espirito Santo (cf. Mc 1, 8.11; Ez 36, 24-28. 47, 1-ss). Jesus vive a Sua
paixao, morte e ressurreicdo enquanto cumprimento messianico da instauracao do Reino, ja
iniciado no baptismo, assumindo o pecado e morte humana para infundir o Espirito e revelar
a misericordia de Deus Pai*®’. A unidade divina em Jesus é manifesta aquando da efusdo
kenotica do Espirito Santo no mistério pascal, pela qual revela o Pai, e, por sua vez, trinita-
riamente a natureza divina do Filho. Jesus vive a Sua obediéncia ao Pai de forma oblativa
entregando-Lhe o Espirito. Deste modo, o baptismo da nova alianga constitui-se como o pro-
prio sacrificio de Jesus que culmina na morte, assim como, analogicamente a ceia pascal e
salvifica na relagio que estabelece com a morte de Cristo®%®. Deste modo a Sua filiagdo divina

caracteriza-se particularmente na Sua entrega incondicional a vontade do Pai, tendo sido o

263 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 224.
264Cf. Coda, 224-217.

265 Cf. Coda, 227.

266Cf. Coda, 227.232-233.236.237.249-250.

267Cf. Coda, Uno in Cristo Gesu, 37-38.

268Cf. Coda, 39.
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baptismo uma manifestagao historica, imediata e escatologica da relagdo entre ambos e, po-
dendo concluir que é em Jesus que se realiza a revelagio escatologica de Deus como Pai®’.

O amor de Jesus ao Pai realiza-se inclusivamente no sofrimento que implica a neces-
sidade de se unir a0 Homem até viver o seu afastamento de Deus, levando assim ao extremo
a sua oblacdo. Neste sentido Jesus anuncia o Pai que convida a ter a Cruz como aconteci-

mento culminante da paternidade amorosa de Deus®”’.

2.2.1.3. Deus ¢ Espirito Santo: uma Vida em favor do Outro

271 yivendo

Piero Coda assinala que Jesus ¢ por exceléncia o Homem do Espirito
n’Ele a sua ora¢do de confianga dirigida ao Pai (cf. Lc 10, 21) numa atitude aberta a
accdo do Espirito sobre Si. A identidade intrinsecamente trinitaria de Jesus, assim como
a Sua missdo, ndo se podem dissociar da relagdo com o Pai e o Espirito pois vive na
filidade a vontade do Pai que se identifica com a plena liberdade que o leva a ser medi-
ador escatolégico do Espirito no tempo®’?. Neste sentido é possivel afirmar que esta pre-
sen¢a do Espirito € o que permite entender a existéncia sacrificial e redentora em favor
do Outro, ou seja, do Pai, dado que € o proprio Espirito que guia a Sua liberdade humana
para a vontade do Pai até¢ ao dom supremo de Si proprio. Isto verifica-se de forma muito
particular no mistério pascal, no qual é realizada na plenitude a entrega de Cristo reve-
lando o Espirito Santo como principio vivo do amor [4gdpe] que brota do Pai e que se
doa até ao extremo?”>.

Na transfiguragdo de Jesus no Monte Tabor (cf. M¢ 17, 1-9; Mc 9, 2-8; Lc 9, 28-
36; 2 Pe 1, 16-18) ¢ irradiada a singularidade da relacdo entre Jesus e o Pai, na unidade
do Espirito Santo, a qual, no momento da paixdo, em que Cristo vive humanamente o
abandono, o Espirito permanece, possibilitando um esvaziamento total no intimo do Seu
Ser filial. Assim, o proprio Espirito Santo vive a kénosis de amor intercedendo no aban-
dono e morte de Cristo como em nenhum outro momento da revelacgdo cristologica e

274

ontologica da trindade como caridade”’®. Deste modo Piero Coda afirma que o Espirito

Santo brota de Cristo crucificado, o que conduz ao facto de que o amor redentor do

29Cf. Coda, DallaTrinita. L avventodi Dio trastoria e profezia, 221-23.
20Cf. Coda, 227.232-233.236-237.249-250.

2711 Cf. Coda, 253.

272 Cf. Coda, 253. 256-258.

213 Cf. Coda, 281.

274 Cf. Coda, 282.
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crucificado se realiza no abandono e na doagao do Espirito ao Pai em favor da humani-
dade que d’Ele se encontra afastada?’>.
A identidade do Filho é-nos dada na revelagdo do Deus trinitiria como Agdpe e

manifesta-se na distingdo e unidade entre o Pai, o proprio e o Espirito Santo>°

. A pre-
tensao de Piero Coda ¢ aprofundar teologicamente a expressao da comunhao inefavel do
Deus trinitario que se expande na Pascoa de Cristo. Ela ¢ originada no Pai como origem
e meta, manifestando o Seu amor no Filho pelo Espirito Santo, 0 Amor que ¢ comunicado

reciproca e continuamente entre o Pai e o Filho?”’.

2.2.2. O Mistério Pascal: a plenitude cristologica da ontologia

trinitaria da Caridade

A leitura que Piero Coda faz da ontologia trinitaria é inseparavel da consideragao
da revelag@o de Deus no mistério pascal de Cristo — paixdo, morte e ressurrei¢ao - dado
que este ¢ a sua plenitude pelo modo oblativo que nele se realiza entre as trés Pessoas
divinas para salvagdo do Homem. Neste sentido o autor focolarino considera cada um
dos acontecimentos do mistério pascal apontando a Ultima Ceia e a agonia no Getsemani
como fundamentais para compreender a Nova Alianga instaurada por Deus em Jesus
Cristo?’®,

Hé uma estreita relagdo entre a experiéncia do Homem e a revelacao divina, que
possibilita a ampliacdo da reflexdo teologica e a formulacao de uma ontologia trinitaria
da caridade que alcanga o nivel cristologico. Neste ultimo, aprofunda-se a intersubjeti-

vidade em e por Cristo que, por sua vez, desvela o nivel ontologico-trinitario como ex-

pressdo do Agdpe divina na sua profundidade pascal e trinitaria®”.

2.2.2.1. O Agdpe pascal, sacrificial e eucaristico

Na celebragdo pascal da tltima ceia e no sacramento eucaristico nela instituido

¢ realizada a Nova Alianca messidnica e escatoldgica pelo poder que Jesus opera ao

275 Cf. Coda, 120; Cf. Coda, Quando a soffrire é il figlio dell’'uomo, 79.

276 Cf. Coda, L dgape come grazia e liberta. Alla radice della teologia e prassi dei cristiani, 66.
27 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 320.

278 Cf. Coda, 262-65.

29Cf. Coda, «Per una ontologia trinitaria della carita», 77.
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doar-Se ao Pai e que ¢ caracterizado por uma pro-existéncia®”. O amor [4Agape] eu-

caristico manifesta a verdade salvifica e escatolégica da entrega do Espirito ao Pai?®!,
o que se deve & inauguragdo que se perpétua da Nova alianca. E possivel afirmar a
dimensao sacrificial ¢ de comunhao intratrinitaria e econdmica nela presente e, pela
qual, Deus Se dé4 a conhecer na identificagdo com o cordeiro pascal e com o servo
sofredor (cf. Is 52, 13-53)?%2, As palavras proferidas por Jesus na ultima ceia deverdo
ser interpretadas segundo cinco hermenéuticas: soterioldgica, revelativo-teologica,

antropoldgica e eclesiologica e escatologica®®’.

2.2.2.2. No Getsémani: a livre submissao

Piero Coda considera a relacao entre a agonia no horto Getsemani e o abandono que
Cristo vive na Cruz, interpretando a primeira como um preludio pascal do segundo. Desta
maneira, o autor centra-se no significado do abandono aquando da aceitagdao do célice no
Getsemani (cf. Mc 14, 36) como expressdo do cumprimento da vontade do Pai que contém
em si o consentimento do abandono da Cruz e, assim, s3o se pode dissociar um do outro. Este
acontecimento ¢ revelador da paternidade de Deus que faz crescer, na humanidade de Jesus,
a capacidade de um dom de Si e uma unido mais auténtica e total ao Pai. Isto sucede sem
dispensar a soliddo e a liberdade, inclusivamente na angustia, tornando-se por isso, a cruci-
fixdo, abandono e morte de Jesus na Cruz o cume da agonia no horto das Oliveiras?**,

Este momento da vida de Jesus corresponde a tomada de consciéncia em profundi-
dade da provacdo extrema pela qual passa, vivendo-a imerso na oracdo e no abandono?®>. A
oracdo de Jesus no Getsémani revela a liberdade no seio da trindade pois, «apesar de ser Filho
de Deus, aprendeu a obediéncia por aquilo que sofreu» (Hb 5, 8) adequando-se humanamente
a vontade do Pai com plena confianga e propdsito salvifico, o que permite que decida viver
o sofrimento em paz interior iniciando ja e entregando-Lhe ja o Espirito®®S.
O projecto de salvacdo querido pelo Pai concretiza-se na livre e fiel concordancia do

Filho para redengdao do Homem, o que marca o inicio da kénosis na direc¢do do Pai para

280 Cf. Coda, Dio tra gli uomini, 133-34.

81 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 266.

282 Cf. Coda, Dio tra gli uomini, 133.135.

23 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 267; Cf. Coda, Dio tra gli uomini,
133.

284 Cf. Coda, Dio, liberta dell’'vomo, 73-74.

285 Cf. Coda, «Il Padre e il dolore del mondo», 158.

286 Cf. Coda e Smeraldi, L anima e la mente. Un tema a due voci, 98; Cf. Coda, Il logos e il nulla.
Trinita, religioni, mistica, 166.
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libertagdo da ofensa cometida contra Ele?®’. Esta obediéncia de Jesus apresenta-se como ex-
pressdo de uma atitude interior, mais particularmente da abertura ao Espirito Santo, o que
conduz a admissdao de que Ele proprio tem origem no Pai e a liberdade que acontece por
amor?®8. Neste sentido, ¢ pelo Espirito que Deus Se da definitivamente e, deste modo, com-
preende-se a kénosis como revelagdo soteriologica e escatoldgica de Deus que ¢ amor
[Agape].

O acontecimento do Getsémani entende-se segundo uma leitura trinitaria, antevendo
nele a consciéncia que Jesus tem da Sua filiacdo, a qual se realiza nas suas duas naturezas,
numa inteira adesdo livre a vontade do Pai, por virtude do Espirito Santo, que nos coloca
diante do mistério mais profundo do Ser de Jesus e que sera plena no momento do abandono

vivido na Cruz?®®

. O abandono de Jesus revela o proprio Deus e, por esse motivo, a teologia
de Piero Coda centra-se na dinamica kenotica divina, em Jesus Cristo, como a plenitude on-
toldgica e activa do conhecimento de Deus. Neste contexto entende-se a analogia do Ser que
culmina na analogia da caridade

No Getsémani, Jesus comega um movimento kenotico libertando o Homem do pecado
pela obediéncia ao querer do Pai e conformando a Sua vontade humana a vontade divina: «E,
pois, crucial compreender como Jesus encara a sua morte na consciéncia do significado es-
catologico que assim vem a assumir no designio do seu Pai»**’. Piero Coda denota que a
obediéncia ¢ referida pelo termo grego vmaxor (cf. 2 Cor 7, 15) significando a escuta a partir

de baixo. Esta acepg¢do tem em Jesus o arquétipo, segundo o tedlogo focolarino, pela Sua

escuta do Espirito e resposta livre ao Pai por amor na certeza de que tudo provém d’ Ele®!.

2.2.2.3. O abandono na Cruz: revelacao trinitaria na kénose de

Cristo

A ontologia do mistério trinitario ¢, segundo Piero Coda, plenamente acessivel na
crucifixdo e abandono de Jesus na Cruz**. Este momento da Sua vida revela o Ser trinitario

de Deus e torna-nos participantes do Espirito Santo enquanto Amor trinitario:

287 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 265.

288 Cf. Coda e Gaeta, Dio crede in te, 58.

289 Cf. Coda, Dio, liberta dell ' womo, 73.

20 Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 265.

1 Cf. Coda e Gaeta, Dio crede in te, 109.

2 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 272-73.
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«A irrupg¢ao da novidade de vida que ja tem sabor de eternidade - a vida que supera a morte
e que Israel esperava até o fim dos tempos - que agora, em Jesus, se torna realidade na sua
humanidade glorificada pelo Espirito, acolhida no seio do Pai e juntos presentes e ativos
entre os homens no antincio da palavra da salvagdo e no sinal do pdo e do vinho»*-.

Neste contexto o tedlogo em estudo aprofunda analogicamente a ontologia da liber-
dade da pessoa e do niio Ser como relagio radical e originaria®*. Estas s6 se compreendem
no ambito da ontologia trinitaria segundo a analogia do amor e a luz do mistério pascal, em
particular, do acontecimento cristoldgico acima mencionado®. Esta correspondéncia entre
a liberdade e o0 ndo Ser ¢ denominada pelo autor focolarino como poder ndo Ser, significando
a doagdo e o acolhimento?®®. Estas coincidem na Cruz atendendo ao facto de que a entrega
de Cristo ao Pai, vivendo a morte como pleno dom de Si concorda com o acolhimento que o
Pai faz d’Ele como Filho?”’. Desta maneira Jesus, na Sua dupla natureza, gera a humanidade
para o Pai pelo Espirito Santo e, neste puro dom, apresenta-se uma dupla negatividade do
poder ndo Ser: acolhimento e doacdo®*®. Neste sentido Piero Coda concebe Jesus abandonado
como o critério para alcancar o Ser porque n’Ele, tudo esta recapitulado, sendo ai que encon-
tramos o climax expressivo da analogia do Ser como amor trinitario*”’.

O abandono e morte de Jesus na Cruz revela o completo sentido da Sua vida terrena
por ser a experiéncia limite do Seu Ser Filho e da Sua liberdade e fidelidade na obediéncia
ao Pai (cf. Mt 27, 46; Mc 15, 34). Deste modo, Piero Coda considera que Jesus abandonado

¢ o vértice do conhecimento de Deus:

«Conhecimento do Pai e entrega a Ele no amor: esta ¢ a singular relagdo que Jesus vive com
Deus [Pai] e quer comunicar aos homens. Por isso, Jesus é descrito na carta aos Hebreus
como “guia que abre o caminho e consumador da f&” (Hb 12, 2), e colocado no apice de
uma peregrinacdo ideal que, iniciada com Abel, inclui as principais testemunhas da fé no
Antigo Testamento: Abrado, Sara, Isaac, Jacob, José e Moisés»*.

Este ¢ o acontecimento pelo qual a ressurrei¢ao ¢ antevista e realiza o seu destino
definitivo®’! devido ao abandono de Deus por parte do Homem?®*2. «Todas as palavras de

Jesus sdo “espirito e vida” (cf. Jo 6, 63), mas as Ultimas [que expressam o abandono de Jesus

293 Coda, 272.

24 Cf. Coda e Tapken, «Dono € abbandono: con Heidegger sulle tracce dell Essere», 17-18.

295 Cf. Coda e Tapken, 17-18.

2% Cf. Coda, «Gesu Crocifisso ¢ Abbandonato e la Trinita II. Creazione Croce Trinitd: una premessa
sull’analogia», 66—68.

297 Cf. Coda, 67.

298 Cf. Coda, 67.

29 Cf. Coda, 66-68.

300 Coda, Dio che dice Amore, 14.

30U Cf. Coda, 1 logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 214.

302 Cf. Coda, Dio tra gli uomini, 146.
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na Cruz] sao o ponto maximo porque, de alguma forma, contém e expressam a verdade de

todas as outras selando-as» .

Piero Coda afirma que o abandono de Cristo expressa o culminar da revelagao do Ser

divino como amor trinitario®* pelo facto de o Ser Filho significar amar pela plena doagio até

morrer’®®. Deste modo ele considera igualmente que Jesus confere sentido existencial e sal-

vifico a dramaticidade do acontecimento da Sua propria morte ao vivé-lo por amor*®. Na
Cruz ndo estamos diante do desespero, mas do extremo testemunho de fidelidade e amor ao

Pai que Jesus vive na provacao:

«No entanto, o grito de abandono ndo ¢ um grito de desespero. Longe disso. E antes uma
invocagdo, uma oragdo, o ultimo testemunho de fidelidade e de amor ao Pai que Jesus ex-
prime do fundo do abismo da provagdo e da escuriddao em que esta mergulhado. A experi-
éncia real do abandono (ou seja, da situagdo de desamparo em que o Pai o abandona) ¢
inseparavel da entrega sem reservas de Jesus a Deus Abba»*?’.

Piero Coda afirma que a entrega de Jesus ¢ fisica, psicologica e espiritualmente plena:

«A experiéncia real da situacdo de abandono na qual o Pai o deixa, ¢ inseparavel do acto de
entrega sem reservas de Jesus. O abandono, noutros termos, exprime uma radical dimensao
de passividade (Jesus abandonado pelo Pai), mas juntos com uma actividade igualmente

radical (Jesus abandona-se, isto €, confia-se ao Pai)»*®.

O autor italiano defende que a via para a compreensdo do abandono de Jesus como
revelacao da Trindade engloba a relagdo entre a dor, o abandono e o Espirito Santo dado que
ndo se verifica a real separac¢do entre as Pessoas Divinas, mas uma unidade tal que leva a

plena distingdo. E a terceira Pessoa da Santissima Trindade que as une numa comunhao Pes-

13 09

soal”””. Desta maneira, segundo Piero Coda que remete para Chiara Lubich, na dramaticidade

do abandono, encontra-se o sinal do amor de onde procede o Espirito Santo:

«Noi possiamo, forse, pensare (anche se ancora non affermato da altri) che quel particolare
dolore di Gesu, che ¢ 1'abbandono, abbia una speciale relazione con lo Spirito Santo. E cio
semplicemente perché quando si dona qualcosa occorre sentirne la privazione. Gesu in
croce avverti in quel tremendo momento il distacco dal Padre. Ma chi lo legava e lo lega al
Padre nella comunione personale se non proprio lo Spirito Santo? (...) E allora si potra

303 Coda, Le sette parole del Cristo in croce, 4.

304 Cf. Coda, «Gesu Crocifisso ¢ Abbandonato e la Trinita II. Creazione Croce Trinitd: una premessa
sull’analogia», 67; Cf. Coda, Dio che dice Amore, 14.

305 Cf. Coda, Dio, liberta dell 'wvomo, 116—17.

306 Cf. Coda, 1 logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 219.

397 Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 275.

308 Coda, 275.

399 Cf. Coda, Dio Uno e Trino. Rivelazione, esperienza e teologia del Dio dei cristiani, 254.

42



pensare che nell'abbanono ¢ “il segno dell'amore spirante da cui procede lo Spirito
Santo”»’'°,

Piero Coda considera relevante a liberdade de Jesus Cristo abandonado para a desco-
berta do Ser de Deus como Agape pois, ao doar-se livremente e até ao fim, na obediéncia ao
Pai, Ele recupera a vida pelo Pai, glorificada na ressurrei¢ao pelo Espirito e, dando assim a
humanidade a vida no Espirito®!'. E possivel afirmar, de acordo com o autor italiano, uma
ontologia relacional da liberdade como Agdpe reciproco pela qual Cristo crucificado chama
0 “ndio Ser” ao “Ser” reciproco’!2. Em ordem a salientar a liberdade de Cristo no aprofunda-
mento da ontologia trinitaria, Piero Coda fundamenta-se no evangelho de Sdo Jodo: «E por
isto que meu Pai me tem amor: por Eu oferecer a minha vida, para a retomar depois. Ninguém
ma tira, mas sou Eu que a ofereco livremente. Tenho poder de a oferecer e poder de a retomar.
Tal ¢ o encargo que recebi de meu Pai» (Jo 10, 17-18)!3. Deste modo, a raiz da liberdade do
Filho ¢ o Pai, dado ser a Ele que Se confia livre e amorosamente pois, como afirma o nosso
autor, «se o Pai ndo fosse amor, o Filho ndo seria liberdade»*'4, ou seja, a liberdade do Filho

315 Assim, a «li-

¢ gerado pelo Amor do Pai, que corresponde ao mandamento da liberdade
berdade ¢ idéntica a filiagio»>'® conhecendo o Filho o Amor do cora¢do do Pai (cf. 1 Jo 4,
1 8)317.

No ambito do abandono de Cristo, Piero Coda explana de que modo o sofrimento
também € vivido pelo Pai, mesmo sendo este ultimo essencialmente imutavel, contribuindo,
desta forma o autor italiano, para a compreensdo trinitaria de Deus como Agape’'®. Neste
sentido, torna-se necessario considerar o Ser trinitario a luz da relacdo pericorética e de reci-
procidade que une dinamicamente as trés Pessoas divinas®'?, assim como, da kénosis intra-
trinitaria®?’. Piero Coda, fundamentando-se em Jacques Maritain*?!, refere que o pecado

afecta Deus, mas ndo a esséncia divina, o que € possivel por haver «ad intra um eterno exem-

plar inominado que corresponde metaforicamente ao que o Homem entende por

310 Lubich, L unita e Gesti abbandonato, 87-88; Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia
e profezia, 507.

3IL.CT. Coda, Dalla Trinita. L avvento di Dio tra storia e profezia, 82.

312 Cf. Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 181.

313 Cf. Coda, 1l logos e il nulla. Trinitd, religioni, mistica, 214-16.

314 Coda, Dalla Trinita. L’ avvento di Dio tra storia e profezia, 270.

315 Cf. Coda, 270.

316 Coda, «Gesu Cristo, rivelazione dell’ agépe trinitaria», 55.

317 Cf. Coda, 55-56.

318 Cf. Coda, «Il Padre e il dolore del mondo», 169.

319 Cf. Coda, 1609.

320 Cf. Coda, 168—69.

321 Cf. Maritain, «Quelques Réflexions Sur le Savoir Théologique», 5-27.
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sofrimento»>?2. Ele define este eterno exemplar inominado como uma vulnerabilidade do
amor que consiste em gastar-se até ao extremo pelo outro, o que significa que, «em Deus o
sofrimento ndo ¢ fruto de uma caréncia, mas de uma sobreabundancia do amor»>?*. Desta
maneira, este sofrimento, assim entendido humanamente, ¢, em Deus, plenitude de alegria
por se caracterizar pela entrega total de Si ao Outro divino com perfei¢do®*. No entanto,
embora o autor em estudo tenha discordado inicialmente de Jacques Maritain por este nao
considerar o mistério pascal de Cristo na ontologia do Ser Trinitdrio®?’, mais tarde identifi-
cou-se pela relacdo estabelecida entre a kénosis e a Agape, fundamentais na vida trinitaria®2S.
destacando que o Homem sofre em acto, o que ndo sucede em Deus, o que causa a necessi-

dade da encarnagdo de forma que uma Pessoa divina o vivesse em acto:

«A diferenca entre a dor humana e seu misterioso exemplar divino € aquela que passa entre
o atual e o virtual, entre 0 amor em andamento, cheio no seu dinamismo, € 0 amor in actu,
plenamente desdobrado e revelado. Amor e dor, em ambos os casos, falam da mesma rea-
lidade, em a¢do ou em tensdo, falam de uma relagdo dialogica: em Deus e de Deus com o
Outro que € Deus; e no homem e do homem com o outro de si mesmo, pessoa ou aconteci-
mento que lhe € oferecido como 'inadmissivel aceitar que se torne sacramento do amor de
Deus. Como foi a Cruz para o Verbo de Deus feito carne»?’.

Neste sentido, desta perspetiva de Jacques Maritain, Piero Coda salienta a relagdo
kenotica e agapica da vida trinitaria, o que acontece nomeadamente pelo abandono de cada
Pessoa divina, pelo Outro e no Outro divino*?8. Assim, a dor ¢ idéntica a0 Amor que Deus ¢é,
pois a relacdo que caracteriza a Sua esséncia ¢ revelada pela dor e pelo seu exemplar incri-
ado*?. No seio da Santissima Trindade, cada Pessoa nio sofre enquanto Deus que &, pela
transformagio que realiza do sofrimento em acto de liberdade e amor**°, sendo esta a via da

331

esperanga®! pela fé, como causa exemplar, que Jesus abandonado deposita no Pai**?. Esta fé

no Pai € vivida por este Gltimo na certeza de que o Filho ¢ um Outro divino capaz de uma fé

322 Coda e Gaeta, Dio crede in te, 240.

323 Coda, «Croce e ontologia. A proposito di uno scritto di J. Maritain», 65.
324 Cf. Coda, 65-67.

325 Cf. Coda, «Il Padre e il dolore del mondo», 169.

326 Cf. Coda, Ontosofia. J. Maritain in ascolto dell essere, 172.

327 Coda, 172.

328 Cf. Coda, 172.

329 Cf. Coda, «Croce e ontologia. A proposito di uno scritto di J. Maritain», 70.
30 Cf. Zavoli e Coda, Se Dio c’é. Le grandi domande, 89-90.

31 Cf. Coda e Gaeta, Dio crede in te, 237.

332 Cf. Martinez, El Dios in-ex-sistente, 490-94.
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absoluta nesta prova de Agape pela obra eterna do Espirito Santo (cf. Hb 9, 14), vivendo

assim o Pai e o Filho unidos na vontade tinica de Deus>*>.

2.2.2.4. A Ressurrei¢ido do crucificado: a escatologia trinitaria e

eclesiolégica

Na ressurreicao, segundo o tedlogo italiano, o Pai ndo deixa de lado o Verbo encar-
nado e crucificado, mas transfigura e glorifica-O***. Deste modo, como afirma Piero Coda,
Deus revelou a escatologia j& na historia, sendo o Espirito Santo a Pessoa hermenéutica do

reconhecimento do Ressuscitado:

«Na inseparabilidade da morte e ressurrei¢do, o evento pascal &, portanto, antes de tudo e
essencialmente, o lugar e 0 momento culminante da revelagdo de Deus anunciada por Jesus
como o Abba. O facto de o selo de aprovagao escatologica que o Pai coloca sobre a missdo
e a existéncia de Jesus se manifestar na sua ressurrei¢ao constitui a irrup¢do da novidade de
vida que ja tem sabor de eternidade - aquela que supera a morte e que Israel esperava o fim
dos tempos - que agora, em Jesus, se torna realidade na sua humanidade glorificada pelo
Espirito, acolhido no seio do Pai e, a0 mesmo tempo, presente e activo entre os homens no
anuncio da palavra da salvagio e no sinal do pdo e um pouco de vinho»**.

Nesta intrinseca unido entre a paixdo, morte e ressurrei¢ao de Jesu, o grito de aban-
dono e sofrimento no Getsémani e na Cruz transforma-se em grito de salva¢do na manha de
Pascoa (cf. Mc 16, 6). Assim, a completude pascal que a ressurreicdo contém, confirma a

identidade do Filho:

«¢é o atestado de Deus da justiga, da verdade e da definitividade escatologica da missdo de
Jesus, € o selo irrefutavel que o Abba coloca no antincio e na obra de Jesus, na sua existéncia
e na sua fidelidade ao designio de salvag¢do e de amor, impulsionado ao abismo do aban-
dono. (...) E é precisamente assim que Ele se revelou de forma evidente e incontestavel
como Abba: o Deus santo, omnipotente ¢ misericordioso que "da vida aos mortos ¢ chama
a existéncia o que ndo existe" (Rom 4, 17). Vencendo com amor e perddo, no Filho feito
carne, a morte e o pecado para uma vida definitiva que transcende o tempo € o cumpre»3

A ressurrei¢do € o acontecimento que permite ao crucificado perpetuar o mistério

pascal nesta unidade pelo que se deve sempre considerar a inseparabilidade acima descrita

337

por Piero Coda’’’. Deste modo, o Pai revela a Sua omnipoténcia agépica de misericordia por

333 Cf. Coda e Gaeta, Dio crede in te, 243—44.

34 Cf. Coda, Dio tra gli uomini, 165-67.

35 Coda, Dalla Trinita. L’ avvento di Dio tra storia e profezia, 272.

36 Coda, 271-72.

37 Cf. Coda, Dio tra gli uomini, 153; Cf. Coda, Dio, liberta dell’'uomo, 77; Cf. Coda, «Croce e
ontologia. A proposito di uno scritto di J. Maritain», 67.
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meio de Jesus crucificado e ressuscitado enquanto presenca historica da escatologia divina®3®.
O intuito de Piero Coda de expressar a simultdnea e paradoxal continuidade e descontinui-
dade entre Jesus pré-pascal e Jesus pos-pascal leva-o a utilizar a expressao Filho do Homem
glorioso, demonstrando assim que se nesta unidade se verifica o kerigma da ontologia trini-
taria®>.

A dinamica trinitaria das trés pessoas divinas na doagao agapica de vida € manifestada
por Cristo, o unigénito do Pai no Espirito ao afirmar «E por isto que meu Pai me tem amor:
por Eu oferecer a minha vida, para a retomar depois. Ninguém ma tira, mas sou Eu que a
oferego livremente. Tenho poder de a oferecer e poder de a retomar. Tal ¢ o encargo que
recebi de meu Pai» (Jo 10, 17-18). Assim se realiza o mistério da Cruz e da ressurrei¢ao no
amor do Espirito, ou seja, no Ser agapico que se realiza no “ndo Ser” e no dar-se completa-

mente. Este, acolhido na fé, torna-se vida do Homem na histdria®*°.

38 Cf. Coda, Dio, liberta dell 'vomo, 75-717.
339 Cf. Coda, Dio tra gli uomini, 153.162.
340 Cf. Coda, Dio, liberta dell 'uomo, 118.120.
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3. UMA RENOVADA EPISTEMOLOGIA: A ONTO-
LOGIA TRI-UNITARIA DE DEUS EM PIERO CODA

Piero Coda considera ser necessaria uma completa reorganizacdo da dogmatica em
torno do nticleo pascal-trinitario e, para isso, traca linhas epistemologicas e hermenéuticas®*!.
Depois das dificuldades por ele apontadas na reflexdo dialética do luteranismo que chega ao

. , , . . 342 .
nada hegeliano e que ¢ passivel de ser reduzido ao monismo’*~, o autor encontra na episte-
mologia analdgica a grande oportunidade do pensamento catdlico no contexto cultural da

auséncia de Deus*®

. A partir dai propde que o seu cume seja a analogia trinitatis com o
intuito de apresentar a fé trinitaria como resposta integral fundamentada num contexto pascal.
Segundo o tedlogo italiano, existiu um problema na idade moderna que derivou no cepti-
cismo e nihilismo e que despoletou a necessidade de repensar na unidade o mistério trinitario
e a criacdo a partir de Cristo como nuicleo central da historia®**.

A revelagdo cristologica da Trindade manifesta a estrutura do dinamismo ontologico
e existencial da unidade e distin¢do no interior de Deus e, como tal, segundo Piero Coda,
torna-se necessario atender ao carater dinAmico e intrinsecamente dialogal da analogia®®.
Depois de investigar como apresentam a epistemologia seis autores — H. U. von Balthasar,
K. Rahner, W. Kasper, J. Galot, H. Muhlen e G. Lafont — Piero Coda conclui que as suas
propostas apresentam insuficiéncias na sua fundamentagdo ontologica e, por isso, propde-se
reestruturar o discurso ontologico sobre Deus em chave trinitaria seguindo a proposta de K.

346

Hemmerle de uma ontologia trinitaria®*®. Deste modo fundamenta a epistemologia analdgica

numa analogia trinitatis, sendo este o grande projecto de Piero Coda, dentro do qual inscreve

341 Cf. Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 88-92.
342 Cf. Coda, 61.

343 Cf. Coda, 88.

344 Cf. Coda, 96.

345 Cf. Coda, 96-97.

346 Cf. Coda, 96-97.

47



a sua interpretacdo do desenvolvimento da inteligéncia eclesial sobre o mistério trinitario,

tendo como chave de acesso a revelacdo de Jesus abandonado na cruz e ressuscitado®*’.

3.1. O método analdgico e pascal da ontologia trinitaria

Piero Coda propde-se conhecer a Trindade trinitariamente, ou seja, a partir do exer-
cicio da caridade interpessoal®*®. Esta reflexdio é o acesso analogico ao dinamismo trinitario
revelado em Cristo e actualizado no amor reciproco entre as pessoas divinas. Assim, a chave
de acesso dinamica da perspetiva cristolégico-pascal ¢ o exercicio da fé como pro-existéncia,
o que ¢ perceptivel na revelagdo que Cristo faz da Sua unido ao Pai sob a forma de entrega
de Amor sem reservas. Desta maneira ¢ desvelado historicamente a ontologia do intercambio
divino, o que, segundo Piero Coda, tem o seu ponto culminante no lugar teoldgico que € Jesus
abandonado®#. Para o autor, é esse o centro pascal a partir do qual a Igreja acede, no Espirito,
ao conhecimento reciproco entre o Pai e o Filho. Esta razoabilidade da fé exige uma forma
trinitaria onde as relacdes de unidade e distingao existentes no seio da Trindade iluminam a
razdo dos discipulos.

Assim, sob influéncia de K. Hemmerle, Piero Coda propde a revelagao de Deus como
ponto de partida, considerando um ser relacional e essencialmente como comunhao. O autor
italiano desenvolveu um método que atenda a dinamica relacional da Trindade, considerando
que seria um contrassenso pensar Deus num modo nio trinitario®*!. Por esta razdo, procura
assentar um marco de inteleccao e expressao do ser de Deus que se revela como agdpe no
mistério pascal e, por tanto, como tri-unidade e liberdade, possibilitando assim a compatibi-
lidade entre um ser uno e trino*>2. Para este efeito, Piero Coda apresenta Jo 15, 9 como a
formula que condensa o seu projecto de ontologia trinitdria por conjugar a dimensao vertical
do ser divino que Se revela ao Homem e o capacita para que, na sua horizontalidade, entre

na mesma dindmica da relagio trinitaria®>3

. O autor apresenta a analogia crucis centrada no
abandono de Cristo como vértice e chave de possibilidade da ontologia da caridade finalizada

na analogia trinitatis®*. Esta tem como meta a participagio do pensamento e vida

347 Cf. Coda, 96-97.

348 Cf. Coda, «L’ontologia trinitaria: Che cos’é?», 168.

349 Cf. Coda e Hennecke, La fede, 17-18.

330 Cf. Coda e Hennecke, 18.

31 Cf. Coda, Teo-logia. La parola di Dio nelle parole dell uomo, 244.
332 Cf. Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 31.

333 Cf. Coda, «L’ontologia trinitaria: Che cos’¢?», 160.

354 Cf. Coda, 1609.
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possibilitada pela graga na dinamica do intercambio divino, ou seja, do agdpe existente nas

relagdes interpessoais enquanto designio intersubjectivo®>.

3.1.1. A analogia interpessoal

Piero Coda nao desassocia o amor pré-existente e intratrinitario da accdo econémica
do Deus uno e trino, ou seja, da missao ad extra de Deus em Cristo. Esta ultima revela que o
que Jesus realiza livremente, vive-o a partir da natureza do amor pré-existente e trinitario que
Ele proprio ¢ como amor incondicional ao Pai, numa perspetiva soteriologica. Piero Coda
desenvolve uma «metafisica da caridade»**®, atendendo ao facto de que «o acto mais perfeito
do Ser pessoal é a propria caridade»®’. Assim, ha no acto de caridade, de forma analoga ao
que sucede nas relagdes intratrinitarias, um ser para o outro que nao anula, mas pelo contrario,

338 ou seja, que em simultdneo d4 e retém tudo®*®. Desta

respeita e promove o Ser em si
maneira afirma o autor italiano que Deus ¢ «in-ex-sistente»>®’, ou seja, doa-se em-Si e a-Si
no seio da natureza tri-unitaria do Seu Amor que, em cada Pessoa divina, se realiza como
Ser-para-o-Outro. Na encarnagdo do Verbo ja ¢ revelada a dindmica do mistério do amor
eterno vivido posteriormente por Cristo na Cruz e na ressurrei¢do denotando assim a unidade

na distingdo’®!. Desta maneira, a unidade essencial de amor vivida entre as pessoas divinas,

propria da comunhao trinitéria, assegura a distin¢ao das relagdes entre elas:

A unidade [relacdo] de Deus, na medida em que € trinitaria, ndo € simplesmente exclusiva:
no sentido de que afirma o carater absoluto soberano de Deus - isto também sem duvida;
mas ¢ inclusivo, ou melhor, efusivo: no sentido de que se abre e participa do seu proprio
mistério através da revelac@o de Jesus Cristo, como Filho unigénito, e do dom do Espirito
Santo, como Espirito de filiagdo divina, as criaturas. Sem que Deus deixe de ser o Uinico
Deus verdadeiro e sem que o Filho e o Espirito Santo multipliquem assim o Ser do Deus
Unico ou que exista confusio entre a divindade de Deus e a condigdo de criatura do ho-
mem.*®2

Piero Coda fundamenta que em Deus, uno e trino, co-existem a perfeita unidade e a

perfeita distingdo entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo. No que a unidade diz respeito, assim

355 Cf. Coda, 160.

336 Coda, Dalla Trinita. L’ avvento di Dio tra storia e profezia, 556.

337 Coda, 556.

338 Cf. Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 169-70.

39 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 570.
360 Coda, 550.

361 Cf. Coda, 550.

362 Coda, 549.
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se verifica porque nenhuma das trés Pessoas pode Ser sem qualquer uma das outras duas (cf.
Jo 10, 30; 15, 26); e, no que a distingdo concerne, nenhuma das trés € a outra. Desta forma
conclui o autor italiano que Deus ndo ¢ solitario, mas didlogo e dom reciproco de Si mesmo
(cf.Jo 16, 15;17,7), sendo que o Pai gera permanentemente o Filho que, por sua vez, também
acolhe e se projecta no amor permanentemente para o Pai (cf, Jo 1, 18) e, o Espirito Santo,
abre-se nessa reciproca relacdo de amor (cf. Jo 15, 26; 16, 13)*. Assim, pela revelacio é
possivel ao tedlogo focolarino desenvolver coerentemente uma ontologia que manifeste o
Ser Uno de Deus como principio e realizagcdo das relagdes de amor que, em si, constituem as
trés Pessoas divinas expressas na historia da salvagio®®.

Piero Coda concebe uma intima relagdo entre o discurso filoséfico do Ser, a ontologia,
e ateologia sobre o Ser de Deus (ontologia trinitaria) demonstrando que o conceito de relagao
encontra o seu sentido ultimo na relagdo das Pessoas da Santissima Trindade numa unica

365

substancia divina. A Trindade € na sua esséncia absoluta unidade enquanto entre as trés

Pessoas divinas se verifica a pura relagio>®¢

. Desta maneira, em ordem a compreender a on-
tologia trinitdria torna-se necessério entender a categoria de relagio’®’.

A ontologia trinitdria contém em si um novo horizonte de pensamento, sobretudo
quando considerada no contexto classico da reflexdo ontoldgica por explicitar a interpretacao
do sentido da realidade numa dinamica de relacdo e de doagao que sdo intrinsecas ao proprio
Ser pessoal de Deus*®®. A ontologia trinitria é, por isso, portadora do significado resolutivo
do Ser, o qual ¢ demonstrado analogicamente como amor trinitario por esséncia e, nos seres
criados, que participam do Ser como amor trinitdrio*®°. Piero Coda defende que a ontologia
trinitaria do Ser devera ser interpretada num sentido proléptico do mistério pascal de Cristo
e do Pentecostes, enquanto fundamentos e inicio da participa¢do analogica do ser criado na

370

vida trinitdria do Amor®’". Desta maneira, o autor em estudo considera que a compreensao

ontoldgica e trinitaria do ser ndo possui ainda um sentido definitivamente completo, pois o
ser criado apenas alcangard essa plenitude do seu ser na acgao trinitaria do éschaton, no seio

da Trindade que nfo tera nunca fim pelo dom completo e definitivo que Deus faz de Si*"!.

363 Cf. Coda, Dio, liberta dell uomo, 85-86.

364 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 550.

365 Cf. Coda, 550.

366 Cf. Coda, 550.

367 Cf. Coda, 556-57; Cf. Coda, Sul luogo della Trinita. Rileggendo il «De Trinitate» di Agostino,
2008, 16.

368 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 557-59.

399 Cf. Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 175-77.

370 Cf. Coda, 176.

371 Cf. Coda, 176.182-183.
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A ontologia trinitaria, ainda que permaneca um horizonte aberto e dialdgico, por meio
da revelagdo divina, afirma, segundo Coda, que o Agdpe ¢ livre, gratuito, reciproco e efusivo.
Este Agdpe, no dom de Si, redimensiona o proprio ser e redefine o /dgos numa dinamica

relacional da pessoa a luz da Trindade, que € relagdo reciproca ao transcender-se de Si para

372

o outro’’“. O sentido do Ser ¢ dar-se, sem se apagar € sem apagar o outro, ¢ a sua revelagao

tem como fundamento o mistério pascal. Este ultimo une e distingue, sem separacdo nem
confusdo a ontologia de Deus e a do ser criado, participando esta tiltima da primeira e, cons-

tituindo-se, na perichoresis do ser «um em Cristo Jesus» (Gal 3, 28), pela virtude do Espirito

373

Santo’’?, a mesma de forma coerente com a ontologia divina:

«a doagao completa, ao Pai e aos homens, do Filho/Ldgos encarnado na cruz e no abandono,
chegando a experiéncia da morte, e o recebimento de volta do Pai através da efusdo escato-
logica do Espirito Santo na ressurreigdo, ¢ expressao na carne do homem do Agdpe que é
Deus no mutuo e pericorético dom de si das trés Pessoas divinas, que envolve gratuitamente,
na livre correspondéncia da fé a este dom, as pessoas criadas que, em Cristo, respondem ao
dom do Pai através do Espirito Santo na doagdo muitua uns aos outros»’’*

A esséncia divina, identificada com a reciproca doagao interpessoal, permite centra-
lizar o Ser de Deus Agdpe como coincidéncia simultaneamente originaria da unidade e de
distin¢do, realizando-se desta maneira uma entrega reciproca e trinitaria das Pessoas divinas.
Esta reciprocidade compatibiliza a expropriacdo e a apropriacdo, o esvaziamento proprio € a

abundancia do outro, o sacrificio e a alegria®”

. Desta forma, para Piero Coda, ndo ¢ suficiente
uma concepgao analdgica trinitaria intra-subjectiva, ou seja, a consideragao de cada Pessoa
divina de forma estatica e independente das outras. O autor defende que se torna necessaria
uma perspectiva inter-subjectiva, pois a ontologia trinitaria contém na sua esséncia a concep-

¢do dindmica da pessoa em relagio’’®

. Assim, ¢ possivel afirmar a inter-subjectividade da
caridade na reciprocidade que se verifica entre as Pessoas divinas, tendo ontologicamente
cada um o outro como constitutivo de si, dado que a relagdo nao ¢ acidental, mas propria do
Ser’”’. Piero Coda procura reformular a linguagem do Ser e do nfo-ser a partir do Ser e do
ndo-ser positivo inseridos no amor do Ser das Pessoas divinas na Trindade e, de acordo com

378

o que foi revelado, em Jesus abandonado”’®. O ndo-ser relativo, relacional pelo dom de si, ¢

372 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 559—60.

373 Cf. Coda, 559-60.

374 Coda, 560.

375 Cf. Coda, 544.

376 Cf. Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 170-72.

377 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 565.

378 Cf. Coda, «Alcune riflessioni sul conoscere teologico nella prospettiva del carisma dell” unita»,
203.
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interior ao proprio Ser como Agdpe pericorético caracterizado pela liberdade oblativa de nao-
ser’”. Este ultimo é iluminado positivamente pela reciprocidade agdpica pois cada uma das
Pessoas divinas vive, neste dom total de Si, uma negacdo propria. Na verdade, ao afirmar o
outro, cada Pessoa se afirma a si mesma como expressao real deste Amor infinito, em que

cada Pessoa ndo reserva nada para si>®.

3.1.2. Jesus abandonado: A revelac¢ao trinitaria

O método analdgico destacado por Piero Coda considera a revelacgdo trinitaria feita
por Jesus abandonado na Cruz como central para o desenvolvimento da ontologia trinitaria
pois «ai se revela a ontologia relacional a partir da trindade e obtemos a resposta decisiva ao

momento cultural actualy>®!

. Assim, Jesus abandonado torna-se para Piero Coda o ponto de
arranque da sua investigagdo e o lugar hermenéutico privilegiado a partir do qual aborda o
mistério de Deus®*?. O autor italiano propde que a contribui¢io fundamental do seu carisma
focolarino a teologia ¢ que Jesus abandonado ¢ o centro teoldgico unitario que nos da a co-
nhecer Deus em Si e fora de Si. Este acesso engloba o mistério trinitario, a criagdo, a divini-
zagdo e a consumagcio da histéria®®®. Piero Coda afirma que no abandono de Cristo produz-
se algo novo e inesperado na economia do mistério trinitario®* ao relevar o absoluto ofere-
cimento e abertura de Deus para o Outro dentro da trindade ou, inclusivamente, para o Ho-
mem, a partir da propria negacdo. A centralidade que Piero Coda atribui a este acontecimento
pascal constitui-se inclusivamente como lugar de acesso a propria encarnagdo do Verbo®>.
Na revelacao de Jesus abandonado estamos diante do caminho e da porta de acesso
ao proprio Deus, mas também do proprio ser humano, verificando-se, segundo Piero Coda
consequéncias para a identidade cristologica da verdade na sua dupla vertente trinitdria e

eclesiologica®®®. Em Jesus abandonado na Cruz acede-se simultaneamente ao nada que Ele

se faz para ser o tudo do amor e, desta forma, conhecemos o agdpe trinitario, no qual cada

379 Cf. Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 181.

380 Coda, 181.

31 Coda, 115-16.

382 Cf. Coda, 115-16.

33 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 262-85.
384 Cf. Coda, I logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 501.

385 Cf. Coda, 70.

386 Cf. Coda, Teo-logia. La parola di Dio nelle parole dell’uvomo, 42.
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387

Pessoa ¢ ndo sendo’®’. Assim, Jesus abandonado ¢ Aquele que, porque ndo ¢é na oferta de

todo o Seu Ser ao Pai, é e, assim, oferece a chave da ontologia kenotico-pericorética da Trin-

dade:

Nos conhecemos Deus na medida em que Ele, primeiro, nos conhece, naquele conheci-
mento que nos cria e nos recria. E, pela revelagdo, Deus conhece-nos assim em Jesus, o seu
Verbo feito carne, que sofre até o abandono na cruz, por nds. Nele, Deus atinge, com o seu
amor feito carne e sangue — do coracdo e da alma — todos e cada um. De forma que nada e
ninguém pode mais ficar fora do horizonte universal e pessoal, a0 mesmo tempo, do seu
olhar. Em Jesus Abandonado, Deus Trindade conhece-nos tal como somos: numa promessa
que, tornando-se realidade, nos ilumina e transforma com o seu amor sem medida. E nds,
em resposta, podemos conhecé-lo por Quem Ele é — no seu amor surpreendente ¢ infinito.>®

Deste modo, ¢ possivel afirmar que para Piero Coda o abandono de Cristo €, na teo-
logia, o espaco aberto na liberdade do oferecimento de si e acolhimento do outro, o qual ¢
denominado pelo autor italiano por dedizione. Este ultimo consiste num esvaziamento obla-
tivo em analogia com as relagdes de doagdo e acolhimento intratrinitarios®®’.

Piero Coda desenvolve uma ontologia trinitaria do amor e da liberdade recorrendo a
uma interpretacdo kendtico-perichorética do Deus Agdpe®®°. Esta perspectiva permite-lhe
desenvolver uma dimensdo do Espirito Santo que ndo é comum ser desenvolvida em pneu-
matologia®!. O autor contempla a identidade hipostatica do Espirito Santo como a relagio
entre os outros dois da Trindade: o “entre” hipostatico que se caracteriza como o amor hi-
postatico, num movimento de kenosis hipostatica. Assim € o Espirito Santo, porque € o se-
gredo intimo da vida trinitaria, da histdria da salvagdo e do mistério pascal de Cristo. Neste
ultimo tem particular relevo a presenga do Espirito Santo no grito de abandono de Cristo na
Cruz, que ¢ onde se pode contemplar a projec¢ado historico-salvifica da auto-revelacao intima
e essencial de Deus. No abandono de Cristo na cruz, o Espirito Santo esconde-se kenotica-
mente do Filho, precisamente para que o amor do Filho ao Pai e do Pai ao Filho se cumpra
na gldria da ressurrei¢do. Desta forma, na visdo do autor, o Espirito Santo € a propria hypos-

tasis do Ser kendtico de Deus Agdpe™?

. A renuncia por Ele feita no sacrificio da cruz consiste
no aniquilamento Ahipostdtico, ou seja, o Seu Ser proprio € como um “nao ser”, dai que a

dinamica da kendsis de Deus seja fundamento da kénosis da encarnagio®*. Na economia da

387 Cf. Coda, Dio che dice Amore, 85.

38 Coda, Dalla Trinita. L’ avvento di Dio tra storia e profezia, 59.

389 Cf. Coda, Dio che dice Amore, 65.

30 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 490.

31 Cf. Coda, 492.

392 Cf. Coda, L altro di Dio. Rivelazione e kenosi in Sergej Bulgakov. In appendice, 125-27.
393 Cf. Coda, 103—4.
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salvacdo a imolagao de Cristo sobre a cruz ¢ o fundamento ontolégico eterno da criacao e da
encarnagdo, também elas integrantes da revelagdo, visto que é expressao historico-salvifica
da imolagao sacrificial na rela¢do eterna de amor com o Pai do Verbo. Assim, o abandono na
Cruz ¢ o coracao do acontecimento cristoldgico e ¢ o evento que melhor revela na historia o
Amor trinitario imanente>*,

Piero Coda defende a centralidade da linguagem teoldgica do “ndo ser” e do Ser no
ambito da ontologia trinitéria, pelo facto de ela expressar a alteridade no proprio Ser divino.
Deste modo, considera que a concepgao da vida trinitaria ndo pode ser estatica, dada a vita-
lidade das relagdes pessoais entre as trés Pessoas da Santissima Trindade. Esta devera ser
apresentada como dinadmica escatologica e expressiva do Ser Agdpe de Deus, revelada na
histéria pelo abandono e ressurreicdo de Jesus que infunde o Espirito®®.

O tedlogo italiano expressa a alteridade das Pessoas divinas na unidade do Ser de
Deus??. Para esse efeito, torna-se necessario falar do ndo-ser relacional ou relativo num sen-
tido positivo, ou seja, o “ndo ser” que permita entender o Ser na relacdo com o Outro das
Pessoas divinas, o que supde que Deus é Agadpe, ou seja, «entrega gratuita e completa de Si
na expropriacio-kénosis de Si»>*’. Esta perspectiva analdgica do Ser como “ndo-ser” positivo
constitui-se como resposta ao “ndo-ser” negativo hegeliano que ¢ fechamento ao dom de si
na resposta ao dom divino®®,

No ambito ontologico do “nao-ser” positivo e relacional, € com o intuito de aprofun-
dar a compatibilidade entre unidade e trindade em Deus, Piero Coda reflecte na Trindade
como «lugar da liberdade»*”. Embora ja tenhamos abordado a liberdade segundo as suas
dimensodes teologica e ontoldgica, torna-se relevante para Piero Coda situéd-la na estreita li-
gacdo com o mistério de amor do Deus uno e trino. A Trindade do Deus Agdpe revelado em
Jesus Cristo ¢ o horizonte onde se desenvolve a ontologia da liberdade, a qual, trinitariamente
entendida, é para o autor italiano, uma ontologia do amor*®.

A liberdade revelada de Jesus na adesao a vontade do Pai desde a encarnagao até a

consumagao no abandono na cruz constitui-se, em unidade com a liberdade do Espirito que

«sopra onde quer» (Jo 3, 8), o ntcleo da revelagdo da ontologia da liberdade como ontologia

394 Cf. Coda, 161-222.

395 Cf. Coda, «Pentecostés», 1061-72.

396 Cf. Coda, «Questio de alteritate in divinis: Agostino, Tommaso, Hegel», 524.
¥7 Coda, Dalla Trinita. L’ avvento di Dio tra storia e profezia, 569.

3% Coda, 569.

3% Coda, 573.

400 Cf. Coda, «L’ avvento di Dio come libertay, 446.
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do amor*’!. Esta estreita ligacdo possibilita afirmar a identificacio do Ser 4gdpe com o Ser
livre manifestando a eterna doagdo em Deus entre as Pessoas divinas. Isto remete para a
1 ~ . . y . . . y . h~ A 402 A .
relacdo origindria em Deus e para a origindria comunhao entre as trés Pessoas™*. Assim, a
liberdade revelada em Jesus na livre eleicdo do amor do Pai, na doagao do Espirito, tem como

404 Desta ma-

fundamento a relagdo imanente, originaria e eterna*®® numa kénosis originaria
neira, a Trindade ¢ liberdade na entrega do Seu Ser Agdpe por parte das Pessoas divinas e,
neste sentido, cada uma das Pessoas atravessa o “ndo ser” de Si para que o Outro seja*®’.
Coda afirma que «a liberdade ndo se antepde ao Ser, mas ¢ a sua expressao essencial
onde o Ser ¢é identificado com o Agdpe»*S. Isto significa que ha simultaneidade entre o Ser
e a relagdo porque Deus ¢ na medida em que ama, visto que o Seu Ser se d4 no Amor, no

407 Deste modo verifica-se a compatibilizacdo do uno e do distinto

amante e no Ser amado
na reciprocidade do Amor, dado que o Ser € porque ¢ Amor, ou seja, 0 Amor que Deus &, ¢
por si trinitario. Isto acontece na vivéncia da reciprocidade trinitaria, sendo a liberdade o acto
da entrega plena de Si, definida ontologicamente na relacio**®. Assim, «a liberdade afirma o
Ser sendo Amor»**’ na entrega ao Outro que por sua vez a restitui a Si proprio. Nesta estreita
e necessaria relacdo entre a liberdade, o Ser e 0 Agdpe, Piero Coda conclui que «existe uma
dinamica de reciprocidade da kenosis como via eterna para a unido como fruto da liberdade
que torna actual a co-existéncia perichorética dos distintos»*!°.

A consideragdo da ontologia tri-unitaria de Deus como ontologia amoris na sua ima-
néncia deve, necessariamente, ser considerada na sua relacdo com a economia da salvagao.
Piero Coda afirma que em Deus tudo ¢é pro-existéncia na medida em que cada Pessoa divina
o ¢ na oblagdo que faz de st ao Outro para que também Ela seja, o que sucede segundo a igual

origem eterna das trés Pessoas*!!

. O Agape trinitario ¢ intersubjectivo nas Pessoas divinas
por essa entrega original, expressando-Se no Espirito Santo «a unidade de tudo o que ¢ Deus
na distingdo hypostdtica das relagdes subsistentes»*!2. Piero Coda garante o que Deus sempre

¢ pelo Espirito Santo, considerando assim que Ele ndao ¢ uma mera procedéncia passiva do

401 Cf. Coda, 448-49.

402 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 578.
403 Cf. Coda, 1 logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 325-217.

404 Cf. Coda, 328.

405 Cf. Coda, 328.

406 Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 578.

47 Cf. Coda, 578.

498 Cf. Coda, 578.

49 Cf. Coda, 578.

410 Coda, 1l logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 234.

411 Cf. Coda, «L’ avvento di Dio come libertay, 330.

412 Coda, 455; Cf. Coda, Il logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 330.
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Pai e do Filho, sendo Ele por isso «o fazer-se acontecimento da liberdade e do Amor que

3

Deus ¢ em Si mesmo»*!" e revelando que o Deus uno é, em si mesmo, distingo, ou seja,

relacao*'.

3.2. A eclesiologia em chave trinitaria

A unidade eclesial encontra na distingao e relacao trinitarias o fundamento para se
constituir instrumento historico da revelagdo da unidade de Deus Agdpe. Este ultimo foi re-
velado na distingdo e relagdo eterna do dom de Si das Pessoas divinas. Deste modo possibilita
a semelhancga entre a unidade das trés Pessoas divinas e entre os baptizados um dinamismo
dialogico (cf. Jo 17, 21-23)*5. A teologia do progresso da tradi¢do que o concilio vaticano
IT propde, nomeadamente na Dei verbum 8, ¢ a pedra angular do argumento de Piero Coda
sobre o progresso da inteligéncia eclesial da Trindade. A partir dai, o tedlogo propde uma
interpretagdao do crescimento da percepcao eclesial sobre a trindade sustentada nos autores
que influenciam o nosso autor, anteriormente mencionados no nosso primeiro capitulo. A
inteligéncia eclesial devera considerar a experiéncia espiritual do mistério trinitario, a inda-

gacdo racional dos tedlogos e as formulacdes objectivas do magistério.
3.2.1. A Dei Verbum na hermenéutica de Piero Coda

A Dei Verbum realga a pregagao apostolica, o crescimento da tradi¢do e a conservacao
e transmissdo por parte dos padres da Igreja*!®. Estes constituem-se como os trés factores da
percepcao eclesial sobre a Trindade correspondendo ao aprofundamento intelectual, a expe-
riéncia espiritual e a pregagdo dos sucessores dos apostolos.

Piero Coda, com intencdo de reorganizar a dogmatica catolica, assume a doutrina do
progresso da compreensao crente, tal como formulada em DV 8, e aprofunda dessa forma no

desenvolvimento da teologia trinitaria*!’

. O autor italiano reconhece que o valor dado em DV
8 as contribui¢des dos dons carismaticos, teoldgicos e magistrais resulta decisivo no desen-

volvimento do pensamento*!®. Neste sentido, a fé devera ser considerada como o dinamismo

413 Coda, Il logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 330.

414 Cf. Coda, Evento pasquale: trinitd e storia, 101.

415 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 560. 584. 586. 588.
416 Cf. Concilio Ecuménico Vaticano II, «Dei Verbum» § 7-8.

417 Cf. P. Coda, Prefacio a: Martinez, EI Dios in-ex-sistente, 16.

418 Cf. Piero Coda, Prefacio a: Martinez, 16.
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que integra a oferta gratuita de Deus com a resposta livre do Homem*!®, numa relago signi-

#20 Assim, abre-se para o Ho-

ficativa em que Cristo descobre o rosto de Deus como agdpe
mem um horizonte de acolhimento livre da oferta gratuita de Deus que Se d4 como experi-
éncia efectiva do agape divino, ou seja, como acontecimento histérico que toca o Seu ser
mais profundo e o abre a uma nova dimensio da existéncia*’!. Isto ¢ de extrema importancia
para a hermenéutica das implicagdes da analogia amoris pois a doutrina da Trindade, ainda
antes de estar formulada, era uma experiéncia vital da comunidade crente inserida no interior
da agdpe intra-trinitaria. Deste modo, a fé apresenta-se como a dinamica interpessoal que
exige um esvaziamento de si mesmo para acolher o oferecimento do dom. Por ela, o Homem
estd convidado a fazer-se nada para acolher o tudo de Deus que Se oferece por graca*??. Este
¢ o dinamismo do nada e da entrega total de Amor que Jesus personifica no Seu abandono na

z**. No entanto, embora Piero Coda procure um desenvolvimento da teologia, ele no

cru
desvaloriza a formulagdo objectiva e perene da doutrina eclesial como sinal de comunhao
que geram vinculos de unidade ao invés de promover o subjetivismo***,

Piero Coda procura manter o vinculo da especificidade da contemplacdo espiritual do
mistério trinitario dentro do marco eclesial em que ele acontece, definindo o conhecimento
espiritual da revelacdo como uma iluminagdo gratuita, uma intensificacdo da vida e da inte-
ligéncia da fé pelos dons do Espirito Santo para a edificagdao da Igreja como antecipacao da
comunhio plena e definitiva com Deus no reino dos céus**. Deste modo, o tedlogo italiano
defende que o conhecimento espiritual da revelagdo proporcionado pelos carismas permite
compreender de forma aprofundada a verdade e, assim, assumir uma novidade que se da

numa continuidade com o que lhe precede no seio da Igreja, servindo precisamente para a

iluminar®?°.

3.2.2. A dinamica relacional e profética da inteligéncia eclesial

A inteligéncia eclesial € a penetragdo na verdade revelada que se pensa, vive € comu-

nica historicamente em e a partir de Cristo. Ela ndo se identifica exclusivamente com um

419 Cf. Coda, Teo-logia. La parola di Dio nelle parole dell uomo, 55.
420 Cf. Coda, 56.

421 Cf. Coda, 57.

42 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 110.
423 Cf. Coda, Teo-logia. La parola di Dio nelle parole dell uomo, 60.
424 Cf. Coda, 24.

425 Cf. Coda, Dalla Trinita. L avvento di Dio tra storia e profezia, 110.
426 Cf. Coda, 212-14.
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esforco intelectual abstracto, mas da propria percep¢ao anteriormente referida e mencionada
em DV 8. A comunidade crente percepciona a partir do didlogo histérico com Deus, que se
revela historicamente para ser conhecido e amado. Neste sentido, seria redutor considerar
apenas a dimensao gnosioldgica dada a relagdo entre experiéncia e razao eclesial com o Ser
divino. Deste modo o ser eclesial concretiza na historia o Ser trinitdrio como sujeito do co-
nhecimento da salvacdo em tensdo escatologica, enquanto participagdo deste tltimo como
participagdo pela graga*?’.

No contexto eclesial, receber e dar o recebido demonstra a dindmica relacional da
tradigdo cuja fonte € trinitaria. Isto supde relagdes entre sujeitos que comunicam a vida e o
seu sentido. Analogicamente, assim como Deus Se deu a Si mesmo ao revelar-Se, a pessoa
humana da-se por inteiro ao transmitir o que preenche a sua existéncia. Deste modo, a Igreja
participa do intimo conhecimento que Deus tem de Si mesmo. Piero Coda define esta dina-
mica como frinitizzazione e afirma tratar-se da actuacdo humana do agdpe divino por meio
do qual a vida da Trindade se mostra ao conhecimento humano e o atrai a Si**®. Este processo
dindmico demonstra que assim como na Trindade as pessoas se definem como relagdo, tam-
bém a comunicabilidade eclesial da verdade a revela como amor que tende a crescer e difun-
dir-se na relacio agdpica’®. Piero Coda afirma que no depésito da fé ha uma dindmica in-
terna relacional que tem a escritura, a tradigdo € o magistério como condi¢oes que tém valor
enquanto cada um é assumido em referéncia aos outros*.

A ratio fidei de uma perspectiva da entrega sem reservas baseada na ontologia do
intercambio divino exige uma forma trinitaria na qual as relagdes da unidade e distingdo ilu-
minam a razdo dos discipulos*!. Assim, a indagagio sobre o Deus uno e trino deve ser obra
de um nds eclesial, um sujeito uni-plural reunido em virtude do agdpe trinitario**?. Segundo
Piero Coda, este ¢ o centro a partir do qual se acede ao mistério e, assim, a Trindade torna-
se o contetido e 0 método da teologia**®. Esta caracteriza-se como sendo uma compreensio
experiencial e eclesial do mistério como participacao no nos trinitario actualizado no nds
humano***. Esta analogia eclesioldgica é o ponto de partida do conhecimento ontolégico da

Trindade, o qual se encontra no evento pascal como revelagao historico-salvifica do mistério

427 Cf. Coda, 16.

428 Cf. Coda, Teo-logia. La parola di Dio nelle parole dell uomo, 198.

429 Cf. Coda, 198.

40 Cf. Coda, 213.

BLCL. Coda, 1l logos e il nulla. Trinitd, religioni, mistica, 161.

432 Cf. Coda, «Agostino e la “via caritatis”. Rileggendo il "De Trinitate», 24.
433 Cf. Coda, Evento pasquale: trinitd e storia, 119.

434 Cf. Coda, 119.
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trinitario**>. Deste modo a inteligéncia eclesial de Deus apresenta-se como sujeito do conhe-
cimento do préprio Deus enquanto comunidade de fé que participa do proprio Deus por graga
e actuacio do agdpe trinitario**®. Deste modo, a comunicagdo e a comunhao sdo os principios
do método com o qual Piero Coda interpreta o progresso da inteligéncia eclesial da Trin-
dade®’.

Piero Coda considera igualmente que a inteligéncia eclesial do mistério trinitario pos-
sui uma dimensdo profética**®. Ele considera que, na vinda de Cristo na historia, se realiza a
participacao gratuita dos crentes no agdpe trinitario concretizado nas relagdes intersubjecti-
vas, visto que a contemplagdo de Deus se realiza igualmente nas relagdes entre os discipu-

108439

. Deste modo, ¢ possivel afirmar que para Piero Coda existe uma precedéncia do factor
experiencial e profético sobre a reflexo teoldgica que responde ao principio trinitario e ecle-
siolégico da actuagdo agdpica entre os fiéis**’. Segundo o tedlogo italiano, ha uma circulari-
dade entre a experiéncia da fé, a sua formulacdo doutrinal e a sua iluminagdo teologica e
profético-mistica na qual os cristdos sdo inseridos no evento escatologico de Cristo através
da Palavra e dos sacramentos e, posteriormente, forma-se o conhecimento dogmatico como
fruto do conhecimento espiritual e existencial vivido no seio da comunidade crista**!. Deste
modo, a analogia amoris que possibilita 0 acesso a ontologia trinitaria proposta por Piero
Coda, engloba necessariamente o dado biblico e dogmatico, mas também a experiéncia dos
santos e misticos que comportam a profecia do agdpe trinitario enquanto conhecedores e
testemunhas do Deus uno e trino**2.

Piero Coda define a mistica cristd como uma nova inteligéncia profética que consiste
numa renovada harmonizagdo entre a experiéncia e a reflexdo e o carisma e a teologia que
permite o acesso ao agdpe trinitario por meio dos eventos historico-salvificos***. Desta ma-
neira, Piero Coda considera existir uma analogia eclesioldgica fundamentada na analogia

amoris que possibilita o acesso a ontologia trinitaria***,

45 Cf. Coda, 129-31.

436 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 16.
47 Cf. Coda, 19.

438 Cf. Coda, Teo-logia. La parola di Dio nelle parole dell uvomo, 77.
439 Cf. Coda, 77.

40 Cf. Coda, 196.

41 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 111.
42 Cf. Coda, 112.

43 Cf. Coda, 1 logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 464.

444 Cf. Coda, Evento pasquale: trinitd e storia, 129-31.
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CONCLUSAO

A obra de Piero Coda mostra com clareza que a actividade teologica, em virtude da
participacao do conhecimento que Deus tem de Si proprio no Verbo, ¢ mediacao historica ao
servico do que suscita o Espirito Santo na Igreja**. No seu caso especifico, é possivel afirmar
verificar-se uma participacao carismatica do conhecimento de Deus no Verbo que se revelou
trinitariamente em Cristo crucificado e abandonado**°. Pela morte e ressurrei¢io de Cristo,
Deus revela o conhecimento trinitario que tem de Si mesmo como fonte de unidade e forma
definitiva do amor reciproco.*’

O itinerario analdgico da ontologia trinitaria proposta por Piero Coda manifesta uma
transicao integrativa da analogia entis para a analogia amoris, e representa um desenvolvi-
mento do pensamento trinitario no interior da tradigdo crista, mas, sobretudo, uma renovagao
epistemologica que coloca o dgape como chave hermenéutica tltima para a compreensdo do
Ser de Deus e da criagdo**®.

A analogia amoris ndo constitui uma mera substituicdo da analogia entis, mas a sua
plenitude a luz da revelagdo trinitaria de Deus que ¢ Amor (cf. 1 Jo 4, 8). Neste sentido, a
proposta de Coda ¢ profundamente cristologica e pneumatologica, pois ¢ em Jesus crucifi-
cado e ressuscitado, e na efusdo do Espirito, que se manifesta a totalidade do dom trinitario.
“O amor ndo ¢ s6 um dos seus atributos. O Amor é o Nome que diz o Ser intimo de Deus”**.
Esta afirmacao ¢ para Coda o fundamento onto-teologico da sua proposta.

Um dos méritos de Coda ¢ ter vinculado directamente o discurso trinitario ao da ana-
logia integrando nele a existéncia do ndo ser positivo. Isto realiza-se destacando que a onto-
logia da caridade expressada epistemologicamente pela analogia amoris, tem o seu foco her-
meneéutico no acontecimento pascal, cuja especificidade da forma ¢ a dimensdo trinitaria
como lei do ser enquanto amor. Coda tem a seguranca de que Hegel cai na conta de que o
nao ser nao € por si uma dimensdo alternativa e externa ao ser, mas o proprio motor do seu

450

movimento™", no entanto, ao contrario de Hegel, a leitura teoldgica de Piero Coda prima pela

445 Cf. Coda, «Sulla teologia che scaturisce dal carisma dell’unita», 155.

446 Cf. Coda, 155.

47 Cf. Coda, «Alcune riflessioni sul conoscere teologico nella prospettiva del carisma dell’ unita»,
206.

448 Cf. Coda, «Sulla teologia che scaturisce dal carisma dell’unita», 160.

449 Coda, Dio che dice Amore, 54.

40 Cf. Coda, Dalla Trinita. L avvento di Dio tra storia e profezia, 569.
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contemplagdo da oblacao pessoal de Jesus como acto livre que se oferece por amor para viver
as tragicas consequéncias do abismo do ndo ser negativo que se fecha a Deus. Assim, o que
distingue ambos os autores ¢ que o primeiro defende uma unidade dialética monadica e im-
pessoal e o segundo da importancia a dimensao analdgica do ser para salientar o ndo ser
positivo que Se doa e acolhe Aquele que a Si se doa.

Nisso mostra a revelacdo da positividade perfeita do amor que ¢ o dom de Si: ndo ser
é perder a vida para ser®’!, ou seja, esvaziar-se de si enquanto dedicagio kenética e oblativa
por ser igualmente acolhimento do dom de si do Outro que, por sua vez, reciprocamente Se
entrega. Jesus Cristo crucificado e abandonado revela que, em Deus, cada Pessoa ¢, porque
nao €. Assim, em Piero Coda, o nulla ou o ndo ser positivo estdo longe de ser uma categoria
vazia ou substancialmente aniquilada ou aniquilante, mas, pelo contrario, com bastante rele-
véncia no &mbito ontoldgico e teoldgico da Santissima Trindade*?. Coda d4 grande relevo a
esta categoria do ndo ser positivo como lugar teologico de reflexdo trinitaria e cristoldgica.

A doagdo intra-trinitaria mostra que perder a vida ¢ dar toda a vida divina privando-
se dela até ao extremo. Coda usa uma linguagem analdgica para afirmar a doagdo do ser
divino para acolher em Si o Outro a quem Se doa*>. Piero Coda quer expressar pela seman-
tica do ndo ser positivo ou relacional a dindmica intrinseca do acontecimento pascal, aco-
lhendo assim, na linguagem da analogia, a revelacao do Ser de Deus como agdpe e vivificado
pelo ndo ser reciproco para amar e como amor de cada Pessoa divina em relagdo a outra. Este
movimento de absoluta doagdo ¢ proprio de Deus podendo negar-se e doar-se intencional-
mente, como acto de conhecimento e amor, mas ndo podem dispor totalmente do préprio Ser

454

enquanto ser*”. Assim, segundo o autor italiano, em Deus, a comunhao na diferenga implica

435 Neste horizonte, a kénose de Cristo, vivida no

a maxima convergéncia na plena liberdade
mistério pascal em forma de abandono e doacgdo total, torna-se o lugar privilegiado da reve-
lacdo relacional e inter-pessoal da perichoresis trinitéria.

Segundo o autor, ¢ precisamente no grito de abandono de Jesus na cruz que se revela
a verdade do Deus uno e trino como comunhao de amor numa unidade relacional dado que a

soliddo da sua morte traz consigo a revelagdo do ndo ser positivo do amor, uma categoria

teologica pela qual Piero Coda desenvolve a chave trinitaria e relacional da unidade que se

B Ct. Coda, 569-70.

42 Cf. Martinez, El Dios in-ex-sistente, 594.

433 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 570.
44 Cf. Coda, 570.

455 Cf. Coda e Nodari, Se Dio é un «Noiy, e noi?, 46.
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distingue. Desta maneira o mistério do abandono nao ¢ uma interrup¢ao da comunhao trini-
taria, mas a sua maxima expressao por revelar a liberdade do Pai, Filho e Espirito Santo no
dom reciproco e inserido sempre numa nova e aberta unidade na distin¢do entre as pessoas
divinas**%. A estrutura teoldgica do mistério trinitario da unidade que se distingue é, em todo
0 momento, o centro sobre o qual gira o pensamento de Piero Coda. Este € o espago que Piero
Coda abre a distingao tri-hipostatica pro-existente.

A ontologia trinitaria de Piero Coda comporta uma dimensao protoldgica, na medida
em que concebe o criado ex nihilo amoris e, como tal, s6 podendo ser pensado como relagao.
Neste aspecto reside igualmente o facto de que Jesus crucificado e abandonado se constitua
como chave de acesso ao Ser trinitario*’

A contribui¢do de Coda para a ontologia trinitaria encontra-se igualmente na sua ca-
pacidade de integrar de modo coerente a mistica crista, a reflexdo filoso6fica e a teologia dog-
matica. Esta harmonizacao reflete uma nova inteligéncia eclesial que articula experiéncia e
reflexdo, carisma e teologia. Deste modo, ¢ possivel afirmar existir em Piero Coda um novo
paradigma que, dando continuidade a reflexdo eclesial, aprofunda uma visdo relacional do
Ser divino. O tedlogo italiano concebe que o objectivo da teologia trinitaria ndo pode ser
simplesmente uma contemplagao intelectual e individual do mistério de Deus, mas, de uma
forma mais ampla, no contexto eclesial importa atender a dimensao comunitéria que nasce e

da qual se alimenta e para a qual esté ao servigo®®

. Desta maneira entende a Igreja actuando
contemplando tudo a partir do Pai, situando tudo, numa légica trinitaria porque o conheci-
mento de Deus ¢ assumido por Jesus no ritmo da vida trinitaria procurando no Espirito, a
reflexdo a partir do Pai**°. Assim, Piero Coda desenvolve a ontologia trinitaria salientando
igualmente uma dimensao eclesioldgica em chave trinitaria que dela advém, evidenciando a
inseparabilidade entre o evento pascal e a comunhao eclesial.

O autor propde uma ontologia que se caracteriza pela abertura ao dom pela relacao
interpessoal revelada. Neste sentido, fundamentado em Rosmini afirma que ‘““a natureza di-
vina inclui necessariamente o conceito de uma doacdo eterna de si mesmo”**’. A nocdo de
analogia amoris aparece, pois, como o critério interpretativo que permite compreender o

modo como o Ser de Deus se comunica. Segundo o tedlogo italiano, o crucificado-

46 Cf. Coda, Evento pasquale: trinita e storia, 191-92.

47 Cf. Coda, Dalla Trinita. L’avvento di Dio tra storia e profezia, 17-18.
458 Cf. Coda, «Sulla teologia che scaturisce dal carisma dell’unita», 156-57.
49 Cf. Coda, 159. 164.

460 Rosmini, Teosofia, cap. V, art. V.
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ressuscitado, em quem se revelou a trindade amorosa de Deus ¢ a chave de compreensao da

ontologia relacional do criado*!

. A analogia amoris permite conceber uma ontologia do
dom, onde o ser é concebido como relagdo, comunhao e liberdade. Esta ontologia esta enrai-
zada na experiéncia trinitaria da Igreja, vivida na liturgia, na caridade e na escuta da Palavra.

Assim, ao término desta dissertagdo, podemos afirmar que a analogia amoris desen-
volvida por Piero Coda ndo oferece apenas um novo paradigma de pensamento, mas mani-
festa o proprio coragdo do cristianismo: Deus ¢ Amor, e este Amor chama o ser criado a
participar da sua vida trinitaria colocando o primado na graga de Deus, o que suscita a dina-
mica da trinitizzazione, ou seja, a actuagdo humana do agape divino por meio do qual a vida
da Trindade se mostra ao conhecimento humano e o atrai a Si*®.

Assim concluimos que a ontologia trinitaria delineada por Piero Coda exige uma re-
forma do pensamento teoldgico, filosofico e espiritual, a qual ndo passa por uma negacao da
tradicdo, mas por uma escuta renovada da revelagdo de Deus como Amor que se doa e se

comunica. O método analdgico-pascal apresentado permite articular o mistério com a razao,

o dado revelado, a historia e a experiéncia mistica e dos santos.

461 Cf. Martinez, La encarnacion trinitaria de la teologia - Reflexiones a partir del método teoldgico

de Piero Coda, 140.
462 Cf. Coda, Teo-logia. La parola di Dio nelle parole dell'uomo, 198.
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