CAPITULO SEXTO

A SAUDADE DE DEUS E A REDENCAO DO MAL NO IDEO-
REALISMO DO CRIACIONISMO TEISTA

6.1. Criagao, Queda e Reden¢ao na monadologia teista de Leo-
nardo Coimbra

Samuel Dimas

6.1.1. Introdugao: a metafisica da Criagao e da Queda encerra uma
gnose crista?

N3ao podemos deixar de iniciar a reflexdo sobre a no¢io de redengio es-
catoldgica em Leonardo Coimbra sem esclarecer por que razio este autor
estd situado no dominio de uma metafisica tefsta da criagio, embora o seu
pensamento se fundamente na nogao gndstica de queda e na nogio grega
neoplaténica de regresso das almas a sua condi¢ao de preexisténcia divina.
Recordamos que uma das criticas que a reflexdo filoséfico-teoldgica con-
temporanea faz 3 metafisica crista medieval é a de se ter deixado contaminar
pela gnose maniqueista, dando mais valor ao aspeto negativo da queda e do
pecado, com a necessidade de remissao e reden¢io do homem e do mundo,
do que ao aspeto positivo da manifesta¢do e desenvolvimento desse Mundo
como projeto amoroso de Deus em dinamismo evolutivo de completude até
a plenitude escatoldgica. A consequéncia desta opgao gndstica tem a sua ma-
nifesta¢io mais contraditdria na solugdo para o problema do mal, que inclui
a necessidade de se admitir de forma maniqueista a coexisténcia eterna do
mal e do bem sob a imagética das no¢oes definitivas de céu e inferno. Vdrias
questdes se impoem.

Poderemos identificar na filosofia da criac¢ao e da redencio de Leonardo
Coimbra, que recusa a nogao judaico-crista de criagio ex nibilo, a perspetiva
dualista da gnose crista de oposigao entre o mundo inteligivel ¢ 0 mundo
sensivel e de libertagao da alma do cdrcere do corpo para a condigao preexis-
tente anterior & queda? Ou encontraremos uma perspetiva redentora por
via de uma restauragao integral da Criagao a maneira da apocatdstase de
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Origenes, que nio significa uma fuga do mundo, mas sim a consumagio do
préprio mundo na eternidade divina? Ou serd que a sua metafisica redentora
se fundamenta numa nog¢ao de completude, que nao se dd na visio beatifica
e na consumagio sobrenatural escatolégica apdés a morte, pela Graga, mas
que se dd pela restauragiao do préprio mundo, por via do dinamismo ima-
nente do progresso histérico e cientifico, 2 maneira das utopias gndsticas da
Modernidade de Thomas More, Comte, Condorcet ¢ Marx, desenvolvidas a
partir da especulagao das idades do mundo do monge medieval Joaquim da
Flora®??

Em Leonardo Coimbra hd uma gnose paga, hd uma gnose helénico-crista,
hd uma gnose messidnico-positivista, ou hd uma supera¢io da gnose com
uma posigao critica explicita contra as formas sistemdticas dualistas ou mo-
nistas de pensar, que violentam e distorcem o ser ao conceberem a utopia
da imanentizagiao do eschaton na histéria? Haverd em Leonardo Coimbra a
necessidade de redivinizagao do mundo pela perspetiva monista de obter um
dominio sobre o conhecimento da transcendéncia que supere o conhecimen-
to proporcionado pela cognitio fidei, 2 maneira da gnose intelectual de Hegel
e Schelling, ou 2 maneira emocional de conceber a presenga divina na alma
humana dos sectdrios paracléticos, ou ainda & maneira volitiva da reden¢io
ativista da sociedade dos revoluciondrios Comte e Marx?

Leonardo Coimbra substitui a no¢do de transcendéncia da fé crista por
essas formas imanentes de participa¢io na esséncia divina que constituem
o ntcleo da escatologia imanentista, ou preserva a nogao de alteridade do
Mistério de Deus que se revela como Excesso e cujo conhecimento nao ¢ de
perfeita adequagio mas de mistérica inadequagio, exigindo o recurso a re-
velagdo da f¢é e A razio poética metafisica? A dire¢ao da sua teoria da criagio
e da redencio ¢ para o trabalho mistico de auto-salvag¢io rumo 2 criagao do
paraiso terrestre, saciando a saudade do paraiso original perdido, ou ¢ para
a colaborag¢io no ato continuo de cria¢ao divina que em relagao a condigao
existencial da humanidade tem a sua consumagao na realidade escatolégica
do Paraiso futuro da vida celestial?

6.1.2. A superagiao do gnosticismo pelas teorias da dupla criagao e da
redengao escatoldgica integral

Na verdade, a filosofia da cria¢io e da reden¢ao de Leonardo Coimbra
contém alguns aspetos que podem ser associados ao pensamento gndstico e
que se enquadram na teoria geral da metafisica da saudade desenvolvida por
autores como Teixeira de Pascoaes. O aspeto mais significativo ¢ o da recusa
da nog¢io judaico-crista de criagdo ex-nihilo e a adogio da teoria platdénica
da pré-existéncia das almas, da sua queda no mundo sensivel e da 4nsia ou

483 Cf. Eric Voegelin, A Nova Ciéncia da Politica, trad. de José Viegas Filho, Brasilia, Editora
Universidade de Brasilia, 1982, pp. 94-100.
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saudade de regresso a origem. Leonardo nao compreende Deus criador em
solidao sem as suas criaturas, embora considere que isso acontece, nio por
caréncia ou necessidade, mas por superabundancia do seu eterno e comuni-
cativo Amor®*. Em didlogo com Miguel de Unanumo, Leonardo Coimbra
afirma que o homem, na sua luta com o destino, vive para conquistar o
mérito da prépria liberdade e receber o excesso do Infinito e, por isso, sob as
mais diversas vestes culturais tem fome de Ser, num sentimento saudoso do
lar em que morou com Deus, o que ndo permite que se perca definitivamente
no sem sentido:

No coragao, uma edénica saudade que o nio deixa, uma como
que bussola, que desorientada e tonta, sé se revela pelos sobressaltos
da sua inquieta¢do, mas, sob a rede emaranhada das suas mitologias
defensivas, o calor e a brasa sumida mas quente ainda dum lar onde
Deus morou. O monotefsmo de todas as culturas primitivas vive sob
a densa floresta das suas desgragas posteriores.

Pela recusa da nogao crista de criagdo ex-nihilo, o seu amigo Teixeira de
Pascoaes vai seguir a teoria gnéstica cosmolégica da redengao desenvolvida
a partir da estrutura neoplaténica e hegeliana circular do movimento do
Espirito, em que na Origem imaterial é Deus ainda em si (Paraiso), depois
a Cria¢ao da materialidade corresponde ao Deus ou Ser fora de si em mo-
vimento para si (expulsio do Paraiso) e finalmente, no terceiro momento,
Deus ou o Ser novamente em si (regresso ao Parafso)*®. Nesta metafisica
panteista da degradagdo, a natureza ¢ concebida como Deus decaido, pelo
que a dor do mundo ¢ a dor do préprio Deus que de si se lembra e a si se
procura, ansiando a redencio. Pela cisao, o estado imaterial inicial do ser da
ordem da pré-existéncia e da possibilidade (Subnatural) d4 origem & con-
di¢do existencial do estado encarnado do ser revestido de matéria em vias
de espiritualiza¢io desdobrando-se da mera existéncia em vida (Natureza),
terminando com o estado espiritual final do divino consigo, reencontrado na
ordem misteriosa do inominado (Sobrenatural)*®.

Assumindo com Jean Jaurés a unidade do Ser e a nog¢ao de que toda a
realidade ¢ constituida pelo espirito®®, contra a cisao ontolégica kantiana
do nimeno e do fenémeno e contra o positivismo materialista, Leonardo
Coimbra partilha com Pascoaes esta metafisica grega de queda e do regres-
so a0 Bem da Origem, mas recusa as perspetivas panteistas e introduz os

44 Cf. Leonardo Coimbra, Do Amor e da Morte, Porto, Livraria Chardron de Lello & Irmio,
1922, in Obras Completas, vol. V, tomo I, Lisboa, INCM, 2009, 204 [93].

48 Jdem, «Acgao e Pensamenton, in Obras Completas, vol. V111, Lisboa, INCM, 2014, p. 307.

486 Cf. Teixeira de Pascoaes, Sdo Paulo, Lisboa, Assirio & Alvim, 2002, p. 31.

47 Cf. idem, Santo Agostinho, Porto: Livraria Civilizagao, 1945, p. 45.

488 Cf. Jean Jaures, De la réalité du monde sensible, Paris, Félix Alcan Editeur, 1902, p- 9.

Redencao e escatologia_01_V3T2.indd 147 @ 05/12/19 10:05



148 A Metafisica Pluralista Deista e Teista da Criagio, Queda e Redengio

elementos cristaos da agao criadora de Deus e do continuo desenvolvimen-
to do Mundo para a plenitude relacional do Mistério pleno da Vida: «E o
grande Mistério ¢ a Vida, que o homem sente em si, atravessando-o sem se
deter e sempre fugindo as solicitagbes dos seus afagos sedutores. (...) As re-
ligides sao o grito de socorro da vida que passa a2 Vida que perdura»*®. Esse
desenvolvimento inclui a vontade das consciéncias e culmina na redengio do
pecado e da morte pela graciosa a¢ao misericérdia do Ato Criador através da
encarnagio de Cristo, o Verbo da Vida. A nogio de pecado deve-se a nogao
crista de vontade livre do homem que ¢ auténomo e nio um instrumento
de arbitrdrias for¢as divinas: «Com a organizag¢do do cristianismo todos os
residuos de liberdade se condensam na liberdade criadora de Deus e sua livre
misericérdia na vinda de Jesus para sinal e guia da Redeng¢io. // O cristianis-
mo ¢ um grande movimento de liberdade, falando a cada alma, em cada uma
pondo um singular e eterno valor» ©°.

Por isso, a reden¢ao nio é um retorno ao mesmo do passado, no sentido
de um regresso necessdrio e imanente de toda a realidade criada e plural a
unidade espiritual e indiferenciada da Origem, nem se trata do regresso da
condi¢do finita do pecado e da morte ao mesmo das relagoes preexistentes
e puramente espirituais das consciéncias com Deus-Consciéncia, mas tra-
ta-se de um regresso ao estado escatolégico do Paraiso futuro que engloba
o projeto da criagao da realidade corpérea material das cores e dos cheiros,
dos sabores e dos sons, em que, como refere Eduardo Abranches de Soveral,
nessa vida futura permanecerao as rafzes que nos prendem a natureza, e con-
tinuaremos a ver as cores do arco-iris e a sentir o perfume das violetas, mas jd
sem estarmos sujeitos as necessidades materiais*'. Na verdade, o platonismo
de Leonardo Coimbra ¢ batizado, pelo que a harmonia divina a que a alma
anseia regressar nao ¢ a Ideia das ideias, mas é o Deus pessoal e vivo que sal-
vou os homens e através destes a matéria: «O Ideal é uma vida, essa vida é a
verdade porque é o amor e é 0 amor porque ¢ a verdade e a vida. O Ideal nem
¢ uma meta inacessivel, nem o caminho de um esforco insuficiente; mas uma
Pessoa, um coragio, um amor, a prépria Caridade criadora e redentora»®>.

Estas referéncias cristas de Leonardo Coimbra e de Soveral a espiritua-
lizagao da realidade corpdrea na plenitude escatolégica do Paraiso celestial
representam de forma paradigmdtica a perspetiva da filosofia portuguesa
contemporinea que se opde ao pensamento gndstico dualista, que, na linha

8 Idem, O Homem s Maios com o Destino, Braga, Faculdade de Filosofia, 1950 (separata da
Revista Portuguesa de Filosofia, Braga, V1, 1 [1950]), in Obras Completas, vol. VIII, pp. 320-321.

40 Leonardo Coimbra, «A tradi¢io e a democracia (Intelectualismo e Voluntarismo)», in Obras
Completas, Vol. V, tomo I, Lisboa, INCM, 2009, p. 28.

1 Cf. Eduardo Abranches de Soveral, “Ensaio Sobre a Sexualidade”, in Ensaio Sobre a Sexuali-
dade e outros estudos (Lisboa, INCM, 2002), 123.

#2 Leonardo Coimbra, A Riissia de Hoje e o Homem de Sempre, Porto, Livraria Tavares Martins,
1935, in Obras Completas, vol. VII, Lisboa, INCM, 2012, p. 38 [25].
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dos gregos do Areépago que nao compreenderam as palavras de Sao Paulo
sobre um Deus que se fez homem e ressuscitou dos mortos em corpo e alma,
sempre reduziu a salva¢gio do homem 2 libertagao da alma do cdrcere do cor-
po, ou entdo, sempre concebeu a reden¢ao como o regresso da pluralidade da
cria¢do a unidade indiferenciada e abstrata do Principio Absoluto. Citando
Sao Paulo, afirma o filésofo criacionista: «Somos semeados em corpo de
morte e corrupgio, ressuscitaremos em incorruptivel corpo de imortalida-
de»*. Para estes metafisicos, a Origem ¢é a Relagio, pelo que o fim significa a
plenitude dessa relagao numa fraternidade universal que preserva a identida-
de pessoal de cada criatura, Unica aos olhos do Criador, sem as contingéncias
do sofrimento, do mal e da morte. A partir do acontecimento da encarnagao
e da ressurrei¢io de Cristo, podemos afirmar que a Parusia nao ¢ a libertagao
do desterro da vida sensivel para mundo inteligivel em que se d4 a contem-
plagdo e a extingdo na fusdo nirvinica, mas ¢ a participagio na Vida plena e
integral do conhecimento, da experiéncia, da vontade e do amor, num cres-
cimento infinito que inclui a realidade material: «(...) nao hd mais matéria
rebelde e despida de toda a ideia ou faiscando fogo divino; a prépria matéria
terd salvagio e, portanto, destino transcendente»®.

Mas como admitir esta relagao auténoma e diferenciada entre o humano
e o divino no movimento histérico que tende para a plenitude da origem
divina, de que tudo provem, nio de forma necessdria e panteista, mas pela
a¢do do esfor¢o e do mérito na liberdade e na vontade, num pensamento que
se mantém no plano platénico de uma realidade pré-existente e no plano
gndstico de uma queda que deu origem a realidade corpdrea e sensivel? Leo-
nardo Coimbra vai seguir uma posi¢ao muito semelhante a solugao proposta
na patristica pela escola de Alexandria de Origenes, que concebe a redengao
como o movimento de regresso a condigao preexistente do homem criado em
corpo espiritual 4 imagem de Deus e que deve chegar a sua semelhanca por
via da liberdade®”. Nesta linha, considera Leonardo Coimbra que o homem
foi criado em natureza para se fazer em liberdade e isso constitui a sua ilimi-
tacdo ou indeterminagio, embora isso nio signifique infinitude: «<O homem
¢ espiritual e livre, e de af as suas possibilidades indefinidas no erro ou na
verdade, no bem ou no mal, no acordo ou desacordo do seu querer com as
articulagdes origindrias de todo o Universo»*%.

Para Origenes, tal como para Leonardo Coimbra, a queda deveu-se a0 mau
uso da liberdade que levou ao afastamento das almas da comunhio origindria
da vida em Deus e a aproximagao da realidade material, dando-se o aumento

3 [bidem, p. 39 [25].

% [bidem, p. 53 [45]

45 Cf. Origenes, Traité des Principes | Peri Archon, trad. Marguerite Harl, Tournhout, Brepol-
5,1976,1, 6, 4.

46 Leonardo Coimbra, A Riissia de Hoje ¢ 0 Homem de Sempre, in Obras Completas, vol. VII,
p- 41 [29].
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do corpo e a reprodu¢io sexuada. Sem poder atribuir a Deus a instaurag¢ao
dessa realidade maligna e fazendo uso da linguagem mitica da época, explica
o filésofo de Alexandria que essa separa¢ao aconteceu por via da sedugio da
serpente em que se transformou um dos principes dos anjos que caira antes
do homem. Assim, a obra redentora do Logos consiste em proporcionar o
regresso universal a origem divina por via da ressurrei¢ao corpérea e da es-
piritualizagao da matéria®”’. De forma distinta de Bergson que estabelece a
relagdo entre o corpo e a alma na no¢io de vida, que progride, ergue-se a
amplifica-se, por contraposi¢io com a matéria, que tomba e degrada-se no
tempo®®, Leonardo Coimbra defende sem equivocos a «espiritualizagao da
matéria», recorrendo a nogao de «reden¢io universal» como atividade em que
tudo serd retomado no esforgo ascensional da consciéncia e reconfigurado na
realidade gloriosa dos mundos espirituais e da social pluralidade das almas
amantes e divinizadas:

Mas entdo terd a matéria de reacordar para o espirito e teremos
uma redencdo universal em que sé existirio mundos espirituais. //
Tudo quanto ¢ cinza de Consciéncia espalhada no espaco, desde as
galdxias remotas e astros da vida ldctea até 4 lama que pisamos ¢ ao
dtomo que pressentimos ird ao calor duma nova combustio reacen-
dida em vivo lume de alma? // Foi a matéria e a vida orginica um
episédio da grande experiéncia das almas e nada serd recomado no
esforco ascensional das consciéncias? #

Esta valorizagdo da corporeidade é recolhida da filosofia patristica oriental
de autores como Origenes, para quem, na origem o homem ¢ criado por
Deus, no sem corpo, como defendiam as teorias platdnicas da coexisténcia
eterna das almas com o seu criador, seguidas depois pelos dualismos gnésti-
cos que veem no corpo uma realidade maligna, mas com um corpo espiritual
a imagem de Deus’®™. Mas a determinado momento, o homem renuncia
a vida de comunhio espiritual com Deus, ¢ atraido pela vida sensivel e o
seu corpo adquire materialidade com tudo o que isso implica de finitude,
mal e sofrimento. Se tivesse usado bem a liberdade na verdade e no bem, o
homem continuaria a viver em plena harmonia numa vida sobrenatural per-
feita de conhecimento e amor e nao teria sofrido esta queda ou afastamento
de Deus: «O homem real é o homem decaido dum estado sobrenatural, em
que a natureza, dada em liberdade, pela liberdade se possui aumentando-se
no amor de Deus ou diminuindo e perdendo-se em rebeldia e afastamento.

#7 Cf. Origenes, Traité des Principes, 111, 6, 1.

4% Cf. Leonardo Coimbra, A Filosofia de Henri Bergson, 11 parte: Lisboa, INCM, 1994, in Obras
Completas, vol. VI, Lisboa, INCM, 2010, p. 603 [209].

9 Ibidem, p. 610 [232].

50 Cf. Origenes, Tiaité des Principes, 1, 6, 4.
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Este o significado do pecado originaly>®'. Através da participagio no projeto

redentor de Cristo ressuscitado, o homem tem a possibilidade de «regressar»
a vida paradisfaca do Reino de Deus perdido.

Como podemos verificar através da sua obra Jesus, editada em 1923, Leo-
nardo Coimbra vai adotar esta solugdo origenista de um estado preexistente
e sobrenatural do homem junto de Deus na vida paradisfaca dos corpos
espirituais, apresentando o triddico movimento césmico de Criagio, Queda
e Redengdo como uma estrutura ontoldgica. No principio, antes da Queda,
era o Eden primordial de imaculada brancura no seio do Verbo criador, onde
a «vida era uma pura conversa de almas sob o paterno olhar de Deus»**. Os
diversos mundos existiam pela eterna a¢do criadora de Deus e tinham uma
realidade corpérea espiritual: «No principio era o Verbo criador e as entra-
nhas dos mundos e dos seres eram o préprio fogo desse Verbo: a alma era
luz, os olhos eram luz e as préprias rochas eram ainda linguas de fogo vivo
e criador»’®. Na obra A Rissia de Hoje e o Homem de Sempre, ji de 1935,
Leonardo sublinha que esta queda nio corresponde ao desterro platénico do
mundo inteligivel para o mundo sensivel, mas do mundo edénico, que jd era
corpéreo, para o mundo da prova, do trabalho, da dor e da morte’™.

Esta nogdo da unidade essencial e indissoltivel entre alma e o corpo ¢
reforgada por Leonardo Coimbra no seu didlogo com Leibniz que, na sua
monadologia, partilha com Origenes a ideia de que sé Deus ¢ espirito puro,
recusando a solug¢do escoldstica das almas separadas e recusando a viso tra-
dicional da ressurrei¢ao universal como meio de restabelecer a unido perdida
entres as almas e os corpos no momento da ressurrei¢io particular. Para tal,
concebe esta correspondéncia entre a alma (entelequia ou principio ativo) e
o corpo (matéria passiva) através do sistema da harmonia pré-estabelecida®®,
numa unidade de mdtua influéncia que é metafisica e que nio altera os
fenémenos>.

Recusando a nogao estoica de uma alma universal de que as almas seriam
parcelas e recusando o monismo substancial de Espinosa, afirma a existéncia
em toda a natureza de substincias individuais simples ou ménadas (sem ex-
tensdo), que sdo imortais e independentes umas das outras, que s3o imagem
e reflexo do todo superior de acordo com a perspetiva diferenciada de uma

501

Leonardo Coimbra, A Riissia de Hoje ¢ 0 Homem de Sempre, in Obras Completas, vol. VII,

p. 43 [31].

502 Idem, Jesus, Porto, Renascenca Portuguesa, 1923), in Obras Completas, vol. V, tomo 1, Lisboa,
INCM, 2009, p. 255 [9].

%03 Jbidem, p. 255 [7-8].

>4 Cf. idem, A Riissia de Hoje e 0 Homem de Sempre, in Obras Completas, vol. V1L, p. 43 [32].

505 Cf. G. W. Leibniz, Essais de Theodicée, sur la bonté de dieu, la liberté de ['homme et [origine du
mal, pref., § n.° 29, in Die philosophischen schriften, hrsg. von C. J. Gerhardt, vol. 6, Hildesheim
New York, Georg Olms Verlag, 1978.

206 Cf. ibidem, pref., § n.o 33.
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determinada visao, que sao dependentes de Deus e que nunca sao completa-
mente separadas de um corpo organico:’"”

(...) toda a substincia ¢ como um mundo inteiro e como um espe-
lho de Deus, ou melhor, de todo o universo, que cada uma exprime
4 suma maneira....(...) Assim, o universo é de algum modo multi-
plicado tantas vezes quantas as substincias existentes, ¢ a gléria de
Deus ¢ igualmente redobrada por outras tantas representagbes todas

diferentes da sua obra.>®

Mas, por outro lado, recusando a nog¢ao platénica e origenista da pré-exis-
téncia das almas no mundo espiritual e da sua condenagio a prisio do cor-
po pelo facto de terem pecado, bem como recusando a nog¢iao augustiniana
traducionista da gera¢io das almas a partir das almas dos seus progenitores,
Leibniz defende a nogao de criacdo das almas’®. Nao hd um mundo espiri-
tual pré-existente anterior a0 mundo material, como defendem Origenes e
Leonardo Coimbra, mas hd um mundo idealmente concebido antes de ser
existencialmente criado, tal como defendem Siao Mdximo Confessor e Santo
Agostinho. A criagao do Mundo ¢ feita por escolha divina, segundo o mo-
delo da harmonia pré-estabelecida, da possibilidade légica e da necessidade
hipotética. Toda a substincia transporta o cardcter da sabedoria divina, mas
as substéncias inteligentes ou almas espirituais exprimem melhor a esséncia,
pensamento e vontade de Deus’'’, porque s3o pessoas e tém memoria daqui-
lo que sao’'".

Mas como conciliar a nogao de criagio das almas com a nogio de pecado
original enquanto heranga dos antepassados? Considera Leibniz que as almas
existiram desde o principio das coisas com os gérmenes da criagdao nos ante-
passados de Addo, mas existiram no estado puramente sensitivo ou animal e
apenas se elevaram a condigao racional com a geragio do embrido humano,
por uma interven¢do extraordindria da divindade a que o autor dd4 o nome
de transcriagio®**. Ora, o mundo edénico corpdreo sujeito a queda, de que
nos fala Leonardo Coimbra, nio é o mundo das almas corpédreas na condi-
¢ao de um paraiso terreno que nunca existiu, mas ¢ o mundo pré-existente
da primeira criagao de Origenes criticado por Leibniz, e que tem alguma
similitude com o primeiro principio da matéria espiritual produzida por
Deus concebida pela metafisica chinesa. No entender de Leibniz, a nogao da

07 Cf. ibidem, disc., § n.° 10.

508 Idem, Discurso de Metafisica, § n.° IX, trad. Adelino Cardoso, Lisboa, Colibri, 1995, p. 46.

9 Cf. idem, Essais de Theodicée, sur la bonté de dieu, la liberté de I'homme et lorigine du mal, 1
part., § n.° 86.

510 Idem, Discurso de Metafisica, § n.° XXVIII, in op. cit., p. 72.

U CE. ibidem, § n.©c XXXV, in op. cit., p. 83.

312 Cf. ibidem, 1 part., § n.© 91.
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filosofia chinesa sobre a corporeidade origindria perfeitamente fluida, sem
dura¢io e terminagio de partes, produzida pelo ato puro de Deus estd mais
préxima da teologia crista do que a matéria eterna da filosofia grega que nao
era produzida por Deus mas era paralela a Deus e apenas formada por ele’’’.
Para este pensamento, o regresso da alma ao Céu nio consiste na perspetiva
dualista da libertag¢o do corpo, mas sim na passagem da uniao de um corpo
opaco e grosseiro para um corpo nobre e subtil da matéria celestial que ¢
mais capaz de se conformar com a vontade divina®'*. Leonardo Coimbra cri-
tica desta visdo oriental a nogao de que essa reintegracio na quietude divina
estd associada a dilui¢do das almas no Absoluto, aniquilando-se a individua-
lidade pessoal.

O que é comum a Leibniz e a Leonardo Coimbra, por via de autores como
E. Boutroux, é a consideragao analdgica dos diferentes graus de realidade,
desde o inerte A consciéncia, e a no¢ao de unidade diferenciada entre a ma-
téria e o espirito, pela afirmagao de que toda a substincia corpérea tem uma
alma, desde a sensitiva a espiritual. Para os dois autores, as almas ou ménadas
nao podem nascer e perecer naturalmente, porque sio dependentes de Deus,
e embora as suas modifica¢des da entelequia e da matéria sejam perpétuas,
a substincia simples permanece’®. A tnica preexisténcia em Leibinz ¢ a das
almas nas sementes da criagao, estando destinadas um dia a chegar a natureza
humana ¢ 4 cidade celestial de Deus®'®. O movimento ¢ descendente de Deus
para o Mundo sensivel, por via da cria¢do, e ascendente do Mundo para
Deus por via da progressiva evolugdo, no sentido sugerido pelas obras da
maturidade de S. Gregério de Nissa. A tnica diferenga em relagao a Leibniz
¢ que Leonardo Coimbra introduz neste processo a no¢ao metafisica de pré-
-existéncia da corporeidade espiritual e da queda desta para a corporeidade
material opaca.

No entanto, pela permanéncia da filosofia crista, a Queda nio significa
a cisao no interior do Ser ou do Uno, emanando o multiplo, como defen-
dem algumas correntes gndsticas de cariz emanatista e panteista, também
nio corresponde a corrup¢io integral do ser humano, mas corresponde ao
movimento de afastamento das almas que experimentam a sua autonomia e
se separam de Deus. Como diz Leonardo Coimbra, a cisao dd-se na relagao
com o Ser ou com Deus e nio no seio do préprio Deus, como defenderd José
Marinho, que afirma nio se poder conceber a cisdo, em que é e pela qual ¢
tudo o que existe e se patenteia na sua irredutivel multiplicidade, apenas
como cisdo do ser enquanto ser, ou seja, apenas como o outro do ser da visio

313 Cf. idem, Discurso sobre a Teologia Natural dos Chineses, XXIV, trd. Adelino Cardoso, Lisboa,
Colibri, 1991, pp. 54-55.

Y CE. ibidem, LXIV, p. 81.

315 Cf. idem, Essais de Theodicée, sur la bonté de dieu, la liberté de I'homme et [origine du mal, part.
III, § n.° 396.

516 Cf. ibidem, § n.c 397.
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univoca, no sentido de irremedidvel trinsito, dispersao, desarmonia e distan-
cia infinita®'’; mas também como a cisao do ser da verdade’'®, no sentido do
ser e existir sem origem e principio como o que cinde e une infinitamente’"’.

Perante essa queda em diregao ao nada, apds a rutura na relagio origindria
de comunhio, Deus vem em socorro das consciéncias e realiza uma segunda
criagdo, a criagao dos mundos diversos de corporeidade sensivel, em que se
inclui a corporeidade humana, que deixa de ser espiritual para passar a ser
matéria sensivel sujeita a degradagio e morte. A vida existencial de mal e so-
frimento ¢ concebida, assim, como um exilio, passando «por toda a Terra um
longo gemido de saudade, uma universal nostalgia da boa P4tria longinqua e
perdida»’*. H4 uma criagao continua de Deus desde toda a eternidade, pela
qual se estabelece a relagdo origindria de Deus com os seres por ele criados e
hd uma segunda criagio do Universo sensivel, ndo apenas para salvar as almas
em cisdao ou rutura da relagio com o Ser, mas por ato de superabundincia
amorosa que no Excesso da sua esséncia dd origem a realidade outra boa e
bela dos mundos infinitos. O drama do Mundo ¢ resolvido no movimento
da criagdo, queda e reden¢iao’*', em que esta nio é concebida como uma li-
berta¢ao do mundo mau e aparente, como se o plano salvifico fosse reduzido
A arbitrdria e misteriosa causalidade da Graga divina e a0 mundo celestial
das puras almas libertas do cdrcere do corpo. O Mundo nio ¢ uma realidade
md, presidida por uma vontade irracional, absorvendo-se a pluralidade do
Universo no nada’*, mas é uma realidade boa, em que o mal também estd
ao servigo da infinita atividade criadora do amor de Deus’®. Mas, porque ¢
resultado de uma Criagdo e nio de uma Degradagio, o Mundo nio ¢ Deus e
a sua bondade ¢ finita, exigindo uma progressiva espiritualiza¢io:

Se Deus espalhasse a unidade supereminente do seu ser nos modos
do Universo pluralizado nao seria ele Criador, mas uma simples alma
do Mundo no sentido platdénico. A criagio é, pois como o tempo
para a eternidade uma imagem mével da divindade e nunca a prépria
divindade. De modo que para encontrar Deus ¢ preciso desocultd-lo.
E esse o papel de todo o pensamento intelectual.?*

Na Dor da vida terrena, as almas ficam a relembrar a Alegria desse Pa-
raiso Perdido do Céu a que podem aceder pela participagao na Graga da

517 Cf. José Marinho, Teoria do Ser ¢ da Verdade, Lisboa, Guimaraes Editores, 1961, p. 66.
18 Cf. ibidem, pp. 71-72.

Y Cf. ibidem, p. 76.

520 Leonardo Coimbra, Jesus, in Obras Completas, vol. V, tomo I, p. 258 [16].

521 Cf. idem, «O pessimismo e o optimismo», in Obras Completas, vol. 1. tomo I, p. 174.
522 Cf. ibidem, p. 175.

523 Cf. idem, «Tolstoi», in Obras Completas, vol. 1. tomo I, p. 191.

>4 Idem, «Excerto de um trabalho inédito», in Obras Completas, vol. VIII, p. 360.
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ressurrei¢ao de Cristo, pelo que o Exilio da Cria¢ao material é concebido
como meio de redengao, nao apenas para alguns, através do Juizo das alegrias
e penas eternas, mas para todos no sentido da apocatdstase de Origenes, na
medida em que todo o Universo serd espiritualizado ou restaurado no Amor
misericordioso. Mas agora, a saudade da Origem jd ndo ¢ a saudade do Parai-
so perdido pretérito, mas ¢ a saudade do Paraiso futuro, que inclui os bens
terrenos na misteriosa plenitude da sua perfei¢ao eterna. Nao se trata de uma
mera restauragdo, mas sim de uma plenificagio cujo inicio, nao se situa no
tempo, mas na prépria eternidade de Deus. Por outro lado, essa redengio
nio se d4 de forma gndstica por exclusiva iniciagao ascética nos segredos da
sabedoria, nem de forma imperiosa e arbitrdria pela forga coerciva da Graga
como acontece nas concegdes da predestinagio para o céu e para o inferno,
mas dd-se de forma dialdgica na histéria salvifica pelo mérito da auto-trans-
cendéncia moral e cognoscitiva: «<A Graga nio destrdi, nem contraria a na-
tureza, esta é penetrada pela Graga, que, nela, deposita a semente de que se
faz a terra humilde, a boa terra de cultura e crescimento transfigurante»’”. E
como tal, ¢ 0 homem na sua integralidade que ascende a gléria de Deus: «O
homem catélico é o homem integral, da natureza e da graca, do corpo e do
espirito, do inteligivel e do sensivel (...)»**°.

Neste sentido, a metafisica da saudade Leonardina segue a perspetiva cris-
ta de oposi¢do a perspetiva gndstica do maniqueismo, pela associagio do mal
a contingéncia histdrica e ndo a necessidade ontoldgica, pelo que esse mal
estd condenado a desaparecer face ao cardcter infinito do bem ou de Deus
misericordioso, que vem em socorro das criaturas separadas e esquecidas da
sua origem na precaridade de uma vida desconforme com o seu anseio e
desejo de imortalidade’”. Leonardo Coimbra associa o Eden ao estado que
antecede o movimento de desamor ou separacio das almas do Verbo criador
e concebe o regresso a esse estado de forma universal®*®. A presenca espiritual
da continua criagdo no movimento evolutivo do mundo impede a degrada-
¢do das consciéncias no nada e supera a perspetiva maniqueista de uma eter-
na oposi¢ao satanica ao plano salvifico de Deus. Reconhecendo que a pura
e estéril solidao de Satands serd consumida nas labaredas do Amor de Deus,
Leonardo Coimbra partilha a nog¢ao alexandrina da apocatdstasis e refere que
todos os coragdes serdo atraidos pelos raios do Sol espiritual:

Porque se nio teria uma alma furtado 4 presenca divina, crescido
tanto e tanto em monstruosa separagio, que ficasse diante de Deus
como um desafio, dando 2 evolugao das almas um campo de eterno

52 Idem, A Rilssia de Hoje e o Homem de Sempre, in Obras Completas, vol. V11, p. 44 [34].

526 Tbidem, p. 45 [34].

527 Cf. Hans Urs Von Balthasar, Kleiner Diskurs Uber Die Hille; Apokatastasis, Freiburg, Johan-
nes, 1999, pp. 73-83.

528 Cf. Leonardo Coimbra, Jesus, in Obras Completas, vol. V, tomo I, pp. 255-256 [8-12].
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duelo entre as suas sedugdes e a atracgao divina? // Porque nio, Deus
e Satanaz frente a frente, em guerra com os exércitos das almas? //
Porque a evolugio o nega, porque o espirito de companhia vence e

o préprio nada da mecénica ¢ socorrido num abrago de conjunto.””

Desta maneira, embora o teismo de Leonardo Coimbra partilhe com o
pensamento platénico a ideia da preexisténcia e a recusa da criagao ex nihi-
lo, integra a nogao de progresso histérico, pelo que a restauracao do estado
origindrio nao ¢ um simples movimento circular de regresso ao mesmo, mas
sim um movimento em espiral que integra o mérito e a conquista do desen-
volvimento cultural. Esta no¢io de regresso da humanidade ao modelo divi-
no, restaurando a imagem e semelhanca perdida pelo pecado e pela morte,
através do projeto histérico providencialmente assistido pelo dinamismo da
prépria natureza e pela graca redentora do Espirito de Cristo, j4 estava pre-
sente, por exemplo, em Gregério de Nissa, mas sem a visao grega platénica
da coeternidade das criaturas com o Criador®*®. O préprio Origenes nio fala
da realidade preexistente dos corpos espirituais, antes da queda no mundo
sensivel em corpos opacos e sexuados, como uma realidade coeterna com
Deus, mas sim uma realidade criada, porque sé Deus ¢ espirito puro. Neste
dominio, Leonardo Coimbra ¢ fiel 2 metafisica platénica e parece residir ai o
maior problema para conciliar a sua teoria da criagao com a perspetiva crista.

De acordo com a antropologia de Sao Gregério de Nissa, o homem nio ¢
concebido de forma platénica como realidade inteligivel surgindo na realida-
de sensivel apenas por causa de uma queda ou degradagao, mas é concebido
como resultado do processo evolutivo da realidade material criada, destinado
a unificd-lo e completd-lo pela presenga espiritual no exercicio da sua razio e
da sua liberdade. Este filésofo cristdo recusa a teoria neoplatdnica das ideias,
que aponta para um ser uno perfeito e eterno que por sucessivas degradagoes
dd origem aos seres multiplos, e defende a teoria biblica da Cria¢io, que
apresenta a transcendéncia de Deus absoluto em relagdo as criaturas relativas
criadas a partir do nada. Da mesma maneira, recusa a nogao de uma matéria
preexistente e eterna e defende que Deus cria os seres logo no momento em
que os pensa, numa proje¢ao imediata da operagio divina, no sentido em
que pelo impulso criador sao originadas, em conjunto, as causas e as potén-
cias de todos os seres®®'.

Com exce¢io da nog¢io de criagdo a partir do nada, encontramos algumas
similitudes com a posi¢dao adotada por Leonardo Coimbra, no sentido da

5 Idem, A Razio Experimental: Ldgica e Metafisica, Porto, Renascenga Portuguesa, 1923, in
Obras Completas, vol. V, tomo 11, Lisboa, INCM, 2009, p. 296 [389].

530 Cf. Maria Candida Pacheco, Santo Anténio de Lisboa: Da ciéncia da Escritura ao Livro da
Natureza, Lisboa, INCM, 1997, p. 145.

331 Cf. Gregorio de Nissa, Explicatio apologetica ad Petrum Fratrem, in Hexaémeron, in Patrologiae
Cursus Completus. Series Graeca, vol. 44, Paris: Jacques-Paul Migne, 1863, 72A.
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integracao da nog¢ao de evolugao e progresso histérico, no sentido de seguir a
nogao pluralista de criagao e nao a no¢ao monista de emanagao e no sentido
de recusar a visao panteista da multiplicidade como resultante da cisao da
unidade. Embora afirme que toda a realidade aspire 2 harmonia perdida, seja
através do homem, seja em si mesma pelo dinamismo vital como sacramento
do Espirito, considera que o discurso adequado para caracterizar este percur-
so para a harmonia do Fim nio ¢ o do imanentismo panteista, mas sim o do
transcendentalismo cristdo: «(...) nenhum panteismo excede em intimidade
o imanentismo cristdao. O cristianismo, por isso mesmo que ¢ 0 supremo
transcendentalismo, ¢ também o supremo imanentismo: as relagdes sao as
mesmas que as da natureza e da graga, do natural e do sobrenatural»**. Pelo
recurso ao discurso paradoxal que reflete a estrutura analdgica da realidade,
a presenca de Deus ¢ concebida pela agao do Espirito na misteriosa relagao
de liberdade da vida interior e nao de forma necessitarista 2 maneira de uma
natureza naturante a exprimir-se indefinidamente como nratureza naturada,
numa for¢ca modeladora da matéria em evolutiva progressao e involutiva
regressao:

Tudo isto sdo imagens do imanentismo panteista, imagens que nio
libertam o prisioneiro, pois que mesmo a absurda evolugio ascensio-
nal ¢ indefinida e aprisionada as contingéncias d oseu dualismo fun-
damental — o {mpeto da forga e a resisténcia da matéria, o impulso
genésico e o atardamento das geragdes. (...) O imanentismo cristao
¢ mais {ntimo, pois que, em vez de uma fatal dualidade de matéria
e forga, é a matéria e ¢ a for¢a que integralmente dependem, porque
criadas, do grande acto criador. E as naturezas dadas na criagio sio
forcas orientada, tendéncias da vida, ou liberdades convivendo®?>.

Acrescenta Gregério de Nissa, ainda, de modo distinto de Origenes, que
a queda pecaminosa dos anjos e dos homens rompeu a possivel unidade do
hipercosmos ¢ do cosmos, uma unidade que nunca foi realidade na condi-
¢ao histdrica existencial, mas apenas intencionalidade na mente divina, que
s6 se realizard escatologicamente quando anjos e homens louvarem a Deus
no espirito de Cristo encarnado e ressuscitado’, isto ¢, quando se der a
restauracido universal em Deus (dmokatdotacis) de toda a Criagao®’. Por
influéncia de Filon de Alexandria o préprio Gregério de Nissa faz referéncia

332 Leonardo Coimbra, A Riissia de Hoje ¢ o Homem de Sempre, in Obras Completas, vol. VI,
p. 47 [37].

533 Cf. ibidem, pp. 47-48 [37-38].

534 Cf. Gregério de Nissa, De anima et resurrectione dialogus, in Patrologiae Cursus Completus.
Series Graeca, vol. 46, Paris: Jacques-Paul Migne, 1863, 69C.

335 Cf. Gregério de Nissa, De hominis opificio, in Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, vol.
44, Paris, Jacques-Paul Migne, 1863, 209B-209C
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a teoria origenista da dupla criacio e a necessidade da restauragao da imagem
pelo afastamento das paixdes, teoria segundo a qual, a criagao da nossa natu-
reza que nos torna a imagem e semelhang¢a Deus, acrescenta-se uma segunda
criagao que estabelece a divisio dos sexos’**, mas tendo em consideragio a
sua antropologia otimista das dltimas obras e a sua conce¢ao de movimen-
to césmico linear, é interpretada da seguinte maneira: a primeira criagao ¢é
a criagdo a imagem, intencional, na mente divina e corresponde historica-
mente 2 sua realizagdo escatoldgica e a segunda criagio, segundo o sexo, ¢ a
da ordem existencial dos condicionalismos temporais em que o pleroma da

humanidade se vai realizando®¥’.

6.1.3. A conciliagao entre a transcendéncia e a imanéncia de Deus no
Mundo por via de uma nova monadologia teista e personalista

No desenvolvimento daquilo que viria a ser a metafisica crista assumida
pelo magistério da Igreja catélica, também Mdximo Confessor se afasta da
posi¢do de Origenes, na medida em que parte, nio de um estado paradisfaco
preexistente do homem junto de Deus, mas sim da ideia que Deus tem de to-
dos os entes e de cada homem futuro. Para Confessor hd uma histéria linear
que se inica com a criagdo, apds a qual o homem de imediato se afasta de
Deus, pelo que Cristo, humano e divino, vem ao mundo para trazer a eterni-
dade ao tempo, revelando a ideia original e conferindo-a através da dgua e do
Espirito (batismo), pelo que o caminho da plenitude é o esfor¢o por retomar
a nossa ideia presente em Deus (logos), mediante a qual fomos criados®*®.

Esta ideia do regresso das criaturas ao Criador no sentido de restauragao
da imagem como realizagdo escatolégica ou como ideal a atingir progressiva-
mente no tempo, pelo exercicio da liberdade, vai ser acolhida por Sao Tomds
de Aquino para quem a criagdo nio ocorre por necessidade natural, mas
por vontade e ciéncia divina: a multiplicidade dos seres criados preexiste,
nio na realidade espiritual de uma primeira criagdo, mas sim na inteligéncia
divina. As formas das coisas que existem fora das préprias coisas preexistem
em Deus enquanto ideias como exemplares ou modelos dessas coisas e como
principios que nos permitem conhecé-las, tal como a forma da casa preexiste
de modo inteiramente inteligivel na mente do arquiteto®”. Nesta perspetiva,
a verdade das coisas e do mundo (imago Dei) nao nos ¢ acessivel, a nao ser,
pela exemplaridade das ideias em Deus, e s6, enquanto as coisas se ajustarem

536 Cf. Gregério de Nissa, De hominis opificio, in Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, vol.
44,181 A-181 B.

537 Cf. Maria Candida Pacheco, S. Gegdrio de Nissa, Criagio e Tempo, 189.

338 Cf. Mdximo Confessor, Ambiguorum Liber sive de variis difficilibus locis SS. Dionysii Aeropa-
gitae et Gegorii Theologi; ex eruditione D. Francisci OFhler, in Patrologiae Cursus Completus. Series
Graeca, vol. 91, Paris, Jacques-Paul Migne, 1863, 1080C.

539 Cf. Tomds de Aquino, Summa Theologica, 1, q.15, a.1.
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retamente a essas ideias exemplares: Deus coordenou o reino ideal e o reino
real de forma a existir uma concordéincia entre eles e uma harmonia entre o
pensamento e o ser. Daqui resulta o conceito de verdade como adequagio,
em que, como defende Santo Agostinho, a verdade das coisas nao estd total-
mente nelas e a sua inteligibilidade nao depende da recordagao da contem-
placio pré-terrena das Ideias, mas depende diretamente da presenga de Deus
na alma do homem’*.

Esta nogao da verdade criada por Deus seria sustentada na Idade Moderna
por Descartes ao defender que a divindade criadora da verdade deu-nos um
meio para descobrir o seu vestigio divino proporcional a nossa capacidade
cognitiva: esse meio ¢, por um lado, a dddiva das ideias inatas e, é por outro
lado, a claridade e distingdo das ideias no sujeito (intuicio intelectual). A esta
perspetiva da adequatio medieval, das ideias inatas cartesianas e da intuigao
da esséncia absoluta de Espinosa e Bergson, Leonardo Coimbra opde a pers-
petiva heideggeriana da relagio de inadequagio entre o pensar e o ser por via
da nogao metaférica de um assimptdtico movimento da razao para a verdade
do ser, que, em termos ontoldgicos, exige uma nova monadologia, nao pan-
tefsta e pampsiquista, e que, em termos gnosioldgicos, exige o recuo a reali-
dade pré-conceptual da vida que ¢ revelado pela razao poética: a identidade
do pensar com o ser s6 é possivel na consciéncia Suprema divina®*'.

Embora no mesmo contexto de um espiritualismo dindmico que recusa
todas as tendéncias positivistas e materialistas, a0 panteismo e pampsiquis-
mo de Espinosa, Leibniz ¢ Antero de Quental, o criacionismo de Leonardo
Coimbra vai opor o sistema dialético de uma monadologia idealista que nio
aceita a ideia brunina do Universo como resultado da queda em Deus, mas
que se fundamenta na nogio teista dos seres como nucleos de agio ou mé-
nadas criadas por Deus que apds a queda da cria¢ao angélica ficaram con-
finados a experiéncia temporal. De acordo com a sua «nova monadologia»,
o Universo ¢ uma sociedade de consciéncias e os seres hierarquizam-se do
inerte menos livre, a0 homem e a Deus, dnico ser a cuja atividade o Mundo
nio oferece resisténcia:**?«(...) quando chega a pessoa, o dinamismo dialéc-
tico da actividade moral deixa de ser o determinismo das nogdes inferiores
para ser a prépria nogdo de pessoa livre»*®. Recusando atribuir ao direcionis-
mo dos sistemas fisicos intenc¢do e consciéncia, Leonardo Coimbra afasta-se
das tendéncia pampsiquistas, como o psicodinamismo de Leibniz em que
tudo se reduz ao pensamento divino dos compossiveis, afirmando que nio ¢

>0 Cf. St.o Agostinho, Soliléquios 11, cap. 5, in PL, Patrologiae cursus completus. Series latina, Paris
1844-1864, tomo 32, coluna. 888.

>4! Cf. Leonardo Coimbra, A Razdo Experimental: Légica e Metafisica, Porto, Renascenga Portu-
guesa, 1923, in Obras Completas, vol. V, tomo 11, Lisboa, INCM, 2009, p. 176 [230].

>42 Cf. idem, «Nova monadologia», in Obras Completas, vol. 1, Lisboa, INCM, 2004, p. 249.

> Leonardo Coimbra, O Criacionismo: Esbogo dum Sistema Filosdfico, Porto, Renascenga
Portuguesa, 1912, in Obras Completas, vol. 1, tomo II, Lisboa, INCM, 2004, p. 312 [253].
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possivel determinar com precisdo a esséncia das ménadas nos seus limites e
interagoes™*. A analogia psicodinamista de Leibniz e de Antero de Quental
e a analogia panlogista de Hegel sao dteis para estabelecer as relagoes de si-
milaridade entre a natureza e o espirito, permitindo afirmar que o Universo
¢ uma sociedade de atividades ou mdnadas (consciencialidade universal)®®,
mas nio sio suficientes para dizermos que no mundo fisico as atividades sao
monadolégicas®*®.

Para a metafisica crista tradicional, Deus criou todas as coisas de acordo
com o seu modelo ou exemplar, tendo como inten¢io a ordem total do Uni-
verso®¥ e, por isso, as criaturas nao sio mais que modos particulares de par-
ticipagdo na prépria esséncia divina. Como explica Leonardo Coimbra em
concordancia com esta teoria participativa, o conhecimento ascende de uma
dialética cientifica a uma dialética estética e desta a uma dialética filoséfica
de teor metafisico em que a pessoa se concebe em Deus como ménada e o
Universo é apreendido como «Uma sociedade de actividades, em permanente
excesso, no seio de Deus banhadas»’®®. A esta realidade metafisica do Uni-
verso da radicagio dinidmica dos seres no Ser divino, em certa analogia com
a perspetiva panenteista do Excesso do Criador, o autor chama de «puro e
absoluto criacionismo». Andloga ao Criador, a criatura encerra a insuficién-
cia de nio se bastar a si mesma, encontrando-se em permanente dependéncia
ontoldgica. Esta ¢ a diferenca substancial entre uma teoria da Criagio ex
nihilo e uma teoria da Criagao eterna, tal como defendem Platio e Leonardo
Coimbra. Ao arrepio da teoria da causalidade exemplar, nio hd divida que
Leonardo Coimbra procura a solugiao metafisica para a eterna coexisténcia
entre o Deus Criador e as criaturas, porque «Deus sem os seres ¢ Solidao sem
Amor»**, em alguns principios do monismo pluralista e idealista de Leibniz,
mas nio parece ir muito além da afirmagdo: «Universo é uma sociedade de
actividades ou ménadas, de que em nds temos o vago dum exemplar»™’.
Leonardo Coimbra recusa a posigao dos deistas que colocam Deus no prin-
cipio e no fim do Mundo e negam a sua Presenca espiritual na socieda-
de monddica, porque nesse caso Deus e Mundo seriam dois absolutos: «Se,
com efeito, o mundo nio é uma sociedade de ménadas, mas um dado bruto
como concluir do Mundo para Deus?»*>'. No mesmo sentido, critica a teoria

4 Cf. idem, O Pensamento Filosdfico de Antero de Quental, Porto, Editor J. Pereira da Silva, 1921,
in Obras Completas, vol. IV Lisboa, INCM, 2010, p. 424 [218]

5 Cf. ibidem, p. 426 [225].

46 CE. ibidem, p. 426 [224]

>47 Cf. Tomds de Aquino, Summa Theologica, 1, q.15, a.2.

>4 Leonardo Coimbra, O Criacionismo: Esbogo dum Sistema Filosdfico, in Obras Completas, vol.
I, tomo II, p. 311 [252].

>4 Leonardo Coimbra, O Pensamento Filosdfico de Antero de Quental, Porto, Editor J. Pereira da
Silva, 1921, in Obras Completas, vol. IV, Lisboa, INCM, 2010, p. 427 [255].

>0 Jbidem p. 426 [255].

U Idem, O Criacionismo: Esbo¢o dum Sistema Filosdfico, in Obras Completas, vol. 1, tomo 11,
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panteista de Hamelin de que Deus seria a Consciéncia e as criaturas sub-
consciéncias inferiores e critica o panteismo de Sampaio Bruno acerca do
Mundo heterogéneo como uma diminui¢io ou degradag¢io do homogéneo
divino: «O Mundo é uma sociedade de ménadas e nao uma degenerescéncia
divina»*>’. No mesmo sentido critica o pantefsmo naturalista e bidico do
Antero de Quental que segue, a semelhanga de Espinosa, o «Cousismo duma
Substincia que, sendo a mesma, se dd ao trabalho de tomar vérias formas,
sentindo em cada uma as suas relagdes com as outras» .

A realidade nio ¢ continua em pura identidade sem qualquer determina-
¢ao como no pantefsmo intelectual de Espinosa e no panteismo voluntarista
de Schopenhauer™, mas é descontinua, como o comprova a individuagio e
o dinamismo relacional dos seres. No dinamismo vital da realidade, a con-
tinuidade dada pelo despertar da consciéncia ou mundo percepcional dd-se
de forma muda por entre o descontinuo das pluralidades, numa correlagao
entre monismo e pluralismo que é dada pela compreensao experimental e
analdgica: «O Absoluto e o Relativo nio sao opostos irreconcilidveis como
o nio sio a Razio e a Realidade, mas encontram-se na Experiéncia, como, e
igualmente, na Memdria se encontra o idéntico e o diverso, o subsistente e
o transitério»”. Desta maneira, no reconhecimento dos limites da especu-
lagao metafisica, considera Leonardo Coimbra que a compreensio analégica
da realidade ¢ mais do 4mbito da comogao simpdtica do que da clarividéncia
légico-analitica e nao pode ir além do reconhecimento da consciéncia e da
vida em combina¢des de ménadas e em luta contra as tendéncias fisicas da
degradagao: «Um pdlido luar de consciéncia, que sobretudo a Arte por sim-
patia e ressondncia emotiva adivinha, se espalha sobre todas as cousas, mas,
para além da vida s6 vagas analogias encontra a metafisica, fora da comogao
simpdtica» **°. No cosmos material, e dentro das exigéncias da prépria razao,
a analogia apenas pode assinalar «um direcionismo, uma penumbra, quase
treva, de consciéncia»’”’, pelo que ¢ pela intuicio estética que apreendemos
o planeta e o Universo como um complexo relacional de atividade amorosas:

O que ¢ certo, duma certeza nio sé emotiva mas légica e cien-
tifica, é que as grandes linhas da Realidade nos revelam nos seres e
nas cousas um fundo comum de actividades soliddrias, um pluralis-
mo que a agdo liga e unifica, a melhor sintese, uma relagio que se

p. 368 [302].
552 [bidem, p. 370 [304].
553 Idem, O Pensamento Filosdfico de Antero de Quental, in Obras Completas, vol. 1V, p. 361 [72].
> Idem, «A luta pela imortalidade», in Obras Completas, vol. 11, Lisboa, INCM, 2005, p. 34.
555 Idem, O Pensamento Filosdfico de Antero de Quental, in Obras Completas, vol. IV, p. 428 [229].
¢ Cf. idem, A Luta pela Imortalidade, Porto, Renascenca Portuguesa, 1918, in Obras Completas,
vol. IIT, Lisboa, INCM, 2006, p. 393 [256].
7 [bidem, p. 394 [257].
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complica e enriquece sendo em nossa memdria consciente a coexis-
téncia de vidas, e palavras de unido e concérdia, o prolongamento de

cada ser na intimidade de todo os seres.>*®

Esta atividade tem a expressio mais elevada e a mais rica e harmoniosa sin-
tese numa memdria consciente, que nio ¢ distante do dinamismo vibrante
da vida experimental, 2 maneira do motor imévil de Aristételes, mas que ¢é
a mais intima consciéncia em que se d4 a verdadeira unidade dramdtica dos
seres, corpos e almas: «Esse Deus é a memdria total, ordenadora das relagoes
césmicas, retomando posse dum tempo, que ¢ o ritmo das trocas entre os
seres»”*’. Deu é concebido como a amorosa unidade da comunica¢iao do Uni-
verso, ¢ a Vida coeterna a essa sociedade césmica dos seres: «Nao hd primeiro
Deus ¢ depois uma sociedade no seu seio vivendo e convivendo; Deus ¢ a
prépria existéncia da vida social, que, sem ele, se pulverizava em nada antes
que pudera desentranhar o mais ligeiro acto»’®.

A Monadologia de Leibniz procurou resolver o problema da coexisténcia
dos seres e de Deus ou da rela¢do entre o uno e o miltiplo, e contrariando o
dualismo cartesiano acerca do real e da comunica¢ao das substincias, apre-
senta uma soluc¢io alternativa a questao da relagao entre a mente (o reino das
causas finais ou teleoldgicas) e a realidade extensa a-substancial (o reino das
causas eficientes ou mecanicas), por meio de uma harmonia pré-estabelecida
na relagao entre as ménadas e a matéria e as mdnadas entre si. Considera
Leonardo Coimbra que, para evitar o monismo pampsiquista de Espinosa,
Leibniz vai procurar restaurar a nogao de substincia, desenvolvida por Sio
Tomds de Aquino, caracterizando-a como mdnada: essencialmente dinimica,
¢ indivisivelmente composta de for¢a activa, que ¢é tendéncia para o ato, e
de matéria, que é principio de imperfeicao e exigéncia de extensdo. Existe
neste pensamento uma tentativa de configurar a liberdade dentro do deter-
minismo, no horizonte pluralista das consciéncias e do esfor¢o meritério,
mas a sua monadologia acaba por ceder ao eleatismo da Razao, concebendo
o divino como a tnica realidade verdadeiramente existente®®!. No sentido
metafisico, a matéria é o minimo de existéncia e a¢ao das mdnadas cujo
direcionismo vem desde o mais simples afloramento de vida 2 mais ampla e
profunda consciéncia e, nesse plano, Leonardo defende o energismo como
garantia de supera¢do do determinismo mecanicista’®.

558 [bidem, p. 394 [257].

559 [bidem, p. 395 [258].

>0 Thidem, p. 396 [260].

61 Ct. idem, O Pensamento Filosdfico de Antero de Quental, in Obras Completas, vol. 1V, p. 362
[74].

562 Cf. idem, O Criacionismo: Esbogo dum Sistema Filoséfico, in Obras Completas, vol. 1, tomo II,
p. 355 [291].
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Através de um sistema metafisico de cardcter simultaneamente monista
(s6 o inextenso ¢é substancial) e pluralista (as substincias estao disseminadas
no mundo em numero infinito), Leibniz qualifica a ménada de substincia
simples®®, uma forga irredutivel que d4 aos corpos suas caracteristicas de
inércia e impenetrabilidade e que contém em si mesma a fonte de todas
as suas agoes, pois estas ndo podem vir do exterior. Enquanto ser criado, a
moénada estd sujeita & mudanga®®, que resulta da intera¢do entre o principio
interno de onde provém e o detalhe que nela muda’®®, constituindo a especi-
ficagao que traduz a variedade das substincias simples numa pluralidade de
afecoes e relagdes (multiplicidade na unidade), presente em todos os seres e
ndo apenas nos espiritos ou almas imortais™®.

Se todas as mdnadas tém percegdes e apetites, sé aquelas que tém memdria
se podem chamar almas®®: s6 as ménadas racionais tém a capacidade de se
aperceberem das percegoes, s6 elas tém reflexio e consciéncia. E a sua dltima
razo estd na Substincia Suprema, tnica, absolutamente perfeita, necessdria
e universal, que ¢ Deus’*®. A ménada divina ¢ perfei¢ao absolutamente infi-
nita®”’, da qual as criaturas recebem as suas perfei¢oes, embora encerrando
também imperfei¢oes porque sdo incapazes de ser sem limites. Os seres con-
tingentes ou ménadas ndo poderiam ter a sua razao dltima ou suficiente, se-
nao no ser necessdrio que tem a razao da sua existéncia em si préprio®’’, isto
¢, em Deus, Unidade Primitiva e origindria, que ¢ poténcia de possibilidade,
conhecimento e vontade, da qual todas Mdénadas ou Enteléquias sdo cria-
das em Fulguragbes continuas®!, possuindo os mesmos atributos de forma
finita: sujeito, perce¢io e apetite. Cada ménada tem relagbes que exprimem
todas as outras e a tornam um espelho vivo do Universo®’?. O corpo que
pertence a uma ménada, constitui nessa unidade um vivente e na unidade
com a alma constitui o que se chama um animal®”®. Nao h4 nada de estéril e
morto no Universo.

Ora, esta ¢ a terminologia usada por Leonardo Coimbra na sua metafisica
criacionista que procura resolver o problema da relagio entre a extensdo e o
pensamento, o sensivel e o inteligivel, a inteligéncia e a vontade, através da
conce¢dao de um Universo fisico-espiritual e de uma convergéncia entre as

>3 Cf. Leibniz, Principio de Filosofia ou Monadologia, § 1, trad. de Lufs Martins, Lisboa, INCM,
1987, p. 45.
>4 Ct. ibidem, § 10, p. 46.
> Cf. ibidem, § 12, p. 46.
206 Cf. ibidem, § 14, p. 47.
7 Ct. ibidem, § 19, p. 48.
68 Cf. ibidem, § 38, p. 51.
> Cf. ibidem, § 41, p. 52.
70 CE. ibidem, § 45, p. 53.
TV CE. ibidem, § 47, p. 53.
572 Cf. ibidem, § 55, p. 55.
573 Ct. ibidem, § 63, p. 56.
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trés correntes de evolu¢ao: matéria, vida e memdria. A consciéncia divina ¢é
a memdria perfeita numa atividade criadora de almas que tem na liberdade
o seu fundamento amoroso: «As almas precisam crescer em autonomia para
que Deus e as almas subissem em harmonia e beleza»’74. Assim, refere-se ao
pecado original como uma separagao das almas dessa uniao amorosa com
Deus, diminuindo-se até aos limites do Ser, naquilo que o autor, usando a
representagdo biblica do éden, a no¢ao origenista de queda e a nomenclatura
de Leibniz, chama de «(...) mdnadas fisicas, 4tomos de ser, que o abraco
divino ainda cinge na reciprocidade social com que a cada uma respondem
todas as outras»””’. A realidade sensivel do Universo fisico corresponde a
essa sociedade de ménadas decaidas num caminhar para a completa ausén-
cia, mas que jd usufruem do socorro divino no plano mecanicista de ser,
que permite o minimo de unidade relacional. Desse primeiro nivel gélido
da auséncia no plano inerte, ascende-se ao calor da vida e desta & meméria
consciente que tem no homem o impulso para o regresso a harmonia divina:
«A vida ¢ o rasto das almas que sobem cantando, a matéria o que resta do
esforgo separatista do pecado original. (...) A vida veio-a queimando, é a luz
da presenca iluminando as trevas da separa¢ao»”’®. Num discurso cristao que
em muito antecede o momento da alegada conversdo ao catolicismo, afirma
Leonardo Coimbra na obra Razdo Experimental, que a vida é o caminho para
a realidade espiritual da consciéncia e desta para a realidade do hipervolume
espiritual, que ¢ perfeita omnipresenga do amor de Deus, quando tudo for
consumado no fim dos tempos:

O fim dos tempos ¢ o incéndio da matéria ou separatividade, que
¢ a face fisica do acordar das consciéncias em pura luz divina, de
omnipresenca ou amor. Tudo o que arde ¢ amor, e 0 nosso Sol tom-
ba, como todos, para o zero de realidade fisica, por isso mesmo ¢ o
Cristo crucificado nas alturas a dar o seu sangue 2 vida do planeta, a
caminho da consciéncia: o caminho ¢ da luz para a luz.””’

Leonardo Coimbra partilha com Leibniz esta intui¢ao da filosofia patristi-
ca que se opoe a filosofia platénica, segundo a qual nao hd transmigragao das
almas nem almas completamente separadas dos corpos, pois, como também
salientam Origenes e Sao Gregério de Nissa, sé Deus ¢ espirito puro e estd
inteiramente separado’®. O encontro entre os corpos, que agem segundo
as leis das causas eficientes ou movimentos, e as almas, que agem de acordo

°74 Leonardo Coimbra, A Razdo Experimental: Logica ¢ Metafisica, Porto, Renascenca Portugue-
sa, 1923, in Obras Completas, vol. V, tomo 11, p. 293 [385].

575 Cf. ibidem, p. 293 [380)].

576 Tbidem, p. 294 [387].

577 Tbidem, p. 294 [387].

578 Cf. Leibniz, Principio de Filosofia ou Monadologia, § 72, p. 58.
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com as leis das causas finais, deve-se 2 harmonia pré-estabelecida entre todas
as ménadas’”. As almas nio sdo pré-existentes e s comegam com o mun-
do: as almas sensitivas podem ser elevadas a condigao de racionalidade e
espiritualidade, entrando em sociedade com Deus: «Donde ¢ fdcil concluir
que a reunido de Todos os Espiritos deve constituir a Cidade de Deus, isto
¢, o mais perfeito estado possivel sob o mais perfeito dos Monarcas»’®. Esta
cidade divina universal corresponde ao mundo moral no mundo natural,
havendo uma harmonia também entre o reino fisico da natureza e o reino
moral da graca, ou seja entre Deus arquiteto da mdquina do Universo e Deus
monarca da cidade divina espiritual®®’.

Neste sentido de unidade entre matéria e espirito, natureza e moralidade,
Leibniz aponta para a consumagio do mundo com um juizo divino que im-
plica castigo para os pecadores e recompensa para os bem-aventurados: «Esta
Harmonia faz que as coisas conduzam a graga pelas préprias vias da natureza,
e que este globo, por exemplo, deve ser destruido e reparado pelas vias natu-
rais e nos momentos em que o requer o governo dos Espiritos, para castigo
de uns e recompensa de outros»’®. De acordo com a relagio entre a a¢io
providencial do governo divino, na sua vontade antecedente e consequente,
e a liberdade das criaturas, pela agio da vontade, quem vive no amor poderd
gozar da felicidade eterna. Leibniz procura conciliar a liberdade da lei divina
e da ordem césmica com a liberdade da a¢io humana, afirmando que todos
os acontecimentos bons e maus concorrem para a consumagio do plano de
Deus para a Criagdo. A trdgica imperfei¢do das partes, que se manifesta na
miséria das mds agdes, converte-se na perfei¢ao do todo, por agio da provi-
déncia divina. O mal e o sofrimento destinados pela vontade consequente de
Deus, que resulta do concurso de todas as vontades particulares, sao meios
para um bem maior, predestinado pela vontade antecedente de Deus. Todos
estao predestinados a salvagio eterna e muitos estio destinados a condena-
¢ao eterna, porque a vontade final e decisiva ¢ a consequente, que resulta do
concurso de todas as vontades particulares, pelo que se pode dizer que Deus
quer antecedentemente o bem e consequentemente o melhor®®.

Ora, Leonardo Coimbra recusa esta necessidade de uma dicotomia eterna
entre bem e mal, tal como aparece no panteismo maniqueista de Leibniz e,
numa nova alusdo 2 patristica de Alexandria e 2 pardbola do filho prédigo
ou do pai misericordioso (Luc 15, 11-32), defende uma salvagao universal,
condenando a visdo pessimista do protestantismo em que «o homem ¢ pre-
destinado para a salvagao ou para a condenagio»’®’. Conscientes do éxodo de

579 Cf. ibidem, § 79, p. 59.

580 [bidem, § 85, p. 60.

8 CE. Ihidem, § 87, p. 61.

582 [bidem, § 88, p. 61.

583 jdem, Essais de Theodicée, sur la bonté de dien, la liberté de I'homme et l'origine du mal, n.© 22.
>34 Leonardo Coimbra, O Homem dis Maos com o Destino, Braga, Faculdade de Filosofia, 1950
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sofrimento, as almas desejam regressar a Deus e todas serdo resgatadas sem
que haja uma predetermiangio para a condenagao eterna de algumas, como
defende Leibniz em favor do bem comum: «Eu creio, enquanto se complete
o resgate e uma s6 alma ande perdida, pois que nao serd perfeita a compa-
nhia, nem alegria poderd haver sem que volte o filho prédigo»’®. Deus nao
deixard as almas e os mundos entregues 4 inércia do movimento origindrio,
esperando o nada, tal como a matéria no final da degradagio entrépica do
Universo fisico, mas resgata-as para essa harmonia de amor e inventard ciclos
de gléria proporcionando o aumento da sua Presenca na reciprocidade das
comunicagbes angélicas. Considerando a eternidade, nio no sentido estdtico
de um adormecimento, mas no sentido dinimico de eterna criagao e inven-
tividade no Mistério de Deus, Leonardo Coimbra defende que essa realida-
de j4 ¢ prefigurada nesta vida pelo mérito da inteligéncia, da agao moral e
da oragio contemplativa: «(...) depois de olhar a vida do vértice da Vida,
preparo auddcia e humildade para o voo, que dando-me & Morte, me deite
no misterioso mar da Maior Vida»*®®. Para ilustrar melhor esta distin¢ao
entre o conhecimento certo dado pela dialética cientifica e o conhecimento
verdadeiro dado pela dialética metafisica, que tem como dltimo momento
o reconhecimento explicito da experiéncia estética e atemdtica do Mistério
do ser, Leonardo Coimbra recorre 4 metidfora kantiana da ilha também usa-
da por muitos outros autores como Karl Rahner, Ortega y Gasset ou José
Enes: «Mas como sabe Kant que o Universo cientifico é uma ilha perdida no
infinito oceano do Ignoto? O que lhe garante a existéncia da cousa em si,
concluida a cousa que aparece?»*®’

Por outro lado, também considera que a comunicagao das ménadas nao
pode ser reduzida a uma realidade aparente, cuja desagregacao da unida-
de original se supera pela imediata dissolugao no pensamento de um Deus
transcendente ou na imanéncia do Absoluto, deixando sem voz a caritativa
e fraternal bondade’®. Dessa maneira acusa Leibniz e Antero de Quental de
reduzirem o movimento do Mundo a uma condi¢io de aparéncia, residindo
a verdadeira realidade no pensamento divino e na dilui¢ao das ménadas no
siléncio do Absoluto: «O mundo do movimento abisma-se na aparéncia e
fica apenas, num caso, o pensamento divino, no outro a intraduzivel quietu-
de do Absoluto»’®. Recusa as teorias do resgate e da reden¢ao que fazem da

(edigdo pdéstuma numa separata da Revista Portuguesa de Filosofia, Braga, VI, 1 [1950]), in Obras
Completas, vol. VIII, Lisboa, INCM, 2014, p. 311.

585 Idem, A Razio Experimental: Ldgica e Metafisica, Porto, Renascenga Portuguesa, 1923, in
Obras Completas, vol. V, tomo II, p. 295 [388].

586 Thidem, 297 [390].

57 Idem, «Acgio e Pensamento», in Obras Completas, vol. VIII, Lisboa, INCM, 2014, p. 282.

388 Cf. idem, O Pensamento Filoséfico de Antero de Quental, in Obras Completas, vol. 1V, p. 397
[154-155].

% Cf. ibidem, p. 400 [162].

Redencao e escatologia_01_V3T2.indd 166 @ 05/12/19 10:05



Redengiio e Escatologia. Estudos de Filosofia, Religido, Literatura e Arte na Cultura Portuguesa 167

morte a passagem para a tranquilidade nirvinica do Inalterdvel, propondo
como alternativa a relagio fraternal e pessoal em eterno aumento amoroso
e em eterna inventividade criadora: «Mas, se a consciéncia é, para nds, o
supremo bem, nio queremos este resgate e ¢ no acréscimo do Amor que
procuraremos o fim»>.

Assim, recusa a versio panteista da monadologia, porque ai nao hd mo-
ral, na medida em que a espiritualizagio é concebida como um necessdrio e
imanente progresso que culmina numa dilui¢ao dos individuos no principio
universal do Absoluto®®'. A dialética ascensional de Leonardo Coimbra, 2
semelhanga da dialética de Hamelin, tem como vértice a pessoa, o ser con-
creto que ¢ liberdade e consciéncia e que tem como nega¢io o nada®?. Um
movimento que procura conciliar a liberdade e a necessidade, a unidade e a
pluralidade e que culmina, nao na realidade abstrata e panteista do Absoluto,
mas em Deus-Consciéncia, a pessoa plena e perfeita, ménada das ménadas
que ¢ fundamento e garante da liberdade da pessoa moral: a necessidade
dos determinismos inferiores é subsumida pela liberdade que tudo envolve
e excede (Graga). Deus manifesta-se s mdénadas como infinito excesso:’%?
«Deus seria esse Infinito em que vive, floresce e frutifica a ménada religiosa.
Irracional, porque incomensurdvel com agdes realizdas, isto ¢, com conceitos
jd realizados. Mas ndo porque seja uma mistica substincia intraduzivel e sem
nome»™4,

Podemos dizer que a dialética ascensional de Leonardo Coimbra ¢ igual-
mente influenciada pelo sistema dialético de Renouvier que se fundamenta
nas categorias de causalidade, finalidade e personalidade, na ascensio dos
planos ontoldgicos da matéria (mecanicismo), para a vida e desta para a
consciéncia moral (pessoa)®”. A solugao do personalismo ¢ apresentada, nao
de forma dogmdtica, mas como resultado do trabalho dialético do pensa-
mento, que ascende dos niveis inferiores da natureza inerte e da vida impes-
soal do panteismo providencialista a realidade excelsa da meméria moral e
das almas pessoais, em que o regresso a plenificagao da comunhao origindria
se efetiva na liberdade do esforco e do mérito:

A realidade nio ¢ um extracto do pensamento com proprieda-
des estereotipadas, ¢ o préprio pensamento movendo-se em circulos

59 [bidem, p. 442 [262].

91 CE. ibidem, p. 429 [231].

592 Cf. Manuel Ferreira Patricio, «Influéncia de Hamelin e Brunschvicg na Filosofia de Leonardo
Coimbran, in in Brotéria, Lisboa, vol. 117, n.° 6 [dezembro de 1983], p. 502.)

5% Leonardo Coimbra, O Criacionismo: Esbogo dum Sistema Filosdfico, in Obras Completas, vol. 1,
tomo II, p. 357 [292].

9% Cf. ibidem, p. 367 [301].

% Manuel Ferreira Patricio, «A Influéncia de Charles Renouvier em Leonardo Coimbray, in,
Nova Renascen¢a, Porto, n.° 12, vol. 3 [Outono de 1983], p. 386.
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alargados desde o centralismo egoista do animal, até ao desvairado
voo excentralizante do panteismo estético, até a nova centraliza¢io
moral dum pluralismo socialista®®.

Deus que é a Ménada das Mdnadas, ou a Pessoas das pessoas, ¢ a garan-
tia deste convivio interpessoal e dos atos morais que constituem o modo
de ser da vida espiritual no seu caminho para a plenitude. Sem Deus, as
ménadas ndo seriam, pois jamais teriam saido dos momentos inferiores da
vida césmica e teriam ficado dispersas no nada:*”” «Os dltimos seres corriam
ao esquecimento, ao Nada; mas o socorro foi até cingir de novo todas as
ménadas afastadas e na dltima linha do afastamento repassa ainda o abraco
divino»*®®. Pela presenga de Deus, o Universo tornou-se monadologia, ou
seja, sociedade cédsmica de fraterna companhia, em que as consciéncias vivem
a esperanga no Amor de Deus «em saudoso exilio do seu sonho angélico»*”.
O sofrimento das ménadas vivas, por se ausentarem do seu coragdo divino, é
um desejo saudoso e consciente de mais e melhor Presenga que ¢ o concreto
amor Universal: «Vemos como que uma queda para a Matéria, mas a meio
caminho a saudade retoma as ménadas em asas de ascensao»®*.

Para além de considerar o pantefsmo, apenas como uma perspetiva a ser
ultrapassada pela ascensio dialética da inteligéncia, em termos soteriol4gi-
cos e escatoldgicos a metafisica da criagao Leonardina, a semelhanga do que
acontece com Origenes, acaba por superar a visao pessimista gndstica intro-
duzida pelo principio da queda, pois considera a realidade dos corpos espiri-
tuais na relagio origindria e defende que o regresso a origem integra também
os elementos constitutivos da criagao sensivel plenificados e purificados no
fogo espiritual do Paraiso futuro. A realidade material do Universo sensivel
nio ¢ uma aparéncia de Ser e o Parafso futuro da Vida eterna resulta de um
resgate universal: «<E porque nio serd o cdrcere, um dia, jardim e éden?»%"!

6.1.4. A nogao de redengao na perspetiva teista crista da ressurrei¢ao
universal e da participa¢ao na liberdade da Vida plena

Entre Origenes e Leonardo Coimbra podemos identificar a preocupagio
comum de conciliar a teoria da pré-existéncia das almas de Platao com a
teoria judaico-crista da Criagdo e a nogao comum de queda ou cisao na

*% Leonardo Coimbra, A Morte, Porto, Renascenga Portuguesa, 1913, in Obras Completas,
vol. I1, Lisboa, INCM, 2005, p. 80 [39-40].

7 Ct. idem, O Criacionismo: Esbo¢o dum Sistema Filosdfico, in Obras Completas, vol. 1, tomo 11,
pp- 316-317 [250]

5% Idem, O Pensamento Filosdfico de Antero de Quental, in Obras Completas, vol. 1V, p. 444 [268].

> Tbidem, p. 444 [268].

0 Ibidem, p. 441 [260].

! Leonardo Coimbra, A Riissia de Hoje ¢ o Homem de Sempre, Porto, Livraria Tavares Martins,
1935, in Obras Completas, vol. VII, Lisboa, INCM, 2012, p. 36 [22].
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comunhio origindria da primeira criagao que exigiu a agao redentora de uma
segunda criagdo, mas sem nunca cederem 2 tese gndstica da oposigao entre
o espirito e o corpo e sempre promovendo a esperanca na salvagiao universal
de todos os homens e na harmonia final da Nova Criagao: «Fim que nao ¢
uma estagao ou termo de repouso da vida, mas a prépria Vida em sua integral
plenitude»®*?. Entre Leonardo Coimbra e Leibniz a preocupagao comum de
afirmar a realidade espiritual da criagdo, contra os materialismos, através de
uma metafisica monadoldgica que evita o monismo substancial de Espino-
sa, garantindo a individualidade das substincias que na configuragao mais
elevada das almas espirituais sio 4 imagem da natureza divina, podendo agir
livremente como Deus e podendo aceder pelo conhecimento da revelagio ao
seu destino perfeito do reino dos céus®®.

Na perspetiva de Origenes e de Leonardo Coimbra, depois do desvio pe-
caminoso, a acao redentora visa a restauracao da realidade e o retorno do
ser a si mesmo, que se realiza pelo infinito devir até ao triunfo universal do
bem, numa sintese final, que resulta da agao pedagédgica de Deus, em que,
purificando e iluminado as almas (imortais por natureza) numa dialética
experiéncia de contrdrios, as vai atraindo a uma espiritualizagao progressiva
e ao desejo de retorno ao estado inicial com o consequente desaparecimento
dos corpos materiais opacos e o retorno aos corpos espirituais resplande-
centes®. A ménada religiosa tem a méxima realidade e ¢ imortal®®”. Como
salienta Leonardo Coimbra, esta espiritualiza¢do progressiva, para além de
encerrar uma tensao dialética do ser para a sua prépria perfei¢ao na dinimica
imanente do devir, encerra também e, sobretudo, pela histéria do pecado na
purificagdo da graca divina, um movimento dialégico, em que Deus inter-
pela a liberdade humana através da presenca do Logos no Mundo, apelando
a uma atitude de escuta e conversdo a pessoa de Cristo e a sua vida exemplar
no cumprimento dos valores que concretizam os atributos divinos da Beleza,
Verdade e Bondade®. Deus ¢ o amor infinito que sustenta o Universo, con-
temporineo as ménadas: «Neste sentido é Cristo um afloramento divino. E
o transcendente, o absoluto, o eterno mudando a rocha em fonte, exaltando
a vida em desmedia certeza, vulcanizando esperangas, jorrando universal di-
lavio de £é»°7.

No movimento de oikonomia de Deus em Si para as criaturas, Deus emer-
ge no cosmos para o atrair a Si, derrubando o abismo do tempo e dando

2 Ihidem, p. 45 [34].

3 Cf. G. W. Leibniz, Discurso de Metafisica, § n.o XXXVII, in op. cit., p. 86.

4 Cf. Origenes, Traité des Principes, 1, 6, 2, 166 ss; 11, 3, 3, 190 ss.

5 Cf. Leonardo Coimbra, O Criacionismo: Esbogo dum Sistema Filosfico, in Obras Completas,
vol. I, tomo II, p. 358 [293].

606 Cf. Leonardo Coimbra, Jesus, in Obras Completas, vol. V, tomo 1, 262 [26].

97 Idem, O Criacionismo: Esbogo dum Sistema Filosdfico, in Obras Completas, vol. 1, tomo 1I,

p. 368 [301].
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natureza de forma gratuita o ser de bondade e perenidade, por esséncia (ima-
néncia), por liberdade e por graga (transcendéncia). Para o pensamento de
Origenes ainda contaminado pelo gnosticismo, o Mundo material sensivel é
apenas o lugar de purificacio e, no fim, pela reden¢io do Logos, o mal serd
vencido e todos os espiritos voltardo a Deus, sendo restabelecida a unidade
primordial. Para o pensamento de Leonardo Coimbra, o Mundo sensivel da
segunda criagdo nio ¢ apenas o meio para resgatar o homem para a condigio
espiritual da primeira cria¢do, porque a prépria materialidade da Histéria
fard parte dessa plenifica¢o. Ao contrdrio das correntes gndsticas da reden-
¢a0, em Leonardo Coimbra o restabelecimento da Origem nio significard o
regresso da matéria ao nada e do espirito a Deus, mas significard a salvagao
da queda das criaturas no nada pela espiritualiza¢io integral da realidade, in-
tegrando a segunda criagdo na primeira, pela misteriosa comunhio universal
do Amor. Para o filésofo portugués, a segunda criagdo, enquanto socorro de
Deus as almas, ndo ¢ uma realidade a ser descartada no plano salvifico, por-
que o Verbo ao fazer-se carne e ao tocar as dores do mundo, vem confirmar
que a criagdo sensivel participard da gléria da redengao®®.

Podemos concluir que Leonardo Coimbra ¢ herdeiro desta tradi¢io da
Escola de Alexandria de Origenes e da Escola da Capadécia de Sao Gregério
de Nissa acerca da nogio da presenca eterna de Deus no mundo através da
teoria das duas criagoes, defendendo que o cosmos material nao ¢é subsis-
tente nem co-eterno a Deus, mas é uma realidade nova, ontologicamente
insuficiente, que estd em total dependéncia da plena liberdade do Ato cria-
dor. Nesse sentido, opde-se a nogio gndstica grega da eternidade da realida-
de material, que depois seria ordenada por um demiurgo, e apresenta uma
posi¢do que recusa conceber a corruptivel multiplicidade temporal como
resultado de necessdrias degradacdes ou emanagdes sucessivas do ser Uno.
Por isso, a queda do homem no cosmos sensivel, mais que o resultado de um
movimento negativo, ¢, sobretudo, o resultado do préprio aperfeicoamento
e criagdo da realidade material, que pela presenca espiritual e pelo Poder,
Vontade e Sabedoria da palavra de Deus (Ady0g), ascende, num evolutivo
movimento em espiral, do nada do caos dos elementos naturais inorginicos,
para a vida vegetal e animal, destacando-se nesta tltima o desenvolvimento
emocional e racional humano. A queda ¢ positiva porque resulta da natureza
livre do homem criado 4 imagem e semelhanga de Deus e nio resulta de uma
necessdria cisao por deficiéncia divina ou por necessidade de sua realizagio e
completude. Afasta-se assim da nogio platénica de queda no mundo sensivel
como degradacio e degenerescéncia do Ser que impossibilita a nogao crista
de «resgate universal»®”.

8 Cf. idem, Jesus, in Obras Completas, vol. V, tomo I, p. 261 [22].
0 Leonardo Coimbra, A Riissia de Hoje e o Homem de Sempre, in Obras Completas, vol. VII,
p. 31 [16].
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Podemos compreender no pensamento leonardino acerca da dupla criagio
uma preocupagao em conciliar a teoria da criacdo, acerca da a¢ao da vontade
divina na realidade eterna da ordem espiritual, com a teoria da evolucio,
acerca da a¢ao providencial na realidade temporal do cosmos material, por-
que todo o ser criado estd em absoluta dependéncia da livre e generosa agao
criadora do Verbo, seja na imutdvel perfei¢ao da realidade puramente espiri-
tual, seja na mutdvel dindmica do progresso material®'®. Nesta dltima perspe-
tiva, o0 homem, mais que um espirito caido no cosmos, apresenta-se, na sua
composi¢io una de alma e corpo, como um ser césmico que ¢ fruto de uma
evolugio ou sucessdo temporal, resumindo em si os estddios anteriores da
evolu¢io ou cria¢io continua da vida terrena, numa forma de vida mais per-
feita (2 imagem do Criador), cuja misteriosa singularidade de ser racional e
espiritual, quebra os limites da realidade sensivel em ordem a transcendéncia
celestial e espiritualizagao integral da verdade amorosa de Cristo em que se
encerra a evolugao®'. O evolucionismo, nos termos em que Leonardo Coim-
bra o apresenta, encerra a diferencia¢io criadora da omnipoténcia divina,
que pela sua presenca soberana, em continua for¢a ascensional, possibilita
a espiritualiza¢ao da matéria e o regresso a plural e escatolégica unidade da
Origem, no pressuposto de que criagio e ressurrei¢ao sao dois momentos da
tinica obra salvifica dos mundos e das almas pela integral eliminagao do que
neles é a marca de Morte®'?.

Leonardo Coimbra defende a unido entre o céu venturoso ¢ a terra humil-
de no amor perfeito e infinito de Cristo redentor, recusando qualquer dua-
lismo maniqueu entre o reino das trevas e o reino da Luz. O reino do amor
divino ¢ a totalidade do Universo criado: «O Cristo verdadeiro, o redentor
perfeito, diria “eu, que sou o amor, reinarei no mundo”. Amor perfeito tem
de ser infinito, alcangar o Universo na sua visao redentora»®'?. Toda a realida-
de serd redimida, retornando a origem do seu fogo espiritual. Dessa maneira,
supera a redentora explica¢ao filoséfica de Schopenhauer para a pluralidade
temporal e efémera do Universo: «Schopenhauer resolve arbitrariamente o
problema, suprimindo as individualidades pelo éxtase ascético, pelo Nir-
vana. Mas isso foi empalmacio apenas. // A dificuldade estd em achar uma
unidade universal, que irmane e justifique as individualidades»®'*. Assim,
de forma pascaliana, Leonardo descreve a paradoxal condi¢io humana de
fragilidade e anseio pela eternidade que se constitui numa cooperagio com o
projeto redentor de Deus:

610 Cf. Leonardo Coimbra, Jesus, in Obras Completas, vol. V, tomo 1, p. 262 [25].

1 [bidem, p. 265 [33].

12 [hidem, p. 265 [34].

813 Jdem, «Excerto inédito», in Obras Completas, vol. 1, tomo I, Lisboa, INCM, 2004, p. 112.
614 Jdem, «O pessimismo e o optimismo, in Obras Completas, vol. 1, tomo I, p. 175.
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Mesquinha a compensagdo a que outorga a felicidade individual.
Resgatar 0 mundo, iluminar o mundo, acender consciéncias onde
s6 vemos astros, lancar sobre o Universo coragdes em labaredas é o
sonho do homem, e, porque é o sonho do homem, ¢ o seu dever. O
homem ¢ alguma coisa de terrivel e sublime. Mergulha no mistério
como niufrago no oceano. E como o ndufrago que se sentisse arre-
batado para cima por invencivel forga, assim o homem sente, no que
dentro dele mesmo o excede, uma for¢a que o arrebata para a luz,
tanto e tao alto que nas infinitas alturas ele se dissolverd em pura e
eterna luz. E esse arrebatamento é o Ideal e esse ideal é a fonte da
vida, do progresso e da verdade. "

A filosofia criacionista anuncia uma eterna Vida de fraterna companhia
em que nenhum ser é diminuido ou aniquilado®®. Na precariedade da sua
existéncia temporal e na fragilidade da sua organizagao social e politica, o
mundo caminha para a luz da redengdo integral. A existéncia do mal, que
Leibniz diz ter origem nos homens pela imperfeigao original de todas as cria-
turas que as torna capazes de errar, e nio em Deus bom ou num principio
maligno como pretendia o maniquefsmo, tem por fim um bem maior®",
sendo transfigurado pelo bem, tal como a morte serd transfigurada na Vida
eterna. Leonardo Coimbra critica o principio de predeterminagio pressupos-
to nesta tese pessimista do luterano Leibniz e que terd como consequéncia
mais grave a nogao de condenacio de alguns as penas eternas para o bem de
muitos e para que se realize o pré-estabelecido acerca da consumagao do me-
lhor dos mundos. Assim, no sentido da apocatdstases de Origenes e ao con-
trdrio do pretendido pelos movimentos milenaristas, o sofrimento e a morte
nao acabam no Mundo pela encarnagao de Deus em Cristo, mas adquirem
um novo significado, constituindo-se, ndo como um fim absoluto de tristeza
e desastre, mas como meios para a transfigura¢do e ressurrei¢io universal no
ambito dos insonddveis caminhos da providéncia e misericérdia divina que
a todos quer conduzir ao seu Amor. A fé revela-se, assim, como a resposta
fundamental para o problema do pecado e do mal, cuja origem nio estd na
Vontade criadora, mas sim na liberdade das vontades criadas. A transcendén-
cia do Criador nio significa uma vida separada e distante das suas criaturas
e a redengdo ndo ¢é s para os homens virtuosos desta vida, mas ¢ para todos
os seres criados que nesta e na outra vida tém a possibilidade de aderir a cés-
mica fraternidade universal. A natureza inteira reclama a redencio, cabendo
a0 homem o dever de exaltar a luz do resgate universal: <E que ¢ seu dever
erguer e exaltar essa luz, purificada pelo seu esforgo e pela piedade em que o
iniciou o Nazareno, até que todos os recantos do Universo sejam iluminados

15 Jdem, «Excerto inéditon, in Obras Completas, vol.1, tomo 1, pp. 112-113.
616 Cf. idem, «O pessimismo e o optimismon, in Obras Completas, vol. I, tomo 1, p. 175.
7 Cf. G. W. Leibniz, Discurso de Metafisica, § n.c XXX, in op. cit., p. 75.
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e todas as forgas césmicas fraternizadas»®'®. A sociedade cédsmica vive na sau-
dosa Esperanga do regresso a0 Amor de Deus®”.

Na interpretagio que Leonardo Coimbra faz do plano salvifico da Cria-
¢a0, o influxo real do Espirito na matéria do sacramento, pela mediagao
do mistério da encarnagao e da ressurrei¢ao de Cristo, estende-se a todo o
cosmos, pelo que, por via dessa universal espiritualizagao, toda a realidade
material é instrumento e simbolo do Amor Criador, tendo como destino
a redencdo da plenitude transcendente”. A Graga ¢ o gratuito socorro de
Deus a0 homem e ao mundo, pela media¢io do Logos, na unidade da criagao
temporal e da redengio, para os elevar i realidade sobrenatural e definitiva
da Vida plena e imortal do Reino de Deus: a presenga da Graga ou do amor
de Deus, que tudo sustenta e a que se deve a possibilidade do homem realizar
as boas obras, nio elimina o livre-arbitrio do homem, mas € sua condicao.
Pela Graga, que ¢ fruto da liberdade divina, o Universo ¢ integralmente li-
vre®?!, resultando as tentativas niilistas da escravidao e da tirania, dessa mes-
ma liberdade que d4 as almas a capacidade de agdes boas e mds®*.

Para Leonardo Coimbra, o acontecimento misterioso da universal ressur-
rei¢do® ou ressurrei¢do integral’** é uma experiéncia redentora também de
cooperagdo entre as liberdades humanas e a liberdade divina. A Alegria es-
catoldgica do futuro Paraiso celestial, ndo resultard de uma recusa da vida
mundana, mas sim da glorifica¢do da Histéria. A divinizagao ou plena pos-
sessdo do Espirito nao significa a diminui¢ao da humanidade ou a absor¢ao
em Deus, mas significa a mdxima perfei¢ao do nosso ser pessoal, 4 imagem
de Cristo no paraiso celestial da universal reden¢io da nova terra e dos novos
céus®®. A plenitude da imortalidade resultard da colabora¢io entre Deus e
a a¢ao humana, que pelo cultivo das virtudes morais e civicas na Graga do
Espirito de Cristo Encarnado, prefigura na Terra as delicias do Céu®*.

Como realga S. Paulo, a salvagio jd presente na a¢ao do Espirito de Ciristo,
embora de forma oculta, espera a sua manifestacio definitiva na segunda
vinda do Senhor (cf. 1.2 Cor 15, 22 ss) ap6s o juizo definitivo do final dos

18 T eonardo Coimbra, «A Morte da Aguia», in Obras Completas, vol. 1, tomo I, pp. 184-185.

Y Cf. idem, O Pensamento Filosdfico de Antero de Quental, in Obras Completas, vol. 1V, p. 444
[268].

620 Cf. idem, A Riissia de Hoje ¢ 0 Homem de Sempre, in Obras Completas, vol. V1L, p. 45 [34].

2V Cf. idem, A Alegria, a Dor e a Graga, Porto, Renascenca Portuguesa, 1916, in Obras Comple-
tas, vol. 111, Lisboa, INCM, 2006, p. 147 [174].

22 Cf. ibidem, p. 157 [190].

623 Cf. ibidem, A Riissia de Hoje e 0 Homem de Sempre, in Obras Completas, vol. V1I, pp. 257-258
[316-317].

24 Cf. ibidem, p. 62 [61].

5 Cf. Is 65,17; 66,22; Ap 21, 1.

626 Cf. idem, A Riissia de Hoje e o Homem de Sempre, in Obras Completas, vol. VIL, pp. 315-316
[391].
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tempos®”’. Em Jesus Cristo, a vida ensombrada pelo pecado e pela morte
niao se perdeu mas refluiu, realizando a diviniza¢io da humanidade®® e a
reintegragao das almas e dos mundos decaidos no Amor e na Harmonia ori-
gindria, aniquilando a realidade fragmentdria atual, aumentando o que neles
hd de vida e eliminando de forma integral o que neles hd de Morte: «Cristo
¢ redencgdo: é, pois, o encerrar do voo das almas no puro amor de Deus, o
termo da queda dos mundos fisicos no aniquilamento duma espiritualizacio
integral»®®.

Na interagdo entre a presenca da Graga, enviada apds a ressurrei¢do de
Cristo, e o esfor¢o da consciéncia moral, em contrapor a dispersao e hosti-
lidade do Mal a realizagio do Bem e da Justica, a alma pode exceder-se em
capacidade teleoldgica, e, dessa maneira, comegar a construir na terra as de-
licias do céu, prefigurando nas circunstincias terrenas da sua vida temporal
o resultado da forga espiritual criadora da saudosa realidade paradisfaca da
Origem, que esperamos tudo recapitulard no futuro escatolégico da Gléria
do Fim dos Tempos. Leonardo Coimbra cré na capacidade dos extraordi-
ndrios excessos da vida moral humana: «H4, sim, um infinito moral para o
qual se pode esforgar a consciéncia e onde, permanentemente e sempre, pode
beber a energia, que em continuo excesso a erga e sublime»®*. Na gléria de
Cristo toda a realidade ¢ transfigurada readquirindo a sua perfei¢io original:

Antes de Cristo: 0 homem e o pecado, 0 homem e a virtude por si
inoperante para além de cada e de todas as almas. // Cristo: 0 homem
e a graca, o homem e a natureza capazes de harmonia, readquirida
inocéncia e acordo — a prépria matéria penetrdvel, até 2 medula do
seu ser — ser que foi criado, e nio ¢, pois, pura dispersio — pelas
intengdes benévolas das vontades amantes. // Depois de Cristo: o
homem e o seu esforgo, a semente do mérito germinando em gléria
e eternidade no seio da terra, no Amago do sensivel e do multiplo,
transfigurando as almas ¢ os mundos até 4 beatitude duma contem-

plagio eficiente, até 3 harmonia das novas terras e dos novos céus.®!

6.2. A saudade enquanto conhecimento por conaturalidade e ma-
nifestagao do Amor de Deus em Anténio Dias de Magalhaes

27 Cf. Rom 8, 30; Flp 3, 21.

628 Cf. Leonardo Coimbra, Jesus, in Obras Completas, vol. V, tomo 1, p. 262 [25].

29 [bidem, p. 265 [33].

630 Jdem, «O problema do milagre», in Obras Completas, vol. 11, p. 133.

Y idem, A Riissia de Hoje e 0 Homem de Sempre, in Obras Completas, vol. VII, pp. 38 [24].
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