Deus vem falar connosco™
A propésito da Dei Verbum
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Sempre que nos deparamos com a Palavra de Deus, deparamo-nos com
uma energia nova: a Palavra antes das coisas e do homem, de modo diferente
da histéria comummente entendida, que pde as palavras depois das coisas e do
homem’, mas igualmente diferente dos mitos, em que a «histéria» comeca antes
da criagdo do mundo e do homem, com a «histéria» dos deuses, uma espécie
de «histéria divina», que precede a criagdo do nosso mundo?. A histéria como
a Biblia a entende ndo € a histéria comummente entendida nem tem qualquer
tom mitoldgico, mas apresenta-se como uma acepgao nova, sem paralelo noutras
culturas, fruto da interpelacdo de Deus e da resposta humana®.
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1. Da instrumentalidade a intimidade

A Constitui¢do Dogmadtica Dei Verbum, no Capitulo da Inspiracdo (III),
consagrou este expressivo, e quase ndo recebido, modo de dizer:

«Para escrever os livros sagrados, Deus escolheu e serviu-se de homens na
posse das suas faculdades e capacidades, para que, agindo neles e por eles,
pusessem por escrito, como verdadeiros autores, tudo aquilo e s6 aquilo que
Ele queria» (n.° 11).

Quando falo de expressivo, e quase ndo recebido, modo de dizer, estou
a deixar de lado os contetidos habitualmente comentados deste grande texto,
para me referir simplesmente a forma como ficou expressa a accdo de Deus nos
autores sagrados: «agindo neles e por eles». Refiro-me mais concretamente as
preposicdes «em» e «por». E sabido que a preposigdo «por» é a preferida pelos
textos doutrinais do periodo que prepara o Concilio Vaticano II, e traduz o
conceito que se costuma chamar de «instrumentalidade», sendo Deus o instru-
mentista e o hagidégrafo o instrumento®. A preposicdo «por» exprime assim o
dominio soberano de Deus. Quase no pélo oposto, a preposigdo «em» exprime
sobretudo o conceito de intimidade’.

Este expressivo modo de dizer da Dei Verbum remete-nos para a finissima
licdo do Prélogo da Carta aos Hebreus, onde se 1é:

«1,'Muitas vezes e de muitos modos, antigamente, falou (laléd) Deus aos pais
nos profetas (en tois prophétais); *nestes dias que sdo os tltimos, falou-nos (laléd
em um Filho (en hyié)» (Hb 1,1-2).

Finissimo dizer confirmado um pouco mais a frente, no Capitulo Quarto
da mesma Carta aos Hebreus, onde lemos:

«4,"Tornou Deus a fixar outro dia, um hoje, quando hd muito disse (Ié¢6) em
David (en David), como acima dissemos (cf. 3,7 e 15): “Hoje, se ouvirdes a sua
voz, ndo endurecais (skléryjnéte: conj. aor. de sklérijnd) os vossos coracdes”»
(Hb 4,7, citando o S1 95,7-8).

Falou Deus aos pais nos profetas. Falou-nos em um Filho. Disse em David.
Note-se que a locucgdo «falar em» néo é habitual em portugués. Mas tdo-pouco o
é em grego ou em hebraico. Em grego como em hebraico, diz-se habitualmente

4 P. BEAUCHAMP, Parler d’Ecritures Saintes, Paris, Seuil, 1987 (nova impressdo, 2003), p. 16-19.
5 P. BEaAucHAMP, Parler d'Ecritures Saintes, p- 18-19.
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que Deus falou «através de», «por intermédio de», «pela méao de» (did ou en
cheiri em grego; b°yad em hebraico)®.

«Falar em» — e ndo sé «através de», «por intermédio de», «pela médo de» —
leva-nos para o terreno da intimidade e da graca e da liberdade. A finfssima, e,
talvez por isso, ndo recebida ligdo da Dei Verbum e da Carta aos Hebreus ensina-
nos entdo que Deus fala por Moisés, David, Jeremias ou Paulo, sobretudo por
Jesus de Nazaré, mas fala-nos ainda mais em Moisés, David, Jeremias ou Paulo,
sobretudo em Jesus de Nazaré. Quer isto dizer que Moisés, David, Jeremias ou
Paulo, Jesus de Nazaré, sdo obra viva de Deus antes que o sejam os seus ditos
e os seus escritos, sendo de acentuar que Jesus de Nazaré nada escreveu’, o que
prova que a escrita ndo é fundamental. Sem equivocos: a intimidade de Deus
com os autores biblicos precede o dito e 0 escrito. Mais: o que se diz dos Profetas,
diz-se logo a seguir do Filho: falou (aos pais) nos Profetas; falou (a nés) em um
Filho. Ora, é incontorndvel a suprema intimidade, amor, liberdade entre o Pai e
o Filho. E, dada a sequéncia das figuras, é como se se dissesse que a intimissima
intimidade que hd entre o Pai e o Filho - o Pai que d4 tudo ao Filho (Jo 3,35; 13,3;
17,7; Mt 11,27), o Filho que tudo recebe do Pai (Jo 10,18; Ap 2,28) — estd jd, como
que em esbogo, na intimidade que Deus estabelece com os Profetas®.

A intimidade é primeira. Absolutamente primeira. Mostra-o uma parti-
cularidade gramatical: o verbo empregado (Ialéd) é, no grego biblico, um dos
marcadores da revelagdo de Deus’. Mas, sobretudo, ndo tem aqui complemento
directo: «falou Deus aos pais nos profetas»; «falou-nos em um Filho». Deus
nao revela ou desvela coisas; revela-Se ou desvela-Se com desvelo a Si mes-
mo. O pregador da Carta aos Hebreus afirma que Deus falou, que é d’Ele a
iniciativa, mas néo refere o contetido deste falar. Nomeia, porém, as pessoas
que o falar de Deus p6s em relagdo: «Deus», «os pais», «os profetas», «<nds»,
0 «Filho»'.

Outra vez a notavel li¢do da Dei Verbum:

«Aprouve a Deus, na sua bondade e sabedoria, revelar-se a Si mesmo e dar a
conhecer o mistério da sua vontade» (n.° 2).

® A. VANHOYE, Situation du Christ. Hébreux 1-2, «Lectio Divina» 58, Paris, Cerf, 1969, p. 58-59.

7 A. VANHOYE, Situation du Christ. Hébreux 1-2, p. 59.

§ P. BEAuCHAMP, Parler d’Ecritures Saintes, p- 19.

? 1. DE LA POTTERIE, The Hour of Jesus: The Passion and the Resurrection of Jesus according to John,
Nova lorque, Alba House, 1989, p. 44; . DE LA POTTERIE, La vérité dans Saint Jean, Roma, Biblical
Institute Press, 1977, p. 40-42; 1. DE LA POTTERIE, Studi di Cristologia Giovannea, Génova, Marietti, 3.
ed., 1992, p. 93; M. ]. Harris, The Second Epistle to the Corinthians. A Commentary on the Greek Text,
Grand Rapids — Milton Keynes, Eerdmans — Paternoster, 2005, p. 352.

10 A. VANHOYE, Situation du Christ. Hébreux 1-2, p. 53.
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As palavras ndo sdo teoremas. A palavra dirige-se a alguém. O teorema
ndo se dirige a ninguém. Ha quem queira as coisas de Deus tdo seguras, que
preferiria que a Palavra de Deus fosse expressa em algarismos!" Mas, na Biblia,
toda a palavra do céu que nos atinge passa pela terra, por um ponto concreto no
espaco e no tempo. E humana. Humanada. Impressa e expressa «em homem».
«Deus serviu-se de homens» (n.° 11), «falou a maneira humana» (n.° 12), diz
a soberba licdo da Dei Verbum. E dado que Deus néo fala apenas através de,
mas em, entdo ndo basta que nos interessemos apenas com aquilo que € dito; é
preciso sobretudo prestar aten¢do a quem diz. A sua maneira prépria de dizer
é ja revelagdo. E preciso saber quem diz, como diz, onde diz'%

A intimidade é primeira. E o dito e o escrito, o rolo ou o livro ou a carta,
que brotam dessa intimidade. Em boa verdade, s6 o que é impresso na carne
humana poderd também ser expresso a alguém com a vida humana ou com
palavras ditas ou simplesmente escritas com tinta, como faz o servo (Jr 36,18)%.
Préprio do Servo ndo é «dizer»; é «ser dito»; ndo é «escrever»; é «ser escrito»
por Deus. E quanto se pode ver no caixilho que emoldura o chamado «Quarto
Canto» do Servo de YHWH (Is 52,13-15; 53,11-12)':

«52,Eis que 0 meu Servo®® ILUMINARA (yaskil),

serd colocado em lugar alto, serd elevado e exaltado ao médximo".
“Como se horrorizaram acerca dele muitos,

tanto a sua aparéncia era de homem desfigurado

U P, BeEaucHAMP, Parler d’Ecritures Saintes, p- 22.

12 p BgaucHamr, Parler d’Ecritures Saintes, p- 24-25.

13 P. BEAucHAMP, Cinquante portraits bibliques. Dessins de Pierre Grassignoux, Paris, Seuil, 2000,
p- 198.

4 P. BEAUCHAMP, Lecture et relectures du quatrieme chant du Serviteur. D’Isale it Jean, in ]. VERMYLEN
(ed.), Le Livre d’Isaie. Les oracles et leurs relectures, unité et complexité de 'ouvrage, BETL 81, Lovaina,
Leuven University Press, 1989, p. 327; R. MEYNET, Mort et ressuscité selon les Ecritures, Paris, Bayard,
2003, p. 171; A. SCHENKER, Douceur de Dieu et violence des hommes. Le quatrieme chant du serviteur de
Dieu et le Nouveau Testament, Bruxelas, Lumen Vitae, 2002, p. 36-37; B. JaNowaki, He Bore Our Sins:
Isaiah 53 and the Drama of Taking Another’s Place, in B. JANOwsKI, P. STUHLMACHER (eds.), The Suffering
Servant. Isaiah 53 in Jewish and Christian Sources, Grand Rapids, Eerdmans, 2004, p. 61; H. SM1AN-
YOFRE, Sofferenza dell uomo e silenzio di Dio nell’ Antico Testamento e nella letteratura del Vicino Oriente
Antico, Roma Citta Nuova, 2005, p. 223.

556 YHWH pode dizer dele: «<Meu Servo». P. BEAUCHAMP, Lecture et relectures du quatrieme
chant du Serviteur, p. 332.

16 «[luminar» é uma boa tradugéo para yaskil (raiz sakal), presente também em Gn 3,6 e Dn 12,3.
Trata-se de «iluminar» a maneira de um mestre. Para operar esta «iluminagdo», o mestre-servo nao
precisa de falar; a sua ligdo vem da exibigdo da sua humilhagdo. P. BEaucHAMP, Lecture et relectures
du quatrieme chant du Serviteur, p. 334.

17O que Deus aqui diz do Servo (v. 13b) é muito semelhante & maneira como Isaias descreve
a visdo que tem de Deus «num lugar alto e elevado» (Is 6,1). P. BEAUCHAMP, Lecture et relectures du
quatrieme chant du Serviteur, p. 345; P. BEAucHAMP, Cinquante portraits bibliques, p. 214.
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e a sua forma nao era dos filhos de Adam,

BBassim também ele aspergird nagdes numerosas,

acerca dele reis ficardo de boca fechada,

porque verdo (ra’il / épsontai) o que ndo lhes foi contado
e assistirdo ao que ndo ouviram.

53,11Do inforttinio da sua vida ele verd, saciar-se-4 com o seu conhecimento.
Justo, o meu servo JUSTIFICARA muitos (yatsdiq tsadiq ‘abdi larabim),

e as suas iniquidades carregara.

2Por isso dar-lhe-ei a sua parte entre muitos,

e com os poderosos repartird os despojos,

uma vez que esvaziou (‘arah / paradidomi) até a morte a sua vida'®

e com os transgressores foi recenseado.

Ele carregou os pecados de muitos

e pelos transgressores intercedia».

A mais alta novidade que atravessa esta moldura do poema, é que nao é
a voz do Servo Profeta que se ouve. O Profeta ndo fala. Nao diz. Nao escreve.
Néo profetiza. E dito. E escrito. E profetizado. Profeta profetizado: nao fala ele.
Fala Deus dele, fala Deus nele. Falamos nés dele, confessando:

«53,*Na verdade, os nossos sofrimentos ele carregava,/ e as nossas dores
suportava;/ °(...) e nas suas chagas estava a cura para nés» (Is 53,4-5).

E a notdvel licdo de Paulo que, na Carta aos Gdlatas, fala do Servo Jesus
Cristo Crucificado com a linguagem fortissima de «Jesus Cristo exposto por

escrito»’:

«3,'Aos (vossos) olhos (kat'ophtalmoiis), Jesus Cristo exposto por escrito (proe-
grdphé), crucificado (estaurdménos)» (Gl 3,1).

E, enfim, Maria, a Serva, que diz, respondendo. Nés s6 podemos dizer,
respondendo:

«1,%Faga-se em mim segundo a Palavra de Ti» (Lc 1,38).

8 Os LXX traduzem aqui ‘arah por paradidémi, mostrando bem a dddiva da vida. Mas é tam-
bém significativo que, em outras quatro vezes, os LXX traduzam este verbo por ekkendd, sinénimo
de kendo, que encontramos em F12,7. P-E. BONNARD, Le Second Isaie, son disciple et leurs éditeurs (Isaie
40-66), Paris, J. Gabalda, 1972, p. 279, nota 3.

9 P. BEAUCHAMP, Le récit, la lettre et le corps. Essais bibliques, Paris, Cerf, nova edigdo aumentada,
1992, p. 87.
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S6 podemos exprimir bem o que em nés deixamos imprimir®. E entdo,
verdadeiramente, escutar é deixar-se dizer, e dizer é tdo sé re-dizer o Dito*.
Entenda-se: Deus néo fala ao homem do cimo de uma montanha ou do alto de
uma muralha vertical e inacessivel. Ndo é esta a autoridade das Escrituras®.
Deus ndo fala sem vir, sem descer ao nosso nivel.

Outra vez o dizer surpreendente da Dei Verbum:

«Nos livros sagrados, o PAI que estd nos céus VEM amorosamente ao encontro
dos seus FILHOS, a CONVERSAR com eles» (n.° 21).

Deus fala, pois, descendo ao nosso nivel. Coracdo a coracdo. Intimidade a
intimidade. Fala sem complemento directo, ndo dizendo coisas, ndo dando coisas
a saber, mas dizendo-Se e dizendo-nos, com uma autor-idade nova e inédita,
«ndo como os escribas» (Mc 1,22), que ndo se dizem; apenas dizem coisas, mui-
tas coisas. Acerca do dizer novo de Jesus, confessam os insuspeitos guardas ao
servigo dos fariseus: «Nunca um homem falou assim» (Jo 7,46). Trata-se de um
dizer novo, ndo catalogével em nenhum dos dizeres conhecidos e que denunciam
a classe de pertenga de quem diz (escribas, médicos, padres...). Estes dizeres
catalogados concedem a quem diz, e antes ainda de dizer, o crédito préprio da
classe a que pertence. Ndo, o que estd agora em causa, 0 que estd em causa no
dizer de Jesus, é a autor-idade nova de um verdadeiro autor autor-izado pelo
Espirito®, de um verdadeiro profeta «profetizado»*.

2. Do saber ao poder (dynamis)

Atente-se, a propdsito, no seguinte texto da Segunda Carta de Paulo a
Timoteo:

«3,°E desde a inféancia, as Sagradas Escrituras tu conheces; elas tém o poder

(dynamis) de te comunicar a sabedoria que conduz a salvagdo por meio da fé
(dia pisteds) que estd em Cristo Jesus (en Christd Iésof). *Toda a Escritura é ins-

2 P BeaucHAMP, Parler d’Ecritures Saintes, p- 20.

2 M. HEIDEGGER, In cammino verso il linguaggio, Mildo, Mursia, 1984, p. 200; B. FORTE, In ascolto
dell’altro. Filosofia e rivelazione, Brescia, Morcelliana, 1995, p. 134.

2 P BeaucHAMP, Parler d’Ecritures Saintes, p- 21.

» Veja-se o discurso inteligente de J. DELORME, Prises de parole et parler vrai dans un récit de
Marc (1,21-28), in P. Bovari, R. MEYNET (eds.), Ouvrir les Ecritures. Meélanges offerts i Paul Beauchamp
a l'occasion de ses soixante-dix ans, «Lectio Divina» 162, Paris, 1995, p. 183-185.

# A expressao feliz é de P. BEaucHAMP, L'Un et I’ Autre Testament, 1, p. 160-162; P. BEAUCHAMP,
La prophétie d’hier, in Lumiére et vie, 115, 1973, p. 23; P. BEAUCHAMP, Lecture et relectures du quatrieme
chant du Serviteur, p. 344 e 353.
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pirada (thedpneustos) por Deus e ttil (6phélimos) para o ensino, para convencer,
para corrigir, para a educagdo na justica, “para que seja perfeito o homem de
Deus, para toda a obra boa preparado» (2 Tm 3,15-17).

Ou ainda Paulo na Carta aos Romanos:

«1,"Eu ndo me envergonho do Evangelho, que é poder (dyjnamis) de Deus para
a salvacdo de todos os que créem» (Rm 1,16).

Note-se que as Escrituras tém um poder (dyjnamis), e ndo transmitem
simplesmente um saber ou um conjunto de informagdes em complemento
directo. Trata-se de um poder novo, ndo assente num saber. E nisto que
reconhecemos que elas sdo inspiradas. Ddo a salvacgdo pela fé e tornam o
homem apto para realizar toda a obra boa. Af estd a demonstrac¢do do seu
poder (dynamis)®, e a razdo de as devermos frequentar assidua e cuidado-
samente, carinhosamente, entrando nessa intimidade tinica, tinica fonte de
autor-idade para nds, de nada valendo créditos e titulos acumulados em
extensos curriculos. Salta a vista que este poder (dijnamis) estd para além
das marcas da tinta, visiveis, e dos sons audiveis, e reside nas brasas do
sentido que o Espirito em nds acende e aviva®. Estas marcas e estes sons
sdo a expressdo sintomdtica deste poder novo (dynamis) que é o Espirito que
habita «em Escritura» e «em homemy», e que simplesmente se recebe: «Re-
cebereis (lambdnd) um poder (dynamis), o do Espirito Santo, que vem sobre
vés» (Act 1,8). Note-se que, sobretudo em Lucas e Paulo, o termo dyjnamis
aparece muitas vezes articulado com o Espirito (Lc 1,17; 4,14; Act 10,38; Rm
1,4;15,13e19;1Ts 1,5;1 Cor 2,4; 2 Tm 1,7)%.

O Espirito de Deus habita «<em escritura» e «em homem». Na verdade, eu
sO posso dizer e escrever o poder de Deus e da sua Palavra, mas também a sua
dogura, depois de experimentar a solidez do chédo e a dogura do leite ou do mel.
A Palavra antes das coisas e do homem séo as coisas e 0 homem ja implicados
na Palavra, explicitando a Palavra®. Oh Palavra anterior a todas as palavras!
A boca de Deus encontra assim a boca do homem, sua imagem. E este o beijo
da alianga®.

% P. BEAuCHAMP, Parler d’Ecritures Saintes, p- 14.

% Muito bem J. D. QuinN, W. C. WACKER, The First and Second Letters to Thimothy. A New Trans-
lation with Notes and Commentary, Grand Rapids — Cambridge, Eerdmans, 2000, p. 759.

¥ Ver G. RossE, Atti degli Apostoli. Commento esegetico e teologico, Roma, Citta Nuova, 1998,
p- 93-94, e nota 68.

% P. BEaAucHAMP, Testament biblique, p. 29.

# P. BEaucHAMP, L'Un et I’ Autre Testament, 1, p. 190.
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Diz outra vez bem, e em consonéancia, a Dei Verbum, articulando as Escri-
turas com a voz do Espirito e o poder novo da Palavra de Deus actuante na
vida dos seus filhos:

«As divinas Escrituras (...) fazem ouvir a voz do Espirito Santo através das
palavras dos Profetas e dos Apéstolos», para acrescentar logo de seguida: «é
tao grande o poder e a virtude da Palavra de Deus que se torna o sustentdculo
e arobustez da Igreja, solidez da fé para os filhos da Igreja, alimento da alma,
fonte pura e perene de vida espiritual» (n.° 21).

Aqui estdo belamente articuladas a origem e a finalidade das Escrituras,
bem como a demonstracdo do seu poder: vém de Deus e tém o poder de conduzir
a Deus®. E é por isso que é necessdrio prestar-lhes todas as atengdes:

«E necessario, por isso, que todos os clérigos e sobretudo os sacerdotes e todos
0s que, como os didconos e os catequistas exercem legitimamente o ministério
da palavra, mantenham contacto intimo com as Escrituras, mediante a leitura
sagrada e o estudo aturado, a fim de que nenhum deles se torne “pregador
vazio da palavra de Deus por fora, por ndo a ouvir de dentro” (S.to Agostinho) (...)
Lembrem-se, porém, que a leitura da Sagrada Escritura deve ser acompanhada
da oracio, para que estabeleca o coléquio entre Deus e 0 homemy» (n.° 25).

Frequentar as Escrituras é um trabalho de amor e paciéncia, de surpresa
e risco. O melhor leitor das Escrituras é o que estd mais preparado para ser
surpreendido®. Acolher a intimidade de Deus na nossa intimidade pode ser
arriscado. Mais ou menos como subir a um poste de alta tenséo. E como «em-
penhar» o coragéo (‘arab ‘et libbd), ndo no sentido do nosso empenho ou esforgo,
mas no sentido técnico de «penhorar» o coragdo, como bem refere Jeremias:
«Aproximar-se de Deus é empenhar o coracdo» (30,21)*. Desejar ler bem as
Escrituras é desejar o divino. E por isso que é preciso rezar para ler bem as
Escrituras. O que é divino obtém-se pela oragdo. Se o pudéssemos obter por
nés mesmos, ndo haveria nenhuma razio para o chamar divino. Seria entdo
simplesmente humano®. Bem se vé que as Escrituras tém um poder (dyjnamis).
Se transmitissem apenas um saber, daf ndo adviria problema nem novidade por
af além. Continuemos expostos a este bisturi da Palavra de Deus, que opera
dentro de nés, que nos acompanha sempre, sem que dele possamos fugir.

% P, BEAUCHAMP, Parler d’Ecritures Saintes, p- 15-16.

31 P. BEAUCHAMP, Psaumes nuit et jour, Paris, Seuil, 1980 (nova impressao, 2001), p. 163.

32 J. R. LunpBoM, Jeremiah 21-36. A New Translation with Introduction and Commentary, «The
Anchor Bible Commentary» 21B, Nova Iorque — Londres — Toronto — Sidnei — Auckland, Double-
day, 2004, p. 408.

3 P. BEAUCHAMP, Parler d’Ecritures Saintes, p- 38.
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Diz-nos outra vez, de forma antolégica, a Carta aos Hebreus:

«4,"2A Palavra de Deus é viva e eficaz-enérgica (energés) e mais penetrante
do que qualquer espada de dois gumes, e entra até dividir alma e espirito,
junturas e medulas, e julga mesmo as consideragdes e inten¢des do coragao»
(Hb 4,12).

Se acolhida com amor na nossa intimidade, a Palavra de Deus procede em
noés a uma verdadeira operacdo de coracdo aberto, limpando-o das gorduras
do colesterol e da rigidez da esclerose. Afirma fortemente o Salmo: «Se hoje
ouvirdes a voz do Senhor, / ndo endurecais (skléryjnd LXX) os vossos cora¢des»
(S1 95,7-8, citado em Hb 3,7-8 e 15 e 4,7). A dureza de coragdo (sklérokardia) é
uma doenga vdrias vezes diagnosticada por Jesus aos judeus (Mt 19,8; Mc 10,5)
e aos seus discipulos (Mc 16,14). E s6 pode ser curada pelo bisturi da Palavra
de Deus, operando em nés: «Vés jd estais limpos, devido a Palavra que vos
falei (lalé6)» (Jo 15,3).

3. Aquela voz de um fino siléncio, aquela chama que chama, aquele fogo
a arder dentro de nos, aquele bisturi que levamos ca dentro

Deus fala fragil. Fragil tem de ser e falar o seu profeta. Aproximemos a
objectiva para verificar mais de perto a figura de um profeta: Elias.

O ciclo de Elias encontra-se em 1 Rs 17-19; 21; 2 Rs 1-2. Em 1 Rs 17,1.
O narrador faz entrar Elias subitamente em cena, nada nos dizendo sobre o
seu passado, ndo fazendo qualquer anotagdo anagrafica. O retrato que af é tra-
cado de Elias é o de um homem totalmente conduzido por Deus, bebendo da
torrente e sendo alimentado por Deus (17,2-6; cf. S1 110,7), e depois pela vitiva
de Sarepta (1 Rs 17,9-15), e depois pelo anjo de YHWH (1 Rs 19,5-8), e depois
pela longa estrada da tradigdo que o leva até ao Tabor (Mt 17,4; Mc9,4; Lc9,30)
e até a Cruz de Jesus (Mt 27,46-47; Mc 15,34-35).

Mas contemplemos mais de perto um dos tempos mais fascinantes desta
histéria. Elias enceta uma peregrinacgdo ao Horeb, as fontes puras do Yahvismo,
aparentemente para consolidar o seu zelo (1 Rs 19,1-18). Mas também af acaba
por ser conduzido por Deus, numa viagem de quarenta dias e quarenta noites,
pelo deserto, ao encontro da vida verdadeira. Ja sabemos que outros andaram
errantes durante quarenta anos nesse deserto, longe de Deus, ao encontro da
morte*. Elias encontra Deus, também ao contrdrio dos outros: ndo no furacao
nem no terramoto nem no fogo, mas na «voz de um fino siléncio» (gd! d‘mamah

3 P. BeaucHAMP, Cinquante portraits bibliques, p. 167.
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dagqah» (1 Rs 19,12)®. Uma voz de dogura, musica sem som e sem sombra, que
ensina a Elias quem é Deus, e, antes disso, quem Ele nédo é*. A rigidez e o zelo
(gana’) de Elias (1 Rs 19,10) nédo se sustentam nem o sustentam. O zelo é estéril:
néao é estacdo de frutos. Dele, do zelo estéril, recebe o encargo de «sair» (1 Rs
19,11)%.

«Sai e fica de pé (tse” we‘amadta) no monte diante do SENHOR!». «Sair»
(yatsa’) é o verbo emblematico do Exodo*, mas diz também o nascimento de
um bebé do ttero materno®. Vida nova, sem retorno. Elias no caminho da vida
nova e da liberdade dada e recebida, passo a passo. A atitude «de pé» coloca
Elias ao lado de Moisés (Ex 3,5).

A sequéncia «vento» — «terramoto» — «fogo» — «<SILENCIO» segue o esque-
ma retdrico «trés + um», vdrias vezes usado em textos proféticos, sapienciais e
do Evangelho, em que as trés primeiras realidades acenadas apontam para uma
quarta, que é a mais importante e decisiva®. Assim como o Ultimo, o éschaton,
fornece a chave de leitura do pendltimo.

Quando o Ultimo penetra no pendltimo. Esta «voz de um fino siléncio»
lembra aquela lamina de dois gumes que é a Palavra de Deus (Hb 4,12; Ap
1,16), anico bisturi que opera e limpa a esclerose do coragdo (Jo 15,3) e o zelo
estéril*. Escrita fina de Deus, com ponta de diamante, no coragdo do homem:
14 se inscreve o pecado (Jr 17,1) e o perdédo (Jr 31,33)*. E é ainda, com certeza,
igual @ mdo ou a voz do Anjo de YHWH, que toca e chama e acorda Elias.

% Esta tradugdo remonta a Emmanuel Levinas, e pode ver-se em E. LEVINAS, L’Etat de César et
I’Etat de David, in E. CasTeLLI (ed.), La Théologie de I'histoire. Révélation et histoire, Paris, Aubier, 1971,
p- 72, retomada em E. LEVINAS, L'au-dela du verset. Lectures et discours talmidiques, Paris, Minuit, 1982,
p- 211, e foi adoptada por J. BRIEND, Dios en la Escritura, Bilbau, Desclée de Brouwer, 1995, p. 27.

% Reconhece-se aqui a habitual finura de P. BEAucHAMP, Cinquante portraits bibliques, p. 165.

7 P. BEaAucHAMP, Cinquante portraits bibliques, p. 165.

3% Th. B. DozemaN, Commentary on Exodus, Grand Rapids — Cambridge, Eerdmans, 2009,
p- 294.

¥ U. TERRINONT, «Buono ¢ il Signore» (Sal 103,8). Il messaggio biblico della misericordia, Bolonha,
EDB, 2008, p. 86.

% Ver, por exemplo, L. MANICARDI, «Elia e la voce del silenzio. Ascolto dello Spirito, ascolto del
corpo», in Didaskalia, 99-100. Ver também B. K. SOPER, The Three Transgressions and for Four. A New
Interpretation of Amos 1,3, etc., in The Expository Times, 71, 1959-60, p. 86-87; P. BovaTi, R. MEYNET, Le
Livre du prophete Amos, Paris, Cerf, 1994, p. 40.

#! Esta «Voz de um fino siléncio» ou espada de dois gumes, bisturi de extrema precisdo opde-se
a forma como Voltaire caustica a palavrosa eloquéncia sagrada, comparando-a a espada de Carlos
Magno: longa e plana. Montesquieu classifica assim o mesmo discurso: «O que lhes falta em pro-
fundidade, os oradores compensam em extensao». Ver G. Ravasi, II Vescovo e i mezzi di comunicazione
sociale, in Duc in Altum. Pellegrinaggio alla Tomba di San Pietro. Incontro do riflessione (Roma, 17-25
settembre 2007), Citta del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 2007, p. 246.

2 J.R. LunpBOM, Jeremiah 1-20. A New Translation with Introduction and Commentary, «The Anchor
Bible » 21 A, Nova Iorque — Londres — Toronto — Sidney — Auckland, Doubleday, 1999, p. 776.
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E como é a méo de um Anjo que nos toca, ou a voz de um Anjo que nos chama?
Um vendaval manso anda por ali®’}, semelhante, com certeza, aquela chama que
chama (Ex 3,4), e ndo grita nem destréi (Ex 3,2-3), mas faz viver (Ex 3,8 e 10) e
da sentido (Lc 24,32). E nesse sentido que Jeremias leva essas Palavras a arder
no coragdo e nos 0ssos: «A tua Palavra ardia no meu coragdo como um fogo
devorador,/ encerrado dentro dos meus ossos» (Jr 20,9).

Como se pode combater este incéndio,
apagar esta chama que chama,

calar a voz deste fino siléncio,

fugir deste bisturi que levamos cd dentro?

Jeremias tem outra vez razio:
é mais facil enfrentar um furacao (Jr 23,18-20).
Esse sabemos de onde vem e para onde vai!*

Finissima voz apenas captada em high-fi, altissima fidelidade, nova fideli-
dade, alta frequéncia, nova sintonia, que atinge também os mortos e os vivifica:
«Vem ahora, e é agora, em que 0s mortos escutardo a voz do Filho de Deus...],
e sairdo dos sepulcros (Jo 5,25 e 28-29)®.

4. Do som ao sentido

Vale sempre a pena frequentar os hinos do Saltério. Contemplemos apenas
uns acordes do belo Salmo 19:

«19,0Os céus descrevem a gloria de Deus,/ e a obra das suas méos narra o
firmamento./ °0 dia ao dia entrega o dizer,/ e a noite a noite transmite o
conhecimento./ *Ndo é um dizer e ndo sdo palavras,/ em que se oi¢a a sua
voz./ °Em toda a terra saiu a sua linha mel6dica (gawwam), / e até aos confins
do mundo a sua linguagem» (S1 19,2-5).

Texto fantdstico para ler e reler e ouvir e voltar a ouvir. Paulo cita-o em
Rm 10,18. Se os verbos se postassem na linha do ver, o texto seria banal, e a
estupefacc¢do da surpresa desapareceria. Mas os verbos vado noutra direcgao.
E essa subtileza que nos faz dobrar o canto da pagina, para um dia 14 vol-
tarmos. Os céus descrevem. A linha azul do firmamento narra. O dia e a

* P. BeaucHAMP, Cinquante portraits bibliques, p. 165.

“ A. RIDOUARD, Jérémie, I'épreuve de la foi, Paris, Cerf, 1983, p. 43.

* G. FERRARO, Mio-Tuo. Teologia del possesso reciproco del Padre e del Figlio nel Vangelo di Giovanni,
Cidade do Vaticano, Editrice Vaticana, 1994, p. 39, e nota 11.
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noite estabelecem linhas de comunicagéo. Mas ndo sdo palavras o que dizem.
E uma linha, hebraico gaw, uma corda, uma linha escrita, uma mensagem.
Os autores tém-se esforcado em descobrir na palavra um erro numa letra, para
ver se conseguem encontrar alguma légica®. Em véao. Linha solar, geometria
do sol e da lua, linha do tempo em que os dias e as noites se sucedem, linha
escrita, linhagem, pauta musical. Uma corda para segurar e estender para além
das leis da natureza (esperanga: tiqwah ou miqweh)*, corda para saltar (saltar a
corda), tocar (harpa), pauta musical, linha melédica, cingulo, cinto (syndesmos)
que alinha as metéforas, ajusta as roupas, alinda os passos, entrelaga as pagi-
nas da vida (cf. Cl 3,14)®. Na verdade, nunca ninguém ouviu os céus falarem.
O mesmo se passa com a linha azul do firmamento, o sol, a lua...

Todo o acto de leitura ou de audigdo supoe silabas e sons. Mas a verdadeira
leitura e a verdadeira audi¢do supde um trabalho do espirito que faz nascer
uma palavra interior que é silenciosa. Tudo se passa como se houvesse duas
palavras: a que produz som e faz barulho e a outra. Da que produz som e faz
barulho, apenas ouvimos o barulho; da outra, que néo faz barulho, ouvimos
apenas o sentido. Quando dizemos que a Escritura é Palavra de Deus, é-0 en-
quanto barulho ou enquanto sentido?¥

Obom intérprete da Escritura estuda criteriosamente as palavras e os sons,
a gramadtica e o diciondrio. Mas também fala calando e cala falando, rezando,
amando, escutando, sempre em bicos de pés, no limiar do siléncio, sempre a
escuta da Palavra criadora de Deus, som que nunca se ouviu®, siléncio que
nunca se calou®. Premurosa teia de sentido por debaixo da rumorosa espuma
das palavras. O Verbo de Deus ndo anda na crista da onda de sons e de silabas,
sintaxe e fonética. O Verbo de Deus ndo faz vibrar o ar. E sem som e sem sombra.

‘¢ Entre os mais inteligentes, ver K.-M. BEYSE, qaw, gaweh, tiqwah, in G. ]. BOTTERWECK, H. RING-
GREN, H.-]. FaBRi1 (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, Vol. XII, Grand Rapids — Cambridge,
Eerdmans, 2003, p. 562-564; P. BEAUCHAMP, Psaumes nuit et jour, p. 162-169; L. SABOURIN, Le Livre des
Psaumes traduit et interprété, Monte Real — Paris, Bellarmin — Cerf, 1988, p. 134; S. TERRIEN, The Psalms.
Strophic Structure and Theological Commentary, Grand Rapids, Eerdmans, 2003, p. 210, e nota 9.

¥ D. GAROTA, Tra caparra e compimento, in R. FaBris, D. GaArRoTA, M. Guzzi, C. MILITELLO, M.
TENACE, Salvati nella speranza. Commento e guida alla lettura dell’Enciclica Spe salvi di Benedetto XV1,
Milao, Paoline, 2008, p. 142.

1. L. SumNEy, Colossians. A Commentary, Louisville - Londres, Westminster John Knox Press,
2008, p. 218.

¥ P. BeaucHAMP, Parler d’Ecritures Saintes, p- 68.

0 P. BEAUCHAMP, Psaumes nuit et jour, p. 243. De facto, Deus permanece silencioso, pois o que
eles «verdo» é «o que ndo lhes foi contado», e aquilo a que «assistirdo» é «o que ndo ouviram» (Is
52,15). R. MEYNET, Mort et ressuscité selon les Ecritures, p- 131.

>t P. BEAUCHAMP, L'Un et I’ Autre Testament. 1. Essai de lecture, Paris, Seuil, nova reimpressao,
2000, p. 159.
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Nao sendo nem a letra nem o som, Ele é o sentido dessa letra e desse som?2.
E, de modo diferente da letra e do som, o sentido, que se recebe — sim, a Biblia
ensina-nos que o sentido é sempre recebido® — depois de um longo, lento e
paciente trabalho de interpretagdo, ou de rajada, como uma iluminacao, o sen-
tido — dizia — ndo faz barulho. O sentido nunca fez barulho, nunca faz barulho.
E um rumo, um rastro, um rosto, uma corda tensa ou musical, um «e-vento»,
plenitude a incidir na planitude inabitada e indspita da tdbua rasa da mesa do
escritério ou do conclave ou do deserto: «Por mais planos que fagais, / eles serdo
frustrados» (Is 8,10);/ «Eis que vou fazer um coisa nova;/ elaji desponta:/ ndo
VOS apercebeis?/ Abrirei um caminho no deserto,/ e rios em lugares ermos»
(Is 43,19). Deserto era o caminho entre Jerusalém e Gaza, por onde descia o
etiope ilustre (Act 8,26), lendo Isaias, e em quem jd despontava uma coisa nova:
«Entendes o que 18s?», pergunta-lhe Filipe (Act 8,30). Entendes as linhas que
1és? Filipe pergunta-lhe e explica-lhe, e nasce ali mesmo, no deserto, o sentido
e a dgua (Act 8,36-37).

52 P, BEAuCHAMP, Parler d’Ecritures Saintes, p- 68-69.
3 Ver R. MEYNET, Traité de rhétorique biblique. Rhétorique sémitique (IV), Paris, Lethielleux, 2007,
p. 623-624.



