Rituais e manifestagoes de culto

PRECEITO DOMINICAL

A SANTIFICAGAO DO DOMINGO ¢é um indicativo sociologico aferidor da es-
piritualidade comunitaria e, por isso, a pedra-de-toque visivel da vida crista
da pardquia. Interiorizar a obriga¢io de consagrar um dia da semana ao culto
divino vem na sequéncia, embora nio exactamente, da esséncia do terceiro
mandamento do decilogo moisaico que pde a ténica no repouso (sabat) pas-
sando pela suspensio de todo o trabalho servil. No Catecismo de D. Frei Bar-
tolomeu dos Martires lembra-se ter este preceito, na Lei Nova, uma formu-
lacio diferente: «Guardards os domingos e festas que a Santa Madre Igreja
manda guardar.» Se deve o cristdo, acentua o arcebispo bracarense, conhecer
e honrar um s6 Deus, também importa «tomar e apartar algum tempo, no
qual deixados todos os negocios e ocupagdes do mundo e da fazenda, nos
ocupemos somente das cousas de Deus»!. Distingue-se, pois, este dia do res-
to da semana, por inteiro consagrada as «ocupag¢des do mantimento do cor-
po», porquanto se torna também necessario procurar o mantimento da alma,
« qual é a palavra de Deus, a Ora¢io, a meditagio dos mistérios e benefi-
cios a Deus e nosso Senhor Jesus Cristo»®>. Compreende-se, assim, o relevo e
a énfase dados pelo cristinianismo, através dos séculos, ao domingo, ou seja,
ao Dia do Senhor, cujo culto é centrado na eucaristia, como presen¢a de
Cristo ressuscitado, através do memorial de sua morte. As constitui¢oes sino-
dais e os documentos pastorais dos prelados dedicaram sempre particular
atencio a este preceito no rigor e fidelidade do seu cumprimento assente na
assisténcia dos fiéis 2 missa inteira e na abstencido das obras servis. Dai, o lugar
cimeiro que este dever veio a tomar na mentalidade e consciéncia do catoli-
co, como primeira obrigagio religiosa, a que nio poderia faltar sem culpa
grave.

O Sinodo de Braga de 1477, em sua constitui¢ao v, prescreve: «Porque os
diias do sancto domingo e das festas de nosso Senhor Jhesu Christo com suas
oytavas e de nossa senhora sancta Maria e dos outros dias que a sancta madre
Egreja ordenou e manda guardar de todo o lavor forom assy instituidos pera
os filees christiaos se ocuparem em visitar as egrejas € ouvir a missa € a pre-
gacom e os oficiios divinos e pera esto deve seer buscado todo aazo e deve
seer afastada e tirada toda a ocasiom de maao custume per que os homens e
molheres nom sejam torvados pera conprirem as cousas a que nos ditos dias
som obligados.»® A justificagio espiritual do mandamento ¢ novamente vin-
cada pela assembleia sinodal reunida por D. Diogo de Sousa, em 1505, em
que, rotulando-o «como de dereito divino e canonico», se diz «seer cousa
justa que assi do tempo que nos Deus di como das outras cousas lhe offere-
camos algiia parte, na qual deixados os negocios temporaes lhe demos gragas
do que delle recebemos, e assi tragamos aa memoria nossas vidas e obras pera
que possamos acrescentar algli bem se em nos ouver e o mal afastarmos, por-
que a hiia cousa e a outra somos obligados»*. Com o mesmo estatuto domi-
nical e por semelhante motivo se chamavam festas de «guarda» que se esten-
diam a um nimero bem elevado de dias, distribuidos ao longo do ano, assim
considerados por neles se celebrarem mistérios da vida de Cristo e da Virgem
e comemoracdes de alguns santos do calendario litdrgico, a que se acrescen-
tavam os proprios das dioceses e o orago de cada freguesia®. Reconhecendo,
em 1500, o bispo D. Pedro Vaz Gaviio serem ji muitos na diocese da Guarda
os dias e festas de preceito, que implicavam a proibi¢io «de toda a obra servil
e auto judicial» e de mais labor, redu-los a: «todolos dias dos domingos, ¢ dia
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O Deus DE TODOS 0S DIAS

de Natal com trés dias primeiros seguintes, scilicet, dia de Santo Estevio, dia
de sdo Jodo Apodstolo e Evangelista e dia dos Inocentes, e a festa da Circunci-
sdo e Epifania, e a Quinta-feira de Lava-pés, tanto que se meter nosso Senhor
Jesus Cristo no sepulcro até sexta-feira seguinte que se acabe o oficio da pai-
xdo, e dia de Pascoa com trés dias seguintes de oitavas, e dia da Ascensio e
Pentecostes com dois dias de oitavas, e a Trindade, e quinta-feira que se faz
a festa do Corpo de Deus, e todalas festas de Nossa Senhora, e todas as festas
principais dos x11 apoéstolos, e dizemos principais por tirarmos estas: Sancti
Ioannis ante Portam latinam, decollatio sancti Ioannis, e vincula sancti Petri,
e conversio sancti Pauli, porque posto que sejam estas festas dos Apdstolos
nao sao principais nem sio de guardar. Item sio de guardar também a festa
de Todolos Santos, e da Cruz que vem em Maio, e festa de sio Miguel que
vem em Setembro, e a festa da nascen¢a de sio Joio Baptista, e dia de sio
Lourengo e dia de sio Martinho»®. O elenco era mais ou menos idéntico
nas varias dioceses’. Nestes dias, a primeira obriga¢io dos fiéis é prestar a
Deus culto exterior que consiste, conforme o Catecismo quinhentista barto-
lomeano, em virem a igreja e «estar presentes aos oficios e louvores divinos
com o corpo e com a alma, e pera ouvir a palavra de Deus, e pera isto tra-
zendo [...] os filhos, e criados; sobre tudo estando presentes com toda a de-
vagdo ao altissimo e divinissimo Sacrificio da Missa». A inseparabilidade des-
te do dia de domingo inscreve-se na propria expressio dies dominica de que,
contraida, resultou o termo diaminica, tornando-se, desde o século xvi, vul-
gar a palavra domingo, sabido que dominicum era um dos nomes dados a mis-
sa®. O Concilio de Trento (sessio xxi, c. 1) lembra que o Salvador quis que
o seu sacrificio cruento se perpetuasse visivelmente «até i consumagio dos
séculos e a sua salutar virtude fosse aplicada para remissio dos nossos peca-
dos quotidianos», acentuando (sessio X111, c. 2) que a missa era «o simbolo
de unidade do Corpo, do qual Ele proprio é a cabegar. Dai a obrigacio da
comunidade cristd se reunir para a missa de domingo que o paroco deve ce-
lebrar na sua igreja, aplicando-a por todos, nas quatro festas maiores do ano
e no dia do orago, salvo costume local contririo, legitimamente introduzido
e prescrito. A missa pro populo ou missa paroquial, nas constituicdes dos bis-
pados, tem como sindénimos a designacio de missa conventual, missa de ter-
¢a ou missa do dia, embora haja quem as distinga, cabendo a primeira as
igrejas catedrais e as colegiadas, quando lhes esta confiado o servi¢o pastoral
da cura de almas, e a segunda por ligada a hora de tercia do oficio divino, a
que se segue’.

Como nem todas as freguesias tinham, ao menos nos inicios do sécu-
lo xv1, paroco residente, atendiam os prelados aos seus niveis demograficos
em «casais» para regularem a obrigatoriedade da celebracio da missa nos dias
de preceito. Faziam-no, por vezes, para porem termo a «grandes demandas»
e a fim de proverem «a necessidade da cura das almas dos freigueses das dic-
tas igrejas». Na diocese de Braga, o sinodo de D. Diogo de Sousa de 1505
estabelecia: na paréquia «em que ouver vinte freigueses lavradores casados se
diga em cada domingo missa e em todalas festas principaaes e em dia de
orago de tal igreja»; «onde ouver de quinze freigueses atee vinte exclusive,
se digam missas de quinze em quinze dias e em duas festas principaaes do
anno e em o dia do orago»; «onde ouver de oito atee quinze exclusive, se
digam de tres em tres somanas, e de hi para baixo de mes em mes e em hiia
das festas principaaes do anno e em dia do orago». Nio se deviam contar,
porém, neste nimero «offiaaes machanicos nem viuvas, nem homées outros
que nom tenham officio de lavrar, salvo se forem taaes que per si ou per
outrem lavrem pam ou vinho dentro na freiguesia onde vivem»'. Prestava-
-se particular cuidado por ocasido das visitagdes em verificar se os pirocos
eram fiéis a tal obrigagdo, sancionando os nio cumpridores com multas pe-
cunidrias. Virios foram, por exemplo, os casos registados em quase um sé-
culo (1434-1523) na diocese de Lisboa, nas freguesias de Santiago de Obidos,
Sio Miguel de Sintra e Santo André de Mafra. Em 1454, o visitador da pri-
meira exara na acta haver constado «que em o dicto arcebispado avia algfias
egrejas em que sse nom diziam missas aos domingos e dias da somana se-
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gundo o costume e se aviam de dizer [a0 menos a rezada com um acoélito a
acompanhar o celebrante] e cantar»''. Em outra efectuada a Sintra em 1494,
o visitador detecta e acha «mui mal fecto» que os beneficiados e economos
vio «alglias vezes em os dias das festas e os primeiros dias das oitavas dezer
missas a capelas de fora e onde lhes aprazia e deixavam a igreja sem missa
cantada e as vezes sem se dizer nenhtia»'>. O mesmo se passava em Mafra,
em 1506, onde verificou que aqueles «aceitavam capellas de fora onde hiam
aos domingos e festas dizer missa», o que lhe parecia «er pouco servigo de
Deos leixar a cabega por hir aos membros alheos», punindo-os com a perda
do «que asi receberem de premio nas dictas irmidas»'?. Ndo passou também
sem reparo, nem ameag¢a de multa, no sinodo bracarense de 1500, o facto de
«muitas vezes os beneficiados e economos das igrejas paroquiais e assim, O
que mais sem razio &, as dignidades e conegos [... da] sé tomam ou servem
capelas de fora, assim suas como alheias, e se vio a elas aos domingos e fes-
tas principais de Jesus Cristo e sua madre, deixando nos ditos dias a dita s¢ e
igrejas, padecendo elas por esto detrimento nos oficios divinos»'*. Os lega-
dos para missas de sufragio, quotidianas, mensais e anuais, adstritas a altares
em capelas de que eram os falecidos devotos ou onde se encontravam tu-
mulados, levavam estes eclesiasticos, com obriga¢des paroquiais, a fazerem-
_se, desta forma, i esmola mais compensadora ai oferecida. Por idéntico
motivo, deixavam de cumprir o mesmo grave dever, trocando-o por missas
de funerais e oficios de defuntos, onde tinham lugar, quando, em domingos
e dias de preceito, havia licenga para se fazerem, ou por celebrar outras em
ermidas de romarias a imagens milagrosas e em santuarios de peregrinagio.
O célebre egresso dominicano Fernio de Oliveira, cujo espirito erasmista
expresso em palavras e obras o levou em 1547 a Inquisi¢do, lamentava, na
altura, «haver tantos clérigos como ha, que nio dizem missa [sendo] por di-
nheiro, e té-lo [o sacerddcio] por vida; e que seria mais de servi¢o de Deus
cavarem e lavrarem que ndo dizer missa por dinheiro»'®. Pela perturbagio
causada na comunidade paroquial, tenha-se presente o alcance pastoral da
constitui¢io xxviir do Sinodo de Braga de 1477 que reza assim: «porque per
muitas vezes nossos olhos vimos que muitas perssoas fazen saimentos e exe-
queas por seus finados no dia do domingo e festas de nosso Senhor Jhesu
Christo e de nossa senhora a Virgen Maria e de san Johan Baptista e de
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Importancia e gravidade
do preceito

O Deus DE TODOS 0OS DIAS

Omnium Sanctorum e esto fazen por sua ponpa e por convocaren e ajunta-
ren povoo, o quall nos dictos dias e festas hé theudo e obrigado de hiren
cada huun a sua egreja de que son freigeses pera aconpanharen, honrraren e
soplepnizaren os sobredictos dias. | E por causa dos dictos saimentos e exe-
quias som dello torvados e desviados e a cleriziia hé mais ocupada entonces
em oficios de planto e choro que de prazer e alegriia, que pertecem seerem
fectas nos dictos dias e festas, em tal guisa que os nomes daquelles dias e fes-
tas em que se taaes saymentos e¢ exequias fazem quasi de todo morrem e
nom ha hy memoria delles. Porém mandamos e defendemos a todollos be-
neficiados e nom beneficiados, clerigos e religiosos e a todallas perssoas lei-
gas, em virtude de obediencia e sub penna d’excuminhom, que daqui avan-
te nom celebrem nem fagam nem mandem fazer nem conssintam fazer
saimentos nem exequias nas egrejas ¢ moesteiros nos sobredictos dias e festas
nem cada huum delles, salvo se for corpo presente que aynda nom seja so-
terrado, ao qual nom tolhemos ser fecto enterramento e eclesiastica sepultu-
ra, tirando aquelles dias da morte e paixom e sepultura de nosso Senhor
Jhesu Christo, em que a sancta madre Egreja nom conssente tal oficio seer
fector!®.

A PRIMEIRA EXORTAGAO PASTORAL acerca da assisténcia 3 missa dominical
remonta ao Concilio de Elvira (305) que sanciona com excomunhio tempo-
raria os que em trés domingos consecutivos a ela faltem. A satisfacio deste
preceito, considerado pelos canonistas talvez de direito divino positivo, im-
plicava, segundo a constitui¢io x1x do Sinodo da Guarda de 1500 e o Catecis-
mo de D. Frei Bartolomeu dos Martires, o empenhamento dos pais em levar
consigo ou mandar os «eus filhos e filhas de a0 menos de dez anos para ci-
ma», a «ouvir missa nas igrejas donde sio fregueses e nio em outras algumas,
nem em moesteiros, nem em ermidas ou oratérios»'’. Que continuava a sen-
tir-se a necessidade de insistir neste Gltimo ponto era facto notério, pois ji na
visita a Santiago de Obidos em 1473 merecera a seguinte ordem, a reflectir o
rigor de uma disciplina corrente: «mandamos aos priores e vigairos que
amoestem todollos freegueses que venham aas festas de Jhesu Christo, de
Santa Maria, dos Apostollos e oragoos da igreja quando forem dias de guardar
¢ a todollos domingos ouvir missa da ter¢a a suas igrejas e contra aquelles que
o fazer nom quiserem progeda per sentenca dexcomunham, e primeiro que a
missa comege o prior ou aquelle que diser a missa diga que sse hi estd algl
fregues doutra freeguisia e igreja que 1 vaa ouvir missa sob pena dexcomu-
nham e nom esté hi aaquella missa, e despois que os ditos freegueses ouvirem
a dicta entam vaao ouvir outras missas e pregacam onde quiserem, ¢ manda-
mos aos dictos freegueses que em quanto lhe diserem a dicta missa nom
sayam fora da dicta igreja»'. Note-se que na visita a Enxara do Bispo, do
concelho de Mafra e arcebispado de Lisboa, em 1597, foram admoestados e
punidos por desobedientes, com o pagamento de quatro arriteis de cera
e ameaga de excomunhio se nio houvesse emenda, dois paroquianos que
ndo vinham «a esta igreja sua freguesia nos domingos e dias santos ouvir missa
como sio obriguados e a ouvem todos os mais fregueses, por se achar que a
nao ouvido nella nem em outra»'”. Em Murca, da diocese de Braga, o reitor,
por si e por terceira pessoa, foi intimado pelo visitador em 1627 a saber os
que ndo cumpriam tio grave preceito e, com escandalo, faltavam a missa e
trabalhavam®. Esta obrigatoriedade de se ouvir missa na igreja paroquial, nio
era, porém, condi¢io sine qua non para se satisfazer o preceito. Na verdade, a
Sagrada Congregagio dos Ritos tornara explicito, desde 1629, que nio se po-
dia proibir a celebra¢io da missa em capela e oratério, situados dentro dos li-
mites da freguesia, antes de ser dita a paroquial ou do dia. Rezavam as Cons-
tituicoes do bispado do Porto, na edigio de 1735, que, caso haja numa freguesia
rural ermidas onde, com aprovagio dos prelados, se diz a missa muito cedo
para poderem ouvi-la os pastores e outras pessoas impedidas de o fazer se nio
fosse rezada aquela hora, se permita, em razio desse costume, uma missa pela
manhi, ao nascer do Sol, para os ditos terem ocasiio de nio cometerem pe-
cado, sendo, no entanto, proibidas outras mais antes de comecada a «Missa
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do dia»?!. Nem todos, por certo, se submetiam, conforme estava legislado sob
multa pecunidria, a irem as igrejas de que eram fregueses ouvir «a missa de
Terca com boa devacom». Ao insistir na pratica desse dever, refere o Sinodo
de Braga de 1477 que era notério por informagio certa e experiéncia directa
haver «muitos homens e molheres deste arcebispado, huuns por ponpa de
manteer stado, outros por pouca devagom que teem em seus coragdoes a Deus
e aas cousas sanctas e outros polla desobediencia que teem contra a sancta
Egreja e pessoas della e assy per desvairadas maneiras e tengdoes que cada
huum quer siguir, nom querem hir aas egrejas de que som freigueses pera ve-
rem e adorarem o seu Deus que os criou, em cujo poder som e ante cuja fa-
ce devem aparecer pera lhe darem gracgas e lhe pedirem misericordia e per-
dom de seus pecados e saude pera sy e suas almas»®>. Serd entendivel esta
exigéncia hierarquica se se tiver em conta, pela leitura das constitui¢des sino-
dais dos séculos xv1 a xviiI e inicio de x1x, o controlo da vida religiosa e so-
cial da pardquia feito em cada domingo por ocasido da missa do dia onde se
descortinam sem esforco motivagdes varias para o refor¢o do espirito comu-
nitirio e pratica da caridade. Com efeito, no momento da estagio da missa,
em que a homilia tem lugar, recaia sobre os curas de almas um assaz dilatado
nimero de obrigacdes, como: ensinar formulas de doutrina e ora¢io, o modo
de ouvir a missa, o tempo em que nela se deve rezar, estar em pé ou de joe-
lhos, escutar em siléncio; anunciar as festas de guarda e dias de jejum na se-
mana, penitenciando os fiéis desobedientes, bem como os oficios de defun-
tos, missas, trintarios e aniversarios de obriga¢io com mencio do dia, nome
do defunto e o que deixou (tal casa, vinha ou herdade) a Igreja, e ainda os
sermdes, festividades e procissdes; ler os proclamas de nubentes, esclarecendo
o povo sobre os impedimentos matrimoniais a denunciar sob grave pecado;
publicar as cartas, mandados e provisdes do bispo diocesano ou quaisquer
outros superiores eclesiasticos, e as indulgéncias e jubileus que naquela se-
mana e dias dela se houverem de ganhar; declarar as coisas furtadas e perdi-
das, denunciando a ma consciéncia dos autores e encobridores destes delitos
que, se em matéria grave, corriam o risco de se lhes tirar carta de excomu-
nhio; perguntar se havia enfermos na freguesia para que o paroco os va visi-
tar e administrar os sacramentos, se socorram quando necessitados e fagam
testamento, a fim de descarregarem suas almas, admoestando os presentes a
que se nio descuidem a passar-lhes o recado; recomendar os pobres da par6-
quia para que lhes facam esmolas; admoestar os fregueses a que cumpram o
preceito de ouvir missa inteira em os domingos e dias santos de guarda, com
o exterior do corpo composto no trajo (o «fato de ver a Deus») e ornato de-
centes e modestos, indagando por vezes, se faltarem muitos ou habitualmen-
te alguns, pelas pessoas de cada casa gumdo pelo rol da desobriga, como
também por todos os que achar faltarem na igreja; advertir os que nio se
confessarem nem comungarem ou praticarem actos notoriamente cristios e
os que, estando doentes, a0 menos de enfermidade grave, ou tiverem de fa-
zer navegacdes perigosas, entrar em batalha e as mulheres na iminéncia de
parto, a que se preparem convenientemente para receber os sacramentos da
peniténcia e da eucaristia; aconselhar os paroquianos a que, em seus testa-
mentos, mandem gastar por suas almas o que favorecesse as obras pias, evi-
tando que revertesse em comer; encomendar aos fregueses que roguem pelo
estado da Igreja e do reino, pelos pecadores, pelos que estio em continua
guerra contra os infiéis, pelas almas do Purgatorio, pelos que se encontrem
em agonia, pelos aflitos, atribulados e navegantes, e pelos frutos da terra e
do mar, bem como lembrar-lhes que ensinem a doutrina cristd a seus filhos
e familiares, sem deixar de manda-los 51 catequese ministrada na Igreja, in-
clusive as pessoas grandes e os escravos?. Seguia-se a homilia proferida do
altar ou do pulpito, quando nio era substituida pela leitura de um capitulo
das constituicdes do bispado, do Catecismo de D. Frei Bartolomeu dos Mar-
tires ou do de Montpellier, do Socorro evangelico aos parochos e pais de familias
ou de outra obra congénere recomendada. Podia ser a mesma de escopo
doutrinario, raro sem davida, moralista ou de comentario aos textos da li-
turgia do dia.
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O DEus DE TODOS 0OS DIAS

A CELEBRACAO DO SACRIFICIO DA MISSA

ANTES DE PRINCIPIAR A MISSA PAROQUIAL, o celebrante revestido com ca-
pa pluvial da cor propria do oficio ou, se nio a houvesse por ser pobre a
igreja, a0 menos com amito, alva e estola, de joelhos no dltimo degrau do al-
tar comega a antifona Asperges me langando a agua benta. De seguida, levanta-
do, diz o salmo Miserere mei Deus em voz baixa, e com gravidade caminha
em direc¢io ao arco cruzeiro langando agua ao povo, ao longo da igreja para
um lado e para o outro, mas sem se intrometer entre homens e mulheres, até
a pia baptismal, e volta ao ponto de partida para ai terminar com a oragio fi-
nal. Tinha também lugar, na igreja ou adro antes da missa do dia e terminado
o Asperges, a procissio dos defuntos, com responsos e oragdes proprias sobre
os finados ai sepultos. O paroco, a partir das oito ou nove da manha, da Pas-
coa ao fim de Outubro, e das nove ou dez, desde um de Novembro a Pascoa,
sem nunca, porém, exceder as onze horas, devia comecar a missa do dia com
a dura¢io maxima de uma hora. Conforme as Constituicoes do arcebispado de
Braga, na edi¢io de 1697, ordenavam (c. s, t. 18), reza-la-ia em voz um pou-
co mais alta do que de ordinario, para que se ouvisse bem em toda a igreja,
por maior que fosse, pronunciando, recomendava o Sinodo do Porto de
1496, «mansso ¢ apontadamente, especialmente as palavras da sacra [canone],
as quaaes [os sacerdotes| devem saber de coor e dizer per o livro com muita
devacam e contricam de seus erros»’*.

Pensava D. Frei Bartolomeu dos Martires na «insofrivel desordem e frieza
dos cristios» do seu tempo ao compor o que escreveu no Catecismo (c. V1) pa-
ra «ensinar e avisar como se hi-de ouvir a missa», a que se vieram juntar, nos
séculos xvII e xvIII, impressos varios com semelhante intuito pastoral. Ao sa-
cerdote exigia-se que fosse atento e devoto, a celebrar, e aos fiéis que o
acompanhassem, pois unidos ofereciam o sacrificio de Cristo em sua sacratis-
sima Paixdo «que ali se representa». Recomendava-se, por isso, que estives-
sem recolhidos com o espirito posto no que o sacerdote oferece, suplica e re-
za; e, como se dizia no cerimonial da missa que D. Manuel de Noronha
mandou colocar no fim das Constituigoes do Bispado de Lamego de 1563, assim es-
tivessem mesmo que nio entendessem o latim do celebrante®. Parecia, porém,
ao zeloso arcebispo de Braga que as formulas breves, como: Amen, Deo gracias,
Dominus vobiscum, Habemus ad Dominum, Gratias agamus domino Deo nostro,
Agnus Dei qui tolis peccata mundi miserere nobis, podiam ser decoradas e ditas
pela assembleia. No resto, desde a confissio ao final, manteriam siléncio res-
peitoso, associando-se os assistentes, no seu interior, com oragoes € pensa-
mentos ao que o sacerdote fazia ou recitava no altar, cientes de que a hora da
missa constituia o Sdabado espiritual a exercitar, isto ¢, «desocupando o coragio -
pera Deus, estando cordialmente tremendo, cuidando com toda a reveréncia
e acatamento», para que o sacrificio da missa em cada um frutificasse. Ao en-
contro desta preocupagio pastoral ia o Ceremonial ¢ ordinario da missa, publica-
do em 1568, do padre Anténio Nabo, capelio do L‘lrdCJ] D. Henrique, que
continha um modo «como os fiéis a deuem ouvin®, proporcionando, assim,
um auxilio aos curas de almas no sentido de instruir os fregueses.

Cuidado particular importaria haver, recomendava a legislacio eclesiasti-
ca, na vigilaincia ao que se podia passar nos adros e nos templos enquanto a
acgdo litargica decorria. O Sinodo de Braga efectuado em 1477 reprova os
que vao a missa nos domingos e dias santificados e «<nom querem emtrar na
egreja, mas asentam-sse de fora e, emquanto dizem a missa, despendem seu
tempo em vaidades em tal guisa que de ventura querem emtrar na egreja
quando levantam o Corpo de nosso Senhor; pelo que se ordenava aos fiéis
do arcebispado, «assy homens como molheres, que daqui avante vaao a suas
egrejas de que som freigueses e oucam a missa da Ter¢a com booa devagom,
nom fazendo algtia torvacom e seem dentro ataa que seja acabada e que rece-
bam a bencom do sacerdote»”’. Nio deixou também de notar o visitador
diocesano, em 1494, idéntico proudlmento na paroéquia de Santo André de
Mafra, onde «os fregueses da dicta egreja_estavom fora della no [adro] em-
quanto deziam a missa o que hé mui mal fecto e pouco servico de [Deus]
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desi maao enxemplo», pelo que manda «ao vigario que nom consenta tal [...]
e os constranga sub pena de excomunham que estém dentro na egreja e se
encomendem [... e o louvem] sagundo devem fazer boons christiaos»?s.
Acontecia, em virtude de nesta altura afluir a igreja o povo da freguesia, ser o
adro um recinto de vendilhdes. Na visitacio da mesma terra, ocorrida em
1492, exarou-se na acta que «ao domingo e dias santos as missas alguns judeus
vinham [vem] der algfias coussas e outros demandar sissas dentro no adro e a
porta [da] igreja, o qual hé grande escandalo e pouquo servigo de Deos», ten-
do o visitador ordenado «ao vigairo da dicta igreja e clerigos della e aos leigos
e a todos [os] christios que lhes nio falem nem comprem nem vendam, ante
os lance de si da par da dicta igreja, o que assi compram s6 pena descumu-
nham»?. Seri de atender, por isso, lembrarem as Constituigoes do Algarve®, de
1674, que ndo se podia ouvir missa de fora da igreja e nos adros, excepto se a
gente fosse tanta que nio coubesse 12 dentro. Para além de que, como adver-
tia o Catecismo de D. Frei Bartolomeu, a obriga¢io de ouvi-la s6 se cumpria
se inteira, pois pecava-se mortalmente se um justo impedimento nio dispen-
sasse do preceito’!. Havia freguesias, como Meadela e Lanheses do concelho
de Viana do Castelo, em que foi mandado colocar um olheiro, respectiva-
mente em I6IO0 e I6I3, para vigiar os que chegavam atrasados®.

Grave e também frequente, no que vinha sendo habito, era o siléncio e
falta de compostura de clérigos e fiéis dentro dos templos, enquanto decor-
riam os servigos litargicos. Testemunhos virios se podem recolher a testemu-
nha-lo. Em 1455, segundo consta do respectivo livro de actas, o visitador de
Santiago de Obidos achara «que em al avia algtis beneffiados que em choro e
fora em alguns saymentos [funerais] estorvavam o officio divino fazendo es-
gares e rregalos e outros jeitos deshonestos de que aos outros benefficiados e
aos freegueses das dictas egrejas se seguem grandes escamdallos», a ponto de
ordenar, provados os actos, se mandassem para o «aljuba ataa aver com elles
piedade»®. Este abusivo costume era, de resto, bem mais antigo, pois se ras-
treia um século antes, em 1364, na visitacio da Igreja de Santa Maria do Cas-
telo de Torres Vedras, em que se proibe sob pena de excomunhio que os
clérigos «ragoeyros [...] nio partam dinheiros nem obradas nem almoedem
enquanto esteverem aas Oras e missas na Egreja, mais [...] que as partam de-
poys que sayrem das Oras e missas»**. Recomendava a constituicio v do Si-
nodo de Braga de 1477: «porque antre todollos oficios divinos a missa tem
maior excelencia, a sanctidade e perrogativa por honrra e reverenca do sanc-
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tissimo e preciosissimo Corpo e Sangue de nosso Senhor Jhesu Christo que
em ella hé consagrado e adorado, mandamos que todollos clerigos e religio-
sos que a ela presentes steverem assy os do altar como os do coro todos e ca-
da huum delles stem em tanta honestidade, silencio, devacom e gravidade
que nem de boca nem de miaos e pees nem per outro aceno, signal ou geito
pareca nem seje ouvida outra cousa senom louvor de Deus e honrra da Egre-
ja e boo exenplo do poboo. E ao que dizemos do celebrar da missa manda-
mos que também se entenda em todallas outras Oras e oficios divinos, sub
penna ut supra na precedente constituicom»?>. Por sua vez, em 1504, o visita-
dor de Santo André de Mafra era informado pelo vigario e alguns fregueses
que muitos deles «palrravam aos domingos e festaas a missa e faziam torvagam
a hoficio devino e que nio davam pella reprensam que lhe o dito cura por
ello fazia»*. E no findar do século, na visita a paroquia de Enxara do Bispo,
do aro de Mafra, ordenava-se ainda ao vigirio repetidamente, em 1594 e
1601, o grave dever de atalhar, se necessirio com a aplicagio de penas, o
«abuso» enraizado, de «aver nesta igreja nos dominguos e dias santos muito
grande palratorio no tempo que nella se scelebrio os officios divinos a que
convem estar com atencio e devagio e nio fazendo-se tanta torvagdo como
se costuma fazer [... e], que em segredo elleja hum ou dous fregueses dos
mais continuos e de confian¢a que com o mesmo segredo lhe dem em rol ou
descubrio os que no dito tempo fallio ou per outra via estio inquietos»®’
Advertia o Catecismo de D. Frei Bartolomeu dos Martires, e os curas deviam
repeti-lo a0 povo, que na missa «ndo basta nio palrar com outrem, mas ¢ ne-
cessario ndo consentir, ali, [...] outros pensamentos das cousas do mundo, |...]
e desejos maus, ociosos ou perneciosos, ¢ assi de toda-las palavras ociosas ou
torpes ou danosas»*®. Abundantes e bem ilustrativos, enegrecendo sintomati-
camente o quadro, sio os abusos que ocorriam nas missas, rastreados nas visi-
tacoes do arcebispado de Braga, nos séculos xvi e xvi1, que o investigador
Franquelim Neiva Soares regista. No templo e adro da freguesia de Caparei-
ros (Barcelos), em 1556, e na propria Colegiada de Guimaries, em 1624, fa-
ziam-se pagamentos e reconto dos soldados, e no coro desta, em 1538, pres-
creveu-se o siléncio e a proibicio de levar cies e aves, explicivel pelos
beneficiados se entregarem a caga antes dos oficios. Chegavam, em 1560, 05
capitulares da Sé de Braga a negociar no coro e fazerem, perto da porta prin-
cipal, pregdes de arrendamento das rendas e na igreja de Ribas (Celorico de
Basto) as pessoas a descompor-se na disputa de lugares nos assentos. Mais:
«Em Alvaries, Capareiros, Gandra (Ponte de lima), Godes (Amares), Gondar
(visita de Monte Longo), Meadela ¢ Redondelo vinham os homens com o
cabelo atado trazendo também os de Gondar carapugas de rebugo dependu-
radas. Traziam as pessoas armas ofensivas para as missas e procissoes: em Alva-
ries em 1673; em Braga em 1560, 1573 ¢ 1589; em Capareiros em 1634 ¢ 1639;
em Gaifar em 1586 e 1620; em Gandra (Ponte de lima) em 1631; em Goaes
(Amares) em 1689; em Guimardes em 1537 e 1642; em Rates em 1624 pelos
sacerdotes que vinham aos saimentos e oficios; em Redondelo (Chaves) em
1682; em Ribas (Celorico de Bastos) em 1692. Na Meadela em 1563 ¢ 1679
acontecia que as pessoas vinham para a igreja nos dias de preceito com langas,
bestas, foices longas e varas ferradas. Em Alvaries capitulou-se-lhes em 1673
que s6 trouxessem espadas. Em Guilhadeses em 1632 os padres chamados para
as festas de oragos e os oficios de defuntos traziam espingardas que colocavam
a0 lado dos altares durante a celebracio. Em Parada de Gatim levavam em
1575 lancas e foices nas procissdes, o que lhes foi proibido bem como no ano
seguinte entrarem com armas no adro. Na Colegiada de Guimardes em 1583
verificavam-se na noite de Natal indecéncias de Deus por a igreja estar escu-
ra; mandou-se colocar uma duzia de lampadas que a tornassem clara. Em 1584
em Barcelos foi denunciado o Cén. Gregério Benevides por ter celebrado a
missa do galo na noite de Natal estando bébado, nio podendo pronunciar e
dizendo muitas gracas e desinquietagdes que o povo entendeu. Durante a es-
tacio na missa havia, em muitas igrejas, barulhos, palavras altas e desentoadas,
e até respostas provocatorias da parte de alguma assisténcia, como em Braga
na Sé em 1595, em Capareiros em 1584, 1591, 1633 ¢ 1679, em Carrazedo de
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Montenegro em 1554, em Gaifar em 1624, em Gandra em 1637 ¢ 1643, em
Guilhadeses em 1595 ¢ em Sio Miguel de Inferno (Paraiso) em 1548. Na igre-
ja discussdes das mulheres sobre os lugares dentro do templo, acabando os vi-
sitadores por decretar uma certa hierarquia com preferéncia das casadas e via-
vas sobre as solteiras e das mais idosas sobre as mais jovens. Essas discussoes
entre as mulheres na igreja por causa dos bancos documentam-se em Gondar,
Guilhadeses e Murca.» Ajunta, ainda, outras referéncias, a permitir a generali-
zacio a0 pais, e mencionando a observagio de viajantes estrangeiros dos sé-
culos XvII e XvIII que estranhavam ver-se em Portugal actuacdes de dancari-
nas nas igrejas diante do Santissimo Sacramento, bem como mascaradas e
namoros durante as cerimoénias de culto, e até canarios em gaiolas eram leva-
dos para as missas e pregacdes’.

O CULTO VESPERTINO

A OCUPACAO HONESTA DOs OCI0s nos domingos e festas de guarda, mes-
mo as dispensadas, preocupava, sem davida, o zelo dos pastores de almas, so-
bretudo apds a renovagio tridentina. Conhecedor profundo do que se passa-
va no seu vastissimo arcebispado de Braga, ao compor o seu Catecismo, tio
pastoralmente concebido para ir a0 encontro de uma realidade em demasia
carente de reforma na cabeca como nos membros, D. Frei Bartolomeu dos
Martires lastima que se gaste todo esse tempo, que deveria ser de servigo e
louvor a Deus, «em jogos vios, em dangas e bailhos, e demasiado comer
e beber, e se cometam «outras dissolucdes e torpezas»*’. No fundo, tocava-se
o problema da santificagio das tardes desses dias de quietagdo do corpo e ele-
vacio do espirito. A explicagio da doutrina cristd antes das vésperas, como
viria a ordenar o decreto de 9 de Junho de 1668, da Congregagio dos Ritos,
foi um dos meios a por-se em pratica nesse combate, a0 menos nas grandes
povoacdes, embora a ignorincia e a falta de preparagio da maioria do clero
nio o tornasse satisfatoriamente exequivel. As constitui¢des dos bispados da
Guarda de 1621 e do Algarve*! de 1674 prescrevem «que os Parochos, em to-
dos os Domingos do anno 4 tarde, em hora conveniente, por si, ou por pes-
soa idonea, ou na Igreja Parochial, ou nas Ermidas mais accommodadas, que
em cada logar houver, ensinem a doutrina christd a seus freguezes, especial-
mente aos de menor idade; exortando nas Estagdes [homilias] os maiores que
tambem se achem presentes, para o que mandard fazer signal com sino ou
campainha, que se tocard pelas ruas da freguezia, um pouco antes da hora da
doutrina»*2. Na carta pastoral de 4 de Dezembro de 1780, D. Manuel Pereira,
bispo de Lamego, lembra aos parocos a obrigagio de promoverem determi-
nadas devoc¢des nos dias de preceito*’. Por outro lado, as pregacoes das tardes
quaresmais, que o século xvi generalizou e viu um apanhado de textos de
oradores insignes vir a puablico, nio abragavam, de ordindrio, os espagos ru-
rais, e cobriam apenas pequena parte do ano. Outro tanto nio sucedeu no
século xvIII com a oragio mental, a via-sacra e a reza do tergo, que por oca-
siio das missdes do interior seriam incrementadas. O vigario capitular da dio-
cese de Coimbra, Manuel Moreira Rebelo, na pastoral de 17 de Abril de
1736, lembrou aos pirocos « obrigagio de fazerem a oragdo mental, e que
concluissem a oracio da manhd com a Esta¢io ao Santissimo Sacramento, e
de tarde fizessem rezar em voz entoada o terco do Rosario da Senhora; man-
dando para tudo fazer o sinal no sino»**. Passados cinco anos, a 14 de Outu-
bro, uma pastoral do bispo conimbricense D. Miguel da Anunciagio orde-
nou «que os Parochos todos os dias, podendo ser, ou ao menos nos
domingos e dias sanctos, fizessem a seus fregueses oracdo mental na Igreja de
manhi a horas e mulheres na ora mais opportuna, com distingdo conveniente
a respeito dos logares [sexos separados]; e no fim da tarde aos homens so-
mente por tempo de meia hora em cada uma d’estas occasides, e que neste
exercicio se observasse o methodo que ensina o livro intitulado: O Peccador
Convertido [Pecador convertido ao caminho da verdade, 1728], do P. Fr. Manuel de
Deus, Missionario Apostolico do Varatojo»*>. Na nota do censor a esta tdo
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divulgada obra, o teatino D. Manoel Caetano de Sousa esclarece que o prin-
cipal, sendo o tnico empenho das missdes do frade, alids do circulo espiritual
do dito prelado, era «ntroduzir nos povos o utilissimo uso da oracio mental,
que sendo o meyo mais proporcionado para o arduo fim da salvacio de to-
dos, se vé tio facilitado neste livro, que nem ainda nos mais ignorantes deyxa
desculpavel a omissio de tio sublime exercicio, para o qual di breves, mas
certissimas regras, e arma aos soldados da milicia Christai contra todos os vi-
cio. O mesmo D. Miguel da Anunciagio ordenou, na pastoral de 6 de
Abril de 1746 e na de 20 de Fevereiro de 1756 onde novamente determina a
todos os sabditos, clérigos e leigos, «que santificassem os Domingos e dias
santos, ouvindo Missa com atten¢io e modestia, e com outros exercicios de
devocio e piedade, como sio [...] prégar e ouvir a palavra de Deus, ensinar e
aprender a Doutrina Christi, fazer e assistir 4 Orac¢io mental, rezar o Roza-
rio, a Coroa [serifica], ou o Ter¢co de Nossa Senhora, visitar o Sanctissimo
Sacramento, ter licio espiritual, correr a Via Sacra, etc.», e nem nos dias san-
tos dispensados «e deviam eximir de fazer a oragio mentah*. Comprensivel
serd presumir que nos outros bispados, conforme se fizesse sentir o zelo dos
seus pastores, a religiosidade dos crentes nio tivesse diferente estimulo e ali-
mento.

O DOMINGO E, PARA O CRISTAO, o dia do culto a Deus e do descanso, de
que as obras «diabdlicas» devem ser abolidas, porque profanam o repouso
oferecido pelo Senhor a0 homem. Ora os negcios temporais sio esses «dif-
ferentes negotia» em que, segundo Tertuliano, o deménio tem lugar. O im-
perador Constantino, no século 1v, nada mais fez do que transferir para o do-
mingo a esséncia dos feriados ou dias de paz da legislagio romana, em que se
proibiam os litigios, como guerras, processos, transaccdes comerciais, e as
opressoes, ou seja, os trabalhos servis dos escravos constituidos por actividades
artesanais e agricolas. Foi Sio Martinho de Dume, no século v1, que primeiro
empregou a designagio de obras servis, que transformam o homem em escra-
vo (servus) ou em propriedade do demoénio, referindo-se aos trabalhos do
campo, de que era for¢oso os cristios absterem-se para estarem livres para o
culto divino a que o domingo se consagrava. Em 1517, 0 cardeal Caetano
lembra que «a cessagio das obras servis é destinada a afastar os obsticulos ex-
teriores ao repouso da alma em Deus». Assim se firmou a ideia do descanso
dominical, como intrinseco ao estado de libertacio das actividades «nas quais
0 corpo tem maior parte do que o espiritor*’. O Catecismo bartolomeano é
parco neste aspecto da sanctificagio do domingo, pois que se limita a ordenar
«que naquele dia nos nio ocupemos nos trabalhos da fazenda ou do oficio
manual per que se ganha o necessirio pera a vida»*.

As constitui¢des L1v, Lv e LvI do sinodo bracarense reunido por D. Luis
Pires em 1477 dio aprecivel relevo ao respeito a haver na santificacio do
domingo e ao rigor a ter na abstencio de tarefas servis, a reflectir o incumpri-
mento da matéria, bem como na execugio das disposi¢des regulamentadas
para o exercicio laboral dos cristios, e também de judeus e mouros, numa
sociedade ainda de convivio de certo modo tolerante. A doutrina eclesiastica
acerca do espirito e finalidade desses dias de preceito e da conduta a seguir
pelos crentes ¢ inicialmente invocada e sempre, quando a propésito, repetida.
Rezam as constitui¢des Lv e Lv: «Porque os dias do sancto dominguo e das
festas de nosso Senhor Jhesu Christo com suas oytavas e de nossa senhora
sancta Maria e dos outros dias que a sancta madre Egreja ordenou e manda
guardar de todo lavor forom assy instituidos pera os fiiees christiaos se ocu-
parem em visitar a egrejas e ouvir a missa e a pregacom e os oficios divinos e
pera esto deve seer buscado todo aazo e deve seer afastada e tirada toda oca-
siom de maao custume per que os homens e molheres nom sejam torvados
pera conprirem as cousas a que nos dictos dias som obligados.» Em Braga e
noutros lugares do arcebispado a «corruptella» era grande, com «especieiros
e enxerqueiros [vendedores de carne nio fresca], regatdoes, padeiras, verceiras,
taverneiras, fruyteiras e mostardeiras» e de mais que nio s6 nio vio as igrejas,
como dio motivo a que outros sigam o exemplo e «comam e bebam logo de
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manhi antes de acabarem as missas». Por isso se ordenava que ndo se vendesse
pdo, carne, pescado, vinho, vergas, frutas, erva mostarda, antes de o sino da
sé anunciar o fim da pregacio e, se nio a houver, sem que se ougam essas ba-
daladas. A venda de géneros alimentares indispensaveis apenas era permitida,
antes da missa e depois de feita de joelhos a oragio da manhi, de portas aden-
tro de «tavernas e buticas» e sem que se expusessem a porta «cousas em que
pareca obra de somana», embora as «meezinhas» necessarias aos doentes pudes-
sem ser «vendidas em qualquer tempo e ora do dia e da noite», sendo os pre-
varicadores multados. Aos carniceiros e enxarqueiros, sob pena de excomu-
nhio, era-lhes proibido matar ou cortar carne de bois, vacas, carneiros, cabras
e bodes, servico que deviam fazer antes dos dias de preceito, para que neles o
mercado estivesse suficientemente abastecido. Semelhante disposigio surge no
Sinodo da Guarda de 1500, extensiva a todos os lugares do bispado. Os abusos
verificados pelos vendeiros dessas minorias acatlicas mereciam severa conde-
nacio, até pelo perigo que o mau exemplo representava, como se 1é na Lvi
constituicio: «Achamos que os judeus e judias, nom contentes das liberdades e
privilégios e defenssom que recebem, em que som conservados e soportados
pella benegnidade da piadosa sancta madre Egreja e pollas ordenacdoes do
Regno, mais sobejamente se estendem e devassam em muitas cousas em vitu-
perio e desprezo da sancta fé catholica e grande escandallo dos fiiees christaaos.
[... De facto], abrem buticas e casas de seus oficios que teem na cristandade e
ally lavram e vendem em face dos christiaos assy como em quaaesquer outros
dias feriaaes, o que nom faz nem hé ousado fazer alguum christao [...], senom
estes imfiees e cheeos de toda a soberba e presunpgom e immiiguos de Deus e
dos christiaos.» Na sua condicio social de servos, deviam sentir-ser contentes
em «serem leixados como de fecto som e averem licen¢a e franqueza como de
fecto ham pera em taaes dias lavrarem e fazerem seus proveitos dentro em suas
judarias e nom foram dellas antre os christiaos.» Esta disposi¢io sinodal abran-
gia-0s, tanto como aos cristios que, sob pena de excomunhio, os deveriam
evitar, deixando de com eles negociar, falar e dar-lhes fogo*”. O visitador de
Enxara do Bispo (Mafra) admoestou e impds a multa pecunidria de «duzentos
reaes pera as obras da santa Crusada e meirinho», em 1594 € no ano imediato,
a um grupo de almocreves reincidentes, «moradores nesta freguesia [que cos-
tumavam| nos domingos e dias santos ante missa e dipois trabalhar com suas
cavalgaduras nio fasendo diferenga dos ditos dias aos da somana no que offen-
dem gravemente a Deus e o povo recebe escandalo»’.

A contumicia na infrac¢io ao grave preceito era, porém, tio generaliza-
da, como resistente ao avangar dos tempos. Cerca de 1662, o vigirio-geral do
bispado de Lamego na visitagio i sé reafirmou esta mesma proibi¢io. E em
1744 a curia diocesana expede para ser afixado as portas das igrejas um cartaz
contra o abuso das obras servis nos dias santificados que onerava gravemente
a consciéncia, atraindo por castigo divino doengas e esterilidades. Os infrac-
tores publicos, como se 1& nas actas dos visitadores das freguesias lamecenses
de Granjar e Numio, deviam ser denunciados aos parocos e condenados a
estacio da missa — e chegava o cura de almas, por si ou por outrem, a inda-
gar os que trabalhassem com escindalo —, s6 nio se incluindo «os casos de
necessidade urgente, como no tempo da colheita dos frutos, nem as feiras e
mercados, desde que em volta destes se nio abrissem lugares para venda de
outros aprestos além de comestiveis e remédios de boticas»'. Acerca dos que
trabalhassem nas festas de guarda, «em segredo e sem escandalo», nio deviam
0s parocos inquirir, obrigando-os a declarar o seu pecado, antes os amoestar a
lancarem «alguma esmola na caixa das peniténcias», a confessar-se e emendar-
-se®2. Lembremos a propésito que s6 na diocese de Braga os dias de guarda,
incluindo os domingos, andavam por ano em 109, sendo 62 os de jejum
obrigatério e mais dois apenas com abstinéncia de comer carne®. Por aqui se
pode compreender o oneroso que seria para populagdes pobres a observancia
rigorosa da abstencdo do trabalho servil ou pesado. Nao surpreende, pois, co-
mo se vé concretamente pelas actas das visitas pastorais — termoémetro socio-
légico da pratica religiosa —, ser este o preceito mais largamente violado, no
que s6 encontraria paralelo nas infrac¢des a observancia da lei do jejum e da
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abstinéncia. H4, no entanto, que atender s razdes justificativas de dispensa
prevista na legislagio de cada diocese, a conceder casuisticamente pelo ordi-
nirio de lugar e pelo paroco, para tranquilidade das consciéncias, sendo o
confessor, no foro do sacramento da peniténcia, o juiz a avaliar da gravidade
da falta. Assim, por exemplo, pescar para se oferecer aos mais necessitados
nio era sancionado. Na verdade, o sinodo portuense de 1496 consagra toda a
constituigdo 50.* A pesca do savel, na altura em que este peixe «vinha morrer
ao rio Doiro», o que se estendia por trés meses, permitindo aos pescadores
dangar suas redes e armar seus arteficios», a fim de capturar o dito pescado,
conquanto que fosse para o darem por esmola a pobres e envergonhados, co-
mo sucedia desde tempos imemoriais. Por este costume ser «fundado sobre
obra de piedade e sobre dereito» permitia o bispo que se continuasse essa
pratica, «no dito caso e nos outros semelhantes fundados sobre as obras de
misericordia e piedade e maiormente sobre esmolas». E acrescente-se que
ninguém, «directe nem indirecte», sob pena de excomunhio reservada ao prela-
do, podia impedir esses pobres de «pedirem e receberem suas esmollas nem
os que pera elles pescarem ou pera elles obrarem ou fizerem outra algtia obra
de misericordia pello amor de Deus pera ajuda de seu mantimento e soporta-
mento de sua vidn>*. No elenco de actividades laborais exigidas pela vida
quotidiana, vdrias eram as que propiciavam maior ntimero de infrac¢des ao
preceito, umas comuns a todas as regides, como certos trabalhos agricolas,
nio apenas sasonais, a venda de pio, peixe e hortalias, a moagem de cereais,
cortar e vender carne, ferrar animais, atender compradores em tabernas e ten-
das, etc.; outras litoraneas, como a apanha do sargaco, utilizado no adubo dos
campos, e pendentes do aproveitamento das dguas de rega. Pode ver-se a mi-
crovisio, deveras elucidativa, proporcionada pelo investigador Franquelim
Neiva Soares relativa a dreas da diocese de Braga na era modernas. De notar
que periodos de excepg¢io, como o restauracionista (1640-1668), de continua
beligerancia na fronteira luso-castelhana, que conduziu, neste aspecto, a um
relaxamento na conduta religiosa e na ac¢io repressiva da autoridade eclesiis-
tica, alids quase sem bispos, pois as circunstincias proporcionavam abusos que
se traduziam em trabalhar-se (lavrar, segar, malhar, cavar, cortar madeira,
etc.), sem necessidade, antes da missa nos dias de preceito®.

A apanha do sargaco, na costa atlintica entre Douro e Minho, proporcio-
na, contudo, um significativo exemplo das acomodag¢des evolutivas, do sécu-
lo xv1 ao x1x, das determinag¢des, interpretacdes e sancdes candnicas, revela-
doras da uma flexibilidade da autoridade eclesiastica, face as necessidades,
protestos e clamores das popula¢des, condicionados pelas vicissitudes naturais
da escassez ou abundancia deste produto do mar, vital para a sua economia
agro-maritima. Deve-se ao sobredito estudioso uma pertinente e esclarecedo-
ra anilise sobre o assunto que acaba por ser também uma curiosa amostragem
de comportamentos sociorreligiosos, que importard acompanhar®’. O caricter
aleatério da arribagio do sargago torna o problema complexo pela sua inci-
déncia na érbita do religioso. Cerca de 1686, na freguesia da Apulia do aro de
Esposende, o valor do sargago recolhido na véspera e nos domingos e festas
de guarda revertia todo para as obras da igreja. Até 1703, com base num cos-
tume fundamentado num despacho do prelado diocesano, os fregueses iam
apanhi-lo aos dias de preceito, o que o visitador proibiu, desde o sol-posto
de sibado ao nascer do Sol de segunda, sob pena de multa de cinco tostdes.
A pratica mantinha-se em 1709, do Ave ao Lima, pelo que se ordenou a sua
proibi¢io, sendo o paroco intimado a nomear cada ano olheiros para sur-
preender os transgressores, que acabavam punidos. Dois anos depois, transi-
giu-se em dividir o sargaco colhido nestas circunstincias, cabendo uma parte
apenas para a Igreja. Mas, em 1717, voltava a repor-se a situacio anterior, re-
comendando-se que se aplicasse uma pena maior, se nio houvesse emenda.
Na sequéncia da visitagio do arcebispo D. Rodrigo de Moura Teles (1704-
-1728) 4 Apilia, em 1720, autorizou-se a apanha depois de ouvir missa e a re-
tengdo de metade, sendo a outra para as confrarias do Santissimo Sacramento
e do subsino. A solu¢io, boa para as demais freguesias, «nio evitou rixas, bu-
lhas, desordens e invejas dos fregueses de vérias paréquias por alguns finérios
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irem apanha-lo antes de ouvir missa, por outros entrarem a tird-lo sem pri-
meiro terem chegado duas pessoas das que tinham ouvido missa de manha na
igreja paroquial e por uns terceiros irem recolhé-lo antes de chegarem todos
os olheiros ou seus procuradores»*®. Conhecedor do terreno por contacto di-
recto, D. Gaspar de Braganca (1758-1789) atenuou mais ainda as disposi¢oes
em vigor, a partir de 1768, concedendo, se houvesse motivo grave e o pare-
cer positivo «de dois homens de sis consciéncias ¢ desinteressados, aos paro-
quianos de Apulia, Fio e Fonte Boa, autorizagao, estendida em 1782 a Amo-
rim, de tirarem o sargaco nos dias de preceito. Em 1782, o arcebispo
D. Gaspar permitiu o trabalho bracal nos dias santos dispensados, embora s6
depois de ouvir a missa, dado que eram celebradas duas, a primeira das quais
cedo, a0 nascer do Sol. No governo de D. Frei Caetano Brandio (1790-1805)
legislou-se para toda a orla maritima de Viana do Castelo a Vila do Conde,
termo, pelo rio Ave, da diocese, «determinando-se que, em principio, nio se
tirasse sargaco nos dias de preceito, com excep¢io daquelas marés a que cha-
mavam grandes mareadas e apds obtengio da licenga dos respectivos parocos,
que aplicariam aos transgressores as penas impostas pelas Constitui¢oes e Pas-
torais contra os profanadores dos dias festivos; os profanadores incorrigiveis
deviam ser dados em rol ao prelado pelos pirocos»””. Parece que esta provi-
sio do zeloso prelado foi respeitada, ja apds o comego do século X1x, em to-
do o litoral bracarense, com excep¢io da freguesia, pois em 1808 se ordenou
para aqui que pagasse quatrocentos ou duzentos réis, conforme fosse apanha-
do, antes ou depois da missa, nos dias de preceito. Idéntico proceder, se bem
que mais rigoroso, vigoraria na vizinha diocese do Porto, onde a provisio de
D. Maria, datada de 7 de Abril de 1798, a pedido dos parocos das freguesias
maritimas de Mindelo, Vila Cha, Labruge e Lavra, decretava que ndo era
permitido apanhar sargaco «desde as vésperas do domingo ou dia santo até ao
sol nado da segunda-feira ou do dia imediato ao dia santo; além disso, o ou-
vidor do concelho da Maia devia fazer eleger nas freguesias da beira-mar um
lavrador dos mais capazes, a votos do povo, para ser juiz da observancia, com
poderes para condenar os transgressores até mil réis; em terceiro lugar, nio
podia cortar o sargago das pedras antes do primeiro de Julho, por ser o tempo
em que estava em condigdes de aproveitamento»®.

Outros casos haveria na vastidio do pais, acusando problemas econémico-
—sociais diferenciados, interferentes na observancia deste preceito, a colidir com
o da assisténcia 3 missa, que constituem ambos o dmago da satistacdo do tercei-
ro mandamento, sob o olhar vigilante e autoritirio do poder eclesistico.

A SACRAMENTALIZACAO DOS RITOS
DE PASSAGEM*

A SACRAMENTALIZAGAO CORRESPONDE a um avang¢o da organizagio e uni-
formizagio. Corresponde também a um controlo. Nio admira por isso que o
corpo de normas sobre os sacramentos, detalhadas e minuciosas quanto a ri-
tos, formulirios vocais, intervenientes, clérigos, leigos com participagio di-
recta (criancas a baptizar, padrinhos, pais e mdes...), seja muito explicito e
discriminado. Por tudo isto tentaremos que este texto sobre o baptismo, con-
fissio, casamento e extrema-ung¢io, todos eles sacramentos de passagem — a
cristio filho de Deus, a filho de Deus desculpabilizado, a amante e procriador
i face de Deus, e de morto terreno a possivel participante das glorias eternas
de Deus — se faca tendo como base as constituigdes diocesanas. Ai, de um
certo individualismo localista avanga-se, a partir de Trento, para a uniformi-
zagio, que se pretende sinal visivel, exterior, do universalismo de Roma.
Perdemos nesta tentativa de abordagem muito do que eram as bases de parti-
cipagio social que o tema envolve. A produgio historiogrifica actual nio
permite avangar muito nestas abordagens de historia social e, possivelmente,
mesmo futura produgio nio poderi ser muito profunda pois as fontes sobre a
pritica sacramental permitindo ultrapassar algumas quantificagdes, mais ou
menos elucidativas, sio exiguas e de controlo diminuto.
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Rosto de Tractado da ordem de «Trente a contribué de facon décisive a la dissolution de I'ancien ordre
como se ham de administrar os social européen qui reposait sur les réseaux de parenté, réduisant ainsi I'indi-

sacramentos da sancta madre
Igreja, de Antdénio de Mariz,
1587 (Coimbra, Biblioteca

vidu a ses propes forces, a I'instar du protestantisme.»®' Com estas palavras
descreve Wolfgang R einhard as consequéncias imediatamente visiveis nas de-
g

Geral da Universidade). terminagoes tridentinas concernentes aos sacramentos com relacio muito
Pofien Wi proxima da institui¢io familiar. Clarificando esta sintese, refere Reinhard co-
Picurro/ArQUIvo CiRCULO mo a limitagdo dos padrinhos a dois torna o baptismo, cada vez menos, o
DE LEITORES. pretexto de formag¢io de parentescos ficticios; como no casamento se afirma
[> Assentos de 6bitos da que o companheiro deve ser escolhido livremente, mais do que um contrato
paréquia da Sé Velha e Sio entre grupos ou familias ¢ um contrato entre dois seres livres que se escolhe-
Cristovio (1634-1635). ram; e como a confissio ¢ um acto de conversio e de pedido de perdio pes-

Coimbra, Arquivo da
Universidade.

Foro: VargLa
Picurto/ArQuivo CircurLo

soal e intransmissivel a grupos ou a familiares; por isso, acentuado pela cres-
cente moralizag¢io do religioso, o corpo, forma exterior de cada um, é o local
onde mais se encontram pecados, como os da esfera da moral sexual, assimi-

DE LEITORES. lados ao prazer/gozo de cada um, também ele intransmissivel. Dai uma certa
«discipline de I'instinct sexuel imposée par tous les groupes confessionnels
une sorte de puritanisme transconfessionnel»®2,

Em 3 de Margo de 1547 o concilio, na sua vir sessio, aborda o baptismo,
ligando-o a confirmagio, o que nas constitui¢des ja se fazia e se manters, em
termos formais. A confissio e a extrema-ung¢io ocupario os padres conciliares
em 25 de Novembro de 1551, X1V sessdo, seguindo-se-lhe o casamento, em 11
de Novembro de 1563, na sua xx1v sessio®. O que o concilio estatui regis-
tam-no as constituicoes dando-lhe tonalidade diferente mas permanecendo
fiéis ao pano de fundo tridentino.

As decisdes do Concilio de Trento fizeram com que muitas constitui¢des
diocesanas se passassem a preocupar muito mais com os sacramentos. Esta
preocupagdo pastoral com os sacramentos tem duas dimensdes fundamentais.
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A primeira enquadra-se no mundo da catequese como forma de aprendiza-
gem e de interiorizagio de doutrinas e habitos correctos. A segunda visa con-
trolar a divulgacio dos habitos. Realmente é essa a fungio essencial dos regis-
tos paroquiais que a pouco e pouco vio surgindo nas diversas dioceses.

Os REGISTOS PAROQUIAIS SAO, na sua esséncia, uma quantificacio da fre-
quéncia sacramental, nio uma contagem da populacio do reino, por freguesias.
A partir dos anos de 1520 comecamos a encontrar, dispersos pelo reino, livros
de registo paroquial, muitas vezes resultantes de arrolagdes feitas no final de ca-
da ano sobre anotacdes que haviam sido recolhidas no momento. A passagem a
existéncia de um «livro», meio permanante de fixagio da informagio, apropria-
do e preservado como forma de poder que o registo conferia, demorou algum
tempo a impor-se. Entre os livros mais antigos que conhecemos estio aqueles
que dizem respeito aos registos de nascimentos/baptismos, tendo-se seguido os
de 6bito e, s6 depois, os de casamento. Os primeiros registos que conhecemos
pertencem A freguesia de Santiago, em Coimbra, sendo datados de 1510. As dio-
ceses de Lisboa e Coimbra, principalmente por razdes de sedeacdo de poderes e
de avanco da massa urbana, menos controlavel pelo clero, sio aquelas onde en-
contramos iniciativas mais precoces levadas a cabo individualmente por alguns
parocos, e onde se legisla primeiro sobre a sua obrigatoriedade®. Olhando o
Quadro 1 ficam claros os progressos das freguesias da cidade do Porto na cons-
trucio dos seus cartérios de registo sacramental, sendo de notar que as faltas e
descontinuidades contabilizam existéncias, que podem ser resultado de conser-
vacio patrimonial tanto ou mais do que de hibito escriturario.

Que todas estas regras e formas de fazer se estavam a ensaiar nas diversas
dioceses, com as variacdes que sio de esperar, é a principal conclusio a reti-
rar. Basta ler as constitui¢des do Porto de 1541, de D. Baltasar Limpo, para ra-
pidamente isso constatarmos. Sio anteriores a Trento, promulgam os registos
e preocupam-se com a sua organizagio; por outro lado, assumem a necessi-
dade de anotar o baptismo, o crisma e ja os Obitos, mas omitem o casamento.
A «constituicam nona» manda que «da publicagam desta a quarenta dias em
cada hiia egreja deste nosso bispado onde ouuer pia baptismal: se faca ht Liu-

QUADRO 1
Livros de registo paroquial no Porto de 1542 ao século xviu
Freguesias Nascimentos Casamentos Obitos
Sé - 1542 1593 1593
série descontinua até 1572 | faltam de 1651 a 1698 faltam de 1649 a 1698
Sao Nicolau - 1583 w 1583 , . 158
série continua nos série descontinua série descontinua
séculos XvII e XviIl de 1655 a 1675 de 1603 a 1606
Vitéria e 03 . B8 e DS
série continua nos série continua nos série continua nos
séculos XvII e XvIII séculos XvII e XVIII séculos XvII e XVIII
Santo _ 1638 . 1635 N 1638
Tldefonso série completa para os série completa para os série completa para os
séculos XVII e XVIII séculos XVII e XVIII séculos XvII e XVIII
Miragaia i i - 156 o 1569
série completa para os série completa para os série completa para os
séculos XvII e XVIII séculos xvi1 e Xviil séculos XvII e XVIII
Cedofeita 1605
Massarelos 1609
série continua no século Xvi1
Fonte: Cindido dos Santos — Alguns aspectos da demografia portuense (...). Revista de Histéria. Porto: INIC.

2 (1979) 150-ISI.
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ro bem encadernado de folhas igoaes a custa do Abade ou Rector da dicta
egreja. E sera o dicto liuro trazido ao nosso vigairo: o dl o assignara na pri-
meyra & derradeyra folha: & no cabo por sua letra poera o numero das folhas
do dicto Liuro. & assignado se poera na arca & thesouro da dicta egreja: em a
primeyra parte do qual o dicto Rector ou Cura screuera o dia & ano & o
nome da crianga que se baptizar. (...) E em outra parte do liuro se assentara
se poder ser os que de sua freguesia forem chrismados. (...) E em outra parte
do dicto liuro screuera o dicto rector ou cura os nomes dos que em sua par-
rochia fallecerem: & o dia mes & ano & que falleceram».

Sintetizando, dirfamos que encontramos uma apeténcia e interesse pelo
registo ja antes de Trento mas que s6 com este a obrigacio legislada se come-
¢a a transformar em hibito. Os esforcos dispersos dos pirocos e bispos do
mundo catdlico ganharam foro de lei conciliar quando, em 1563, nos Canones
super reformatione circa matrimonium se passa a obrigatorio o registo dos casa-
mentos mas também o dos baptizados®. Os 6bitos s6 terdo obrigatoriedade,
em 1614, a partir da publica¢ido do Ritual romano por Paulo V. Do século xvi
chegaram até nos 1774 livros, dos quais 148 dizem respeito a Lisboa. Até ao
ano da abertura do Concilio, 1545, contamos 88 livros; durante os 18 anos da
sua celebracio ja se produzem 275 livros®.

Enquanto avangava a legislagio sobre o registo paroquial dever-se-ia criar
o hibito da escritura¢io dos sacramentos entre os parocos, o que nem sempre
foi facil. Entre 1572 e 1593 a vila de Entradas, no arcebispado de Evora, foi vi-
sitada 20 vezes. Em 24 de Fevereiro de 1588 o visitador registou: «E porque
achei nam aver nesta igreja livro de baptizados, casados e defuntos e chrisma-
dos sendo hiia obrigagam muito principal da igreja e prior e beneficiado e
mandada com penas pellas constitui¢dis deste arcebispado e se offerecerem
muitas vezes graves duvidas a que se nam pode dar remedio senam pella or-
dem do dito livro e em todas as igrejas do arcebispado hos aver, mando a
Manoel Nunes recebedor da fabrica, com pena de mil reis pera cativos, ha
conta da dita fabrica, por todo este mes de Mar¢o que vem de oitenta e oito,
compre hum livro branquo de cinquo mios de papel bem emquadernado, e
ho entregue ao benefeciado que ora he, pera ser entregue ao prior que vier,
aos quais mando sob as penas da constituicam, pella ordem nella asinada es-
crevam hos baptizados, chrismados, casados e defuntos, cada hum delles em
particular titulo. E achando se ho livro velho dos baptizados, casados e de-
funtos sera bem guardado debaxo de chave conforme a constituicam.» Em
1589 voltou a anotar: «Mando a Manoel Nunes recebedor da fabriqua compre
hum livro pera os batizados, crismados, casados e defuntos como na visitagam
passada lhe esta mandado pois tam nessessario, o que cumprira sob pena de
mil reis pera meirinho e obras pias.» Passados quatro anos sobre a primeira
admoestacdo, em 1592, ainda escrevia, repetindo algumas das indicacdes dadas
em 1572, que «porquanto nesta igreja ndo ha livro de baptisados e defuntos o
recebedor da fabrica mandara comprar hum livro de sinquo ou seis mios de
papel enquadernado pera assentarem nelle os baptizados, confirmados, casados
¢ defuntos tudo por seus titulos distintos e intelligiveis o qual livro tera o padre
prior em sua mio, o que comprira o dito recvebedor ate o dia de Sio Joao
Baptista sob pena de trezentos reis aplicados ut supra»®s.

Os sacerdotes tém uma das suas principais fungdes na administracio dos
sacramentos. Esta pratica foi uma das que mais sofreu com a doutrina da jus-
tificacio de Lutero. Ao definir como salvificos apenas os méritos de Cristo,
repartidos gratuitamente, Lutero pds em causa o papel das obras e dos sacra-
mentos na economia da salva¢io. Quando Trento reafirma frontalmente o
papel sacramental na salvagio, apesar de deixar em aberto algumas questdes
fundamentais 4 resolugio do problema da justificagio e da graca, que acaba-
rio por, anos mais tarde, consentir na infiltracio molinista e jansenista, fa-lo
em paralelo com a doutrina das obras e numa frente de defesa do papel do
clero como tnico intermediirio entre Deus e os leigos.

Nio se pense, no entanto, que a preocupacio sacramental, como alids to-
dos os restantes temas tratados em Trento, nasceu do nada e foi tratada ex pro-
fesso. Nio foi assim. A pouco e pouco percebemos como a nebulosa da refor-
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ma quinhentista teve uma longa preparagio. Se Lutero caminhou frontalmente
contra a sacramentalizacio, fé-lo imbuido da critica que passava entre o clero
com mais saber doutrinirio e priticas cristis mais interiorizadas. Ja em pleno
século xv, nessa dimensio de reforma assumida como necessaria € nao conten-
do, a partida, hipoteses de cisio, no caso portugués ja nas constitui¢des antetri-
dentinas, encontramos notadas normas muito claras, precisas e exigentes quanto
A participagio do clero no dmbito sacramental. Essas normas denotavam nao sO
a preocupagio com a formagio clerical como a necessidade de, melhorando a
prestacio sacramental, se avangar na revitalizagio dos sacramentos, na criacao
de hibitos de salvacio, na aprendizagem dos beneficios salvificos daqueles.

O que significou prestar auxilio sacramental as populagdes? O que signifi-
cou essa prestagio de auxilio dentro deste grupo de sacramentos que agora
nos ocupa? Neste grupo os sacramentos tém a ver, mais que quaisquer ou-
tros, com as praticas didrias intimamente ligadas aos homens e as suas sociabi-
lidades mais proximas, as familiares. Lembremos que tratamos do baptismo,
ou do nascimento; da confissio e da continuidade na familia da Igreja; do ca-
samento, a propria sagragio da familia cristd, a Gnica entdo consentida e legis-
lada; e da extrema-uncio, a sacralizagio da morte terrena.

Os sacramentos eram, ainda, uma das fontes de subsisténcia do clero com
cura de almas®. Assim acontecia deste cedo, o que tem a ver com 0 facto, ja
afirmado, de definicio do mtnus sacerdotal. Realmente, por definicao, s6 aos
sacerdotes cabia a sua administracio e possibilitarem aos leigos estas formas de
acesso a Deus. O clero debitava a funcio aqueles que deveriam garantir a sua
sustentacio, 0 que muitas vezes ndo acontecia com as congruas e tributagoes
directas ou dedicadas 2 salvacio das almas. Sofriam com esta realidade mais os
clérigos que os religiosos, sendo estes sempre mais protegidos pela administra-
¢io da sua ordem ou familia religiosa. Esta realidade vai expressar-se nas agre-
miacdes modernas de clérigos, as congregagdes de sacerdotes ou de clérigos re-
gulares bem diferentes das ordens regulares, que procuravam nio so unidades
de vivéncia espiritual como formas mais asseguradas de subsisténcia material.

Os clérigos deviam servir o povo dos fiéis cristios. As constitui¢oes de
Lisboa, resultantes do sinodo de 1536, escrevem da disponibilidade e da puni-
cio da indisponibilidade para este servigo, pelo qual «o dito rector ou cura
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sera obrigado (sendo requerido) ir baptizar aa igreja, a dicta creatura ate os
oito dias: posto que a seruétia seja de oito em oito dias: ou de quinze em
quinze: mais ou menos: sob pena de quinhétos reaes»’’. Mais tarde, sinal evi-
dente de persisténcia do problema, o bispo reformador e inovador que foi
D. Frei Bartolomeu dos Mirtires toca o problema em Trento. Dentro da sua
linha de actuagio conciliar, disposta a remediar os abusos e reinventar certas
praticas, tenta dar-lhe uma solucio abordando a sobrevivéncia clerical, aliada
as praticas sacramentais, nos pedidos que queria fazer ao papa, em 1561, sobre
todos naqueles subtitulados de Quoad sacerdotes et sacramenta’'

IMPLICANDO UMA NOGAO FAMILIAR primordial, a de Adio, a Igreja sempre
concebeu o baptismo como meio Ginico de renovar a participacio em Deus.
A falta original, o «pecado original» de desobediéncia e orgulho, deu a des-
cendéncia de Adio dor, sofrimento, ignorancia e morte, em conclusio, pri-
vagio de contacto com Deus. E pelo baptismo que os homens, pelos méritos
de Cristo, reganham os de Deus, tornando-se de novo seus filhos.

A dimensio primordial do baptismo permite entender melhor, nio es-
quecendo as conjunturas politicas que lhe sio inerentes e que se mostraram
preponderantes, a expulsio dos judeus, povo nio baptizado, e a imposi¢io do
baptismo a todos aqueles que continuam em Portugal. Esta realidade permi-
te-nos também compreender a largueza que o conceito de baptismo encerra,
pois as condenagdes de criptojudaismo, que se vio multiplicando em diversas
instancias de acusacio, sio feitas 4 luz de um universo definitério do que é
um baptizado. No ano de 1496, em que foram expulsos do reino os judeus e
os mouros, em sinodo realizado no Porto, sob D. Diogo de Sousa, no «Titol-
lo das cousas que sam necesarias a cada huum sacramento e quaes delles sam
de necessidade e quaaes de vontade», incluido na samula catequética final,
reafirma-se o baptismo, que se diz um sacramento de «necessidade», porque
«hé tam necessario que sem elle nom se pode outro receber, nem pode sem
clle alguem seer salvo se nom falecer com preposito de se bautizar podendo-
-o fazen”2. Em 1565, as constituicdes de Miranda registam a recomendacio
do sinodo, de 1563, que vai no mesmo sentido: «o Sacramento do Bautismo
he o primeiro dos sete sacramentos da ygreja, & fundamento & porta delles:
no qual se imprime character. (...) Polo bautismo se faz homé Christio, &
professa a Fé catholica & ley Euangelica»’.

Outra dimensio moderna deste sacramento, no caso da sua aplicacio no
reino de Portugal, ¢ a que resulta da necessidade de impor o baptismo, e as
suas aprendizagens catequético-civilizacionais, aos povos descobertos nos seus
locais de origem ou quando aportados a espagos ja obedientes a Roma, por-
que cristianizados, o que significa maior nimero de baptizados. Em 1513 e
1515, nas bulas Eximiae devotionis affectus e Praeclarae tuae celsitudinis, o papa
Ledo X concede, a pedido de D. Manuel 1, especiais prerrogativas ao clero da
Igreja de Nossa Senhora da Conceigio de Lisboa, apresentada pela Ordem de
Cristo, para baptizar os escravos que viessem de Africa e aportassem i cida-
de’. Esta mesma atitude continua registada nas Ordenagdes Filipinas (1603)
a0 escrever-se no titulo xcix do livro v «que qualquer pessoa, de qualquer
stado e condigio que seja, que scravos de Guiné tiver, os faca baptizar, e fa-
zer Christios do dia, que a seu poder vierem, até seis mezes, sob pena de os
perder para quem os demandar»’5.

No sinodo de 1536 de Lisboa, publicadas as Constituicdes em 1537, regista-
-se o caso extraordindrio do baptismo dos infiéis que pode permitir ultrapas-
sar 0 namero de padrinhos ai permitido: «e esto nam se entendera no baptis-
mo dos infiéis: que nouaméte se tornd christios: porque em fauor da fee:
poderam tomar quantos padrinhos quiserem»’. E em 1591, ja passado o gran-
de periodo das descobertas e expansio maritima, nas constituicdes da diocese
de Coimbra permanece a instigagio ao baptismo, incluindo-se nele todas as
aprendizagens que, entretanto, Trento havia reafirmado como necessarias,
para sua validade. Por isso «os escrauos & infieis q a este Reyno vierem, hora
sejdo liures, hora catiuos, nio sejao bautizados, sem primeyro serem bem ins-
truidos na Fee & doutrina Christai. Para o que deue saber primeyro a oragio
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do Pater noster, Aue Maria, os Artigos da Fee, & os Mandamentos da lei de
Deos. De modo que quando se ouuerem de bautizar saybdo per si responder
is perguntas que no bautismo se fazem»’.

A disciplina das priticas do baptismo, antes de Trento, nio era uniforme?
Uma sondagem ripida nas constitui¢des permite-nos afirmar que apesar de
leves alternincias entre elas o registo do acontecer baptismal e dos ritos que o
configuram nio sofre grandes alteragdes. Ha trés tonicas que sio permanen-
tes. A primeira é envolvente das outras duas e diz respeito a necessidade de
formacio de quem aplica e recebe o baptismo, a segunda e terceira dizem
respeito, respectivamente, a preméncia do baptismo e ao controle da maqui-
na social de apadrinhamento.

E obrigagio dos pais e do clero garantir a ripida execugio do baptismo
do recém-nascido. De uma maneira geral sio oito dias aqueles que se reco-
mendam como tempo méiximo a decorrer entre o nascimento e o baptis-
mo’8. Nessa obrigagio sio implicados os pais e os curas de almas locais, sendo
que normalmente se recomenda mesmo que o baptismo se celebre na dIgreja
em cuja freguezia viuer’? a crianga. Dentro do templo reserva-se espago
proprio i pia baptismal onde as criancas devem ser imersas em dgua, s6 em
caso de doenca grave aspergidas. O cuidado com a imersio é muito para que
a posicio da boca e bragos da crianga nio conduzam a uma asfixia sob a agua.

De entre a mondtona repeti¢io dos redactores das constitui¢des, que mais
ou menos se leram entre si, nio deixa de ser importante marcar a diferenca
deixada nas do bispado de Miranda, de 1565, onde considerando o clima frio
da regiio se escreve que o cura «nam hauendo de bautizar esse dia outra
crianca, tirard o torno aa pia, pera que se suma a agoa, & ni ficard de hum
dia pera outro. E tenha muita aduertencia o Rector ou Cura que no inuerno
por ser a terra deste Bispado muy fria, faga trazer algiis cantaros dagoa quen-
te, pera mesturar com a fria, de modo que fique temperada a frialdade, por-
que nam faga mal aa crianga. E terd o dito Cura a dita pia muy limpa, lauada,
& cuberta, & fechada sempre cd chaue»®.

O baptismo a pressa, quando a crianga nasce com poucos sinais de vida, o
que é frequente, ou mesmo a procura da intercessio da Virgem para conse-
guir uns momentos que permitam o baptismo, mostram que o clero nio tem
de se preocupar com a divulgagio da norma de obrigatoriedade deste sacra-
mento. Mesmo nestes casos nio se retira ao clero com cura de almas o seu
poder de admnistrador dos sacramentos, pois aquelas criangas que foram bap-
tizadas com a formula correcta, pelos familiares ou pela parteira, tém de ter o
seu baptismo renovado pelo clero na pia baptismal e entio devidamente ano-
tado e registado paroquialmente.

Dos pais e dos clérigos espera-se interesse no recebimento do sacramento
e saber as consequéncias desse acto. O clero tem de se preparar interior e ex-
teriormente para o baptismo, como para a administragio de qualquer sacra-
mento, mas este em especial, por ser o que introduz a crianga na vida da gra-
ca e na comunidade cristd. Aos curas de almas pede-se a oracdo prévia das
matinas e a devida paramentagio. Ao mesmo tempo que se sabe ser necessi-
rio o rigor da vivéncia consciente do sacramento, que ndo seja s6 um habito.
Ordena-se a paramentagio exterior cuidadosa, como forma de se manifestar a
realidade sacramental nio sé aos intervenientes como a todos os fregueses
participantes, testemunhando ou apadrinhando. Os resultados nio foram nem
muitos, nem profundos. Se as normas eram seguidas nio se deixa de verificar,
entre as populagdes, uma predomindncia do exterior, em que o que conta ¢ a
conversio com uma participagio e aparéncia social.

Aqui, como em outras circunstancias, cresceu desmesuradamente o acto
social que enquadrava o sacramento, quer dizer, a expressio festiva do baptis-
mo. Estas festas correspondiam as capacidades econdmicas da familia da crian-
ca baptizada ou dos seus padrinhos. A festa do «baptizo», referindo-se o acto,
ou «baptizado», aludindo ao receptor do sacramento, adquiriu foro de pratica
referenciada e moldada a partir de arquétipos evidentes. A Igreja percebeu-o
e admitiu-o. Pelo menos nesses dias as festas eram originadas por um acto li-
targico proporcionado pela celebragio de um sacramento. Apesar da exterio-
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ridade poder conduzir cada vez mais a um afastamento da esséncia do sacra-
mento, por falta de uma correspondente aprendizagem catequética e ascética
abundantemente defendidas pelas constituicdes como necessirias, ia sendo
consentida e teve mesmo resultados considerados benéficos. Tratava-se de
festejar, com alegria, o nascimento de mais um crente, fiel i Igreja.

Pode-se avangar com trés casos, em momentos distanciados, mas que de-
notam esta pratica festiva do sacramento baptismal. O primeiro ¢ relatado pe-
lo cronista Garcia de Resende na sua Crénica de D. Jodo 11, escrita pelos anos
de 1530-1533 e impressa pela primeira vez em 1545, ao descrever a alegria do
baptismo, de um cortesio judeu, acontecido em Evora (?), em 1489. Escreve
o cronista que «Mestre Antonio, Surgiam mor destes Reynos, foy Iudeu, e
quando se tornou Christio el Rey folgou muyto, e lhe fez muyta honra,
porque lhe tinha boa vontade, e era bom letrado. E quando foy baptizado el
Rey foy com elle a porta da Igreja, e o leuou pella mio com muyta honra, e
muyto bem vestido de vestidos ricos, que lhe el Rey deu de seu corpo, e foi
seu padrinho.»®!

O segundo ¢ diferente do primeiro enquanto festa, trata-se do baptismo
de um membro da Casa Real. E um elemento de difusio de atitudes e prati-
cas de festa, sob propdsito sacramental, por parte de participantes do grupo
familiar do poder monirquico, capaz de servir de modelo aos outros portu-
gueses. A 5 de Julho de 1717 nasceu o infante D. Pedro, futuro D. Pedro III,
tendo sido baptizado s6 um més e meio depois de nascer, a 29 de Agosto,
«com o nome de D. Pedro Clemente Francisco Joseph Antonio. Bautizou-o
na Santa Igreja Patriarcal o Patriarcha D. Thomas de Almeida, do Conselho
de Estado, de Sua Magestade, e seu Capellad mor, assistido dos Conegos da
Santa Igreja revestidos em Pontifical. Forad Padrinhos o Papa Clemente XI e
a Serenissima Senhora Infanta 1. Maria Barbara sua irmda, e com Procuracad
de ambos assistio a este acto o Serenissimo Infante Dom Antonio. Foy levado
nos bragos do Duque de Cadaval D. Nuno debaixo de Paleo (...). As insig-
nias levarad, o Senhor D. Miguel o Saleiro, o Duque de Cadaval Dom Jayme
0 Macapad, os Marquezes das Minas Dom Antonio Luiz de Sousa a Véla, o
de Fronteira D. Fernando Mascarenhas a Veste Candida, todos do Conselho
de Estado, e o das Minas D. Joad de Sousa, do Conselho de Guerra, a Toalha
para purificar. Na Tribuna Assistirad as Magestades a esta funcad, que se cele-
brou com grandissima magnificencia, assim pela assistencia do Cabido da
Santa Igreja, revestido de Vestes Sacras com Mitras, como pela de toda a No-
breza da Corte com muito luzimento. Na noite, segundo o costume, se pu-
zerad luminarias em toda a Cidade, e houve salvas de artilharia em toda a
Marinha. No Terreiro do Pago assistirad os Regimentos de Cavalaria, e In-
fantaria, e derad tambem tres salvas»®2.

O terceiro foi registado por D. Francisco Xavier de Meneses, 4.° conde
da Ericeira, no seu Didrio. Em Janeiro de 1733 «bautizou-se a £ do Conde de
Vimiozo a 25. sendo convidadas perto de trinta Senhoras ate primas com ir-
maas Sobr.’s e alguds amigas particulares, e tiverdo hiia grande Cea, e forio ja
tres Senhoras ¢ roupas curtas da nova moda de Pariz estas a Sr* Condeca de
Atalaya, que tinha hi excellente vestido, a Snra D. Magdalena de Lancastre
sua cunhada, e a S."a D. Maria da Gama: foy a Snra. Condec¢a de Tarouca
Moca Madrinha e deu de prez.te hiias Cornetas, e mais aderezos m.‘o enfei-
tados com htia pega de Diam.‘es com hii rubim grande e hiias fivelinhas para
os bragcos tambem de Diam.'es forio duas donas em hia litr.* acompanhando
a menina § despois apareceo galantem.'e vestida; p.* os Fidalgos foy a fun¢io
em p.’r mas fordo bastantes, e os Marquez foy Padrinho de sua neta que se
chamou Eugenia»®.

As relagdes da época podem multiplicar as referéncias. Quase todas as nar-
rativas genealogicas de entio utilizam este discurso. A descricio temporal do
nascimento do descendente soma-se, logo de seguida, a referéncia ao mo-
mento da denominagio vocativa sacramental através do baptismo, «o nome
da crianga, que serd sempre de Santo, ou Santa, segundo o louuauel custume
da Igreja Catholica®™. O nome de santo, com muita frequéncia precedido
de Manuel, o nome de Jesus, e de Maria, o nome da mie do filho de Deus, é
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multiplicado ao sabor de devocdes particulares dos pais e da familia, crescendo
também os elementos enriquecedores da cerimoénia, todos eles de aparéncia e
de festa. Quem transporta o qué, quem se aproxima mais da crianca, do cele-
brante ou dos padrinhos, quem estd com os pais, que sons de sinalizagio
sumptuosa e protocolar se fazem soar, que vestes, cores ¢ qualidades de teci-
dos predominam, se hi festa exterior ao espago do templo ou ndo, sio afirma-
¢bes sociais que podiam continuar a desdobrar-se e que crescem com o esta-
tuto social do baptizado e com os ptblicos e a divulgagio que se quer fazer
do acontecimento: a recepgio, por uma crianga, do sacramento do baptismo.

NAO ESTAO MUITO LONGE DESTA preocupagdo com a catequese dos pais e
protectores baptismais as de que tanto trataram, em 3 de Marc¢o de 1547, os
padres da vi1 sessio do Concilio de Trento. S6 considerando o que o conci-
lio determinou nessas sessdes se pode perceber a importincia do baptismo
como sacramento fundador e agremiador de vontades e de realidades sociais
sendo uma forma consagrada, com vérias consequéncias nas sociabilidades da
familia alargada moderna.

Percorrendo as determinacdes conciliares e as repeti¢des que os diferentes
documentos diocesanos vio registando, o que demonstra a morosidade da sua
aplicacio e da arregimentagio das populagdes a tais priticas, uma hi que salta
de imediato A observacio, que é aquela que corresponde as praticas de apa-
drinhamento, quer dizer, em sintese, a temdtica do parentesco espiritual. Ul-
trapassando o baptismo, o tema toca o do casamento, suas regras ¢ praticas.
Num mundo em que a familia se afirma como um complexo esquema de re-
lacdes de dependéncia e de fidelidades a preocupacio nio ¢ despicienda.

Sio trés as grandes preocupagdes que envolvem o apadrinhamento baptis-
mal. A primeira é norma simples, regra de obrigacdo a cumprir. Compoe-se
de duas dimensdes: cada crianca baptizada até aos oito dias s6 deve ter um
padrinho, quando muito um padrinho e uma madrinha, ou seja dois padri-
nhos, sendo esta permissio sobre a primeira determinagio a que acabou por
se impor. Ultrapassava-se assim o numero de padrinhos variaveis e multiplos
que provocavam distarbio na aplicagio das regras do parentesco espiritual,
sobretudo no que respeitava aos casamentos consumados por homens ¢ mu-
Iheres compadres e comadres e por tal impedidos de o fazer. Ainda em 1537
se regista na diocese de Lisboa que «ho sacerdote nd tome mais padrinhos aa
criatura que tres, nd contando ha pessoa que a leua: porque com essa seram
quatro»®>. Considerando a redugio impdem-se regras aos Cristaos capacitados
para o fazerem, s6 homens com mais de 14 anos e mulheres com pelo menos
12 anos completos poderio ser padrinhos; mais: os que esta idade cumprirem
deverio ser baptizados, nalguns casos exige-se mesmo a confirmagio ou o
crisma, nio serem frades, freiras, conegos regrantes, ou religiosos de qualquer
estado, ressalvando-se os freires das ordens militares, saberem doutrina e nao
serem nem surdos, nem mudos.

A preocupagio com a formagio catequética ¢ a mais envolvente e essen-
cial nas definicdes da atitude crente durante a Reforma catélica. Os padri-
nhos devem saber o pai-nosso, a ave-maria, o credo e os dez mandamentos
para «a poderem ensinar, hauendo necessidade aos seus afilhados, dos quaes
dizem os sagrados Canones, que ficio sendo como pedagogos, & mestres, &
fiadores espirituaes»®®. Por fim e para que o parentesco espiritual seja observa-
do, pois de todas as obrigagdes e regras impostas esta parece ser o grande pro-
blema para o legislador, devem ser criados os livros para se assentar os baptis-
mos de cada freguesia. Pode acontecer que no mesmo livro se assentem
casamentos e Obitos, mas a intencio é o baptismo, mais ainda, a intengio ¢
que as relagdes de parentesco espiritual sejam observadas «& por se euitarem
muitos inconuenientes, que podem nascer da ignorancia do dito parentesco:
Ordenamos, & mandamos, que em cada Igreja de nosso Bispado, onde ouuer
pia baptismal, aja hum livro a custa da fabrica da dita Igreja, que tenha quatro
mios de papel, o qual serd assinado, & numerado pello nosso Prouisor, Vi-
gairo geral, ou Visitador: & sempre estard fechado na arca, ou thesouro da di-
ta Igreja, onde estio os sanctos Oleos: E em a primeira parte do dito liuro, o
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dito cura escreuera o dia, mes, & anno, & nome da crianga que baptizar, &
de seu pay, & may, sendo auidos por marido , & molher: (...): & outro si os
nomes dos Padrinhos, & Madrinhas, que apresentarem ao Baptismo (...) di-
zendo assi (tudo per letra, & nio por algarismo.) Aos tantos dias de tal mes,
& de tal anno Eu foio Reytor, ou Cura. &c. baptizei a foio, filho de foio, &
de foai, & foram seus Padrinhos foio & foai, moradores. &c. o qual termo
fard o mesmo dia & hora em que baptizar, antes de se sahir da Igreja, & se as-
sinard ao pé com hiia das pessoas, que foram presentes ao dito Baptismo»®7.

O grau de parentesco alegadamente determinado pelo apadrinhamento
era complexo e confuso. Tinham-se por aparentados espiritualmente quem
baptizava, os padrinhos e suas mulheres ou maridos, que contraiam parentes-
co espiritual com o baptizado e com os seus pais, e o baptizado com todos
eles e com os seus filhos. «Porem o sacro Concilio Tridentino (consirido os
grandes incouenientes que de se contraher o dito parentesco antre tantas pes-
soas socediam, assi porque muitos ignorando o impedimento se casauam, &
depois de casados, posto que o soubessem perseuerauam em peccado mortal,
& de se apartarem socedia grande escandalo) determinou que se nam tomem
daqui em diante no sacramento do bautismo, mais que hum padrinho, ou
htia madrinha, ou quando mais ate dous. s. hum padrinho & htia madrinha:
E declarou que se nam cotrahesse o dito parentesco spiritual, senam tam so-
mente antre os padrinhos & o bautizado, & seu pay & miy: & antre o que
bautiza a crianga e o bautizado, & seu pay & miy: como se conté na Sess. 24.
Sub Pio quarto de reformatione matrimonij cap. 2.»%

O tema do parentesco espiritual, contraido no baptismo, adquire num
mundo que se pretende sem macula e em que o pecado aparece a cada passo,
sobretudo os pecados morais, os de quebra da norma e os de fidelidade a
Igreja, uma dimensio fundamental pela sua envolvéncia. Mais que condeni-
veis, os pecados aduzidos sio irradiciveis, pelo que recebem a melhor das
aten¢des desde Trento até cada um dos sinodos sucessivos de norte a sul de
Portugal e ao longo dos séculos seguintes. E preciso conceder o baptismo a
todos e que aqueles que vio ser padrinhos tenham qualidade para o garantir.
Realmente s6 sio padrinhos aqueles, um ou dois, designados e com qualida-
des para o serem e depois anotados em livro proprio autoritariamente guar-
dado em depésito contra roubos e profana¢des. Nem aquele que transporta a
crianga, nem a parteira, nem aqueles que lhe tocarem ao sair da imersio na
pia de dgua devem ser tidos por padrinhos porque nio o sio.

Indo mais fundo as constitui¢des zelam pela quebra de um paganismo la-
tente na vivéncia cristd pouco cristianizada. Af esti o gesto. Corrige-se o gesto
de crendice e de hibito popular que se encerra no «tocar» do recém-baptizado
€, A0 mesmo tempo, encerra-se uma pagina complexa do acontecer sacramen-
tal, a do casamento «consanguineo» adquirido por forga espiritual. Porque «se
alguas outras pesoas se entrometerem a serem padrinhos, ou madrinhas, inda
que toquem a creatura, nao avera entre elles algum parentesco spiritual, nem
impedimento, nem se terio por compadres, nem comadres no tal baptis-
mo»™. Nio acontecerd mais que aqueles que, por ignorincia, acabando por
casar em parentesco espiritual, tenham de continuar nesse estado de pecado.
A acgdo sobre os padrinhos e, sobretudo, a formacio que se encerra ao redor
da nogdo de parentesco espiritual é de dimensdes variadas, mas todas elas res-
tritivas e reguladoras visando terminar com pecados de diferente dimensio e
facilitando o controlo social.

CoM 0 SEU sABER INCISIVO e amplamente documentado Jean Delumeau
escreveu, em forma de sintese, que «le Christianisme a mis le péché au centre
de sa théologie», aclarando o caminho percorrido na construcio dessa centra-
lidade com a afirmacio de que «de saint Augustin a Luther et A Pascal, en
passant per saint Grégoire (604), lui aussi “un des maitres en la science du
péché”, Hugues de Saint-Victor (1141), Abélard (1142), Pierre Lombard (1164),
les Péres du concile de Trente et les néo-scolastique des xvI¢ et xvIr¢ siecles,
la méditation chrétienne n’a cessé de s'interroger sur le péché, d’en preciser
la définition et d’en mesurer la portée»™. Ao fazé-lo salienta o sacramento da
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peniténcia que, ao longo dos tempos modernos prolongados por mais de dois
séculos, se afirma, desenvolve e fixa. Ressalve-se que o que se escreve de se-
guida é especifico do mundo moderno mas — como acontece com a perma-
néncia dos diferentes sacramentos e a passagem citada de Delumeau faz notar
no que respeita a fixagio do conceito de «pecado» — faz parte de uma cadeia
nunca interrompida mas muitas vezes repensada e aferida de acordo com as
realidades sociais que a enquadram.

Para 14 de todas as «artes» desenvolvidas em redor do sacramento da peni-
téncia, de todo o seu cunho facilmente participante na atitude de controle
que domina os tempos pos-tridentinos, e de formagio, que se procura seja
permanente e de fundo, a ideia mais forte que passa quando se estuda este sa-
cramento é que estamos num periodo de crescente intensificagio da confis-
s30. O sacramento da peniténcia, vulgar e tradicionalmente dito «confissio»,
atendendo por um lado aos confessores e, por outro, aos penitentes confessi-
veis, afinal as duas partes intervenientes e ambas com conotagdes sociais bem
diferenciadas e, inclusive, internamente sincopadas por realidades muito dis-
pares, sofre durante os tempos modernos um crescimento que se procura seja
interiorizado e corresponda a uma atitude permanente que anteceda todas as
obras e pensamentos dos cristdos.

Sem erro, podemos falar de tempos de peniténcia. De entre toda a pratica
sacramental a peniténcia é aquela que mais atinge religiosos, clérigos e leigos.
Os primeiros, religiosos e clérigos, pela necessidade de formagio a que obriga
e pela observincia da esfera de moralizagio que tanto cresce neste periodo,
ao ponto de levar a constantes confusdes entre a esfera dos valores morais e a
dos valores religiosos. Os segundos, os leigos, pelo avango controlado que
obriga cada um a fazer no sentido de uma auto-anilise da consciencializagio
catdlica e romana. ;

Em 1539, a 2 de Julho, o provedor e irmios da Misericérdia de Evora,
que recebera estatutos em 1516/1519, acrescentam-lhes um «Titulo das confis-
soes». Da sua leitura resulta que é implicito terem as obras de caridade valor
perante Deus se praticadas estando o irmao confessado, em estado de receber
o Santissimo Sacramento. Assim fica escrito: «Estamdo o dito prouedor com
os jrmios exercitando as obras de myi e despachido os pobres comsideramdo
o gramde carguo que sobre elles carregua em destribuirem as esmollas leixa-
das pelos defumtos e dadas pelos viuos e como pera o tall auto e mais perfei-
¢am se requere estarem com corag¢des limpos e em estado de graga para que
o sennhor deos nos seus coragdes queira inspiraar que sejam guastadas nos
mais necesitados e de que seja seruido e regeba as taes esmollas em catisfacdo
das penas do purguatorio e aos viuos comservar em estado de graga e bem
acabar portito — ordenaram que o prouedor e jrmios que forem emlegidos
pera seruir tanto que forem electos e postos na mesa se comfesaraio todos e
tomaraio o sito sacram‘o todos jumtos. (...) Item seram mais obriguados se-
rem comfessados por dia de nosa sennhora de set®. (...) Item por dia de nosa
sennhora ite natall. (...) Item quimta f.* da cea que o proueador ¢4 os jrmaos
sam obriguados vir tomar o samto sacramento de modo que no anno se
comfesaram quatro vezes.»’!

O processo de crescimento de utilizagio da confissio pelos crentes, torna-
da obrigatéria anualmente pelo IV Concilio de Latrio, logo em 1215, € em
paralelo, do controlo feito pelo poder eclesidstico de tal uso, ¢ comprovavel
no cuidado posto na definicio do que é o «pecado», na necessidade de for-
magio aturada dos confessores e, indirectamente, dos penitentes e no apareci-
mento de instrumentalizacdes sociais, de marcada dimensio politica, deste sa-
cramento.

A primeira preocupacio do relancamento da confissio ¢ a da definigio do
que é «pecado». Ja o elenco catequético que figura no final das constitui¢des
do Porto de 1497 regista, para que todos aprendam na diocese, que «duas ma-
neiras h hi de peccado, scilicet original e autual. (...) E este se reparte em
dous, scilicet mortal e venial. (...) O peccado mortal acima dito se divide
em sete maneiras, sob as quaes todallas outras de peccados mortaaes se con-
tem. Venial se nom dividi em conto determinado porque casi sem conto se
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podem teer e extimar. As sete dos mort;mcs som estes: soberba, avareza, lu-
xuria, emveja, gulla, ira, acidia»”. A defini¢io apontada encerra duas verten-
tes: a primeira estabelece a separacio entre pecado venial e pecado mortal, a
segunda atende aos tempos e circunstancias do pecado cuidadosamente inu-
merando e classificando as acgdes, obras, palavras, pensamentos e omissdes,
que dao contetdo ao pecado, ao erro, que as circunstincias ajudam a encer-
rar numa das duas categorias iniciais.

A tenta¢io ndo ¢ pecado mas ¢ o caminho que a ele conduz caso nio se
lhe resista. Nesta mesma logica caminha toda a afirmacio catequética, muitas
vezes oralizada nos sermoes, que refor¢a a dimensio a conceder aos pecados
veniais, aqueles que podem acontecer no dia-a-dia com mais facilidade e que
passam mais despercebidos no crivo do exame de consciéncia ou no do con-
fessor.

No seu estudo fundamental sobre a «culpabilizacio no Ocidente», nos sé-
culos x1r a xvi, Jean Delumeau estabelece um «territério do confessor»?3
delimitado pelas grandes categorias de pecado. As categorias referidas sio-nos
hoje, sobretudo, reveladas pelos manuais de confessores, obras que foram
construidas para serem a base da divulgacio da estrutura do pecado entre os
confessores e os fiéis, todos eles considerados capazes de pecar. Apesar do
afastamento que tais compilagdes catequético-casuisticas podcm ter das pmtl—

cas didrias dos crentes elas permitem a compreensio dos universos pecamino-

SOS que mais preocupavam a Igreja, sendo por isso fixados para divulgacio
exemplar. O «territério do confessor, tal como estabelecido por Delumeau,
tem por contetdo os pecados de inveja, de luxtria, de usura e avareza e de
preguica®
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A aproximacio assim possibilitada pelos manuais, constituindo este corpo de
pecados como o merecedor de maior luta pastoral e condenagio social, é verifi-
cavel em levantamentos feitos a partir de penas inquisitoriais, de cartas de per-
dio registadas ao longo das chancelarias régias ou nas acusag¢des encontradas nas
diferentes visitas diocesanas. Pode-se acrescentar, como afericio das enumera-
¢oes referidas, o facto de os pecados salientados serem de forte incidéncia urba-
na. Este dado é importante pois sabemos que, desde o século xi1, a cidade apa-
rece como o local de todas as perdi¢des e pecados, assim julgado por moralistas
e pelas ordens mendicantes nascentes. A partir do século Xv esta mesma acusa-
¢do da cidade como local de pecado ¢ vestida de roupagens humanistas e ganha
detractores entre os defensores da aurea mediocritas, lida nos classicos e pensada
utopicamente como a possibilidade de se voltar a uma sociedade sem comércio,
sem bulicio, sem competicio lucrativa e sem exercicios de poder afirmativos.

A iconografia e a alegoria do pecado podem também ajudar a compreender
o avan¢o da sistematizacio da atitude pecaminosa que muitos manuais encer-
ram. Por um lado, a necessidade de clarificar definitoriamente e na pratica, para
que os crentes se saibam conduzir e deixar conduzir entre pecados veniais e
mortais, por outro, a criagio de corpos de pecados, os diferentes septanarios, aos
quais se fazem corresponder, cada vez mais, idénticos conjuntos de opostos, de
virtudes. Esta preocupac¢io anda muito integrada, mais uma vez, com a cate-
quese, dai que se procure que os septandrios encontrados sejam facilmente me-
morizaveis, atingindo certas formulagdes caracteristicas ritmicas e silabicas de
oralizagio mnemonica. Muitas destas preocupagdes com o pecado, os diferentes
vicios, encontram-se com facilidade nas artes plisticas e literdrias”

Também a partir do século x11, mas fixado e mais usado a partir do xrv,
faz-se corresponder um animal a cada um dos vicios (o orgulho a um cavalo
ou um pavio, a inveja a uma serpente...). Até esta data os animais apareciam
na iconografia como participantes da cria¢io, agora separam-se do homem, o
Gnico ente criado a imagem e semelhan¢a de Deus. Escreve Delumeau que «
I’époque ot monte le sentiment de culpabilité dans I'Europe des x1ve-xvi© sie-
cles, les inspirateurs de 'art religieux tendent au contraire a marquer I'écart
entre 'animal et I’homme don’t le singe, par exemple, est la caricature»™.

Paralela a este crescendo negativo do reino animal estd a culpabilizagio da
mulher pelo pecado. A mulher, a sua sensibilidade e sensualidade, ¢ das raizes
mais facilmente encontradas para o pecado. E ainda Delumeau que chama a
atencio para o padre Antonio Vieira que, no seu sermio da Degolagao de Sao_Jodo
Baptista, pregado em 1652, no convento de Odivelas, e editado pela primeira vez
em 1699, escreve a este propdsito que «todos os trabalhos e calamidades que pa-
decemos na vida, toda a corrup¢io e misérias a que estamos sujeitos na morte,
todos os males, penas e tormentos, que depois da morte nos aguardam, ou em
tempo, ou em toda a Eternidade, tiveram seu principio e trazem sua origem
desde o pecado, por isso chamado original. De toda esta infelicidade foi causa
uma mulher, e que mulher? Nio alheia, mas propria, e nio criada em pecado,
mas inocente, e formada pelas mios do mesmo Deus. (...) Todas as dores, todas
as enfermidades, todos os desgostos e infortiinios particulares e gerais, todas as
fomes, pestes e guerras, toda a exaltacio de umas nag¢des, e cativeiro de outras,
todas as mudancas e transmigracdes de gentes inteiras, das quais ou s6 ficou a
memboria dos nomes, ou também eles com elas se perderam, todas as destrui-
¢oes de cidades e reinos, todas as tempestades, terremotos, raios do céu e incén-
dios, e todo o mesmo mundo afogado, e sumido em um dilavio, que outro
principio ou causa tiveram, senio a mtc‘mpemnga e castigo daquela mulher, nio
tomada ou roubada a outrem, senio propria, e dada pelo mesmo Deus ao ho-
mem: Mulier, quam dedisti mihi?»”’

Esta dimensio do pecado resultante das forgas da mulher tem na representa-
¢do pictorica e literiria de Maria Madalena um exemplo conclusivo. O tema as-
socia, de uma vez, a dimensio feminina do pecado e a possibilidade de absolvi-
¢io que este encontra na confissio/arrependimento. «Na sequéncia das
deliberacdes conciliares, os autores portugueses do tltimo quartel do século xvi
e do século xvir recuperaram alguns dos dados biograficos recolhidos tanto da
Legenda aurea como nas recolhas hagiograficas quinhentistas, com a intengio de
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comporem imagens da «anta pecadora» condizentes com a mensagem de exem-
plaridade que se pretendia veicular, nomeadamente no campo da necessidade de
conversao e peniténcia. Impulsionado por estas circunstancias, Frei Heitor Pinto,
no «Didlogo da tranquilidade da vida», publicado na sua Imagem da vida cristd, a
pretexto do encontro em Marselha das personagens dialogantes, evoca a memo-
ria dessa «nuvem resolvida em ligrimas» que tanto impressionava «o portuguésy:
«E ainda que todas as vidas dos santos me espantam, a da Madalena mais que a
de muitos outros, em especial quando cuido com quanta vontade deixou o
mundo e as riquezas e vaidades, e se veio meter nesta concavidade deste outeiro,
que lhes Deus aqui deparou, tio longe de sua terra, tio diferente de suas imagi-
nagoes passadas, e tio conveniente a suas contemplacdes presentes.»”s

Como se deduz de todos estes tragos apontados na iconografia e na alegoria
literdria, o acento ¢ claramente posto no vicio/pecado mais do que na virtude.
Por isso Jean Delumeau pode escrever, relendo Emile Mile, que «es images
des vertus sont moins nombreuses que celles des vices, 'Eglise ayant surtout
cherché a enseigner les premiéres en dégofitant des seconds. Peintures, sculptu-
res, vitraux, illustrations des livres imprimés ont alors inlassablement appuyé par
I'iconographie le message de tant de Miroir de I’dme pécheresse, Destruction des vi-

Doctrine pour les simples gens et autres Art de gouverner le corps et I'dme»”

A defini¢io de pecado impde uma exclusio: aqueles que dele participam
serdo excluidos por Deus e, nalguns casos, os homens dotados de poder, os
bispos e o Papa, podem excluir os outros da partlupu(ao da vida da Igreja,
assim nascendo as excomunhoes. Este Gltimo termo ¢é certeiro pois realmente
a grande exclusio ¢ a da participagio na comunhio do corpo e sangue de
Cristo resultante da transubstanciacio defendida e tornada eixo definitério de se
ser catolico. Em 1589, fazendo-se apelo as determinacdes tridentinas, escre-
veu-se nas constitui¢oes que D. Frei Amador Arrais mandou preparar para a
recente diocese de Portalegre que «a excommunhio maior he gravissima
poena, de que a Igreja usa por auctoridade de Iesu Christo nosso S(enh)or
contra os peccadores desobedientes que amoestados se nio querem apartar de
seus peccados, peloque se nio deve usar della, senio pera este efeito, e por
muito graves peccados, e que por outra via senio podem emendar. E portan-
to o S(agrad).® Conc(ili).° Tridentino manda que os Bispos e nam outros pas-
sem cartas de excommunhio»'".

Talvez por isso mesmo a preocupacio da miquina eclesidstica em controlar
os outros va até aos rois de confessados!”!. Construidos de acordo com a estru-
tura da freguesia, descrita por arruamentos, divididos em fogos e¢/ou familias,
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hierarquicamente organizadas por parentesco, neles se anotam os nomes de to-
dos os maiores de sete anos e, sinteticamente, os actos de desobriga pascal. Uma
vez por ano o fregués que queira continuar a participar da vida catolica devera
confessar-se ¢ comungar. Como foi atris referido, desde o IV Concilio de La-
trio que estava estatuida a obrigacio da confissio auricular do fiel, pelo menos
uma vez por ano, aquele que tinha a cargo a cura da sua alma — «que cada
hum dos fregueses se confesse a seu proprio Reitor, ou cura, e 0 nio deixe por
outro algum, salvo se escolher outro maes letrado, e sufficiente, ou ouver entre
elles algum escandalo, ou odio»'”2. Cada nome registado no rol devera ter justa-
posto o acto de confissio e o de comunhio. Mandam as constitui¢des que este
registo seja efectuado por extenso, «e asi como os confessarem, asentem no rool:
confessado, per sua letra. E depois de os fazer comungar, lhe ponha: comunga-
dos»'%3, Muitas vezes nio acontece assim, pois o fregués que se confessou fica re-
duzido a «C», e o que se confessou e comungou é grafado «CC»'™.

A preocupacio organizativa e enumerativa € extrema, «apparait, dans
Ihistoire chrétienne et dans celle de I'apostolat, un caractére nouveau: I'esprit
d’organisation. (...) Il s’agissait 13 d'un enrichissement de l'outillage mental de
I’homme d’Occident au début des temps modernes»'®®. Quando, em 1565, se
publicam as Constitvigdes synodaes do bispado de Miranda hi o cuidado de dese-
nhar como se deve apresentar graficamente uma pagina de um rol de confes-
sados, dispondo-se a informagio de acordo com as regras estipuladas e dan-
do-se exemplos concretos (os mais usuais e por isso retidos na memoéria do
legislador?), como aparecem transcritos no Quadro 11.

QUADRO II

Organizagio de uma pagina de um rol de confessados

Rol dos confessados & comungados, de tal ygreja, de tal lugar, de tal anno.

Rua ou bairro de tal parte.

Os que sam de confissam & comunham sam os seguintes. Os que sam de confissam somente sam os seguintes.

Foio de tal, confess. & comung.
Sua molher.

Foio seu filho.

Foai filha.

Foio criado.

Foio filho, confess.
Foai filha, confess.
Foai criada, confess.
Foio criado, confess.

Rua ou bairro de tal parte.

Os que sam de confissam & comunham sam os seguintes. Os que sam de confissam sémente sam os seguintes.

Foio de tal, viuuo, confess. & comug.
Foad yrmaa, confess. & comung.
Fodo criado, confess. & comung.

Foio filho, confess.
Foio seu sobrinho, cofess.
Foia criada, confess.

Foai de tal, viuua, cofess. & comig.
Foio yrmio, confess. & comung.
Foai escraua, confess. & comung.

Foio se neto, confess.
Foai sobrinha, comfess.
Fodo escrauo, confess.

Foad viuud confess. & comung. Foai criada confess.

Foai viuua, s confess. & comung.

Fodo solteiro confess. & comung.

Foad yrmai confess, & comung. Foad sua sobrinha confe.

Foio seu criado.

Foai solteira confess. & comung.
Foai yrmai confess. & comung.

Rua ou bairro de tal parte.

Fonte: Constitvigies synodaes do bispado de Miranda. Lisboa: Francisco Correa, 1565, fl. 35-35 v.
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HoUVE uMA CERTA RESISTENCIA das populagcdes a confissio auricular obri-
gatoria ainda mais quando, na primeira fase do tempo das reformas, havia
ainda fortes desconfiancas, morais e de formagio e capacidade intelectual,
sobretudo para um grupo cada vez menos restrito de leitores informados e
criticos, em relagdo a grande ntimero de clérigos locais com cura de almas,
afinal aqueles que recebiam a confissio dos paroquianos. Procuram-se confes-
sores distanciados do local, ou aqueles que passam em missio pastoral, ou que
estdo nos santudrios de peregrinacio, assim acontecendo nas deslocac¢des a lo-
cais de culto, sobretudo mariano, onde cada vez mais a confissio vai crescen-
do como func¢io implicita do local.

Nio s6 se difunde a necessidade da confissio, pelo menos obrigatoria
uma vez por ano, como se lhe associa a ideia de uma «boa confissio». Esta
devera ser cuidada pelo penitente com a anteposi¢io do exame de conscién-
cia e acompanhada do sentimento de contric¢io, de arrependimento impedi-
tivo de voltar a cair nos mesmos erros, a0 mesmo tempo que enformada da
preocupagio em nada omitir. Uma omissio pode inviabilizar a recepcio do
sacramento. Por seu lado, o confessor deve revestir-se de humanidade capaz
de ouvir sem julgar, discernir e classificar os males do penitente numa direc-
¢ao espiritual e vivencial para o futuro para que nio haja recaidas no mesmo
pecado. E também a afirmagio de uma descrigio de gesto e anonimato, pro-
curando o confessor ser, mais que tudo, uma voz, deixando-se permanecer
na sombra do cubiculo do confessionirio, por detras da grade ou rede, e se
acontecer que a confissdo seja cara a cara, como muitas vezes antes da divul-
gagdo do confessiondrio e durante as missdes, esconder-se por detris das suas
maos, facilitando com esta atitude o vencimento da vergonha e respeitos hu-
manos que a exposicao confessional podia constituir para os penitentes. A de-
terminagao da privacidade do espago confessional acentua-se na oposicio ho-
mem-confessor/mulher-penitente.

Das formas de administrar o sacramento, novas atitudes rituais, ao acolhi-
mento e direcgio que este deve merecer no confessiondrio, passando pela
preparagao que o confessor deverd ter para distinguir casuisticamente entre ti-
pos e formas de pecado, corre um universo de preocupacdes de formacio
que a estrutura eclesistica teve de suprir. Colmati-las obrigou a criar meios
de formagdo no terreno, entre aqueles que ja exerciam o munus sacerdotal e
a cura de almas, e recorrer aos planos de aprendizagem que, a pouco e pou-
co, muito lentamente e de forma arrastada ao longo dos séculos xvr a xvii, se
foram construindo nos seminarios.

Compreende-se por isso, considerados todos estes vectores, que uma das
grandes motivacdes dos importantes e difundidos manuais de confessores seja
a da ignorancia do clero. Procura-se dominar essa ignorancia com regras sim-
ples e claras que constituam tabelas de ac¢io capazes de sustentar a actividade
quotidiana nas paréquias aos curas de almas. Ao mesmo tempo fundamen-
tam-se as normas catequéticas entre os leigos que, participantes dessa mesma
ignorancia a respeito do sacramento e suas implicacdes, sobretudo de indole
moral, eram assim instruidos e controlados na forma de fazer que lhe estd as-
sociada. Como escreveu Maria de Lurdes Fernandes, «naturalmente, quanto
maior fosse a ignorancia dos confessores — nomeadamente quanto a capaci-
dade de distingao entre pecados veniais e mortais — mais perigosa se tornava
a ignorancia dos penitentes, porque menos obrigagio e menos possibilidades
tem de saber se cometeram pecado e que tipo de pecado»!’.

Do universo multiplo de obras escritas, impressas e divulgadas, visando a
construgdo desta atitude quotidiana de pratica sacramental formativa importa
chamar a atengio sobre dois casos concretos. Ambos sio anteriores as sessdes
que em Trento, em 1551, sio dedicadas 4 confissio, o que demonstra que a
tematica da confissio e a atitude da formagio que pressupdem pairava ja nas
preocupagdes eclesiasticas. Deve ser referida, em primeiro lugar, a Suma caic-
tana, de 1525, da autoria do dominicano Tomas de Vio, traduzida em lingua
castelhana em 1556 por Paulo de Palicio, com uma primeira edi¢io em Lis-
boa, por Joio Blavio, em 1557. Em segundo lugar o Manual de confessores &
penitentes, da autoria de um franciscano, que tudo leva a supor ser Frei Ro-
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drigo do Porto, que teve a sua primeira edi¢gio em 1549, em Coimbra, por
Jodo Barreira e Joio Alvares. O Manual de confessores teve sucessivas edigoes,
das quais a mais profunda aparece, pela primeira vez, em 1552, resultante das
aportagdes qualitativas que foram integradas no texto inicial pelo seu revisor-
-autor, o tedlogo Martin de Azpilcueta, o doutor Navarro'”’. Na certeza da
qualidade dos ensinamentos e denotando a sua divulgagio, logo em 1565, nas
Constituicoes da diocese de Miranda, na «Constituicam sexta do Titvlo sexto» re-
cordava-se ao confessor que «depois de ouuidos & perguntados pola ordem
dos madamétos & peccados mortaes, cinco sentidos, & obras de misericordia
polo interrogatorio de Cayetano, ou de algum bo confessionairo, ou tendo o
na mio pera sua lembranca, como fazé muytos homés doctos que nam con-
fiam de sua memoria»'”® é que deveria haver confissio.

Realmente ¢é necessario compreender o desenvolvimento concedido as for-
mas, métodos e meios que se requerem a um confessor a partir do século xvi.
Pretende-se julgar os penitentes e aplicar-lhes ou dar-lhes conhecimento das
consequéncias da sua culpa. Deste modo se pressupde desde logo que a confis-
si0 ¢ ndo s6 um momento de autoculpabilizagio como um tempo de absolvi-
¢io que visa 0 «ndo tornar a» renascido no arrependimento que ¢ concedido
pelo conhecimento das ofensas causadas a Deus por essas culpas, quer dizer, re-
sultando de um saber o que ¢ errado e qual o certo que se lhe opde. Alids, o
controlo confessional, e logo social a diferentes niveis, desde o dos grupos so-
ciais entre si até a articulacio dos varios poderes em presenga, pressuposto na
desobriga pascal, determinado e legislado nas diferentes constitui¢oes, registado
nos Rois de Confessados, é afinal um meio de aferi¢cio do nivel doutrinal, que
o mesmo ¢é dizer de constatagio dos avangos e recuos, qualitativos e quantitati-
vos, do saber persuadir, pelos confessores, que sio os sacerdotes com cura de
almas, e da aceitacdo da persuasio, pelos crentes, por meio das suas «rtes». Em
conclusio uma forma de aferi¢io da interioriza¢do da catequese catélica.
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As «rtes» da confissio, antes e depois de Trento, foram portadoras das
muitas orientagdes que se deviam divulgar para serem interiorizadas pelos
confessores e penitentes, mantendo-se o elevado niimero de edi¢des do alvo-
recer da modernidade até final de Setecentos, decaindo durante a centiria de
Oitocentos. Desta permanéncia editorial, denotando preocupagio doutrinal e
ascética, é exemplo a obra do homem de corte Garcia de Resende, Breve me-
morial dos pecados e cousas que pertencé ha cdfissd, de 1518-1521; de Frei Antdénio
de Beja o Memorial de pecados: Nova arte de confissam, de 1529; o Memorial de
cofessores de Frei Bras de Barros, de 1531, especialmente vocacionado para a
identificagdo dos pecados mortais; a muito divulgada tradu¢io do castelhano,
pela primeira vez em 1540, do Norte de confessores, atribuido ao pregador de
D. Jodo III, Frei Francisco Mongon; a que se segue o Manual de confessores &
penitentes trabalhado por Martin de Azpilcueta, que se tornou o mais procura-
do, elogiado e aconselhado pela ortodoxia, com edigdes sucessivas desde 1552;
as duas partes do Guia de pecadores de Frei Luis de Granada, respectivamente
de 1556 e 1557, que o poder da sua ordem e a sua imagem de virtude torna-
ram modelares também no que a peniténcia respeitava; o Tratado de avisos de
confessores, revisto pelo dominicano Frei Martinho de Ledesma e editado em
1560, 2 mandado de D. Frei Bartolomeu dos Martires, para a sua diocese; o
Exame de consciéncia de Manuel de Goes de Vasconcelos, de 1615, em que a
preocupagio ¢ posta na relagio do exame de consciéncia com a utilizagio
frequente da confissdo; ou as Instrugdes para novos confessores (em que se trata
miudamente de toda a pratica do Sacramento da Penitencia), de Frei Jodo de Deus,
publicadas em 1796.

Vio neste sentido as «artes» que, em resultado directo dos canones conci-
liares, passaram as constitui¢des ou as que, no sentido catequético apontado,
passaram aos catecismos. Sio um bom exemplo as normas de pedagogia dou-
trinal que andaram apensas as constitui¢des de D. Diogo de Sousa, que rele-
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vam esta preocupag¢do ainda no final do século xv, mais concretamente em
1497'"”. D. Frei Bartolomeu dos Martires, em conjuntura tridentina, faz editar
o seu Catecismo e praticas espirituais, em Braga, no ano de 1564, na oficina de
Antonio de Mariz. Em 1566 ¢ editado o Catechismus ex decreto concilii Tridentini
ad parochos, proposto pelo concilio logo em 1546, e que ficara conhecido por
«Catecismo de Sio Pio V» (papa entre 1565 e 1672). Cathecismo romano foi o ti-
tulo encontrado, em 1590, para a sua tradugio em portugués por Cristovio de
Matos por mandado do arcebispo de Lisboa D. Miguel de Castro, editado na-
quela cidade por Anténio Alvares. Em ambos os catecismos a confissio mere-
ce atencao cuidada, o que denota o caricter educativo que o sacramento assu-
miu, dentro da logica de pedagogia formativa da Reforma catélica.

Este tema merece, no Catecismo de D. Frei Bartolomeu dos Martires, uma
atengao cuidada pela dimensio modelar que assumiu, conseguida pela sua cri-
teriosa explanagdo doutrinal acompanhada da dimensio de reformador que o
seu autor adquiriu, na linha de Pedro de Ribera ou de Carlos Borromeu'!".
No Livro primeiro: Da doutrina Crista comenta a afirmacio do credo, «creio a
remissdo dos pecados», concluindo os ensinamentos reafirmando que «a remis-
sio dos pecados, que neste artigo confessamos, ¢ fundamento de todas as nos-
sas esperangas de salvagio e bem-aventuranca (...). Mas nio espere ninguém
alcangar esta remissio fora da Igreja catolica e apostolica»!!!. Ainda neste Livro
o sacramento da peniténcia volta a ser tratado quando explana a afirmacio do
pai-nosso, «Perdoa-nos as nossas dividas assi como nos perdoamos aos nossos
devedores», ou ao explicar os mandamentos da Divina Lei, sejam eles a sober-
ba e os «ete vicios capitais», ou os «preceitos da Santa Madre Igreja», ai se sa-
lientando o segundo, que explicitamente manda «confessar-se todo cristio pe-
lo menos fia vez em cada ano»''%. E no Tratado dos sacramentos que as normas
doutrinais a ensinar se tornam mais extensas e continuas dirigindo-se a um
tempo aos confessores e aos penitentes. Aos primeiros manda-se que se cuide
a sua aplicagdo pois, como D. Frei Bartolomeu dos Martires escreve numa po-
sicdo que assume continuadamente de participante das normas que manda ou
comunica, que «e caimos em doenga do pecado mortal, curamo-nos polo sa-
cramento da peniténcia, arrevessando e lancando fora per humilde e dolorosa
confissio os perniciosos humores de nossos pecados»!''>. Mais adiante o louvor
da dimensio de tal pratica sacramental volta a ser referido e enaltecido de for-
ma ainda mais clara aos leitores ou ouvintes fazendo-se uso de referentes de
autoridade bem mais palpaveis as populagdes do que a dos padres conciliares,
como sdo os santos, e utilizando expressio legislativa para consolidar a transfe-
réncia de poderes que, como no caso real, eram delegados in solido. Escreve o
bispo reformador quando se refere a relagio pecado-confessor-penitente que
«em lugar de o logo afogar e condenar [ao pecador]|, como justamente podia,
di-lhe [Deus| tia tibua em que navegue e se salve, e venha a porto da salva-
¢do. Esta tabua, dizem os Santos, é a sagrada confissio feita ao proprio sacerdo-
te que tem cura de almas, ao qual o Senhor deu poder pera, em pessoa d’Ele,
perdoar e absolver dos pecados que lhe fossem confessados»!!*.

Estas orientagdes deveriam ser leme da actuagio de todos aqueles que ti-
nham a capacidade e o poder de confessar. «Convird lembrar que nem todos
os sacerdotes podiam ser confessores. Apenas os que tinham poder de “juris-
di¢do”, ou seja, autorizacio do superior, como bem acentuam todos os ma-
nuais — e todas as obras, sobretudo normativas — que se debrucam sobre as
condi¢des de administragio do sacramento da peniténcia. A insisténcia na ve-
rificagio do “poder” do confessor relacionava-se muito especialmente com a
falta de “competéncia” especifica de muitos deles, para ja nio falar de uma
“incompeténcia” geral»'> A competéncia do confessor deve revelar-se e es-
tar presente durante a confissio. O acolhimento do fiel que se quer submeter
ao sacramento deve ser sincero e humanizado, por forma a possibilitar a re-
peti¢do e ndo causar o afastamento, e deve ser convincente, o confessor pelas
suas atitudes orais e conselhos deve dar direccio, que o mesmo ¢ dizer que o
fiel deve ser catequizado de forma persuasiva, normativa e nio titubeante, na
posicio de poder condenatério, penitencial e, por fim, absolvente e gratula-
torio que o sacramento envolve.
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Por seu turno aos penitentes que se submetem a confissio também se exi-
ge uma determinada formagio. Para além do saber sobre o proprio sacramento
e suas exigéncias rituais e candnicas, aquele que se quer confessar deve saber o
seu caminho, deve ter-se submetido a um exame de consciéncia, revelador da
sua capacidade de auto-exame, que o mesmo ¢ dizer do seu saber introspecti-
vo. Assim o prevéem, em I565, as constitui¢des do bispado de Miranda ao de-
terminarem que «& em cada cousa destas examiné muy bé& sua consciencia,
pera ver os peccados q houuerem cometido, & quatas vezes os cometéra, pro-
curido depois de se hauer apartado delles, ter verdadeiro pesar & arrependi-
mento de os hauer cometido»''®. No Alentejo, em 1572, o licenciado Aires da
Luz, visitador do arcebispado de Evora, lembra ao prior de Entradas o cuidado
que devera ter para com os seus paroquianos ensinando-lhes «a maneira que an
de ter em suas confissdis e ho tempo que an de tomar pera examinarem bem
suas consciencias e sem este exame nio devem ser ouvidos nem admittidos a
confissam porque se por negligencia de nio tomarem ho tempo necessario pa-
ra cuidarem em suas culpas deixam de confessar alguns peccados mortais a tal
confissam he nulla e sam obrigados tornar se a confessar de novo»'"’.

Essa atitude de exploracio pessoal tem como fungio tornar relacionaveis
0 que os catecismos e os manuais definem como pecado, avultando a separa-
¢io entre mortal e venial, e as praticas diarias do fiel penitente. A afirmagio
do exame pessoal foi acompanhada pela predisposi¢ao inculcada no clero e
versada largamente em manuais, conducentes, uma e outra, a direccao de
consciéncia, um momento que se procurou cada vez mais permanente € pre-
paratério da confissio. Esta direcgio predispunha o penitente a acusagao e, ao
mesmo tempo, permitia ao confessor alargar o seu territorio, para 1a da defi-
ni¢io dos pecados, fazendo sentir a necessidade de ultrapassagem do mal por
atitudes de melhoria de vida que, se consolidadas em propdsitos que estavam
para i do arrependimento e do «nio tornar a pecar», conseguiam a afirmagio
de uma ascese continuada e rigorista de prepara¢io para a comunhio. Tam-
bém esta ideia nio se perde e acabard por vingar. Ja em pleno século xvir a
confissio é muitas vezes definida e, o que é de salientar, estd interiorizada no
dia-a-dia dos fiéis como o sacramento que permite o acesso a comunhio.

AO APARECEREM INSTRUMENTALIZAGOES SOCIAIS, de marcada dimensio po-
litica, do sacramento da peniténcia, somos levados a tirar algumas ilagdes.
A primeira seria a constatacio dos resultados positivos encontrados na imposi-
¢io das obrigacdes confessionais aos catolicos. SO assim se compreende a ne-
cessidade de apresentar como erro a solicitacio e a quebra de segredo confes-
sional, o siligismo, que se lhe agregou. O poder constituido, e falamos de um
tempo de poder marcadamente afirmativo, durante o consulado de Pombal,
teme a instrumentalizacio que agentes do clero possam fazer dos fiéis, contri-
buindo para uma manietacio da extensio do poder régio, ou seja, num senti-
do menos racional do que aquele considerado desejavel pelos ilustrados. Afinal,
um acontecer em tudo muito semelhante, menos em algumas ideias de fundo
e actuagdes, aquele que se deu na monarquia francesa temente das afloragdes
jansenistas. O tempo politico ¢, pois, propicio a atitudes deste teor interventi-
vo. Centrar o problema da solicitagio e do sigilismo significa aprofundar a di-
namica da pratica sacramental da peniténcia e perceber até onde ¢ que o papel
do confessor, de alguns confessores, se assumiu como uma for¢a interveniente
socialmente e, consequentemente, aferir da intensidade quantitativa e de quali-
ficacio dos actos de consciéncia entre os fregueses que se penitenciavam.

O que importa considerar é que os factos, que se comecaram a divulgar
muito cedo, logo em meados do século xvir e a proposito dos movimentos
nesse sentido em Sevilha, e que o Papa tem necessidade de dominar através
de documentos sucessivos, publicados em 1561, 1608, 1622 ¢ 1741, por Pio IV,
Paulo V, Gregério XV e Bento XIV, fazem associar a rigor confessional a
praticas de solicitagio e de quebra de sigilo da confissio auricular. No seu es-
tudo sobre esta pritica de pecado e suas implicagdes sacramentais peniten-
ciais, Juan Antonio Alejandre clarifica que «olicitar es requerir, rogar, pre-
tender, procurar. Cada una de ellas denota una actitud suplicante, que no
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prejuzga la consecucion, el éxito de la instancia. No todo el que solicita algo
tiene la garantia de que lo ha de conseguir. Pero no es éste el inico dato co-
mun: en todas las expresiones aflora la razén de ser, el objetivo final del re-
querimiento: la posesién de una mujer, el acceso carnal con ella. Cuando el
procedimiento de seduccién lo pone en practica quien, siendo sacerdote, ac-
tia como confesor y en el acto de oir en confesién a una mujer penitente, se
produce una situacion que a la Iglesia le interesa de una manera especial. Para
la legislacién eclesiastica y para la doctrina moralista, la conducta de un sacer-
dote como éste no traduce un mero juego amoroso, una tictica de conquista,
sino que se resuelve en un pecado a la vez que en un delito, tipificados am-
bos como solicitatio ad turpia in confessione. El objetivo que se persigue es “tor-
pe”, es decir, deshonesto, impudico, lascivo, el autor de los hechos. Hay evi-
dencia de que la conducta del confesor atenta contra el sexto mandamiento,
pero hay algo mas importante: es la utilizacién abusiva de la confesién sacra-
mental como instrumento, ocasional o deliberado, para sus propésitos, de lo
que convierte el hecho en sacrilego y acaso herético»!'s.

Tal como vinha acontecendo com o mundo do pecado que era cada vez
mais moral, de moral corporal e sexual, também aqui os assomos de quebra
confessional resvalam para este mesmo campo. O sigilismo comeca por ser
um acto de quebra do segredo conseguido pelos confessores que impunham
as suas penitentes femininas, que se acusavam de adultério, a obriga¢io de
descreverem detalhadamente os actos sexuais em que tinham incorrido, o
que activava a luxdria dos sacerdotes, que os processos inquisitoriais de acusa-
¢ao registam muitas vezes como participantes activos, solicitantes. Juntava-se
a esta descri¢do a dentincia dos nomes daqueles que com as penitentes ti-
nham incorrido em pecado. Daqui a extrapolagio foi rapida quando se suge-
riu muitas vezes que os padres sigilistas o que faziam era obrigar os seus peni-
tentes a revelar comparticipantes nos diferentes actos, quaisquer que fossem;
mais, se pressupunha que esses sacerdotes podiam ou faziam uso da informa-
¢do assim apensa ao acto confessional.

O caso teve em Portugal coloragdes muito proprias pois envolveu esta
pratica com a atitude rigorista e antilaxista dos bispos e seus padres diocesanos
ou simplesmente daqueles sacerdotes que, espalhados pelo pais, lutavam pela
valorizagdo dos sacramentos para 1i do exercicio exterior a que as praticas
didrias e ritualistas muitas vezes conduziam, o que se compreende ainda me-
lhor se as olharmos inseridas na mentalidade artificiosa barroca. E contra este
campo que se situam, logo em 1745, a publicagio da carta pastoral de D. To-
més de Almeida, primeiro patriarca de Lisboa, e o edital do inquisidor-mor
D. Nuno da Cunha, este tltimo com for¢a e ambito nacional. A sua publica-
¢do obriga os bispos rigoristas, ditos jacobeus, a ripostar, assim o fazendo o
arcebispo de Evora, D. Miguel de Téavora (1739-1759) e os bispos do Algarve,
Elvas e Coimbra, respectivamente D. Inicio de Santa Teresa (1740-1751),
D. Baltasar de Faria Vilas-Boas (1743-1757), e D. Miguel da Anunciac¢io (1739-
-1779). Nio aceitando, tal como o patriarca e o inquisidor-mor, as praticas si-
gilistas que consideram condenaveis e que defendem nio ter nas suas dioceses
o peso que lhes é atribuido nos documentos condenatérios, nio deixam de
ripostar contra a intromissio de direito praticada, mais uma vez pela Inquisi-
¢ao, respaldada no patriarcado, igreja diocesana de Lisboa, melhor, da corte e
do rei, que escudada neste altimo tenta orientar e dirigir as restantes dioceses,
afinal tio auténomas quanto a primeira'’®.

O significado desta atitude de fundo é notével se se entender do ponto de
vista do peso do sacramento da confissio na sociedade. Ultrapassando agora
os sucessivos desenvolvimentos que a questio terd nas esferas de poder nacio-
nal, que podemos incluir em toda a querela regalista que o século xvir levara
até as suas Gltimas consequéncias tedricas e de pratica politica, o que fica
muito claro é quanto a pritica confessional definia formas de actuar e, por
outro lado, como era rea do religioso em que a sociedade se imbricava.
O esforgo de divulgagio do acto confessional, que se vinha empreendendo
com vista a uma maior salvagio de almas, acaba por conduzir com a sua pra-
tica a mais um meio de controlo que permite atingir esferas muito pessoais.
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Estas querelas e confrontos permitem verificar até onde vai o peso do sacra-
mento e como a maquina confessional se torna arma que, pelo recurso que a
obrigagio vinha tornando habitual, acoplada com a direc¢io de consciéncias,
proporciona a criagio de esteios de opinido, logo de poder, a nio desprezar
pelo estado e utiliziveis pela Igreja como capazes de criar oposi¢oes € apoios
a niveis profundos, considerados pessoais e intimos, participantes de esferas
pouco controlaveis pela lei exterior e aferidora.

Da anilise sistemitica realizada por José Veiga Torres na Inquisi¢io de
Coimbra, entre 1541 e 1820, num total de 10 374 (100 %) casos analisados, fo-
ram culpados de «udaizar» 8653 (83,4 %), tendo sido acusados e processados
por outro tipo de culpas 1721 (16,6 %) individuos. De entre estes tltimos, 364
(3,5 %) sdo processados por ac¢des contra a moral (bigamia, sodomia, fornica-
¢do...), dos quais apenas 73 (0,7 %) sdo processados por solicitagio. De acordo
com os ritmos de puni¢io encontrados para o tribunal de Coimbra os pri-
meiros processos acontecem no seu terceiro periodo, entre 1616 e 1650, quan-
do sio acusados por solicitagio 15 réus. No periodo seguinte, entre 1651 e
1695, registam-se mais 23 casos, e entre 1696 e 1762, anos correspondentes ao
quinto periodo, sio processados 35 réus. Os picos processuais situam-se nos
anos de 1685, com seis processados, e nos de 1621, 1688 e 1719, com quatro
casos. Quer dizer, a temitica da solicitagdo, na area de ac¢io do tribunal in-
quisitorial de Coimbra, envolve entre 1541 e 1820 apenas 73 individuos, si-
tuando-se a acgio inquisitorial registada entre 1619 e 1756'*’. Na Inquisi¢io
de Evora, no periodo de 1533 a 1668, «o nimero de processados por solicita-
¢do é quase inexistente: 7 casos, 0,08 % dos processos»!?!.

Para o século xviir os ntimeros de Lisboa constam do Quadro 1v. Ai se
pode verificar como os denunciados foram agrupados por nomes proprios,
vulgares e nio identificativos, e como muitos deles nio foram presentes a
mesa. Dos 1093 denunciados apenas foram submetidos 117, equivalendo per-
centualmente a 10,7 % daquele total, o que nos pode indiciar ou fraco inte-
resse pelas dentincias ou alguma protecgio corporativa por parte da Inquisi-

QUADRO III

Processados por solicitagio no tribunal da Inquisi¢io de Coimbra (por quinquénios)

1616/1620 - 1 1681/1685 - 6 1726/1730 - 4
1621/1625 - 6 1686/1690 - 10 1731/1735 - 6
1636/1640 - 6 1691/1694 - 2 1736/1740 - 1
1641/1645 - 2 1696/1699 - 4 1746/1750 - 3
1656/1660 - 1 1706/1710 - 1 1751/1755 - 2
1661/1665 - 1 1711/1715 - 2 1756/1760 - 1
1671/1675 - 1 1716/1720 - 7

1676/1680 - 2 172171725 - 4 Total - 73

Fonte: José Veiga Torres — Uma longa guerra social. Revista de Histdria da Ideias. Coimbra: Instituto de Histo-
ria e Teoria das Ideias. 8 (1986) 70, Quadro 1.

QUADRO IV

Padres e frades denunciados como solicitantes a Inquisicio — século xvin

N.° de denunciados

Nome do solicitante N.° de denunciados presEntes § B
Antonio 244 (100 %) 21 ( 8,6 %)
Francisco 175 (100 %) 23 (13,1 %)
Joio 185 (100 %) 17 ( 9,1 %)
José 209 (100 %) 29 (13,8 %)
Manuel 280 (100 %) 27 ( 9,6 %)
Totais 1 093 (100 %) 117 (10,7 %)

Fonte: BNL. Cod. 8389 (Registo dos padres processados). Apud Antonio Borges Coelho — A Inquisicao de Evo-
ra. Lisboa: Caminho, 1987, vol. 1, p. 271
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¢do para com aqueles que, porventura, poderiam estar a incorrer na
solicita¢io, tendo ou nio associados aspectos de sigilismo.

AO MESMO TEMPO QUE O SACRAMENTO da peniténcia crescia como forma
de passagem entre o mundo constante do pecado e o da possibilidade de sal-
vagdo eterna, também sobre o sacramento do matriménio se verifica uma
construgao de atitudes que assumiam meios de controlo nio tio consistentes
como o da peniténcia, porque nio ao nivel profundo das consciéncias, mas
aquilo a que poderiamos chamar espiritualidade de um sacramento. De facto
a Igreja procurou manter o enquadramento sacramental da familia enquanto
sociedade naturalmente organizada. «A preocupacio com a defesa do casa-
mento cristio, mais propriamente catolico», escreve no seu estudo inovador
Maria de Lurdes Fernandes, «havia motivado varias das obras da primeira me-
tade de Quinhentos — quer aquela se manifestasse como elogio do casamen-
to ou como “formagio/educagio” do “estado” dos casados — “transformou-
-se”, na segunda metade do século, num esfor¢o pastoral e catequético, tanto
de divulgacio das decisdes e orienta¢des tridentinas quanto de elaboracio do
modelo de “perfei¢io” do casamento acompanhada de uma ac¢io mais direc-
ta e imediata (...) com vista a adequa¢do dos comportamentos e atitudes dos
casados a “santidade do estado”.»'??

Essa preocupagio encontra-se nas determinagdes dos canones tridentinos
e transmitiu-se, mais uma vez, as constitui¢des diocesanas. Preocupam os le-
gisladores os impedimentos de consanguinidade e de parentesco espiritual; as
idades daqueles que se querem casar; o casamento dos escravos, dos estran-
geiros e dos vagabundos; os casamentos por prometimento ou por «palavras
de presente»; os casamentos clandestinos; a coabitacio dos noivos antes das
proclamagdes; a relagdo dos dois fiéis com a pardquia e paroco que adminis-
trard o sacramento; as épocas do calendario em que os casamentos sio proibi-
dos; as proclamagdes antecipadas e puablicas dos nomes e familias dos noivos
para que delas tenha conhecimento a paréquia de sua origem; o registo dos
nomes dos noivos e padrinhos e do ano e dia do casamento em livro préprio.
Nio havendo qualquer impedimento e feitas as proclamacdes se fard o casa-
mento, que poderd acontecer «em qualquer dia, & em qualquer hora delle,
mas nam de noite, com tanto que seja na Igreja aonde sam fregueses, estando
presentes ao menos duas testemunhas»!'?3.

Acontecera entdo a aplicagio do sacramento que unird a vida daquele ho-
mem e daquela mulher até a morte, deixando marcas profundas naquele que
sobreviver, que deverd adoptar a vivéncia ascética que se vinha preconizando
para o estado de viuvez. O cerimonial é simples mas solene, «estari o Parocho,
ou qualquer outro Sacerdote de sua licenga, com sobrepeliz vestida, & estola,
fazendo chegar gente, que ahi estiuer, pera que possam ouuir as palauras do ca-
samento, & pondo o noyuo a sua mio direita, & a noiua a esquerda dird assi:
(...). Vos foaa quereis casar, & receber por palavras de presente, por vossa von-
tade a fulano, que aqui estd presente, & respondendo ella, si, perguntara outro
tanto a elle, & dizendo si, os tomara pellos bragos, & lhes ajuntara as mios di-
reitas, & fazendo o sinal da Cruz sobre as ditas mios juntas, dird ella primeiro
Juntaméte c6 o Sacerdote: Eu Foda recebo a vos foam por meu marido legiti-
mo, como manda Deos, & a Santa Madre Igreja de Roma, & logo o noiuo di-
ra: eu foam recebo a vos foda por minha mulher legitima, assi como manda
Deos, & a Santa Madre Igreja de Roma: & isto dito, dira o Sacerdote. Ego vos
conjungo in matrimonium in nomine Patris, & Filij, & Spiritus Sancti»'?*.

Desta linha de actuagio sobre o sacramento do matriménio sio de salien-
tar dois aspectos: a dignificacio do acto, cada vez mais hia uma preocupagio
com o cerimonal festivo, criando-se a volta do casamento sacramentado, mais
ainda do que ao redor do baptismo, uma festa de caracteristicas sociais alar-
gadas. Nas aldeias e zonas rurais toda a populagio de um mesmo lugar, e os
casamentos serio sobretudo de endogamia geogrifica ou social, pode estar
implicada, ser convidada, para um determinado casamento, quer dizer, in-
cumbida de fazer festa aquando da constitui¢io de uma nova familia sagrada
por Deus por meio do ministério clerical.
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O outro aspecto a salientar ¢ o dos apadrinhamentos e da criagio dos «pa-
rentescos ficticios»'?®. Ja a proposito do baptismo se chamou a atengio para a
multiplicagio de cuidados que sobre este tema se tiveram. A preocupag¢io
mantém-se agora, ainda mais refor¢ada pelas pressdes sociais que o acto ma-
trimonial trazia consigo, dai a preocupa¢io com os casamentos entre noivos
com graus de parentesco bioldgico proibido. A este respeito mantém-se a re-
gra de controlo em vigor desde o IV Concilio de Latrio, o quarto grau de
parentesco da contagem germanica, o que num casal com um filho e uma fi-
lha casados, o que é uma taxa de nupcialidade perfeitamente viavel nos tem-
pos modernos, podia atingir um universo de 188 consanguineos'?. Casamen-
tos de linhagens, casamentos a furto, casamentos com intromissio do amor,
casamentos contratuais de grupos sociais desiquilibrados, casamentos de reis e
rainhas que o sio de reinos... tantas e tantas situagdoes complexas e implicando
poderes em que os parentescos se podem entrelagar.

Em sondagens realizadas por Delumeau para a Franga dos séculos xvir e
xvii'?’ nos sermdes, sobretudo os das missdes internas, os grandes pecados aflo-
rados so aqueles que respeitam ao corpo, ai se englobando os pecados ignomi-
niosos como a sodomia, ou simplesmente aqueles que sio resultantes do adulté-
rio. Esta mesma tendéncia pode-se notar em Portugal. Nos seus Didlogos,
editados em 1589 e refundidos em 1604, o carmelita Frei Amador Arrais da con-
ta de todas estas tonicas morais do casamento, baseando o seu raciocinio no
conceito e implicagdes praticas do adultério. Na Invocagao de Nossa Senhora es-
creve: «Por se usar este santo Sacramento com tanta indignidade, e tio pouca
Cristandade, por se nio ter respeito a virtude do esposo, ou esposa, mas somen-
te a riqueza, ou nobreza, por se nio acatar o sagrado ajuntamento do leito ma-
trimonial, como ele merece, e se nio considerar, que o matriménio consumado
figura a unido que ha entre Cristo, ¢ a sua Igreja, e que antes de consumado
representa o ajuntamento, que ha entre o mesmo Senhor, e a lama do justo: e
porque os casados usam do matriménio para carnal deleita¢io, e nio para Deus
lhes dar filhos, que em seu lugar o fiquem servindo; por isso tém muitos casa-
mentos 0s maus sucessos, que vemos. (...) Verdadeiramente pobres de sentidos
sio os addlteros, mui pouco sentem, ¢ mui mal se entendem. O dia que o ho-
mem casado se determina adultero, e servir a mulher alheia, esse dia poe em
fogo a sua honra, fazenda, e casa, e poe em grande risco a sua vida, e pessoa.
E que paz entre si podem ter os addlteros, e mal casados?»!?®

A moralizagdo atingia, em primeiro lugar, o ambito sexual. Dai a condena-
¢do das formas exteriores de vestir, mais do que a vaidade é temida a luxtria
que ai pode estar presente, ou da nudez, seja em imagens, como a de Cristo
na Cruz ou a de Sio Sebastido, ou aquela que poderia acontecer durante o ba-
nho ou a noite. Aqui se inscreve a oposicao aos gestos € meneios que aconte-
cem durante certas dangas consideradas lascivas, como algumas que, apesar de
nascidas nos saldes aristocraticos, foram na bagagem dos aventureiros e servi-
dores do rei até ao Brasil e dai voltaram, em pleno século xvii, cheias de rit-
mos e requebros, de contactos homem-mulher, muito tropicais mas também
muito mal julgados. Seguia-se, em estreita dependéncia com a esfera do cor-
poral-sexual, o ambito matrimonial. O combate ao adultério e a defesa da fi-
delidade conjugal, a afirmac¢io dos filhos nascidos do par sacramentado peran-
te os legitimados, sio partes de toda uma politica de luta contra o pecado
sexual e, afinal, implicitamente uma luta por uma determinada concepgio de
casamento sacralizado em que os valores firmes e defensaveis continuam a ser
o par de noivos submetidos, depois de proclamados, aos beneficios do sacra-
mento do matriménio.

EM RESUMO DO PENSAR E SENTIR de toda a conjuntura religiosa dos tem-
pos conturbados de Trento, sua realizacio e demorada divulga¢io e adopgio,
Frei Bartolomeu dos Martires dando-lhe voz, que continuara a ser ouvida
muitos anos depois de registada'?’, dird que as quatro coisas derradeiras sio a
morte, o juizo, o inferno e o paraiso. A doutrina esta fundada em tempos de
tradicdo quase imemoriais e di por sustenticulo aos crentes os sacramentos.
E por isso que no catecismo do comprometido bispo, ao introduzir as apren-
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dizagens sobre tal tema, se escrevera que «se estamos em risco de morrer e
passar desta vida, ha mister grande forca e especial fortaleza e limpeza, asi pera
pelejar contra o Diabo, que naquela hora mais fortemente nos combate, como
pera dar aquele dificultoso e ditoso salto no Céu, ordenou o Senhor o Sacra-

mento da extrema-uncio que se di aos que estio em perigo de morte»'?.

As constitui¢des de Viseu de 1684 comegam por fazer um pequeno historial
do sacramento, as «palavras do Apostolo San-Tiago porque se diuulgou a for-
ma, & materia», e a orientagdo tridentina a seu respeito, «donde o Sagrado
Conc. Trid. lhe chamou Sacramento dos que saem desta vida», referindo de-
pois as condi¢des da sua administracio. Essa administracio deve ser cuidada nio
sO nas praticas exteriores que o envolvem, nao se esquega que a sua IMPosi¢ao
aos fiéis é feita, na grande maioria das vezes, em espago exterior ¢ nao sacraliza-
do. Por isso quando os parocos forem chamados para o administrar «mandaram
fazer sinal com o sino, como he costume, junta a gente necessaria, precedendo
diante a cruz, com lanterna, & cirios acesos, & os Clerigos com suas sobrepeli-
zes, & com a caldeira de agoa benta, & liuro, & o Parocho com sobrepeliz, &
Estola roxa, leuara nas mios em hum prato, que pera isso hauera, & cuberta
com htia toalha, com muita decencia a caixa dos Santos oleos, & com os mais
Sacerdotes, elle s6 hird rezando o Psalmo de Miserere mei»'3!.

O crescente uso do conceito de pecado e suas implicagdes sacramentais,
com a confissio como cume, liga-se rapidamente com duas outras dimensoes
que importa compreender para uma maior percep¢do dos niveis de enqua-
dramento das massas de fiéis neste periodo. De um lado estd o constante ape-
lo a dor, sendo a Paixdo de Cristo que melhor concentra todas as suas di-
mensoes. A dor de Cristo foi inicialmente afastada como calice amargo mas
logo aceite como redentora e perfeita, como ¢é perfeito o seu ser divino. Sen-
do querida e consentida, exteriorizada nos mdltiplos instrumentos da paixio,
objectualmente figurados nas procissdes da Semana Santa e condensados na
imagem da crucificagdo, em que das chagas do corpo escorre o sangue sim-
bolica e teologicamente definido como redentor, assumindo a sua consuma-
¢io dolorosa a reposi¢io da ordem primordial alterada pelo pecado original.
A apelativa e emotiva dor da Virgem Maria tem outros recursos significativos
e apelativos. E mais facilmente humana a compreensio de ouvintes de prega-
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¢des e aprendizes de catequese, ainda mais quando envolvida na imagem da
Virgem cravada de espadas que lhe atravessam o coragio, e facilmente assimi-
lada como modelo por todas aquelas mulheres que constituiam puablico maio-
ritirio nas igrejas, que tinham normalmente menores aprendizagens criticas e,
muitas delas, atravessavam diariamente dificuldades de subsisténcia propria e
familiar que rapidamente eram conduzidas a esta imagem de dor feminina.

A dor j junta-se constantemente a morte. Morte que se quer presencial, quo-
tidiana e cénica, caminho de meditagio sobre a corrupgio do corpo, do exterior
corporal e mundano que, uma vez ultrapassado, conduzira a uma vida plena, em
Deus. Dai a presenca das capelas de ossos que se eregem em lugares de passa-
gem, como forma de chamada de aten¢io no espago urbano habitado, onde o
corpo reduzido a residuos, sem carne, sem sangue factor de vida, apenas aquilo
que se transformard em pd, conduz a oragio de autocontemplagio. A dor de
auséncia humana e familiar é motivo associado, de facil recuperagio para medi-
tacio, sucessivamente aportando a referéncia ao julgamento em que a justi¢a de
Deus se exercera. Ressalta, desta forma, a dificuldade da salva¢io e encaminha-
mento transitorio e de possivel futuro redentor ao Purgatorio, simplesmente gra-
tulatorio ao feliz e eterno Paraiso, ou condenatério e sem apelo ao terrivel In-
ferno. Reencontra-se, assim, um dos novissimos do homem, o da morte,
implicagio final da dor, quer como causa, quer como purificadora dos pecados.

Os homens estio todos condenados a morte pelo pecado original. Os sa-
cramentos, mais que os outros o da peniténcia, sio uma porta aberta por
Cristo e mantida assim pela Igreja para que os cristios se possam salvar, quer
dizer, para que os cristios possam ao morrer estar em estado de graga, livres
das suas culpas, que o mesmo ¢é dizer capazes de participar ndo na morte mas
na vida, mais, na vida que ¢ eterna porque reencontrada pela mio de Cristo
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sofredor e salvador de que a Igreja é depositaria. Com a maior facilidade arti-
culam-se os dois sacramentos extremos, no final do pecado a transi¢io para a
graca pela absolvigio penitencial, imbuida da vontade expressa de nio voltar
a pecar, vontade confirmada pela morte.

Em cada momento, que se podera repetir sucessivamente, o cristio deve
ter dor do pecado, a contri¢io, a dor da dor que se sente e de que falam os
misticos, ndo o medo dos seus resultados, a atri¢gio. No campo da preparagio
para a morte, prefaciado pela confissio e aconselhado que seja concluido com
a comunhdo, as portas sio abertas a vida que, caso nio aconteca na terra dos
homens, serd eterna no reino de Deus. Apesar de a vida ter sido de pecado
cada vez mais a Igreja se esfor¢a por afirmar que os momentos finais sio pre-
ciosos para recuperar a alma perdida. Tudo se pode perder e ganhar nesses
momentos finais e cruciais.

O tema da morte do corpo e da ressurreigio do corpo e da alma merece
alguma atengio. Ele foi recorrente em pregacdes e retibulos, usando-se a se-
quéncia sacrificial de Pilatos ao Calvario, o tema de base da Via Crucis, aliada a
presenca constante da Virgem Maria. Nio foge por isso o padre Antonio Viei-
ra ao tema. De entre os seu inimeros textos possiveis de aclarar sobre o que se
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quer difundir para ser interiorizado pelas diferentes camadas populacionais dois
ha flagrantemente sintomaticos desta topica religiosa. Em 1642, na Igreja de
Santa Ménica prega as religiosas agostinhas o Sermdo das dores da sacratissima Vir-
gem Maria depois da morte de seu benditissimo Filho; dos anos que medeiam entre
1653 e 1659, desta vez no colégio da Companhia de Jesus no Maranhio, temos
os apontamentos inacabados da Prdtica espiritual da crucifixdo do Senhor'3. A sua
leitura conjunta permite aprofundar estes temas ¢ a linguagem inultrapassavel
do pregador jesuita da ao tema dimensoes de espectacularidade: «E porque to-
dos os instrumentos que concorreram na paixio do Filho, foram espada para o
coracio da Mie. Para o corpo do Filho a cruz era cruz, os cravos eram cravos,
os martelos eram martelos; mas para o coragio da Mie a cruz era espada, os
cravos eram espada, os martelos eram espada, porque todos penetravam suas
entranhas, e lhe atravessavam o coragio.»'¥ A ressurrei¢io nio ¢ mais que a
conclusio que a morte traga ao corpo dorido do homem catélico.

A FESTA £ COMPONENTE PERMANENTE da sociedade moderna. Fazer festa e
espectaculo, no sentido da angariacio de publicos para os mais variados mo-
mentos da vida em sociedade, ¢ uma preocupagio que nio deixa de lado a
morte. Nesses momentos espectaculares, possibilitados pela morte de alguém,
participam os vivos que se querem manter em estreita relagio com a memoria
do defunto, memoéria que vao construir salientando ou denegrindo determi-
nadas facetas. Sio por isso todas as constitui¢des muito cuidadosas no trata-
mento do corpo depois de morto, nelas se encontrando determinadas normas
de sociabilidade associadas a cerimoénias publicas do acontecimento da morte.
Sabemos que a morte dos grandes foi muitas vezes especticulo e que a do rei
se procurava que o fosse sempre. Entre as cerimonias religiosas que se queriam
ricas e com muito clero participante, o cortejo funebre, a tumulagio e a erec-
¢io do monumento funeririo corriam modas, afirmac¢des de poder e eram di-
vulgadas realidades de bem querer e aliangas que se queriam tornar publicas.

«Frequentes eram os funerais de pessoas que faleciam em odor de santida-
de e envoltas num halo de maravilhoso, a atrair numeroso publico, como: o
do dominicano Fr. Joio de Vasconcelos, do trino Fr. Anténio da Concei¢io
(1650) (...); os de Fr. Miguel de S. Jeronimo e Soror Brizida de Santo Anto-
nio. Porém, Lisboa conheceu outros de renomado eco: os dos arcebispos
D. Rodrigo da Cunha (1643) e D. Anténio de Mendonga (1675); os do Mar-
qués de Tavora e Duque de Cadaval; os do principe D. Teodosio (1653) e os
de suas irmis a infanta D. Joana e a rainha de Inglaterra D. Catarina; os de
D. Joio IV, D. Luisa de Gusmio, D. Afonso VI (1683), D. Maria Francisca
[sabel de Sabodia, D. Pedro (1706), tumulados de Belém a S. Vicente de Fora,
da Sé as capelas dos conventos de que haviam sido beneméritos. O préstito
flnebre — com as cruzes, bandeiras e irmaos das confrarias, clero secular e
religiosos, dignitarios dos tribunais e da corte, camara da cidade e pobres —
constituia, por si, impressionante manifestagdo de luto, a que havia a juntar a
magnificéncia dos oficios exequiais, com musica e sermio, nos templos pre-
parados a preceito, com cadafalso arquitectado por um artista, emblemas e
disticos concebidos por um pintor, crepes e veludos negros bordados e traja-
dos a oiro, cirios e cantores, esmerando-se nesta festa barroca da morte vesti-
menteiros e armadores, a julgar pelo descrito nas relagdes coevas.»'** O longo
resumo de Jodo Francisco Marques permite-nos entender melhor as atitudes
e relagdes sociais com a morte que, atrs, apenas se esbog¢aram.

Nem todos podiam ter estas grandes cerimoénias funebres, nio s pelo seu
custo econdmico e correspondente impossibilidade financeira, como por nio
ser proveitoso aos seus familiares vivos tal cerimonial, na afirma¢io ou na
progressio social. As referéncias que a este propdsito podemos respigar das
constitui¢des, que procuravam normalizar praticas e adequar os actos sociais
aos valores catolicos — a morte ¢ uma passagem para a vida eterna e nio
uma dor infinita —, caminham exactamente nesses dois sentidos: o cuidado
com 0s corpos mortos ¢ a aceitacio da morte como algo natural e inultrapas-
savel mas, pela mio da Igreja que dispensa os sacramentos, porta para a infi-
nitude misericordiosa de Deus.
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A RENOVACAO DAS PRATICAS DEVOCIONAIS*

SENDO A EUCARISTIA, COMO A PENITENCIA, sacramento indispensével a sal-
vagdo, o Sinodo de Braga de 1477 preocupava-se com o niimero de pessoas
que no arcebispado se mantinham de sua frequéncia afastadas, pois nem
anualmente cumpriam o preceito pascal. O desejo da assembleia era que se
comungasse trés vezes o corpo de Cristo mas, se tal nio fosse possivel, ao
menos uma, para nao se incorrer em pecado grave, devendo o cura de almas,
findo o termo da desobriga, enviar ao prelado o rol dos comungantes e falto-
sos, «assy homens como molheres, e de seus filhos e filhas e servidores de
ydade de sete annos pera cima»'*. Ao contumaz na recusa, se morresse nessa
disposi¢io, preceituava o sinodo de 1505, «porque claramente parece sua alma
nam seer da companhia dos fiees christiaos», tio-pouco o corpo tenha sepul-
tura em sagrado, «nem vaa a seu enterramento clerigo nem cruz nem diga
por elle missa ou outros officios divinos»'3®. O que ocorria entre os religiosos
e clérigos nio oferecia, de resto, melhor cariz. Vinha ja bem de tris a obriga-
¢ao de os frades se abeirarem da comunhio no primeiro domingo de cada
meés, como o Sinodo de Braga de 1333 mandara’”’. E o de 1505, de severa
censura aos que «ommente querem seer sacerdotes e despensadores de ren-
das» dos beneficios, ordena que «comecem de celebrar e digam missa ao me-
nos trés vezes cada hii anno»'*®. Era o minimo que se entendia, em tais tem-
pos, dever exigir. Quando, porém, o movimento da devotio moderna se
acentua empenhado na renovagio da vida espiritual, facto ainda muito mais
notdrio patenteava toda a comunidade crista: a inexisténcia da comunhio
frequente, pratica alids «mal vista, entre os fiéis, em quase toda a Europa, nes-
ta época»'?®”. A situa¢io nio se apresentava melhor na Peninsula ao atingir-se
os meados de Quinhentos, se recordarmos que Santo Iniacio de Loiola, em
Alcald, com dificuldade conseguia ser admitido a comunhio semanal e a in-
quisi¢do portuguesa, «até ao fim do terceiro quartel do século xvi», mantinha
reservas a comunhio frequente'*’. Contrastava este comportamento edifican-
te dos circulos de devotos dos Gltimos tempos pré-tridentinos com a deca-
déncia sentida em todo o reino, reflexo da crise e degradagio da pritica cris-
td, entre religiosos e fiéis, a ponto de D. Afonso V querer que os curas de
almas entregassem aos juizes de suas terras os nomes das pessoas dos dois se-
xos, para cima de dez anos, que nio se houvessem confessado até ao domin-
go de Pascoela, «pera os prender e nom serem absoltos attaa se confessassem
da cadea». Desaprovou a resolugio D. Fernando da Guerra, arcebispo de Bra-
ga, ao responder ao rei em 1460, lembrando-lhe que a confissio tinha de ser
um acto livre, «porque Deus nom quer o servo comtrangido»”' Verdade se-
Ja que, para além do desleixo do clero, havia parocos que aproveitavam a
ocasido da desobriga anual para exigir o pagamento das congruas paroquiais,
como ¢ patente na visita a Alfama (Lisboa) de 1533, onde se 1é que, «quando
os ditos fregueses vinhido para tomar o Santo Sacramento, e se lhos nam que-
riam pagar os nam escreviam no livro dos confessados, pela cousa aviam mui-
tas murmuragoes e mall dizer e alguns cynplez, quando viam as sobreditas
cousas, diziam que os padres pediam dinheiro pelo Santo Sacramento»'*.

A corrente de espiritualidade que militava pela assidua frequéncia da eu-
caristia persistia, porém, paralelamente na mudanca das mentalidades a tal res-
peito. Assim, do prelo lisbonense de Luis Rodrigues saiu a versio do original
toscano Tratado da santissima comunham o qual deve ler e ter todo Christdo muitas
vezes (1540) que responde as falsas razdes dos que impugnam a comunhio fre-
quente; enquanto em Coimbra aparece a Preparagam spiiual de catholicos aa san-
tissima comunhdo (1549), acompanhada de hiia breve industria spiiual pera muy fa-
cilmente os devotos poderem a isso seus coragoens aparelhar e com piadosa devacom se
chegar, composta por um franciscano; de oficina desconhecida, e talvez de
1551, surgiu a Omelia do santissimo sacramento, atribuida por muitos a Jorge Sil-
va, cuja edi¢io eborense de 1554 traz uma Carta do mesmo auctor escripta a hiia
alma devota persuadindoha a tomar o sanctissimo sacramento a ho menos spiritual-
mente e desta maneira conversando Christo nosso sefior entrar polla chaga do lado na
ciplagom da essencia divina que adverte nio poder estar «uma alma com vida
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espiritual nio frequentando o Santissimo Sacramento, mas o ordinario ¢ que
a alma que de ano a ano se prové deste mantimento, neste meio tempo mui-
tas vezes morre espiritualmente fazendo pecados mortais», pelo que era coisa
santa e aconselhivel recebé-lo, a0 menos em desejo, cada dia; de Evora e de
1551 & o Aparelho para receber o Santissimo Sacramento tirado das doutas e mui devo-
tas meditagoes do Pe Fr. Luis de Granada que comunga da doutrina respeitante a
pritica da comunhio frequente'*. Entre o laicado pertencente a esses circu-
los pietistas dirigidos por religiosos, suspeitos ao Santo Oficio, encontravam-
—se devotos, como a vitiva Isabel Fernandes que, por ser «pessoa de bem, de
boa vida e temente a Deus», era autorizada por sacerdotes letrados a comun-
gar sem prévia confissio, o que chegou a fazer na igreja do colégio dos Jesui-
tas de Santo Antio por «oito ou nove meses», s6 deixando de «comiigar cada
dia comiigando de oyto em oyto dias», a fim de evitar o escandalo, por ser
contrario o parecer da opiniio dominante, embora em 1571 ainda o fizesse!*.
O movimento da restauragio catdlica, mercé da actividade dos Inacianos, ia
alcancando as suas finalidades na intensificagio da frequéncia dos sacramentos
da confissio e eucaristia, como se notava na década de 1550 em Lisboa, Evora
e Coimbra onde os estudantes se mostravam mais fervorosos e assiduos em
comungar'®. Tudo acabou, no entanto, por oficialmente mudar, quando se
tornou clara a posi¢io protestante sobre a eucaristia que, de inicio, até parecia
perfilhar a sua «obrevalorizagio» e aconselhar a «assiduidade» na sua frequén-
cia'%. Ao proclamar solenemente a defini¢io dogmatica da presenca de Cris-
to sob as espécies eucaristicas, objecto de culto de adoragdo e alimento espiri-
tual dos fiéis, o Concilio de Trento (sessio xiiI, c. 6) perfilhava a doutrina
tomista da diferenca entre o sacramento da comunhdo e os outros, pois, se
estes davam ou aumentavam a graga santificante, aquele continha o préprio
autor da graca. Em seu Catecismo, D. Frei Bartolomeu dos Martires reflecte
expressamente a doutrina conciliar ao considerar a eucaristia divino manjar e
mantimento, «o principal e mais excelente de todos os sacramentos, porque,
nos outros, estd somente a vertude de Nosso Senhor Jesu Cristo, mas, neste,
nio somente a Vertude, mas Ele mesmo, realmente e substancialmente, Deus
e Homem verdadeiro, fontes de todas as gracas e bens»'*’. As constituigdes
diocesanas, em sintonia, divulgam e preceituam a doutrina de Trento, como
sucede nas de Angra de 1560, sublinhando os efeitos de conforto espiritual,
onde se afirma que o «Santissimo Sacramento foy instituydo por nosso Re-
demptor, em sua despedida, pera que, com sua real e sacramental presenga,
posto que invisivel, os fieis se consolassem da tristeza que podido ter pela ab-
sencia da sua visivel presenca e conversagam e assi pera que recebido este sa-
cramento, com a limpeza devida, desse e acrescentasse a graga, deleitasse a al-
ma e preservasse dos pecados e livrasse de pena e singularmente ajudasse pera
o caminho da vida eterna»'*8. Estava dado o aval hierirquico para a pratica da
comunhio frequente. Os padres tridentinos recomendavam que os fiéis pre-
sentes is missas aproveitassem nio s6 do efeito espiritual, mas também do sa-
cramental recebendo a eucaristia (sessio 13, c. 8). O arcebispo D. Frei Barto-
lomeu dos Martires, pretendendo incrementar este santo costume na
arquidiocese bracarense, onde havia ji numerosos cristdos a aproximarem-se
mensalmente da confissio e comunhio, impetrou e recebeu do papa Pio IV
o breve Quia frequentem sacramentorum usum (1563) que concedia uma indul-
géncia plendria a quantos recebessem estes sacramentos «nas festas do Natal,
Pentecostes, Assuncio e Todos os Santos, e indulgéncia parcial aos que o fi-
zessem em outros dias»'#. Por sua vez, o zeloso cardeal D. Henrique, metro-
polita de Lisboa, tendo recebido do citado pontifice em 1565 a graga do jubi-
leu com indulgéncia plendria para as mesmas quatro festas e nas oitavas,
publicou, no ano imediato, «uma provisio sobre as vantagens da confissio e
comunhio frequentes». Na carta anua de 1574 da provincia inaciana portu-
guesa hi uma referéncia ao niimero avultado de fiéis que, nas trés maiores
solenidades religiosas do ano, na Igreja de Sio Roque se confessavam e co-
mungavam, os quais ocupavam neste ministério mais de 20 sacerdotes. No
inicio do século xvi1, na celebragio dos virios jubileus que ali tinham lugar
em cada ano, maior era a quantidade de pessoas, da nobreza a gente humilde,
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que acorriam, a ponto de em 1610 se cifrarem em so00o. Com a comunhio
geral do quarto domingo do més que o piedoso padre Alvaro Pires intro-
duzira para incrementar o fervor i eucaristia, conseguindo juntar-lhe uma
indulgéncia pleniria que se ganhava 3 maneira de jubileu, e, a seguir, se es-
tendeu a outras igrejas inacianas, o ntmero subiu até 20 000'5". Assim se
compreende que o jesuita padre Francisco Gomes, no sermio da Aclama-
¢do pregado em 1640 no Colégio das Artes, em Coimbra, haja afirmado que,
no tempo do cativeiro filipino, Portugal era mais pio, devoto e amigo de
Deus, embora sofresse duros castigos, exemplificando: «nio consigo sem es-
pantacio haverem de comungar dez, doze pessoas em hiia Igreja neste [tem-
po, quando] comungavam nesta igreja em os 4.° domingos do jubileo de ca-
da més duas e tres mil almas; noutras cidades e na de Lisboa avia menham em
que comungavio dez, quinze e vinte mil pessoas na Igreja de S. Roque»'s!.
Havia, porém, constitui¢des sinodais que nio permitiam admitir-se seculares
a comungar em intervalo menor que de oito em oito dias, justificando as de
Portalegre de 1632 com « fraquesa de nossa humanidade», para se desaconse-
Ihar mais frequentemente a comunhio. Se acontecia algum leigo merecer por
sua vida e costumes ser admitido a comunhio em termo inferior, devia infor-
mar-se disso o prelado diocesano, a quem apenas cabia dar licenca'®2. Passou
a haver maior maleabilidade, a partir do decreto Cum ad aures de Inocén-
cio XI de 12 de Fevereiro de 1679, que deixava «ao juizo dos confessores, que
exploram os segredos do coragio, os quaes, pela pureza das consciencias, fre-
quencia do fructo, e pelo progresso da devocio deverdo prescrever aos peni-
tentes aquillo que virem poder aproveitar-lhes & salvagio»'>. As constituicdes
do bispado da Bahia de 1719, estribadas neste documento pontificio, permi-
tiam a comunhio didria as pessoas devotas'>*. Serd, no entanto, de atender
que, na sequéncia de Trento, se os defensores da comunhio frequente o pu-
deram fazer sem as desconfiangas e as desaprova¢des anteriores, o problema
da comunhio quotidiana nio era em Portugal, a0 menos até ao Gltimo quar-
tel do século xvi1, tio encorajada como seria de crer. A doutrina sobre o as-
sunto foi ensinada pela primeira vez por Frei Vicente de Marcilla, monge be-
neditino castelhano, mas, embora houvesse recebido o apoio de outros, todos
eram undnimes em remeté-la para o parecer do confessor'>. A obra de quase
cinco centenas de paginas do jesuita Jodo da Fonseca, saida em Lisboa por
1689, coloca expressamente a questio logo em titulo: Instruccam Espiritual, pa-
ra antes ¢ depois da Sagrada Comunhdo, que importa muito, para ir adiante na virtu-
de, & reforma das vidas, & costumes, commungar muitas vezes. E se he mais conve-
niente commungar cada dia. Para o inaciano espanhol padre Luis de la Puente,
que o confrade portugués segue, os que se encontram comprometidos na vi-
da religiosa podiam fazé-lo uma vez por semana; os mais avancados nos ca-
minhos da perfei¢io umas trés ou quatro e alguns, excepcionalmente, todos
os dias; os leigos virtuosos, entregues ao seu trabalho, todos os 15 dias. No
entanto, sempre ouvido o confessor. As constitui¢cdes sinodais seiscentistas de
Lisboa, Porto e Algarve nio permitiam, como norma, que os fiéis comungas-
sem «em termo mais breve, que de oito dias»'*°. Para o padre Fonseca a co-
munhio quotidiana é uma pritica louvivel e recomendavel, porém nem a
todos os leigos em estado de graga seria conveniente, quando muito a almas
excepcionais e, mesmo assim, progressivamente conforme a opiniio do di-
rector de consciéncia'’. Nos meados do século seguinte, o dominicano Ma-
nuel Guilherme no seu manual de piedade, Escada Mystica de Jacob para subir
ao ceo da perfeicao (1758), entende que a melhor preparagio para comungar é
a propria comunhio pois o abeirar-se da Mesa Sagrada com devocio ensina a
comungar. Dai os confessores deverem mostrar-se receptivos a autorizar
a comunhdo frequente as almas que dirigem'®. Quanto ao acto da distribui-
¢do da eucaristia, passaram as constitui¢des de Braga de 1538, no que outras se
lhes seguiram, « recomendar que a comunhio se administrasse, nio isolada e
particularmente, mas em grupo ou acto comunitirio, que lembram algumas
celebragdes penitenciais de nossos dias»'®. A pritica seguida empregava um
toque de campainha, a convidar os fiéis na disposicio de comungar a aproxi-
marem-se do altar onde se havia de celebrar a missa ou se encontrava o sacri-
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rio, dirigindo-lhes o sacerdote uma pequena exortagio a pedir que recebes-
sem a eucaristia devotamente e sem pecado grave por confessar. De notar
que as Constituicoes de Angra de 1560 e as de Coimbra de 1731 ordenavam ao
piroco que pedisse, mesmo naquela altura, os escritos dos confessores, se com
ele nio se tivessem confessado'®. A eucaristia era distribuida, dentro ou fora
da missa, e nunca dentro, prescreviam as Constituigoes do Funchal de 1601,
quando existisse sacririo na igreja'®!, a grade e/ou defronte de uma toalha de
linho de mais ou menos seis varas, diante do peito, de modo a aparar alguma
particula ou fragmento que porventura caisse. De seguida, podia dar-se lava-
tério de dgua, e s6 aos sacerdotes de vinho, para o que devia dispor a igreja
de um vaso limpo e decente, de vidro, de estanho ou de prata, para ajudar a
degluticio da hostia. Aos homens exigia-se que chegassem a sagrada mesa,
«cOMPpOStos no traje e pessoa, sem armas», permitindo-se aos cavaleiros das or-
dens militares o fizessem de espada cingida e aos soldados com suas armas. No
fim da comunhio, recomendavam as Constituicoes de Braga, editadas em 1697, e
algumas mais, que se rezasse em acgdo de gragas cinco vezes O pai-nosso € a
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ave-maria em honra das Cinco Chagas de Cristo, implorando a Deus a con-
servacio do estado de graca e a mercé de o nio voltar a ofender!®2,

Se, conforme a doutrina catélica definida, a presenca real de Jesus no pio
consagrado € um facto, enquanto aquele se nio corromper, as espécies euca-
risticas podem ser conservadas para adoragio ou distribuicio aos fiéis e enfer-
mos, o que justifica a existéncia do sacririo. A luz de toda a legislagio sinodal
portuguesa da era moderna, este devia ser lavrado e, ao menos, de madeira,
de exterior dourado e/ou pintado, forrado por dentro a cetim, tela, tafeta,
seda branca ou carmesim. Fechado com suficiente seguran¢a e colocado ao
meio do altar-mor, diante do retibulo, ou em outro altar ou capela propria
para o culto do Santissimo Sacramento, bem patente ao pablico, cobre o sa-
crario um pavilhio de cetim ou seda, tendo diante uma limpada de azeite
permanentemente acesa'®®, cuja simbologia era, para o sinodo bracarense de
1477, o assemelhar-se a um «espelho sem magoa e brancura da luz eternal e
luz verdadeira que alumia todo o homem em este mundo», completando
o de Lisboa de 1537 pretender-se significar por esse «lume corporal a claridade
e splendor spiritual com que este Santissimo Sacramento alumia as almas da-
queles que devidamente o recebem»!®!. Dado nem todas as igrejas terem di-
reito a sacrario, havia disparidades acentuadas entre as diversas legislacdes dio-
cesanas do tempo. Se Coimbra, Evora e Funchal requeriam uma populacio
paroquial de cerca de uma vintena de vizinhos, Angra, Miranda e Porto ele-
vavam-na a trintena, enquanto Braga, Lamego, Leiria, Portalegre e Viseu
apontavam quarenta, e Lisboa, deste nimero, em 1537, baixava em 1646 para
trinta, descendo Angra para metade dos que antes exigia'®>. O motivo era o
perigo de desacatos de que os templos poderiam ser objecto, como alids nio
raro sucedia, se o povoamento fosse assaz disperso e de escassamente habita-
do. A crescente devogio dos fiéis ao culto eucaristico, por motivos ébvios in-
tensamente incrementado pela Reforma catélica tridentina, conduziu a certa
sumptuosidade na riqueza com que foi rodeado o sacririo, como aconteceu,
entre outros, no caso dos argénteos do colégio jesuitico de Santo Antio, da
Sé de Braga, do Convento do Carmo e do altar-trono da Sé do Porto todo
trabalhado em prata'®.

Bem de tras vinha a obrigagdo de o piroco levar a comunhio aos enfer-
mos, devendo para isso manter-se convenientemente informado, ao menos
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através da oportunidade oferecida pela estagio da missa. Mandavam ja as
constituicdes de Braga de 1281 que o Senhor fosse conduzido a casa do doen-
te em pixide de marfim fechada e em procissio, com luzes e campainha, can-
tando-se ao longo do percurso, na ida e regresso, «os sete salmos penitenciais,
as ladainhas e outras ora¢des»'®’. Determinavam as legislagdes sinodais que o
cortejo saisse da igreja, onde os fiéis as badaladas do sino se reuniam para
acompanhar o «Senhor fora», s6 nio se permitindo, se de noite, a incorpora-
cio de mulheres. A frente ia uma pessoa a tocar a campainha e a seguir mor-
domos com a vara e a cruz da Confraria do Santissimo se a houvesse, suprida
a sua falta pela paroquial, ladeada de dois cirios, e alguém com a caldeirinha
da 4gua benta, hissope e toalha e com o turibulo e naveta, incensando sem
interrup¢io. Entre a cruz e o palio — sob o qual segue o sacerdote de estola,
capa de asperges e véu de ombros, segurando a pixide — caminhavam, em
duas alas, os acompanhantes de velas em punho, havendo sempre uma ou
duas lanternas acesas que o vento ou chuva nio pudessem apagar. Ao som da
campainha, devia manter-se um ambiente de siléncio e devogio, parando as
conversas e os trabalhadores em seus oficios; e, se alguém estivesse a cavalo,
desmontaria para adorar o Sacramento. Recomendava-se que os pais ensinas-
sem isto aos filhos e lembrava-se aos que estivessem em casa se pusessem de
joelhos e recitassem um padre-nosso e uma ave-maria pela exaltagdo da Santa
Madre Igreja. Recordavam, além disto, as constitui¢des do Algarve de 1674
« todos os fieis, que sabendo, que o Santissimo Sacramento sie fora a algum
enfermo, antes ou depois de se tocar o signal, mandem cada um varrer a sua
rua, por onde ha de passar a procissio, e muito mais os vizinhos do enfermo,
que como taes devem saber que elle quer commungar'®®. A casa do doente
importaria estar «limpa e bem concertada» e ter uma mesa coberta com uma
toalha lavada para se pousar a pixide. Se a situacio fosse de extrema pobreza,
o paroco «teria o cuidado de buscar pela visinhanga, ou levar de sua casa ou
da Igreja, o necessario, suprindo com a caridade e zélo christio a impossibili-
dade do enfermo». Em certas dioceses, pela distincia e asperezas do caminho,
permitia-se que se dissesse missa na casa do doente, em altar portatil, quando
houvesse dificuldade de se encontrar perto igreja, ermida ou oratério, e se
nio fosse possivel sem perigo e com decéncia levar-se o Sagrado Viitico da
igreja paroquial. Em Coimbra, porém, o vigario capitular no governo da dio-
cese em 1736 proibiu por uma pastoral que, para administrar o vitico, os pa-
rocos «celebrassem Missa fora das Capellas, e Oratorios approvados pelo Or-
dinario», exceptuados os casos e condigdes estabelecidas na legislagio do
bispado; «e para se acudir a esta necessidade, ordenou que se fizessem relicarios
de prata, para se levarem ao peito, nas freguezias que tivessem logares distantes
da Igreja, e sem Capellas, como acontecia em muitas; e que os Parochos
sempre usassem de lanternas accesas alem de mais céra que fosse costume le-
var'%, Abrangidos por esta disciplina eram considerados os que se apresta-
vam para uma longa navegagio e para entrar em batalha, e, ainda, as mulhe-
res prestes a dar a luz. Como, face ao teor da bula de Pio V, Cum sicut (1569),
os condenados a morte deviam receber o viatico, determinavam as Ordena-
¢des Filipinas (. 5, t. 38, § 2) que este «lhes fosse dado na véspera da execu-
¢io, ficando depois com eles pessoas idosas que os animassem e consolassem
até a hora do suplicio»'’.

A REJEICAO DAS POSIGOES protestantes sobre a eucaristia, em que se inse-
riam o zelo pastoral em levar a comunhio aos enfermos e a imagem da igreja
como habiticulo em que Deus esti realmente presente na hostia recolhida no
sacrario, ganhou também extraordiniria énfase através das festas, exposicoes
solenes, confrarias e procissdes eucaristicas, constituidas em fortes e sensitivos
meios de afirmacio da Divina Eucaristia, sua cren¢a e devocio. Conforme
afirmou Jean Delumeau, as decisdes de Trento acerca do dogma eucaristico,
de tio grandes consequéncias, fizeram com que a piedade, as manifestagdes
de culto e a arte religiosa acabassem por tomar dai em diante, e por varios sé-
culos, caminhos diferentes'’!.

As raizes medievais da festa do Corpus Christi, instituida na Bélgica em
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1246 ¢ 18 anos depois pelo papa Urbano IV tornada obrigatdria na quinta-
~feira ap6s a oitava de Pentecostes para a Igreja universal, rastreiam-se em
Portugal desde 1266, em Coimbra, e a procissio, também nessa cidade, a par-
tir de 1307, 11 anos antes de o papa Joio XXII a haver instituido'”?. Festa e
procissio, tornada a maior festividade nacional, rapidamente se espalharam
por todo o pais, bem como oficios litirgicos, altares, retibulos, capelas, con-
ventos, confrarias, e até albergarias'’>. Na era moderna era ji comum o corte-
Jo sagrado a atravessar, naquele dia santificado, as ruas engalanadas das princi-
pais cidades e vilas do reino, estendendo-se pclo além-mar portugués, com
destaque para Lisboa, em que a do ano de 1717 atingiu desusado esplendor, e
para a mineira Vila Rica (Brasil), cujo «triunfo eucaristico» de 1733 rivalizaria
com o brilho daquela'*. Participavam nesta procissio, além das autoridades
que patrocinavam e contribuiam para o seu brilho, os oficios e artes da terra,
com representagoes e grupos alegoricos, o clero religioso e secular, as ordens
militares'”®. Por vezes, estas auténticas encenagdes espectaculares e teatrais sa-
cro-profanas eram maculadas por abusos condenaveis de que as constitui¢cdes
sinodais, na tentativa de reprimi-las, se fazem eco, como sucede nas de Braga
de 1477, a0 pedir «onestidade e devocomy, hmos salmos e canticos espiri-
tuais, ¢ nio dancas nem bailes, jogos e representacdes de que se seguissem
«desonestidade, riso ou torvagcom na procisson»!’*. Em 1537, o arcebispo e a
camara de Lisboa envolveram-se em conflito, proibindo o prelado a entrada
na s¢ de dangas, cantos profanos, jogos e pélas. As queixas de ambos os lados
subiram ao pago, que procurou arbitrar o desentendimento e anos mais tarde,
ja durante a regéncia de D. Catarina, na menoridade de D. Sebastido, a rai-
nha vitva «determinou se acabasse com a exibi¢io de cinco ou seis formosas
donzelas, com adornos e enfeites menos proprios, ¢ que se proibisse se incor-
porassem nela imperadores, pelas e dancas, que provocam grande perturbagio
nos actos religiosos ¢ quebravam o respeito devido ao SSmo Sacramento»'””.

O mal era comum e persistiu, como se verifica no legislado em todas as dioce-

ses que em pormenor se referem a esta solenidade, procurando que fosse um
verdadeiro acto de louvor e adoragio a Santa Eucaristia'”®. Ainda em 1773, o
procurador da cidade de Lisboa requeria que «se tirasse da procissio de Corpus
Christi tudo o que nela havia de impréprio a decéncia e respeito devidos a tio
grande solenidade, e assim assentou e mesmo que se nio continuasse com os
andores, porquanto, ainda que de imagens devotas e veneriveis, contudo o
culto deste dia era consagrado ao mais santo e divino objecto»'”’.

NA ONDA AVASSALADORA DA DEVOGAO eucaristica pds-tridentina, movida
pelas ordens e congregacdes religiosas surgidas na sequéncia da Reforma ca-
tolica, como jesuitas, carmelitas descalcos, oratorianos, paulistas, teatinos e ca-
puchinhos, tendo a seu lado franciscanos, dominicanos e beneditinos refor-
mados, emerge o ressurgir do culto mediévico denominado «visio da hostiar,
que chegou a tomar foros de obsessio, com apari¢des e prodigios, a cair em
exageros e exteriorizagdes condendveis'™’. Grande e reciproco incentivo desta
manifestagdo da piedade eucaristica foram as exposi¢des solenes de adoracio
ao Santissimo Sacramento, aproveitadas também socioldgica e politicamente,
ndo se vivesse em plena simbiose do Trono e do Altar. A oragio publica das
Quarenta Horas e o lausperene, assim por esta ordem cronoldgica, acabaram
por adquirir entre nos especialissimo relevo. A primeira, rompendo por Itilia,
desde 1527, a tradi¢io de ficar o Senhor exposto durante quarenta horas, que
seria o tempo da permanéncia de Cristo no sepulcro. Os Tratattos do prega-
dor capuchinho Giuseppe Pintaguida da Ferno (1485-1556) e do confrade
Mettia Bellintani da Sal6 e as Avvertenze per oratione delle quarente hore de Sio
Carlos Borromeo; a acgio do oratoriano Sio Filipe de Néri; a criagio, em
1560, da Arquiconfraria da Ora¢do e da Morte pelo papa Pio IV e a constitui-
cao Graves et diuturnae (1592) de Clemente VIII, concedendo copiosos dias de
indulgéncia a quem visitasse as igrejas e lugares pios de Roma e orasse diante
do Santissimo onde decorrem as quarenta horas, tiveram crucial importancia
na difusio em Itdlia donde se estendeu a cristandade latina o devoto exerci-

cio'. Em Portugal, carmelitas descalcos, cerca de 1608, como refere o cro-
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nista da ordem, e jesuitas, no ano imediato, disputam a sua introducido, cuja
honra parece pertencer aqueles, se bem que o inaciano padre Manuel Gomes
houvesse participado no «estatagema habilidoso», a que os confrades, para
desviar o puablico de Macerata, em 1556, dos obscenos festejos carnavalescos,
recorreram a0 montar na sua igreja um grande aparato cénico, em adorno e
brilho de luzes, a fim de se adorar o Sacramento exposto durante quarenta
horas'®2. De notar que os Franciscanos Capuchinhos recorriam a espirituali-
dade penitencial das Quarenta Horas, através de uma cenografia lagubre, em
particular de simbolos da Paixdo de Cristo, como coroas de espinho, cruzes,
objectos de flagelacio, enquanto as outras ordens, em especial os Jesuitas, se
esmeravam em acentuar o brilho dos lumes e enfeites para fazer ressaltar a
ideia de uma exposigio triunfal da hostia em perfeita consonancia com a tea-
tralidade barroca nos efeitos contrastantes de luz e sombra'®. Na casa professa
de Sio Roque, iniciou a Companhia de Jesus este «tam sancto costume», de
fora recebido, «no anno de 1609», escreveu o cronista Balthezar Telles, «e da-
qui se meteo nos mais Collegios, e casas», usando-o ji na altura, «com muy
sancta emulacam, os Reverendos Padres Franciscanos, e os muy devotos Pa-
dres Carmelitas Descalcos», e os «exemplares» frades crizios conimbricen-
ses'®*. No resto do pais, a comunidade jesuitica de Braganca fazia, em 1610, a
devocio das Quarenta Horas «nos tres dias immediatos ao da Cinza pondosse
em cada hum delles logo pela menham o Santissimo Sacramento em publico
com repique de sinos e enserrandose a noite e no tergeiro a tarde» se recolhia
com procissio por dentro da igreja, havendo em cada um dos dias pregagio e
até musica e confissdes para se poder alcancar o jubileu'®. No Colégio do Es-
pirito Santo de Evora o mesmo ocorria em 1611; no de Sio Lourengo do Por-
to dava-se conta em 1625 da compra de «huma piramide mui formosa para o
uso das quarenta horasy; em Coimbra esperava-se em 1697 continuarem a ce-
lebrar-se no novo templo em constru¢ao e no de Sio Paulo de Braga este
anual jubileu congregava a presenca de numeroso publico da cidade e aldeias
vizinhas ainda no derradeiro quartel do século xvi1, chegando a demorar va-
rias horas a distribuicio da comunhio aos fiéis'®.

Por outro lado, o jubileu do lausperene (laus perennis = louvor perpétuo)
foi instituido em Roma, no pontificado de Paulo III, cerca de 1537, correndo
as igrejas da cidade onde o Senhor exposto era adorado e louvado com ora-
¢des e canticos, de manhi ao pdr do Sol. Empenhado na reforma dos costu-
mes e decidido a abolir as representagdes teatrais profanas, o arcebispo de Lis-
boa, D. Luis de Sousa, obteve em 1682 de Inocéncio X a bula do jubileu, a
maneira de Roma, que permitia ficar o Santissimo Sacramento dois dias
completos em exposigio, em cada uma das igrejas da cidade, a comecar na s¢
patriarcal desde o primeiro domingo do Advento ao dltimo do Pentecostes.
Interrompido pelo terramoto de 1755, foi restabelecido dois anos depois; e a
concessio renovada em 1760 por Clemente XIII converteu-se em perpétua
por graca de Pio VI, em 1782, a instincia de D. Maria I, a piedosa rainha'*".
O mesmo jubileu, concedido para Braga por Clemente XI, principiou em
1710, no tempo do arcebispo D. Rodrigo de Moura Teles, mas apenas se res-
tringia a Quaresma e Semana Santa, pois comegava na sé¢, em Quarta-Feira
de Cinzas, e terminava no Domingo de Pascoa com a Procissaio da Ressur-
rei¢io, apontando-se, como razio, o facto de nio haver na cidade igrejas su-
ficientes para circular todo o ano'®. O bispo do Porto, D. Tomis de Almei-
da, conseguiu também do mesmo papa, em 1714, um lausperene por sete
anos, com inicio na sé, de caricter temporario e limitado s6 a Quaresma'®’.

Jubileus eucaristicos eram o mencionado nas cartas dnuas da Companhia de
Jesus, de 1660-1689, celebrados nos quartos domingos no Colégio de Sio Paulo,
em Braga'”, e o «perpétuo, com indulgéncia pleniria em todos os dias do ano,
concedido pelos Papas Bento XIV, Clemente XIV e Pio VI» que se repartia
deste modo pelas seguintes igrejas do bispado do Porto: todos os domingos, na
Capela da Ordem Terceira do Carmo; segundas-feiras, na Capela das Almas;
tercas-feiras, em Santo I[ldefonso; quartas-feiras, na capela da Ordem Terceira de
Sido Francisco; quintas-feiras, em Miragaia; nas sextas-feiras, Sio Jodo-Novo,

em substituicio dos Dominicanos; nos sibados, na Igreja dos Clérigos''.

565

Custddia, prata dourada e
pedras preciosas (século xvi).
Lisboa, Palicio Nacional da
Ajuda.

Foro: José MANUEL
Ovriveira/ArQuivo CIRCULO
DE LEITORES.



Retabulo-mor da Igreja de
Sio Bento da Vitéria, Porto.
Foto: José MANUEL

Ovriveira/ArQuivo CfRcULO
DE LEITORES.

O DEeus DE TODOS 0S DIAS

s . . T e T o o, o

) S ek ot 1

Na evolugio do culto da eucaristia, nesta época, em terra portuguesa,
devem assinalar-se, para além das tradicionais exposi¢des do Santissimo em
Quinta-Feira de Endoengas (Quinta-Feira Santa), outras que tinham lugar
por ocasido de acontecimentos varios e graves da vida social e politica, desde
fomes e pestes a cataclismos e guerras, e de profanagdes sacrilegas das espé-
cies consagradas que emocionavam até ao paroxismo as populagdes, dando
ensejo a actos solenes de desagravo. Refira-se assim, a titulo exemplificativo:
nas igrejas catedralicias diocesanas e na matriz dos centros urbanos e lugares
principais do reino, onde se celebravam as ceriménias da Semana Santa, apos
a missa da Quinta-Feira de Endoengas, o Senhor ficava em adoracio em tro-
no adornado de flores e cirios acesos até ao dia seguinte em que, apds o ofi-
cio litirgico de Sexta-Feira Santa, é encerrado no sepulcro em «ugar dife-
rente do sacrario, alumiado com cera bastante» até 3 manhi do Domingo de
Piscoa. As Constituicoes de Lisboa de 1646 acentuam que na Quinta-Feira
Santa isto se faz para comemorar a institui¢ao da eucaristia, ordenando: «en-
quanto o Senhor estiver exposto, mandamos aos parochos, sacerdotes e mais
clerigos [...] O acompanhem de dia e de noite, revezando-se para isso, se-
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gundo for o numero delles. E 0 mesmo encarregamos s pessoas seculares e
leigas, assistindo todos com grande devogio e acatamento»'?2.

Os frontispicios dos sermdes e os relatos circunstanciados das celebragoes
religiosas, a pretexto da Restauragio de 1640, indicam que a maioria destes
actos tinham lugar perante o Santissimo Sacramento solenemente exposto.
Além de ser uma devogio de grande irradiagio em Portugal, o rei D. Jodo IV
e os membros de sua familia professavam uma sincera devocgio a eucaristia,
como testemunharam os panegiristas na altura de suas exéquias. Isso levou-o
a pedir que se lhe tributasse publicamente a homenagem devida pela graca al-
cancada. A estes dois factores — a devogio eucaristica do reino ¢ a do mo-
narca — sio, na verdade, imputadas a libertagao da patria do «cativeiro» cas-
telhano e a conservacio da independéncia, assegurada pelo governo de um
rei natural. Dai o «maravilhoso cristao», que saturou a atmosfera mistica da
Restauracio, haver recorrido com frequéncia ao imagindrio eucaristico. Ao
pregar na Capela Real, no quarto domingo da Quaresma de 1641, o francis-
cano Frei Cristéovio de Lisboa, referindo o aparecimento na lua de «<hua Hos-
tia, e abaixo della dous debuxos ou imagens de pessoas humanas» — visao
que circulava no reino —, acentuou que era um sinal de Deus aos Portugue-
ses «para que lembrados que o amor o obrigou sobindo ao Ceo ficar connos-
co neste diuino Sacramento na terra, soubessemos que a particular afeigdo,
que tii a este Reyno seu escolhido, o faria assistir connosco a defeza de nossa
liberdade». A ideia de que esta devogio  eucaristia era firme esteio da inte-
gridade do império ultramarino sob a soberania lusa faz dizer em Goa o teati-
no Ardizone Spinola que, «para se conservar hiia Casa Real, estabelecer hum
Reyno, firmar hum Imperio, para que nio caya, perpetuar htia Monarquia,
nio hi meyo mais afficaz, nem armas mais fortes, & mais poderosas, que este
divino trigo, & preciossimo vinho, se os Reys, & seus vassalos se valerem
delle por meyo da sagrada Comunhio, se frequentarem o culto devido a tio
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alto Sacramento, & comungarem muitas vezes». O elo estabelecido entre a
empresa aclamatoéria e as vitorias militares, que sucessivamente a consolida-
ram, também foi com frequéncia relacionado com a eucaristia — «arma e es-
cudo» insubstituiveis nas batalhas —, como se viu em 1663 por ocasiio do
triunfo de Ameixial, aproveitando-se as circunstincias para se intensificar o
culto eucaristico. Alids, o politico e o pastoral fundiam-se num mesmo inte-
resse, insistindo-se, por vezes, na necessidade da comunhio sacramental co-
mo meio eficaz para defesa da patria'®,

Cabe, por fim, como testemunho expressivo da piedade para com o San-
tisssimo Sacramento, uma mencio ao trono eucaristico, elemento caracteristi-
co da talha barroca portuguesa, cuja evolugio cronolégica acompanha e que
tanto esplendor veio dar as nossas igrejas. Quando, acabada a missa ou a prin-
cipiar o oficio da tarde, se colocava o Senhor no cimo de uma estrutura de
degraus em pirimide, a principio mével, mas, nos finais do século xvir e co-
mecos do seguinte, embutida na tribuna do altar-mor, isto era bem o sinal
eloquente do triunfo da eucaristia, envolto num mar de luzes e flores, a con-
vidar os fiéis a adoracdo. Introduzido pelos Jesuitas, na capela da Universida-
de de Coimbra cerca de 1680, celeremente se expandiu e fixou desde as igre-
Jas dos colégios inacianos aos humildes templos rurais. Animava-o a devocio
dos crentes a eucaristia na celebragio das Quarenta Horas, lausperenes e ado-
racoes perpétuas, as festas de oragos, desagravos por actos irreligiosos de aca-
tolicos, ac¢io de gragas por dons do céu recebidos ou preces para pedir o ter-
mo de calamidades publicas, etc. Por vezes, os sermdes entio proferidos
aludiam, em exérdios e/ou peroragdes, para motivar e afervorar os auditorios
no espirito mistico da ceriménia, a simbologia do cenédrio e ao ambiente sa-
grado em que o «Rey dos Ceos, e da terra» imperava em seu trono de majes-
tade'*. Em épocas de combate  descrenca no dogma da presenca real de
Cristo no Santissimo Sacramento e ao racionalismo iluminista, a adoracio pe-
rante o trono eucaristico podia corresponder a um acto de fé na realeza de
Jesus e no aniquilamento dos que a nio reconhecem, como se espelha no al-
to-relevo alegorico do Triunfo da eucaristia, de inspiracio barroca setecentista,
que se vé no frontal da Capela da Eucaristia da Sé de Braga, no absidiolo do
lado da Epistola, contiguo ao altar-mor.

O cuLTO A EUCARISTIA incrementado com a Reforma catélica repercutiu-
-se de maneira eloquente na expansio das confrarias do Santissimo que se re-
viam no modelo da romana arquiconfraria instituida no convento dominica-
no de Santa Maria Sopra Minerva e aprovada por Paulo III em 1539, entre
cujos fins, além de promover o culto eucaristico, se contam: «zelar os sacri-
rios, cotizando-se para as despesas destes e das respectivas limpadas; visitar os
enfermos e acompanhar o sagrado Viatico; fazer uma festa anual em honra do
Santissimo; celebrar no terceiro domingo de cada més uma Missa por inten-
¢ao dos irmios; rezar diante do Santissimo cinco vezes o Pai Nosso, Ave Ma-
ria e Gloria». Conhece-se entre nés, desde meados do século xv, a existéncia
de confrarias com esta invocacio, pois hi memoria de uma, na freguesia de
Castro (Ponte de Lima), cujo primeiro «compromisso» remonta a 1457'%.
O cardeal D. Henrique, ao tempo arcebispo de Braga, consegue em 1540 do
sobredito papa autoriza¢io para fundar na sé primacial uma irmandade com
as gracas e privilégios da romana, tendo ao depois obtido o mesmo para a
diocese eborense!”. No Norte rastreiam-se, em 1548, na diocese de Lamego,
a freguesia de Santa Maria de Caria e, no bispado do Porto, a de Parada de
Viadores, com confrarias do Santissimo, agregadas a arquiconfraria romana.
E, embora o cardeal D. Henrique houvesse feito diligéncias, por intermédio
do arcebispo, para que D. Joio III nio permitisse em cada cidade mais de
duas, a capital teve autorizagio régia para fundi-la na Madalena e no Loreto,
como nos fins de Quinhentos se verificava'””. O modelo romano passa, desta
forma, a multiplicar-se pelo reino e compreende-se a razio do fenémeno i
vista, por exemplo, da informacio de que, em 1561, trés religiosos de Santa
Cruz de Coimbra voltaram da Cidade Eterna com «tres livrinhos das consti-
tuigdes da confraria do Sanctissimo Sacramento do moesteiro de Nossa Se-
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nhora da Minerva», 14 comprados para espalhar pelas casas da ordem, e, natu-
ralmente, pelas terras abrangidas pelo seu zelo apostélico.

Entre os motivos geografico-estratégicos para a disseminacio de confrarias
do Santissimo, que acompanhavam a colocagio de sacrarios, pesava na prefe-
réncia de umas igrejas a outras a maior facilidade de se poder acudir a urgen-
cia de levar o viatico aos doentes. A intensificagio da sua institui¢do nas paro-
quias é um fenémeno da segunda metade do século xvi. Assim, por
exemplo, no extremo da corda meridional da costa da diocese de Braga, se a
vila da Pévoa de Varzim contava ji com esta confraria'”® em 1622 e a fregue-
sia de Nabais desde 1635, datam de 1639 as constitui¢des do arcebispado pu-
blicadas apenas em 1697, que incitavam os parocos a introduzirem-na nas suas
freguesias e os fiéis a nelas se inscreverem'”.

A conservagio das espécies eucaristicas no sacrario (reserva) e a exposi¢ao
solene da hostia consagrada deram origem a uma infinda quantidade de pixi-
des, custddias, turibulos e navetas para a incensa¢io, muitos de grande valia e
primor artistico, em prata e ouro, adornados de pedras preciosas e esmaltes.
Refiram-se: a custodia do Mosteiro de Alcobaca (1412) e a de Belém (1506)
atribuida a Gil Vicente e feita com o ouro de Quiloa trazido para a metropo-
le por Vasco da Gama; a da Colegiada de Guimaries; a das sés de Braga (1531)
de ouro, prata e esmaltes, com o peso de 7,390 quilogramas, de Evora, Porto,
Viseu e Lisboa, esta oferecida pelo rei D. José, de 18 quilogramas de ouro e
cravejada com mais de 4000 pedras preciosas; a do Palicio de Bemposta, do
tempo de D. Catarina de Braganca, rainha de Inglaterra, enriquecida com
elevado ntimero de diamantes e pedras preciosas®”.

Os atentados sacrilegos contra as espécies consagradas praticados em Por-
tugal ao longo da era moderna davam origem a publicas manifestagdes reli-
giosas de desagravo que se estendiam ao pais inteiro por ordem do soberano
reinante e aumentavam o fervor eucaristico. Quando, em Dezembro de 1552,
o calvinista e judeu inglés Robert Gardiner langou mios violentas na Capela
Real sobre a hostia que o oficiante erguia, de imediato houve em Lisboa
uma devota procissio da sé a Sio Domingos que o rei, descalgo e vestido de
luto rigoroso, acompanhou a pé seguido de nobres e muito povo. No Porto,
em Maio de 1614, a0 desacato cometido na sé contra o Sacramento, bispo,
clero e fiéis responderam com «devagdes, disciplinas e procissdes»™'. De no-
vo na capital do reino, em Janeiro de 1630, foram roubados vasos sagrados
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com hostias do sacrario do Mosteiro de Santa Engricia, tendo o arcebispo
D. Afonso Furtado de Mendonca feito uma novena na sé, ornamentada de
«panos reais da tomada de Tunes, «com mta solemnidade estando o Sm.° Sa-
cramento no Altar mor descuberto com mta Sera e solemnidade de musicos»
e pregagoes diarias, e no fim do oitavario houve «htia prosi¢io solemne aon-
de foi o Siir Arcebispo, cabido e toda a Cleresia e todas as Religioens e a Ca-
mera detras, e diante todas as danssas fectas no modo em qi se faz a procissio
de Corpus, qii foi pella padaria [= rua da Padaria] e pela Ribeira, ao chafaris
[= chafariz de El-Rei], porta da cruz, tee St.* Engracia aonde ouve pregagio
depois se fez por todas as Igrejas desta Cidade e por quasi todo o Arcebispado
Missa solemne e pregacio»”?. Na regéncia de D. Pedro II, em Maio de 1671,
um operario arrombou o sacrario da Igreja Paroquial de Odivelas e roubou as
hostias consagradas, ordenando o principe que em todas as igrejas das dioce-
ses do reino «e expusesse a Sagrada Eucaristia, pedindo-lhe com demonstra-
¢Oes de arrependimento das culpas e pecados de todos, queira, por meio des-
tas rogativas aplacar o rigor do castigo que nossas culpas merecem». Outros
desacatos se registaram, no século xviir, em SetGibal (1715), Minho (1762) e
Palmela (1775), a que a hierarquia eclesidstica, o poder régio e a piedade dos
fiéis respondiam de igual forma®”. A pouca seguranga que se verificava nas
igrejas rurais possuidoras de sacrario sera talvez suficiente para explicar o cui-
dado respeitante a colocagio de grades com fechadura na capela-mor, como
as visitagdes de 1622 e 1625 a freguesia de Murca da diocese de Braga notifi-
cam®™; mas o expediente, generalizado a outros bispados e meios urbanos e
capelas do Santissimo, pode também ligar-se com a frequéncia destes desaca-
tos e afins através do pais.

NAS RELAGOES ENTRE AS CRIATURAS e destas com o Criador, a devogio é
um sentimento que tende para a exteriorizagio da afectividade. Religiosa-
mente se lhe chama piedade, dirige-se a Deus e aos santos e traduz-se em ac-
tos de fé, esperanga e caridade. A paternidade divina inspira e alimenta, no
crente, a piedade filial e o elo fraterno com o semelhante. Sendo Deus reali-
dade insivel e inefivel, exprime o homem a ligagio visivel-invisivel pelo re-
curso ao simbolico em que a palavra, o gesto e os objectos tém quinhdo so-
berano. Dai, no catolicismo, a fun¢io da hturgla e a importincia dos ritos
sacramentais e do culto individual e comunitirio. Sem cair na secura ritualista
das formulas, antes interiorizando-as na associagio corpo e espirito, recorrem
os fiéis a comunhio sacramental, a oracio vocal, A intercessio mediadora de
Cristo, da Virgem e dos santos, socorrendo-se das reliquias e imagens sagra-
das. O movimento renovador antetridentino, com a devotio moderna, e a Re-
forma catolica permitem compreender os caminhos seguidos pela esplrltuah—
dade e piedade cristas na época moderna e os meios que as muscularam. Seja
o caso primeiro o da devog¢io a humanidade de Cristo que mergulha na mé-
dia idade.

Inseriu-a o franciscanismo nascente no seio da piedade cristd e a afectivi-
dade do temperamento portugués contituia terreno prop1c1o para a fazer fru-
tificar, como Robert Ricard acentua, ou nio se dessem as chagas do Reden-
tor lugar de honra no escudo nacional?®. Foi antidoto no combate aos
desvios dos iluminados que tendiam a uma devogio intelectualista. A medita-
¢do do mistério da Cruz revelou-se eficaz na conversio dos pecadores e no
aperfeicoamento dos fiéis através do desprezo dos bens do mundo e da prati-
ca das virtudes da humildade, resignagio e obediéncia. Os que aspiravam
chegar mais além e atingir a via unitiva nio tinham por sua vez, como lem-
brava o leigo Jorge da Silva, autor de um Tratado da Paixdo (1551), meio mais
proveitoso que contemplar a sacratissima humanidade de Cristo, nio consti-
tuindo as imagens impedimento algum?". As obras afins dos grandes escrito-
res espirituais quinhentistas reflectem esta arreigada devogio para com o Cru-
cificado, em sua paixio e morte. Para o 16io Frei Pedro de Santa Maria, o
crente devia concentrar a atengio na chaga do lado de Cristo; para D. Frei
Bartolomeu dos Martires, a Paixdo de Jesus é mezinha para todas «pustulas»
da alma ou vicios capitais e exercicio para todas as virtudes; para o dominica-
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no Frei Nicolau Dias, as descricdes e comentirios da primeira parte do seu
Tratado da Paixdo (1580) servem como meditagdes aos passos de uma via-
-sacra, enquanto as reflexdes tecidas na segunda se destinam a acompanhar os
dolorosos episodios da via-crucis; para o conego regrante agostinho Frei Hila-
rido Brandio, na «chaga do sagrado lado» encontra a alma o verdadeiro am-
paro e refrigério; para Frei Tomé de Jesus, na mistica leitura de Trabalhos de
Jesus, a Paixdo de Cristo é ultimo refagio e saudavel remédio nas penosas
atribulacdes da vida?’. A presenca de uma literatura abundante sobre a Pai-
xio de Cristo testemunha a saciedade o entranhado apego a esta devog¢do. Do
inicio do século x1v é o Arbor Vitae Crucifixae Jesu [«Arvore da vida crucificada
de Jesus»] do franciscano Ubertino do Casale, relacionado com a também ita-
liana Santa Angela de Foligno, que acabou impresso em 1485, em Veneza, €
teve, na Peninsula Ibérica, marcante influéncia, como se pode aquilatar pela
estima que lhe tinha uma infanta portuguesa e pelo aparecimento em Burgos,
cerca de 1514, do Fasciculus Mirrhe [«Feixinho de mirra»] da autoria de um
anénimo frade serifico daquela cidade. Esta obra, segundo Mario Martins?*®,
conheceu em portugués no primeiro quartel de Quinhentos uma adaptagio,
mantida inédita, mas por certo divulgada em copias, cheia de ressaibos dra-
miticos de recorte teatral, e que bem podera arrolar-se entre as fontes genea-
légicas de autos populares representados em aldeias e vilas rurais, a ilustrar
uma pregagio emotiva destinada a compungir os crentes. Evocar os sofri-
mentos de Cristo, a fim de provocar a reflexio sobre as consequéncias do pe-
cado e a necessidade do arrependimento, foi pois uma constante da espiritua-
lidade afectiva ante e pos-tridentina. O culto ao Cristo Sofrente, que no pais
vizinho gozou de forte expansio, e de que a prolifera imagética alentejana
em barro do Cristo da Paciéncia parece ser natural filiagio, apresenta sinais
eloquentes no livrito Motivos espirituaes (1600) do arribido Frei Rodrigo de
Deus, seis vezes reeditado até 1723, e na Arte de orar (1630) do jesuita Diogo
Monteiro, de resto leituras bem ajustadas a pritica da oragido mental e a exer-
cicios de ascese das virtudes da resignag¢io e humildade cujo modelo a seguir
era o Jesus da Paixdo, chagado®”. Outras obras, cujas finalidades se alcangam
pelo descritivo dos titulos, sairam dos prelos em Portugal durante os séculos xvi
e XvII. A maioria pertence a franciscanos, desde a Paixdo de Jesus Cristo (1542)
de Diogo Ortiz de Villegas ao andénimo Tratado em que se compreende breve e
devotamente a vida, paixdo e ressurreicio de nosso Senhor Jesus Cristo (1553), a
Consolagdo do nosso desterro: incéndio de amor. Trata da vida, morte e paixdo do
dulcissimo amor e Senhor Jesus Cristo (c. 1559) da quase desconhecida, mas qui-
nhentista, Soror Guiomar de Jesus, mandada imprimir por ordem do cardeal
D. Henrique, a Exercicio da paixdo de Cristo n. Senhor, repartido por horas que a
alma devota deve trazer entre dia (1611) e Pardfrase do salmo 118 — Beati immaculati
—, com um modo breve de oragdo mental, e meditacoes da paixdo repartidas pelos
dias da semana (1633) do dominicano Frei Filipe das Chagas, Horas da cruz de
Cristo. Arte e aparelho santo para bem morrer (1613) do leigo Jacome Carvalho do
Canto, Processo da paixdo de Cristo nosso redentor. Com umas meditagoes muito
pias e uma douta e breve exposido dos sete salmos penitenciais (1616) do franciscano
Jodo da Madre de Deus, Tratado dos passos que andam (1618) do referido Frei
Rodrigo de Deus, Ramalhete de mirra e memorial da paixao de Cristo nosso reden-
tor (1630) do presbitero da ordem terceira franciscana Antoénio Fagundes Jico-
me, Triunfos da salutifera cruz de Cristo (1. e 2.* partes, 1620 e 1634) do leigo
Martim Afonso de Miranda, Siete meditaciones de la pasién de Cristo nuestro Se-
fior y de los provechos que de meditarla se ¢acan (1641) do mercedario Antonio de
Sio Pedro, Compéndio da paixdo de nosso Senhor Jesus Cristo, tirado das medita-
¢oes do veneravel padre fr. Luis de Granada, acrescentado com varias devogoes (1649)
do presbitero Jodo Pacanha, Meditagoes da sacratissima paixdo e morte de Cristo
(1675) do oratoriano padre Bartolomeu do Quental, Desenganos da consciéncia
[...] e dez meditacoes da paixdo de Cristo Senhor nosso (1687) do jesuita Jodo da
Silva, Divina Filomena de amorosos afectos a Cristo crucificado (1690) do cénego
regrante de Santo Agostinho Frei Fernando da Cruz, Exercicios praticos para vi-
sitar os sagrados passos de nosso Senhor Jesus Cristo com mais alguns exercicios espiri-
tuais (1691) do franciscano Diogo da Porcitncula, Breve sacrosanctae Christi Do-
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mini passionis compendium religiosi spiritus efficax solatium (1694) do presbitero
Manuel Soares, Luzes do céu descobertas nas sombras da paixdao do redentor do
mundo, para os que desejam acertar o caminho de perfeicio (1697) do serifico Frei
Francisco Ara Coeli, Sentimentos da lei da natureza, lei escrita e lei da graga, na fi-
gura, na profecia e na experiéncia articulados na morte, enterro e sepultura de Cristo
Senhor nosso (1697) do cronista da Ordem dos Frades Menores Frei Fernando
da Soledade e Semana Santa espiritual, ou meditacoens pias para qualquer dia della
do missionario varatojano Frei Anténio das Chagas.

O ciclo litargico da Quaresma e Paixdo, para além das procissoes e ofi-
cios da Semana Santa comuns ao pais inteiro, promovidos por confrarias, ir-
mandades da Misericordia e cabidos de colegiadas e catedralicios, proporcio-
nava intensa pregacio de que os sermdes publicados em avulso e incluidos
em sermondrios sdo indicativo eloquente. Refiram-se, ¢ s6 como mero
exemplo, entre os primeiros: os dos Passos dos eremitas agostinhos Frei Cris-
tovao de Almeida (1666), Frei José de Oliveira (1673), Frei Manuel da Con-
ceigao (1689) e Frei Manuel de Sio Carlos (1700); do jesuita padre Anténio
de Sa (1675); dos presbiteros seculares Dr. Jeronimo Peixoto da Silva (1663) e
padre Anténio Pinto da Cunha (1670); o do Calvario do freire da Ordem Mi-
litar de Sio Tiago Baltazar Correia Pinto (1678); os da Paixdo do jeronomita
Frei Carlos de Sio Francisco (1679) e do teatino Jerénimo Contador Argote
(1717); os do Bom ladrdo do 1610 Diogo da Anunciagio Justiniano (1683) ¢ os
do Descimento da Cruz do agostinho Frei Cristovao de Foios (1669) e do do-
minicano Frei Jodo de Sio Francisco (1696); de entre os segundos: os perten-
centes ao padre Antonio Vieira e os constantes dos Sermdes das tardes da Qua-
resma e toda a Semana Santa (1670) do dominicano Frei Alvaro Leitio, dos
Sermaes varios (1706) do agostinho Frei Manuel Gouveia, da Sylva Concionaté-
ria (1698-1706) do jesuita Manuel da Silva e da Medalha evangélica esmaltada
(1722) do 1610 José da Natividade Seixas.

Por sua vez, a exemplo do que, na época, se fazia na India, as Sextas-
-Feiras da Quaresma em que de dia havia uma procissio de peniténcia apds a
hora canénica de completas solenemente cantadas e de «uma hora de sermio
sobre algum passo da Paixio do Senhor, os jesuitas da casa professa de Sio
Roque, embora de forma «mais geral, ficil e secreta», procediam também
depois do toque das ave-marias a um exercicio de expiagio cristi — s6 para
homens num total chegado a cerca de 5000 com a concorréncia da principal
nobreza, de que toda a cidade de Lisboa se agradou e colheu proveito —,
precedido de breve exortagio sobre a Paixio, «adiante de um crucifixo muito
devoto», seguida do salmo Miserere, «cantado em musica, durante o qual, pas-
sado o versiculo Tibi soli peccavi, se apagavam as luzes e se tomava a discipli-
na». Daqui, a ascética devogio passou a Vila Vigosa por intermédio do padre
Inacio Martins, o célebre «apdstolo da doutrina», tendo, na capital, no Colé-
gio de Sio Antio, recome¢ado em 1612 com tanta afluéncia de gente que a
maioria ndo conseguia entrar na espacosa igreja’!’. Andlogas praticas de mor-
tifica¢do, a que nio faltavam os acoutes, faziam na roda do ano os irmios da
ordem terceira franciscana de Lisboa que chegaram a ser 11 000 membros; e
relata, em 1684, Frei Luis de Sio Francisco que em cada Sexta-Feira da Qua-
resma, na capela da ordem do convento da cidade, os membros da fraternida-
de «todos juntos correm devotissimamente os Santos Passos pelo claustro»?!!.

Testemunho vivissimo da devocio a Paixio de Cristo oferece-nos a ico-
nografia da arte religiosa, popular e erudita, desta época, através da pintura e
escultura, em retabulos, altares e templos, eloquente e profusa amostra, no es-
paco rural e urbano, espalhada de norte a sul do pais. Houve no Alentejo
uma antiga tradi¢io que consistia em as noivas incluirem no mobilidrio do lar
a constituir a chamada mesa do Senhor, ou seja: «uma pequena mesa simples,
mais ou menos rustica, sobre a qual modestamente se entronizava um Cristo
crucificado»?'2. Obra de um artifice da terra, mero «curioso ou jeitoso», mas
especializado nesse trabalho que os fazia marcados por tracos realistas em seus
pormenores anatomicos, as vezes de acento caricatural, de rosto dolorido e
triste, e de que o busto «& por demais estirado ou diminuido, as pernas sio
excessivamente compridas ou curtas, delgadas ou grossas, o pescoco alonga-
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-se, torce-se, ou, pelo contririo, desaparece»’!?. A sua multiplicagio por todo
o lado é um facto ao longo de séculos e prova de devogio e fé sincera. As
conhecidas coleccdes de Venceslau Lobo, antiquario de Estremoz, e do escri-
tor José Régio, na casa-museu de Portalegre, englobam muitos exemplares
expressivos dos séculos xv a xx*'*. Prova ainda da constancia desta devogio a
Paixdo de Cristo na piedade popular, através dos séculos, sdo as varias e ex-
pressivas oracdes narrativas versificadas que, tendo por temas Jesus no Calva-
rio, Quinta-Feira de Endoencas, Senhor do Horto, Via Sacra, Testamento e
Crucifixio do Senhor, ainda em nosso tempo se puderam recolher no distrito
de Braganc¢a®"®. Conjunto mais vasto e de igual modo de tocante ungio reli-
giosa formam as rastreadas de norte a sul e ilhas atlanticas nos concelhos de
Ponte da Barca, Vila Real, Chaves, Alijo, Miranda do Douro, Penedono, Al-
meida, Pinhel, Chamusca, Ferreira do Zézere, Lisboa, Salvaterra de Magos,
Crato, Mourio, Ourique, Beja, Ferreira do Alentejo, Loulé, Castro Marim,
Vila Real de Santo Antdnio, Funchal, Santana (Madeira), Lages (Acores) e
Horta, cujos assuntos vio do Horto ao Calvario, da Flagelagio a Via Doloro-
sa, da Quinta-Feira de Endoenqas a Entrega de Sio Joio a Maria Mie de Je-
sus, da Sepultura de Cristo a Ressurremao-”‘ A pintura narrativa do sofrimen-
to do Senhor, edificante e catequética, alids de especial predilecgio no
Ocidente europeu, mostra bem, desde os fins da Idade Média, o contagio da
tradi¢io flamenga que os artistas e o clero nacionais conheciam e entendiam,
assim como os textos coevos inspiradores. De mio erudita, institui¢des e abas-
tados doadores proporcionavam a piedade dos fiéis: «teatrais Calvdrios», em
que figuravam os corpos agonizantes de Jesus e dos dois ladroes na presenca
da Mie desfalecida de dor, do apdstolo Sio Jodo a ampari-la, e dos soldados
lancando os dados para repartir a tGnica do Crucificado, de que sio exemplo
os belos painéis de Cristovio de Figueiredo de Santa Cruz de Coimbra e da
Misericordia de Abrantes e do Grio Vasco, de Viseu; as «cenas lentas e dolo-
rosas do Enterro e da Deposicio de Cristo no timulo» sob o olhar compungido
de Maria Madalena, das igrejas da Misericordia de Montemor-o-Velho, como
nas telas de Sio Francisco de Evora, da Universidade de Coimbra e de San-
tos-o-Novo. Incompativel com a imagem da «mulher forte» que da Mae de
Jesus se devia transmitir, a Reforma catolica, por meio das legislagoes sinodais,
baniu ou mandou modificar a Virgem Desmaiada tio cara ao gosto humani-
zado dos devotos. Desapareceu, de facto, dos calvirios da primeira metade do
século xvi da Sé do Funchal e da igreja de Settibal, substituida por toscas re-
pinturas. A figura de Maria, de pé e de porte corajoso junto ao Crucificado,
vé-se no Ece Homo pertencente a igreja lisboeta de Santa Justa, enquanto as
figuras de populares e algozes a injuriar Cristo foram cobertas com tinta preta.
A transformagio registada, ao encontro da afectividade dos fiéis que se agrada-
vam do quotidiano representado pelo pitoresco que os identificava com uma
realidade circundante, encontra-se patenteada no retibulo da Paixdo da Sé de
Portalegre, pertencente a época de D. Frei Amador Arrais, e no de Domingos
Vieira Serrio, que estd em Coimbra. As cenas da vida dolorosa de Cristo fica-
ram mais abertas a influéncia espanhola «badajocense do Divino Morales» em
tempo de estreita comunicabilidade cultural e religiosa, por intercambio ou
emigracio profissional, e passaram a apresentar uma sé figura, como no Se-
nhor atado a coluna a receber a flagelagio e coroado de espinhos com uma
cana verde na mio a simular o ceptro (Ecce Homo), ou reduzidas apenas a trés:
o Crucificado e, dos lados, a Virgem Dolorosa e o apostolo Sio Jodo, con-
templando-o, na postura do Stabat Mater — admiravel cantico que desde a
Idade Média continuava a alimentar a meditagio desta espiritualidade das do-
res’”. Era, alids, este passo da Paixdo de Cristo que se pintava ordinariamente
no cimo do muro do arco cruzeiro das igrejas paroquiais e se manteve até
adiantada altura do século xviir, as vezes substituido por um painel ou quadro
de figurag¢io idéntica. Imagens milagrosas de Jesus Crucificado, objecto de
forte devocio local, havia de norte a sul do pais, como nos casos do Senhor
de Boucas, em Matosinhos; do Senhor de Além — «devoto e antigo cruxifi-
xo» que se venerava na Ermida de Sio Nicolau (Gaia) e no século xv1 se re-
moveu para a sua nova capela erguida nas imediagoes, atravessando o Douro
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em vistoso altar, numa barca de passagem adrede engalanada, levado em pro-
cissdo a S¢ do Porto por ocasido de grandes calamidades ptblicas («longas es-
tiagens, prolongados invernos, epidemias, guerras») e mesmo até a barra da
Foz, quando «ncapaz para a saida dos navios»”!® — e do Senhor Jesus Crucifi-
cado de Sio Domingos de Lisboa, poupado ao fogo do terramoto de 1755,
que se encontrava em capela vedada por uma grade de prata e em cuja chaga
do lado estava em continuo lausperene a hostia consagrada, com seus cirios e
muitos candelabros argénteos a ilumini-la dia e noite?'".

A confluéncia interactiva de correntes de espiritualidade, em particular
franciscana, da pregacio, literatura e arte religiosa empenhadas em servir os su-
periores propositos catequéticos e apologéticos de uma hierarquia catdlica vigi-
lante, em época a acusar progressivamente a directriz autoritiria tridentina, re-
flecte-se no culto a Paixdo de Cristo que se estende pelo pais inteiro. Nos
retabulos, pintados em altares e tribunas maneiristas protobarrocas, barrocas ou
rocaille, e na infinda multiplicidade de dleos sobre tela que enxameiam capelas,
igrejas paroquiais e conventuais, sés e colegiadas, e sobretudo Misericérdias, pa-
ra além dos dispersos e dos que se sabe desaparecidos, patenteia-se, como cons-
tante, a representagio do Calvario, Flagelacido, Senhor da Cana Verde e Desci-
mento da Cruz, obra de artistas e oficinas de renome ou de talentos populares
e de mediocre valor, de harmonia com a origem dos encomendadores. Se bem
que se imponha, de momento, apontar a ligagio entre os lugares de culto, as
comunidades que serviam, com as suas confrarias e irmandades, e a imagética
da paixio de Cristo, 0 que nessa conexio importa atender é & abundantissima
produgio artistica por esta devogio originada, de nivel erudito ou populista, de
gosto requintado ou ficil. De norte a sul, das ilhas ao ultramar, encontram-se
testemunhos eloquentes deste pietismo, compreensivelmente, tio dominante.

A exalar inspira¢io tardo-maneirista italianizante com «fortes influéncias es-
curialenses e madrilenas», encontram-se pendentes das paredes altas da sacristia
dos Jerénimos seis grandes telas arruinadas, do primeiro ou segundo decénio
seiscentista e da provavel autoria do pintor régio Miguel de Paiva®?’. Em Santo
Anténio das Areias, lugarejo das faldas do Marvio, hi um Calvdrio e uma San-
ta Face, tabuas com marcas de mio popular, talvez dos finais do século xvr,
que se podem aproximar de uma outra da Descida da cruz, pertencente a ma-
triz de Ceira (Coimbra), que talvez fizesse parte de um retabulo da Paixio de
Cristo, a0 depois disperso**'. Na igreja de Ribeira Brava da ilha da Madeira,
ha um triptico do Calvario (1589), réplica arcaizante do flamengo Roger Van
Weyden, e na Igreja de Sio Vicente de Abrantes encontra-se uma tibua de
Cristo deposto da cruz ja erroneamente atribuida a Fernio Gomes, um pintor
da época camoniana, a quem foi também dada a autoria das seis tibuas do re-
tabulo da Paixdo de Cristo existente no cruzeiro de Sio Francisco de Evora,
mas vindo da Igreja da Graga, que pertence, contudo, a Francisco Jodo, ma-
neirista eborense®??. Para a capela do Hospital da Misericérdia de Guimaries,
ao castelo, foram transferidos cinco dos grandes painéis do retabulo da Igreja
da Misericoérdia de um conjunto pictérico de 1614-1618, dos quais quatro re-
presentam Jesus no Horto, a Flagelagao, o Senhor da cana verde e Cristo com a cruz
as costas, de autoria atribuida a Domingos Lourenco Prado, artista que ji inte-
grara o grupo de mais trés pintores consagrados, aos quais foi confiada a fei-
tura de 12 painéis da Paixdo do Senhor, destinados e entregues em 1613 3 Mi-
sericordia portuense, onde dez ainda ai se véem: Ultima Ceia, Lava-pés, Jesus
no horto, Prisao de Jesus, Cristo perante Caifds, Negagdo de Pedro, Jesus diante de
Pilatos, Flagelagao, Senhor da cana verde e Ecce Homo®*. A Igreja da Misericor-
dia de Obidos teve no arco cruzeiro um Calvdrio (1630) de André Reinoso,
«o mais importante pintor portugués na viragem para o Naturalismo proto-
barroco», cuja pega central desapareceu, sendo as que a ladeavam, Cristo com a
cruz as costas e Cristo deposto da cruz, da autoria de Baltasar Gomes Figueira,
familiarizado com o meio artistico de Sevilha, onde residiu, e pai da famosa
Josefa d’Obidos. Dessa mesma geracio é o Calvdrio da igreja da Pévoa de
Santo Adrido e o Cristo deposto da cruz de Sio Silvestre de Unhos. A igreja es-
calabitana de Nossa Senhora da Piedade tem uma tela representando o Cristo
deposto da cruz de Miguel Figueira, artista local de «pegas tenebristas», a espa-
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nhola. Do referido Baltazar Figueira sio também outras pinturas com a mes-
ma tematica da Paixdo: o Calvario (1636) da Misericordia de Peniche e as telas
Jesus no horto e Flagelagao (1641), executadas para os retibulos colaterais; e tam-
bém para os altares laterais da Capela de Sio Bras de Dagorda (Obidos) Jesus
no horto e Cristo morto. Por sua vez, a filha, Josefa d’Obidos, pintou em 1679,
para o retabulo-mor da Igreja da Misericordia de Peniche, um grande Calva-
rio e duas telas mais pequenas com a Santa Face e o Senhor da cana verde cuja
autoria o investigador Vitor Serrio acabou por identificar. A contrario do ha-
bitual entre nods, estes retibulos costumam, na vizinha Espanha, rematar pela
representacio da Crucificagio®?*. O antigo convento dos Capuchos em Sin-
tra, eremitério dos franciscanos arrabidos, tem no Oratoério do Senhor dos
Passos uma azulejaria azul com a Flagelagao de Cristo e a Coroagao de espinhos, e
na abobada do «mesmo estilo e época» pequenas telas com emblemas da Pai-
xd0, ostentando o timpano da porta um painel do Calvdrio — tudo obra de
meados de Setecentos®®. Respondendo a encomendas ditadas na época do
barroco portugués, legou o grande pintor Bento Coelho da Silveira (1620-
-1708) obras inimeras para alimentar esta corrente pietista a Cristo Crucifica-
do. Para a Igreja de Nossa Senhora da Quieta¢io do antigo convento das Fla-
mengas de Alcantara, inspirado nas gravuras ou emblemas do Regia via Crucis
(1625), do beneditino Haeften, «constituida por uma série de dialogos entre o
Amor divino (0 menino Jesus) e a Anima Staurdfila (amante da cruz) acerca
da distribui¢io das cruzes, simbolo dos sofrimentos e afli¢coes inerentes a tra-
jectéria humana, mas também instrumento de salvagio», Silveira executou as
suas Alegorias da cruz, que bem documentam as tendéncias da espiritualidade
dos finais do século, e idéntico conjunto pintou-o para as espaldas dos arcazes
da sacristia de Sio Pedro.de Alcantara, sendo a iconografia relacionada com o
santo padroeiro, particular devoto de Cristo Crucificado®®. As gravuras do li-
vro de Haeften serviram também de modelo para o profuso ciclo de painéis
azulejados do primeiro ter¢o do século xviir, do convento lisbonense do Gri-
lo dos Eremitas Agostinhos, precisamente onde o Museu do Azulejo agora
funciona®?’. Se ao franciscano Sio Boaventura se devem as Meditationes, escri-
to fundamental para o devotismo cristologico assente na humanidade de Je-
sus, Sao Bernardo tornou caros aos mosteiros do ramo beneditino de Claraval
alguns motivos inspirados na sua vida decorrentes da relagio mistica com o
Crucificado, como seja o episddio do abrago que Bento Coelho pintou em
1690 para o mosteiro de Salzedas, baseado numa gravura do flamengo Jaco-
bus Neeffs (1653). Por outro lado, na actual matriz da paréquia de Santo
Agostinho de Marvila, antiga igreja do convento das Brigidas, fundado pelas
religiosas da Ordem do Salvador, vindas perseguidas de Inglaterra em 1594,
vé-se um Oleo em madeira do pintor, representando Jesus a recolher as vestes
apos a flagelagao (1690), numa expressao dramatica comovente, propria para le-
var as almas devotas a pratica da humildade e paciéncia. Canonizada nos fi-
nais do século x1v, a sueca Santa Brigida ¢ autora do livro Revelagoes que dei-
xou vinco profundo na espiritualidade protomoderna e na arte religiosa
peninsular dos séculos xv1 e xvir, mercé da adesio de escritores misticos espa-
nhois com ressonancia em terra portuguesa. Ha, ainda, de Bento da Silveira
um oOleo sobre tela, de cerca de 1690, com aquele mesmo assunto, que per-
tenceu ao convento dos Agostinhos de Penha de Franga e fazia parte de um
conjunto dedicado a Paixdo de Cristo®*®. O itinerario do caminho do Calvirio
¢ alids o mais insistentemente representado nesta tematica do martirio de Je-
sus Nazareno, como sucede no Cristo com a cruz das costas (1690) que pintou
para o convento carmelitano de Santo Alberto, a primeira casa portuguesa fe-
minina da reforma de Santa Teresa de Avila, fundada em 1595 pelo vice-rei
cardeal Alberto de Austria, futuro genro de Filipe 11?2, Pode dizer-se que se-
ria, por certo, destinado a contemplacio das monjas que nele teriam fortes
motivos para fazerem a chamada composi¢io de lugar, identificando-se com
os sentimentos e estados de alma das santas mulheres, ali ﬁgurad"m entre as
quais ganha destaque Maria Madalena, de primacial importancia na mistica
teresina, como de resto nessoutra espiritualidade das lagrimas tdo caracteristica
do barroco.
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A associac¢io da infancia de Jesus com a sua Paixdo é também um dos te-
mas queridos da piedade coeva e dos mais sugestivos da arte seiscentista.
Achidmos-lhe ji o rasto no século anterior e a inspira¢io nas Meditagoes do
Pseudoboaventura, com particular presenga na iconografia religiosa ibérica®'.
A pintura de Bento Coelho do Museu de Machado de Castro pertencia ao
espolio do convento das Ursulinas de Coimbra, que se dedicavam a educagio
de meninas. Representados, véem-se o menino Jesus com uma cruz de ma-
deira nos bracos e Sio Jodo Baptista, da mesma idade, junto de si, empunhan-
do outra de cana, e ambos entre as mies, a Virgem Maria e Santa Isabel, sob
o olhar de Deus numa apari¢io antropomorfica. Outro 6leo sobre tela (1691)
de Coelho da Silveira, perten¢a da Sé de Castelo Branco, centra-se no mesmo
assunto, embora desta feita o menino Jesus esteja deitado sobre uma cruz que
um anjo levanta como se fosse querer exal¢a-la no Calvario, enquanto Sio Jo-
sé lhe ergue a cabeca para lhe colocar a coroa de espinhos e Nossa Senhora,
com uma palma na mio, lhe estende os cravos®!. A intengio pedagdgica des-
tes quac ros ¢ flagrante, se a ligarmos aos fins especificos das comunidades reli-
giosas que os encomendavam e possuiam em suas casas de educagio, onde a
mortificacdo e sacrificio a incutir em idades juvenis tinham naquele cromatis-
mo visual um meio didactico eloquente. A visio da cruz na infancia de Cristo
esta patente noutra tela do artista de 1695, actualmente na Universidade Nova
de Lisboa, onde num enquadramento familiar se vé Jesus sentado no colo da
Mie, largando-lhe o seio desnudo, para estender os bragos na direc¢io da cruz
que os anjos lhe trazem. Nesta mesma época, o pintor Antonio de Oliveira
Bernardes executou dois quadros a 6leo afins, destinados a Igreja de Nossa Se-
nhora dos Prazeres da cidade de Evora: uma Sagrada Familia com Sio Joido
menino, tendo ao alto grupos de anjos com os instrumentos da Paixdo, e uma
Oficina de Sdo José em que Jesus, jovenzito da altura da sua perda na peregrina-
cao a Jerusalém, constréi cruzitas ajudado por dois amigos™2.

DA DEVOGAO A HUMANIDADE DE CRISTO em seu percurso doloroso faz
parte o piedoso exercicio da via-sacra, de tanta aceitagio popular. Para um
doutor medieval de identidade desconhecida, mas que se associa a Santo Al-
berto Magno, «a vida nio é mais que a sombra que projecta a cruz de Jesus
Cristo: fora desta sombra s6 ha a morte»*®. Compreende-se assim que se haja
entendido e chame Reldgio da Paixdo este caminho da Cruz constituido pela
série de passos escolhidos para assinalar os episddios marcantes do itinerario de
Jesus desde a prisio, no Jardim das Oliveiras, apos a Ultima Ceia, a sua crucifi-
xdo e sepultura. Remontava o peregrinar dos fiéis aos Lugares Santos da Pales-
tina aos primeiros séculos do cristianismo e cresceu por altura das Cruzadas.
Surgindo, porém, as dificuldades de acesso a Terra Santa e intensificando-se a
venerac¢do pelo martirio do Salvador, a cristandade medieva, por influxo fran-
ciscano, criou essa forma de prestar culto a Paixdo de Cristo, semeando cru-
zes, segundo um trajecto convencionado, nas povoagdes rurais ¢ urbanas, por
vezes na encosta de elevacdes, que serviam de estagées (statio = paragem), para
se rezar e meditar nos mistérios dolorosos evocados. A partir do século xv, de
simples cruzes passou-se a pequenas capelas e ermidas, a que as irmandades
dos Passos vieram a assegurar, no espaco europeu, a fortuna de uma difusio
impressionante. Repunha-se simbolicamente, desta forma, a subida do Calva-
rio, tendo variado, contudo, o nimero de passos que de trés, na tradigio de
Lubeck, como se regista em 1467, passou a catorze (Varallo, 1491) até chegar
a quarenta (Romans, 1513), se bem que por norma se fixasse em sete, o que
corresponderia a outras tantas supostas quedas de Cristo no percurso do Gol-
gota onde o crucificaram®*,

Inspirado pela espiritualidade da devotio moderna e buscando mesmo
propicia-la, nio poucos recintos conventuais reservavam em suas cercas ou
proximidades do claustro alguns espacos denominados «desertos», cuja atmos-
fera motivadora de meditagio e paz interior se procurava criar com capelas
dedicadas aos episddios da via crucis e fontes amenas ai semeadas. Dos mais
expressivos sio o Jardim da Manga de Santa Cruz de Coimbra e o, ja inexis-
tente, mandado construir no Convento do Poépulo, em Braga, pelo primaz
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Vista de Jerusalém ou Paixao de
Cristo, 1510 (Lisboa, Museu
Nacional do Azulejo).

Foro: Divisio DE
DocuMENTAGAO FOTOGRAFICA/
/INsTITUTO PORTUGUES DE
Museus/MANUEL PALMA.
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D. Agostinho de Jesus constituido por uma «excellente cerca com cinco fon-
tes singulares (huma dellas, que chamio a do Menino de Jaspe, com notavel
delicadeza lavrada) e sete devotas Ermidas dos passos da paixdo de Christo, a
que chamio Jerusalem, todas com grande perfeicio, subindo de humas para
as outras, quasi em caracol, e por remate destas Ermidas huma grande varan-
da com desimpedida vista»**. O fenémeno que se difundiu na era moderna
apresentava na diocese bracarense casos similares nas cercas dos conventos
franciscanos de Sio Paio do Monte (Loivo — Vila Nova de Cerveira), com
quatro capelas, e da Franqueira (Pereira — Barcelos), com seis em 1710, dos
Léios de Vilar de Frades (Barcelos) e do beneditino de Tibies (Braga) em
1731-1734 com escadorio, capelas e fontes, documentado na primeira metade
de Seiscentos®*. A partir de um conjunto de cruzes de pedra, datado de 1644,
o monte-sacro do Bucaco, sito na area do convento carmelita e na época o
mais considerado de Portugal, tentava obedecer fielmente ao caminho dolo-
roso do Calvirio tal como se podia percorrer na Cidade Santa: «Apos a igreja
do convento, havia o0 Monte das Oliveiras, com estas arvores, seguido de um
ribeiro equiparado ao rio Cedron. A um portal que significava a Porta Aurea
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por onde Cristo, preso, entrou, seguiam-se dezoito “passos” do Senhor, com
suas capelas, respeitando-se com rigor as distancias que se verificavam em Je-
rusalém. Um portico lembrava o Pretério de Pilatos e, mais no alto, um arco
sugeria a Porta Judicidria da cidade santa, por onde saiu Cristo com a cruz as
costas a caminho do Calvirio, aqui instalado sobre maci¢o rochoso que se se-
guia. Este percurso de via-sacra, maximamente simbolizado e monumentali-
zado por sugestdes de edificios civis de Jerusalém e por capelas de “passos”
deveu-se, acima de tudo, ao patrocinio do bispo de Coimbra D. Jodo de Melo,
nos finais do século xvir.»»7 Em Ancora (Caminha), existe, dos inicios de No-
vecentos, um «monte-sacro» — de forma a imitar o Caminho da Cruz de Je-
rusalém, centro do mundo para a Cristandade — constituido por um escado-
rio de 14 cruzes encimadas pela Capela do Calvario*® e em Borba hi um
conjunto processional setecentista de quatro sumptuosas estagdes da via-sacra
do Senhor Jesus dos Passos — «esculpidas no belo e quente bardilho da terra
por marmoristas anénimos»**’. Com telas a dleo representando respectiva-
mente o Caminho doloroso, o Encontro de Cristo e sua Mae, a Veronica, Simao o
Cireneu ajudando a levar a cruz —, Guimardes possui a Igreja dos Santos Pas-
sos, atribuida a André Soares, notivel templo barroco da mesma época. Alias,
nas principais localidades do pais, como Braga, Porto, Evora, Vila Vigosa, Es-
tremoz, etc., havia Capelas dos Passos disseminadas pelos arruamentos. Em
Braga, na encosta do monte Espinho, a desaparecida Ermida da Santa Cruz
dos fins do século xv e a Capela dos Passos da primeira metade do século xvir
vieram a dar lugar, no governo do arcebispo D. Rodrigo de Moura Teles, ao
imponentissimo «monte-sacro» do Bom Jesus do Monte, que se integra nos
similares europeus, considerando-o Germain Bazin de plus parfait qu’ ait rea-
lisé le christianisme»?*, de concep¢io e sintonia decorativa com o barroco da
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Compromisso da Irmandade do
Senhor dos Passos do Real
Convento de Bethlem, de Luis
Tinoco, 1672 (Lisboa,
Mosteiro dos Jerénimos).

Foro: ArqQuivo CircuLo
DE LEITORES.

[> Rosario, ambar com
filigrana de prata, século xvir
(arte indo-portuguesa). Lisboa,
Museu Nacional de Arte
Antiga.

Foro: Divisio pE
DocuMENTAGAO FOTOGRAFICA/
/InsTiTUTO PORTUGUES DE
Mustus/Jost PESSOA.
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Reforma catodlica, rematado em 1811 pelo grandioso templo do arquitecto
Carlos Amarante, preanunciador do neoclacissismo e que se transformou
num santuario de peregrinagio. As capelas semeadas pelo escadorio, onde se
encena a vida dolorosa de Jesus, sio um convite ao despojamento ascético e a
unido espiritual com o sofrimento de Cristo a caminho do Calvario®'.
Em Portugal, os Jesuitas, para quem a devocio a Paixio de Cristo era ob-
Jjecto na Quaresma, como se referiu, de medita¢des e peniténcias corporais, a
partir do Gltimo quartel do século xv1 e da casa professa de Sio Roque, terio
dado importante contributo a difusio do exercicio da via-sacra, que logo se
estendeu ao pais, sobretudo através do ministério da pregacio. Associado de-
cisivamente a este incremento na cidade de Lisboa, encontra-se o «Pintor
Santo», Luis Alvares de Andrade, discipulo do magistério espiritual dos domi-
nicanos Francisco de Bobadilla e Luis de Granada, e zelosissimo difusor das
grandes devogoes da Reforma catdlica, a quem se atribui a distribui¢io de
mais de 20 000 papéis com a oragdo do Santo Suddrio, mandados espalhar no
reino e fora dele’*’. Deve-se-lhe também a instituicio, com outros, em 1587,
da Irmandade do Senhor dos Passos da Graga, organizadora da respectiva
procissio ainda hoje em vigor’*, que partia da igreja dos Jesuitas de Sio Ro-
que, onde foi sepultado, e recolhia a de Nossa Senhora da Graga, do conven-
to dos Agostinhos, percorrendo as sete «estagdes». A semelhanga do praticado
na altura em Espanha, estaria na origem do exercicio da via-sacra que no sé-
culo xvIr se generalizou, no pais, recomendando-a Frei Anténio das Chagas,
o fradinho do Varatojo, em suas pregacdes apostolicas, pois, aquando de uma
missio em Setubal, refere que «grandes e pequenos vio a orag¢io [mental] e se
andam arrastando publicamente pelas vias sacras»®**. A principio, ao longo do
sacro itinerario da Graga, havia oratérios com grupos de imagens esculpidas,
encenando cada um dos passos da Paixio de Cristo que «evoluiram para ni-
chos e capelas mais elaboradas, s6 abertas na ocasido, decoradas com imagens
de santeiros de um realismo bem popularn?*. No termo de Seiscentos, novas
capelas de cantaria ¢ marmore, de que s6 restam duas vazias, foram feitas sob
o risco do arquitecto régio Jodo Antunes e ornadas, em 1700-1701, com telas
de grandes dimensoes do pintor Bento Coelho, de cujo paradeiro, segundo o
investigador Rafael Moreira*®, se descobriu, até ao momento: a do terceiro
Passo, «Simdo Cireneu ajuda Cristo a levantar a cruz», que esti na Igreja de
Sdo Pedro de Sintra; a do sexto passo, «Cristo consola as Santas Mulheres»,
que foi da capela da Costa do Castelo, ignorando-se presentemente onde se
encontra; a do quinto passo, «A Verdnica limpa o rosto de Jesus», que per-
tencia a ermida do Largo do Terreirinho, mas de que apenas se conserva um
fragmento. Por curioso, registe-se que estes trés episddios pertencem aos
Evangelhos Apocrifos. A devogio dos passos, com este perfil de via-sacra, en-
trou no Brasil por intermédio dos Carmelitas Cal¢ados em 1626, a partir de
Belém do Pari, passando daqui ao Maranhio até atingir grande esplendor na
Bahia setecentista. Tudo leva a aceitar ser o ainda existente conjunto de telas
de Sio Luis, onde a Irmandade do Bom Jesus dos Passos organizava a procis-
sio que saia do Convento do Carmo em direccio a Misericordia, também
pertencente as suas sete capelas, da autoria daquele referido pintor’’. No que
ao continente respeita, confrarias e Capelas dos Passos existem desde os ini-
cios da Idade Moderna, com impressionante abundancia. Tendo surgido e se
afirmado em Portugal as confrarias, no decurso da Baixa Idade Média, o seu
apogeu € pos-tridentino. Nesta época, o Norte do pais, representado pelo
antigo territorio do arcebispado de Braga, conta um rol assaz significativo de
cerca de 60 consagradas a da Santa Cruz e dos Passos, criadas no decurso dos
fins de Quatrocentos ao advento do Liberalismo, a que se poderiam adicionar
as 45 da actual diocese brigantina®¥. No total das 45, inventariado pelo inves-
tigador José Marques, «19 sio confrarias dos Passos, 5 das Chagas, 16 da Cruz,
5 do Bom Jesus, embora sob designa¢des um pouco diversificadas com a
mengdo de Bom Jesus da Cruz, Bom Jesus da Via Sacra, Bom Jesus da Boa
Morte ou mesmo associada a uma do SSmo Sacramento, tal como acontece
com a do SSmo Sacramento e Vera Cruz, do Santo Lenho ou simplesmente
de Senhor do Cruzeiro, Senhor Crucificado ou dos Milagres»®*’. Apontam-
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-lhes os estatutos de muitas, como prioridade, os actos de devocio e culto,
como sejam as Procissdes de Passos e as cerimoénias litdrgicas da Semana
Maior, cometendo-lhes, por vezes, fins de assisténcia na linha das obras de
misericordia. Fomentaram-nas por todo o reino, sobretudo, frades crazios,
franciscanos e agostinhos. Testemunho da grande afeicdo da piedade popular
ao sofrimento do Salvador, havia também, dentro dos limites do arcebispado
bracarense, antes da divisio de 1882, 27 capelas dedicadas a Santa Vera Cruz e
54 ao Bom Jesus ou a alguns passos da Paixio e invocagdes como: Nosso Se-
nhor do Horto, Santo Cristo, Pranto Amador, Santissimas Chagas, Bom Jesus
do Horto e da Paz, Senhor Preso, dos Aflitos, das Ansias, da Agonia, do Ale-
grim, e muitas outras, sendo incontaveis os altares”". Antes, talvez, do sécu-
lo xv existia o Oratério da Santa Vera Cruz em Guimaraes e Vila Real, sen-
do de 1505 a Capela e Confraria do Bom Jesus da Cruz, sita no Campo da
Feira de Barcelos. Entre 1597 e 1609, o eremita de Santo Agostinho e arcebis-
po de Braga D. Agostinho de Jesus instituiu na igreja do Convento de Nossa
Senhora das Gragas do Populo a Confraria do Bom Jesus dos Passos que mais
tarde foi unida a de Santa Cruz da mesma cidade que o mestre-escola Jer6ni-
mo Portilho e seus alunos fundaram em 1581 com o nome de Irmandade de
Santa Cruz de Jerusalém?'. Nio sendo possivel apontar a data a que remonta
a colocagio dos quadros e/ou cruzes da via-sacra dentro das igrejas, certo &,
como se sabe, existirem ji no comec¢o do século X1x, e constar esse piedoso
exercicio dos actos devocionais das missoes populares, a que se deverd asso-
ciar o estimulo dado pelo conhecido exemplo na Europa da prega¢io do ca-
puchinho italiano Sio Leonardo do Porto Mauricio (1676-1751), fervoroso
propagandista desta devo¢io?2. Essas curtas medita¢des que a constituem,
destinadas a acompanhar o percurso das 14 estagdes, que incluem varios epi-
sodios nio pertencentes aos relatos dos evangelhos candnicos, intercaladas por
Padres Nossos ¢ Avé Marias, e, por vezes, com canticos, quando se efectuava
colectivamente, passaram a fazer parte obrigatoria da maioria dos devociona-
rios, e até na Cartilha da doutrina christa (1850) do Abade de Salamonde se en-
contra um exercicio da via-sacra do mesmo teor.

A REABILITAGAO E O REVIGORAMENTO da oragdo vocal estio ligados, sem
davida, a critica dos zelosos da devotio moderna e a propagac¢io da reza do ro-
sario. Vé-se, por exemplo, que se o cardeal Carranza era acusado de num
sermio ter defendido que nio se deviam rezar «Padres Nossos e Avé Marias»
aos santos e, por certo, a Virgem, a «devota» Catarina Ribeiro, pertencente a
um circulo espiritual de «iluminados» de Lisboa, interrogada pela Inquisigao,
a 22 de Agosto de 1572, declarou que «reza na igreja obra de htia hora vocal-
mente porque reza o officio divino e o rosairo de nosa siiora e a coroa e ou-
tras oracdes e que depois de rezar vocalmente se recolhe e se poem a cuidar
na paixio de nosso sor Jesucristo e langa de si os maos pensamentos»>.
A devocio a Santa Maria, de remota origem, inspirou-se na formula evangé-
lica do padre-nosso e na sauda¢io angélica da ave-maria, a fim de criar o
exercicio da recitacio do rosario em louvor de Nossa Senhora, cujos 15 pa-
dre-nossos e as 150 ave-marias se rezam a maneira das antifonas e centena e
meia de salmos constantes do oficio divino, ora¢io quotidiana obrigatoria pa-
ra os clérigos de ordens maiores. Devogio antiga, este «Saltério de Mariay,
cuja origem, nos meados do século xv, o dominicano Frei Alano da Rocha
pretendeu atribuir a Sio Domingos de Gusmio e a Ordem dos Pregadores
que zelosamente difundiu em suas andangas missionarias, obteve enorme
aceitagido na sensibilidade popular, desde a crianca ao adulto, homem e mu-
lher, culto e inculto. O vocal associou-se ao mental, quando foi passando a
incluir, no intervalo de cada dezena de ave-marias, a meditacio dos mistérios
de Cristo e da Virgem — cinco gozosos, cinco dolorosos e cinco gloriosos
—, reduzidos depois a breve enuncia¢io, terminando o piedoso exercicio pe-
la ladainha lauretana cantada®*. O corpo e o espirito prestavam-se a reza em
coro e voz alta, de joelhos ou em pé, feita em qualquer lugar, dentro e fora
dos templos, no seio das familias e nas jornadas, de pequeno ou longo per-
curso, em solitirio mondlogo ou alimentado em reduzidos grupos e multi-
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ddes, tornando-se assim numa ora¢io eminentemente comunitaria, embora
mecanica, em que a monotonia podia, no entanto, ser atenuada e matizada
pela pregacio e o canto. A célebre obra Livro do Rosdrio de Nossa Senhora, de
Nicolau Dias (1525-1596), patriota exilado no tempo do dominio filipino, do-
minico e mestre tedlogo do circulo espiritual de Sio Domingos de Lisboa,
pontificado por Frei Luis de Granada, conheceu, desde de 1573 a 1583, dez
edi¢des. A origem, os mistérios, as indulgéncias e os milagres respeitantes a
devota pratica sio a matéria deste «manual de piedade crista»®>®. O propésito
do autor ¢é vincar que o «principal desta devogio é a lembranga dos mistérios
divinos que o Filho de Deus no mundo feito homem obrou por amor de
nods, sua encarnagao, paixio e ressurrei¢io», em ordem a perfei¢io. Por isso
adverte que, apesar de ela se destinar a «toda a sorte de gente», os seus prati-
cantes «nao se hio-de contentar com somente dizer as oracdes vocais, mas
trabalharem por ter ocupada a consideragio nos mistérios»; e, «como isto seja
oragio», nio duvida «que lhe descobrird grandes cousas nela, assi matérias de
altissima contemplagido como de grande exemplo e edificagio para a vida»>>°.
Acarinhada pelos pontifices romanos, a reza do rosirio foi, desde Sisto IV
que a aprovou em 1479, sucessivamente encorajada e enriquecida com indul-
géncias, sobretudo por Urbano VIII (1623-1643) e Inocéncio XV (1676-1689),
seus particulares devotos. Na bula de Ledo X (1513-1525) referente a devogﬁo
concediam-se ja certas gragas espirituais «para todos os que, de forma integra-
da, rezassem um rosirio cada semana», privilégios aumentados, de resto, por
Clemente VIII (1523-1534) e Paulo III (1534—1549) aos que o recitassem por si
ou por outrem. Em Portugal ha testemunhos de se praticar o exercicio do
rosario ja antes de 1484, na Igreja de Sdio Domingos de Lisboa, onde também
se celebrava em Maio a Festa das Rosas, devo¢io dali espalhada a todo o rei-
no*’. Aqui se poderao descobrir raizes da posterior transformagio religiosa
de Maio no més mariano por exceléncia, destinado a honrar a Virgem Maria,
convertendo-se assim num oportuno pretexto para se sacralizar, conforme o
espirito tridentino, um antiquissimo rito pagio celebrado entusiasticamente
pelos jovens em toda a Europa e por Sio Carlos Borromeu, como se vé no
sinodo local de 1579, com energia combatido®®. Por sua vez, os pregadores
de missoes faziam do rosario e do terco, isto ¢, um dos trés grupos por que
aquele era constituido, ou entio da coroa, conjunto de sete grupos de um
pai-nosso, dez ave-marias, um gléria, em louvor das sete alegrias da Virgem
Maria, a suas primeiras ora¢des comunitarias. O fradinho do Varatojo, o fran-
ciscano Frei Antonio das Chagas, quando chegava a terra onde ia pregar a
missao, depois de levantar bem alto o cruxifixo, «entoava a ladainha, ou o
terco de Nossa Senhora, a que respondiam homens, mulheres e meninos,
que o acompanhavam ja, ou se lhe 1am agregando adiante e desta sorte, co-
mo em procissio, caminhava para a Igreja»*”. Assim, por onde passava e lhe
notava a falta, foi introduzindo a reza do ter¢o, «sem a qual, dizia, ninguém
tem aberta a porta do Céu, nem agradou a Deus»®®. O desfiar das ave-marias
— que no rifondrio popular aparece consagrado nesse passar as contas do ro-
sario — deu lugar ao aparecimento de rosarios e tercos de contas de material
diverso, humilimo e precioso, destinado a uso individual e permanente com-
panhia por vezes suspenso do pesco¢o, e que a ben¢io do sacerdote tornava
objecto sagrado, de particular estima e veneragio, tido como possuidor de
virtude protectora e taumatdrgica, cujo poder aumentava quando tocado nas
vestes e cadaveres de pessoas de reconhecida santidade. Ermities, peregrinos e
vendedores ambulantes espalhavam-nos de terra em terra como, por exem-
plo, se detecta no caso do falso D. Sebastiio de Penamacor, filho de um ven-
dedor de loi¢a de Alcobaga e desde a infincia empregado em Lisboa de um
confeccionador de ter¢os. Autorizado a usar o habito de eremita, percorreu o
pais, vivendo de esmolas e dos ter¢os que vendia®®!. Apareciam e multiplica-
vam-se, na verdade, sectores artesanais que se dedicavam a confec¢io de con-
tas de rosirio em azeviche que na Estremadura abundava em jazidas®®?.
Para difusio do rosirio e devogdes que lhe aparecem ligadas, foi, sem da-
vida, de importancia primacial a instituicio da respectiva confraria que se
atribui a Frei Tiago Sprenger, seu fundador, em 1475, no convento domini-
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cano de Coldnia, de que era prior. Esta data merece, no entanto, reservas,
pois é de meados do século xv a Confraria de Nossa Senhora do Rosario ins-
tituida na igreja do convento dominicano de Santiago de Compostela por
trés burgueses da cidade. Pelo teor da sua ordenagio vé-se que os seus mem-
bros deviam constituir-se em «corporag¢io religiosa» oposta as dos oficios me-
canicos, dado que «mingund plater, ni sastre, ni tonditor, ni correero, ni pe-
dreero, ni ferrero, etc.». Estavam os irmios, contudo, obrigados a reza do
rosirio semanalmente, por «cuentas blancas e coloradas...», porque «por las
blancas se significa la onestidad de nuestra Sefiora, e por las coloradas angus-
tias», tendo direito a honras especiais quando faleciam?*”. A medida que a ac-
cio reformadora de Trento se alastra, também maior ¢ o combate contra os
vestigios pagdos na religiosidade crista e o realce dado também ao poder de
Maria na conversio dos pecadores e na aplicagio dos sufragios pelos defuntos,
o que se compreende pela clara defini¢io da graga salvifica, pelo dogma do
Purgatério e pela doutrina das indulgéncias solenemente reafirmados. Nesta
linha doutrinaria, expurga-se das legislacdes sinodais a matéria acerca dos bo-
dos anuais, por ocasido dos laddrios, e da assisténcia a moribundos velérios, e
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tudo se regulamentando, com ortodoxo rigor, «em torno da oragio diaria e
semanal, individual ou comunitiria, do Rosario, da participa¢io dos confra-
des nas priticas eucaristicas e na multiplica¢io destas com finalidades interces-
sorias pelas almas do Purgatorio, na solenizagio das festas marianas da Nativi-
dade, Concepcio, Purifica¢io e Assun¢io, na assisténcia aos sermdes alusivos,
na entoa¢io pelos leigos de cantigas e laudae de profundo significado espiri-
tual»’**. Como é dbvio, os frades da Ordem dos Pregadores acabaram por ter
particular quinhio no empenhamento havido no proliferar desta confraria,
sobretudo nas areas onde a sua implantagio se situava. Segundo informa Frei
Luis de Sousa, a primeira Confraria do Rosario foi fundada no Convento de
Sio Domingos de Lisboa em 1484, tendo-se a devog¢iao espalhado rapidamen-
te pelo reino®®. Na regido de Leiria, onde se erguia o Mosteiro de Nossa Se-
nhora da Vitoria, o convento das Dominicanas de Santa Ana acolhia desde
1494 uma Confraria do Rosario que ainda no inicio do século xx durava.
O Mosteiro de Santa Maria de Cos possu1a outra que agregava as religiosas e
assistentes da casa, clérigos e leigos como irmios. Reforcaria esta devogio a
vitoria das forgas cristas contra o Turco Otomano na batalha naval de Lepan-
to, a 7 de Outubro de 1571, no tempo de Pio V, que concederia a ordem do-
minicana a permissao de fundar confrarias do Rosario pelo mundo inteiro,
vindo aquele dia a tornar-se na festa litirgica da Senhora do Rosario (Santa
Maria da Vitoria). Gregono XIII, tendo em aten(;ao que nas 1grejas dos Do-
minicanos havia no primeiro domingo de cada més uma procissio em honra
da Senhora do Rosario, decretou que no primeiro domingo de Outubro se
celebrasse a festa do Santissimo Rosario. Em Porto de Mos, a pedido do po-
vo e da camara, os Dominicanos fundaram na Igreja Paroquial de Santa Ma-
ria, em 1614, uma Confraria de Nossa Senhora do Rosario com procissdes
por fora do templo e com uma «imagem de vulto», no principio de cada més
depois da missa cantada da fraternidade, havendo sermio nos dias de festa
mariana por conta dos mordomos®*. Deve notar-se, porém, que a legalizacio
do culto pela instituicdo da confraria nio implica que a devogao seja bem
mais remota como acontece, por exemplo, na Pévoa de Varzim em que ha,
de 1638 e 1643, testamentos com legados para uma festa e missas a Nossa Se-
nhora do Rosario, devocio aqui, sem davida, de data anterior, sendo de 13
de Maio de 1686 a sua erec¢io canodnica feita por Frei Pedro Tomas, domini-
cano residente no convento do Porto*’. Os prelados diocesanos tiveram
também predominante papel neste movimento confraternal, pois nas consti-
tui¢des sinodais a institui¢do desta nas paroquias ombreava com a do Santissi-
mo Sacramento, a ponto de nas visitas pastorais os seus representantes serem
autoritarios junto dos curas de almas, para levarem os fiéis a nela se incorpo-
rarem. Assim se explica que o visitador na deslocagio feita a Junceira (To-
mar), em 1590, ordenasse ao vigario para encomendar «muito a seus fregue-
ses, a confraria de nossa senhora do rosairo», mandando que a procissio dela,
por certo no adro, seria «no primeiro domingo do més de Outubro» e no de
Maio se «benzera as rosas e fara procissio». Mais: «Para além de definir o ca-
lendario festivo, aquele eclesiastico especificava ainda os métodos para a im-
plementac¢io da confraria na comunidade local. Para esse efeito, o vigario de-
veria possuir “o livrinho de nossa senhora do Rosairo pera declarar os dias
em que os confrades ganhdo indulgéncia plenaria e muitos annos de perdam
¢ asi pera declarar alguns dos mllagres que nosa senhora fez per virtude de
quem lhe rezou o rosairo. E procurara como todos seus fregueses seriam con-
frades desta confraria de nossa senhora do rosairo per virtude da qual lhes da-
ra nosso senhor sua graga e os livrara de perigos nesta vida e depois lhe dara
sua gloria” »*® Ajustava-se, pois, a primor neste clima mental o Livro do Rosai-
ro de Nossa Senhora, de Frei Nicolau Dias, antes mencionado. No Norte, de
Viana a Guimaries até a remota terrinha de Abreiro (Mirandela), onde desde
antes de 1581 existia uma Confraria do Rosario, o quadro neste particular era
idéntico ao do resto do pais, convergindo no incentivo a essa reza, como se
encontra na acta da visitagio a Meadela (Viana) de 1588, dirigida «a Santissima
May de Deos por cuja intercessao se nos comunicam todos os bens spirituais e
temporaes», de que parece deduzir-se que a confraria deveria existir em to-
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das as pardquias do arcebispado®®. No periodo de 1650-1749, entre 70 con-
frarias havia, na cidade do Porto, nove irmandades do Rosario, respectiva-
mente nas igrejas paroquiais de Campanhi, Cedofeita, Sio Joio da Foz,
Massarelos e Paranhos e nos conventos de Sio Domingos e Sio Francisco,
existindo neste e em Massarelos mais outra denominada Confraria de Nossa
Senhora do Rosario dos Pretos ou Escravos, se bem que a primeira destas ad-
mitisse pessoas brancas*’’. No Brasil, anterior ao século xviir, havia em Vila
Rica (Minas Gerais) uma Igreja do Rosdrio, com a respectiva confraria e
bandeira propria com a figura da Senhora pmmda-”, na Bahia, sedeada num
engenho, onde Vieira pregou em 1633, existia uma Irmandade de Nossa Se-
nhora do Rosario dos Pretos e outra em Vila Nova de Goiaz; no arraial de
Nossa Senhora da Concei¢io de Crixaz, em Pernambuco, contava-se a dos
Homens Pretos de Nossa Senhora do Rosario do Tambe e no Rio de Janeiro,
em igreja propria, a de Nossa Senhora do Rosario e Sio Benedito dos Homens
Pretos®’?; na Africa Oriental encontram-se desde o século xvi e xvir capelas de
Nossa Senhora do Rosario tanto em Sofala, Chipangura, ilha de Quirimba,
Beira, Tete e Sena, esta com «magens muito devotas e curiosas» que os frades
de Sio Domingos mandaram vir da India»; no Indostio, na Capela de Nossa
Senhora do Rosirio de Goa e nas pardquias de Nossa Senhora do Rosario de
Curca (Siridio), Sdo Tomé de Meliapor, Tranquebar e Palayankotai haveria
por certo confrarias com o nome da padroeira®’.

Numa sondagem feita pelo investigador Pedro Penteado, que englobou
um «universo de mais de 300 irmandades e confrarias espalhadas por 106 pa-
roquias» das areas geograficas de Gaia, Fundio, Alcobaca e Lisboa, verifica-se
que, cerca de 1758, a percentagem de marianas e teocéntricas equivalem-se,
ou quase, em terra alcobacense e lisbonense, sendo a daquelas superior a des-
tas; ja num cotejo mais discriminado entre as do Rosario e do Santissimo Sa-
cramento nota-se que s6 em Alcobaca as primeiras excedem as segundas,
mantendo-se em ligeiro desnivel em Gaia e com acentuada diferen¢a no
Fundio e Lisboa de que saem em vantagem as segundas®’*.

Devocio do rosario e patriotismo estiveram também unidos, no periodo
do dominio filipino, nio faltando provas a atesta-lo. Assim, o dominicano
Fernio Homem de Figueiredo, autor da Resorreicam de Portugal, no capitulo
«Do Mysterioso Pronostico da devogio sanctissima do Rosairo», diz haver si-
do o provincial dos Dominicos em 1638, Frei Jodo de Vasconcelos, do conse-
lho-geral da Inquisi¢io e pregador régio, quem ordenou a reza do ter¢o em
coro por religiosos e seculares, tendo para si «que foi poderozo meio e cami-
nho cativo, trabalhado e afligido; uzurpado a seu legitimo Senhor, a quem
Deos oje o tem restituido»?’>. Conta o mesmo religioso que, a0 acompanhar
o marqués de Cascais, D. Alvaro Pires de Castro, em missio diplomatica a
Franca em 1644, durante a viagem, a noite todos rezavam de joelhos o rosa-
rio e, tendo-se desencadeado uma grande tempestade, o fidalgo fez um voto
a Senhora do Rosario, de quem era muito devoto, que, se amainasse a pro-
cela, «he prometia de todos os primeiros Domingos de cada mez em quanto
durasse a Embaixada, fazer hiia festa publica»?’°.

A parenética da época ligada a esta devogio insere, para além de outros, a
figura cimeira do padre Anténio Vieira com a trintena de sermdes ascéticos e
panegiricos, designada Maria rosa mistica — rosa natural que é a que deu o
nome ao rosario e rosa mistica «que ¢ a Virgem Senhora Nossa, que do mes-
mo Rosirio tomou o sobrenome». Os dois primeiros sio uma explicagio do
padre-nosso e da ave-maria, constituindo o conjunto, para Serafim Leite,
«uma vida de Nossa Senhora e um desenvolvido tratado de Teologia Maria-
na»?’’. Publicou-os o orador jesuita para satisfazer um voto, alids repetido, a
Senhora do Rosario de o haver livrado dos graves perigos por que passou.
O décimo quarto que, ainda nio sacerdote, pronunciou, em 1633, num enge-
nho baiano, a convite de uma Irmandade do Rosirio dos Pretos, contém
uma habil apologia da devogdo prestada a sua patrona por negros e uma im-
pressionante descricio do trabalho escravo nos engenhos de cana-de-agtcar.
Avulsos correram mais trés sermdes pregados no continente: o do egresso
inaciano Doutor Jerénimo Ribeiro de Carvalho, no dia da Festa do Rosario,
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saido em 1673 e com reedicio em 1695; o do secular padre Joio Coelho, no
primeiro domingo de Outubro de 1673 e publicado quatro anos depois; o do
dominicano Frei Ant6énio de Nossa Senhora, falecido em 1712, proferido na
India, no Convento de Sio Domingos de Damio em 1695 e aparecido em
Lisboa, apés seis anos. Encontra-se também na obra do franciscano observan-
te Frei Luis de Sio Francisco, Quartilhas e sextilhas eucharisticas (1682), o ser-
mio panegirico a Nossa Senhora de Rosario, pregado na Igreja de Santa Cla-
ra (Porto), a 7 de Outubro de 1680, dia de sua festividade, auténtico
panegirico do rosirio em que a reparti¢io em trés tercos, iguais e distintos,
diz simbolizar o mistério da Santissima Trindade®’®. Registem-se, ainda, as
meditacdes prediciveis do eremita agostiniano Frei Antonio Freire, Rosdrio de
N. Senhora com os Evangelhos, que a igreja canta em seus mysterios destribuidos por
cada dez Ave Marias com cinco Psalmos que comegdo pelas letras MARIA (1609) e, al-
go A maneira da obra de Frei Nicolau Dias, a Histéria dos milagres do Rosario
do jesuita Joio Rebello (1602), bem como deste autor Rosdrio dela Sanctissima
Virgen Maria Madre de Dios (1600), de Gaspar Loarte, Instruicam e avisos pera
meditar os mysterios do Rosario (1587), e de Filipe Nunes (depois Frei Filipe das
Chagas), Rosdrio da Nossa Senhora (1654).

Correspondente florescimento vai-se verificar no pais, ilhas e dominios ul-
tramarinos, quanto a imagens, pinturas, altares e capelas, sinais expressivos do
culto popular dirigido a Virgem através desta invocagao. De resto, o polimor-
fismo iconogrifico mariano cresce e diversifica mercé da sua causa motivadora,
da aprovacio hierdrquica desta devogio, das indulgéncias concedidas, dos pro-
digios e gracas atribuidos, do dinamismo de seus propagandeadores e seu pres-
tigio religioso, do zelo dos fiéis e de alguma circunstancia histérica particular
ou arreigada tradi¢io lendiria. Refiram-se, como singelissima ilustragdo, a Se-
nhora da Rosa, pintura mural do século xv da igreja portuense de So Francisco;
as imagens esculpidas de Nossa Senhora do Rosario do século xvi1, da sé e da
Igreja de Santa Clara da cidade do Porto, de Sio Domingos de Aveiro e hoje
sé catedral, do artista Manuel Pereira na Igreja de Sio Domingos de Benfica,
do Museu Machado de Castro (Coimbra); as do século xviir da Matriz de Ca-
minha, da Pévoa de Varzim (hoje no Museu Municipal), de Vila do Conde, e
da paréquia de Nevogilde (Porto), bem como o belo registo de Nossa Senho-
ra do Rosirio do Barreiro. Relevem-se, no entanto, as obras do pintor Bento
Coelho da Silveira dos tltimos decénios de Seiscentos: Nossa Senhora do Rosa-
rio com Sdo Domingos e Sdo Francisco e mais 15 medalhdes dos mistérios do Ro-
sario numa grinalda de flores a volta das figuras (1670), na Igreja Matriz de
Ponta Delgada; Nossa Senhora do Rosdrio com Santa Catarina de Sena (1675-1680),
na Igreja da Madre de Deus (Lisboa); Mistérios do Rosario, os 15 em outras tan-
tas telas (1680-1685), na Sala do Despacho do antigo convento das Flamengas
em Alcintara (Lisboa); Nossa Senhora do Rosario com Sdo Domingos e Sdo Francis-
c (c. 1697), do Convento de Santa Helena do Monte Calvario (Evora) e Nossa
Senhora do Rosdrio com o Menino e Santa Catarina de Sena (colecgdo particu-
lar)?7°, Tinha, assim, a devogio do rosario, como oragio e culto, bases de per-
durabilidade, na Idade Contemporinea, sobretudo pelo seu cariz popular.

O ESTUDO DO DESENVOLVIMENTO DA CRENGA NO PURGATORIO, a partir do
século x11, levou Jacques Le Goff a detectar esse crescente apelo dos vivos
em favor dos mortos traduzido na celebra¢io de sufrigios. Aqui tem o sacrifi-
cio eucaristico, desde Santo Agostinho a Sio Gregério Magno, um lugar pri-
vilegiado, o que explica esse niimero espantoso de missas pedidas nos testa-
mentos a partir da segunda metade do século x1v que Jacques Chiffoleau
designou na expressio feliz de contabilidade do além®°. Aos séculos x1v e Xv
remonta a expansio das ora¢des de Sio Gregorio, que eram sete breves pre-
ces, que acompanhadas de outros tantos pater e ave, indulgenciadas com mi-
lhares, mesmo 46 0oo!, de anos de perdio no Purgatério, quando diante de
um Cristo da Piedade, icone ao tempo de grande devogio, fossem rezadas®®!.
As chamadas «missas de Sio Gregdrio», de que se divulgam, a partir de Qua-
trocentos, estampas de artistas populares e eruditos, vendidas pelas terras, fi-
guram o dito papa a celebrar missa com a assisténcia de cardeais, bispos, cava-
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leiros, etc., enquanto, ao alto, impera Cristo Ressuscitado ou da Piedade e,
em baixo, almas a arder no fogo do Purgatério suplicam angustiadas a liberta-
¢ao do atroz sofrimento. Na Igreja de Sio Francisco de Evora encontra-se uma
dessas missas pintada por Francisco Henriques, cerca de 1509, s6 com eclesias-
ticos presentes e o proposito talvez de evidenciar o milagre da transubstancia-
¢do eucaristica, e outra de Gregoério Lopes, porventura de 1539, patente em
Sdo Jodo Baptista de Tomar, prova evidente dessa crenga na aparicao de Cris-
to a Sdo Gregoério em que lhe teria sido prometida a saida das almas desse lu-
gar de purificagio, quando por sua intenc¢io se mandasse rezar um trintirio
de missas seguidas; uma ainda, talvez do 2.° quartel do século xv, pertencente
ao poliptico da Sé do Funchal; e mais duas, recolhidas no Museu de Arte
Antiga, uma vinda do convento lisbonense de Santa Joana, sem que nenhu-
ma delas contenha o Purgatorio, pois, devido por certo a sua inspiracio fla-
menga, tal pormenor ¢ omisso®2. As constitui¢des da Guarda de 1500 falam
dos «trintarios que alguns defuntos mandam dizer em seus testamentos nas
igrejas onde se sepultam ou sio fregueses» e da forma como deve ser executa-
da essa pia vontade?®. Outras legislagdes sinodais dos séculos xv1 e xvir refe-
rem-se desenvolvidamente ao assunto?®*. Havia-os abertos e cerrados (arrado
ou engarrado), o trintario aberto ndo compreendia «mais formalidade que cele-
brar todos os trinta dias pela alma do finado, rematando o sacrificio com um
responso, cruz ¢ dgua benta sobre a sua sepultura, se estava no cemitério ou
adro da igreja, em que o dito trintirio se cumprisse; neste, porém, era bem
notavel a disciplina que entio se praticava»®®. Assim, o celebrante ou cele-
brantes jamais saiam da igreja durante os trinta dias, ai comiam e dormiam,
sem comunicar com o exterior, excepto em caso de prestar ocasional assis-
téncia espiritual, «gastando todo o mais tempo em rogar a Deus pelo defun-
to». Ao entrar a era quinhentista outras regulamentacdes diocesanas atenua-
ram e disciplinaram certos aspectos de mais pesado, dificultoso e confuso
cumprimento®®. Desde cedo os visitadores tiveram de intervir, zelando pela
execucao honesta das obrigagdes dos sacerdotes que se encontravam presos a
esse compromisso, como se vé por exemplo na visitagio de 21 de Janeiro de
1455 a Santiago de Obidos, em que se recorda o ordenado quanto a prestacio
de servigos nestas circunstancias por mulheres de qualquer idade®”. A primei-
ra ou das primeiras representagdes iconograficas portuguesas antetridentinas é
um espectacular Juizo Final do Museu Nacional de Arte Antiga que o histo-
riador Luis Reis Santos considera ser de Gregério Lopes e do decénio de
1530, cujo angulo inferior esquerdo ostenta «uma curiosa figura¢io do Purga-
torio: junto duma escadaria, varias almas desnudas, de pé, com um passo a
cobrir-lhes o sexo, estendem os bragos para um anjo que se debruga para as
libertar»®. Duas almas, de um homem e de uma mulher de mios postas de
forma a esconder os seios, ardendo no meio do fogo, estio esculpidas numa
das ediculas da porta da sé eborense?®’. Porém, na iconografia pés-tridentina,
afim, vemos aparecer a Virgem Maria e os santos intercessores, a reflectir op-
¢Oes teoldgicas conciliares ligadas ao culto mariano e santoral. E o caso de
uma pintura em tabua dos finais do século xv1, da Capela das Almas da igreja
eborense de Santo Antio, atribuida ao poeta, musico e pintor Jerénimo Cor-
te-Real, desaparecido em 1588, em que o arcanjo Sio Miguel assiste as almas,
pois a tradigdo cristd confere-lhe a missio de pesi-las no dia do julgamento, a
fim de avaliar o mérito e demérito de suas accdes em ordem a sentenca der-
radeira; a tibua maneirista italianizante do luneto do retibulo da Igreja do
Carmo de Coimbra, datado de 1597 e talvez de Simio Rodrigues, apresenta
«a Virgem Maria sobre as nuvens, com o Menino Jesus ao colo rodeada de
cabecas de anjos, tendo em baixo, no canto esquerdo, a cena do Purgatério,
onde um Anjo livra as almas erguendo-as nos bracos; a direita encontra-se o
papa Joao XXII, a oran*”. A alusio ao privilégio sabatino, que assim entra
na arte portuguesa, ¢ clara e a marca pos-tridentina evidente. A devocio a
Sdo Miguel na sua relagio com as almas estd patente no Norte, como se vé
no orago Sio Miguel da Balanca de uma freguesia do concelho de Amares e
na tibua do convento de Refojos, junto de Ponte de Lima, em que ladeiam
o arcanjo com balangas anjos a arrancarem das labaredas almas ja revestidas da
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tanica branca dos eleitos. De valor artistico mediocre, é importante referi-lo,
pois «e trata do primeiro exemplo em que um S. Miguel de balangas surge
integrado num painel das almas do purgatério»®'. Dentro da mesma temati-
ca, contendo para além da Virgem a presen¢a de outros intercessores, hd va-
riadas representagdes iconograficas espalhadas pelo pais. Na Igreja de Santa
Clara do Porto e no altar da Senhora do Carmo, ha, numa talha policromada
da primeira metade de Seiscentos, uma figuragio do Purgatério com o Padre
Eterno, a simbélica pomba do Espirito Santo, Cristo ¢ Sio Francisco de Assis,
a envolver a fonte do Paraiso, em destaque, no centro; num desenho a pena
dos estatutos da Irmandade das Almas do Convento da Costa de Guimaraes,
datado de 1668, observa-se Sio Sebastido a libertar da fogueira as almas; numa
tabua do século xvir da Capela de Santo André de Averomar (P6voa de Var-
zim) encontra-se pintada a Santissima Trindade, tendo Cristo a seu lado, Nos-
sa Senhora a interceder pelas almas penadas e Sio Miguel com as balangas vai
encaminhando-as levadas pelos anjos®; no retibulo da Capela das Almas da
antiga Igreja Matriz da Pévoa de Varzim existia um painel da segunda metade
da era seiscentista, em parte ainda salvo por transferido em 1757 para o actual
templo, onde se viam figuras de almas a arder «culpidas em madeira e encar-
nadas», a Santissima Trindade e Sio Miguel hoje substituido por outro escul-
pido em madeira estofada da primeira metade de Setecentos*”. O Juizo Final
da desaparecida Igreja da Misericordia de Beja e agora no museu local, pintura
de cerca de 1697, de Bento Coelho da Silveira, apresenta Nossa Senhora do
Carmo, i direita de Sio Miguel, levantando um escapulirio onde vém puxa-
dos do fogo do Purgatério um homem e uma mulher despidos; enquanto
num dos painéis azuis e brancos, de estilo rocaille de meados de Setecentos, da
sacristia da Misericordia de Vila Vicosa, Sio Miguel, Sio Francisco e anjos se
encontram na tarefa de libertar almas da fogueira expiatoria®*. Os exemplos
seguiram-se, e no percorrer de igrejas, capelas e oratorios das mais humildes
aldeias e terras do interior e do litoral comegaram a aparecer representa¢oes
bentas de artistas rudes ou devotos artesios, que alimentavam o culto das Al-
mas do Purgatério tio entranhado na piedade popular.

O que sobretudo, porém, concorreu para difundi-lo foram, conjunta-
mente com as confrarias do Escapulirio do Carmo, as numerosissimas confra-
rias das Almas que a Reforma tridentina, a partir dos finais do século xv1, fez
surgir por todo o lado mercé do particular empenho de carmelitas, francisca-
nos, jesuitas, dominicanos, agostinhos, e das constituicdes dos bispados que as
tornavam obrigatorias, pondo a tonica nas ora¢des e sufrigios de missas e ofi-
cios pelos defuntos®”. As esmolas revertiam também para os pobres que a es-
tes assistiam e acompanhavam o féretro, e s6 depois chegaram as obras de fi-
lantropia, quando a seculariza¢io timidamente progrediu e ganhou
autonomia em espaco proprio paralelo ao das Misericordias. A fé impregnava
a vida e a felicidade eterna era o que se almejava para além do terrenal transi-
to. Os bens temporais, pereciveis e enganadores, se nio podiam ser levados
para o outro mundo, serviam ao menos para assegura-lo. O discurso eclesids-
tico, em que a pregacio e a catequese insistiam junto de sibios e ignorantes,
nio fazia mais do que recordar e parafrasear as adverténcias evangélicas: que
importa ganhar o mundo inteiro, se a alma se vier a perder; que outra coisa
diz a parabola do feitor infiel aos filhos da luz se nio que importa assegurar a
salvacio mesmo com bens da iniquidade. Compreende-se assim que as rique-
zas fossem transformadas em «bens de alma» e as Gltimas vontades dos vivos
se traduzissem em testamento, com forca juridica, que por lei e consciéncia
era imperioso cumprir, porquanto os fiéis de Deus penavam nesse lugar de
expiacio. Lembra-o D. Frei Amador Arrais, precisamente nos tempos triden-
tinos que lhe reafirmaram a existéncia, no dialogo entre o crente enfermo e o
sio: «Hitia amizade vos peco Salonio, & he que com muita brevidade cum-
praes este meu testamento; porque temo grandemente aquellas penas do Pur-
gatorio. [...] & do excesso, que o seu fogo faz ao nosso em calor, & activida-
de, tenho lido cousas que me fazem pasmar.» Ao que o segundo responde:
«Deos todo misericordioso nio sofre muito tempo a ausencia de seus amigos;
& por tanto ordenou, que os tormentos do Purgatorio fossem intensissimos,
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Tauoada.

oTitulo XXV Dos Echacoruos, ) ueflores y Pedidores,

Conflatuigam 1. Q wend confintam pedir efimols fom noffa licenga,. Fol 2

9T ienlo XXV [D{: Di{imof & ’Prigi-dal.m‘ A
(on1.5. Qe chamem pera dizimar as peffoas a quem pertence odizimn,ouu fe
“us vendeiros. Fol.300.
Couft.j. Dos dizimos dos gados,t- de outras coufas,¢ dos peffoaes. Fo.gor.
Conft 1. Da maneiraque fe ha de ter no pagar do digimo dos gados que paftam
em dinerfas fréguefiasies das peffoas qnefe mudam de biafréguefia pera
outra. Fal.10.
ConfR.iij, Das Primicias. Fol 1oz,

gTutalo. XXV I1.Dos Emprazamentos & arrendamentos dos
bés ¢ rendas das ygrejas.

Conjt.j.Como fe fariio os emprazamentos, efcaibos, endas,ou outros albeamens
tos dos bés das y 27ejds, L innosagoes delles. Fol 103.
(on/t.y.Q ue fe algiis poffuirem bés das ygrejas por quarenta annos como ema
phateatas,ni fe poffacontraelles allegar g no contrato houne defeclo defo
lennidade: & nam moftrando titulo pofJuido o dito tempo, fejam hauides

por terceivas peffoas. Folaog
Conf2.1y. 0 ue fe nam leuem entradas nos prazos. Fol106.
(onft . Q we nam fearrende o pé doaltar, fenam que fe de inteiramente o ca
frellam oy cura que ferue o beneficioem o rédeiro poffa poer cura nem cape
{ldo, Fol.106.
Cinft v. Das confas que fe offerecem nas ygrejas &~ ermidas. Fol 106.
Conft.vy.Q ue nio fe arrédemos fruitos dos beneficios par mais que tres annos
& fe confirmem os arrendamentos que fe fizerem. Fol.107.
Conft vy Qwe nam fe fagam langos falfos nem conluyos nosarrendamentos.1oy
Canft.viy (L ue fe faga tombo dos bes dasygrejas. Fal.ay
(onflituigii.ix. () ueem cada ygreja baja arca em que effem aseferituras & o
tombg; Fol.108
« Titulo XX XVIIL Dos teftamentos <~ teflamenteiros.

g ConfRituigam.j.Dos tefamentos dos dlerigos g como podems teftar: ¢ morré
do ab inteftado como fe diftribuiram feus bés. Fol.1a8.
Contitj. Q ue fe efcresam as claufulas dos teflamentos em que fe manda m dizer
algiias mffas,on fazenalgiias obras pias. Fol.no.
Confstn.isj- Do modo quefe tera quando as clerigos fierem os teftamentos dos
Lrigos. k Fol.ixg
Cuofiiny. Dos teflamenteiros o execusam dos teflamentos. Folaw.

pera 6 elles brevemente serem purgadas as almas dos justos.»*® Aqui se vé
como a piedade da gente cristd entendia, na doutrina e na pritica, o Purgat6-
rio e, por ilagdo, se infere o que se podia esperar das confrarias das Almas e
do seu dinamismo confraternal, de que todos beneficiam. Os vivos assegura-
vam o descanso eterno, os mortos a garantia de serem recordados in perpe-
tuum e haver quem assumisse o dever de sufragi-los, os membros da igreja
por assim terem uma constante fonte de rendimento. Importa notar que ja
antes se encontravam nos compromissos das confrarias obrigacdes para com
os defuntos, como acontece na dos Clérigos de Montemor-o-Velho do sécu-
lo xv em que se prescrevem os oficios e missas a celebrar pelos confrades aca-
bados de falecer™’. Aliis, era este um ponto prioritirio dos testamentos que
se pressionava os fiéis a fazerem. Dai os visitadores controlarem as disposi¢cdes
deixadas nessa matéria, pois nio raro herdeiros e eclesidsticos se mostravam
negligentes em cumpri-las®’®. No que respeita a difusio das confrarias das Al-
mas no pais, ¢ um facto detectivel a partir do século xvi1, nio apenas pela
presenca taxativa de obriga¢des de natureza espiritual para com os membros
falecidos a irmandades com outros fins especificos sobretudo nas do Santis-
simo Sacramento e do Rosirio®”?, alids, de institui¢io imperada a todas as
paroquias, mas também pelas designagdes apresentadas, em que eram acopu-
ladas duas invocagdes, sendo uma das Almas. Acontecia, por exemplo, com
as seguintes: a Irmandade de Sdo Miguel e Almas, florescente em 1610 no Con-
vento do Carmo de Lisboa; a Irmandade de Sio Nicolau Tolentino e Almas,
existente em 1634 na Igreja de Sio Joio-o-Novo, do Porto; a Irmandade das
Almas e Chagas de Sio Francisco, ji em 1668 erecta na Capela das Almas
desta cidade; a Confraria de Sio José e Almas de Alvaries, do concelho de
Viana do Castelo, remontando a 1663*". Erectas, porém, em todo o lado, em
igrejas paroquiais, capelas e conventos encontra-se, do continente as ilhas,

590



RITUAIS E MANIFESTAGOES DE CULTO

sob a designacio de confrarias ou irmandades das Almas, um vastissimo leque,
datado das eras seiscentista e de Oitocentos, com os seus altares privilegiados:
a Irmandade das Almas, fundada em 1642, em Sio Paio, Guimaries, e, nos
arredores, outra no jeronomita convento da Costa; a Confraria das Almas,
na Matriz da Pévoa de Varzim, de 1693, pertencendo ao segundo quartel do
século xvir a da igreja dos Carmelitas do Porto, e as das freguesias agorianas
de Sio Pedro de Ponta Delgada, de Santa Madalena do Pico e dos Fiéis de
Deus, de Nossa Senhora da Apresentagio das Capelas em Sio Miguel,
etc. A piedade popular era sensivel, de resto, a estas associacOes destinadas a
«manter, e lograr hila tio Sancta claridade que para com [as] almas do purga-
torio se hade ter, e tam aceeita diante de Deus, pello qual Deus tem obrado e
obra de contino milhares de bens para com aquelles que tem a sua conta
lembraremse dellas». Assim se exprimia o procurador do povo do lugar mi-
caelense de Capelas, antes de 1634, ao pedir ao ouvidor eclesidstico que se
criasse a Confraria dos Fiéis de Deus, tio necessiria ao culto das Almas do
Purgatério, e o sentimento seria 0 mesmo por todo o reino™'. Sendo os tes-
tamentos uma elucidativa fonte para o estudo da morte na area paroquial,
averiguou-se quanto ao Porto, no periodo de 1650-1749, o nimero de 208
confrarias distribuidas pelas 14 freguesias do aro urbano, com outras tantas das
Almas do Purgatério, o que corresponde a uma existéncia global de cem por
cento®?; enquanto em Lisboa, nos principios de Setecentos, segundo infor-
macdes mandadas pelo cabido diocesano para Roma, a cifra era de 400,
quantitativo apreciavel ao ter-se em conta que em Paris havia, «para um nt-
cleo populacional muito mais vasto, apenas 350 agremia¢des do mesmo ti-
po»’?3. Por cerca de 1758, as devogdes tridentinas de associativismo confrater-
nal — Santissimo Sacramento, Rosirio e Almas — ofereciam um indice
percentual elevado para estas Gltimas, nas areas territoriais de Gaia, Fundao,
Alcobaca e Lisboa, com uma expressio francamente maioritiria nas redonde-
zas do segundo, bem no interior do pais®”*. Ao cotejarem-se as estatisticas da
investigadora Ana Cristina AraGjo, apresentadas sobre o corpus testamentario
entre 1760 e 1831, podem detectar-se pormenorizagdes elucidativas em certos
cruzamentos de dados. Desta forma: na relacio das irmandades rastreadas, em
testamentos de 1760, 1770 e 1790, em igrejas paroquiais de Lisboa, num total
de 37, apenas sete nio tém confraria do Santissimo e 12 possuem a das Almas;
na rela¢io das irmandades sedeadas em casas professas, conventos, ermidas e
hospitais, numa cifra de 35, para os mesmos anos, s6 surge no Convento da
Trindade uma Confraria de Sio Miguel e Almas; ji precisamente para os
mesmos tipos de relagdes, abrangendo agora os anos de 1820, 1830 e 1831,
num conjunto de 35, referente ao primeiro, contam-se 33 confrarias do San-
tissimo e seis das Almas, e nenhuma de ambas no segundo®”. O panorama &,
pois, eloquente quanto a proliferacio das irmandades das Almas do Purgat6-
rio, em Portugal, na Idade Moderna.

Consiste o piedoso e popular costume da ementagio ou encomendagio
das almas, mais comum no tempo quaresmal e da Paixdo, num convite, em
alta voz ou cantado, a oragio pelas almas do Purgatério e pela conversio dos
pecadores. As duas inten¢des encontram-se presentes na liturgia da missa que,
por exemplo, as Constituigoes do Arcebispado de Braga de 1537 mandam os paro-
cos junti-las as oragdes pelos trabalhadores e pelos frutos da terra e do mar,
enquanto as do Porto de 1541 ordenam que se rogue «polos que estam em pec-
cado mortal y em as penas de purgatério que deos os tire disso»’'*. Mergu-
lhando em remotas crencas, comuns de norte a sul, alimentadas pelas confrarias
das Almas, as irmandades da Misericérdia, ao menos até ao Centro do pais,
dispunham de um andador ou campeiro com a obrigagio de tocar a campai-
nha pelos lugares do povoado, normalmente as quartas e sextas-feiras, a lem-
brar a oragdo pelas almas. Em 1574, a Misericordia de Guimardes pagava ao seu
e, na freguesia de Aguiar de Sousa, concelho de Penafiel, o ferreiro Afonso
Barbuz, falecido em 1579, que introduziu na terra o piedoso costume mantido
por seus filhos, é recordado no Agioldgio lusitano de Jorge Cardoso, num halo
de maravilhoso, a levantar-se de madrugada em cada sexta-feira, a fim de lan-
¢ar 4gua benta nos cemitérios, sendo «fama constante, que os defuntos se le-
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vantaudo das sepulturas, & andaudo no circuito da Igreja com elle em procis-
sdo»”7. As autoridades religiosas incrementavam tio pia fungio, pois as
Constituicoes do Bispado da Guarda de 1621 exortam os «officiais das Misericor-
dias, & mais pessoas» a conservar o louvavel costume «que ha em muitos luga-
res, de mandarem a noite tanger uma campainha pelas ruas delles, por pessoa
que exhorta os fieis cristios que rezem pelas almas do fogo do Purgatério, &
pelos que estio em pecado mortal’*®. Este «talim, talim» — som lagubre e
compassado da campainha, tocada pelos homens de negro que encomendam as
almas — acompanha a «Voz» na cena com o personagem Gil, no Auto do fidal-
go aprendiz (1642), de D. Francisco Manuel de Melo, que vai dizendo o refrio
consagrado: «Fieis cristaos, / amigos de Jesus Cristo ... / ... Lembrai-vos das almas
que / estdao no fogo.../ [...| do Purgatorio e as que estao em pecado mortal»"° Sinais
do toque das almas, cinco badaladas seguidas do sino da torre da igreja, um
quarto de hora ap6s as trindades, faz ja parte, em meados de Quinhentos, do
quotidiano da terra portuguesa, a ponto de as Constituicdes do Bispado de Miran-
da, de 1565, ordenarem que, ao ouvir-se esse toque, todos rezassem um pai-
-nosso e uma ave-maria pelas almas do Purgatorio e pelos que estivessem em
pecado mortal, medida que outras dioceses por igual tomaram?'’.

A impetragdo, que os vivos podiam dirigir a Deus pelos mortos, do per-
ddo das penas a sofrer antes da entrada no céu, encontrava no oferecimento
do sacrificio da missa o mais eficaz dos meios para esse alivio, a juntar a ora-
¢oes e boas obras. As confrarias mandavam-nas, por isso, celebrar e as consti-
tui¢des sinodais recordavam essa obriga¢io aos fiéis. As do Porto, publicadas
em 1690, exortavam os diocesanos «que em seus testamentos, & ultimas von-
tades se lembrem, nio sé6 de mandarem dizer missas, e fazer as exequias, offi-
cios, & oblagdes costumadas, mas além disso, o que cada hum mais puder
conforme sua devogio, & possivilidade»®''. Compreende-se que os quantita-
tivos fossem significativos. Segundo o citado estudo referente i cidade invic-
ta, a ordenacio de bens de alma «varia entre os 93 % (119 casos em 128) dos ho-
mens de negdcio e os 55,6 % (5 casos em 9)», enquUanto «os OULros estatutos
ultrapassam os 70 % como podemos verificar: a nobreza requere-os em
86,4 % (159 casos em 184); o clero em 86,3 % (82 casos em 95); oficiais e letra-
dos em 83,5 % (71 casos em 85); membros dos oficios mecinicos em 81,8 % (81
casos em 99); proprietirios em 89,8 % (159 casos em 177); lavradores em 75 %
(189 casos em 151); assalariados em 91,7 % (11 casos em 12); soldados em 85,7 %
(6 casos em 7); estatutos sociais indeterminados em 73,5 % (135 casos em
185)»*12. No que respeita especificadamente a missas, e houve quem ordenasse
41 000 (!) por sua alma, algumas deviam ser ditas de imediato a morte (62,2 %
correspondente a 784 casos), sem prazo determinado (56 % = 706 casos) e
perpétuas (15,6 % = 197 casos). A relagio com a piedade mariana dos testado-
res vé-se no facto de se mandar celebri-las em altares privilegiados dedicados
a Nossa Senhora do Carmo, do Rosirio, da Silva (Sé do Porto), a quem ain-
da hoje gente das freguesias de Gaia, Feira e Gondomar procura que se diga
dogo apds o falecimento do adulto, uma missa a Nossa Senhora da Silva para
que ela seja psicopompa [= defensor-guarda de timulos e almas|, e guie a al-
ma e lhe retire as silvas do caminho que tem de empreender para o Além»3!3.
A evolugio das missas pela propria alma, no periodo e aro portuense, indica
ligeiro crescimento, passivel de explicagio, pois de 79,8 % (91 casos em 114)
no decénio de 1650-1669 sobe para 83,9 % (339 casos em 404) na vintena de
1730-1749°'*. Se passarmos a Lisboa e seguirmos a informacio de Ana Cristina
Aratijo, vé-se que «na primeira metade do século xvi, 1 em cada 10 testado-
res ndo dispensa» o trintirio gregoriano; que de um quantitativo «de 630 mis-
sas por testamento», no principio do século xviiI, atinge-se o ponto mais alto
em 1730, com uma média de 750 servi¢os avulsos averbados; que de 1700 a
1760 o nimero de pedidos de missas mantém o quase uniforme «patamar dos
90 %»; que o decréscimo se cifra em cerca de 15 % no trinténio até 1790; que,
deste ano em diante, «menos de dois tercos de testadores solicitam servicos
finebres completos, estimando-se em 500 o valor de missas por outorgante»;
que nos inicios do século xvir «cerca de 14 % de homens e mulheres, supos-
tamente sem descendéncia, elegem a alma por universal herdeira, percenta-
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gem que sobe, ligeiramente, no ano de 1750 para 15,7 %»; que, por volta de
1820, «para menos testadores, ha também menos missas pedidas, cerca de 400,
e, em 1830, atinge-se, para sensivelmente metade da populagio testamentaria,
um montante médio inferior a um anual completo»’’. Podia, sem davida,
ser pesado para os herdeiros o cumprimento destas obriga¢des, alias legitimas,
se pensarmos que as Constituigoes Sinodais da Diocese do Porto de 1687 orde-
navam que se desse «de esmola a cada Clerigo, pela assisténcia do officio de
nove licdes & dizer missa, duzentos reis; & pela assisténcia do officio de tres
licdes, & dizer missa, cento & cincoenta reis», indicando os testadores para
estipéndio das missas, no século XvII, respectivamente 100 e 80 réis conforme
fossem ou ndo em altares privilegiados, com uma subida de mais 20 réis em
cada na viragem para Setecentos, «em data dificil de precisar®'®. Compreen-
de-se assim a procura destes altares indulgenciados, e como isso podia indi-
rectamente beneficiar certos templos e capelas paroquiais e conventuais, mas-
culinos e femininos, com os clérigos que asseguravam o culto e os frades que
em suas casas religiosas anexas residiam. A fim de calcular-se quantas pessoas
estariam porventura ligadas a este consumo de missas que a piedade e a devo-
¢io das Almas do Purgatério alimentava, bastard pensar que a diocese de Lis-
boa, conforme uma informag¢io enviada para Roma em 1726, tinha 1660 clé-
rigos de ordens sacras, sem contar os muitos que ai, com mais ou menos
demora, afluiam, havendo até as zonas limitrofes 72 conventos masculinos e
18 femininos, e ainda 8o ermidas, perto de metade com cura de almas, e sete
hospitais®”’. Por outro lado, o caminho a abusos estava aberto, como denun-
ciou num panfleto polémico de 1822 o trinitirio José Possidonio Estrada, ao
falar dos «abusos associados a missas de defuntos e consideradas as praticas li-
gadas a altares privilegiados, ao comércio das indulgéncias e as esmolas das al-
mas»’!%. Assistia, pois, alguma razio a Pombal quando proibiu «a institui¢io
da alma por universal herdeira; impede a criagio de novas capelas [= institui-
¢oes perpétuas sobretudo de missas pelos defuntos que para sua celebracio
deixavam bens|; extingue fundag¢des insignificantes, incluindo aniversarios;
considera livres e isentas de todos os encargos as capelas vacantes, devolvidas
a Coroa; e, quanto as subsistentes, limita os encargos pios a um décimo de
rendimento dos bens encapelados», embora em 1778 suspenda certas destas
restricdes®”. O laxismo e falta de escriipulo de nio poucos eclesiisticos, secu-
lares e conventuais, explicaria que um religioso, na entrada do decénio de
1780, falasse de «frades contrabandistas» e acambarcadores que se «enchem
de missas muito mais do que podem dizer, comem a esmola passando para
lha darem certiddes falsas como estio ditas e quando morrem deixam uma
quantidade delas em rol»*?". E certo que, por exemplo, as constitui¢des sino-
dais bracarenses (1639), publicadas em 1697, haviam capitulado ja para se nio
fazerem «contratos nem avencas sobre missas, officios ou sepulturas», a fim de
evitar que os parocos colhessem proventos superiores aos fixados, até porque
«s cousas espirituaes excedem em valor tudo o que se pode dar e nio tém
preco»®?!. Nio esmoreceu, porém, a devocio as Almas no respeitante a sufri-
gios, apesar dos lamentaveis abusos praticados, a0 menos nos pedidos de mis-
sas avulsas e dos costumados de corpo presente, de terceiro, sétimo e trigési-
mo dia e aniversirio. Por obriga¢io estatutiria as confrarias das Almas
mandavam celebrar o sacrificio eucaristico por cada um dos confrades faleci-
dos, em cujo enterro os irmios se deviam incorporar e a comemoragio anual
do Dia de Finados, em 2 de Novembro, em geral com essa armada na igreja,
oficio cantado, acompanhado a orgio, pregacio condizente, dobres de sinos e
procissio, cujas receitas vinham das contribui¢des dos associados e esmolas.
Recorde-se, a proposito desta celebragio, que o papa Bento XIV, a pedido
de D.Jodo V, concedeu aos sacerdotes de Portugal e dominios ultramarinos
pelo breve Quod expensis de 1748 a faculdade de, neste dia, poderem dizer
trés missas de sufragio’??.

Havia em cada domingo um cortejo processional, antes da missa do dia,
salvo nas festas litdrgicas principais, nas igrejas paroquiais e nas colegiadas a
segunda-feira, no templo, sobre as sepulturas, saindo para fora, se houvesse
defuntos enterrados no adro e o tempo o permitisse. O ritual era 0 mesmo,
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ainda no século xvii, dentro e fora do reino*>. Recorde-se que orar pelos
vivos e mortos era uma das obras de misericordia ensinadas na catequese. Dai
ninguém ficar esquecido para sempre na lembran¢a da comunidade crista.
O paroco tinha por dever celebrar missas e oficios «pello amor de Deos» e
«por charidade», segundo os costumes da freguesia, e sem para isso pedir es-
mola alguma. Mas esta aparecia sempre a0 menos para sufragar com missas a
alma dos carenciados de recursos, e dar-lhes sepultura. Na diocese agoriana
de Angra, em 1698, hi noticia de o montante das esmolas, recolhidas pelas
portas e nos mealheiros para este fim colocados na igreja, ultrapassarem, em
mais do dobro, o dos legados e foros recebidos pela confraria, sendo a soma
de todas essas contribui¢des andénimas gasta em missas pelas almas®.
Associadas ao culto do Purgatdrio sio as «alminhas», em seus nichos ou
oratorios, realidade etnogrifica tio curiosa e original de nossas terras. Segun-
do Flivio Gongalves, «<nem nos primitivos tempos da Igreja, nem durante a
Idade Média, nem ainda na época da Renascenca se encontram alminhas po-
pulares ao ar livie — o que prova que o seu aparecimento nio ¢ fruto duma
continuidade, mas de uma criacio propria, relativamente moderna»’®. Se no
interior das igrejas dominavam as tibuas pintadas, os quadros e os retibulos,
no exterior representacdes anilogas espalharam-se, suspensas e adossadas nos
muros, nas ruas e encruzilhadas dos caminhos, com legendas a pedir aos que
passam oracgdes e esmolas pelos defuntos. Atribui Jorge Cardoso, no Agioldgio
lusitano, ao «Pintor Santo» de Lisboa, Luis Alvares de Andrade, a invenc¢io de
retratar a 6leo, na segunda metade do século xv1, as almas do Purgatorio, a
arder no meio das chamas, e ordenar que colocassem estas tibuas pelas portas
da cidade e lugares pablicos, despendendo nelas «grande soma de dinheiro, e
nas muitas copias que para todo o reino, e suas conquistas, mandou suspen-
der pelas paredes com esta letra: Irmdos lembraivos das almas que estao no Purga-
tério, com hum Pater noster ¢ Ave Maria»**°. Dificil serd provar a informagio
pois, como observa aquele historiador deste fenémeno religioso, pela sua ve-
loz difusio e a grande amplitude da drea por onde se espalhou, antes parece
«que as alminhas nasceram debaixo de um surto popular a favor das almas do
Purgatério, surto que as autoridades eclesiasticas nio deixaram, por certo, de
fomentar»*”’. De suportes frigeis, era natural que as alminhas quinhentistas
nio resistissem aos desgastes do tempo. Restam, no entanto, exemplares de
interesse, datados do século xvir, em Braga, na fachada da Capela de Santa
Justa, fundada em 1618; em Alvardes (Viana do Castelo), hi uma lipide de
granito, alusiva, de 1669; num fontanirio de Vila Nova de Sio Pedro (Al-
coentre-Azambuja) de 1680; em Coimbra, um painel de azulejos de caracter
popular, remontando a fins ou inicios de Setecentos’®. Em muito maior na-
mero sio, no século xvii, essas alminhas presentes em nichos cavados nos
edificios e paredes, ou em capelinhas miniaturais, com as suas legendas im-
plorativas. A norte do Mondego parecem ter surgido pela primeira vez estas
figuragdes piedosas, e com mais intensidade no Entre Douro e Minho, sendo
bastante raras a sul do Tejo e quase inexistentes em terras alentejanas’?’. Nio
se pode dissocid-las, porém, dos cruzeiros enquanto lembravam «aos viajantes
a necessidade de rezarem pelos seus defuntos», vendo-se varios deles do sécu-
lo xvir por Lisboa e arredores®. Dado estes lugares serem os preferidos pelo
povo para a encomendagio das almas, isso justificava a sua utilizagdo como
suportes, pois observa-se que em um «cruzeiro seiscentista dos arredores de
Mong¢io, em Mazedo, as almas do Purgatério estio esculpidas na propria pe-
dra do fuste, junto da base, sob a protec¢io, ao alto, da Virgem da Conceigio
e de Cristo»™!. E, como aqueles, também estas passaram a assinalar locais on-
de se deram mortes violentas e acidentes desastrosos, «implorando oragdes
pela salvagio dos que tombaram», da mesma maneira que os montes de pe-
dra, chamados «fiéis de Deus», frequentes no Norte e Centro do pais, servem
para efeito semelhante. Como se fez com os altares dos Lares romanos, por
aqueles substituidos, no intuito de entio se cristianizar estes simbolos pagios,
assim analogo propdsito houve de agora localizar alminhas nas encruzilhadas
dos caminhos que a crendice popular sempre tendia, por «milenario atavis-
mo», a associar «a ritos magicos e religiosos»**2. Tudo, por conseguinte, se
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destinava a afervorar a devocgio as almas que, de resto, de mais meios dispu-
nha para se manter e difundir, como uma das mais comuns e arreigadas na
piedade popular. Entre outros contam-se os designados regisros O menciona-
do Luis Alvares de Andrade, segundo Jorge Cardoso, terd mandado imprimir
«mais de vinte mil papeis com a oragio do Santo Sudario, e Indulgencia do
Papa Clemente VIII, que destribuiu pelo reino, e fora dele, procurando por
esta via despejar o Purgatério, recitando-se em graga»®®. Estampas religiosas
setecentistas, com a Virgem e as almas do Purgatério foram gravadas a buril e
espalhadas pelo pais***. E, ja bem antes, o carmelita e pregador Frei Estévio
da Purificagio, falecido em 1617, andava por Lisboa a distribuir escapula-
rios*3. Sairam também livros com o fim de intensificar esta devogio. O dito
Luis Alvares, que nio se cansava de mandar celebrar missas pelas almas a pu-
rificar-se no fogo do Purgatério e ajudava com oragdes e sufragios, tomando
também bulas, compds em métrica um livrinho em que ventilava este assun-
to3%. Por sua vez, o pregador graciano Frei Anténio da Natividade foi o au-
tor de uma Sylva de Suffagios declarados louvados, encomendados para comum pro-
veito de vivos, e defuntos, impressa em Braga, em 1635, onde se descreve o
estado das almas que sofrem neste lugar de expia¢io com muitos exemplos,
prodigios e reflexdes ascético-misticas. E um franciscano da Ordem Terceira,
Frei Francisco de Jesus Maria Sarmento, publicou, em 1759, a Devogdo das al-
mas do Purqatério que saiu sob o nome de José de Sauva Jamin, também com
o mesmo propésito edificante®’. Recorde-se que uma espécie de florilégio
exemplarista dedica o padre Manuel Bernardes no titulo 11 do tomo quinto
da Nova floresta, os paragrafos xv a xxir ao Inferno e Purgatério, que serviria
para ilustrar uma esplrltuahdade rigorista ou, a0 menos, atemorizante, a utili-
zar em praticas e sermdes. De apontar ainda alguns textos de uma pregacio
impressa sobre este tema, que circulou na época moderna em sermonarios ou
em folheto. Merecem referéncia, entre os primeiros, as pregagdes dos jesuitas:
padre Francisco de Mendonga, em Evora, nos anos de 1615 e 1616 (Sermoens,
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1649), ¢ padre Manuel da Silva, nos aniversarios das almas que a Misericordia
de Settbal faz a seus irmios defuntos (1668) e dos clérigos pobres, no Hospi-
tal de Todos-os-Santos, em 1677 (Sylva Concionatoria, t. 11 e 111, 1699 ¢ 1670);
entre os segundos, o do dominicano Frei Tomas Aranha, o Sermado [...| pollas
almas dos defunctos, na Misericordia de Lisboa, em 1644 (1645); Fernando de
Castro Melo, Sermam das Almas, no Mosteiro da Esperanca, em 1648 (1649);
do beneditino Frei Jorge de Carvalho, em Braga, Tres sermoens das Almas do
Purgatorio (1662); do capelio e confessor da Capela Real, Dr. José¢ de Faria
Manuel, o Sermam no officio dos difuntos da Irmandade dos Clerigos Ricos da Cari-
dade, em Lisboa (1671); do agostinho descalgo Frei Antonio de Santa Maria, o
Sermam das Almas (1678); dos franciscanos Frei Amador da Concei¢io, o Ser-
mam das Almas [...] em Thomar, em 1686 (1688) ¢ Frei Fernando da Soledade,
o Sermao das Almas, no Mosteiro da Madre de Deus de Monchique (1694);
do baiano Frei José Veloso, o Sermam do [...| Archanjo S. Miguel, com Comme-
moragao do Officio que se faz pelas Almas do Purgatorio, em Recife, Pernambuco
(1691); do trino Frei Tomas Teixeira, o Sermam de Almas (1700). Assim foi
disseminando a Igreja a sua doutrina acerca desta devog¢io tao cara sobretudo
ao sentir do catolicismo popular, que a continuou a preservar.
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Oracao e devogoes

A PRIVATIZACAO DA ORACAO:
VOCAL E MENTAL

A DESVALORIZACAO DA ORAGAO VOCAL, aspecto soporativamente inculcado
pela devotio moderna, revestia-se, porém, dum continuo apelo a elevagio cons-
tante da alma para Deus que para D. Beatriz de Vilhena, condessa do Vimio-
so e religiosa augustiniana, era o «coragio de toda a vida espiritual'. Na ver-
dade, Taulero remete-a para lugar secundario e o Pseudotaulero acentua-lhe
o aspecto mecinico conducente 2 falta de atencdo que Jorge Buchanan tanto
censura nos que rezam?. Meio pobre, consideravam-na os corifeus da refor-
ma da espiritualidade, e, para Frei Luis de Granada, oracio era fundamental-
mente mental3. No circulo das devotas de Lisboa dos meados de Quinhentos,
ligadas a agostinhos e jesuitas, Isabel Fernandes confessava que, se recitava a
ave-maria e o padre-nosso, fazia-o «p se nam escandalizarem della os q a nao
uyrem rrezar». No de Montijo, em que pontificava a beata, idosa e nevrotica,
Maria de Serpa, atribuia-se-lhe a opinido de que a oragio vocal, se «boa para
os principiantes», nio assim a achava para os de maior progresso na vida espi-
ritual, pois «que nio hera necessario mais rezar por que DS uia os coragois € q
D3 nio tinha necessidade de lingoas sendo de coracois»®. Aos de Almada, na
maioria mulheres que se reuniam em casa de Sousa Tavares, prestigiado autor
mistico, ensinava Frei Francisco da Porcitincula «a oragio de recolhimento, a
oracio efectiva, sem imagens nem figuras», cuja teorizagdo se devia a Ossuna,
a partir dos escritos dos misticos do Norte, e o franciscano aconselhava, por
proveitosa aos principiantes, a meditagio dos mistérios da Paixio de Cristo®.
Todos, enfim, comungavam das ideias do italiano Serafino de Fermo para
quem «a oracdo vocal sem a mental € de pouco fruto e que todo o cristdo
deve passar-se, quando puder, para a oragio mental e a contemplagio divi-
na»®. Discipulas fiéis de seus mestres espirituais, as beatas de tendencia ilumi-
nada das imediacdes do Carmo e Sio Roque, como Catarina Ribeiro, consi-
deravam desta forma as mortificacdes corporais, a oragio vocal e a meditagio
da Paixio de Cristo, «meios pobres de vida espiritual»’. Para os integristas tri-
dentinos, tudo isto, como tema nuclear da espiritualidade, nio se isentava da
suspeita, se ndo mesmo convicgio, de resvaladico caminho para o molinismo
e « protestantizagio espiritual da gente comunw®, Estava assim aberto o ca-
minho para o «privatizar» da oragdo, pela consequente apologia do siléncio,
do recolhimento, do soliléquio da alma com Deus, fonte de toda a energia
na luta contra as tentacdes e termo da caminhada para a fusdo mistica, repou-
so e paraiso por que a alma viadora ansiava. Semelhante ideario, de tio inten-
samente propalado e defendido, sensibilizava os fiéis e ia avancando ao longo
de Seiscentos e Setecentos, também sob o impulso dos Oratorianos. A pro-
posito da difusio da pritica da oragio mental, o padre Manuel Bernardes
anota estar «tio divulgado este exercicio, que o tem até os negros»’. Militava
pelo seu incremento Frei Francisco da Anunciagdo, augustiniano e chefe de
fila do rigorismo jacobeu, quando escrevia: «he muito santo que todos os fieis
de Jesus Christo, religiosos, seculares, homens, mulheres, casados, solteiros,
trabalhadores, ociosos, nobres, mecanicos, sabios, idiotas, rusticos, cidadaos,
brancos, negros captivos, ou forros sigio o teor da vida espiritual, tendo ora-
cio mental cada dia e examinando duas vezes suas consciéncias, frequentando
os sacramentos, retirando-se de conversagdes inuteis, compondo o homem
interior e exterior segundo os conselhos da teologia mistica»'’. Passavam pelas
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terras as missdes populares e deixavam o devoto exercicio, como o costuma-
va fazer Frei Antonio das Chagas, o fradinho varatojano'!. Assim sucedia, na
metrépole e ultramar, como acontecera na freguesia de Nabais, termo de
Gouveia e diocese da Guarda, onde o paroco, Sebastiio do Amaral, no se-
gundo quartel do século xvi1, por sugestio do apostélico missionario instituiu
a «oragio mental na sua Igreja, quotidianamente, pela manhi e a tarde, a qual
comegou a ser frequentada por muitos homens»'2. Em pastoral de 1747,
D. Frei Feliciano de Nossa Senhora, bispo de Lamego, prescreve que haja nas
paroquias oragio mental a0 povo, a hora matutina, para perseveranca da pra-
tica cristd e exemplo das almas tibias e mundanas de espirito, a fim de dispo-
rem, cada dia, de tempo para tratar da salvacdo da alma. O mesmo decretou
em Goa, para o arcebispado, o arrabido D. Frei Manuel de Sio Gualdino,
lembrando o proveito de um método assente na meditacio das verdades eter-
nas”. A necessidade de livro apropriado para esta leitura comunitiria, desti-
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nada a auditérios rudes e analfabetos, era evidente. Pensava nisso o padre
Manuel Bernardes, ao publicar Luz e calor (1696), quando declara algures:
«A intengio de escrever o presente tratado he dar subsidio a muytas almas,
que nio achdo boa acolhida em alguns Padres espirituais, de maior austerida-
de que experiencia, e se achio turbadas temendo empegar nos erros de Moli-
nos; e tambem desenganos a outras, que a falta delle nio caminhio direyta-
mente.»'* Por sua vez, o franciscano Frei Manuel de Deus escreveu o seu
Peccador convertido ao caminho da verdade (1728), tendo em vista 0 mesmo fim:
oferecer a0 «commum do povo» um texto adequado a oragio mental, cujo
modo de pratici-la colectiva e individualmente explica ao utente, quanto a
disposi¢io de espirito e ao porte exterior: «Posto de joelhos no lugar da Ora-
¢lo, te persinaras, nio por cerimoénia, mas fazendo o sinal da Cruz com muy-
ta perfeycio, reverencia e confian¢a, de que nosso Senhor te livrara dos ini-
migos, por virtude della. Logo fards um acto de fé, crendo firmemente, que
esta Deos presente dentro de ti, e fora de ti; porque he immenso, esta em to-
do o lugar, enche o Ceo, e a terra, e se houvera mil Ceos, e mil mundos, tu-
do enchera. [...] Fechados os olhos, ou ao menos inclinados a terra, tirando
do entendimento outro qualquer cuidado, e recolhendo-se para dentro de ti,
sempre na presenga de Deos, ou considerando-o dentro da tua alma, ou con-
siderando todo este miido como hum deserto, aonde nio ha mais que Deos,
e tu, comecaras a cuydar naquelle ponto, q para entio escolheste, ou da
morte, ou do juizo, do inferno, ou da gléria, ou da vida payxdo, ou da morte
de Christto, e de caminho irds sempre misturando alguns affectos, fallando
com o Senhor, que esta presente, em quem sempre has de ter postos os olhos
da alma.» Sugere, entio, o que, de quando em quando, no decorrer da medi-
tacio poderi dizer de anilogo teor: «Ay, Senhor, que merecia eu estar no in-
ferno e estou conversando comvosco! Ay, Senhor, que vos offendi, que vos
deixey pello diabo! O meu Deos, se chegard a hora, em que vos ame.»" O lu-
gar aconselhado seria a igreja, embora a oragio se possa fazer nio importa
onde, «em casa, no campo, etc.», indica este autor espiritual, esclarecendo em
sua oralidade: «se no Templo se fizer oragio publica, he de mais proveyto pa-
ra ti, de mayor edificagio para o proximo, ¢ de mayor gloria para Deos [...];
e ainda que nad haja oragio publica, se nad for muyta a perturbagio da gen-
te, como nad he em muytas Igrejas, serd muyto mais util orar nellas, que em
outro lugar'®. A oragio vocal ¢ a mental encontravam-se deste modo unidas
no quotidiano dos fiéis mais piedosos. Se instruidos e orientados espiritual-
mente por directores e confessores, mais na cidade do que no campo, o mo-
delo seguido, no decorrer da Idade Moderna nio diferiria muito do que a
beata Catarina Ribeiro, do circulo dos iluminados de Lisboa, cerca de 1565,
confessava cumprir: «Rezava na igreja — diz ela — obra de uma hora vocal-
mente, porque rezava o oficio divino e o rosario de Nossa Senhora, ¢ a co-
roa e outras oracdes; e depois de rezar vocalmente, recolhia-se punha-se a
cuidar na Paixio de Nosso Senhor Jesus Cristo.»!”

ORATORIOS E CAPELAS PAR TICULARES

O MODUS ORANDI QUE A DEVOTIO MODERNA veio, por assim dizer, revo-
lucionar, e acabou impondo, conduziu, no quotidiano dos leigos, a definicio
e conquista de um compartimento intimista, pessoalizado, onde se confinava
uma espiritualidade individualizada, muito da fei¢io do devoto e em que este
se refugiava e satisfazia. Prolongamento especifico, contiguo aos aposentos
particulares de seu possuidor, ali decorria a sua vida religiosa privada que a
pratica da oragdo mental, da recitagio das Horas fora do coro, da reza do ofi-
cio de Nossa Senhora, rosario e coroa e da leitura espiritual, de sobejo, legiti-
mavam. Espaco de siléncio, convidava a reflexdo e a devogio afectiva, a ele-
vagio do espirito na contemplag¢io das realidades transcendentes. Rico ou
modestissimo, variado era no ornato e recheio. Tido como «espago axial da
area religiosa» e, 3 mingua de melhor adjectivacio, «fulanizado», conheceu o
Portugal do inicio da era moderna um oratério de notavel recorte artistico,

605



O DEeus DE TODOS 0OS DIAS

conseguida funcionalidade e aprimorada valia, construido em Lisboa, a partir
de 1489, no Pago de Santo El6i, junto a sua cimara, pela rainha D. Leonor,
pia e caritativa esposa de D. Jodo II. Modelar em sua exemplaridade, valera a
pena que se atente numa descri¢io hd pouco feita, baseada em fontes coevas:
«Aqui orava diariamente a monarca, guardava grande parte da sua biblioteca e
os seus codices litargicos, aqui se encontravam alguns dos seus principais in-
vestimentos iconograficos e as suas colecgdes de pecas e alfaias religiosas mais
impressivas. Comprava ainda frequentemente a rainha para o seu oratério
quantidades importantes de cirios e imagens em cera, da mesma forma que
era neste espaco que D. Leonor reunia alguns dos seus quadros e retabulos
mais importantes, permitindo apoiar pela imagem a sua oragio pessoal, assim
ajudando a potenciar a sua espiritualidade. No coragio destas pegas, encon-
trava-se, desde 1509-1511, um retabulo das Sete Dores da Virgem Maria, obra
certamente de Quentin de Metsys, importada da Flandres pela monarca e que
exibia um papel reitor na oragio e na contemplagio especializadas da sobera-
na... O préprio mobilidrio do oratério encontrava-se pejado de acenos reli-
giosos e espirituais, discriminando-se nomeadamente um armério cujas portas
exibiam pinturas monocromaticas representando Sio Francisco e Santo Anté-
nio, uma mesa em que se pintara no tampo cenas da Paixio e, mesmo, uma
Jjanela que apresentava outra pintura que, em grisalho, retratava a Virgem e o
Menino. Abundavam ainda alcatifas, cortinas, frontais ricamente decorados e
com vérias composi¢des religiosas, viam-se varios relicirios, imagens esculpi-
das em pedra e uma colecgio de crucifixos que era mesmo um dos conjuntos
que mais atraia a devog¢do leonorina. Um gosto elevado, aulico, mas que pro-
curava excitar a espiritualidade privada e investir também nestas pegas, muitas
vezes sublimes, como essa cruz de prata que pertencia a colec¢io do oratério
privado leonorino, doada ao mosteiro das clarissas coletinas de Xabregas, mas
que D. Jodo IIT e a Mesa da Consciéncia e Ordens, em 1540, preferiram ven-
der para saldar dividas a criados e servidores da rainha, sendo descrita como
pesando 72 marcos e 7 ongas e meia, praticamente dezassete quilos — uma
peca extraordindria que conseguia em fino lavor contar a histéria da prisio de
Cristo.»'® Devidamente autorizada podia ali celebrar-se a santa missa cuja li-
cenga a soberana nio apenas obtivera, como conseguira do papa Jalio II, em
1507, «autorizagdo para retirar uma religiosa de qualquer convento feminino
que pudesse dar-lhe assisténcia no seu oratério, colaborando nas suas oragdes,
nimero depois aumentado para duas, em 1518»'"". De outros oratérios priva-
dos dotou a rainha as suas casas e pagos de Obidos e Caldas, e certamente de
mais terras do pais. O que, porém, haverd de importante ainda a apontar é o
estimulo mimético de que o exemplo se revestia para a nobreza e a burguesia
argentaria, passando a dotar o interior de suas residéncias deste espaco orante.
No dltimo quartel do século xv, apds a conquista de Tanger, tendo concedido
D. Afonso V, «alegremente», a filha D. Joana que se recolhesse a um mosteiro,
a princesa entrou em seu oratério, «aonde nio se fartava de dar gragas a Deus
por ter alcangado a mercé d’el-rei que tanto desejava»*’. Refira-se, em histori-
co desfiar, nos finais do século xvi, D. Maria, princesa de Parma e irmi de
D. Catarina, duquesa de Braganga, que, se obediente as prescri¢cdes eclesiasti-
cas, dizia nio querer «devagio nenhuma que nio fosse aprovada pelo ordina-
rio» por temer vir «da mio do inimigo», prestava «<suma honra as imagens e ti-
nha em seu oratério a da Virgem Nossa Senhora, como a que chamam Santa
Maria Maior de Roma que fez Sio Lucas a qual sempre estava coberta por
causa da maior reveréncia, salvo quando se punha a orar?'. Em seu oratério
da casa de Marialva, D. Jerénima de Carvalho teve a certeza que «sem revela-
¢ao era impossivel» o conhecimento de haver morrido seu esposo o conde
D. Francisco Coutinho na trigica batalha de Alcicer Quibir, aonde fora
acompanhado «de seu filho mais velho e de muitos parentes»??. Por sua vez, a
mulher de um corregedor da corte, Maria Raimundes, devota muito afecta
aos frades agostinhos do Convento da Gracga e dirigida de Frei Luis de Mon-
toia, deixando-a o marido sem recursos por lhe terem confiscado os bens pelo
alinhamento patridtico que fizera na entrada do duque de Alba em Lisboa por
altura da resisténcia do Prior do Crato, em 1580, recebia durante os seis anos
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em que esteve entrevada antes da morte, ocorrida em 1609, o sacramento do
altar diariamente «no oratério que tinha em sua casa, aonde os mesmos reli-
giosos de Nossa Senhora da Graga lho administravanw, e lhe diziam missa e a
confessavam?®. Com o crescer de invocagdes a Virgem e da reza do rosario e
do terco, da devocio a Paixio de Cristo e aos santos, advogados dos mais di-
versos males, e da proliferacio das reliquias, multiplicaram-se por todo o espa-
¢o portugués, da mansio abastada ao tugtrio humilde, oratérios fixos em ni-
chos das paredes interiores das casas, espécie de armarios e retibulos portateis,
a fechar em livro. Infidos estes e belissimos alguns, de madeiras preciosas, pin-
tados e esculpidos, de madrepérola e embutidos, com imagens de marfim e
barro, colocados sobre altares, comodas e mesas, eram objecto de fervorissima
venera¢io e, na piedade popular, religioso e sensivel arrimo em cada hora do
dia e alturas de afli¢io extrema. Era diante destes oratorios que o autor do Pec-
cador convertido ao caminho da verdade sugeria que «toda a casa tenha oragio a
certa hora» por ser isso «de grandissima utilidade por muytas razoens»**.
No ambito de uma religiosidade pessoalizada, o termo capela estendeu-se,
desde o século vi1, a oratério, espago destinado a oragdo, construido para esse
fim, tendo por centro objectos de particular devogio. A parcela de «capa» de
Sio Martinho parece ter-lhe legitimado o nome dai oriundo e em curso a
partir de 660, metida num relicario régio de um dinasta franco. Logo ao de-
pois, outras moradas reais passaram a possuir as suas cappelac ¢ o Ocidente viu-
-se invadido por este espaco cujo nome, desde o século xi1, ¢ dado, em man-
soes de reis e nobres, «a qualquer sala consagrada ao culto religiosos»; e, desde
inicio do século xv, a «um local com um altar, metido entre paredes proprias
e distinto no corpo do templo»®. A sua implantacio e fins deixados ao arbi-
trio do proprietirio e a proibi¢io de ai se celebrar o sacrificio da missa funda-
mentam a sua classificacio de oratorios privados ou capelas domésticas, nio
convertiveis a usos profanos. Diferenciavam-se, desta forma, das levantadas
nos recintos das igrejas abertas para o culto do orago, tumulagio dos fundado-
res e familia, celebragio de missas de sufrigio e outras inten¢des e demais ac-
tos rellglosos Bem detrds vinham essoutras capelas rurais que muitos castelos e
casas de campo opulentas possuiam e cuja construgio ja Sio Joio Criséstomo
estimulava a familias ricas e mesmo s6 abastadas, com inten¢ao de poderem
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transformar-se em paroquiais. O ntcleo originirio remontava, pois, ao peque-
no oratério particular. Dai proviera o costume, «que antigamente havia nas
parochias ruraes, de pedir pelo senhor e senhora do logar», a recordar a insti-
tui¢do primieva, pois «era de justi¢a, que as povoagoes, que estavam agglome-
radas em volta do castello senhorial, pedissem a Deus pelo fundador d’essas
Igrejas e pelos seus herdeiros». Dispersas pelo espago rural e muitas contiguas a
eremitérios querem-nas «como cruzes, monumentos levantados pela devocio
de nossos antepassados para constantemente recordar ao v1andante, a0 pastor,
ao cultivador, a presenca de Deus, ¢ a obrigacio de lhe rezarm?’. Apontadas
sumarissimamente, estas sio as raizes historicas deste fendémeno religioso dos
oratérios e capelas, de particulares e confrarias e irmandades, sem davida mais
complexo em incidéncias e ramificagdes, por ligadas as Gltimas a fundagio de
missas, morgadios, conjunto de objectos de culto e execugio de musica sacra,
etc.”’. Dificilima, se nio no presente impossivel, mesmo s6 entre fins da mé-
dia idade e inicios da era contemporanea, uma quantificagio, localizagio geo-
grafica e destringa classificativa da imensa panoplia desses espacos, espalhados
pela metropole e além-mar, e aqui apenas referido enquanto enquadramento
e suporte dessoutro aspecto sociofenoménico do privatizar da oracio.
Mengio primeira deverd merecer a Capela Real cuja estruturagio e fun-
cionamento se terio desenvolvido em tempo de D. Afonso V e seu filho
D. Jodo I, cabendo aquele a sua instituicio definitiva. Do papa Eugénio IV
obteve, em 1439, licenca para haver nela namero fixo de capelies, destinados a
reza coral, e de seguida o direito de celebrar a liturgia segundo o rito roma-
no.” Ao Principe Perfeito concedeu Alexandre VI, em 1495, permissio para se
rezarem na capela as horas canoénicas conforme o cerimonial proprio das sés
episcopais. Desta forma, escreveu o cronista Garcia de Resende, porque no
tempo dos monarcas antecessores os capeldes se limitassem a dizer-lhes no pa-
¢o «Missas e vesporas, quando ahy as queriam ouvir, pois celebravam a Euca-
ristia «nas Igrejas onde querido, e as Oras rezavam em suas pousadas, e as vezes
nas estrebarias vendo curar suas mulasy, «el Rey como era Catholico, e muyto
deuoto e amigo de Deos, por se os officios diuinos fazerem com mais perfei-
cam, estando aquy em Euora neste anno, ordenou, e fez que todos seus capel-
laes, cantores, e mogos da capella rezassem as Oras solennemente em sua ca-
pella cantadas como em Igreja cathedral, e assi mandou logo pera isso fazer
seus Coros, € assentos, ¢ muytos ornamentos, ¢ todas as cousas necessarias, muy
perfeitas, e em grande abondanca»®’. Pertenceria a D. Manuel dar a Capela
Real um espago fixo que nos Pagos da Ribeira veio a ter lugar, dignando-se
Ledo X, cerca de 1515, dotar o capelio-mor de «Jurlsdl(;ao ordinaria, perfeita-
mente, sobre os eclesiasticos e seculares que serviam na capela e, secundaria-
mente, o direito de consulta in perpetuum as igrejas e beneficios do padroado
real?’. No centro, sob o dossel com cortina o soberano ocupava o seu cadei-
ral, ficando atras em cadeiras baixas os membros da sua familia, enquanto um
pajem lhe segurava os livros de horas para que pudesse acompanhar o oficio li-
turglco Frente a0 monarca, «sentavam-se os bispos ¢ a sua volta os grandes di-
gnitarios noblharqmcos segbumdo a hierarquizacio e os cerimoniais da socie-
dade estamental da épocar’!. Recebeu o seu primeiro regimento em 1592, ja
no tempo do dominio ﬁhpmo, pautando-lhe a gestio e a administragdio com
normas directivas para o seu funcionamento quanto ao servico religioso. Novo
documento regimental recebeu-o, em 1652, mais em consonancia com a men-
talidade sociopolitica da época. Pelo seu pulpito, no decurso do periodo da
Restauragdo, passaram, tal como o padre Antoénio Vieira, os mais afamados
pregadores do tempo. Musica e aparato vieram a caracterizar as celebragoes li-
targicas e festivas ai realizadas no reinado de D. Joio V que, em 1716, conse-
gue eleva-la a dignidade de igreja patriarcal, dissolvendo-se, a partir de entio,
a Capela Real no aparato magniﬁcente do culto religioso que continuou a
manter até ao fim do século.’? Nas itinerancias da corte, no que respeitava ao
seu corpo organico, a capela acompanhava o rei, cumprindo-se 0 mesmo ri-
tual e servigo religioso. Se é certo que a rainha e os principes, com casa pro-
pria, podiam ter sua capela, a alta nobreza e clero, embora sem a idéntica
equiparacio de privilégios, os solares urbanos e rurais, bem como Misericor-
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dias e hospitais, asilos, colégios e cadeias dispunham de capelas, com estatuto
canénico de publicas e semiptblicas (com a porta principal voltada para a via
publica), onde se podia, a0 tempo, cumprir condicionadamente o preceito do-
minical. Eram, pois, muitos, ao longo das provincias do reino, os espagos
orantes que da Renascenca aos finais do barroco, marcados por seus estilos ar-
quitecténicos e decorativos, foram abrangidos pela designacio de capelas e er-
midas. Em sondagem ad hoc, de mero escopo exemplificativo, na caréncia de
um estudo panoramico a tal respeito para todo o pais, na entio vila de Viana
do Lima, na era seiscentista, havia as dos Reis Magos, de Santo Homem Bom,
de Santa Catarina e, na paroquia de Nossa Senhora de Monserrate, as de Santa
Clara e Sio Jodo; em Guimaries, a da Senhora da Consola¢io e dos Santos
Passos a0 Campo da Feira, a dos Pinheiros, a da Misericérdia, a de Nossa Se-
nhora da Embaixada, a de Santa Cruz, e, na Colegiada da Oliveira, no corpo
do templo e no claustro, erguiam-se capelas funerrias, pertenga de quem as
custeou®3. Por sua vez, na cidade de Lamego, em lugares da urbe e nas férteis
quintas circunvizinhas, entre os séculos xXvI e xviI, existiam ermidas e capelas
dedicadas a Sio Salvador do Mundo, a Nossa Senhora do Desterro, dos Meni-
nos, das Virtudes, da Piedade, da Satde, da Esperanca, da Luz, do Eir6, do
Amparo ou do Carvalho, e também a Sio Lazaro, Sio Vicente, Santo Estévao,
Sio Jodo, Sio Gens e Sio Sebastido, Sio Bras, Sio Pedro de Balsemao, Sao
Martinho do Souto, Santa Luzia e, na sé, a Santa Margarida**. No concelho
de Gaia, segundo o Catdlogo e histéria dos bispos do Porto, de D. Rodrigo da
Cunha, sobe, em 1623, o ntimero de capelas a perto de 30, na esmagadora
maioria pablicas, entre as quais 20 tendo por oragos santos, € so seis marianas.
A devogio a Senhora da Satide, a despertar na segunda metade do século xvi,
quase a seguir a difusio e popularidade dos cultos de Sio Sebastido e Sio Ro-
que, acompanha um crescimento geral de capelas que, em 1758, conforme as
Informagoes paroquiais acerca da drea geogrfica, aproximam-se de oito dezenas,
havendo subido para 24 as dedicadas a Virgem, enquanto as de santos se fixam
pela quarentena®. Setabal regista: a Ermida do Senhor do Bonfim, também
chamada do Anjo da Guarda, construida cerca de 1670, que se tornou «um dos
grandes centros de devogio nacional das gentes que viviam ao sul do Tejo» e
ainda de cirios onde D. Jodo V, em 1711, veio no cumprimento de uma pro-
messa e «o povo acorria em hora de tempestades, pestes e naufrigios»; a Cape-
la de Nossa Senhora do Socorro erguida no inicio de Seiscentos pelos homens
que se empregavam no Paco do Trigo e se congregavam numa irmandade de
socorro mutuo; a ermida quatrocentista de Nossa Senhora dos Anjos em que
a Misericérdia teve a primeira sede e no século xviir a Ordem Terceira de
Sio Francisco onde se instalou; a Capela de Nossa Senhora do Livramento,
da devocio de marinheiros e pescadores, em que a romagem se fazia a rezar a
ladainha lauretana, construida e na posse dos Carmelitas Descal¢os desde 1655,
ruindo no terramoto cem anos volvidos®.

Na cidade de Braganca e arredores, o Abade de Bacal noticia, entre 1726 e
1836, que varias familias nobres, fidalgos da Casa Real, conegos da s¢ e milita-
res graduados, num total de 19, obtiveram licenga destinada a terem em suas
casas de moradia oratério particular, alguns mesmo com vinculo de morgadio
e impetrados, para que nele «quotidianamente se possa celebrar o Santo Sacri-
ficio da missa para |[...] espiritual consolagio» de quem o requeria’’. No mes-
mo espaco existia, antes, a Capela de Santiago e no século xv1 a de Sio Sebas-
tido, de Nossa Senhora do Loreto, de Santa Apolénia na quinta do mesmo
nome, de Sio Lazaro, Sio Miguel, Santa Barbara e Santa Catarina; no sécu-
lo xvi1, a de Nossa Senhora da Conceicio; no século xvii, a de Nossa Senho-
ra do Pilar e nos inicios do século x1x a de Sio Louren¢o®®. Em Miranda do
Douro, no século xvii, contavam-se, de igual forma e proveniéncia, quatro
oratdrios, e, no século xvi, erigidas ou recebidas na sé catedral e para sepultura,
a Capela de Sio Pedro, a de Sio José e de Sio Jeronimo; enquanto era ai fun-
dada, em 1760, pelo bispo D. Frei Aleixo de Miranda, a de Nossa Senhora do
Rosirio; como fora levantada pela irmid de um cénego, em cumprimento da
vontade deste, a de Nossa Senhora do Bom Sucesso, no limite da cidade.*
Em Mirandela e também em suas casas de moradia, pessoas de igual estamen-
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to, entre os finais de Setecentos e comegos da centiria seguinte, tinham orat6-
rios e mandaram construir, no século xvii, a Capela de Sio Sebastido, no xvi,
a de Santo Anténio e a dedicada a Sio Francisco e Sio Jacinto*.
Esmagador ¢, no entanto, o nimero de capelas particulares e publicas
consagradas a Nossa Senhora, na metrépole e no além-mar, que se encon-
tram no Santudrio mariano, de Frei Agostinho de Santa Maria, monumental
obra setecentista (1707-1723)*!, e no panoramico repositério de invoca¢des da
Virgem, de Jacinto Reis, publicado no cinquentenario das apari¢des de Fati-
ma, de escopo divulgativo*?. Mais recentemente, fruto de investigagio crite-
riosa, podem ver-se os elencos, a tender a exaustividade, referentes s arqui-
dioceses de Braga* e Evora** e o rastreio minucioso relativo a Senhora do
Pilar, com eloquente culto no espago portugués®. Ja em 1948 Quelhas Bigot-
te mencionava que a Virgem Maria era titular, na diocese da Guarda, de 322
capelas, embora, no geral, nio fosse quantitativamente significativa a devogio
que congregavam*. Serd de notar que s6 a partir da entrada na era moderna
se torna indiscutivel a superioridade do culto que lhe é consagrado, superan-
do cada vez mais o dos santos*’. Isto reflecte-se no elenco apresentado pelo
conego Luciano dos Santos em 1979, abrangendo o territério actual do arce-
bispado de Braga e das dioceses «ufragineas de Viana do Castelo, de Vila
Real e da parte poente de Braganca e Miranda»*. Excedem 63 ermidas e ca-
pelas as «que se construiram nas terras da arquidiocese, entre 1530 e 1600, em
honra de Nossa Senhora, sob as mais diversas invocac¢des, nas quais se cele-
bravam festas marianas anuais e, em muitas, missa diaria»*’. Os motivos eram
numerosos: licenga para a celebragio da eucaristia; saudade da patria distante,
fosse na India ou Brasil; voto feito em alturas de grandes perigos; gracas ex-
traordindrias recebidas; «sentimentos de piedade, ou de amor ao proximo»>’,
Os instituidores saiam de todas as classes sociais e profissdes: «nobres, clérigos
e plebeus; ricos e pobres; emigrantes de Além Mar e lavradores humildes dos
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vales verdejantes e das encostas suaves do Norte do reino, moradores de um
lugar perdido na dobra da montanha ou fregueses de paroquia sertaneja, ou
habitantes da cidade ou pequena vila»®'. Os titulos primam pelo diverso e ex-
pressivo: «da Conceigio, da Assungio, dos Remédios, dos Milagres, da Espe-
ranca, da Consolacio, da Guia, da Boa Viagem, da Ajuda, do Amparo, de
Guadalupe, da Graca, das Neves, da Gléria, dos Prazeres, da Piedade, da Mi-
sericordia e do Rosirio, o mais popular de todos nos fins do século xvi», de
que, s6 desde 1578 até ao fim da centtria, foram levantadas 27 ermidas e ca-
pelas®. Na diocese eborense e no decurso do referido século, nas areas das
vigariarias de Alcicer do Sal, Arraiolos, Coruche, Elvas, Estremoz, Evora,
Montemor-o-Novo, Monsaraz e Vila Vigosa, construiram-se igualmente va-
rias dezenas. Eloquente é o que se verificou com a Virgem da invocagio ibé-
rica de Pilar, proveniente de Sevilha ou de Saragoca, pois de Lisboa ao resto
do pais, das Ilhas Atlanticas ao Ultramar, cifram-se, na Idade Moderna, em
varias dezenas as capelas e ermidas — culto difundido pelo particular empe-
nho dos Cénegos Regrantes de Santo Agostinho que, contudo, nao foi tni-
co. O nivel de maior popularidade, representado pelo «subfoco nortenho da
Serra do Pilar abarca o Minho e dioceses do Porto, Vila Real, Lamego, Vi-
sew», conta s6 de capelas pablicas 18, «enquanto Lisboa s6 tem 1, as Ilhas 4
(incluindo igrejas derivadas das capelas pablicas) e Algarve 2»%. Ascende a 45
o elenco de capelas particulares com esta invocagio que, desde o dltimo
quartel do século xvir aos inicios da era contemporanea, o investigador Aze-
vedo Moreira detectou®. Se o mesmo tentame fosse conseguido sob o angu-
lo da temitica cristolégica e santoral obter-se-iam, sem duavida, a partir da
iniciativa de instituidores situados na esfera do privado, resultados analogos
com revelagdes significativas no ambito da piedade, culto e devogio.

O PADRE-NOSSO, A AVE-MARIA E A
SALVE-RAINHA NO QUOTIDIANO

CONSTITUEM O SUSTENTO BASICO da oragdo vocal, pessoal e colectiva, as
féormulas memorizaveis do padre-nosso, ave-maria, gléria-ao-pai e salve-rainha,
que se aprendiam no bergo cristio. Na reza familiar e individual, no trabalho
e no caminho, no oratério e nas capelas particulares e publicas, nas devogdes
com lugar na igreja paroquial ou conventual publica, nas romagens a ermidas
e peregrinagdes a santudrios, a recitagdo do rosario e do ter¢co acabaram por
mecanizar mais ainda o uso destas formulas breves, deprecativas e laudativas.
A necessidade de se recorrer de imediato a uma ora¢io conhecida e de todos
sabida tornava o seu emprego tio corrente como banalizado, independente-
mente do seu valor religioso intrinseco e simbdlico. Nenhuma surpresa, pois,
haverd que, no inicio da Idade Moderna, os catecismos as incluam para obri-
gatéria aprendizagem. O que resta do catecismo de D. Diogo de Sousa,
apenso as Constituigdes Sinodais do Porto de 1496, referem o «Titollo do Pater
noster e Ave Maria» assim: «Antre todallas oragdes que acerqua dos christiaos
se custuma, o Pater noster hé de maior efficacia e excelencia que as outras.
E isto por tres causas, a primeira por rezam de quem o fez e hordenou que foi
nosso Senhor e Salvador Christo Jhesu, a segunda causa peditorios que nella se
contem, os quaes todos som justos e necessarios e calificados, a terceira causa
hé por sua brevidade e por isso hé justo que todos o saibam e digam com
muita reverencia e devacam.»®® Exortavam-se ji os presbiteros no Sinodo de
Lisboa de 1240, para ensinarem a ora¢io dominical, isto €, o pai-nosso, a sau-
dagio angélica ou ave-maria, para além do credo e da confissio®. Impendia,
por isso, sobre os visitadores a diligéncia de inquirirem acerca do ensino que
era feito das formulas catequéticas consideradas obrigatérias. Vé-se, por exem-
plo, na acta da visita pastoral, de 1 de Julho de 1473, a Santiago de Obidos, o
representante do arcebispo de Lisboa, D. Jorge da Costa, ao verificar «que
muitos christios nio sabem o Pater noster, Ave Maria e o Credo in Deum
que sam oracdoes de necesydade e as devem de saber per com ellas orarem a
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Deus e aa Virgem Maria sua madre», manda aos eclesiasticos, a quem foi con-
fiada a pardquia, «que em todollos domingos do anno aa missa do dia depois
da oferta», ensinassem pausadamente aos fregueses de maneira que pudessem
«bem entender as dictas oragdoes»”’. O mencionado D. Diogo de Sousa,
quando prelado da sé portuense, ordenou também no dito sinodo que os aba-
des e capelies da diocese ensinassem todos os domingos, do Natal a Piscoa, o
padre-nosso e ave-maria, ¢ mais doutrina, dado que «muitos freigueses assi ho-
mé como molheres» do bispado, «per sua negligencia e rudeza e culpa» da-
queles os nio sabiam®®. Mas ji quase duas décadas antes, no Sinodo de Braga
de 1477, no tempo do arcebispo D. Luis Pires, se ordena que os mancebos de
servir fossem com seus amos a igreja «aprenderem o Pater noster ¢ Ave Maria
e o Credo in Deum e os preceptos e os artigos da fé e as outras cousas a que
som obligados». O dever de ensini-los recaia nos abades, priores, reitores e
curas que, por negligéncia, permitiam que «homens e molheres velhos» nio
soubessem «o Pater noster, ave-maria ¢ Credo in Deum para os rezaren, le-
vando a dizé-los «prlmelramente per latim e depom per lmgoagem»“’ A raziao
da aprendizagem nas duas versdes justifica-se, ndo s, propriamente, pela ora-
¢do em si, mas porque os fi¢is tanto ao servirem de padrinhos de baptismo co-
mo ao acompanhar e responder ao celebrante na celebra¢io da missa deviam-
-no fazer em latim, entdo a tnica lingua litirgica do Ocidente. E nio se pense
que, mesmo aceite ser a maioria do clero com cura de almas ignorante ou, ao
menos, mui pouco instruido, tudo ficaria por o ensino mecanico das formulas
sem se ir além deste patamar. Na extensa arquidiocese bracarense, e noutras
certamente por idéntica preocupagio de seus pastores, devido ao zelo de
D. Frei Bartolomeu dos Martires, podia o clero tentar com que os fregueses
compreendessem, conforme suas capacidades, o sentido profundo do Pai-
-Nosso, Ave-Maria e Credo, pois o prelado mandara que na falta de homilia
dominical do préprio celebrante lesse este um capitulo do Catecismo que publi-
cara e fizera chegar as paroquias. Ai se encontra, de facto, distribuida por oito
capitulos, a «exposi¢io da Oragio do Pater Noster», que sublinha ser «perfeitis-
sima oragao sobre todas quantas foram feitas ou se podem fazer a Deus; porque
nenhtia cousa se lhe pode pedir que nela nio se compreenda e pe¢ar®. Assim
entendida, estaria ao alcance dos fiéis a possibilidade de se compenetrarem, co-
mo vinca no capitulo 1x, dentro do espirito da ora¢io mental que rezar «nio ¢é
mover os bei¢os, nio ¢ dar vozes sem atencio e afei¢io do coracio», mas «falar
com Deus, o qual, como seja espirito, melhor falamos com Ele com espirito
que com a boca», a fim de se dizer «também com a alma o que diz a boca»°'.
As férmulas encontravam-se nos catecismos, entretanto impressos, desde o de
D. Diogo Ortiz (1502) até ao composto pelo oratoriano padre Teodoro de Al-
meida, seguramente por mandado do cardeal de Mendonca (1791), permitindo
uma correcta memorizag¢do, como o ensino catequético visava. A obrigatorie-
dade da sua recitagio, viria e frequente, mesmo nos julgamentos do Santo
Oficio tinha lugar. Nenhum réu, por mais ilustrado que fosse, era dispensado
de pronuncii-las, como aconteceu, na Inquisicio de Coimbra, com o padre
Antoénio Vieira que, antes do interrogatério, logo foi mandado por de giolhos
e se persignou e benseo e disse a doutrina christam a saber: o Padre Nosso,
Ave Maria, Creio em Deus Padre, Salve Rainha [...]»%.

Do acto de rezar tornou-se inseparavel, em seu comeco e termo, o gesto
de benzer, invocando as Pessoas da Santissima Trindade: em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo. Comum se tornou, deste modo, evocar a meméria
de Cristo crucificado. Por isso a Igreja, escreveu D. Frei Bartolomeu dos
Martires, quer «que nos benzemos e persegnemos muitas vezes com o sinal
da Cruz, porque, nesta sagrada cerimoénia de assi nos persignarmos, se encer-
ram e representam os principais mistérios da nossa fé, os quais confessamos e
professamos cada vez que assi nos benzemos»®. Os missionérios apostélicos,
em sua continua lida pelas terras do reino, recomendavam, como o francisca-
no Frei Manuel de Deus, que se principiasse a oragio pelo sinal da cruz, «nio
por ceriménia, mas fazendo-o com muita perfei¢io, reverencia e confianga»
como antidoto contra os inimigos da alma®. Em paralelo com estas férmulas
catequéticas — sem esquecer a outrora comunissima jaculatoria, «Louvado
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seja nosso Senhor Jesus Cristo / Para sempre seja louvado Nossa Mie Maria
Santissima» —, que se generalizaram da boca da crianga a do ancido, havia
inimeras outras oragdes, por vezes com divergéncias pontuais, conforme as
regides de proveniéncia, as quais se inscrevem no ambito da reza privada. Algu-
mas de estrutura paralelistica e refrio, recitadas e cantadas pelas ruas, em familia,
3 lareira, no oratdrio e a sos, e esquecidas pela Igreja na oragdo comunitaria tal-
vez por lhes encontrar expressdes heterodoxas, fazem parte de recolhas de matiz
etnografico e inserem-se no riquissimo himus da piedade popular. O notavel e
importantissimo corpus de Maria Aliete Galhoz, em  Romanceiro popular portu-
gués%s, é um precioso mostruario em seus referentes nucleares: Cristo, a Virgem
e os santos®®. Para a autora da colectinea, «os romances e as oragoes narrativas
situam-se 4 margem das celebragdes canénicas mas tém um eixo de uso ao cor-
rer dos tempos litirgicos, com particular incidéncia no tempo penitencial da
Quaresma e na rememora¢io da “Semana Santa”, como em muitos casos as
formulas de fecho indicam: Quem esta oracdo disser / Quatro vezes no camal E qua-
tro na Quarentena, / Tirard quatro almas de culpa e pena®’, ajuntando que os ro-
mances «mais conotados a oracio sio os do Ciclo da Paixdo e os especificos de
certas situacdes cruciais extremas do homem, como seja estar “em artigo de
morte”, ou tendo falecido, a sua roda se juntarem parentes e amigos no “velo-
rio” — os dois grupos» classificados em «Arrependimento da Alma» e «Julga-
mento da Alma» ou «Despedida da alma e do corpo», oragdes recitadas «a beira
dos moribundos».®® Depara-se também, nesta pandplia interessantissima, com
«oracdes esconjuratoriasy, ditas em circunstincias existenciais graves, tal a do nas-
cimento, «como uma longa oragio tradicionalizada apenas no Alentejo», contra
o diabo e dirigida a Nossa Senhora da Ascensio, assim explicada: «Quando uma
mulher esti gravida, ou seja no “oratério” ou “no artigo de ter uma crianca”,
outra vai de roda dizendo esta oracio “para que o Deménio nio possa nada”.»*
Recordemos ser o fecho que tinham algumas um convite a recitagio do pai-
—nosso e ave-maria ¢ recomendacio a sua reza didria: «pai-nosso, ave-maria, /
em nome de Deus / e da Virgem Maria»; «Rezemos um Padre-Nosso em hon-
ra da sagrada morte e paixio de Nossenhor Jesus Cristor; «Quem dexer esta
oracio trés vezes quando se deitar / Nossenhor e Nossenhora hi-de-vos per-
doar / Nim qos pecados sejam tantos ¢’'m’as areias do mar; «Em labor da Se-
nhora dos Aflitos pa que m’acuda a aflicio 2 minha alma cando partir deste
mundo po oitro. Pai Nosso.»”’. Memorizadas, nada impedia o recurso ao supor-
te escrito, como transparece destes fechos: «Mnha mae, déxe-I'a mnha lé a mi-
nha bendit’oraci»; nem ao uso de objectos sagrados na difusio de certas rezas e
gestos devotos: «Aqui me tirou a Virgem e aqui me tornou a por! / — Deu-me
este rosario de contas, que é s6 para mim, / (E) deu-me esta cruz de marfim,
para eu dar a beijar / A todo o fiel cristio, que chegar ao pé de mimb’!

Ligado s duas marcantes horas do dia, nascer e por do Sol, que o Carcio-
neiro geral de Garcia de Resende assinala, e mais o termo das primeiras 12 ho-
ras, estava na Idade Moderna o piedoso hibito de assinali-los com a oracio
do angelus ou ave-marias, ao romper da manhi, ao meio-dia e as trindades
com o escurecer, o que era lembrado pelo toque do sino nos campanarios’?.
Alguém referiu que a pratica do angelus fora instituida para que o cristio se
lembrasse «de elevar, trés vezes no dia, o nosso pensamento para Deus, de O
adorar e de Lhe agradecer todos os Seus beneficios, e sobretudo o da Incar-
nacio; de nos encomendarmos 3 Santissima Virgem, que tio grande parte te-
ve neste mistério», concedendo os papas Bento X1 (1724) e Bento x1v (1742)
indulgéncias a esta devogio’®. Para além de assinalar, contudo, o estreito vin-
culo, tio arreigado na crenga cristd peninsular, entre os mistérios da Incarna-
cio e da Santissima Trindade, recorde-se, como possivel origem desta piedo-
sa pratica que, conforme decretavam as Ordenagdes Afonsinas, os judeus e
muculmanos deviam acolher-se aos seus bairros ao toque do sino do angelus
da tarde. Como estes nio acreditavam naqueles dogmas catolicos, os cristaos
recitavam com redobrado fervor aquela hora do dia a ave-maria por trés ve-
zes’*. Crendices e agoiros foi o imaginirio popular associando a estes mo-
mentos, e, por isso, a sua fé religiosa a0 compor oragoes particulares, a fim de
obter a proteccio sobrenatural, mesclou-as de acentos heterodoxos que atra-
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vessaram os tempos’>. Nos caudais da tradi¢io, velha de séculos, ficaram ora-
¢Oes expressivas devotamente feitas ao levantar da cama, ao meio-dia, ao dei-
tar, como as publicadas por Adolfo Coelho rezadas na hora de alva; o
«Padre-nosso pequenino», na versio de Mondim da Beira, no «pino do meio-
-dia; e as de antes do repouso da noite, quando os corpos se estendem na «se-
pultura da vida», espalhados pelos cancioneiros locais e regionais do Norte e
Centro do pais”. Na extensa malha da religiosidade popular, numa oralidade
em que a cronologia se diluiu, mas que parecem reflectir a era setecentista, se
inserem os responsos a Santo Ant6nio, o advogado das coisas perdidas, e os de
Sao Jorge, de Carvigais, concelho de Moncorvo, para ser o guarda de quem o
invoca’””. O que sobretudo, porém, se torna esmagador neste variado e abun-
dante rosirio de rezas para a cura de infindiveis males, que o vulgo acredita
deverem-se a causas naturais e sobrenaturais, em que Cristo e a Virgem Maria,
o Anjo da Guarda e os santos da corte celeste se misturam com benzeduras e
ritos supersticiosos, nio faltam nos fechos padres-nossos, ave-marias, credos,
salve-rainhas, a implorar a sade para pessoas e animais. Desde séculos recua-
dos, as constitui¢des diocesanas langavam censuras e penas, mas curandeiros,
bruxas, mulheres de virtude e hibitos resistiam e prosperavam. Os ensalmos
conhecidos para talhar todo o género de maleitas, da erisipela a0 quebranto,
sdo numerosissimos e, no inicio do século xv1, Gil Vicente, na Comédia de Ru-
bena, a0 p6r uma parteira a fingir de benzedeira, testemunha-lhes a antiguida-
de’®. Era a alianca do religioso e do profano a que os crentes, em sua humani-
dade, rudeza e desespero, olhando mais para fins do que para meios, recorriam
nesta terapéutica alternativa ao ritmo do dia-a-dia, em comunhio com a fé e a
natureza, dentro da légica da mentalidade do seu tempo.

Acontecia também que, neste, tinha forte impacte o ladairo ou ladirio que
Frei Joaquim de Santa Rosa de Viterbo define como a «[p]rocissio e clamor
com ladainhas ou preces, para conseguir remédio em alguma calamidade e afli-
¢do». Se a denominagio de tais «roga¢des pablicas» — de apelo i cleméncia di-
vina por intercessdo de Cristo, da Virgem e dos seus santos, e ainda de agrade-
cimento pelos beneficios recebidos — vem do latim litania, ou seja, ladainha, as
maiores e as menores, tinham lugar na Semana da Ascengio, e muitos ladarios
se fizeram «a varias igrejas santudrios e capelas», na esperanga de as gentes rurais
«erem livres dos animais daninhos e destemperanca dos ares, que lhes destrui-
ram as searas, matavam os gados e afligiam os povos»””. Havia também, em al-
turas de crise, «romagens penitenciais» a santuirios e ermidas que os antigos
chamavam votos ou vodos e cercos se a penedos e outeiros, encimados por cruzei-
ros, ou a contornar os limites das freguesias. Com preces e peniténcias se cum-
priam os percursos, mas por vezes, sendo os lugares afastados, as idas e regressos
se faziam sem a luz do dia, a dar azo, como se documenta desde o século xv1 A
viragem do xvi, a desmandos e imoralidades®. Razdes que, a juntar a certa
conota¢io paganizante que a hierarquia eclesiastica lhes atribuia, conduziram a
proibigdes sem que deixassem de existir ji entrada a época oitocentista.

Era, pois, maltipla a linguagem da oracio verbal na Idade Moderna, apre-
sentando-se as preces particulares e publicas fora do controlo hierirquico,
mescladas amitide de heterodoxias e acompanhadas de supersticiosas praticas,
e ndo s6 a envolver os estratos sociais humildes, como os processos inquisito-
riais patenteiam. Missdes populares, legislagio eclesidstica, penas candnicas,
bem como obras de autores ascetas e moralistas, a exemplo das do padre Ma-
nuel Bernardes, nio surtiam o efeito desejado: o povo orava, e até com fer-
vor, mas fazia-o assaz a seu modo.

TRIDUOS, SEPTENARIOS, NOVENAS
E TREZENAS

APESAR DE PUBLICADOS na segunda metade do século xvi, versando a
vida, acgdes, escritos e doutrina de Jean Gerson (1429), chanceler da Univer-
sidade de Paris e mistico de referéncia do movimento da devotio moderna, au-
reolado da fama de «doutor cristianissimo», os escritos do oratoriano pomba-
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lino padre Antonio Pereira de Figueiredo fazem um oportuno balango critico
acerca da degradagio das devogdes na altura®’. Devoto da Virgem Maria,
«cuja immaculada Conceigdo sempre seguiu e provou, o tedlogo parisino te-
ri procurado «expurgar essa devocio de algumas observancias e exageros de
caracter supersticioso que invadiam muita da iconografia e da literatura» ma-
rianas®’. A esse propésito, o padre Figueiredo acentuava em 1769 ser necessi-
rio «que se examinassem varias devogoens, milagres e livrinhos apocryfos que
corriio no povor. As de Sio José e do Coragio de Jesus estendiam-se ao
tempo e motivam a prega¢do e a escrita hagiografica. A celebragio de festas e
o incremento a dar as devog¢des eram acompanhados de sermdes e exercicios
de piedade constituidos por triduos, septenarios e novenas e trezenas. O que,
neste particular ocorria entio era, aos olhos do oratoriano, motivo de sobra
para, a semelhan¢a do que se passara nos séculos Xv e xv1, se clamar «por uma
reforma que, restaurando a verdadeira piedade, interiorizasse a religiio»®.
Nem de outro modo pensava, entre outros, o padre Teodoro de Almelda,
seu confrade. O friduo era o espaco de trés dias, anteriores a celebragio festiva
que se preenchia, em geral, com pregagdes, de que ha prova concreta nos
sermonarios impressos. Por sua vez, o septendrio, sequéncia de sete dias, de-
tecta-se ja no termo do século xIv numa passagem da Regra de Sio Bento»®
associando-se mais tarde as Sete Dores de Nossa Senhora, cuja festa litirgica
tem lugar no més de Setembro; a novena, cuja existéncia se regista na Roma
pagi, consistia nas oragdes e preces que se repetiam por nove dias, a preceder
alguma solenidade sagrada; enquanto a frezena era a cadeia de devotos exerci-
cios que antecediam a festividade de Santo Anténio, a 13 de Junho. A novena
tinha lugar na igreja, paroquial ou conventual e capelas, no tempo litargico,
por exemplo, do Natal, como a dedicada ao Menino Jesus, e do Pentecostes,
tal a dirigida ao Espirito Santo. Concorridas, entre outras, eram a da Senhora
da Concei¢io, cuja solenidade é a 8 de Dezembro, a de Sio Sebastido, cele-
brado a 20 de Janeiro, a de Sio Francisco Xavier, que tem a festa a 3 de De-
zembro, denominada novena da graca, tio difundida pelos Jesuitas e da parti-
cular devogio dos duques de Braganga, o futuro rei D. Jodo IV e D. Luisa de
Gusmio, sua esposa®. Santudrios, capelas e ermidas, procurados pela fama
dos milagres que pela intercessio dos seus oragos se obtinham, situados por
vezes em freguesias distantes, atraiam peregrinos e romeiros. A ancianidade
de certas praticas chegadas até aos inicios do século nio se torna facil averi-
guar, mas é verosimil que fossem de muito recuada origem e, por certo, pre-
sentes na era a que nos reportamos. De leves toques supersticiosos se revestia
a feita na regido de Penafiel em que a pessoa da promessa pedia a «cinco, sete
ou nove raparigas solteiras, de menos de 18 anos» que a acompanhassem a
igreja em causa, cantando todo o caminho e, ao ld chegar, rezassem o terco,
rosario ou oragio propria. O regresso a casa fazia-se também a cantar, s6 as-
sim se considerando, por essencial, a promessa cumprida. O dito popular «pa-
gar uma novena» implicava serem nove as pessoas acompanhantes, dirigidas
por quem fez a promessa, como fosse ir rezar a uma capela, em jejum. O to-
que de tambor era obrigatério em Guimardes na novena de Sio Sebastido,
advogado das moléstias pestiferas, rompia o bate-bate pelas quatro da manha,
ao comecar a novena e em todos os dias se prolongava das trindades a meia-
-noite®®. Grave e condenivel seriam, por sacrilega imitagio do sagrado, os
ensalmos que, no Sabugal e Bairio, durante uma novena se recitavam para
tratar males que afligiam os mortais®’.

O proliferar das devogdes e das novenas, septenarios e trezenas impressas
e deixadas manuscritas, no periodo posterior 3 Reforma tridentina e a cir-
cular ao longo de toda a Idade Moderna, causa impressio mesmo que s6 a
Biblioteca lusitana de Barbosa Machado se tome como fonte®. Contam-se por
90 os autores, entre religiosos e religiosas, padres, seculares e leigos, podendo
discriminar-se entre estes tltimos cerca de 26, havendo uma mulher e cinco
religiosas. O oratoriano padre Manuel Consciéncia apresenta-se como o mais
produtivo, com novenas de varios santos e outras para as principais festas ma-
rianas. Num total de 113 textos novendrios, Impressos € manuscritos, regista-
dos em Barbosa Machado e conhecidos até 1759, rastreiam-se dois consagra-
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dos a Santissima Trindade e mais quatro respectivamente ao Espirito Santo,
ao Santissimo Sacramento e a Virtude da Humildade. Dos nove cristocéntri-
cos, ha com um o mistério do Natal, o nascimento de Jesus, o Menino Deus,
o Senhor dos Passos, Cristo na Coluna e Ecce Homo e mais trés ao Cora¢io
de Jesus. Os marianos distribuem-se entre os mistérios e as invocagdes da
Virgem Maria, com dois a Nossa Senhora e a Senhora da Conceigio e com
um a Apresentagio, Encarnacio, Maternidade ou Madre de Deus, Nativida-
de, Nossa Senhora dos Anjos, do Carmo, dos Desamparados, da Expectacio
ou do O, dos Martires, da Nazaré, da Oliveira, da Piedade ou da Boa Morte
e do Pilar, aos principais mistérios da Santissima Virgem e a todas as festas de
Nossa Senhora. Quanto ao santoral, a representatividade estende-se desde as
santas e santos de culto multissecular aos posteriores a renovagio tridentina.
Para além de trés a Sdo José, aparecem, dos primeiros e cada um com trés,
Santo Agostinho, Santa Ana, Santa Barbara, Sio Francisco de Assis, Santa
Quitéria; com dois, Santo Antdénio, Sio Bento, Santa Clara, Sio Domingos,
Sio Jerénimo, Santa Joana Princesa, Sio Sebastiio; com um, Santo Amaro,
Sio Benedito, Sio Bonifiacio, Sio Braz, Santa Catarina de Sena, Santa Colec-
ta, Sio Diogo, Santa Gertrudes, Sio Frei Gil, Santa Ifigénia, Sio Joio Baptis-
ta, Sio Joio Marcos, Sio Libério, Sio Louren¢o, Sio Margal, Sio Mateus,
Santa Maria Madalena, Sio Miguel, Santa Monica, Santo Onofre, Sio Pedro,
Sio Rafael, Santa Rita de Cassia, Sio Roque, Santa Rosa de Santa Maria. Dos
segundos, contam-se, com trés, Sio Pedro de Alcantara; com dois, Sio Caeta-
no, Santo Estanislau Kostka, Santo Inacio de Loiola, Sio Jodo de Deus, Santa
Rosa de Viterbo, Santa Teresa de Jesus, Sio Tomas de Vila Nova; com um,
Sio Filipe Néri, Sio Francisco de Borja, Sio Francisco de Sales, Sio Jodo da
Cruz, Santa Rosa de Santa Maria.

Quadro devocional este, sem davida, eloquente e capaz de alimentar o
gosto e a piedade, obviamente, nio s6 popular. Compreende-se, a proposito, a
enfatizacio do padre Anténio Pereira de Figueiredo, invocando, em 1769 —
ele que, surpreso e reprovador, «em huma Igreja de certos regulares vira pinta-
da a Mai de Deos encerrando em seu virginal as tres divinas Pessoas, como se
todas tres tivessem encarnado»® —, o tedlogo Jean Gerson, para que se cer-
ceasse 0 que continuava a crescer, estimulado pela grande panoplia de cultos,
ameagadora da pureza da fé, de forma a «que se nio permitisse nos templos
tanta variedade de imagens e pinturas», dizendo que, em lugar de excitar devo-
¢ao solida, «occasionavio no povo rude supersticdes e idolatrias». Mais: «que
houvesse mais moderagio em canonizar santos novos... [e] que nio era bem se
dessem maiores cultos aos santos modernos, que aos sagrados apostolos»”’. Nos
tempos imediatos, a tendéncia, porém, longe de inverter-se, aumentou.

O ALARGAMENTO DAS DEVOCOES:
DO NATAL A TRINDADE

PERPASSA NA DEVOGAO DE ALGUNS SANTOS, de Santa Teresa de Avila a Sio
Caetano de Chieti, a presen¢a enternecida do Menino Jesus que, ao lado da
Virgem e Sio José, impde o culto da Sagrada Familia de Nazaré na piedade
cristd. De atender a observacio de Jaime Cortesio: «Com o culto do Menino
Jesus e a liturgia do presépio, que desde a Italia se difundiu por todo o Oci-
dente europeu, o franciscanismo contribuiu para exaltar o amor da crianga,
como ja preparara, com o culto da Virgem, a dignificacio da mulher.»”!
A estatuaria religiosa portuguesa revela-nos, desde o inicio de Quinhentos,
indicios de huua jmagem do menjno, em madeira e por certo recente, na Igreja
de Sio Joao de Alcochete, conforme informa a acta de uma visitagio de 1512,
e outra encomendada pelos frades crizios de Coimbra, em 1531, a certo ima-
ginirio da cidade”. Bastante comum ja no fim do século xvi, em altares
e oratdrios, a devogio ao Menino Jesus ¢ fortemente alimentada por misticos
e fundadores de ordens da época barroca da Reforma catdlica, de Santa Rosa
de Lima a Sio Jodo de Deus e Santo Inacio de Loiola, que escolheu o nome
de Jesus para designar a apostdlica companhia que criou. Sio numerosissimos
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e varios entre nos os testemunhos deste culto, a que nio é estranha a forma-
¢do cristd da infincia, como o cuidado da catequese, na primeira idade, com-
prova. Na entrega solene das reliquias em 1588 aos jesuitas de Sio Roque, em
Lisboa, a fachada do templo foi decorada com uma grande pintura do Meni-
no Jesus, aproximadamente de doze anos, em gesto de béngio. Conforme
noticia de cronistas inacianos setecentistas, os milagres operados no convento
das Agostinhas de Evora, atribuidos a imagem do Menino Jesus, depositada
num cofre de prata, em rica capela, e exposta a veneragido publica num do-
mingo por més, com a celebracio de uma missa que o arcebispo oficiava, por
vezes, fizeram crescer em Portugal, como acontecia em Espanha, esta devo-
¢io, acompanhada de um crescendo de representa¢des iconograficas em es-
cultura e tela. Neste mosteiro, denominado a principio de Santa Monica, vi-
veu e morreu, no século xvi, cheia de virtudes, D. Catarina de Sousa, dama
da princesa D. Joana, filha de D. Henrique de Castela, constando mesmo ha-
ver sido contemplada com o dom da profecia, grande devota da noite de Na-
tal em que, para soleniza-la, «buscava cantigas espirituais e ditos devotos em
honra do presépio e ela mesma representava alguns com edificagio das almas
que a ouviam, excitando-as a celebrar a mesma festa, devogio que frutificou
em outras religiosas que foram objecto de aparigdes miraculosas de Jesus Me-
nino”3. Por sua vez, «a literatura religiosa dos séculos xviI e xviir esta cheia de
composi¢des consagradas ao Menino Jesus, particularmente assiduas nos
meios franciscanos, onde a devog¢io do presépio, iniciada pelo Poverello de As-
sis, se radicara e desenvolvera»’*. O incremento maior, porém, recebido por
este culto da chamada Contra-Reforma veio da parte do mundo conventual
feminino, quer através das priticas e leituras piedosas, quer das peculiaridades
afectivas a que podia dar lugar. Soror Teresa Juliana de Sio Boaventura, frei-
ra do século xvii, letrada e devota do mosteiro de Santa Clara de Lisboa,
chamava a Jesus Menino em seus coléquios: «Menino de minha alma, meu
Menino de flores, meu Menino de ouro, meu Menino de cristal, meu Meni-
no vindo do céu. [...] Vs sois um feitico, sois um enleio, vos sois um encan-
to.» As expressdes misticas eram, como estas, muitas vezes repassadas de um
sentimentalismo equivoco e sensual acusando o ar profano que se respirava
em nio poucas clausuras. O Menino Jesus de Xabregas tinha «hiia figa com
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aljofres, hum cavalinho de prata, um passarinho com haa flor falsa, hii ca-
chorrinho e um passarinho de oiro»”. Por sua vez, conforme escreveu Flavio
Gongalves, nas igrejas, «<no coro, nas celas e nos lugares de recreio, as freiras
distribuiram, em grupos ou isoladamente, as ﬁguras da divina crian¢a — figu-
ras que em muitos casos formavam, num sé mosteiro, verdadeiras colec-
¢oesh’®. Dai, anotou o olissipografo Gustavo de Matos Sequelra, aparecerem
frequentemente, entre as pertengas dos mosteiros, «essas imagens, ora deitadas
nas palhas dos Presépios, figurando-os recém-nascidos sob o alpendre réstico
de Belém, ora dentro de ber¢os e camilhas profanas, adornadas de cambraias
e rendas, ou entdo sobre peanhas de talha doirada e marmoreada, revestidos
de roupas talares de resplendor e vara de agucenas, ou entrajados a cortesa,
de casaca e seda bordada, colete de raminhos, cal¢io, tricérnio apresilhado
de pedras, cadogan enastrado de fitas e Habito de Cristo, com o quité doira-
do pendente a esquerda, e fivelas de “minas novas” nos ¢apatos»”’. A sua pas-
sagem destes recintos conventuais para igrejas paroquiais, comunidades de
frades, santudrios de peregrinagio, oratorios domésticos com o corresponden-
te habito de vestir a imagem com indumentiria secular — por vezes segundo
modelos profanos coevos, cortesios, faceiros e militares —, hoje ainda pre-
senciaveis, por exemplo, no conhecido templo beirdio de Nossa Senhora da
Lapa e na Sé de Miranda onde ¢ venerado o célebre Menino Jesus de cartolinha,
sendo de notar que ja as Constitui¢des Sinodais de Elvas de 1633 proibiam tais
imagens, mandadas retirar pelo visitador, que envergassem «vestidos profanos
com topetes» ou aparecessem com «espada ou outras insignias indecentes»’s.
A fé simples e humanizada das gentes, contudo, nio fazia engulho esta mun-
danidade que perdurou e contagiou mesmo outras imagens, ao longo de Oi-
tocentos e Novecentos, tal o acento terno que ungia esta devo¢io popular
que convivia com a dispensada a Jesus infante de tanica alva ou vestidinho de
seda branca como ao recente Menino Jesus de Praga que foi invadindo os al-
tares de nossas igrejas. Acrescente-se, ainda, que dos «registos», aos milhares
estampados e vendidos aos devotos «por clérigos, andadores e sacristies», res-
tam-nos ainda hoje muitos: «Era o “Menino Jesus dos verdadeiros Penitentes”
do convento do Sacramento de Alcantara; era o “Menino Jesus dos Atribula-
dos” da igreja do Loreto; era o “dos Pecadores” que se venerava em Lourigal
do Campo; era o “Menino Deus” de Santo André de Lisboa; era o da Vene-
ravel Ordem Terceira de Xabregas; era o da capela de Sio Roque do Arsenal
da Marinha; era o “Senhor Jesus dos Meninos” de Celas, o “Salvador do
Mundo” e o “Nosso Pai e Senhor” de Elvas, o “dos Desamparados”, o “Me-
nino Jesus da Piedade” e tantos cujas efigies bentas, estampadas em papel, se
guardavam em livros de ora¢des e ornavam oratérios e altares caseiros.»”’

Licapo A0 cuLto DA PArxio, enquanto envolve os sofrimentos infligidos
a Cristo no suplicio da cruz, filia-se a devog¢io das chagas, a mais antiga da
Idade Média com suas incontiveis confrarias, em particular a do lado, aberta
pela lanca do soldado ao trespassar no Calvario o peito de Jesus, a fim de cer-
tificar-se da sua morte. Foi esse o caminho de chegada ao Coragio de Jesus,
simbolo e fonte do amor e do perdio de Deus feito homem. Os escritores
misticos Sao Bernardo, Sio Boaventura, Santa Matilde e Santa Gertrudes en-
contram aqui via fecunda para as suas reflexdes espirituais sobre a afectividade
cristologica que nio cessa mais de se desenvolver. Por isso, assiste-se no sécu-
lo xv e inicios do seguinte ao crescente pietismo em redor do Coragio de Je-
sus com uma pratica ascética traduzida em exercicios de mortificagio e peni-
téncia, como resposta a integracio e desamor dos pecadores aquela divina
afei¢do. A imagem do crucifixo pintado dentro de um coragio corresponde a
devogio do Santo Nome de Jesus, propagada por Sio Bernardino de Sena, ten-
do inspirado « piedade cristd, intimeras representacdes do Menino Jesus no
coragdo do fiel, modalidade que ja aparece no século xv, mas se expande so-
bretudo no século xvir e xviip, e, por vezes, «dentro de um coragio ferido,
rodeado das mios e dos pés, representando as cinco chagas»!™. De notar que
na iconografia religiosa da primeira metade do século xvii, a reflectir uma at-
mosfera mistica devocional afim 4 do Sagrado Coracio de Jesus, véem-se em
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conventos de clarissas portuguesas telas onde essa representagio estd explicita.
Isso acontece, por exemplo, numa pintura sobre tabua de inicios de Seiscen-
tos, na sacristia da igreja do Convento de Santa Clara do Porto, em que o
Menino Jesus esta sentado sobre um grande cora¢io em chamas, tendo nos
joelhos a esfera do mundo, enquanto encosta a0 ombro uma pequena cruz e
apoia a face numa das mios e, na base, 0 monograma J. H. S.; e numa tela do
antigo mosteiro de Vila do Conde da mesma ordem, com os santos Cosme e
Damiio, do segundo quartel do século xvi1, hd um pormenor onde se en-
contra figurado o Menino Jesus dentro de um coragdo que uma freira susten-
ta'’!. Em fins de Quinhentos, os jesuitas Sio Pedro Canisio e Sio Francisco
de Borja incrementam esta devogao e introduzem o desenho de um coragio
nas armas da Companhia, seguindo-lhes a ideia Sio Francisco de Sales e as
religiosas visitandinas, a ponto de, no século Xv1I, encontrar-se a mesma espe-
lhada por toda a parte!®’. Prentncios em Portugal deste culto podem reco-
nhecer-se: no gesto do rei D. Sebastido que, para demonstrar a devogio ao
santo do seu nome, mandou ornar a insignia da Ordem de Cristo com uma
seta atravessada pela cruz; no corag¢io sobre chamas pintado com uma cruz
e coroa de espinhos no tecto da sacristia (1582?) do mosteiro da Travanca
de Vila Mei; na pintura em madeira do tecto da capela-mor de Sio Miguel
de Rebordosa (Paredes, Porto), representando um coragio!®; na referéncia
afectiva de Frei Tomé de Jesus, na obra Trabalhos de Jesus, ao escrever «Ado-
ro-te, abrago-te, satdo-te Divino Corac¢io, tio cativo do meu Amor»; no
piedoso costume do irmao inaciano Jodo Francisco, falecido em 1730, que em
obséquio ao Coragido de Jesus jejuava todas as sextas-feiras e, nas primeiras de
cada més, a pio e agua'®™.

Em sua fei¢io moderna, originada pelas apari¢des de Paray-le-Monial a
Santa Margarida Maria Alacoque (1673-1674), religiosa visitandina, a nova de-
vogdo, embora se possa aceitar ja dela algum conhecimento anterior, foi co-
municada de Macau a Portugal por intermédio do missionario jesuita padre
José Anselmo em carta para suas duas irmds freiras jeronimitas em Ferreira do
Alentejo que, ao receberem a noticia em 1728, logo no ano seguinte celebra-
ram a festa do Coracio de Jesus. O culto rapidamente se expandiu em Lisboa
e pelas provincias do reino, sendo o franciscano Frei Jeronimo de Belém o
seu primeiro grande propagador, logo secundado por religiosas e religiosos de
diferentes congregagdes, como se viu nos conventos femininos lisbonenses da
Conceigio, de Santa Clara e das Flamengas, de Chelas de Coimbra, da Espe-
ranca de Beja e em tantos mais'®®. No de Sio Francisco de Xabregas, mercé
do zelo de Frei Jeronimo de Belém, se entronizou festivamente, em 1731,
uma imagem esculpida do Coragdo de Jesus, com mais de um metro, haven-
do na altura uma novena de sermdes. O movimento propagou-se aos francis-
canos de Olivenca, agostinhos de Coimbra, aos Eremitas de Sio Paulo e aos
Jesuitas em sua vasta rede de colégios. E, enquanto em Castelo de Vide, cerca
de 1748, se instituiu na igreja do convento franciscano a Congregagio dos Es-
cravos do Coracio de Jesus, o bispo de Coimbra, D. Miguel da Anunciagio,
ingressava com seus proximos colaboradores numa fraternidade constituida
sob esta designagio. Alias, fora no convento franciscano de Xabregas que se
criara a primeira confraria ou irmandade cujos estatutos se baseavam nos que
haviam feito os Jesuitas para as missdes de Macau, tendo por finalidade pro-
mover a devog¢io ao Sagrado Coragio conforme Santa Margarida Alacoque
comunicara haver-lhe sido pedido nas revelagdes com que Cristo a favorece-
ra. Franciscanos e Jesuitas foram, de resto, os maiores impulsionadores do no-
vo culto que florescia através de um sem-namero de confrarias aparecendo
por todo o reino, do Minho ao Algarve. A Confraria do Santissimo Coragio
de Jesus de Ovar, entio da diocese do Porto, foi erecta em 1755, na Capela
de Nossa Senhora da Graga, e dispunha de estatutos que lhe conferiam atribui-
¢des religiosas e sociais. Dizia-se ai explicitamente que «por causa da muita po-
breza da vila, a quem a necessidade de ganhar o sustento obrigava muitas vezes
a antepor o trabalho a devogio, serd o dia da festa no primeiro domingo se-
guinte» a sexta-feira apdés o Corpo de Deus. Obrigatéria era a novena antes
da festa em que se exporia o Santissimo, com a presen¢a dos irmaos de opas e
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tochas, e de tarde, na falta do sermao, se faria meia hora de deitura em algum
livro como o Thesouro escondido ou outros que tratem do Corac¢io de Jesusy,
como Incéndios de amor sagrado, do jesuita padre Calatayud. Os congregados
pronuncnrnm depois a tormula do oferecimento (art. 7.°) e a seguir sairia a
procissio. Encontrava-se ainda estatuido que se confessariam e comungariam
nos segundos domingos de cada mes, dando ac¢io de gragas pelo dito livro
Incéndios ou outro qualquer; e de tarde cantariam de joelhos a ladainha de
Nossa Senhora «no fim da qual se fazia um quarto de hora de leitura no
Compéndio de Astete [?] ou Peamonte [Pedro Pinamonti, Compendio doutri-
nal, muito util e necessario para explicar e saber a doutrina christa, 1753], e outro
quarto de hora nas “Considera¢oes Eternas dos Exercicios de Santo Inacio™».
De manhi, ao levantarem-se «os irmios congregantes fario o oferecimento dos
seus pensamentos com os bracos em cruz, rezardo trés Pai nossos e trés Ave-
-Marias», e, nos dias festivos, visitariam «os § altares, procurando que todos os
de sua casa, a0 menos, rezem o Terco da Senhora»'"°. Desta invocac¢io havia
em 1758 uma confraria na igreja do convento dos dominicanos de Gaia e, em
1769, fundou-se, na Matriz da Pévoa de Varzim, a Irmandade do Santissimo
Corag¢io de Jesus que nascia de outra mais antiga, depois reorganizada sob a
designa¢io do Santo Nome de Jesus, e outras mais pelo Norte minhoto e
transmontano'”. Por sua vez, o bispo acoriano de Angra e religioso da Or-
dem da Trindade, D. Frei Jos¢é d’Avé Maria Leite Costa e Silva, que ja pres-
crevera, segundo a vontade da rainha, a novena e festa do Coragio de Jesus,
manda fazer também nas igrejas do bispado uma comemoragio quotidiana
com a antifona Omnium pulchritudine speciosissime, extraida do sermao terceiro
de Sio Bernardo, De Passione, e o versiculo Discite a me, nos coros, depois de
prima, dita a antifona Stella Coelli'"®.

Os missionarios levavam a palma nesta sementeira, a que o povo aderia
em massa, ¢ o clero paroquial mostrava-se sobremaneira receptivo. O jesuita
espanhol Pedro de Calatayud, que calcorreara neste apostolado a extensa ar-
quidiocese de Braga pela década de 1740, finalizava as missdes com a funda-
¢ao de uma confraria. Na de 1748, na regidio de Guimaries ¢ Lousada, o tam-
bém padre da Companhia de Jesus, Inicio Duarte, recomendou aos parocos
de Sdo Jorge de Selho, Guardizela e Santa Eulalia de Barrosas, como por cer-
to fez aos de outras freguesias onde pregou, «que nos primeiros domingos do
mez fizessem publicamente na igreja o exercicio do Santissimo Coracio de
JESUS», como alids ja antes se tentara'’’. Por sua vez, o prelado bracarense,
D. José de Braganga, mostrava-se deveras empenhado no incremento da de-
vogido, pois chegara a mandar estampar em Lisboa muitos registos com a ima-
gem do Coragio de Jesus e cunhar apreciavel quantidade de medalhas.

O exemplo partia de igual forma da casa real, pois a futura rainha D. Ma-
ria [, recém-casada com seu tio o futuro D. Pedro III, prometeu mandar edi-
ficar um templo consagrado ao Coracio de Jesus, ao que parece, se lhe nas-
cesse filho vardo para lhe suceder. E, em 1761, tendo dado a luz o principe da
Beira, D. José, apressou-se a cumprir o voto, o que no entanto sé veio a
acontecer em 1779, data do langamento da primeira pedra da Basilica da Es-
trela, concluida a 11 de Junho de 1790. Ao pregar na festa da solene sagragio
do templo, o beneditino Frei Joaquim de Santa Clara disse ser o primeiro e,
até ao momento, «o Unico em todo o Cristianismo constituido em louvor do
Coragio de Jesus»'"". Do papa Pio VI, conseguira a soberana a institui¢do da
festa do Sagrado Coracao com oficio e missa propria, de rito duplex maior,
na primeira sexta-feira ap6s a oitava do Corpo de Deus, em todos os reinos e
dominios da Coroa portuguesa, sendo no patriarcado de Lisboa dia santo de
guarda. Contribuiram, sem davida, para a propaga¢io do novo culto as pu-
blicagdes saidas da pena de Frei Jeronimo de Belém, Coragdo de Jesus comunica-
do aos coragoes dos fiéis (1731); do agostiniano Frei Francisco Brandio, Devogao
do Santissimo Cora(ao de Jesus (1734) ¢ Escola do Santissimo Coragao de Jesus
(1749); dos jesuitas Hipdlito Moreira, O culto e veneragao do Sacrossanto Coragao
de Jesus (1731), Pedro Calatayud, Incéndios do amor sagrado (1744) e José de Fi-
gueiredo, Desaggravo eucharistico do Santissimo Coragao de Jesus nos seus cultos
(1757); dos oratorianos padre Manuel Consciéncia, Aljava de sagradas setas
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(r733) e Teodoro de Almeida, Entretenimentos do coragao devoto com o Santissimo
Coragdo de Jesus (1790), que contém os «pios exercicios que se costumam fazer
na Igreja da Visitagio de Lisboa», durante a hora de adoragio, cuja publicagio
se justificava pelas ligacdes do autor com as visitandinas francesas que auxiliou
no seu estabelecimento em Portugal (1784); Jeronimo Soares Barbosa, No Co-
ragdo de Jesus ou abertura do lado de Jesus Christo segundo o Evangelho de Sao Joao
(1802). Concorreu também enormemente o pulpito, e infindas eram as oca-
sides de se pregar sobre o tema, para a expansio e afervoramento do culto,
como se poderd descortinar pelos sermdes publicados até ao termo da era
moderna, merecendo meng¢io os de: Frei Joio de Monsaraz (1734), padre
Joao Evangelista (1738), padre Caetano da Fonseca (1738), Frei Francisco de
Sio Luis Rebelo (1736), Frei Joaquim de Santa Clara (1790) e Frei Bento da
Trindade (1817). Da mesma forma o incrementaram os novenarios impressos
de Frei Francisco Brandio (1734), Frei Jeronimo de Belém (1740), Frei José
de Bringel (1755), padre Manuel Anténio Pamplona (1782), Frei Jodo Agosti-
nho de Mentone (1812) e os andénimos editados pelas Carmelitas Descalcas
(1778) e o publicado em 1822''".

Sofreu a devogio ao Coragdo de Jesus sérios ataques dos jansenistas, tendo
Scipido Ricci, bispo de Pistoia, publicado uma pastoral contraria ao culto. Che-
gou mesmo a escrever a Pio VI, manifestando-lhe a sua estranheza por conce-
der a Portugal a permissio de celebrar a festa do Santissimo Corag¢do, no que se
viu apoiado pelo advogado da Caria Romana, o Doutor Camilo Bris, e outros
mais. A rebaté-los, publicou em Veneza o tedlogo jesuita Manuel Marques a
sua Defensio Cultus SS. Cordis Jesu, em 1781''%. No século x1x, com a Compa-
nhia de Jesus restaurada por Pio VII, em 7 de Agosto de 1814, continuaram os
Inacianos a mostrar na difusio do culto do Cora¢io de Jesus o seu entusiasmo,
vendo-se apodados por mofa de cordicolas. O livre pensador e jesuitdfobo Lino
d’Assumpcio, falando da pouca afei¢io religiosa de certas imagens sacras que se
acentua com o século XvIII, escreveu que «com a invengao dos sacrés coeurs che-
gou-se a profanacio de se colocarem nos altares imagens de Cristo e sua Mie,
de barbas e cabelos dourados, olhos azuis, labios carminados, posturas dum ro-
mantismo efeminado e indigno da severa compreensio dos personagens, ex-
pondo visceras douradash!''?. A pujanca da devogio ao Coragio de Jesus, po-
rém, jamais esmoreceu, como se verificou pela difusio da associagio religiosa
Apostolado da Oragdo, da hora de adoragio mensal ao Santissimo exposto e da
comunhdo e exercicio das primeiras sextas-feiras, ainda hoje prevalecentes.

OUTRO CULTO COM ENRAIZAMENTO na Reforma catolica foi o do Anjo
Custdédio — o da guarda de cada um e o proprio de cada nagdo. A sua pro-
pagacio rastreia-se na era quinhentista com a presen¢a no Brevidrio (1568)
no Missal (1570) do papa Pio V, e vai crescendo de tal forma na centuria de
Seiscentos que Paulo V, em 1608, que, no entanto, sé Clemente X, em 1670,
a torna efectiva e aprova o seu culto universal na festa litargica a 2 de Outu-
bro. A justificacio biblica dessa dupla protec¢io angélica encontrava-se no
Livro de Tobias (v, 5-28), em que o Arcanjo Rafael guia e defende o jovem
companheiro na viagem a Ragés, e no Livro de Daniel (x, 13-21; X11, 1), onde
se fala da custddia divina das na¢des. Associado ao culto do Anjo da Guarda
individual encontra-se o par biblico Rafael e Tobias que se reflectird na ico-
nografia, se bem que, nos Gltimos decénios de Quinhentos, «comec¢am a sur-
gir esculturas e painéis nos quais um Anjo de tanica e de largas asas acompa-
nha ou di a mdo a um menino, a quem aponta o céu — o fim desejado da
terrena viagem!»''*. Imagens religiosas com semelhante representagio figura-
tiva entram nos templos e oratdrios particulares, nas celas conventuais como
nas alcovas humildes. Notou Philipe Aries, em L’Enfant et la Vie sous I’ Ancien
Régime, que s6 a partir do século XvI surge a representagio do Anjo da Guarda
a proteger a crian¢a dos perigos do corpo e da alma, sendo que a invasio dos
putti na pintura e escultura acompanha a multiplicagdo dos retratos de crian-
cas'’>. A figura¢io do arcanjo Sio Rafael, protector dos viajantes, a conduzir
pela mio a crianca, parece ter surgido na era quinhentista, nos Paises Baixos e
na Itilia, mas, em ambos os casos, sob a inspiracio dos Jesuitas''®. As oracdes
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a0 Anjo da Guarda fazem obrigatoriamente parte do quotidiano das devogdes
populares'”, num movimento apoiado pelo ensino catequético e pela prega-
¢do. Ha, por detras, a doutrina tradicional dos Padres e Doutores da Igreja
que o cimentam, os escritos dos telogos que o veiculam e as visoes dos mis-
ticos, desde Sio Bernardo a Santa Teresa de Avila, que o popularizam. Perso-
nagem do Auto da Alma de Gil Vicente, representado em 1508, quando o cul-
to do Anjo Custédio comega a intensificar-se, ¢ sobremaneira expressivo ao
adverti-la dos perigos e tentagdes em que, sem a sua ajuda, se pode perder:
«Alma humana, formada / de nenhtia cousa, feita / ui preciosa, / de corrup-
¢do separada / [...] / Alma bem-aventurada, dos Anjos tanto querida, / nio
durmais; / um ponto nio esteis parada, / que a jornada / muito em breve é
fenecida, / se atentais.» Ao que a Alma responde, suplicando: «Anjo que sois
minha guarda, / olhai por minha fraqueza / terreal: / de toda a parte haja
resguarda, / que ndo arda / a minha preciosa riqueza / principal. / Cercai-
-me sempre O redor, / porque vou temerosa / da contenda. / O precioso
defensor, / meu favor! Vossa espada luminosa / me defenda.» Torna-lhe o
Anjo: «Continuai ter cuidado / no fim da vossa jornada, / e a memoria, /
que o espirito atalaiado / do pecado, / caminha sem temer nada para a glo-
ria» E a Alma, numa stplica: «V6s nio me desampareis, / Senhor meu Anjo
Custodion '™ O teor deste breve passo é bem de oragio dialogada, impregna-
do da teologia da missio do Anjo da Guarda junto de cada mortal nas andan-
cas terrenas. O mestre conimbricense e inaciano padre Francisco Suirez
(1548-1617) no capitulo xvir da obra postuma De Angelis (1621) fala do minis-
tério do Anjo da Guarda, a comeg¢ar no momento da concepg¢io do nascituro
e a terminar na hora da morte, completando a exposi¢io no capitulo xIx em
que precisa ser ele proprio quem conduz, entio, a alma do seu protegido ao
céu, se estd sem mancha, e a visita e consola no Purgatdrio, se por ai tiver de
passar'!. A mistica benedita saxénica Santa Gertrud de Helfta, falecida em 1302,
quis ardentemente conhecer o seu Anjo Custddio'®. Refere Jean Delumeau, o
grande historiador do sentimento e mentalidades religiosas, haver-se este culto
desenvolvido acompanhando, no Ocidente, o surto continuo do individualis-
mo'?!. Tenha-se em conta, entre nds, que o dominicano Frei Diogo do Rosi-
rio, na Histéria da vida e feitos dos sanctos, publicada em 1567, se faz eco da dou-
trina sobre os anjos; o testamento da rainha D. Catarina, avé de D. Sebastido,
com data de 1574, invoca o Anjo Custodio para que lhe assista na hora da mor-
te; e o jesuita padre Anténio de Vasconcelos da a estampa, em dois tomos, a
sua obra Tratado do Anjo da Guarda, (1621-1622); enquanto o padre Manuel
Fernandes, seu confrade e confessor régio de D. Pedro II, «afirmou em 1688,
ap6s a decisio de Clemente X: “He de Fé que cada hum de nds tem seu An-
jo que o guarda, posto que nio seja de Fé que cada hum tem seu Demoénio
que o tenta.”»'?? Tal convicgio perpassa no Estimulo pratico, escrito setecentis-
ta do padre Manuel Bernardes, que aceita ser esse ente demoniaco, a quem
«ao falta para tudo entendimento astuto e vontade depravada [...], o Anjo
mau (que conforme sentenca recebida dos Santos Padres, cada homem tem
por antagonista ou impugnador da sua salvagdo) ordinariamente em todos os
vicios o tenta e toda a muralha rodeia e bate para ver se pode abrir brecha e
entrar naquela cidade de Deus»'?®. Tem, contudo, o mistico oratoriano, que
acredita na existéncia do Anjo Custddio para guardar a alma e o corpo dos
mortais até ao dia do juizo universal'?*, outra curiosa opiniio do papel do
demoénio, baseada no Livro de Job, onde se 1é que Deus nio permitiu que lhe
tocasse na alma, acrescentando: «Mas o Demoénio ¢ o que hi-de guardar a al-
ma daquele mesmo a quem tenta, a quem persegue, a quem procura a ruina?
Digamos logo que o Demonio tambem ¢ Anjo da nossa guarda, ou nosso
Custddio [...]»'* Semelhantes doutrinas andariam, por certo, expendidas em
sermoes de teor barroquista, podendo as revelagoes, atras referidas, de Santa
Francisca Romana acerca da sua inseparavel companhia, terem levado o artis-
ta, contratado por Soror Catarina de Lima para pintar o quadro do antigo
Convento de Santa Clara de Vila do Conde, a representar o Anjo Custddio
que conduz e ampara, «<num caminho, a tradicional figura de um menino — a
alma —, a0 mesmo tempo que lhe aponta, no céu, uma mancha luminosa on-
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de se descortinam a abreviatura e o simbolo de Jesus». Modelo este, diz Flavio
Gongalves, que acaba por se manter na arte portuguesa setecentista, como se
observa: num painel do retibulo da capela eborense de Sio Joaninho; numa
«amediocre pintura» do antigo convento carmelita vimaranense e no «belo gru-
po de madeira estofada, de cerca de 1725, do Arcanjo Sdo Rafacl e Tobias, per-
tencente ao Convento de Jesus de Aveiro, hoje no Museu Regional, relacio-
nado provavelmente com o culto ao Anjo da Guarda, prestado pelas religiosas
dominicanas»'?0. Devogio tio radicada na piedade crista, se veio a decair com
o decorrer dos tempos, continuou, porém, presente nos povos fiéis a um ensi-
namento familiar recebido na infincia, reflectindo-se em oragdes tradicionais
que, a proposito, se mantiveram na memoéria colectiva'?’.

Tém as nacgdes, conforme testemunho biblico (Daniel, X, 13-21), anjos
custédios incumbidos de acompanhar o destino dos povos. Para Origenes es-
tes protectores das nagdes desempenham um papel particularmente importan-
te enquanto participam da ac¢do da Providéncia nio s6 no desenrolar do mo-
vimento do cosmos, mas também na propria historia dos homens'*®. Por sua
vez, o célebre pregador dominicano espanhol Sio Vicente Ferrer (1350-1419),
cuja passagem «pelo nosso pais nio foi decerto sem consequéncia para a pie-
dade popular portuguesa»'?’, ensinava que se Deus designou anjos para prote-
gerem cada individuo, escolheu arcanjos para procurarem o bem das comu-
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nidades, lugares e cidades e castelos fortificados'>’. Indiciando uma tradicio,
entre nos, bem antiga, Frei Anténio Castanheira, prior de Odivelas, ao reunir
em 1480, num s6, virios oficios litargicos, deparara ji com o do Anjo Custé-
dio do reino. Havia, pois, motivo para D. Manuel com todos os prelados
portugueses pedir ao papa Ledo X, a 6 de Julho de 1504, a instituicio da sua
festa para toda a nagio, no terceiro domingo de Julho, convicto, como escre-
vera na altura, a camara de Elvas, que Deus destinara um anjo a cada locali-
dade, cidade e reino'*!. Da solenidade passou também a constar, em todo o
pais e senhorios, por for¢a das Ordenagdes Manuelinas (1513), que a juntou a
da Visitacio de Nossa Senhora, uma procissio, em «comemoracam do Anjo
Custodio que tem cuidado de nos guardar e defender, pera que sempre seja
em nossa guarda e defensam», com brilho igual & do Corpo de Deus'32. As
mesmas disposi¢des, cuja obrigatoriedade passou de igual forma para algumas
constitui¢des sinodais, foram reiteradas pelas Ordena¢des Filipinas (1603) as
vereagdes municipais, nio sem a estas lembrar que nio se consentissem «nel-
las representagdes de cousas profanas, nem mascaras», se nio fossem «ordena-
das para provocar a devogio», sob pena de san¢des para os infractores'3®. Por
sua vez, o Breviarium Bracarense de 1512, na edicio de Salamanca, contém o
oficio do Anjo Custédio que se manteve nas impressdes sequentes'3*. E, em-
bora fosse antiquissimo o culto prestado ao Arcanjo Sio Miguel, protector na
luta contra as forcas do mal e os inimigos da cruz, tinha o rei Venturoso cons-
ciéncia de este ser distinto do Anjo Custédio de Portugal, como alids a devo-
¢do do monarca e a iconografia religiosa demonstram. Na verdade, D. Ma-
nuel, para além da iniciativa tomada, instituiu no convento do Espinheiro,
nos arredores de Evora, uma dotagio de 20 000 réis com a obrigacio de ai se
celebrarem, por ano, 104 «missas do anjo», duas cada semana, por intencio
dos que fossem defender as possessdes ultramarinas'3>. Em a bela iluminura
que 1ilustra, no folio 279, a antifona do dito Livro de Horas de D. Manuel, cuja
feitura devera datar-se cerca de 1538, 0 anjo de toque maneirista sustenta o escu-
do das armas de Portugal de que, efectivamente, é o defensor'3. No entanto, ja
o mencionado Breviarium Bracarense de 1512 traz uma gravura do Anjo Custédio
a empunhar com uma mio a espada, enquanto apoia a outra no escudo das
quinas'”. Diferente de Sio Miguel e figurando com o brasio das armas portu-
guesas, pode ver-se no cotejo entre os dois anjos, obra de Garcia Fernandes, da
fase posterior a 1540, exposta no transepto da Igreja de Sdo Francisco de Evora,
e ainda no anjo de Santa Cruz, do escultor renascentista, Diogo Pires, o Mogo,
pertenca do Museu Machado de Castro!?®. Outros exemplos, conduzindo a
mesma identifica¢do, encontram-se nas igrejas eborenses de Santo Antio e da
Misericordia, na charola do Convento de Cristo, em Tomar, na Igreja de Santa
Cruz de Vila Vigosa e na basilica do Convento de Mafra'®. No tempo do do-
minio filipino, em 1590, Sisto V confirma e generaliza a pratica do seu culto em
varias dioceses, aprovando um oficio litirgico em honra do Anjo da Guarda'*
do reino portugués e dos territérios de além-mar. Nos momentos de perigo ¢
nas épocas dificeis sofridas por Portugal, como por altura da batalha do Salado
(1340), o rei D. Afonso IV saiu vitorioso do embate com a moirama, ajudado,
segundo reza a crénica, por «hiia esquadra de cavalleiros [volantes| resplande-
centes, que seguido hum estandarte celestial»'*!. )
Quando da visita de D. Jodo IV, em 1643, ao colégio jesuitico de Evora,
0 Anjo Custodio de Portugal foi uma das figuras do cortejo organizado em
honra do rei aclamado'*'. No periodo das guerras da Restauracio, mostra-
-nos a sermondria como se fez sentir esse patrocinio. O franciscano Frei Cris-
tovio de Lisboa, no quarto domingo da Quaresma, recorda que a separacio
de Castela dos reinos de Portugal e da Catalunha se deu a instancias «dos An-
Jos Custodios dos Reynos oprimidos», que encorajou o nosso «ingular esfor-
¢o e alento», pois aparecera na Lua «com hiia Custodia na mio» por onde
nos certificava Deus vir «do s6 a nos defender, mas a ofender a quem nos
vier cometer'*2. Esta crenca na ajuda divina, através de semelhante interme-
didrio, seria reafirmada pelo mesmo orador, em dia da Imaculada Concei¢io
de 1645, na Capela Real, chegando mesmo a acenar com a préxima concreti-
zagao do Quinto Império'*. No longinquo Macau, o jesuita Simio da Cu-
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nha, ao pregar na festa da Assungio de 1642, alude a apari¢do do Anjo na Lua
que se cria ocorrida e se difundira por todo o espago luso, movendo-o a in-
tencio de animar a resisténcia patridtica, dia e noite, do rei e de todos os seus
vassalos'**. Sabido que, nos relatos biblicos, o desempenho de uma missio
angélica junto dos homens ocorre preferentemente durante o sono, o inacia-
no Bento Sequeira, na Igreja de Sio Roque, no terceiro domingo de Julho
de 1642, dia do Anjo Custodio de Portugal, cujo exército, na altura, estava
em campanha no Alentejo, apela para a confianga em tio poderoso protector,
pois, quando os «Anjos se empenham no que os homens pretendem, quado
se mostram presentes, & prestes na companhia, nam ha que temer desgracas,
nem desastres da fortuna»'*>. Em tempo de beligerancia, em que os triunfos
militares eram interpretados no pulpito como aprovagio divina a causa por-
tuguesa, era natural verificarem-se, nos sermoes proferidos na festa do Anjo
Custodio, incisos politicos ligados a0 momento. Nio surpreende, pois, que o
franciscano Acursio de Sio Pedro, na solenidade litargica celebrada em Sio
Vicente de Fora, em 1646, lembre que sio sobejas as razdes do reino para lhe
agradecer, «porq faz tantos milagres em nos defender, obra tantas Maravilhas
em nos guardar, que de todo nos impossibilita a lhas poder satisfazer»'**. Na
altura das invasdes napolednicas, foi espalhada pelo pais uma estampa alusiva a
Victoria alcancada pelas armas britanicas e portuguezas no sitio do Vimeiro contra os
franceses em 21 de Agosto de 1808, em que figura o Anjo Custédio do reino ex-
terminando a iguia de Napoledo e a tropa francesa'’. Apesar da assinalavel
voga e esplendor que a festa do Anjo Custédio teve nas dioceses de Braga,
Coimbra e Evora, «obretudo a partir do século xvir e xviip, o culto esmore-
ceu sensivelmente na era oitocentista, com o liberalismo, se bem que ainda
em 1801, a cimara de Penamacor tomasse a seu cargo esta procissio real,
«endo acompanhada de todos os oficiais, bandeiras e pessoas do costume»'*.
Caida em completo esquecimento, esta devogio ressurge a partir das apari-
¢oes de Fatima de 1917, em que na segunda, dentre umas oito, ora nitidas,
ora imprecisas, ocorridas «na Loca do Cabeco, no Poco do Arneiro, nas Es-
trumeiras e na Cova da Iria», os videntes contaram que tiveram a visio do
Anjo de Portugal, como o mesmo a si de designou, «revelando os seus atri-
butos e fungdes»'*. Em 28 de Junho de 1952, por decreto da Sagrada Con-
gregacio dos Ritos, foi restaurada em todas as dioceses do pais a festa do An-
jo Custodio de Portugal e, em 27 de Julho, aprovado o novo préprio, oficio
e missa, com permissio de ser transladada para 10 de Junho, o dia da nagao'".

A LIGAGAO DA VIRGEM MARIA A HUMANIDADE DE CRISTO, profeticamente
anunciada no Velho Testamento, recebe nos evangelhos a prova historica
precisa para se poder firmar como verdadeira Mie do Redentor, o Messias
prometido e incarnado, que no sacrificio da cruz resgatou a humanidade do
pecado e da morte. Torna-se assim Nossa Senhora, depois de Jesus, o inter-
cessor privilegiado entre Deus e os homens pela sua dupla maternidade, a
carnal e a espiritual, enquanto mie do Salvador e da Cristandade, os filii eccle-
sie > filigreses > fregueses, ou seja, a Igreja, comunidade dos baptizados.
O lugar eminente que Maria ocupa na piedade popular torna-se entendivel
pelo testemunho de uma remota tradi¢io milenar em que o lago afectivo de
uma maternidade humanizada até s mais prementes instancias do quotidiano
é, sem davida, o lado mais comovente e indestrutivel da devo¢io mariana.
Ao sancionar-lhe o culto, doutrinaria e liturgicamente, o Concilio de Tren-
to, se o justificava e defendia com inequivoco vigor apologético, incrementa-
va-o na pastoral com afeicio peculiar e medido alcance, na sua proposta de
ideal de mulher e mie cristd. O eixo basilar residia na defini¢io do culto das
imagens — sessio XXV (a. 1563), Dec. De cultu Sanct. — que se iriam multipli-
car sem cessar, dando origem ou polarizando infindas devog¢des. A piedade
pos-tridentina veria, é certo, serem expurgadas representagdes iconograficas
menos ortodoxas, sem que, no entanto, a onda de devocionismo deixasse de
crescer no numero de invoca¢des e onomastico antropoldgico, confrarias e
irmandades e actos de culto e peregrinagdes, templos e altares, numa explo-
sio a rocar a mariolatria.
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Trés motivos se pressentem subjacentes ao recrudescer da devogio a Vir-
gem Maria que acompanha o movimento de cristianizacio da Idade Moder-
na: a dignificagio da oragio vocal, doseada com a mental dentro do espirito
da devotio moderma; o relevo acentuado de Maria na sua fungio de co-reden-
tora, advogada dos pecadores e mie de Misericérdia; o papel de intercessor
celeste privilegiado no alivio das penas e libertacdo das almas do cativeiro do
Purgatério. Eis porque a reza do rosrio e a devogio do escapulirio do Car-
mo adquirem tio grande importincia e difusio na pastoral orientada e inspi-
rada pela Reforma tridentina. Terra de Santa Maria se chama a Portugal. Na
verdade, numa estimativa com base no censo de 1890, verifica-se que, das
3736 freguesias dos 17 concelhos do continente portugués, 1032 sio dedicadas
a Nossa Senhora, nimero muito préximo das 1055 inventariadas no Portugal
sacro-profano (1767-1768), de Paulo Dias de Niza'®!, o que mostra como era
antiga e arreigada a veneragio a Virgem, alids de ndo dificil comprovagio
desde os tempos medievos. E nio surpreende o facto de, ainda tomado aque-
le referente estatistico, se constatar que, feita uma diviséria pelo curso do
Mondego, se regista, de entre as 2365 freguesias nortenhas, 450 (19 %) com
invocacio mariana e das 1374 a sul, 582 (42,35 %) a possuem, atingindo as per-
centagens de 54,87 % e 54,4 % os distritos de Faro e Portalegre, circunstancia
historicamente explicivel pela forma como se processou a reconquista e O
povoamento do territrio nacional'®?. De notar serd também «que mais de
dois tercos das freguesias e templos marianos da Idade Média festejavam o seu
orago a 15 de Agosto, embora se chamassem de Santa Maria», mantendo-se
este nome invariavel até ao século xvr, e a festa religiosa «mayor e mais sole-
ne» da nacio era a da Senhora da Assungdo, Nossa Senhora de Agosto, dia de
«grande effecto e lidice spiritual» para todo o reino»'>?.

Fenémeno de atender no crescendo da devogio popular mariana, em ca-
pelas e invocagdes, desde o inicio da era moderna é, conforme assinalou Wil-
liam Christian, fazer-se i custa da diminuigio dos santos patronos, ocupando
a Mie de Jesus a fungio de advogada das mais diversas doengas, males e bens,
como Senhora da Tosse, Senhora do Fastio, Senhora do Pranto, Senhora da
Alegria, Senhora da Consolagio, Senhora da Ajuda, Senhora do Amparo, Se-
nhora da Luz, Senhora da Graga, Senhora dos Prazeres, etc. 154 Fala, ainda, o
referido autor na fusio do culto mariano e cristocéntrico que levou os fiéis a
colocarem imagens afins no mesmo templo ou desenvolvendo idéntica devo-
cio, como por exemplo: Senhor e Senhora da Agonia, Senhor e Senhora da
Piedade, Senhor e Senhora do Desterro, Senhor e Senhora dos Aflitos, Se-
nhor e Senhora da Ajuda. E, tomando a realidade portuguesa, ilustra com
pertinéncia o investigador Carlos Ferreira de Almeida: «uma grande percen-
tagem das nossas igrejas dos séculos XVII-XVIII, desde que tenham diversos al-
tares, dedicam dois deles e os mais importantes, habitualmente os que estio
a0 lado do arco-cruzeiro, um a Cristo Crucificado, por regra o do lado direi-
to, e o outro do lado oposto a Virgem, sobretudo, Dolorosa ou do Rosa-
rio»135. Como a reforma da vida cristi dos fiéis era o grande designio da pas-
toral tridentina, a evangelizagio do povo recorria aos santuirios e devogdes
marianas, como pélos de concentragio de fiéis, a fim de combater a ignoran-
cia religiosa, as supersti¢des, a imoralidade, a auséncia dos sacramentos, o que
se fazia através da pregacio, da oracdo em comum, da catequese, das novenas
e exercicios espirituais. A juntar também o papel privilegiado das confrarias
que inseriam, nos COMPromissos por que se regulavam, a obrigatoriedade de
actos de piedade em que a frequéncia da confissio e comunhio, a reza quoti-
diana e a caridade para com os irmios eram prescritos. Ao lado da confraria
do Santissimo Sacramento, a da Senhora do Rosirio, de origem tardo-me-
dieva e mediterrinica serd a mais comum nos séculos XVII e XVIII, em terras
portuguesas do continente e além-mar, indo a ponto de absorver ou substi-
tuir nas paréquias o espago funcional ocupado pelas do subsino e das Almas,
quando a fusio com estas ndo acaba mesmo por ocorrer.

No onomistico cristio das gentes, facto igualmente comum nas socieda-
des peninsulares, o nome por exceléncia do barroco, dado no baptismo as
criangas do sexo feminino, é o de Maria, a que, por vezes, se adicionam os
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epitetos da Anunciacio, dos Anjos, da Assuncdo, da Graca, da Guia, da Nati-
vidade, das Neves, dos Prazeres, do Rosario, etc. Isto acontece por influéncia
da devogdo local ou regionalmente mais em voga, a Nossa Senhora, cuja de-
nominagao se generaliza a partir do século xvi em paralelo com o tratamento
concedido a Cristo, e do predominio de ordens religiosas na propaga¢io do
culto mariano, como sucede com: os Franciscanos no incremento da devocio
a Senhora da Conceicio; os Loios a Nossa Senhora do Vale; os Agostinhos
a Senhora da Graca; os Oratorianos 4 Senhora da Assuncio; os Carmelitas a
Senhora do Carmo; os Dominicanos i Senhora do Rosario, e outros casos
andlogos'™*. A ligacio do povo a Virgem &, de resto, tio mais intima que, na
tradicdo familiar, o0 nome de Nossa Senhora esti presente, a bem dizer obri-
gatoriamente, nos lares, como reza a quadra: Mal vai a casa / Que leva a pia
/ E que ndo tenha / Manel ou Maria. E esse sentimento é maior, ainda, se
atentarmos em que havia o costume de toma-la por madrinha, fazendo tocar
a crianga na sua imagem ou em algum adereco dela, vulgarizando-se o hibito
de assim a tratarem, como pode servir de exemplo o cantar dos romeiros ao
conhecido santuirio mariano de Arcos de Valdevez: O Senhora da Peneda, /
Senhora tio pequenina, / Comadre de minha mae, / Senhora minha madrinha'>’.
No pais predominantemente rural e maritimo, que as condicdes do solo e a
extensa corda litoral de multiplas enseadas propiciaram 4 populacio portu-
guesa, a empresa das Descobertas ditou um destino de heroismos, de aventu-
ra e tragédia com profundos vincos na religiosidade da época moderna, acor-
rentada a medos quotidianos ligados a terra e ao mar. As fainas agricolas, a
sorte das sementeiras ¢ o futuro das colheitas repercutem-se nas devogdes
marianas polarizadas nas festas 4 Virgem Maria que se distribuem pelo calen-
dario litdrgico, com maior incidéncia da Piscoa a Setembro e estio patentes
nas designagdes protectoras de Senhora da Silva, da Goma, dos Campos, do
Vale, da Campanhi, invocadas contra pragas agricolas, intempéries, geadas e
cheias™. Em dmbito mais largo, o prestigio alcancado na piedade popular
pelos santudrios marianos de peregrinagio, desde a Senhora da Abadia, no
Minho, da Lapa, no Centro, ao das Virtudes e Nazaré, no Sul, ligava-se aos
célebres icones ai venerados, traduzindo a crenca no poder maternal de Ma-
ria, representado na imagem sacra, a quem se rezava e prometia, de forma a
assegurar a protec¢ao e a fecundidade dos campos. Merecedores de sinais
expressivos de gratiddo, em rituais semelhantes comuns para outros lugares e
regides do pais, indmeras eram as procissdes de peregrinos que, no comeco
de Seiscentos, dos meios rurais de Aljubarrota, Cos, Evora, Maiorga, Cela,
Alfeizerio, Famalicio, e outras mais do termo leiriense, se dirigiam, a 5 de
Agosto, ao Sitio, fazendo-se acompanhar de «muita quantidade de offertas em
taboleiros de trigo... antecipando-se a debulharem para trazerem as primicias
de suas novidades a Senhora de Nazareth»'®. Os perigos do mar, muito de
temer, nao sucediam s nas viagens de longo curso para a India e Brasil, em
que os naufrigios eram frequentes e miraculosos os salvamentos, quando
ocorriam, reflectem-se nas ingénuas encenacdes das tibuas votivas, testemu-
nhos que cobrem as paredes dos santuirios da Abadia (Amares), Porto de Ave
(Pévoa de Lanhoso), da Lapa (Sernancelhe) e da Nazaré, datados dos séculos
XVII e xvil, testemunhando essa afectiva devogio a Nossa Senhora de ma-
reantes ¢ familias'®. Nio distante da praia as ameacas espreitavam a vida dos
pescadores e moradores ribeirinhos com os ataques do corso. Eram, de facto,
frequentes as pilhagens da pirataria berberesca desde o litoral minhoto ao al-
garvio, passando pelo dos coutos alcobacenses de forma a obrigar as popula-
¢Oes a entrarem «pella terra dentro pera mais longe com as canastras, cestos,
& fradeis de mantimentos, & criangas as costas, nio se lembrando huns dos
outros, tugindo cada hum mais que podia» ao roubo, i violacio, a morte, ao
cativeiro com risco de renegar a fé catélica'®!. Neste transe, sem socorro hu-
mano que acudisse as vitimas, s6 mesmo da protec¢io da Virgem se poderia
esperar o auxilio celeste. E ndo eram apenas os pequenos barcos pesqueiros
que ostentavam por remota tradi¢do nomes marianos. Barinéis, caravelas e
naus quinhentistas e seiscentistas tinham-nos em sua esmagadora maioria, tais
como: Senhora de Varazim, Senhora do Rosério, Santa Maria de Agua de Lu-
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pe (Guadalupe), Senhora da Concei¢io, Senhora dos Anjos, Senhora da Con-
solacio, Senhora da Ajuda, Senhora da Piedade, Senhora da Esperanga, Se-
nhora da Encarnacio, Senhora da Nazaré, Senhora da Guia, Senhora da Boa
Viagem, Senhora das Neves, Senhora do Socorro, etc.'®®. A didspora portu-
guesa, a partir das Descobertas com o seu infindo cortejo de emigrados pelo
mundo, nio permite silenciar o culto de Nossa Senhora do Desterro, alids de
raiz evangélica, tio radicado no Brasil dos séculos xvi1 e xvii, cuja fortuna o
Santudrio mariano (1707-1723) de Frei Agostinho de Santa Maria — monumen-
to literario de surpreendente riqueza informativa — copiosamente documenta,
e por reciproco motivo bem patente em Portugal, na abundante panéplia de
imagens e templos, como de sobejo justifica a lembranga e sorte dos ausentes
na memodria dos vivos, reforcadas pelo ativico sentimento da saudade'®.

A devocio a Nossa Senhora da Conceigio perde-se na Idade Média por-
tuguesa. Em principios do século xi11, no mosteiro beneditino de Pombeiro,
celebrava-se a festa da Concei¢io da Virgem Maria, segundo determina o ti-
tulo xx1r do Livro de usos, indicando o oficio e missa'®*. Data dos séculos x1v
e Xv, nas romarias aos santuarios da Senhora da Nazaré e do cabo Espichel, a
origem dos tradicionais cirios, hoje ainda existentes. A primeira imagem por-
tuguesa da Virgem da Conceicio talvez seja a do Antiphonarium Temporale
(1482-1484) do antigo convento dominicano de Jesus de Aveiro'®. O culto da
Imaculada ganha forte adesio na época moderna a partir de Trento, tomando
as ordens religiosas, as universidades e os monarcas ibéricos posi¢des tenden-
tes A definicio dogmatica. Filipe III impulsionou este objectivo, animando os
te6logos ibéricos a sua fundamentagio, para sensibilizar a Santa Sé a procla-
ma-la. Nesse sentido, o lente graciano coimbrio Frei Egidio da Apresentagio
publicou o De Immaculata Beatae Virginis Conceptione (1617) ¢ a 8 de Dezem-
bro de 1617 o claustro pleno da Universidade de Coimbra reunia-se para
apreciar uma carta do monarca sobre o assunto e decidia escrever ao papa a
comunicar-lhe quanto cria autorizada a crenga nesse privilégio mariano. No
ano imediato, o senado de Lisboa mandava que se afixassem lipides com a
inscri¢io nas principais entradas do burgo: A Virgem Maria foi concebida sem pe-
cado original. Nos sinodos diocesanos da Guarda (1634), de Braga (1637) e de
Coimbra (1639) o clero reunido fazia o juramento de defender a Imaculada, a
cuja invocagio o feliz sucesso da Restaurag¢io de 1640 ficaria ligado e a sorte
da independéncia reavida. Na verdade, logo a 8 de Dezembro, o pregador
franciscano Frei Joio de Sio Bernardino sugeria a consagracao do reino, ten-
do as cortes, a 16 de Marco de 1646, deliberado eleger Nossa Senhora da
Concei¢io padroeira de Portugal e seus dominios, ji que o primeiro sobera-
no D. Afonso Henriques havia tomado «por especial avvogada sua a Virgem
Miy de Deos Senhora nossa, e debaixo de sua Sagrada protecgio e amparo,
lhe offereceo todos seus successores, Reino, e Vassalos com particular tributo
em sinal de feudo e Vassalagem». Havendo feito, na festa da Anunciagio des-
se mesmo ano, D. Jodo IV o solene juramento de defender a Conceigao Ima-
culada, jamais os reis portugueses colocaram na cabega a coroa. Testemunhos
da perpetuidade desse reconhecimento pela proteccio da miraculosa Virgem
seguiram-se ao longo de dois séculos: a pia convic¢io da sua presenca visivel
nas campanhas restauracionistas'®®; a Universidade de Coimbra secundando o
régio gesto do juramento que as camaras ratificaram; moedas alusivas em ou-
ro e prata circularam, em 1648; inscricdes a memorizar o piedoso feito foram,
seis anos depois, colocadas as portas das cidades e vilas do reino; o papa Cle-
mente X, em 1671, confirmou a eleicio da padroeira da monarquia lusa; o rei
D. Pedro II aprovou, em 1694, a Confraria dos Escravos da Senhora da Con-
ceigio, erecta na sua igreja de Vila Vicosa; a Academia de Historia fundada
por D. Jodo V jurou, em 1733, idéntico propdsito, come¢ando a reunir uma
biblioteca constituida por todas as obras marianas publicadas no mundo;
D. Jodo VI, ji sucessor de D. Maria I, instituiu a Ordem Militar da Concei-
¢do, em cuja insignia a legenda «Padroeira do Reino» estd inscrita em letras
de ouro'”’. Conforme a tradi¢io do colonizador portugués no Brasil, o nome
de Conceicio foi dado a vérias povoagdes, como a de Itamaraca, fundada por
Joio Gongalves, e a outra da capitania da Bahia pelo governador Tomé de
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Sousa em meados de Quinhentos. Na copiosa onda de mariofanias registadas
pela crenga popular com imagens da Virgem, conta-se a da apari¢io da Se-
nhora da Rocha, em 1822, nos arredores de Lisboa, em Carnaxide, cuja igreja
e culto ainda hoje se conservam!®®. Alids, o lendirio, a rogar a cindida infan-
tilidade, envolve certos icones da Senhora da Concei¢io, como o da Sé de
Silves que teria resistido a inten¢io de a quererem levar para Faro, quando
em 1577 a sede da diocese para ai se transferiu, caindo fulminado por morte
repentina o conego que se atreveu a mandar arrasta-la por cordas; e o da casa
dos Oratorianos de Estremoz que se dizia ser tio cioso de sua pureza imacu-
lada que afastava as moscas que ousavam pousar-lhe'®”. Intimeras esculturas,
pinturas, altares e templos documentam, na era moderna, a intensidade do
culto da Senhora da Conceigio, desde o século xv com maior profusio nos
séculos xvir e xvii, e até de inspiragio indo-europeia'”’.

Por sua vez, a parenética concepcionista, motor dinamico desta devogio
de que reciprocamente se alimenta, impulsionada ao longo da época moder-
na, ¢ abundante e expressiva em seus cambiantes barrocos e barroquistas, de
teor doutrinario e panegirico. Os pregadores que a subscrevem pertencem as
diversas ordens religiosas e ao clero secular, com textos integrados em sermo-
narios e/ou publicados em folhetos. Entre os jesuitas avulta o padre Antdnio
Vieira com os seus trés sermdes de Nossa Senhora da Conceigao, os dois pri-
meiros pregados em Sio Salvador, nas igrejas da Praia e do Desterro, nos
anos de 1635 e 1639, e o terceiro, sem data, consta da quinta parte dos Ser-
moens, saida em 1689. Merecem, contudo, men¢io os inacianos: Francisco de
Amaral (in Sermoens, Vi1, 1641), Anténio S (matriz de Pernambuco em 1658),
Jerénimo Ribeiro de Carvalho (Sermam da purissima e immaculada Conceicam,
1673), Luis Alvares (in Sermoens, 111, 1699), Simio da Gama (in Sermoens, V1,
1713), Manuel dos Reis (in Sermoens, 11, 1720). Grupo mais numeroso formam
os franciscanos, incluindo capuchos, grandes defensores do privilégio imacu-
latista, como: Frei Pedro Correa (in Triumphos ecclediasticos, 1, 1617), Frei Joio
de Ceita (in Quadragena de sermdes, 1619 e Sermdes das festas da Santissima Vir-
gem, 1634), Frei Antonio dos Arcanjos (Sermam da Conceigdo, 1664), Frei Luis
de Sio Francisco (in Quatorze sermdes funeraes, 1690), Frei Manuel de Sio Pla-
cido Salta (Sermam da Conceigdo, 1699), Frei Francisco Xavier da Rocha (in
Sermoens varios, 1734), Frei Antonio de Santa Ana (Sermam da Conceigdo, 1738),
Frei Luis de Sio José (in Sermoens varios, 1742), Frei Lourenco de Santa Tere-
sa (Sermoens varios panegyricos, mysticos e doutrinaes, v, 1761), Frei Anténio do
Espirito Santo Andrade (in Sermoens panegyricos e morais, 4 tomos, 1765-1768);
Frei Sebastido de Santo Antdnio (in Sermoens, 1, 1784), Frei Francisco da Ma-
dre de Deus Pontes (in Sermdes, 5 tomos, 1798-1800). Seguem-se: os carmeli-
tas Frei José do Espirito Santo (in Tres sermoens, 1657/1659), Frei Urbano de
Santo Anténio (Triumphos da Conceigao, 1686), Frei Antonio de Santo Eliseu
(in Sermoens varios, 1, 1736), Frei Manuel da Madre de Deus Bulhdes (in Ser-
moes varios, 1737); os eremitas augustinianos Frei Cristovio de Almeida (in
Sermoens varios, 1v, 1686), Frei Manuel de Sio Carlos (in Sermoens da Concei-
¢do, 1699), Manuel de Lima (in Ideas sagradas, 1, 1720), José de Sousa (in Ser-
moens panegyricos, 1, 1721), Frei Manuel Gouveia (in Sermoens varios, 1, 1726);
os oratorianos Diogo Curado (in Sermoens, 1, 1719), padre Manuel Bernardes
(in Sermoens e practicas, 1735), padre Francisco Xavier (in Sermoens, 1, 1735), pa-
dre Teodoro de Almeida (in Sermdes, 111, 1787); os beneditinos Frei Rafael de
Jesus (in Sermoens varios, 111, 1689), Frei Manuel da Rocha (Sermdo da Concei-
¢do, 1727); os jeronimitas Frei Gabriel da Purificacio (Terno sonoro... da Imma-
culada Conceigdo, 1689), Frei José do Nascimento (in Sermdes, 2, 1732); os teati-
nos padre Anténio Ardizone Spinola, napolitano (in Sermdes da Imaculada
Conceigdo, 1682) e padre José Barbosa (Sermdo historico-panegirico da Concei¢do de
N. Senhora, 1709); o dominicano Manuel da Silveira (in Sermdes posthumos,
Vi1, 1762); o crazio Frei Antonio dos Martires (1691); o 16io Frei Francisco de
Santa Maria (in Sermoens, 1, 1686); padre Antonio da Costa Cordovil da Or-
dem Militar de Sio Tiago (Tres sermoens da Conceigdo, 1673); os seculares Dio-
go de Paiva de Andrade (in Sermdes, 11, 1604), padre Jacinto Soares de Torres
(1752), padre José Francisco de Aradjo Freire Barbosa (1796/1800)'!.
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O culto da Imaculada Conceicio, cuja defini¢io dogmatica Pio IX procla-
mara em 1854, continuou a difundir-se, surgindo em locais que lhe adicionario
outros epitetos. Em Portugal, todo o século xviir vé crescer a devogio a Ima-
culada que no reinado de D. Jodo V atinge um ponto alto. Irrompe, no entre-
tanto, e comeca a afirmar-se a do Sagrado Coragio de Maria que passa a cami-
nhar em paralelo com a do Coragio de Jesus. Se é certo que Santa Brigida,
famosa mistica do século x1v, nio dissociava os dois coragdes de Jesus e Maria,
o apostolo da devogio piiblica do Coragio de Maria foi Sio Jodo Eudes, no
século xvi, a quem devem ser associados Sdo Francisco de Sales e o cardeal
Bérulle, principiando logo a serem erectas varias confrarias, enriquecidas de in-
dulgéncias papais. No reinado joanino, cerca de 1728, por ordem régia foi co-
locado, em Vila Vicosa, «um fresco da Ceia do Senhor, por cima do qual estio
pintados os dois coragdes, de Jesus e de Maria»'’>. Exemplos semelhantes co-
mecam a pulular pelo pais, bem como aparecem, nesta altura, relicirios em ta-
lha dourada com os ditos cora¢des, um enlacado por uma fiada de espinhos e o
outro atravessado por uma espada. A primeira igreja dedicada ao Sagrado Co-
racio de Maria mandou-a erguer em Lisboa, no Campo Grande, o fidalgo An-
ténio Feliciano de Andrade, no tltimo quartel do século xvi, e que um in-
céndio, a 25 de Dezembro de 1882, reduziu a cinzas. Na obra do padre
Teodoro de Almeida, Gemidos da Mae de Deus aflicta (1785), a «Consolagio VI»
destina-se a obsequiar o Coragdo da Virgem Maria, para cuja devogio hd uma
novena, com os exercicios espirituais a praticar'’. Esta devogio ganhou ainda
maior impulso no mundo catdlico, e também entre nos, com a célebre medalha
milagrosa de que uma freira francesa da Congregagio das Filhas da Caridade,
Catarina Labouré, inspirada na apari¢io com que dizia haver sido contemplada
pela Virgem, promoveu a difusio, pois garantia que Nossa Senhora prometera
gracas muito abundantes a quem a trouxesse consigo. De perfil oval, a piedosa
insignia tinha gravada por baixo ou em redor: «O Maria concebida sem peca-
do, rogai por nés que recorremos a vos»."* Jaculatoria e medalha, a que se
atribuem numerosos milagres, imagens com um coragio em peito aberto da
Nossa Senhora e confrarias afins bem depressa entraram na piedade popular.

A doutrina da intercessio da Virgem em favor das almas do Purgatério e
da eficicia das indulgéncias concedidas pela Igreja e o valor das oragdes e su-
fragios dirigidos a Deus em ordem ao perdio das penas dos que morrem em
estado de graca, mas tém de satisfazer ainda a justi¢a divina ofendida pelos
pecados cometidos em vida, eram questdes debatidas pelos tedlogos medie-
vais do Ocidente e Oriente. Entende-se assim o alcance do papa Jodo XXII
ao promulgar o privilégio sabatino pela bula Santissimo uti culmine (1316) que
sancionava a doutrina difundida pela Confraria do Santo Escapulirio do Car-
mo, fundada pelo carmelita inglés Simdo Stock que declarara ter-lhe Nossa
Senhora revelado, em 16 de Julho de 1251, no seu convento de Cambridge,
ao entregar-lhe aquela sagrada insignia, que, se a usasse sempre, o livraria das
penas infernais. O pontifice ia, porém, mais longe porquanto na bula repro-
duziu as palavras da Virgem ao aparecer-lhe vestida de carmelita, pedindo
que difundisse o privilégio concedido aos confrades da Ordem do Carmo:
«Se depois de passarem desta vida forem ao Purgatorio eu descerei a ele no
primeiro sibado depois da sua morte e, como Mae piedosa, livrarei das suas
penas a todos que ali estiverem, e os levarei comigo ao Monte Santo da vida
eterna.» Estava dado o passo decisivo para o favor que o escapulirio e a Con-
fraria do Carmo alcancaram na devogio popular. Outros papas reiteraram-lhe
a aprovagio e enriqueceram-nos com gragas que mais desejados os tornavam.
Em Lisboa, a pia fraternidade surge no despontar do século Xv e em 1407 tem
o seu compromisso aprovado, chamando-se aos seus membros os Irmdos do
Capelinho, por usarem uma espécie de capuz nas murgas das capas, a seme-
lhanca do hibito dos religiosos. D. Jodo I e sua mulher D. Filipa de Lencastre
davam o exemplo ao trazerem consigo o escapulirio e «na arte do século xv a
Virgem comega a aparecer por sobre a fogueira do Purgatério, em virtude de
se acreditar na sua ac¢io em favor das almas»'7>. A partir dos finais de Qua-
trocentos, este tema iconografico difunde-se em Portugal e pouco depois ir-
rompem na Europa as doutrinas erasmianas e luteranas. O alcance pedagogico
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destas representagdes imagéticas nas igrejas, embora desencorajadas pelo espi-
rito da devotio moderna, era reconhecido pela hierarquia e explicava-se que ali
nio estavam «para os homens letrados senio para os que nio entendiam as es-
crituras»'’®. Notava-se na altura, contudo, um justificado esfriar do culto das
almas do Purgatério, fruto por certo da ignorancia religiosa e da crise grave
que larvava no seio da Cristandade. Os sinais, localmente, eram inequivocos.
Acudiam dentincias alarmantes na Inquisi¢do, ao dobrar da segunda metade
do século xvr: declarava uma testemunha num processo do vigilante tribunal
da fé ter ouvido pregar em Alcicer do Sal que nio havia Purgatério e que
um cavaleiro da Ordem de Santiago afirmara o mesmo diante do respectivo
mestre; confessara uma «devota» do circulo de espirituais de Lisboa haver-lhe
dito um frade que «as cotas btas q o papa cdcedya p.* se tiraf almas do purga-
toryo q lhe parecia 4 o papa o na podia fazer por g as almas do purgatorio es-
taudo ji fora da sua Jurdi¢ao»; reconhecia um antigo escolar dos parisinos co-
légios de Guiena e de Santa Birbara e aluno do das Artes de Coimbra serem
as davidas alimentadas por discursos sobre aquele lugar de purificagio que o
levaram a descrer dele «e que desta frjaldade que asj trazia acerqua deste at.°
[artigo] do purgatorjo como custumava»'”’. Por outro lado, a negagio protes-
tante, sustentada por Lutero e Calvino, era um facto, invocando o siléncio da
Sagrada Escritura e defendendo a ineficicia das oragdes pelos defuntos. Com-
preende-se assim que, apesar do explicitado nos concilios ecuménicos de
Ledo (1274) e Florenca (1439), e na sessio tltima de 15 de Novembro de 1563,
o Concilio de Trento definisse dogmaticamente a existéncia do Purgatério,
reafirmasse a utilidade de se rezar e aplicar sufrigios pelas almas e instasse a
propagacio de tio salutar devocio.

Dos fins do século xv1 ou principios do imediato é uma pintura a éleo
em tibua da igreja do antigo convento dos Carmelitas Descalcos do Porto
que recorda a bula sabatina e mostra sete cativos do Purgatério de ambos os
sexos com o escapulario do Carmo, enquanto Nossa Senhora vestida de car-
melita e rodeada das pessoas da Santissima Trindade di a mio a um confrade
do escapulirio a sair das chamas puxado pela Virgem e auxiliado por um an-
Jo. Na Misericordia de Tenttigal hi uma «mediocre pintura seiscentista» com
a Senhora do Carmo a interceder a Cristo pelas almas, em alusio, por certo,
ao referido privilégio'”®. Pouco conhecida ¢ uma tela do século xvii, de po-
bre valor artistico, do conventinho franciscano do Salvador de Evora, em que
a Virgem do Carmo tem na mio um comprido escapulario a que se agarram
duas almas revestidas de seus e deste modo se véem salvas. A segunda metade
de Setecentos pertence a tela da igreja do antigo convento carmelita eboren-
se, de escassa valia estética, mas iconograficamente importante, pois traduz a
promessa contida na famigerada bula. Em Vila Vicosa, na sacristia da Miseri-
cordia encontra-se um conjunto de painéis de azulejo de meados do sécu-
lo xviir dedicados ao Purgatério, em que um pela atitude da Virgem, embora
sem esta e as almas ostentarem o escapulirio, recorda o privilégio sabatino.
Na matriz da paroquia algarvia de Santa Catarina, entre Sio Bris de Alportel
e Tavira, «conserva-se uma pintura dos finais do século xvir que, num por-
menor, invoca a graga sabatina sob uma mitica feicio heterodoxa» — a Se-
nhora do Carmo, ao lado de Cristo e no oposto Sio Miguel, levanta pela
mdo uma figura a sair das labaredas. Os carmelitas bracarenses tinham em seu
convento «um painel de madeira com o texto da tradugio portuguesa da Bula
Sabatina, pintado em cursivo», onde se mostra a Virgem a inclinar-se sobre as
almas que ardem no Purgatério, entre as quais um papa, um cardeal, um fra-
de, uma mulher e um anjo a estender um escapulario para aquelas subirem.
De 1710 ¢ a imagem da Virgem do Carmo da Matriz de Perosinho (Gaia)
com «almas em chamas» a seus pés a sugerir que as vai aliviar. Por sua vez, a
tela dos finais de Setecentos da Capela do Espirito Santo de Sousel (Portale-
gre), em que Nossa Senhora do Carmo com o Menino ao colo entrega a uma
freira um pequeno escapulirio, enquanto outra ergue um coragio que Jesus
lhe confiara. Quase «gnorado, este quadro alentejano reflecte talvez duas de-
vogdes da época em que foi feito: a do privilégio sabatino, que ja estava bem
espalhada, e a do Sagrado Coracdo de Jesus, entio a aparecer entre nds»!”’.
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Se & certo serem bem elucidativas, primam, contudo, pela raridade as re-
presentacdes explicitas 3 mensagem da bula sabatina, tio cara a piedade popu-
lar. Motivos de ortodoxia doutrinaria, acerca desta intervengio da Virgem
Maria no alivio das almas a penar no Purgatério, teriam levado Paulo V, a 27
de Maio de 1606, a suspender para melhor as regular as indulgéncias que lhe
estavam anexas. Continuando a pregi-las, os carmelitas portugueses fizeram
com que a Inquisi¢io pedisse a Roma para interferir, acabando o mesmo pa-
pa, ao aprovar o decreto da Sagrada Congregagio do Santo Oficio, datado de
11 de Fevereiro de 1613, por confirmar o privilégio sabatino, mas a0 mesmo
tempo ordenar que «de nenhum modo se facam as Imagens que alguns devo-
tos costumavam pintar da Beatissima Virgem descendo a tirar as almas do
Purgatério: antes se entenda que as ditas almas sio livres daquele trabalho pe-
la intercessio da Virgem Senhora, e pelas mios dos Anjos colocados no
Ceo». A propodsito, o malogrado investigador Flavio Gongalves esclarece que
semelhante proibicio iconografica se harmonizava com o legislado em Tren-
to, na sessio xxv de 3-4 de Dezembro de 1563, que proibia que se colocassem
nos templos quaisquer «imagens de falso dogma», capazes de serem para os
«udes ocasiio de erro», acabando assim por nio so serem retiradas da venera-
cio dos fiéis outras representagdes imageticas abrangidas por esta condenagao,
como naturalmente «destruidas ou modificadas certas pinturas ou esculturas
onde o assunto estivesse patente» de maneira heterodoxa.

A devocio do privilégio sabatino, incrementado pela reforma tridentina,
deveu, como se torna 6bvio, a sua difusio as confrarias do Escapulario e as
ordens terceiras do Carmo, a partir sobretudo dos conventos de carmelitas
calcados e descalgos, onde estavam erectas. Dai passavam para vilas e aldeias,
aproveitando da aura popular de que desfrutavam. Para se compreender a
forca do movimento carmelitano, bastard ter em conta: que s6 no Alentejo
havia, no século xviii, sete conventos masculinos e femininos da Ordem do
Carmo (carmelitas calcados de frades em Moura, Vidigueira, Beja e Evora ¢
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nesta também um de freiras; de descalcos, em Evora e nesta sendo um de fra-
des e outro de freiras); que o ntimero de confrades dos Irmios do Capelinho
ascendia, por 1745, em Lisboa, a 1200; que ao uso quotidiano do escapuldrio,
Jjunto a pele, se atribuiam «nos séculos XvII e xvIII, na Metropole e no Ultra-
mar, indmeras gracas — em casos de naufragios, incéndios, desastres, guerra,
tenta¢des do demoénio, doengas, partos, etc., nos quais os portadores da insig-
nia carmelitana se salvam milagrosamente»'®’; que a reconquista de Evora em
1663, nas campanhas da Restauracio, se devera i intercessio milagrosa de
Nossa Senhora do Carmo, como na igreja do convento franciscano do Salva-
dor da mesma cidade pregou o carmelita Frei José do Espirito Santo; que na
Guerra da Sucessio de Espanha, nos primeiros anos do século xvir, «os ofi-
ciais e soldados da praga de Moura chegaram a talhar escapulirios de papel,
que envergavam antes de partir para o campo de batalha» confiados na vito-
ria, e na graca de nio morrerem sem confissio; que os reis D. Pedro II,
D.Jodo V e a rainha D. Maria Ana de Austria e os principes traziam sempre
o escapulirio do Carmo consigo'8!.

Das TRES PESSOAS DA SAGRADA FamiLia, a de Sio José — autonomizado
da representagio dos desposérios com a Virgem, do presépio, da adoracio
dos pastores, da circuncisio de Jesus, do encontro entre os doutores no tem-
plo de Jerusalém e lar-oficina de Nazaré — foi objecto de um culto em ex-
pansio na idade barroca. Celebrada em virios locais da cristandade oriental e
ocidental, e em diversos dias do ano, a sua festa litdrgica fixa-se, no século xv,
em 19 de Margo, e Gregério XV, em 1621, estendeu-a a Igreja universal. En-
contra-se, para além de virios outros exemplos significativos, em Santa Tere-
sa de Avila uma profunda devogio para com o Santo Patriarca, vario humil-
de, obediente e silencioso, de exemplarissimo porte para ser apresentado
como modelo da vida de clausura. E foi, sem davida, de constante aumento,
no periodo da Reforma catélica, a veneragio que a Cristandade lhe consa-
grou. Ha: da autoria do eremita augustiniano Frei Gaspar dos Reis (c. 1567)
um Officium parvum in honorem Sanctissimi Patriarchae Joseph adjectis quibusdam
Orationibus pro devotione offerentium e outro Officium S. Josephi, do carmelita
Frei Manuel das Chagas, editados em Lisboa, respectivamente em 1618 e
1620; do franciscano Frei Pedro de Sio Tomés, Memoria da devo¢do do Espozo
da Virgem (1652), livrito extraido dos escritos do confrade Frei Diogo da Pai-
xdo e do agostinho descal¢o da nagio vizinha, Frei Gabriel Conceic¢io; do
dominicano Frei Mateus Castanho de Figueiredo (1600-1644), Sete mysterios
do Patriarcha S. Jozé penosos, e gozosos em que se trato seus louvores com moralida-
des provadas com lugares da Sagrada Escritura (1639) e do padre Nicolau da Maia
Azevedo (1591-?), paladino da Restauracio de 1640, Devogdo que se ha de fazer
cada dia ao sr. Sdo José, sem identificacio de data'®. O sacerdote portugués
Paulo Mota fundou, em Roma, nos fins do século xv1 e principios de xvi1, a
congregacdo religiosa dos Padres de Sio José, aprovada em 1620 pelo papa
Paulo V e, por certo, voltada para a assisténcia'®3.

No periodo da Restauragio era tido por um dos santos tutelares do reino,
entio em transe dificil. O duque D. Teodésio, pai de D. Joio IV, com «mis-
terioso dnimo», recomendara-o ao filho, pedindo para lhe dedicar particular
afecto'. Da celebragio littrgica de Sio José, de resto, nio podia o rei es-
quecer-se, dado ser esse o dia de seu natalicio, como acontecia anualmente
na Capela Real dos Pacos da Ribeira, com o solene pontifical, a que o mo-
narca assistia, e os sermdes condizentes em que a matéria politica surgia rela-
cionada com a legitimidade 3 Coroa do soberano e o momento vivido. Os
grandes pregadores do tempo, Vieira, Ardizone Spinola e Cristévio de Al-
meida tiveram nessa linha interven¢des do maior interesse. Como ponto co-
mum, o nascimento de D. Jodo, em semelhante data, fora pressigio divino.
A gratiddo a0 santo assenta, por isso, na justificagio do encobertismo. Assim,
um dos intuitos do sermio do padre Anténio Vieira, na Capela Real, a 19 de
Marco de 1642, fora mostrar que se deve a Sio José a proteccio do libertador
de Portugal, conservado milagrosamente e encoberto até A sua aclamacio; e,
acentuando o caricter providencialista deste culto no seu elo com a nagio,
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recorda a coincidéncia verificada entre a data da sua proclamagio e o inicio
do dominio filipino'®>. De novo no pulpito da Capela Real, em 1644, o pre-
gador retomara o fio da matéria patridtica: a restauragio das liberdades do
reino e as influéncias benéficas que por intermédio da protecgio de Sio José
se desfrutava'®. Na senda do encobertismo se refugiaram o teatino Ardizone
Spinola e o agostinho Cristévio de Almeida, a fim de enaltecer a intercessdo
do santo. O primeiro, em 1649 e 1650, nO preciso dia do aniversirio natalicio
de D. Joio IV, na capela dos Pagos da Ribeira, procura provar, por um lado,
que o monarca reinante era o «encoberto, descoberto e emparado», que a
Providéncia confiara a Sio José, como havia feito com Cristo'®’; por outro,
que encoberto e desejado fora-o em virtude da promessa divina, que o cir-
cunstancialismo histérico-biografico permitia ajustar, e da protecgio miraculo-
sa que até a0 momento jamais deixara de lhe conceder'®®. Para o segundo, o
sermio também proferido naquele lugar, a 19 de Margo de 1656, assenta na
ideia-chave de que o santo é poderoso, vigilante, seguro e perpétuo protector
da nagio portuguesa, sendo eficaz o seu auxilio por ser, de entre os demais
santos, 0 mais justo e, se este estd na mao de Deus, «Deus estd na mio do nos-
so justo», donde dimanam as forcas e o auxilio imprescindiveis a Restauragio
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da autonomia pétria'®’. Protector da familia, socorro dos aflitos e advogado na
hora da morte, o culto a Sio José floresceu, eloquentemente demonstrado por
uma piedade que lhe continuou dedicando altares, capelas e confrarias.

A ligacio do Esposo da Virgem Maria i corporagio dos carpinteiros apare-
ce num curioso regimento da festa do Corpo de Deus em Tomar, anterior ao
altimo quartel de Seiscentos, em que se menciona a bandeira deste mester, or-
denando-lhes que dariam « figura de N. S. e S. Joseph, e o juiz do officio»
faria a correspondente reparticio'”. As confrarias que O tomam como orago
aumentam com o dobrar do século xvi, & medida que o seu culto se perso-
naliza. Assim, por exemplo, na Pévoa de Varzim, em cuja matriz a Irmandade
do Rosirio custeou, em 1758, a festa de Sio José, devogio alidgs mantida, que
nesta terra de pescadores veio a enraizar a norte, frente ao mar, no antigo sitio
da Areosa, na capelinha ai levantada, em 1844, onde uma confraria denomina-
da Sdo José de Ribamar foi instituida 16 anos decorridos'®!. E o culto ao santo
familiar de Cristo foi-se, desta forma, espalhando em terra portuguesa.

No soliloquio xxur de Luz e calor, numa adaptagio que diz inspirada no li-
vrinho Farol de devocdo, havendo considerado Sio José o economo do Eterno
Padre, aio, tutor e pai putativo do Eterno Filho, substituto do Espirito Santo,
«antificado e desatado da culpa original no ventre da mie», o padre Manuel
Bernardes, a modo de mistico arroubo, faz-se eco da significativa extensio do
patrocinio do Santo Patriarca, ao dirigir-se-lhe nestes termos: «Vos sois advoga-
do das Virgens, porque foste purissimo Virgem; advogado dos casados, porque
foste verdadeiro casado; advogado dos meninos e orfios, porque defendestes e
sustentastes a Jesus e a Maria; sois advogado dos caminhantes e peregrinos, com
quem tantas jornadas e peregrina¢des fez por guardar nosso remédio.»'??

O que sobretudo, porém, credencia o poder celeste do casto vario é o seu
patrocinio na hora derradeira do desenlace terreno. Patrono da boa morte, en-
tendida como passagem 4 eternidade da alma confiante de sua salvacio, desde o
francés Gerson (1416) ao italiano dominico quinhentista Isidoro Isolanis, assim
era apresentado S3o José, descrito a finar-se nos bracos de Jesus ¢ Maria — te-
ma que a iconografia enfatizou e imagem com que, em tempos de inseguranca,
a pastoral procurou sensibilizar a piedade cristi'®®. Ainda o padre Manuel Ber-
nardes — que di ao venerando Anjo Custodio de Jesus 6o anos de vida e 27
de santo matrimoénio, atribuindo «pio crédito» a uma «moderna e célebre cro-
nista da Senhora», sem divida Soror Maria de Jesus Agreda, autora de Maria
Santissima, Mystica Cidade de Deos (c. vi e xx1) — assim fala da morte do car-
pinteiro de Nazaré: aove dias antes do transito do felicissimo Patriarca Sio Jo-
s¢, lhe assitiram revesadamente Cristo ¢ a mesma Senhora, sem faltarem da sua
cabeceira um s6 ponto. E querendo o Santo por tltima despedida lancar-se aos
pés do Senhor (oh com quanta fé e amor o faria!) Ele o colheu em seus amo-
rosos bracos e lhe disse, entre outras, estas suavissimas palavras: Pai meu, des-
cansal em paz e na graca celestial de meu Eterno Pai e minha. E tanto que José,
naquele leito mais que de flores, naquele soberano reclinatério mais que de ou-
ro, deu o tltimo bocejo, o Senhor, que fecha as estrelas com o seu sinete: Stel-
las claudit quasi sub signaculo, lhe fechou os olhos com os seus dedos»'*. Veicula-
das pela pregagio estas imagens e sentimentos, que a iconografia popular
acabard também por difundir através de estampas litografadas representando a
edificante cena'”, a invocacgio de Sio José passa para os testamentos da era mo-
derna. Em Morrer no Porto, durante a época barroca, 1é-se que os testadores invo-
cam, entre os santos, o seu nome, registando-se, num total de 431 ocorréncias,
Sdo José citado 38 vezes (3 %), e deve-se também considerar, no que respeita a0
burgo portuense, a existéncia de um altar na sé catedral, a partir de 1717, 0 que
auxilia a compreender concentrarem-se na primeira metade de Setecentos as
referéncias ao santo patrono da boa morte!%.

O CULTO DOS SANTOS QUE, ATRAVES DA IDADE MED14, foi adquirindo soli-
do fortalecimento na piedade cristd, reconhecivel no alargar dos nomes de
oragos das freguesias em ombreio com os de Nossa Senhora, no estender do
culto das reliquias, no multiplicar dos santuirios de peregrinacio, no intensi-
ficar dos intercessores celestes para as calamidades publicas e os males do cor-
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po e da alma, acabou por sofrer perigosas e condendveis distorsdes na devo-
¢io dos fiéis. A ignorancia religiosa, a rudeza dos espiritos, a permanéncia de
crencas pagds e supersticiosas, a proliferagio de representagoes iconograficas
agravaram o desvirtuamento de um meio pedagogico legitimo e eficaz para o
pastoreio das almas. A critica erasmiana, no interior da Igreja, aos excessos
a que chegara o catolicismo popular e o inventirio acusador justificativo da
ruptura luterana, ambos a reclamarem o regresso ao purificador evangelismo
primitivo, tinham seguidores convictos na dentincia neste, como noutros
pontos particularmente nevralgicos, sentidos na pratica devocional e na orto-
doxia doutrinaria. A presenca esmagadora dos martires Sio Paio, Santa Euld-
lia, Sio Mamede, Santa Marinha, Santa Bérbara, Santa Luzia, Sio Vicente,
Sio Cristévio, Sio Lourenco, Sio Julido deve juntar-se a dos apdstolos Sio Pe-
dro e Sio Paulo, Sio Tiago e Sio Tomé, ao arcanjo Sio Miguel, a Sio Jodo
Baptista e a Santa Ana, bem como a santos locais, originarios ou acolhidos,
de remota e lendaria origem, mantendo sempre o Divino Salvador e a Vir-
gem uma proeminéncia destacada. Inspiram e alimentam a devog¢io mediévi-
ca dos crentes a dignidade e o poder sobrenatural de Cristo e sua Mae, a vir-
tude taumattirgica e o sentimento de protec¢io dos bem-aventurados celestes
em favor dos fiéis. As reliquias, as hierofanias e os corpos incorruptos, que o
martirio e a santidade herdica tornam veneraveis, fortalecem, através deste
vinculo corpéreo, a fé e a devogio de todos os estratos sociais. A teologia ca-
télica atribui-lhes o privilégio de especial media¢io junto de Deus, autori-
zando o culto que lhes é prestado e a partir do século vI se universalizou.
Santo Agostinho, na sua apologia Contra Faustum, escreveu: «O povo cristdo
celebra com uma religiosa solenidade a memoria dos Martires, para excitar 0s
fiéis a imiti-los, para se associar a seus merecimentos e conseguir o auxilio da
sua intercessio.»!?7 Nesse sentido, ressalva-se a mediacio tnica de Cristo, si-
tuando-se a de Maria e dos santos ao nivel de instrumento moral capaz de
mover a vontade divina na distribuicio das gracas suplicadas. Em crescimen-
to, foi-se verificando o aparecimento de santos confessores e de fundadores
de ordens religiosas, que o calendario litdrgico veio a acolher, e a sua memo-
ria torna-se perduravel através das imagens pintadas ou esculpidas nos lugares
de culto publico para edificacdo, instrugao e adorno, na banqueta e retibulo
dos altares, nas paredes e fachadas dos templos. As obrigatorias e invariavel-
mente presentes foram, de inicio, a de Cristo crucificado e a de Nossa Se-
nhora, vindo-se depois a estranhar a auséncia de outras, que parecia injustifi-
cada. Assim, as constituicdes do sinodo de 1477, reunido por D. Luis Pires,
arcebispo de Braga, ao fazer notar, como «grande erro», que s6 poucos mos-
teiros beneditinos e de cénegos regrantes augustinianos tivessem «ymagens
dos dictos preciosos sanctos» padroeiros, mandam «aos dom abbades que cada
huum em seu moesteiro em hiiua grande tavoa mande pintar a imagem de
sam Beento com cugulla e escapulairo de color negro e mitra na cabega ¢
baago na miao. E os dom priores de sancto Agostinho mandem pintar em
outra grande tavoa a sua ymagen com sobrepelizia e sobre a sobrepelizia htiua
capa d’egreja e sobre a capa o escapulairo preto e com mitra na cabeca e baa-
goo na miao. E aos dom abades de sam Beento emanemos mais que cada
huum em seu mosteiro mande pintar em outra tavoa a ymagem de sam Ber-
nardo abbade com cugulla e escapulairo de collor branco, mitra na cabeca e
baago na miao»'*®. A determinagio sinodal ndo esqueceu mesmo os aspectos
formais da representacio das imagens que visavam a mais facil identificacio
do santo, ao indicar a hierarquia, a roupagem e os simbolos, alids meios bem
mais didicticos que o nome inscrito na auréola ou na base, se tivermos em
consideracio o analfabetismo da esmagadora maioria dos crentes. Com as or-
dens mendicantes, Sio Domingos e Sio Gongalo de Amarante, Sio Francisco
de Assis e Santo Anténio de Lisboa verio os seus cultos e imagens serem in-
crementados por dominicanos e franciscanos. Por sua vez, a autoridade ecle-
sidstica encorajava este procedimento ao lembrar o sentido e ao justificar a fi-
nalidade dos icones religiosos. A constituicio 1v do Sinodo do Porto de 1496,
em idénticos termos reproduzida no de Braga de 1500, quando D. Diogo de
Sousa era o prelado, reza assim: «veendo como as imags som aprovadas per de-
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reito, e quanta edificagam e devagam causam, nam soomente aos inorantes,
mas aos sabedores e letrados, isso mesmo como seja cousa justa que cada santo
em seu logar e igreja / preceda aos outros, ordenamos e mandamos que, assi
nos mosteiros de sam Beento e de santo Agostinho como nas outras igrejas
parrochiaes os abades e priores ponham as imag§ de seus santos no meo do al-
tar, as quaes sejam assi pintadas em retavolos ou escolpidas em pedra e paao
que respondam aas rendas da igreja donde esteverem»!”. Ha noticias dos mea-
dos do século xv de, nas visitas pastorais, se cuidar do estado em que se encon-
travam as imagens religiosas, como aconteceu em Santiago de Obidos, a 24 de
Novembro de 1450, em que se ordenava ao prior e beneficiados que pintassem
Santa Ana e, no ano seguinte, Sio Miguel e Santa Maria, recomendagio esta
que ainda era feita trés anos volvidos®™. Persistia, pois, em crescente aumento,
acompanhado pelas vissitudes do fervor e zelo dos fiéis e ministros sagrados, o
culto dos santos e a veneragio das imagens, em paralelo com o crescente avan-
co da corrente espiritualista em contestagio aberta ao formalismo rotineiro.
Aderentes ao espirito erasmiano, os lentes do Colégio das Artes, Jodo da
Costa, Diogo de Teive, George Buchanan, punham porém, cerca de 1548,
sérias reservas ao culto popular dos santos e a venera¢io das imagens, posi¢ao
doutriniria preocupante, porquanto o grupo de mestres bordaleses chegados
a Portugal «preparavam o grande assalto da Faculdade de Teologia e do Tri-
bunal do Santo Oficio, os dois senados politico-culturais incumbidos de ditar
a lei a inteligéncia lusitana naquela época». Designio condenado ao insucesso,
a0 ver-se o processo inquisitorial movido, em 1550, a mestre Buchanan que
em sua opinido julgava «que se nio havia de pedir aos santos o que sé Deus
di... e que por isso lhe parecia melhor ir logo a Deus que aos Santos».
A doutrina tinha, no entanto, seguidores em alunos do Colégio das Artes co-
mo, por exemplo, Jerénimo Monteiro, que, na reconciliagio feita em 1551 na
Inquisigio confessara «a sua crenga de que “ndo eramos obrigados a rogar aos
Santos™», o que permite ver como tio perigosas heterodoxias se enraizavam.
E certo que, anos antes, o prestigiado canonista da citedra coimbri, Doutor
Azpicuelta Navarro, no Comento en Romance (1545) defendia o culto dos santos,
embora expurgado «apenas da superstigdo, da 1mpledade e da grosseria»®!.
Esclarecedor sobre esta posi¢do, no minimo temeraria, acerca do papel
mediador dos santos que andaria disseminada na pregagio dos mentores desta
corrente espiritualista, ¢ o elenco de proposi¢oes condensadas do processo in-
quisitorial do agostinho Frei Valentim da Luz condenado em 1562 a fogueira.
Frei Jodo de Jesus, seu confrade, testemunhara que, «praticido e argumtando»
com o declarante sobre o que se havia de rogar aos santos ou nio, o ouvira
dizer «§ os sitos fihfia maneyra se auyio de rogar nem como dadores da mer-
ce né como Intercesores della [...], e como qr § D& nos esteja couydando co
a grac¢a sdo Desnecessaryas oragdes de S.tos p* alcicar este efeyto». Teria de-
clarado ainda que, proceder assim seria «pintar a D§ como pintamos hil rei q
me ni conhece, e de qué duuido se pedindolhe eu o § me faz mister mo
querera dar e P isso tomo p Intercessor a qué me mais conhece e t& major
votade. de DS nd auemos de duuidar se nos quer dar e fazer bé». A alegagio,
se bem entendida, ndo contrariava a ortodoxia e estava certa, quando aceitava
que «nd hai que temer né g arrecear de yr a D3 né hai necessidade de outra
aderencia. né ha pode auer mihor § xpo. o q o pai nid der por xpo na dara
por ningg [...] oragd p oraga mais assinha sera ouuida e despachada a q se fizer
a xpo d a g se fizer a sam pedro [...]»*"%. Importava, portanto, reafirmar a
doutrina catélica, como solenemente fez o Concilio de Trento, a 3 de De-
zembro de 1563, no decreto de invocagio e veneragio dos santos que declara
ser coisa boa e til rezar e pedir a Deus gragas por intermédio deles, cujas
oragdes actuam como um auxilio para mover o poder divino?”. Em seu Ca-
tecismo, D. Frei Bartolomeu dos Martires explicita o sentido deste culto me-
diador, justificando-o da seguinte forma: «[...] se a Santa Madre Igreja honra
e faz reveréncia a nossa Senhora, e aos Santos que reinam com Cristo, nio o
faz dando-lhe a mesma honra que da a Deus, que isto seria idolatria, porque
bem sabe que todo-los Santos sdo criaturas e feituras de Deus, mas honra-os
como a bons servos de Deus, e privados amigos Seus, chamando-os e toman-
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do-os por avogados diante de Deus, pera que nos alcancem dele que os imi-
temos na vida e costumes, e merecamos vir a sua companhia»*’*. Delicada, e
ja de longa data controversa, era, na verdade a venera¢do das imagens que
para muitos constituia um plano inclinado escorregadio para a superstigdo e a
idolatria, de resto, frente de ataque da corrente reformista erasmiana e do
evangelismo luterano. O egresso dominicano Fernio de Oliveira denunciava
0s excessos nesta matéria, como consta do processo movido pelo Santo Ofi-
cio, donde consta ter dito a uma testemunha «que nio adorasse as imagens,
mas que fazendo-lhe alguma reveréncia, se lembrasse dos santos cujas eram
ou lhes pedisse o que havia mister e nio cresse que a imagem de Santa Maria
de Guadalupe desaparecia e ia a terra de mouros tirar os cativos e vinha de 13
suando, nem [que] ao Crucifixo de Burgos e [a] outros que ha pelo mundo
lhes crescem as unhas e os cabelos, porque tudo sio ilusdes do povo ignoran-
te [...]p?%. O acima mencionado Frei Valentim da Luz anda-lhe doutrinaria-
mente na 6rbita, quando fala do significado dos ex-votos: «niica me fartara
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mto htias deuagdes q vejo. s. tomar a coroa de santo spto. leuar olhos de cera
a santa luzia e pnas [=pernas] de pao a santo amaro e cousas a estas semelhan-
tes niica dixe ¢ eram mas nem agora o digo mas queria ver estas deuacdes de
modo q qué as faz acuda prim.ro a cofisam e aa éméda da uida tirandose dos
pecados q DS as vezes da os trabalhos e do&cas e isto feito queria § chamasé
santos en sua ajuda, préderse a Imagé do menino Jhii e de santo ant.° nio me
parece bem»?’®. O Concilio de Trento, na memorivel sessio xxv, de 3 de
Dezembro de 1563, fora terminante na precisio da doutrina, ao declarar a le-
gitimidade e ao definir a fungio das imagens sagradas no culto e na piedade
dos crentes: «De todas as sagradas imagens se recebe grande fruto, nio s6
porque se manifestam ao povo os beneficios e mercés que Cristo lhes conce-
de, mas também porque se expdem aos olhos dos fiéis os milagres que Deus
obra pelos Santos, e seus salutares exemplos; para que, por eles, se déem gra-
cas a Deus, ordenem a sua vida e costumes a imita¢ao dos Santos, e se mo-
vam a adorar e amar a Deus e a exercitar a piedade.»?7 Em seu Catecismo,
D. Frei Bartolomeu dos Martires sublinha e louva esta pedagogia do concreto
que a Igreja utiliza ao ver «quio distraidos e derramados andam, ordinaria-
mente, seus filhos em pensamentos e negdcios do mundo», buscando «mil ar-
dis e santas invengdes pera lhe pegar firmemente e imprimir na meméria, en-
tendimento e vontade, os mistérios de nossa fé e redengio». E acrescenta que,
com esse fim, «e escreveram todo-los Livros Sagrados; pera isto manda que
se preguem estes mistérios com voz viva; pera isso ordenou que houvesse
imagens e pinturas em que se pintassem os mistérios de nossa fé; pera isto or-
denou o sinal da Cruz, com o qual manda que nos assignemos, e o manda
por nao somente nas Igrejas e lugares devotos, mas também em toda a parte
nos pareca diante dos olhos e nos traga 3 meméria nosso Senhor Jesu Cristo
crucificado»®®. Insistiam, no entanto, os padres tridentinos em dois aspectos
das representagdes iconogrificas com reflexo imediato nas pinturas e escultu-
ras sacras expostas ao culto publico: o que fosse considerado lascivo, desones-
to, Improprio para a casa de Deus, e o que tivesse feicio grotesca e desusada,
alimentando a crendice®”. De acordo com tais directivas, escreveu o historia-
dor Flavio Gongalves, seguiu-se: « arte religiosa dos fins do século xvi e da
primeira metade do século xvir comega a dar relevo especial is cenas de mi-
lagre, de exaltagio mistica e do martirolégio — cenas que se prestavam a
uma funcio de catequese. Simultaneamente desaparecem, para evitar o escin-
dalo, as imagens e assuntos considerados imorais, profanos ou sujeitos a con-
fusdes heréticas»?'’. Pondo em pratica as decisdes conciliares, as constitui¢cdes
sinodais portuguesas aprovam matéria a ser executada no 4mbito diocesano
cujo cumprimento os visitadores deviam vigiar. Encontra-se assim na corres-
pondente legislagio do arcebispado de Evora, feita em 1565, estabelecido,
com a aprovagio de D. Joio de Melo, o seguinte: «Conformando-nos com o
Sagrado Concilio Tridentino, ordenamos, e mandamos que daqui em diante
se nio ponham imagens desacostumadas nas Igrejas sem nossa licenca, para
que nelas nio haja cousa falsa, ou apocrifa, profana ou indecente. Nem mes-
mo se ornem as Igrejas com pinturas e armagdes desonestass. Nas constitui-
¢oes do Porto, promulgadas em 1585 pelo bispo franciscano Frei Marcos de
Lisboa, chama-se a aten¢io para o exame a proceder nas visitas pastorais a in-
cidir sobre a remogdo das imagens «apdcrifas, mal ou indecentemente pinta-
das, ou envelhecidas, fazendo-as substituir por outras novas que respeitassem
a letra e o espirito do que estava aprovado». O combate a0 profano e heréti-
co, a banir do interior dos templos, encontra-se patente nas deliberacoes si-
nodais de 1591, da diocese de Coimbra, que «recordam aos visitadores os Gni-
cos temas consentidos dentro dos edificios sagrados: os que se referiam “3 vida
de Cristo, da Virgem, dos Anjos ou Santos canonizados pela Igreja™»?!!. Este
rigor censério superiormente pautado ird repercutir-se sobre a heranca ico-
nografica legada pela meia idade e pelo renascimento. «A arte medieval, in-
forma Flivio Gongalves, conhecera, com efeito, figuras desnudas, quer nas
cenas respeitantes a morte de Cristo e martirio de alguns santos (Sio Sebas-
tido, Sio Vicente, Santa Agueda, Santa Eulilia, etc.) quer nos quadros de
Adio e Eva, do Juizo Final e Ressurreicio dos mortos, da Libertaciao das Al-
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mas do Limbo, do Inferno, etc.»*'> A actuacio de um visitador zeloso detec-
ta-se em Ponte de Lima, na capela romanica da Correlh3, onde se via escul-
pida a figura nua talvez do orago Santo Abdio — mirtir ou peregrino de Sio
Tiago de Compostela®’® — que o eclesidstico mandou o paroco raspar no
prazo de uma vintena de dias, «deixando a pedra em que se acha levantada li-
sa e rasa», por se lhe afigurar <hum simulacro de pedra», de «4 grandes palmos
de alto, todo absolutamente nu... o que é obsceno, indecentissimo e intolera-
vel em qualquer parte quanto mais nos lugares dedicados a Deus»®'*. Nesta
sanha rigorista se fizeram também desaparecer ou modificar imagens da Se-
nhora do O ou da Expectagio, de «grande popularidade na Peninsula Ibéri-
ca», com o seu ventre alevantado de gravida, e de Nossa Senhora do Leite a
amamentar o Menino, a qual subiram o vestido ou mutilaram o seio’'>. A in-
cidéncia critica, que Trento também perfilhava, a fazer-se sobre o relato fabu-
loso que impregnava as narrativas hagiograficas de alguns santos acaba por
atingir, por exemplo, o culto de Sio Cristovao, chegando Erasmo a trogar
desses que «por uma estulta e jocunda persuasio julgam que por verem uma
imagem desse Polifemo [...] ja nio morrem nesse dia». Patrono dos peregri-
nos e dos barqueiros, que em Coimbra pelo Regimento Camarario de 1517
eram obrigados a apresenti-lo na Procissio do Corpo de Deus, o seu culto en-
tre nds remonta a Idade Média, com forte tendéncia do clero, nos séculos xvir
e XvIII, para «fazer desaparecer as supersticdes relacionadas com Sio Cristovio e
a eliminar as representagoes artisticas que as testemunhavanw, sem que este mo-
vimento censorio conseguisse banir a tradi¢do de se pintar, esculpir e colocar
nas igrejas a veneragao dos devotos a sua efigie, a ponto de o arcebispo D. José
de Braganca (1741-1756) ter permitido que em Braga naquela tradicional procis-
sdo, continuasse presente no préstito’'®. No inicio, ainda, do século xviii, o ri-
gor moralista do padre Manuel Bernardes levava-o a encorajar esta decisio tri-
dentina porquanto, na obra postuma Estimulo pratico (1729-1762), aponta, como
exemplo, a destrui¢io de certo retibulo de igreja de um «pintor de bom viver
que s6 alcangou a libertagio das penas do Purgatério, quando foi entregue ao
fogo «a tal pintura escandalosa» que estava exposta ao culto?.

A veneragao aos santos continua, porém, a dominar a devogio popular,
acompanhando o culto mariano. A imaginaria de vulto, nos altares e nos re-
tabulos de talha, irrompe em profusio na idade barroca e jamais dard mostras
de diminuir. Cristo e a Virgem, porém, ocupam lugar cimeiro no altar-mor
s6 compartilhado por imagens do padroeiro ou orago da igreja. As obras do
padre Antoénio da Costa, Corografia portuguesa (1708-1712), de Jodo Baptista de
Castro, Mapa de Portugal antigo e moderno (1763) e de Paulo Dias de Niza, Por-
tugal sacro-profano (1767-1768) sio fontes a permitir o levantamento dos patro-
nos das freguesias do reino na Idade Moderna. Ver-se-ia entio, em cotejo
com a época medieval, os que persistiram, surgiram e se extinguiram, a
acompanhar a evolugio espacio-demografica, urbana e rural, no decurso de
uma bem longa duragio de mais de trés séculos. A padroeira Santa Maria
pontifica. Certo que as freguesias estavam ja constituidas e o ensejo a inova-
¢30 nio seria assim abundante. O mesmo nio se passou quanto a lugares de
culto e imagens. No inventario dos santos, diversos, ainda dominantes nos
séculos XIv-xvI, caem paulatinamente no esquecimento. Outros aparecem, e
Sio José é dos mais venerados. Continuam, no entanto, com lugar proemi-
nente na piedade dos fiéis os fundadores das ordens religiosas e protectores
contra as calamidades. Destas as mais terriveis sao as costumadas peste, fome e
guerra, a que se juntam as doengas que no quotidiano afligem os mortais. As-
sim, reserva o povo grande devog¢io a Sio Martinho, Sio Sebastido, Sio Tia-
go, Sio Bento, «advogado das coisas ruins e dos males desconhecidos» e o te-
rapeuta de curas prodigiosas®'®, Sio Jerénimo, Sio Bris, Sio Roque, Santo
Amaro, Sio Francisco, Sio Vicente, Santa Barbara, Santa Catarina, Santa Lu-
zia, Santa Apolonia, Santa Margarida, Santa Madalena. Sio Miguel Arcanjo é
a devogio de D. Manuel e protege os locais de Marte, como Sio Bartolomeu
as fontes santas, enquanto a cristianiza¢io das festas pagis do solsticio de Ve-
rao consagra a popularidade de Sdo Jodo, Sio Pedro e Santo Antonio, de res-
to o santo portugués de maior predilec¢ido e advogado das coisas perdidas e o
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protector dos gados para a gente do campo?®"’. Intimeras sio as capelas que
tém a sua invocagio e os altares que lhe dedicaram, incontaveis as imagens
que enchem templos e casas®?’.

Pode afirmar-se que, a partir do primeiro milénio, principia a haver um
certo controlo na atribui¢io do titulo de santo, embora subsistissem os de culto
imemorial e os nio canonizados, fundidos num certo anonimato, de veneracio
local e regional, os quais animavam essa abundante rede de peregrinacdes me-
dievais. Convencidos da existéncia algures de um corpo santo, para 1 partiam
Os peregrinos, que ai organizavam confrarias e faziam prosperar o comércio.
Afirma Virginia Rau: «Quasi todas as cartas de feira portuguesas marcam o
prazo da feira em relagio a uma festa da Igreja, quer seja a Piscoa, a Nativi-
dade da Virgem, o Corpo de Deus, ou o dia de S. Pedro, S. Miguel, S. Joio,
Sta Iria, ou S. Bartolomeu.»™" Atraiam também romeiros as indulgéncias que
se obtinham nestes locais sagrados, recorrendo a confissio e comunhio, re-
zando com velas acesas a noite inteira, sendo tantas vezes ludibriados por
gente sem escrapulo, disfargada em homens de Deus, com falsos perddes e
reliquias forjadas. Ha noticia de que no século xir, em Sio Salvador de San-
tarém, junto do Santo Lenho da Vera Cruz, se veneravam «ossos ¢ carne dos
apostolos S. Simdo e S. Judas, [...], pélos da barba de S. Joio Baptista, reli-
quias do sepulcro de Lizaro», e outras mais de nio menor espanto. Por sua
vez, no convento dos Dominicanos de Guimaries, menciona Frei Luis de
Sousa, eram venerados, «além do lenho da Vera-Cruz, as mantilhas de Jesus-
-Menino, um pedaco de pedra donde Nosso Senhor subiu ao céu, reliquias
do véu da SS.ma Virgem e do seu sepulcro, do mand, da vara de Moisés, dos
Santos Inocentes — tudo metido numa caixa trazida por um anjo duma cida-
de conquistada pelos infiéis, conforme a narrativa latina dum velho pergami-
nho»*??. Esses santos anonimos, porém, que congregavam a devo¢io popular,
iam desde o cavaleiro, <bom e bem fidalgo», aos soldados mortos na conquista
de Lisboa, em cujas sepulturas «muytos milagres e muy maravilhosos» se opera-
vam. Aproximavam-se com fé «os pobres dos christios» do sacro «moimento»,
onde jazia o corpo de um servo de Deus e do chio surpreendentemente cres-
cera uma palma, e os doentes, de qualquer moléstia que houvessem, «filhavam
della e ponhana ao collo» e logo ficavam curados, enquanto «lguiis que aviam
enfermidades das partes de dentro tomavam daquella palma e faziam della poo
¢ bevendo aquel poo ficavam purgados e sios», a ponto de nio restar «dela
nem hiia cousa sobre terra»?>. Em redor do timulo do taumaturgo, multipli-
cam-se 0s eX-votos «para mostrar a gratidio dos fiéis e perpetuar a recordacio
do milagre». Assim acontecia em Barcelos, por 1488, no sepulcro da nio cano-
nizada «anta duquesa» D. Constanca de Noronha, todo «cercado de muitas
offertas: a saber de cera, e panno de linho, e bizallos de terra atados, e mios,
e queixadas, e dentes de cera, e pés, e outras muitas offertas» como escreveu
Frei Manuel da Esperanca na sua crénica franciscana de Seiscentos???.

Os reparos dos defensores de uma pritica religiosa menos ritualista, em
crescendo desde os finais da Idade Média, e as delacdes contundentes dos re-
formadores protestantes tinham, pois, fundamento para a tomada de disposi-
¢oes disciplinadoras que, a partir de Trento, se tornaram mais severas no con-
trolo ao proliferar de supersticdes geradas pelo culto dos santos. Medida
importante foi a criagio, em 1588, da Congregacio dos Ritos, a quem se pas-
SOU a exigir maior rigor na organizagio e apreciagio dos processos de beatifi-
cagdo e canoniza¢io, reflectindo um novo conceito de santidade. Tornase
assim compreensivel que, no intervalo entre 1523, ano em que foi canonizado
Santo Antonino de Florenca, e o da institui¢do daquele dicastério romano,
nenhuma canonizagio formal houvesse. E isso era tio mais significativo, con-
forme afirmou o padre Jorge Cardoso em «Advertencias» do Agioldgio lusitano,
quanto esta «nem acrescenta o merecimento, nem o premio essencial dos be-
maventurados, nem decreta o grio que tem de sanctidade», pois somente
constitui a declaracdo do «ancto por cidadio do ceo, e o propde a igreja para
ser reverenciado com veneragio temporal, e celebrado com officio, e fes-
ta»??. De resto, hagidgrafos, submissos as exigéncias da critica historica, de
que alids saia beneficiada a credibilidade da memoéria dos biografados, escre-
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viam, como o dominicano Frei Diogo do Rosirio, em sua Historia das vidas
e feitos heroicos e vidas insignes dos santos (1567), que, nas que andavam «im-
pressas em vulgar, hay muitas falhas: e hua he, que trazem escriptas alguas
cousas muy incertas e apocriphas»??®. Tais publicagdes, no entanto, cresciam.
A maioria como contributo, se nio até como meio de pressio, para se orga-
nizarem processos de beatifica¢do e canoniza¢io, reunindo-se recolhas hagio-
graficas, nacionais e regionais, na quase totalidade monasticas, de martirolo-
gios e menoldgios, de homens e mulheres que viveram e morreram em odor
de santidade, para dar prestigio as ordens religiosas, em particular as de funda-
¢io recente, e aos paises da Cristandade, no concerto das nag¢des catolicas.
Tenham-se também em conta as razdes do augustiniano Luis dos Anjos que
desejava dar aos pregadores, por nio existirem, «historias impressas» de santas
celebradas em varias partes do reino, «a saber, Santa Eugénia, Santa Marinha,
Santa Olaia, Santa Engricia, Santa Eiria, Santa Comba» e mostrar ao espanhol
Joio Peres de Moya haver cometido lamentivel injusti¢a ao passar em silén-
cio Portugal, quando tratou «das mulheres que houve no mundo insignes em
todo o género de virtude»®’. Este entusiasmo em dar aos prelos narrativas
hagiogrificas de santos nacionais demonstrado por Frei Luis dos Anjos, em
seu Jardim de Portugal (1626), era compartilhado por Anténio de Sousa de Ma-
cedo, em Flores de Espanha, Exceléncias de Portugal (1631), e tivera em
D. Jodo III, quase um século antes, forte empenho, encontrando no Agiolégio
lusitano (1652, 1657, 1666), do padre Jorge Cardoso, esplendorosa realizacio,
infelizmente incompleta, precedido alids por essa obrita de juventude, para
«deuacam de cada humv», que era o Officio menor dos santos de Portugal tirado
dos breviarios, e memorias deste reyno (1629). As malhas do reconhecimento ca-
noénico da aura de santidade tornaram-se mais apertadas com os decretos de
Urbano VIII de 1625 e 1634, merecendo a matéria, do futuro Bento XIV,
cardeal Prospero Lambertini, uma obra exaustiva e volumosa, em cinco to-
mos, De servorum, Dei beatificatione et beatorum canonizatione (1734-1738). Mes-
mo no que se publicava de teor hagiogrifico nio faltava a obrigatéria protes-
tacio de acatamento das determina¢des do papa Urbano, «egando o
estimulo do culto ou qualquer veneragio publica aos nio canonizados ou
beatificados, ou a comprovagio de milagres», numa cautelosa medida para se
atalhar a inflacio de uma generalizada epidemia de casos de santidade, antigos
e recentes??S, Assistiu-se, contudo, na era moderna, a um curioso paradoxo:
quanto maiores eram as exigéncias no reconhecimento de uma vivéncia de
santidade, mais se multiplicava o esfor¢o de prova em virtudes praticadas, em
milagres operados, em fenémenos misticos extraordinarios, em dons proféti-
cos evidenciados. Num aspecto se mostravam abundantes os relatos hagiogra-
ficos, de forma a impor-se aos demais: o ascético. O recurso ao Jardim de Por-
tugal e Agioldgio lusitano, para além da abundante panoplia de vidas devotas,
manuscritas e impressas, prova-o a saciedade. Infindavel e variado ¢, de facto,
o cortejo de mortificagdes corporais, de jejuns e disciplinas, de actos de obe-
diéncia, humildade e peniténcia incomuns, de orag¢des intensas e fervorosas,
comunhdes e exercicios espirituais e gosto pela oragio mental, tudo isso pol-
vilhado, nio raro, de coléquios misticos, de arroubos, de visdes e revelagdes,
de levitacdes, de antncios proféticos e prodigios miraculosos. A admiragio
provocada cimentava a devogio, fortalecia a credibilidade no sobrenatural,
edificava pelo exemplo de excep¢io. Mas, para além do que era privilégio
dos bem-aventurados, ficava ainda assim muito para estimular e servir de imi-
tacio ao comum dos fiéis. O ideal ascético, porém, continuava a ser o Mmo-
nastico também para os leigos que viviam no mundo e se empenhavam nas
tarefas terrenas. Nenhuma outra via especifica de acordo com a sua condigio
concreta se lhes oferecia, sendo a proposta pelas ordens terceiras, para viver a
sua espiritualidade e percorrer o caminho da santidade a que, como cristaos,
eram chamados. Por outro lado, a sociedade mudava aos novos ventos da
modernidade, e o paradigma da santidade acompanhava-a, acabando por se
repercutir na praxis juridica seguida nos processos de canonizagio. O aspecto
taumattrgico do santo cedia a prioridade a dimensio ética em que a pratica
da virtude se inseria?®’. S6 que esta, conforme um esquema de origem huma-
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nista e contra-reformista, baseado na total confianca na capacidade da nature-
za humana, devia ser uma virtude heréica ou, por outras palavras, a heroicidade
das virtudes®". E, como facil era identifici-la na prova do martirio, as missoes
do além-mar tornaram-se no espago ideal para as vocagdes juvenis transbor-
dantes de generosidade e sedentas de, no dizer do jesuita Sio Francisco de
Borja, «morrer derramando o sangue pela verdade catélicar. Os 39 compa-
nheiros do beato Inicio de Azevedo, que morreram em 1570, nos mares das
Candrias, as mdos dos corsarios franceses huguenotes, navegavam para as mis-
soes do Brasil; Sio Joio de Brito (1647-1697), pajem do rei D. Afonso VI,
vestiu a roupeta da Companhia de Jesus e partiu para o Malabar, em 1662,
apesar das resisténcias da familia e das pressdes dissuasorias da corte, vindo
ap6s uma original experiéncia apostdlica ao assumir-se brimane, a ser marti-
rizado no Maduré. A obediéncia ao superior, a fidelidade a regra, o amor a
pureza corporal a modo de «nocéncia angélica», a pratica da vida espiritual,
tudo levado ao minimo pormenor, correspondiam, em seu escrupuloso cum-
primento, a essa prova de virtude herdica ao alcance dos jovens, como fora o
caso dos novigos inacianos Luis de Gonzaga (1568-1590), beatificado em 1605,
Joao Berchmans (1599-1621) e Estanislau Kostka (1550-1568), propostos como
modelos, no caminho da santificacio, 2 mocidade, sobretudo estudantil.
A exaltagdo, por parte do estado clerical, das vitorias alcangadas nas tentacdes
de luxdria, encarnadas em diabélicos ardis femininos, com tio significativo
espaco nas narrativas hagiograficas, concorre para acentuar a imagem misogi-
na da santidade. Atendendo i realidade ao tempo constatada, acentua a histo-
riadora Ottavia Niccoli, ¢ um facto o aumento percentual dos santos mascu-
linos, que no decurso do século xvi se situava em cerca de 86 %, contra
72 % na era de Quatrocentos, enquanto, no confronto, o nimero de mulhe-
res obviamente declina®'. E, se ganhava forca a ideia de que a santidade nio
consistia em milagres, profecias, éxtases, estigmas e revelacdes sobrenaturais,
como sinais evidentes de predilec¢io e predestinacio divinas, nio deixavam
de ser ansiosamente desejados sobretudo pelas religiosas, e de mais modesta
condi¢do, ciosas de notoriedade publica e estima social. Dai despoletarem-se
no pais, alids jd nos séculos anteriores e com particular incidéncia nas trés pri-
meiras décadas de Setecentos, as fraudes misticas e imposturas, abundantes
dentro das grades conventuais e no seio das ordens terceiras, com margem
delituosa a pretextar a intervencio inquisitorial>>2. Serd ainda de acrescentar,
neste clima de condenivel exacerbamento, imprudéncias e excessos de certas
direcgdes espirituais de religiosos que colaboravam e fomentavam o aumento
e difusio de um mdaltiplo biografismo devoto®? que se tornou «nos séculos
XVII e XVIII um género institucionalizado, que, por esse facto, se constituiu,
simultaneamente, no modelo de outras escritas e também num horizonte de
espera para leitores sequiosos de ai encontrarem exemplos do amor de Deus e
marcos que de alguma forma dessem a perceber que a alma biografada foi
chamada a viver ao longo da sua vida»®*. A época prestava-se a uma sensibi-
lidade «quietista» que o Guia espiritual (1665) do padre Miguel de Molinos
doutrinariamente compendiava e ia ao encontro da «ambicio de levar os fiéis
a uma forma superior de oragio contemplativa, denominada de ‘quiete’, vi-
sando a identificagio com Deus, com mediagio de um estado adquirido de
passividade, susceptivel de, nessa circunstincia, atenuar a responsabilidade
pessoal do fiel orante e preocupa¢des formais de vigilincia e investimento as-
céticor™. Mesmo aceitando-se boa fé no autor da via apontada, o ataque ao
molinismo acabou por encontrar pasto ficil nos casos de heterodoxia, morali-
dade duvidosa, desonestidades carnais cometidas sob a capa desculpabilizadora
de amor e amplexos «ao divino». Justificava-se, no entanto, o aparecimento de
um outro diferente trilho de espiritualidade, se considerado o cariz mental e
ambiente psicologico da coeva sociedade latina ocidental. Numa «época de re-
novado apelo e sedugio da santidade, em que diferentes vidas e estados se pro-
curam compatibilizar com a vida devota e com as exigéncias concretas do co-
mum apelo a perfeicdo, numa linha pastoral emblematizada por Sio Francisco
de Sales, impunha-se o trabalho de ‘desembaragar’ as almas dos fiéis das praticas
€ numerosos constrangimentos, nomeadamente, o exclusivo e sistematico ape-
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go a pritica da meditagio discursiva»**. Conduzindo as suas investigagoes por
essa floresta de casos de «vidas beatas», assentes em testemunhos verdadeiros ou
forjadas em invencionices, de delitos sacrilegos e solicitagdes na confissio sacra-
mental, alvos da intervencio do Santo Oficio, e penas de carcere, degredo e
execucdes em autos-de-fé, como os celebrados em Coimbra a 16 de Junho e 7
de Julho de 1720, em que os réus sairam penitenciados, Pedro Tavares desven-
da-nos pertinente informagio sobre o impacte, desde a segunda metade do sé-
culo xvir aos finais do século xvi, do molinismo em terra portuguesa™’.

O espirito da Reforma catélica, que domina a época barroca, foi sem da-
vida propiciador de vocagdes religiosas e itinerarios de santidade. Podia dizer-
-se pleonasticamente que, se a Idade Média fora o tempo em que «todos
eram santos», a Idade Moderna fora o tempo em que «todos queriam ser san-
tos». Das ordens entio surgidas, de jesuitas a teatinos, de oratorianos a lazaris-
tas, e das antigas reformadas, de franciscanos a dominicanos, de beneditinos a
carmelitas, os altares encheram-se de novos santos. As canonizag¢des abriam-
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Arrebatamento de Sdo Pedro de
Alcantara diante da cruz, de
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-lhes o culto ptiblico e direito proprio no calendario universal. Imagens e re-
cintos sagrados, celebragdes litirgicas e pregacdes estimulavam a devogio dos
fiéis. A filiagdo religiosa institucional contribuia para a sua maior difusio, sen-
do a actividade apostélica em que se distinguiram correspondente 3 resposta
cristd a necessidades da sociedade do tempo: reforma do clero e ordens mo-
ndsticas, ensino e catequizagio, renovagio da pratica sacramental e da espiri-
tualidade, pobreza, doenga, marginalidades, prostituicio, decadéncia moral,
proselitismo islimico e protestante, reden¢do dos cativos e escravatura, revi-
goramento da teologia e ciéncias eclesidsticas, recristianizagio das paroquias e
evangelizacdo das terras de além-mar, etc. Assim, de facto, acontecia.
A Companbhia de Jesus, criada por Santo Indcio de Loiola (1491-1556) e entregue
ao ensino, assisténcia, apostolado junto das elites sociais e poderes politicos,
burguesia e povo, pregacio e missionagio, passou logo a contar com o santo
fundador e Sdo Francisco Xavier (1506-1552), o evangelizador do Oriente e
considerado o segundo Sio Paulo, canonizados em 1622, pretexto para os
apoteoticos festejos que os jesuitas de Sio Roque organizaram em Lisboa em
sua honra, e, em 1671, Sdo Francisco de Borja (1510-1572) nobre, vitvo e geral
da ordem, assaz ligado a Portugal. Intervenientes no Concilio de Trento e
paradigmaticos responsaveis pela sua aplicacio foram Sdo Carlos Borromeu
(1538-1584), sobrinho de Pio IV e arcebispo de Milio, amigo e corresponden-
te de D. Frei Bartolomeu dos Martires, prelado austero e restaurador da dis-
ciplina da Igreja e da dignificacio do clero diocesano, e Sdo Pio IV (1504-1572),
zeloso na aplicacio e observincia dos decretos tridentinos, na reforma litar-
gica, na publicagio do breviirio e missal romanos, na elevacio cultural do
clero, organizador da cruzada contra os Turcos Otomanos, vencidos em Le-
panto, canonizado em 1712. Ligados ao aparecimento de outras novas or-
dens: Sao Caetano (1480-1547), napolitano e bispo de Chieti, canonizado em
1674, fundador com o cardeal Caraffa dos Teatinos, clérigos regulares com
uma espiritualidade assente na confian¢a na Divina Providéncia, na devocio
a0 Menino Jesus e a Sdo José, conhecidos entre nés depois da Restauracio,
e na altura com actuagio relevante, dedicados ao cuidado dos doentes e is
missoes em Goa e Lisboa, a cuja congregacio pertenceu Santo André Avelino
(1521-1608), também napolitano, grande apdstolo da Lombardia, amigo pes-
soal e conselheiro de Sio Carlos Borromeu, e correspondente epistolar de
D. Maria, filha de D. Duarte, duque de Braganca, e mie do principe Rai-
nincio de Parma, um dos candidatos ao trono portugués por morte do car-
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deal-rei D. Henrique; Sdo Filipe de Néri (1519-1595), influente renovador da
religiosidade de Roma, a quem se deve a criagio da Congregacio do Ora-
torio, voltada para o ensino da juventude e as missoes do interior, canoniza-
do em 1622; Sdo Francisco de Sales (1567-1622), antigo advogado, catequista,
apologeta, pregador, autor ascético da classica Introducio a vida devota, cano-
nizado em 1665, director espiritual e amigo de Santa Joana-Francisca Frémiot
de Chantal (1572-1641), a quem ajudou a fundar a Ordem da Visitagcio, desti-
nada a mulheres e viivas que nio podiam suportar as austeridades das con-
gregacdes mais antigas; Sao Paulo da Cruz (1694-1775), do Piemonte, funda-
dor dos Passionistas em 1747, canonizado em 1867; Santo Afonso Maria de
Ligério (1696-1787), napolitano, o «doutor da morab, tedlogo e asceta, fun-
dador da congregagio dos Redentoristas, destinada sobretudo a cristianiza-
cio dos meios rurais; Sdo Vicente de Paulo (1581-1660), francés, dedicado ao
apostolado junto dos pestiferos, pobres e enfermos abandonados, prostitutas,
fundador da Congregacio dos Padres Vicentinos ou da Missio ou Lazaristas,
canonizado em 1737; Sdo Jodo Eudes (1601-1680), francés, que exerceu a cari-
dade para com as vitimas da peste e as mulheres de ma vida, para cujo cui-
dado fundou a congregagio feminina de Nossa Senhora da Caridade (1641)
e a de Jesus e Maria (Eudistas) para formagio dos sacerdotes (1643), tendo si-
do um propagandista do culto do Coragio de Jesus. Dos santos reformado-
res de ordens antigas como a dos Franciscanos Observantes sera de referir
Sdo Pedro de Alcantara (1499-1562), da Estremadura espanhola, autor da «re-
forma alcantarina», canonizado em 1669, padroeiro do Brasil, de cujo trata-
do sobre a oracio se serviu Sio Francisco de Sales, e ainda confessor e de-
fensor de Santa Teresa de Abvila, (1525-1582), a célebre mistica castelhana,
devota de Sio José e de Jesus Menino, reformadora das Carmelitas Descal-
¢as, que influenciou Sao Jodo da Cruz (1542-1591), para idéntica tarefa nos
conventos do ramo masculino carmelitano, sendo a primeira canonizada em
1622 ¢ o segundo em 1727, cujos festejos, em Lisboa, sem atingirem o es-
plendor dos consagrados, em 1669, a Santa Madalena de Pazzi, incluiram
missa de pontifical pelo patriarca, na Igreja do Carmo, majestosa procissao
com oito carros triunfais alegéricos e numerosa clerezia carmelita e de ou-
tros conventos®®. Mencionem-se também neste periodo: Sdo Luis Beltrao
(1526-1581), espanhol de Valenga, dominicano que partiu para a América do
Sul em 1562, vivendo sete anos na Colémbia, Panami e em algumas ilhas
das Indias Ocidentais, canonizado em 1671; Sdo Pascoal Baildo (1540-1595),
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aragones, leigo franciscano da reforma alcantarina, distinguiu-se por um
amor intenso a eucaristia, que defendeu contra um pregador calvinista fran-
cés, beatificado em 1618 e canonizado em 1690; Sdo Pedro Claver (1581-1654),
também espanhol, que em Cartagena (Colémbia), mercado por exceléncia
dos escravos negros das Indias Ocidentais, baptizou mais de trés centenas de
milhar em 40 anos de apostolado. Nascidos na Idade Média, mas nos tem-
pos modernos por 6bvios motivos canonizados, o francés languedociano Sao
Pedro Nolasco (1182-1258) — companheiro de Sdo Raimundo de Penaforte
(1180-1275), dominicano, pregador cruzadistico entre mouros e albigenses,
que encorajou Sio Tomas de Aquino a escrever o Contra gentiles (Contra os
pagaos) —, fundador da ordem dos Mercedarios, destinada a libertacio dos
cativos nas guerras contra os infiéis, e o polaco Sdo Jacinto (1185-1257), cone-
go de Cracdvia, depois também dominicano, conhecido pelas suas trés via-
gens apostolicas aos paises nordicos, a Rissia e ao Tibete e China, que entre
nos teve, no século xvir, de Viana a Vila do Conde, do Porto a Santarém,
capelas, imagens em altares e retabulos, confrarias e festas®3%; Sdo Nicolau To-
lentino (1245-1305), italiano de Ferno, da ordem dos Eremitas de Santo Agos-
tinho que, durante 30 anos, pregou diariamente na cidade de Tolentino e se
dedicava ao servi¢o dos pobres, canonizado em 1446. Entre as santas de har-
monia com os tépicos em evidéncia, poder-se-io também recordar: Santa
Francisca Romana (1384-1440), cuja vida foi marcada por uma absoluta fidelida-
de aos deveres domésticos e i educa¢io dos filhos, contemplada por visdes e
revelagdes, devota do Anjo da Guarda que dizia ver caminhar muitas vezes a
seu lado, fundadora, em 1436, da Congregacio das Oblatas Beneditinas, cano-
nizada em 1608, havendo na Capela de Sio Carlos Borromeu, na igreja da
colénia italiana do Loreto, em Lisboa, feita 4 custa do coleitor apostolico em
Portugal, monsenhor Accoromboni (1614-1621), duas irmandades, uma para
este santo bispo e outra, de senhoras, para esta santa®*’; Santa Beatriz da Silva
(1424-1490), a mistica portuguesa natural de Campo Maior de ha séculos ve-
nerada, no entanto s6 em 1976 canonizada, filha do conde de Viana e irmi
do franciscano observante beato Amadeu da Silva (1420-1482), fundadora, em
Castela, da Congregagio da Concei¢io de Maria (manto branco e escapulirio
azul), prenunciadora do espirito tridentino, seguindo, ao principio, a regra
beneditina e, depois, por ordem do cardeal Cisneros, a de Santa Clara; Santa
Joana (1452-1594), filha de D. Afonso V, professa dominicana, apesar da oposi-
¢do da familia e vexagdes, no Convento de Jesus de Aveiro, de cuja cidade é
patrona, canonizada em 1693; Santa Maria Madalena de Pazzi (1566-1607), car-
melita descalca florentina, superiora religiosa exemplar, provada por doloro-
‘sissimos sofrimentos fisicos e espirituais e contemplada com extraordinarias
experiéncias misticas, cuja canoniza¢io em 1669 foi festejada em Lisboa, no
Mosteiro do Carmo, com pregagdes, solenissima procissio, luminarias e cer-
tame poético, passando a ter, na referida igreja, uma capela, porém sem cape-
lao e confraria®*!. Do alfobre das ordens terceiras sairam: da franciscana, ao
menos do seu espirito, a rainha Santa Isabel de Portugal (1271-1336), dotada de
modelar bondade e caridade para com os pobres, canonizada em 1626, ¢ San-
ta Margarida de Cortona (1247-1297), canonizada em 1728, que, apés uma ju-
ventude pecadora, se distinguiu por edificante arrependimento, rigorosa pe-
niténcia e amor aos doentes; da dominicana, Santa Rosa de Lima (1586-1617),
imitadora de Santa Catarina de Sena, devotissima de Jesus Infante, a primeira
bem-aventurada da América do Sul, em 1671 canonizada.

Como sucedeu na iconografia religiosa, também estes santos, cujo culto
irrompe e se difunde nos tempos modernos, na metropole, Oriente e Brasil,
deixam marca no panegirismo sacro coevo. As circunstancias abundavam para
a solicitagdo dessa oratoria de circunstincia com saliéncia em beatificacdes e
canoniza¢des que davam lugar a oitavarios, festas das confrarias, celebracdes
litrgicas no dia proprio assinalado no calendirio da Igreja universal e até por
ocasido de profissdes de novigas. A maioria era de pregadores de nomeada,
acabando alguns sermdes por ser impressos, com tiragens de centenas de
exemplares e a certeza de servirem de modelos ao infindo niimero de orado-
res sacros, conventuais e seculares, que na altura proliferavam. Entre muitas
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outras, as colectaneas parenéticas dos jesuitas padre Antonio Vieira incluem
sermoes de Sao José, Santo Indcio, Sao Francisco Xavier (15), beato Estanilau Kos-
tca, Sdo Pedro Nolasco, rainha Santa Isabel ¢ Santa Teresa de Avila®* e do padre
Manuel da Silva, sermdes de Sao José, Anjo Custédio de Portugal, Sao Francisco
Xavier, Sdo _Jodo de Deus, Sao Filipe de Néri, Rainha Santa Isabel, Santa Teresa de
Avila, Santa Rosa de Lima®*; inserem as dos augustinianos Frei Cristovio de
Almelda um sermao de Sdo Maria Madalena de Pazzi*** e Frei Simio da Gra-
ca, sermdes de Santo Indcio de Loiola e Sdo Nicolau Tolentino®*; as dos orato-
rianos padre Manuel Bernardes, sermdes do Arcanjo Sao Miguel, Sao Carlos
Borromeu, Sao Filipe de Néri, Sdo Francisco de Sales**® e padre Teodoro de Al-
meida, sermdes do Arcanjo Sao Miguel, Sdo Carlos Borromeu, Sao Filipe de Néri
(2) e Sdo Francisco de Sales®’’; a do carmelita descalgo Frei Antonio de Santo
Eliseu, sermodes de Sao ]ose e dois de Santa Teresa de Amla-‘“‘, e a do secular
Filipe de Oliveira, sermdo de Sdo Jodo de Deus**’. Relativamente numerosos
sdo os sermoes avulsos, difundidos em folhetos de cordel, dedicados: ao Meni-
no Jesus/Menino Deus, do carmelita descal¢o Frei José do Espirito Santo (1671)
e do 16io Frei José da Purificagio (1699); a Sdo José, dos franciscanos Frei
Cristovao de Lisboa (1625), Frei Antonio dos Arcanjos (1664), Frei Francisco
Ara Coeli (1692), Frei José da Purificagio (1698), dos augustinianos D. Frei
Cristovio de Almeida (1673), bispo coadjutor de Lisboa, Frei Manuel de Li-
ma (1718) e Frei José da Quietagio (1738), dos seculares Dr. Jeronimo Ribeiro
de Carvalho (1673) e padre Sebastiio de Matos e Sousa (1682), do jesuita pa-
dre Anténio de Sa (1675), do jeronimita Frei Gabriel da Purificagio (1693), do
teatino Anténio Ardizone Spinola (1649-1650); ao Arcanjo Sdo Miguel, do se-
cular padre José Veloso Pereira (1691); ao Arcanjo Sdo Rafael, do teatino Ma-
nuel Caetano de Sousa (1688); ao Anjo Custédio, do carmelita descal¢o Frei
José do Espirito Santo (1671); a Santo Indcio de Loiola, do secular D. Vasco de
Sousa (1614), dos carmelitas Frei Antonio Tavares (1622) e do bispo coadjutor
de Lisboa D. Frei Tomé de Faria (1624), dos jesuitas padre Francisco de Ma-
tos (1699) e padre Simio Marques (1735); a Sdo Francisco Xavier, dos jesuitas
padre Jorge de Almeida (1620), padre Luis Gonzaga (1706), padre Simio Mar-
ques (1747) e dos inacianos brasileiros padre Angelo dos Reis (1709) e padre
Francisco de Almeida (1743); a Sao Francisco de Borja, dos franciscanos Frei Ma-
nuel dos Anjos (1625) e Frei Luis de Santa Catarina (1683)%*, dos augustinia-
nos Frei Cristovao de Foios (1672) e Frei Manuel da Concei¢iao (1672), dos
16ios Frei Gaspar dos Anjos (1672) e Frei José da Purifica¢io (1673); a Sdo Luis
de Gonzaga e Santo Estanislau Kostka, do teatino padre José Barbosa (1727); a
Sao Carlos Borromeu, do dominicano Frei Tomas Aranha (1646); a Sdo Pio V,
dos dominicanos Frei Domingos de Sio Tomas (1673), Frei Fernando Soeiro
(1673), Frei Guilherme do Vadre (1673) e Frei Luis do Rosario (1673), do c6-
nego regrante de Santo Agostinho Frei Alberto de Sio Gongalo da Silva
(1673), do carmelita descal¢o Frei Filipe da Conceig¢do (1673), do 16io Frei Jo-
sé da Purificagio (1673) e do franciscano Frei Pedro da Porcitincula (1713); a
Sao Caetano, dos trinos Frei Anténio Correia, dois (1651 e 1652), Frei José da
Assumpgio, dois (1652 e 1653) e Frei Tomas de Sousa (1730), do dominicano
Frei Anténio Ribeiro (1675) e do jesuita padre Hipolito Moreira (1728); a Sdo
Jodo de Deus, do 16io Frei Gongalo da Madre de Deus (1691) e do augustiniano
Frei Joio da Madalena (1691); a Sdo Pedro de Alcdntara, do dominicano Frei
Alvaro Leitdo (1671); a Sdo Jodo da Cruz, do secular brasileiro padre Loureng¢o
Ribeiro (1693), do trino Frei Jodo da Madre de Deus (1727), do teatino padre
José Barbosa, dois (1727); a Sdo Francisco de Régis, do jesuita padre Manuel da
Silva (1716); a Sdo Luis Beltrao, do franciscano Frei Jodo da Purificacio
(1674)*'; a Sado Vicente de Paulo, do teatino padre José Barbosa (1739); a
S. André Avelino, do mesmo orador (1732); a Sao Pedro Arbuez, do trino Frei
Antoénio Correia (1674) e do 16io Frei José da Purificagio (1674); a Sdo Pascoal
Baildo, do franciscano Frei Francisco Ara Coeli (1690?); a rainha Santa Isabel,
dos franciscanos Frei Joio de Deus (1664) e Frei Pantaleio do Sacramento
(1679), do carmelita Frei André dos Reis (1659); a Santa Joana Princesa, do do-
minicano Frei Luis Lamberto (1693) e do secular padre Sebastido Pacheco Va-
rela (1702); a Santa Teresa de Avila, do carmelita descalgo Frei José do Espirito
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Santo (1659) e do confrade brasileiro Frei Anténio da Piedade (1703)>2, dos
seculares Dr. Jeronimo Ribeiro de Carvalho (1674), padre Sebastido Pacheco
Varela, dois (1700 e 1701) e padre Nicolau Fernandes Colares (1707), do bene-
ditino pernambucano Frei Ruperto de Jesus (1697)%°%; a Santa Maria Madalena
de Pazzi, do carmelita descal¢o Frei José do Espirito Santo (1672), do 16io Frei
Sebastiio da Madre de Deus Villela (1672), do jesuita padre Sebastiio de No-
vais (1672)%*; a Santa Rosa de Lima, do secular padre Alvaro de Escobar Rou-
bao (1670), do dominicano Frei Bento de Sio Tomis (1669) e do franciscano

Frei Joio de Sio Francisco (1670).

E PLAUSIVEL QUE A FESTA ISRAELITA DO PENTECOSTES — dia em que o ca-
lendario cristdo celebra a descida do Espirito Santo sobre a Virgem Maria e
os apostolos e o inicio da expansio da Igreja no mundo — tenha origem re-
mota em cultos pagios cananeus ligados a terra e a colheita dos cereais, que
acabaram por se judaizar. Na verdade, as trés grandes solenidades do povo da
Antiga Aliang¢a eram: a festa das primicias dos campos, a das messes e a das
colheitas, no fim do ano agricola. A primeira, denominada dos Azimos, tem o
cunho, de facto, de uma celebra¢io agraria no Livro dos Numeros (c. XXVIIII)
e no Levitico (c. xxiir) a da oferenda dos primeiros frutos, a que veio a asso-
ciar-se a comemoragio da saida do Egipto; a segunda é de ac¢do de gragas
pelas searas maduras oferecendo-se as primicias colhidas, so dias depois de a
foice haver comecado a cortar os cereais sazonados, chamada Festa das Sema-
nas ou Pentecostes; a terceira, no termo das colheitas, tem o nome de Taberna-
cilos. Releve-se que a festa do Pentecostes dava lugar a manifestagdes comu-
nitarias de regozijo e alegria. A gente do campo juntava-se na cidade mais
proxima e ia em procissio a Jerusalém ao som de flautas e entoando canti-
cos®. Apds o exilio da Babilonia, esta celebragio agricola transformou-se,
para certos judeus, na festa da renovagio da alianga de Deus com o povo
eleito e da entrega da Lei no Sinai a Moisés, constando de um banquete co-
lectivo seguido de uma vigilia.

No tempo de Jesus, o Pentecostes, quinquagésimo dia ap6s a Pascoa, era
para o judaismo ortodoxo a festa da messe, mas a seita essénia de Qumran ao
celebrar a liturgia da solenidade dava-lhe também essoutro significado®°. Serd
preciso chegar aos Gltimos anos do século 11 para se vislumbrarem mengoes
seguras do Pentecostes, como uma solenidade de fei¢io inteiramente crista,
com prerrogativas de um domingo na dimensio em pleno de grande dia,
compreendendo o simbolismo do oitavo dia (sete mais um) e das sete sema-
nas (sete vezes mais um dia), de forma a perfazer 5o dias, ou seja: o do Pente-
costes®”. O seu contetido alarga-se da ressurreicio de Cristo a sua aparigdo
aos discipulos, ascensio ao céu, vinda do Pariclito (Espirito Santo), regresso
do Senhor, mistério da Nova Alianga, expansio da Igreja no mundo. A santi-
ficagdo dos fiéis pelo Espirito Santo, o divino Pariclito prometido para con-
duzir a humanidade a salvacio, reflecte a unidade da Igreja, manifestada no
ministério das linguas e na vivéncia da lei do amor, santo e senha de uma
ecuménica comunidade de irmios (Jo. 15, 12). A celebrag¢io do dia do Pente-
costes, como vinda do Espirito Santo, é, pois, uma festa cristd comunitaria,
sinal de partilha e de compromisso na missio de reunir o mundo em Cristo.

A celebragio da festa litirgica do Pentecostes no espaco luso cristianizado
tera acompanhado o evoluir da marcha da evangeliza¢io do territorio, segun-
do o rito préprio adoptado nas igrejas locais. Algo, porventura a apontar
qualquer acréscimo diferente, poderd conter a menc¢io mais antiga, que re-
monta ao século xii1, da comemoragio, referida por Carolina Michaélis, a
proposito da poesia do trovador Péro Barroso, «onde se usam cinquesma e pin-
decostes, como sinénimos da festa do Espirito Santo»®®®. Deste periodo é a
doutrina, em expansio, do monge calabrés Joachim de Fiore ( 1202) que fala
na terceira idade do mundo, a do Espirito Santo, de escopo escatologico e
dominada pelo amor e liberdade, visando a paz e felicidade ecuménicas.
O seu comego, situado cerca de 1200, coincidiu com o aparecimento das or-
dens mendicantes. O estilo pastoral inovador que as caracterizava, com a mo-
bilizacio do laicado através das ordens terceiras, a traduzir-se numa salutar me-
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xida da Cristandade, sobretudo na actuacio da franciscana «que na sua fac¢io
espiritualista vai ter importﬁncia primacial para a modiﬁca(;;io ou adaptagio do
pensamento joaquimita, ja agora contestirio relativamente a igreja oficial, oca-
siona uma profunda reviravolta na concep¢io cristi do mundo, trazendo con-
sigo, inclusive, uma reformulagio da teoria do poder papal»??. Mesmo que se
aceite terem sido as doutrinas joaquimitas favorecidas pela presenca de «uma
tradi¢io oriental na primitiva igreja portuguesa, influéncia das antigas comuni-
dades da época visigbtica», e nio serem as mesmas desconhecidas nos circulos
monésticos alcobacense e regrante augustiniano®®, assimilou-lhes o espirito a
rainha Santa Isabel, filha de Pedro III de Aragio e Constanca da Sicilia, regides
onde pontificaram «os dois apdstolos maximos do joaquimismo espiritualista,
Raimundo Lulo e Arnaldo de Vilanova, com o qual a esposa de D. Dinis se
relacionou, que conheciam bem os meios judaicos e mouros peninsulares e
norte-africanos e se empenharam por converté-los a fé catdlica®®!. Por sua vez,
tiveram as ideias joaquimitas difusores entusiastas nos espirituais franciscanos
com os quais a caritativa soberana teve tio estreitissimas ligagdes. Elos de sobe-
jo para entre nos haver florescido o sonho do advento dessa idade de ouro sob
a égide do divino Pariclito cuja Columba, a pomba simbolica, se encontra com
relevante recorte na tibua duodécima do Livro das figuras do abade de Fiore, a
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que se deve associar a figura tutelar do imperador profético e apocaliptico, sal-
vador esperado, que cingira a triplice coroa da metifora do papa Gregorio IX
(1227-1241): a da humanidade, da justi¢a e da gléria®®. Imaginario, por conse-
guinte, suficientemente denso de messianismo, mistico e politico, e élan cruza-
distico, capaz de galvanizar religiosos e leigos.

Compreende-se assim o incremento alcangado pelo culto do Espirito Santo
na Cristandade. Em Portugal, ha noticia de existir, desde a fundacio da monar-
quia, uma confraria assim denominada na igreja da Pedreira, em Lisboa, que
exercia a caridade, esse pastus caritas a assemelhar-se aos bodos das festas do Im-
pério, e outra ja com a obrigatoriedade de distribuir, no dia de Pentecostes, um
bodo pelos pobres®®. Detectam-se, pois, testemunhos cultuais da devogio a
Terceira Pessoa da Santissima Trindade, de antes da data tradicionalmente con-
sagrada. O erudito D. Rodrigo da Cunha, na Histdria ecclesiastica da Igreja de Lis-
boa (2. p., c. 27), publicada em 1642, ao falar da vila de Alenquer, «diz, como
vivédo ainda a Rainha S. Isabel e andido com pésamentos de fiidar nella htia
igreja suntuosa ao Spirito Santo, achou pela manhi langados os fidamentos por
maos de anjos e a obra em altura que ja se podia nella ver a mesma traca, pela
qual a Santa Rainha a determinava edificar. Ella e elRey seu marido forio os
autores da festa que se chama do Spirito Santo, cuja solenidade foy tio celebre
por todo o reyno e maes nos mayores e mais populosos lugares delle, como
hoje ouvimos contar aos antigos»***. Pode, no entanto, ja induzir-se desta tar-
dia, mas credivel, referéncia que a festividade era mais antiga, cabendo ao régio
casal a sua instituigio em Alenquer, de que fazia parte integrante o chamado
Império, servindo na acgio, de «grande apparato» alids, «pessoas nobres, e de
qualidade ao emperador, que esti em trono, debaixo do docel, onde se assenta
depoes de aver offerecido junto do altar», na mio do celebrante, uma das trés
coroas, precisamente a que se diz haver pertencido a Rainha Santa®®. No sécu-
lo xv, encontrou-se mengio a figura do imperador da corporacio dos sapateiros
de Evora, conforme reza o regimento de uma procissio das festas do Espirito
Santo?®, as quais em Eiras, vila do aro de Coimbra, tiveram inicio em 1569,
por ocasido de uma peste assaz mortifera que assolou a localidade?”’. Para o his-
toriador Jaime Cortesdo, o Espirito Santo constituiu, «durante os séculos x1v e
xv e primeira metade do seguinte, nio s6 uma das mais fervorosas devocdes da
familia real, mas principalmente objecto do culto popular mais difundido em
Portugal», sendo pelos Portugueses celebrado a bordo das naus e espalhado pe-
los arquipélagos da Madeira e Acores, pela Africa, India, Brasil e América do
Norte, onde até hoje perdura®. E nio s6 a era quatrocentista poderia ser cris-
mada Epoca do Pentecostes, como a iniciativa dos Descobrimentos surgira no ani-
mo do infante D. Henrique por inspira¢io do Espirito Santo, pois aos olhos re-
ligiosos- da nagio assim se via a missio de propagar a fé cristd pelo mundo
inteiro®”. Consistindo esta, de facto, numa devogio da particular estima de
D. Jodo I e sua descendéncia, Duarte Pacheco afirma explicitamente no Esme-
raldo de Situ Orbis (1505) que o infante Navegador, «alumiado da graca do Spirito
Santo e mouido por diuinal misterio, com muitas e grandes despesas da sua fa-
zenda e mortes de criados seus naturaes Portugueses mandou descobrir» as ter-
ras de além-mar*’. Foi por causa dessa crenga que mandou, como sua Gltima
vontade, rezar uma missa a Santa Maria, acompanhada da comemoracio do
Santo Espirito, cada sibado, enquanto vivesse e apds a sua morte?’!. Em apoio
da sua tese, Cortesio pretendia que a obra-prima da pintura portuguesa, os pai-
néis de Nuno Gongalves, se devia denominar Retdbulo da investidura da nagdo pe-
lo Espirito Santo, sendo o painel do infante D. Henrique o da investidura do rei
na missao de propagar a fé e o dos pescadores o das confrarias da invocagio da-
quela Pessoa divina ligadas com a navega¢io?’?. Conhece-se, na verdade, em
1428, na freguesia de Santo Estévio de Lisboa, uma confraria de mareantes e
pescadores do alto®”®. Outras se fundaram pelo pais, sob o mesmo patrocinio,
no Porto, Tavira e Lagos, bem como hospitais, que até D. Joio V gozaram de
benemeréncias e privilégios reais?’*.

Na celebragio litdrgica anual promovida pelas irmandades do Espirito
Santo, estava geralmente integrada a festa do Império que o mencionado
D. Rodrigo da Cunha dizia consistir em «legerce e cdstituirse emperador,
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que na primeira oitava do Spirito Sito, ¢6 magestade real, assistisse aos offi-
cios divinos, andasse na procissao, cddecorasse cO sua prestiga as mesas, horas-
se as festas e invencdes, em que o povo procurava alegrarse»”>. Entre alguns
pormenores mais que descreve Frei Manuel da Esperanga em sua Historia se-
rafica da provincia de Portugal®™®, editada em 1656, hd a presenca de dois reis e
trés pajens que, uma vez coroados, acompanhavam a procissao da Ressurrei-
cio e, a tarde, seguidos de trombetas e de muita gente com canas verdes nas
mios, dirigiam-se para a Igreja do Espirito Santo de Alenquer, dai recolhen-
do ao primeiro templo, o convento franciscano. O Império continuava, refe-
re ainda, pelos domingos seguintes até ao Gltimo que se chamava Domingo
dos Fogaréus, havendo na véspera a Procissio da Candeia, criada pela Rainha
Santa, na qual com um rolo de cera benzida se cingia todo o corpo da vila,
desde a igreja da ordem serifica 3 de Nossa Senhora da Triana?”’. A Relagdo
da villa d’Eyras, publicada em 1865, di conta de uma antiquissima tradi¢io re-
lativa a estas festas do Espirito Santo, cujo cortejo processional se estendia até
20 mosteiro de Celas, em Coimbra, tendo lugar, no regresso, um «grande
banquete e jantar pablico»; na semana «antes do Pentecostes (semana a que
nesta terra chamam dos fermentos por todos os dias dela se ocuparem os fornos
em cozer pio para o bodo) saem pelas ruas pablicas da vila muitas dangas e
festejos, em que aparecem primorosamente asseadas as donzelas de toda a ter-
ra, acompanhadas de um honesto e honrado vario tocando algum instrumen-
to», com grande fé de que assim «alcangario do Divino Espirito Santo a me-
lhor acomodacio para o seu estado», enquanto durante as noites os mancebos
percorrem a vila com cantos e descantes; no domingo do Pentecostes o Im-
perador ouve na Igreja do Sacramento a missa cantada e sermio, deslocando-
se com as costumadas solenidades 4 Capela do Espirito Santo onde assiste a
outra que ai manda celebrar, terminando o ritual com idéntico bodo e feste-
jos, como no dia da coroagio. Para todas as despesas ao longo das sete sema-
nas contribuiam voluntariamente os lavradores das vizinhangas com milho,
cevada e vinho, em abundincia, e mandavam «dar do acougue, que nesta se-
mana corre por sua conta, virias postas de vaca, a cuja distribui¢io assistem os
almotacéis, pois passam de dez as rezes que nisto despendem»?*’®. Na narrativa
circunstanciada do bispo do Porto, D. Fernando Correia de Lacerda, em His-
toria da vida, morte, e milagres, canonisagdo, e trasladagdo de Santa Isabel sexta rai-
nha de Portugal (1686), acerca da instituicio da Festa do Espirito Santo, em
Alenquer, é notéria uma maior atengdo dada ao sonho da inspiragio divina
da construcio da Igreja, a dedicar a essa invocagio, que a soberana muito de-
sejava fomentar, e o acento posto na candeia como o antincio profético do
cumprimento da promessa (de Ourique) que punha «a Coroa Portuguesa, o
Império Universal do Mundo»?”’, ou seja: o Quinto Império. Como ele-
mentos rituais constitutivos da solenidade figuram, em suma: a coroagio do
imperador, as procissdes, o banquete publico, o bodo aos pobres. De raiz ru-
ral, destacam-se os elos com as fainas agricolas, os frutos colhidos e os animais
criados que fazem parte integrante dos cerimoniais. Ao longo das sete semanas
que dura a festividade, a designagio de semana dos fermentos torna pertinente
considerar a sua ligacio com primitivos cultos pagios da fertilidade da terra®3
e a liturgia israclita do Pentecostes, atrds apontada. De resto, nada de sur-
preender, quanto a este aspecto, dada a presenga hebraica, imemorial e pacifi-
ca, no solo patrio, e a suficiente liberdade de que entio gozava para a sua pra-
tica religiosa?®!, conhecida obviamente das comunidades cristis e natural no
caso de Alenquer®? que aos dominios da Rainha Santa pertencia. Estas preva-
léncias rituais dos festejos do Espirito Santo, a reflectir evidente ecletismo,
mereceram um estudo de assinalavel exaustividade ao etnografo Luis Chaves,
apostado em seu rastreio no folclore portugués®®>. De sublinhar, como forte
razio motivadora para o enraizamento do culto na piedade popular, sera o ca-
rhcter votivo da festa, associado 3 peste, ao vulcanismo e a doenca. Assim, em
1489, 0 povo de Guimaries, atingido pelo flagelo da peste, instituiu também a
Procissio da Candeia, do Pavio ou do Rolo, em que era conduzido num «an-
dor um pavio de cera com a extensio dos muros da cérca da vila, ornado de
frutos, flores e ramos, também de cera, e iam oferecé-lo A Confraria do Espiri-
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to Santo, erecta na colegiada», sendo que, até 1866, altura em que ela foi supri-
mida, na porta do templo «um conego benzia os pies de trigo, que, a frente
da procissio, eram levados por mdgas garridas e loucis», e «umas lancavam-
-nos das janelas do edificio da CAmara aos Vereadores, outras distribuiam-nos
aos enfermos, e, mais tarde, aos vereadores, as comunidades religiosas e pes-
soas importantes»™*. A fim de implorar remédio para os males do corpo, ofe-
reciam ex-votos ao Divino Paraclito, como reza um texto seiscentista referen—
te ao conde de Cantanhede, cujo criado se menciona a levar na mio «<hum
corpo de cera que apresentou ao Santo Sprito, que lhe desse saude»?3.

Peste calamitosa atingiu em 1673 a ilha de Sio Miguel dos Acores, voltan-
do-se os habitantes para o Divino Espirito Santo, a ponto de as pessoas mais
nobres da cidade de Ponta Delgada se alistarem numa irmandade e constitui-
rem o Império dos Nobres; «e 0 mesmo foi ouvir-se pelas ruas o tambor da fo-
lia do Espirito Santo, que o seu tom afugentou as malignas enfermidades em
tal forma que se observou que nenhuma pessoa mais delas adoeceu»?86. Se-
gundo reza uma antiquissima tradi¢io, os moradores da vila de Eiras (Coim-
bra) ao verem-se livres também, por virtude de tio celeste intercessor, de
uma terrivel peste, fizeram voto «de em todos os anos elegerem um homem
dos melhores do povo, a quem os mais haviam de tributar ofertas dos seus
frutos, para que com o nome de Imperador do Espirito Santo festejasse a0 mes-
mo divino nos dias de Piscoa da Ressurreicio e Pentecostes»?7. Na festivida—
de do Espirito Santo em Bougado (Santo Tirso), a que sio levadas centenas
de criangas, algumas ao colo das mies, conforme uma velha crenca popular
que prescreve, apos haverem dado trés voltas 4 capela, se coloque «obre a
cabega dos meninos a coroa simbélica do Espirito Santo», a fim de serem li-
vres do contigio da gota, atribuindo-se a moléstia A circunstincia de os filhos
mamarem enquanto as progenitoras bebiam?®. A rela¢io entre a devocio do
Espirito Santo e os terramotos e erup¢des vulcinicas frequentes nas ilhas aco-
rianas, sobretudo, de Sio Miguel, Terceira, Faial, Pico e Sio Jorge, nomea-
damente em 1672, 1718, 1719, 1760 e 1808, é facto assinalado na croénica reli-
giosa das suas gentes, e ainda hoje prevalecente”.

O bodo, desde o continente aos Acores, constitui o elemento dos festejos
que consagra o convivio fraterno e a partilha pelos pobres da comunidade das
oferendas recolhidas em que predomina o pio e a carne. E, se a alegria pode
levar a excessos, se pensarmos, por exemplo nos banquetes quase pantagruéli-
cos da ilha Terceira™, serd de notar por vezes o resvalar para o supersticioso,
como na descri¢io algo tardia por relativa a 1862, mas a reflectir costume an-
tigo, do abate do gado para o Bodo do Divino Espirito Santo, em Santiago do
Cacém, que dava lugar a grande reunido de devotos para assistir i béncio das
reses pelo piroco e, crentes na virtude curativa do sangue das vacas abatidas,
enchiam as vasilhas de barro que levavam e logo untavam «o lugar onde exis-
te 0 padecimento, e mesmo outros onde nio existe, com o fim de nio apare-
cer no sitio untado mal algum»*!'. Excessos havia ainda nas manifestacdes
musicais a cargo das folias, desde tangeres e bailes indecorosos e cantares pro-
fanos, a levar as autoridades eclesiisticas a intervir. Em 1558, o bispo dos Aco-
res D. Frei Jorge proibiu «a igreja os toques de viola, guitarra e flauta, bem
como os bailes e cantares profanos fora dela, e durante as festas», e, em 1600,
o prelado D. Frei Jer6nimo de Almeida fez outro tanto, nio permitindo «que
os folides bailassem na capela-mor, e durante a coroagio do imperadon®2. As
Constituigoes Sinodais de Evora (t. xv, c. xi1), do arcebispo D. Joio de Melo,
relativas a 1565, ordenam que, quando «alguns povos por sua devocio, ou por
qualquer outro respeito de servico de Deus fizerem imperadores e reis e ou-
tras festas semelhantes, quiser entrar nas igrejas caladamente sem ruido de
tangeres e vozes, ¢ honestamente, o poderiam fazer, mas sem estarem “mais
tempo que aos oficios divinos, ou fazerem oragio e passar”» nem ousarem
subir ao «pilpito, ou em outro semelhante lugar a fazer nem dizer alguma
coisv®. As Constituicdes Sinodais de Angra, publicadas em 1560, perante uma
generalizagio fora do dia proprio de coroagdes do Imperador, mandam que
se ndo facam sendo na festa do Divino Espirito e nas «procissdes de Corpus-
-Christi, Visitagio ou Anjo», alids as oficiais do reino, e nio haja mais que
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um imperador e imperatriz, estatuindo as atris citadas de D. Jerénimo Tei-
xeira (1600-1612), 40 anos depois, que os folides nio bailassem na capela-mor
das igrejas e um seu visitador pastoral que os folides nio entrassem a cantar
cantigas profanas, de teor burlesco. Prescri¢des anilogas recairam em 1645 so-
bre a ida de parocos a casa dos imperadores, sentar-se A sua mesa, dar-lhes ou
tirar-lhes a coroa e o ceptro. As folias compunham-se, no minimo, de trés
homens, com tambor, viola e bandeira da confraria, de damasco escarlate e
ornada de uma pomba branca, revestidos de opas, de fundo vermelho ornado
de flores, tendo ou nio na cabega uma mitra ou arremedo de capuz francis-
cano da mesma cor e tecido?®*. O prelado agoriano D. Anténio Vieira Leitio
(1694-1714) proibiu os impérios de mulheres, preocupado com a honestidade
pablica A vista dos «enfeites indecorosos e profanos» de que usavam e «com 0
concurso de homens que a eles vio com praticas indecentes e outras enormi-
dades de que resulta geral escindalo», determinando mesmo que «nao hou-
vesse em cada freguesia mais do que um Império do Espirito Santo»*”>. To-
dos estes desvirtuamentos condenaveis, objecto de contundente critica no
século X1, nio esmoreceram a arreigada devogio ao Espirito Santo dos ago-
rianos bem viva em nosso tempo?°. Em Portugal, os bodos e cercos, face aos
abusos cometidos e A cor supersticiosa que os revestia, acabaram por ser com
frequéncia reprovados pela autoridade eclesidstica, apesar de as Ordenagdes
Manuelinas os permitirem no exterior das igrejas®”’. Segundo refere Fortuna-
to de Almeida «nos tempos modernos o Imperador era sempre uma crianga,
procedendo o costume muito certamente do do bispo inocente»*®. A sua
origem era pagi e recebida de Franga, ligada talvez aos cultos druidicos, com
lugar na hora de vésperas da oitava do Natal em que «o menino de coro mais
novo recebia o Bago-Pontifical, presidindo depois a toda a solenidade do dia
seguinte, chegando até a langar béngios». Apesar de condenado, em 1260, €
em varios sinodos, ainda no século xvii, este ritual fazia-se com grande pom-
pa, a 28 de Dezembro, dia dos Santos Inocentes, na Sé de Lisboa®”, consti-
tuindo, no fundo, uma folia que muito divertia o povo. Outro elemento da
senda eclética que constitui a Festa do Espirito Santo no espago portugueés
sio as jovens vestidas de branco integrando o cortejo processional, como no
caso dos Acores, dos Tabuleiros de Tomar e de algumas outras terras do pais.
A precederem a figura do Imperador, por altura da coroagio, podem simboli-
zar, mesmo que o significado se ache perdido na memoria do tempo, o
Exército Branco que, no imaginirio profético, acompanha o rei libertador
referido na dita carta dos Cruzados de Portugal do relato de Alphandéry, em
que a chama nos ares e a pomba branca, que surgem com a cruz resplande-
cente, poderio ligar-se A ritualizagio do culto do Espirito Santo, tornando
mais imbricado o problema das origens. Serio, como sugere Teofilo Braga e
Jaime Lopes Dias perfilha, de origem sax6nica em suas «caracteristicas essen-
ciais a coroacio do-imperador, a distribui¢io de esmolas, e a realiza¢io de ce-
riménias contra a peste»**? Em suma, nesta devogio popular sacro-profana,
em aumento na era moderna e, exceptuando o caso dos Acores®!, a acusar
sensivel diminuicio na metrépole desde antes de meados do século xx, redu-
zida, na esmagadora maioria das terras, a uma celebracio litargica, trés con-
tornos se evidenciam: os votivos, os assistenciais e os conviviais, em atmosfe-
ra festiva de transbordante alegria comunitiria. Explosivo foi o seu
desencadear a partir do gesto fundador, em 1296, da Rainha Santa, em Alen-
quer, muito embora a criagio da confraria local, segundo Jaime Cortesdo, sO
em 1323 tenha registo historico’?. Por sua vez, Leite de Vasconcelos assinala
uma confraria de Benavente «encarregada de distribuir uma refei¢io aos po-
bres (um bodo) no dia do Pentecostes», sendo por isso que duvida situar as
solenidades festivas ao Divino Espirito Santo na era dionisina e mostre incli-
nacio para data mais remota, sem parecer rejeitar, Como alias Cortesao, que
as festas do Império sejam de iniciativa franciscana®?. A piedade dos fiéis
abracou de tal forma esta devogio que, se antes de 1321 ndo se rastreiam mais
de quatro hospitais tendo como orago a Terceira Pessoa da Santissima Trin-
dade, a partir «daquele ano e até fins de quinhentos, podemos contar com 75
cidades, vilas ou aldeias, cuja matriz tinha o Espirito Santo por orago; cerca
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de 80 hospitais e albergarias com suas capelas e i volta de um milhar de con-
ventos, capelas de igreja e muito principalmente ermidas, daquela invocacion.
Sublinha ainda Jaime Cortesio: «Quase sempre nesses grandes ou pequenos
templos, irmandades do Espirito Santo celebravam festas, procissdes e roma-
rias alusivas ao Império e a coroagio do Imperador.»® Sabe-se que na Beira
Baixa «muito poucas sio as povoagdes que nio tenham a representacio do
Espirito Santo em «capela propria ou altar privativo na igreja matrizr. A de-
vogao ao Divino Pardclito era uma das principais da familia régia e, de reis a
nobres, todos pertenciam as respectivas irmandades. «<Em todas as povoac¢des
da Rainha Santa, como Leiria, Porto de Més, Obidos, Torres Novas e Sintra,
se realizava com esplendor a festa do Império ou, quando menos, houve ca-
pela ou hospital ligado ao culto do Espirito Santo.3% E, se nesta Gltima vila o
povo, desde o Renascimento, ia em romagem a assistir a coroa¢io do Impera-
dor na formosa Sala dos Cisnes do palicio real, cujo patrono é o Espirito San-
to, um alvara de D. Jodo II de 1484, confirmado por D. Manuel, «concedia li-
cenca para se realizar na Sala dos Infantes, no Palicio Real, a festa do Espirito
Santo; autorizava também, para tal fim, o corte de toda a lenha necessiria»3’®.

Do passado ao presente a Festa do Imperador, com coroacio, cortejo na
rua e aparato de inspira¢io cortesi, manteve-se na metropole, acusando
maior ou menor declinio, em: Marvio, Nisa, Nordeste Alentejano, Santiago
do Cacém; Sintra, Mercés e Colares, Alcabideche (Cascais), na regiio de Lis-
boa; Marmelete, Alté, Bordeira, Odeceixe (Aljezur), Bensafrim e Bario de
Sdo Jodo (Lagos), na provincia do Algarve; Eiras, nos arredores de Coimbra,
apenas com vestigios locais; Trofa (Bougado) e Guimaries, no Baixo Minho;
Paul (Covilhd), Monsanto da Beira (Idanha-a-Nova), etc.”. O cerimonial
do bodo tomava, por vezes, aspectos de convivio e envolvimento comuniti-
rio de assinalar, como no caso de Penedono (Colares) que conservava uma fi-
delidade 4 fei¢do primitiva do iniciado em Alenquer, quanto a distribui¢io
pelos pobres e, na refeicio colectiva, na participacio dos acompanhantes, das
autoridades e do povo. Na véspera, conforme o descritivo de Luis Chaves, os
moradores passeavam, «pela aldeia enfeitada, um boi, que seria morto no dia
da comemoracio; o animal levava gaiteiro, acompanhavam-no com bandeira
os mordomos da festa; havia foguetes. Depois de bento, o boi era abatido, e a
carne cozinhada, em grande caldeirio de cobre, tudo proximo da capelinha
de nossa Senhora de Mercés ou de Santo Anténio. Em bancadas sentavam-se
os pobres, juntamente com os fiéis, que tinham feito voto de comer com
eles, e comiam todos em louga prépria, grosseira, com a pomba simbdlica
pintada no fundo de pratos e de tigelas». Acrescente-se que, conforme costu-
me da terra, «se davam dois pintos presos (960 réis) is raparigas da aldeia, que
tivessem casado no ano da festa», pritica semelhante a de Alenquer em que se
oferecia «parte do dote de casamento as donzelas participantes do cortejo»38
Serd curioso, ainda, referir, a corroborar o tradicional matiz deste culto na
piedade popular, a quase contiguidade das capelas do Divino Pariclito com as
casas e igrejas conventuais franciscanas, testemunhando o referido elo origi-
nirio dos contornos particulares que entre nés distinguem esta devogio e a
ordem serafica. E o caso exemplar da modesta Ermida do Espirito Santo,
constru¢ao acarinhada por D. Fernando e D. Leonor Teles, sita a cerca de
um quilémetro do templo de Santo Anténio dos Olivais, que chegou a me-
recer a atengao dos Jesuitas em 1542, mal chegados a terras conimbricenses.
O historiador Anténio de Vasconcelos rememora que no decorrer de «o oita-
vario da festa do Pentecostes, vinham aqui numerosos ranchos, da cidade, dos
campos e das serras, de perto e de longe, fazer as suas oracdes e cumprir os
seus votos». Ao escrever, em 1932, acentua que essa romaria, «quase comple-
tamente profana», congregava ainda «em cada ano numerosa gente em Santo
Anténio dos Olivais, naqueles mesmos dias», se bem que nio fosse mais que
«uma simples reminiscéncia, inteiramente avariada, da antiga romaria piedosa
a ermida do Espirito Santo». E continua: «Aqui vinha também, antes de 1832,
com seu acompanhamento sacro burlesco, o Imperador do Espirito Santo da
proxima vila de Eiras, eleito pela cAmara daquele municipio, o qual uma nu-
merosa cavalgada o acompanhava na primeira oitava do Espirito Santo, segui-
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do dos seus pagens e de muitos dos seus nobres, montados em cavalos, éguas
e jumentos, ao mosteiro cisterciense de Celas, onde era recebida a 1mper1a1
majestade com repiques festivos dos sinos, e Te Deum laudamus no templo.
Depois da abadessa e monjas cumprimentarem o Imperador, sentado num tro-
no, ao fundo da igreja junto da grade do coro, e de o obsequiarem com doces,
confeitos e finos licores, beijando devotamente a coroa de prata, que para isso
era passada através do postigo das grades, 1a seguia a comitiva equestre e asina
para a ermida do Espirito Santo, onde o Imperador fazia rezar missa pelo seu
capeldo. Por fim regressava toda a cavalgada a vila de Eiras. Nesta havia entio
um lauto banquete e bodo publico, jogos varios, cavalgadas e divertimentos
populares, dangas, descantes, etc.» Fazia-se também, em cada segunda-feira do
Pentecostes, uma romaria promovida pelo cabido de Coimbra, «mas esta séria,
piedosa e littrgica, embora realizada no mesmo dia da comica visita da Camara
de Eiras», dirigindo-se através da cidade, com o bispo-conde por vezes a abri-la
seguido de conegos, beneficiados, capelies-cantores, meninos do coro e a «tur-
ba-multa de fiéis de todas as categorias sociais». Cantava-se a ladainha de To-
dos-os-Santos e antifonas em seu cantochio proprio. «Ao entrar na eremida,
terminada a doxologia hinddica final, o capitulante fazia o levantamento da an-
tifona — Spiritus Domini. Sentava-se o clero em bancos, e prosseguia o canto
recitativo dos salmos de Tércia-Legem pone mihi Domini, etc. E terminada a
Hora de Tércia, cantava-se a Missa conventual solene propria do dia.» Pela dé-
cada de 1870 esta festiva romagem acabou por extinguir-se e a ermida talvez
haja sido demolida®*”. O mesmo ou quase se terd passado em muitas outras lo-
calidades. Porém, o culto litdrgico, com maior ou menor solenidade, conti-
nuaria segundo o estabelecido no calendario catélico. No cerimonial da Festa
do Imperador, de Portugal ao Brasil, os tempos foram diminuindo o respeito
devido, a ponto de, na procissio de Eiras a Santo Anténio dos Olivais, o pro-
tagonista do sacro cortejo ir coberto de um manto, a arremedar «mais mal que
bem» o trajo do imperador coroado, seguido de «uma charanga tocando, e os
rapazes e raparigas cantando cantigas sagradas e profanas (algumas d’estas soffri-
velmente licenciosas) dangando, fazendo cabriolas e momices, etc.». A degrada-
¢do levou mesmo o vigario capitular conimbricense, José Freire de Faria, por
circular de 20 de Novembro de 1728, a proibir «todas as dancas, cantigas e mais
obscenidades, por terem degenerado na practica de muitos actos indecentes»*'’.
No Belém do Pari, o zeloso bispo D. Frei Caetano Brandio (1783-1789), a fim
de extirpar os abusos da Confraria do Império do Espirito Santo, ordenou que
0s Parocos averiguassem se 0s compromissos estavam aprovados e os imperado-
res respeitavam as condi¢es estabelecidas, de contririo seriam proibidas, de
qualquer forma, fazendo «desterrar da Igreja as indignas decora¢des»; manda
ainda «que se execute a determinagdo de seu predecessor D. Frei Miguel de
Bulhoes em Pastoral de 1750, de que todos os Imperios da Cidade fossem redu-
zidos a hum s6, que he o da Freguesia da Cathedral»’'!.

A celebragio litdrgica do Pentecostes integrava, ordinariamente, um ser-
mio, como ¢, com frequéncia, mencionado em descri¢des da festividade.
O assunto tem no episddio histérico novitestamentario da Descida do Espiri-
to Santo, objecto da leitura da epistola, matéria de 6bvio emprego, sendo o
evangelho, também usado na parénese do dia, uma passagem do Discurso do
Adeus em que Cristo descreve a ac¢io do Divino Pariclito que faz de cada
baptizado o templo da Trindade Santa, ideia cara a prega¢io paulina. Havia,
pois, seiva fecunda para desenvolvimentos doutrinais e acomodagdes temati-
cas a que o orador recorria conforme julgava pertinente. Serio assim de
mencionar os dois notaveis sermdes do Espirito Santo, os tnicos recolhidos
na editio princeps dos muitos que Vieira proferiu, como alids declarou’®?.
O primeiro pronunciou-o na igreja dos jesuitas de Sio Luis do Maranhio?'3,
por altura da partida de uma grande missio de religiosos inacianos para o rio
das Amazonas, numa «dificultissima empresa», porque iam «pregar a gentes de
tantas, tdo diversas e tdo incognitas linguas, que s6 uma cousa se sabe delas,
que € nio terem numero», por isso rio Babel se lhe chamava®'4. O vector do
discurso é a missdo de evangelizar os gentios que incumbe a toda a comuni-
dade cristd, religiosos e leigos, pois o Espirito Santo «foi principalmente as
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nacdes incultas e barbaras» e «para todas as na¢oes do mundo, que por isso
desceu e apareceu em tanta diversidade de linguas». Obra, no entanto, para
que «é necessario maior amor que sabedoria», dado ser «tio forcosamente ne-
cessaria a assisténcia com estas gentes, e no seu clima, e no seu trato, e na sua
miséria, e em tantos outros perigos e desamparos da vida, da satde, e do ali-
vio, e de tudo o que pede ou sente o natural humano»®'>. Sublime missio
que lhe arranca a belissima metafora do estatuario, para levar a entender que
nao ¢ escusa «a rudeza da gente», pois «de pedras, troncos, brutos animais, se
faz um homem perfeito, e talvez um santo, que se pode por no altar» 1,
A peroragio ¢ um apelo aos senhores de escravos para manda-los a catequese
e as senhoras para que ensinem a doutrina as escravas, porque no Juizo Final,
«especticulo tio triste e tdo horrendo, serd naquele dia ver a um portugués
destas Conquistas (¢ muito mais aos maiores e mais poderosos) cercado de tan-
ta multidio de indios, uns livres, outros escravos; uns bem, outros mal cativos;
uns gentios, outros com nome de cristios, todos condenados ao Inferno, todos
ardendo em fogo, e todos pedindo justica a Deus sobre aquele desventurado
homem que neste mundo se chamou seu senhor?’'’, dado o Espirito Santo nio
procurar mais que ensinar a «querer ensinar, ou deixar ensinar aqueles a quem»
se deve a doutrina®®. A segunda prega¢io Vieira denominou-a Exortagao pri-
meira em véspera do Espirito Santo e proferiu-a, em 1688, na capela interior do
colégio da Bahia®’, quando era o responsavel pelas missoes jesuiticas da Pro-
vincia do Brasil, perante os novi¢os e estudantes que se destinariam a evangeli-
zagdo, devendo para isso possuir «a ciéncia e inteligéncia das linguas», meio e
modo pelos quais os missionarios «encheram o mundo do Espirito Santo, ou o
Espirito Santo por eles encheu o mundo»*?’. Veemente apologia a aprendiza—
gem das linguas gentilicas pelos jovens aspirantes a tio sublime ministério, a
fim de cumprirem a ecuménica missio de pescadores de homens. Se o divino
Pariclito, acentua o orador, pds «as linguas nas cabegas dos Apostolos, para
com aquelas, como borlas, os graduar de doutores do mundo», foi para fazer
de cada um deles doctor gentium. «E este grau, e esta borla, nio se da na Baia,
nem em Coimbra, nem em Salamanca, senio nas aldeias de palha, nos desertos
dos sertdes, nos bosques das gentilidades», onde actuam «como mestres, como
pais, COMO pastores, COMO Servos e escravos seus em tudo, para viver perpetua-
mente, e morrer com eles e por eles, e também as maos deles, como algumas
vezes tem acontecido»®!. Sermdes houve da festa de Pentecostes com outras
temadticas que na era de Seiscentos sairam em folhetos de cordel como: o do
jesuita brasileiro padre Anténio de Sa (1627-1678), pregado na primeira oitava
do Espirito Santo e na Sé da Bahia, dirigido a justica, e publicado em Lisboa,
em 1658, tendo tido duas reedi¢des, 1672 e 1686, em Coimbra®?’; o do francis-
cano arrabido, Frei José da Purificagio, natural de Lisboa (1650) e pronunciado
na sé diocesana, no dia da propria solenidade’?; e do ex-inaciano, piroco de
Sio Cristovao da capital e conhecido pelo seu decadentismo barroco, padre
Nicolau Fernandes Collares (1662-1723), O mestre da solfa da capella do Ceo o Es-
pirito Santo, pregado em 1706, no Convento de Marvila de Nossa Senhora da
Conceigio das religiosas de Santa Brigida®**. Abunda, por outro lado, a icono-
grafia do Espirito Santo, na era moderna, na pintura religiosa de igreja, em a
simbolica figura da pomba, sobretudo na Anunciagio e Baptismo de Cristo, e
na espectaculosidade da representa¢io da cena do Pentecostes, de que serio de
nomear os quadros a 6leo do pintor Cristovio de Figueiredo (T 1541), perten-
centes a0 Museu Grio Vasco, e a Santa Cruz de Coimbra (1535) e da oficina de
Francisco Henriques (1 1518), artista do tempo de D. Manuel?®, do Museu de
Arte Antiga e da Congregacio das Servas de Nossa Senhora de Fatima (Lis-
boa)*?, belissimos testemunhos de uma epoca aurea do culto do Espirito Santo
entre nods, coincidente com a da expansio ultramarina.

O poGMaA DA SaNTIssiIMA TRINDADE, verdade fundamental da fé crista, al-
fa e dmega da teologia catdlica, estd presente na vida dos fiéis desde o baptis-
mo a morte. Do sinal da cruz a breve doxologia do Gloria, Patri et Filio et
Spiritui Sancto, do simples gesto de benzer e persignar, das ora¢des da liturgia
eucaristica e sacramental ao final dos hinos e salmos do oficio divino, a men-
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cio das trés pessoas divinas é dominante e conclusiva. Trindade em Unidade
e Unidade em Trindade, dizia Santo Agostinho e recordava-o o escritor je-
suita seiscentista, padre Manuel Fernandes, em Alma instruida, sua conhecida
obra ascético-mistica’?’. Se o Antigo Testamento evidencia a omnipresenga
do Pai, os Evangelhos sio a revelagio plena do Filho, como os Actos dos
Apéstolos a manifestagio do Espirito Santo em sua actividade transcendente
no interior da alma. Mistério profundissimo, racionalmente ininteligivel, de
um Deus trino, em pessoas distintas, e uno, por iguais, em sua consubstancial
natureza. Desde o século 1v que se encontra definida com clareza a doutrina
da Santissima Trindade, sendo este dogma sempre defendido, como intoca-
vel, contra os opositores entretanto surgidos. No calendario litGrgico, a festa
da Trindade remonta a 920, atribuindo-se a sua institui¢io a Estévdo, bispo
de Lidge, e s6 em 1334 0 papa Joio XXII a estende a todo o orbe catélico™.
Se na Igreja Grega a Trindade se celebra no mesmo domingo do Pentecostes,
naturalmente, porque, no dizer de Sio Basilio (c. 330-379), o Espirito Santo
« quem da confianca da a confian¢a de chamar a Deus “Pai”, de participar
na graca de Cristo, de ter parte na gloria eterna»*®’, na piedade crista, a iden-
tificacio do Espirito Santo com a Santissima Trindade verifica-se, de longa
data, em templos, altares e imagens que, sendo consagrados a esse mistério,
sio chamados e vulgarmente conhecidos pela denominagio daquela Terceira
Pessoa divina®. De assinalar serd que se registam duas Gnicas freguesias, exis-
tentes j4 na época moderna, com o topénimo Trindade, cujo orago é Santis-
sima Trindade: uma, a norte, sita no concelho de Vila Flor, diocese de Bra-
ganca; outra, a sul, no aro e bispado de Beja™!.

Incremento importante para se difundir esta devogio veio dar a fundagio
da Ordem da Santissima Trindade para resgate dos cativos, aprovada em 1193,
que se deve a Sio Jodo da Mata (c. 1160-1213) e Sio Félix de Valois (1127-
-1212), impressionados com a dolorosa situa¢io das dezenas de milhar de pri-
sioneiros cristios em poder dos mugulmanos, na Berbéria e no reino mouris-
co de Granada, muitos dos quais apostatavam. Voltada para uma actividade
pritica, seguiam os religiosos um modelo conventual novo, nem militar, mo-
nastico ou mendicante, mas com vida comunitaria, de rigoroso cumprimento
dos conselhos evangélicos, e estavam vocacionados para libertar os cativos,
por resgate ou troca, e difundir a devogio a Santissima Trindade, envergando
um hibito branco com uma cruz vermelha e azul**2. Vindos de Franga, numa
leva de cruzados a caminho da Palestina, ajudaram os Portugueses, a pedido
de D. Soeiro Viegas, bispo de Lisboa, na conquista de Alcicer do Sal, no rei-
nado de D. Sancho I, tendo fundado, por sua vontade e didiva, o primeiro
convento em Santarém, por 1208, alargado cerca de 1531, reconstruido em
1740 e demolido em 1755, com o respectivo albergue e hospital®>. Ao abrigo
da proteccio e generosidade dos reis e nobres e das esmolas e carinho do po-
vo brevemente se espalharam pelo pais. Em 1218, foi-lhes cedida, em Lisboa,
a Ermida de Santa Catarina e logo edificaram um convento e junto um al-
bergue para cativos e um hospital para peregrinos, nio surgindo, antes dos
fins do século xv, mais nenhum na capital®**. Outros apareceram em Sintra
(1400), Coimbra (1562), com um colégio universitirio, Alvito (1566), em
Ceuta (1569) e Tanger, Lagos (160s), Guimaries (1653), Setabal (1686), bem
como os das religiosas trinas de Nossa Senhora do Livramento de Alcintara
(1610), de Nossa Senhora da Soledade de Mocambo (1657), e de Campolide
(1721) junto de Lisboa’®. Vieram-se a constituir, assim, em polos dinamiza-
dores da devocio a Santissima Trindade, através da pregacio dos religiosos e
da recolha de donativos para a redencio dos cativos que a conquista e a defe-
sa das pracas do Norte de Africa, com o desastre de Alcicer Quibir, obriga-
ram a ingente e constante esforco e dispéndio. No tempo de D. Afonso V e
D. Joio II surgiram desinteligéncias entre o poder régio e os provinciais trini-
thrios que chegaram a apelar para o papa, tendo Alexandre VI, em 1498, pela
bula Humilibus supplicum, ordenado que se respeitassem os direitos e privilé-
gios da ordem na missio dos resgates, diferendo definitivamente sanado pela
provisio de D. Sebastido, datada de 1573 e confirmada pelo alvara de 1635,
mantendo-se, regulamentada por regimento proprio, a actividade dos mam-
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posteiros, funciondrios encarregados, nos bispados de metrépole e ultramar, da
recolha de esmolas para a obra da redengio dos cativos®.

Deve-se a rainha Santa Isabel a instituicio de uma confraria da Santissima
Trindade no convento de Lisboa, sendo D. Dinis e seu filho D. Afonso IV os
primeiros irmdos®”’. A esta confraria legou o monarca Lavrador suficiente rendi-
mento para a realizagdo da festa anual da Trindade, em seu proprio dia, vigo-
rando até 1755 o compromisso da pia associagdo que ordenava proteger os ho-
miziados e perseguidos, defendé-los das justicas, albergi-los e manté-los®38. Em
Braga, segundo se comprova por um dos seus primeiros estatutos (1373), existia
uma Irmandade da Trindade, sedeada na igreja da mesma invoca¢io®®. Havia
igualmente uma Ordem Terceira da Santissima Trindade; e o escapulirio do
mesmo nome, ainda na primeira metade de Oitocentos, era uma insignia reli-
giosa procurada pelo povo humilde do Minho rural®®. Por sua vez, o denomi-
nado Missal de Mateus**!, de influéncia francesa cluniacense do segundo quartel
do século x11 e de assinalivel importincia na constituicio do rito bracarense,
apresenta, como leituras da festa da Santissima Trindade, na epistola, a passagem
do Apocalipse (4, 1-10) referente d visio majestitica do trono de Deus e corte
celeste designada de diturgia celestial; e, no evangelho, o episddio do coléquio
de Cristo com Nicodemos, acerca do baptismo pela gua e pelo Espirito Santo
(Jo. 3, 1-15), textos que se conservavam ainda no Missale Bracarense, em sua edi-
cao de 1924°*%, diferentes dos constantes no Missale Romanum tridentino®*,

Disseminadas pelo pais, outras foram surgindo até aos finais de Setecentos,
como a Arquiconfraternidade da Invoca¢io da Santissima Trindade (1742), na
cidade do Porto, e a Confraria do Espirito Santo e Irmandade da Trindade da
freguesia de Campanhi, que em 1789 ainda escriturava normalmente o seu mo-
vimento associativo®*. Significativa expressio da devocio a Trindade Divina,
apesar de formal, constitui a invocagido a pedir protec¢io e misericordia, inserta
no formulario empregue nos testamentos, dominante, na era moderna, embora
acuse gradual abaixamento, conforme revela um estudo confinado ao burgo
portuense®®. Dos §36 casos analisados, cifra-se em 43,9 % (50 casos em 114), re-
lativamente a 1650-1669, e recua para 41,6 % (168 casos em 404) no lanco tem-
poral de 1730-1749%%. A féormula — em nome da Santissima Trindade — acusa,
nos grupos socioprofissionais da «nobreza, clero, oficiais e letrados, homens de
negocio, percentagens iguais a 50 %, ou acima delas; logo seguido dos proprie-
tirios», com 47,5 %, sendo os testadores que mais a utilizam pertencentes ao
nucleo citadino e os seus testamentos, alids de teor mais longo, «na sua maioria
da responsabilidade de membros do clero, elaborados, preferencialmente, de
forma cerrada»*”’. E nitida, porém, a preferéncia por uma invocacio trinitiria
em que o acento cristocéntrico ganha recorte, no género da seguinte: «Santissi-
ma Trindade, Pai, Filho, Espirito Santo, trés pessoas distintas e um sé Deus
verdadeiro. Rogo a Nosso Senhor Jesus Cristo pelas suas divinas chagas que ja
que neste mundo me fizera participante de seu corpo e sangue me faca tam-
bém participante da sua morte e paixio em me dar a gloria.»**

Oriunda de Franga e do século x11, mas com percurso bizantino, a figuracio
iconogrifica mais comum, inspirada do Novo Testamento e pacificamente
aceite pela Igreja, ¢ o denominado «Trono da Graga ou Trindade vertical —
grupo onde aparece o Padre Eterno sentado num trono, majestoso, de vestes
pontificias, tendo entre os joelhos e os bragos um Cristo crucificado de menores
propor¢des, cuja cruz o Padre Eterno segura nas mios, e estando pousada no
madeiro, ou de asas abertas sobre ele, a pomba do Espirito Santo.»** Chama-se,
em primeiro lugar, a aten¢io para o capitel do cruzeiro, cuja data se situa nos
séculos x1r-xu1, da freguesia de Santo Adrido de Santio (Felgueiras), em que a
Trindade ¢ figurada segundo o esquema vertical®. Ha esculturas em pedra-de-
-angi, do século xv, no Porto, na Casa-Museu Fernando de Castro e no Museu
de Arte Sacra e Arqueologia do seminirio maior; do século xv/xv1 em Algeriz
(Macieira de Cambra), na Capela do Espirito Santo; em Cepelos (Vale de
Cambra), na Capela do Espirito Santo; no Museu Regional de Evora e na ma-
triz de Figueir6 dos Vinhos. De madeira e do século xvir: na Capela do Espirito
Santo em Moreira de Lima (Ponte de Lima); no mosteiro de Leca do Balio
(Sdo Mamede de Infesta); na Capela do Espirito Santo, em Arcozelo (Valada-
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res); no Porto, na Casa-Museu Fernando de Castro; do século xvii/xvii, na
matriz de Santo Adriio de Vizela (Caldas de Vizela); do século xviir, na matriz
de Pinheiro da Bemposta (Oliveira de Azeméis); na Capela de Nossa Senhora
do Campo, em Rossas (Arouca); numa variante de pé, na matriz de Macieira
de Sarnes (Sio Joio da Madeira). Da época setecentista, mas de alabastro, no
Museu Soares dos Reis (Porto). Ainda do século xvi, figurando-se, porém,
trés pessoas diferentes num conjunto escultorico de madeira, na matriz de
Campanhi (Porto) e de barro policromado, na Casa-Museu Fernando de Cas-
tro, também representagdes em relevo, da coroagio de Nossa Senhora pelas
Trés Pessoas da Santissima Trindade, esculpidas em retabulos, como o seiscen-
tista da Capela do Espirito Santo, em Moreira do Lima®'.

Por sua vez, a piedade popular, reflectida e expressa na arte sacra, mostra
com eloquéncia como, entre nés, desde a era medieva a Idade Contempora-
nea, este culto foi incrementado e as representacdes plasticas de que se reves-
tiu. O pintor lisboeta da segunda metade do século xv1, piedoso e esmolar,
Luis Alvares de Andrade (f 1631) alimentava tal devogdo ao «altissimo Myste-
rio da Santissima Trindade» que, segundo refere Barbosa Machado, a fim de
os coracdes se acenderem em sua contemplagdo, «como era perito na arte da
pintura fez muitos Quadros em que representava as Tres Divinas Pessoas, e os
colocou em diversos Templos»*>>. A mais célebre pintura referente ao Tro

Santo Agostinho e o Mistério da
Santissima Trindade, de Bento
Coelho, 1706 (Alhandra,
Igreja de Sio Jodo Baptista).
Foro: ArQuivo CfrcurLo
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da Graga deve ser a tela quinhentista de Cristévio de Figueiredo, do Museu
Soares dos Reis*>?, mas ha, na Sala dos Mesarios da Misericérdia do Porto,
uma bela pintura sobre madeira em que, a semelhanca da Piet4, o Pai Eterno
de tiara tem sentado nos joelhos Cristo desnudo com um pano enrolado so-
bre os rins, enquanto a pomba do Espirito Santo paira de asas abertas entre os
dois®*. A representagio horizontal da Santissima Trindade tem na magnifica
pintura a 6leo, do Museu de Arte Antiga, atribuida a Garcia Fernandes (1537)
— com o Pai Eterno e Cristo sentados num trono gético, lado a lado, e, na
pomba, o Espirito Santo ao centro, tendo a rodei-los os quatro evangelistas,
os patriarcas Abrado e Isac e também Moisés e Elias — e no quadro manei-
rista, do Gltimo quartel de Quinhentos, de Francisco Venegas, artista sevilha-
no que trabalhou em Lisboa e para uma igreja o executou, dois exemplos
acabados de grande beleza’®. Aparece também a representacio da Trindade,
em jeito de ilustragio catequética, quer no respeitante a verdades de fé, como
a crenga do Purgatério — tal a pintura em tibua, do século xvi-xvir, da Igreja
do Carmo do Porto, com Nossa Senhora ladeada, i direita, por Cristo a sus-
tentar a cruz nas maos e, a esquerda, o Pai, tendo o ceptro na direita e o glo-
bo do mundo na esquerda, enquanto ao centro sobre a Virgem Maria esti a
pomba do Espirito Santo — e os Gltimos fins do homem, a saber, o Paraiso
— a exemplo da pintura em madeira do século xvir, na sacristia da igreja do
mosteiro de Pedroso (Gaia) e ao da pintura sobre tela datada de Setecentos da
matriz de Besteiros (Paredes), uma das quatro do conjunto, sendo constitui-
das as restantes pela Morte, Purgatério [juizo] e Inferno; quer a cenas do No-
vo Testamento, como o Baptismo de Jesus, a semelhanca, entre variadissimas
outras, da pintura em tela, pertencente ao século xvir, da matriz de Santo
Tirso. Relativamente a pinturas da Virgem e dos santos®>, a exemplificacio,
no primeiro caso, pode fazer-se com as pinturas a 6leo de Bento Coelho da
Silveira, denominadas Trdnsito da Virgem: a da igreja das Comendadeiras da
Encarnagio (1697) e o do Museu de Sio Roque (1700), em Lisboa, e a do
Semindrio de Santiago, de Braga, proveniente da Igreja da Misericérdia desta
cidade’’; no segundo, refiram-se as representagdes iconograficas do mesmo
artista protagonizadas por Santo Agostinho: a do episdédio mais popular de
sua biografia em que, estando a meditar sobre o Mistério da Santissima Trin-
dade, depara com um menino ou anjo a tentar, na praia, despejar num bura-
co aberto na areia, por meio de uma concha, toda a 4gua do mar; e o da apa-
ricdo das Trés Pessoas Divinas na sua sala de trabalho, enquanto o santo,
levantado, esti em éxtase diante da apari¢io da Trindade que o arrebata co-
mo para fora de si — 6leos sobre tela, de 1706, da Igreja de Sio Joio Baptis-
ta, em Alhandra, ambos procedentes do convento augustiniano dos Grilos,
em Lisboa®®. A ilustrar constituicdes diocesanas’®’, cronicas religiosas®®’, mis-
sais®! e brevidrios®? abundam as representa¢des do Mistério da Trindade,
originais ou de mero decalque do que no estrangeiro se fazia33.

Serd ainda de mencionar, pela sua inten¢io catequética de racionalidade
do mistério trinitirio, a ilustracio de escopo antropomérfico, constituida pe-
las figuras trifronte (uma cabeca de trés faces) e tricéfala (trés cabecas a enci-
mar um corpo vardo) da Santissima Trindade, com algum rasto entre nos que
o investigador Flivio Gongalves estudou™*, o qual, ao afirmar ser de origem
francesa e do periodo rominico, acrescenta situar-se a sua maior voga desde
finais da Idade Média até 4 condenagio tridentina®. Repudiadas, porém, tais
representacdes pelos tedlogos catdlicos, por causa da sua inspiragio pagi e
forma grosseira, ndo obstante o honesto propésito de pretender tornar inteli-
givel o «Altissimo Mistério», as Trindades tricéfalas e trifrontes foram objecto de
um combate que conduziria ao seu desaparecimento, na sequéncia da legis-
lagio de Trento, mais propriamente do decreto de 1563 acerca das imagens
sacras que fossem para os «rlsticos ocasido de erro»*®. No século xviI, Urba-
no VIII, em bula publicada a 11 de Agosto de 1628, interdita essas representa-
¢Oes «com trés bocas, trés narizes e quatro olhos», que classifica de heréticas,
ordenando que as queimassem. Ao atingir-se quase a metade de Setecentos, o
papa Bento XIV, a 1 de Outubro de 1745, renova a condenacio das imagens
trinitirias de «um homem com trés faces» ou «com trés cabecas» e recomen-
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da, em sua substitui¢do, por conforme com a ortodoxia, o modelo iconogra-
fico do Trono da Graga, admitindo a figuragio, tio comum entre nos, quer
horizontal, do Pai e do Filho, de idades diferentes, lado a lado e a pomba ao
centro, quer a vertical com o Pai Eterno, de pé ou sentado, com o Cristo
crucificado e o Espirito Santo na simbdlica pomba — solugio perfilhada no
decurso do século xviir pelos artistas’’. Por nio serem talvez muitas nem a
legislagio sinodal pés-tridentina, neste caso, ser aplicada em Portugal, algu-
mas dessas Trindades trifrontes escaparam a destrui¢io. Assim sucedeu com a
da Capela do Espirito Santo, datada de 1560, da freguesia de Sio Martinho do
Campo (Santo Tirso), possivelmente dos comecos do século xvil, em que
uma figura masculina de pé, com trés faces iguais, estreitas e barbadas, segura
nas mios uma geométrica «composi¢ao triangular formada por varios disticos
latinos que se entrecruzam e que duma maneira engenhosa evocam aos fiéis,
em frases curtas, o dogma trinitirio da pluralidade na unidade: o Pai nio € o
Filho nem o Espirito Santo, o Filho nio é o Pai nem o Espirito Santo, o Es-
pirito Santo nio ¢ o Filho nem o Pai, sendo os trés, todavia, o mesmo e tni-
co Deus»*®. Sio nitidas as semelhangas desta representagio com uma xilogra-
vura de 1524, estampada no livro de horas impresso na oficina parisina de
Simio Vostre’®. Exemplar diferente de Trindade trifronte, de composigio pic-
torica aniloga a Santa Face conhecida por Verénica, é uma pintura sobre tela
«da escola portuguesa do século xvi1, que pertence a colec¢io de D. Thomaz
de Mello (Tom), no Estoril» que Flivio Gongalves menciona®”’. Conhecem-
-se mais outros exemplares de Trindades trifrontes, a saber: a pintura sobre co-
bre, talvez uma obra quinhentista de origem espanhola, da colecgio de Car-
los Cudell Goetz (Lisboa); a pintura sobre tibua, pertencente ao século xvi,
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dos herdeiros do Dr. Fernando Gilberto Pereira (Guimaries) e a pintura so-
bre lousa, de Setecentos, do Museu de Etnografia e Histéria do Douro-Lito-
ral (Porto)*”!. Explicagio verosimil, para a prevaléncia entre nés deste trata-
mento heterodoxo da iconografia trinitiria, adianta o malogrado investigador
Flivio Gongalves, ao sublinhar: «Longe de significarem uma atitude de revel-
dia ou desobediéncia as proibi¢des eclesidsticas da época, essas pinturas feitas
no Portugal de seiscentos documentam a permanéncia, rotineira e incons-
ciente, de uma solugio iconogrifica ja conhecida entre nés antes da Contra-
-Reforma. O fraco nivel estético de alguns dos exemplares que nos restam
indica claramente a vulgaridade dos seus autores-pintores anénimos e modes-
tos, por vezes até populares, [enquanto] as dimensdes de quase todos os pai-
néis revelam que eles se destinaram, nio a decoragio dos templos, mas a apo-
sentos profanos, ou capelas, das casas particulares. Assim se justifica a propria
sobrevivéncia dos quadros. Durante a Contra-Reforma alguns exemplos se
teriam colocado nas igrejas, por ignorincia da heresia, em especial antes da
bula pontificia de 1628; desapareceram, porém — tal como os testemunhos
mais antigos — quando os visitadores ordenaram a sua destruigio [...].»¥72

Baluarte maior da devogio a Trindade e afirmacio da crenca no Divino
Mistério levantado em plena maré racionalista da Idade Contemporanea, no
centro do Porto, no antigo Largo do Laranjal e, desde 1846, praca do mesmo
nome da igreja, por detras do edificio actual da cimara, ergue-se um majes-
toso templo, de fachada granitica de inspiragio classicizante, com torre sineira
ao centro e cartulas para a cruz trinitaria, tiara e chaves pontificias, coroa real
e festdes, e nos extremos Sio Joio da Mata e Sio Félix de Valois em duas es-
culturas de pedra. Aberto ao culto em 1841 e terminado quase a findar o sé-
culo, pertence a Celestial Ordem Terceira da Santissima Trindade da Reden-
¢io dos Cativos, sendo o interior de cruz latina, luminoso e amplo, a tender
a grandiosidade. O risco do engenheiro Carlos da Cruz Amarante, autor do
Santudrio do Bom Jesus do Monte (Braga), foi modificado pelo arquitecto
Jodo Francisco Guimaries, durante a execucio, que levou 89 anos, pois, tendo
sido langada a primeira pedra a 17 de Maio de 1803, 56 em 5 de Junho de 1892
acabou a capela-mor por ser benzida®®. A nave encontra-se ladeada de cape-
las de arcos plenos e retibulos neoclissicos com tribunas sobrepostas. Num
dos topos do transepto esti o da Santissima Trindade, enquanto na capela-
-mor, com os seus cadeirais de pau-brasil, vindos do antigo Convento da
Ave-Maria, se vé um sofrivel painel alegérico do pintor José de Brito, a en-
quadrar a cena do Baptismo de Cristo, aparecendo o Pai Eterno ao fundo®*.
A abertura do hospital, a 6 de Julho de 1852, ficou a dever-se i iniciativa do
entdo visconde da Trindade, comendador José Anténio de Sousa Basto, bem
como a fundagio do liceu, com vista & formacio de alunos, «filhos de irmios
da Ordem», que comegou a funcionar a 23 de Novembro de 1857, acusando,
durante os 35 anos imediatos, «uma frequencia de 10 063 alunos, sendo 5187
do sexo masculino e 4876 do sexo feminino»*’5. Tendo sido instituida na se-
queéncia do lamentavel diferendo da Ordem Terceira de Sio Domingos com
os conventuais dominicanos do Porto, foi a Celestial Ordem Terceira da
Trindade que a substituiu, ap6s a bula de extingio de 15 de Abril de 1755,
criando-a Bento XIV, a 14 de Maio do mesmo ano, com transferéncia de
«todos os bens, acgdes e obrigagdes da extincta» e respectivas gragas pontifi-
cias’’. Apesar do quase meio século de percurso instivel até ter templo pré-
prio de raiz, esta confraternidade trinitiria continuava a «celebrar as suas fes—
tas, a manter um coro permanente de cappeldes, a cumprir os legados pios, a
fazer sahir as suas procissdes e a resgatar nio s6 os captivos, mas até muitos
présos e necessitados»®”’. Dinimica e empreendedora, a Ordem Terceira da
Trindade do Porto, expressio da sua burguesia capitalista mercantil, soube
reunir, através de donativos e herangas, importantes proventos financeiros e
bens patrimoniais’®, que lhe tém permitido administrar um hospital particu-
lar, manter uma escola infantil privada e sustentar obras caritativas de bene-
meréncia, perpetuando, de algum modo, no culto quotidiano continuo, no
interesse dado a assisténcia e ensino, algumas finalidades primeiras da multise-
cular congregacio religiosa medieva.

664



ORAGAO E DEVOGOES

NOTAS

' ANjos — Jardim, p. 323.

2 Dias — Correntes, vol. 1, p. 199, 247, 260.
3 Ibidem, p. 311.

* Ibidem, p. 391.

5 Ibidem, p. 381, 391.

6 Ibidem, p. 280.

7 Ibidem, p. 395.

8 Ibidem, p. 444.
? Cit. por PArva — Missdes, p.s.
19 Ibidem.

"' BELcHIOR — Frei Anténio das Chagas, p. 189.

12 Parva — Missées, p. 8.

13 MARQUES — O rigorismo, p. 231

4 Parva — Missdes, p. s.

15 DEOS — Peccador, cap. XII-XIV, p. §9-60, 64-65.

16 Ibidem, p. 73.

7 Dias — Correntes, vol. 1, p. 395.

18 Sousa — Introdugao, p. 48.

19 Ibidem, p. s0.

20 ANjos — Jardim, p. 189.

21 Ibidem, p. 268.

2 Tbidem, p. 294.

23 Ibidem, p. 328, 330.

24 Deos — Pecador, p. 74.

25 Cf. MAcHADO — Diciondrio, vol. 2, p. 60-61.

26 Cf. MONTEIRO — Manual, p. 579.

27 ViTerBO — Eluciddrio, vol. 2, p. 68; SILvA — Diccionario, vol. 1, p. 403-404.

2 Sousa — Introdugdo, p. 45-46.

2 ReseNDE — Cronica, p. 262.

30 Sousa, Introdugdo, p. 46.

U Ibidem, p. 46.

2 Ipem — Capela Real, p. 286-288.

3 1. Soares — A arquidiocese, p. 421 ¢ 486.

34 1. Costa — Histéria, vol. 3, p. 467-483.

3% ALmeIDA — Religiosidade, p. 77, n. 7.

36 7. MONOGRAFIA, p. 67-70.

37 ALVES — Memdrias, p. 43-47.

3 Ibidem, vol. 2, p.292-313.

3 Ibidem, p. 264-265.

40 Ibidem, vol. 6, p. 284-28s.

41 SANTA MARIA — Santudrio.

42 Re1s — Invocagoes.

43 SanTOs — O culto, p. 199-231.

4 Pires — Nossa Senhora, p. 263-306.

45 MoREIRA — Nossa Senhora, p. 306-348.

4 Cf. ALMEIDA — Religiosidade, p. 77.

47 Ibidem.

4 SanTos — O culto, p. 199.

49 Ibidem, p. 205.

50 Ibidem, p. 206-208.

51 Ibidem, p. 209.

52 Ibidem, p. 210.

53 MoreiRA — Nossa Senhora, p. 319, 322.

5% Ibidem, p. 328-347.

55 SYNODICON, p. 413-414.

56 Ibidem, p. 292.

57 PEREIRA — Visitagdes, p. 197.

58 Ibidem, p. 377.

59 Ibidem, p. 107-109.

0 MARTIRES — Catecismo, p. 65.

o1 Tbidem, p. 82.

%2 BatAo — Episédios, vol.1, p. 270.

63 MARTIRES — Catecismo, p. 16.

% Deos — Peccador, p.59.

65 GALHOZ — Romanceiro, vol. 2, p. §70-924.

66 1. GaLaoz — revelador de uma tradicio secular, a partir do século xvii, de Norte a Sul do
pais, incluindo Madeira e Acores. Ibidem, p. xx1v.

o7 Ibidem, p.XXIV-XXV.

8 Ibidem, p.XxV.

9 Ibidem, p. XXVI.

70 Ibidem, p. 618, 657, 690, 865.

7V Ibidem, p. 796, 786.

72 1/, ALMEIDA — Caricter, vol. 6, p. 342-343; VASCONCELLOS — Etnografia, vol. 8, p.9

665



O Deus DE TODOS 0S DIAS

73 Ibidem, p. 10.

" RicarD — Trindades, p. 137-141.

5 Ibidem, p. 4-6.

7 Ibidem, p. 4-9.

"7 IDEM — op. dt., IX, p. 477-482.

"8 IDEM — op. cit., X, p. 49-180.

" ViterBO — Eluciddrio, p. 350-351.

8017 Ibidem; SOARES — A arquidiocese, p. 561-563.

811 o excelente artigo, que seguimos, de CARVALHO — Dois significados, p. 337-372.

82 Ibidem, p. 12.

85 Ibidem, p. 15.

% Cf. MacHADO — Diciondrio, vol. 5, p. 181.

% Raroso — D. Luisa, p. 160-161.

% VascoNceLLOS — Etnografia, voL. 10, p. 460.

8 IpEM — op. cit., p. 62, 91.

¥ 1. «X. Theologia Mytica», in tomo 1v, ed. cit., p. 553-558.

8 Cit. por CARVALHO — Dois significados, p. 12.

Y Ibidem, p. 14.

"1 CorTESAO — Os Descobrimentos, vol. 1, p. 79.

92 GONGALVES — O wvestudrio, p. 5.

%3 ANjos — Jardim, p. 255-257, 260, 295, 341.

** Ibidem, p. 7-8.

% Ibidem, p. 18.

Y Ibidem, p. 10.

7 SEQUEIRA — A devogio, p. 4-5.

98 Ibidem, p. 13.

% Ibidem, p. 18-19.

' CoutinHO — Apontamentos, p. 5.

""" GONGALVES — Unma série de painéis, p. 14-15.

192 Ibidem.

193 Ibidem, p. 6-7, 14-15 € 26.

104 RopRrIGUES — Histdria, t. 4, vol. 1, p. 82.

195 Ibidem, p. 81-82.

' Coutinao — Algumas achegas, p. 250-252.

"7 RODRIGUES — Histéria, p. 95-97.

1% CouTiNHO — Apontamentos, p. 42.

' SoARES — Duas missdes, p. 179.

""" RoDRIGUES — Histéria da Companhia, t. 4, vol. 1, p. 92-93.

""" Coutinao — Algumas achegas, p. 209-228.

"> RODRIGUES — Histéria, p. 99.

"> AssuMPGAO — Frades ¢ freiras, p. 143.

" GONGALVES — Uma série de painéis, p. 10.

15 DELUMEAU — Rassurer, p. 334-33s.

16 Ibidem, p. 332.

"7 VASCONCELOS — Etnografia, vOL. 7, p. 69-76, vol. 9, 1985, p. 467-468, 483, vol. 10, 1988,
p. 303.

"8 VICeNTE — Compilagam, p. 177-179, 192.

19 Ibidem, p. 326.

120 Ibidem, p. 298.

21 Ibidem, p. 306.

122 Ibidem, p. 10-11.

'23 BERNARDES — Nova floresta, p. 229.

24 Ibidem, p. 14.

' IpEM — Obras do padre, vol. s, p. 43.

120 GONGALVES — Uma série de painéis, p. 12.

127 VASCONCELLOS — Etnografia, p. 34. Camilo, em A brasileira de Prazins, refere-se por altura
dos primeiros anos do liberalismo, mas por certo ao costume ja anterior de, na altura das missoes,
se fazerem exposi¢des para venda de artigos religiosos a porta ¢ no adro da igreja e, que havia,
baratinhas ¢ muito procuradas, «enfiadas em metal, ou em cordio simplesmente» Rezas do Anjo
da Guarda e medalhas para trazer ao pescogo. CasTELO BRranco — A brasileira, p. 198.

128 DANIELOU — Origéne, p. 222-223.

12 Dias — Correntes, vol. 1, p. 64.

0 DELUMEAU — Origéne, p. 297.

I Rers — Anjo Custédio, vol. 2, col. 456-568.

132 OrpENACOES Manuelinas, p. 566.

3 OrpENACOES Filipinas, liv. 1, tit. 1xv, § 48, 1, p. 152-153.

134 BIBLIOGRAFIA geral, p. 65.

5 Louro — O aulto do Anjo, p. 7-8.

B0 MARKL — Livro de horas, p. 15, 180-181.

17 BIBLIOGRAF1A geral, vol. 1, p. 65.

138 SaNTOs — Oito séculos, vol. 1, p. 106 e 307.

139 Rets — Anjo Custédio, col. 458.

"0IpEM — O Anjo de Fitima, p. 25.

41 Jesus — Monarquia lusitana, p. 483.

12 Sermao da quarta dominga da Quaresma, p. 19, 21.

666



ORAGAO E DEVOGOES

143 Sermdo [...] da Immaculada Conceipcam, Lisboa, Paulo Craesbeeck, 1646, p. 9-10.

144 Sermam |[...] em acgio de gragas da felice acclamagao, p. s.

145 Sermam [...] em a festa do Anjo Custédio, p. 4.

146 Sermdo do Anjo Custédio, BPE, cod. CXXII / 2-19, f. 179-179 V.

1497 B. P. de Braga, Sala Barca e Oliveira (BO), d) Col. de Estampas, reproduzida in Mar-
QuUEs — O dero nortenho, p. 68.

148 GoMEs — Histdria da diocese, p. 446.

149 Re1s — Anjo Custodio, col. 457.

150 Por fim, ao lado desta tutela do Anjo Custodio de Portugal, que se acreditava constante
nos momentos de perigo, para a nagio, podera recordar-se uma igual intervencio dos santos pa-
tronos do reino, desde a Virgem Maria a Sio José, de Santo Antonio a rainha Santa Isabel, e ao
beato Nuno Alvares Pereira, do apéstolo Sio Tomé a Sio Francisco Xavier, e aos demais «pais
santos» da grei lusa em que se inclufa o préprio D. Afonso Henriques de que se chegou a pedir,
nos reinados de D. Joio IV e D. Joio V, a beatificacio e canonizagio; MARQUES — A tutela,
p- 267-294.

151 Costa — A Virgem Maria, p. 39-48.

152 Ibidem, p. 13.

153 Ibidem, p. 3s.

154 ALMEIDA — O culto, p. 9.

155 Ibidem, p. 11.

156 Tbidem, p. 12.

157 MENDEIROS — Devocdes, p. 558.

158 ALMEIDA — O culto, p. 15.

159 PENTEADO — A vida religiosa, p. 172.

160 CARDOSO — Ex-voto, p. 93-140.

161 PENTEADO — A vida religiosa, p. 180.

162 PoLoNIA — Vila do Conde, p. 151-183.

163 ALMEIDA — O culto, p. 15.

16+ Costa — Origem ¢ evolugdo, p. 1.

165 Ibidem, p. 12-13.

166 MENDEIROS — Devocgdes, p. 557, n. 14.

167 OLiveira — Nossa Senhora, p. 100-108.

168 Caaves — Influxo, p. 83.

169 MENDEIROS — Devocgdes, p. 546.

170 Costa — Origem ¢ evolugo, p.23-44; AZEVEDO — Vigor da Imaculada, p. 31-137.

171 MacHADO — Bibliotheca; Stva — Diccionario; CHAVES — Oratéria, p. 711-772; AZEVEDO — Vi-
gor da Imaculada, p. 25-27.

172 CouTINHO — Apontamentos, p. 64.

173 Ibidem, p. 238-276.

174 Ibidem, p. 64-65, 72-73.

175 GoNgALVEs — O «privilégio sabatino», 1960, p. 7.

176 D1as — Correntes, vol. 2, p. 526.

177 Ibidem, p. 509-510 e 522.

178 GONGALVES — O «privilégio sabatino», 1960, p. 10 e 13.

179 IpEM. — O «privilégio sabatino», 1963, p. 4, 5, 9, 1L

180 Tbidem, p. 4, 6-7, 11 ¢

181 Ibidem, p. 4, 6-7, 11; GONGALVES — «O privilégio sabatino», 1960, p. 9-11; MARQUES — A Pa-
renética, vol. 1, p. 123-125.

182 Cf. MacHADO — Bibliotheca, vol. 2, p.369; vol. 3, p. 219.

183 Grande enciclopédia portuguesa e brasileira, 14, p. 323.

184 Jgsus, Monarchia lusitana, vol. 1, p. 98; Sousa — Histria genealégica, 11 parte, p. 218.

185 VIEIRA — Sermdes, vol. 2, t. VI, p. 434-450.

186 Ihidem, p. 382-383.

187 SpinoLA — Nascimentos, p. 25-26.

188 IpEM — Desempenho, p. 685-687.

189 ALMEIDA — Sermam do glorioso, p. 1-5.

190 VascoNceLLOS — Etnografia, vol. 8, p. 289-290.

191 Costa — Cem anos, p. 309.

192 BERNARDES — Luz e calor.

193 DELUMEAU — Rassurer, p. 346.

194 BERNARDES — Estimulo pratico, p. 232.

195 Nos lares catolicos, costumava-se colocar nas alcovas, na parede a cabeceira do leito, esta
estampa encaixilhada.

196 RODRIGUES — Morrer no Porto, p. 103-104.

197 Cit. in CoeLHO — Curso, vol. 1, p. 114.

198 SynopicoN Hispanum, vol. 1, p. 81.

199 Ibidem, p. 357-358 € 143.

200 PereIRA — Visitacdes de Santiago, 1967/1969, p. 132-133 € 136.

201 D1as — Correntes, p.199-200, 207-209; vol. 2, p. 521L.

202 Thidem, p. 538, 547-548.

203 DENZINGER — Enchridion Symbolorum, p. 419.

204 MARTIRES — Catecismo, p. 97.

205 Dias — Correntes, vol. 1, p. 192.

206 Thidem, p. 547.

207 DENZINGER; SCHONMETZER — Enchiridion Symbolorum, p. 420.

667



O Deus DE TODOS 0S DIAS

208 MARTIRES — Catecisimo, p. 15.

" DENZINGER; SCHONMETZER — Enchridion Symbolorum, p. 420.

21 GongaLves — A legislacio, p. 112.

21 Ibidem, p. 113.

22IpeM — A destruigio, p. 115.

213 MARTINS — Peregrinagdes, p. 171.

2 GongaLves — A legislagio, p. 117.

215 Ibidem, p. 8.

1o Ipem — As imagens, p. 129-13s.

17 BERNARDES — Obras, vol. s, p. 1IO-III.

2 Dias — O culto popular, p. 236.

219 Soares — A arquidiocese, p. 557.

220 Ver: Ipem — Pardquias e capelas, p. 945-989; MarQUEs — O culto de Santo Anténio: RE-
MA — A piedade popular, p. 15-42.

21 Cit. in MARTINS — Peregrinacies, p. 22.

222 Ibidem, p. 32-33.

223 Ibidem, p. 23.

24 Ibidem, p. 39.

3 Cit. in FerNaANDEs — Historia, santidade, p. 59, n. 197.

20 Cit. Ibidem, p. 34.

7 Ver ANjos — Jardim, p. 37.

> FERNANDES — Historia, santidade, p. 3.

**” Oportuno seri dar merecida importincia ao problema que o historiador Prof. José Matto-
so levanta e analisa acerca da «fantistica proliferagio hagiogrifica ocorrida entre 1591 [data do
aparecimento, em Coimbra, do Martirolégio dos santos de Portugal] ¢ os meados do século xvim.
Na origem estardo as fraudes eruditas, a partir de 1594, do jesuita espanhol Jerénimo Roman de
la Higuera e das abundantes noticias compiladas pelo padre Jorge Cardoso e por Anténio Caeta-
no de Sousa, continuador do Agioldgio lusitano, que encorajam as autoridades religiosas coevas a
multiplicarem «as festas novas, algumas delas de grande solenidade», logo come¢ando em torno
delas « proliferar as devogoes tipicamente popularess. MaTTOSO — Santos, p. 27-28, 41.

2 NiccoLr — La vitta Religiosa, p. 184.

21 Ibidem, p. 185.

32 Tavares — Caminhos, p. 211-212.

¥ Veja-se o caso do capuchinho Frei Alexandre de Murcia relativo i sua confessada lisboeta
Micaela de Jesus em Tavares — Molinosismo, p. 235-239.

2 Morujao — Poesia, p. 237.

>3 TAvARES — Molinosismo, p. 210.

230 Ibidem, p. 214.

*7Ipem — Caminhos, p.187-215 ¢ IDEM — Molinosismo, p. 219-240; ALMEIDA — Histéria da
Igreja, vol. 2, p. 363.

2% SEQUEIRA — O Carmo, vol. 2, p. 403-404.

23 GONGALVES — Uma série de painéis, p. 12.

240 SEQUEIRA — O Carmo, p. 237.

24 Ibidem, p. 238, 399-403.

22 Ver, respectivamente, in Sermdes, ed. Lello & Irmio, vol. 2, t. v, p- 381-384, vol. 3, t. v,
pP- 413-414; vol. 5, t. XIII, p. I-417 € t. XV, p. 131-156; vol. 3, t. IX, p. 73-100; vol. 2, t. vi, p- 351-380;
vol. 3, t. v, p.385-412; vol. 3, t. vii, p. 315-398.

23 Ver, respectivamente, in Sylva Concionatoria, 1, p. 337-374 € 11, p. 172-197 ¢ 1II, p- 337-374;
I, p. I54-171; 1L, p. 31-67; 11, p. 33-62; 1, p.353-378 ¢ II, p.199-224; II, P. 225-251; 111, p. 68-103.

M Ver Sermoens varios, 1, p. 218-244.

25 Ver Panegyricos em as festas de varios santos, 1673.

20 Ver «Sermdes e priticas», 1. ¢ 2.9 parte, respectivamente: p. 424-439, 108-126 ¢ 361-377, 15-
-44 ¢ 250-274, 46-64 ¢ 295-316.

27 Ver Sermdes, 11, respectivamente, p. 114-131, 52-73, 1-24 ¢ 190-2I5, 25-SI.

> Ver Sermoens varios, 11, p- 113-135, 159-184, 245-271.

> Ver Sermoens panegyricos, historicos ¢ funeracs, 1, p- 93-120.

>0 Foi pregado em 1671.

»! Pregado em 1671.

2 Pregado em 1697.

> Pregado em 1699.

»4 Sermdes publicados in O forasteiro admirado. Relagdo panegyrica do triumpho e festas, que cele-
brou o real convento do Carmo de Lishoa, pela canonisacio da seraphica Virgem Sancta Maria Magdalena
de Pazzi. Livro atribuido a Siro Ulperni, Lisboa, Oficina de Anténio Rodrigues Abreu, 1672, ver
Siva — Diccionario, vol. 2, p. 308; vol. 7, p. 287-288.

>3 CABRE — La Pentecite, p. 18.

30 Ibidem, p. 27.

37 Ibidem, p. 37.

8 VASCONCELLOS — Etnografia, vol. 8, p. 320.

9 BRUNETI — Sobrevivéncias, p. 187.

200 S1MOES — O espirito, p. 170.

21 Cf. BRUNETI — Sobrevivéncias, p. 188.

202 SiMOES — O espirito, p. 168, 171, 174.

203 Ibidem, p. 173.

204 Cit. in CorTEsAO — Os descobrimentos, vol. 2, p. 283, n. 12.

205 Ibidem. Ver uma descricio da ceriménia in ALMEIDA — Histdria da Igreja, vol. 2, p. 556-557.

668



ORAGAO E DEVOGOES

266 VASCONCELLOS — Etnografia, vol. 8, p. 320.

207 PiNHO LEAL — Portugal, p. 9.

268 CorTESAO — Os descobrimentos, vol. 2, p. 526.

269 Ibidem, vol. 2, p. 284; vol. 3, p. 527.

270 Ibidem, p. 284, n. 13.

27V Ibidem, p. 284.

272 Ibidem, vol. 3, p. 527, 530, §34.

273 [bidem, p. 530. Sempre continuou a existir uma especial devogio ao Espirito Santo por
parte dos pescadores e homens do mar. VAsCONCELLOs — Etnografia portuguesa, vol. 9, p. 522.

274 Ibidem, p. 432-433.

275 Ibidem, vol. 2, p. 283, n. 12.

2761 parte, L. I, C. XXXVIL

277 CoeLHO — Obra etnogréfica, vol. 3, p. 306. Ver também ALMEIDA — Histéria da Igreja, vol. 2,

557
278 Ibidem, p. 308-309.
279 CHaves — Paginas folcloricas, p. 43-46.
280 ALMEIDA — Histéria de Portugal, vol. 4, p. 122.
281 Ibidem, vol. 1, p. 252.
282 Cf. FErRrO — Os judeus, p. 128, 133.
283 CHAvEs — Paginas Folcloricas, p. 42-59.
284 Ibidem, p. 47.
285 Cf. VASCONCELLOS — Etnografia, vol. 9, p. 497. Ainda na década de 1920, em Angra do
Heroismo (Acores) se ofereciam ao Espirito Santo «mios, bragos, pés, seios, bonecos de pao do-
ce (massa sovada) ou de massa de acucar (alfenim), conforme a religido do corpo atacada pela
doenca, que se curou por [sua] miraculosa intervengio»; e também «animais — vacas, bois, be-
zerros, galinhas. As ofertas em géneros sio arrematadas em leilio, na tarde do dia da festa ou no
imediato, entre a gente que, para esse fim, se reune no largo (terreiro) ou no adro da igreja ou
capelar. Ibidem, p. 495.
286 VASCONCELLOS — Etnografia, vol. 8, p. 334-335.
287 CoeLHO — Obra etnogrdfica, vol. 1, p. 308.
288 VASCONCELLOS — Etnografia, p. 321.
289 LEAL — As festas, p. 70-71.
2% CHaves — Paginas folcloricas, p. 57.
21 Cit. LeaL — As festas, p. 290.
292 VASCONCELLOS — Etnografia, p. 341.
293 CoeLHo — Obra etnogrdfica, p. 305.
294 SIMOES — O espirito, p. 176.
295 LgAL — As festas, p. 272.
296 \VAsCONCELLOS — Etnografia, p. 330-340; ALMEIDA — Histéria da Igreja; LEAL — As festas, p.
271-282.
297 CHAVES — Pdginas folcloricas, p. 49.
298 ALMEIDA — Histéria da Igreja, vol. 2, p. s57.
299 \/AsCONCELLOS — Etnografia, vol. 8, p. 328; ALMEIDA — Histdria da Igreja, vol. 2, p. s557.
300 BRUNETI — Sobrevivéncias, p. 183; VASCONCELLOS — Etnografia, vol. 8, p. 336.
301 Ver a obra viarias vezes citada de Joio Leal.
302 CorTESAO — Os descobrimentos, vol. 1, p. 199.
303 SiMOES — O espirito, p. 173.
304 CorTESAO — Os descobrimentos, vol. 1, p. 200.
305 Ibidem.
306 Ihidem; CHAVES — Pdginas folcloricas, p. 47.
37 CHAVEs — Pdginas folcléricas, p. 47.
308 Ibidem, p. 49.
309 VasconceLLos — A Ermida, p. 274-277.
310 PinHO LEAL — Portugal, p. 9.
31U MEMORIAS para a historia da vida do veneravel arcebispo de Braga D. Fr. Cactano Brandao, vol.
1, p. 378.
312 VIEIRA — Sermdes, vol. 2, t. v, p. 397.
313 Ibidem, p. 397-433.
314 Tbidem, p. 413-414.
315 Ibidem, p. 400-411.
316 Ibidem, p. 423-424.
317 Ibidem, p. 421, 431
318 Ibidem, p. 433.
319 Ibidem, p. 377-395.
320 Ibidem, p. 380.
21 Ibidem, p. 388, 390.
32 Lerte — Histéria da Companhia, vol. 9, p. 107-108.
323 Sprmam do Espirito Santo. Pregado no seu mesmo dia na Catedral da cidade de Lisboa |[...].
324 MacHADO — Bibliotheca, vol. 3, p. 493.
325 SaNTOs — Oito séculos, vol. 1, p. 69-71.
326 Francisco Henriques, p. 150, 157.
327 FERNANDES — Alma, vol. 2, p. 983.
328 JeaN-NEsmy — Espiritualidad, p. 365-366.
329 Cit. in Ibidem, p. 354.
30 Cf. Azevepo — Exposigdo, p. 3.

669



O DEeus DE TODOS 0S DIAS

31 Costa — Corografia, vol. 1, p. 416; vol. 2, p. 313.
32 GERHARDS — Dictionnaire, p. 493-494.

33 SERRAO — Santarém, p. 94-96.

33 SEQUEIRA — O Carmo, vol. 1, p. 9.

35 ALMEIDA — Histéria, vol. 2, p. 162-163.

336 Ibidem, p. 158-162.

337 SEQUEIRA — O Carmo, vol. 1, p. 13.

38 Ibidem, p. 14.

P Ouvelra — O Bom Jesus, p. 146.

30 CastELO BRANCO — A brasileira, p. 198.

3 MissaL de Mateus, p. 432-434.

2 IGREJA —Missale Bracarense, p. 390-392.

3 Epistola: Rom. 11, 33-36 ¢ Evangelho: Math. 28, 18-20.
* Cf. Azevepo — Exposigio, p. 17-18.

5 RODRIGUES — Morrer no Porto, p. 84-95.

340 Ibidem, p. 84.

47 Ibidem, p. 85-86.

38 Ibidem, p. 89.

7 GONGALVES — Iconografia trinitdria, p. 5-7.
30 Azevepo — Exposicao, p. s.

31 Sousa — A talha, p. 8.

2 MacHADO — Bibliotheca, vol. 3, p. s4.

353 CARVALHO; VITORINO — A «Trindade» p. 8.
3% AZEVEDO — Exposicao, p- 18, 5.

35 Cristo, fonte de esperanca, p. 46-47, 538-539.
¢ AZEVEDO — Exposicio, p. 12-13.

37 BENTO COELHO, p. 392-393.

38 Ibidem, p. 400-401, 404-405.

3% CoNSTITUICOES synodaes do bispado do Porto, [1687].
30 SAo JosE — Historia.

30V IGREJA — Missale Romanum.

32 IGREJA — Breviarium Romanum.

303 Ibidem, p. 16-17.

34 Obra acima citada.

35 Ibidem, p. 7.

39 Ibidem, p. 10-11.

Ibidem, p. 5; AZEVEDO — Exposicio, p. 4-5.

% GONGALVES — Iconografia trinitdria, p. 13.

39 Ibidem.

370 Ibidem, p. 15.

371 Ibidem, p. 15-22.

372 Ibidem, p. 22-23.

73 Passos — Guia histérica, p. 131-135.

374 Ibidem, p. 134-135.

375 BosQueo historico, p. 26-27.

376 Ibidem, p. 11-12.

377 Ibidem, p. 16.

78O conde da Trindade, José Anténio de Sousa Basto, dadas as suas relagdes comerciais
com o Brasil e a existéncia, calculada em 1838, de 163 negociantes brasileiros na praga do Porto,
promovia subscri¢des importantes, inscrevia grande nimero de irmios, alcangava concessdes va-
liosas, até da familia real (ALVEs — Percursos, p. 207). O conde de Ferreira, Joaquim Ferreira dos
Santos 1782-1866, opulento negociante de produtos coloniais brasileiros ¢ bem sucedido negreiro,
mais tarde famoso filantropo, era largo na sua generosidade para as obras da igreja, do hospital e
liceu (BosQuejo histérico, p. 26-27). O elenco das mesas administrativas ¢ o rol dos confrades e
dos benfeitores falam de sobejo, como o autor do citado Bosquejo suficientemente sugere (Ibidem,
p. 27 passim).

367

670



Torna-se de imediato notorio, na orientacio do presente volume, que o
perfil cronolégico cede A estrutura tematica. Mas, se aquele aparece diluido,
de forma alguma se podera considerar ausente e, até, nem sequer pouco per-
ceptivel. Nio se havendo optado pelo modelo de uma histéria institucional
como vector unificante, antes a religiosidade vivida, a sua fonte e continuo
apoio residem no quadro da Igreja Catdlica que, no Portugal nascido no na-
cleo das na¢des ibéricas, foi a mie que o parturejou para a fé cristd. Sera as-
sim sempre possivel encontrarem-se factos definidores e explicativos de prati-
cas assumidas, incrementadas e verberadas, de harmonia ou em colisio com a
ortodoxia pautada pela autoridade de Roma assente no Papa que € o porta-
-voz e vigilante da verdade infalivel. Haverd, desta forma, lugar para dentro
de uma tessitura socioldgica inscrever-se a pratica religiosa e a actuagdo insti-
tucional, em caminhar paralelo, e por-se o problema de saber a via para onde
rumava o catolicismo no reino luso ao atingirem os finais da modernidade.

Se o bilinguismo caiu ao longo da segunda metade de Seiscentos, abei-
rando-se da ruptura, que a separacio politica das duas Coroas resultante do
movimento restauracionista de 1640 acabaria por ditar, os cortes nos inter-
cAmbios culturais e religiosos foram evidentes. Razdes havia, com efeito, para
o abrupto diminuir e sequente cessar das levas de escolares eclesidsticos que
demandavam as universidades espanholas e para as catedras teologicas e cand-
nicas de ambas as nacdes peninsulares deixarem de ser ocupadas por naturais
de um e outro pais. Algo anilogo se verificaria no plano especificamente reli-
gioso. A reciproca presenga actuante de membros do clero na esfera pastoral,
como os séculos xv, xvi e metade do xvir conheceram — ocupando sedes
episcopais, enchendo o pulpito, servindo ministérios sagrados, entregando-se
A pregagio popular, orientando reformas conventuais, introduzindo congre-
gacdes novas, colaborando no trabalho missionario inter infideles —, veio a es-
tiolar-se até aos fins da beligerincia entre as duas Coroas no periodo aclama-
tério. E, quando pareceu que os tempos ulteriores a paz assinada em 1668
trariam a retoma das relacdes passadas, sentiu-se que jamais voltariam ao que
haviam sido, antes se consumava a tendéncia para a irreversibilidade, ao me-
nos em caudal e certos ambitos.

A expulsio da Companhia de Jesus em 1759, que Pombal pacientemente
prepara numa estratégia orientada para a sua supressio, é a vdrios titulos o
facto sociorreligioso mais relevante na segunda metade do século. Em termos
culturais estritos representou o encerramento da rede de colégios, computa-
dos em mais de duas dezenas, espalhados no continente e ultramar, e da Uni-
versidade de Evora, com repercussio imediata no ensino eclesidstico, no la-
bor literirio e cientifico e na assisténcia que neles se ministrava. A nivel
pastoral, também o fecho de dois noviciados, quatro semindrios, duas casas
professas, 18 residéncias e uma missio estavel, a de Mazagio!, acarretou o
corte do apoio espiritual que os sacerdotes jesuitas e irmdos coadjutores resi-
dentes prestavam, de que beneficiavam de imediato pela dbvia contiguidade
as regides em que se encontravam inseridos. Porém, o compulsivo desterro
da ordem inaciana tornou-se ainda funesto para a missionagio ultramarina.
Do Brasil i Africa e da India ao Extremo Oriente, verificaram-se muitas bol-
sas de desertificacio religiosa precisamente nos espagos por que seus membros
eram responsaveis e onde desenvolviam uma polifacetada actividade que pas-
sava pela nio despicienda esfera temporal, fonte de atritos com os colonos e
o poder politico. Apanhados pela tirinica medida do governo josefino, foram
os muitos confrades estrangeiros canalizados para os espacos do além-mar, a
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que as obrigagdes do padroado se estendiam. Era assim estrangulada uma ar-
téria que proporcionava uma irrigagio que veio a constatar-se ser de bem
maior importancia para a vida religiosa das popula¢des do que porventura se
suspeitara. O historiador Robert Ricard denominou «vazio enorme» a partida
brusca dos Jesuitas, de que Portugal nunca totalmente recuperou®. Aliis, este
enfraquecimento, tornado visivel em todo o organismo eclesial da nacio e
seu império, convergiu com o gradativo e generalizado processo de abaixa-
mento moral e disciplinar das ordens conventuais, da seculariza¢io crescente,
de chocante materialismo na prestagio de actos de culto, na atmosfera mun-
dana das solenidades litargicas, acentuada pelo esplendor profano da musica
entio ouvida. Com a incapacidade da Inquisicio em travar o alastramento
destes males e o diferendo do sigilismo, de pratica tio ambigua como perigo-
sa, a rondar o segredo da confissio sacramental e a enfermar de pouca clareza
de ideias®, escandalos, deprava¢des, irreveréncias, temores e escrupulos grassa-
vam, de forma a desorientar almas e espiritualidades.

Por outro lado, o rigorismo jacobeu, como alavanca reformista de «noti-
vel influéncia na vida religiosa e politica do reino», actuou no combate i in-
disciplina e corrupgio, e no incentivo aos sios costumes e a uma «piedade
mais exigente». A austera conduta e apostolico dinamismo dos prelados de
Coimbra, Evora e Algarve, respectivamente D. Miguel da Anunciacio,
D. Miguel de Tavora e D. Frei Inicio de Santa Teresa, e do mentor cimeiro
Frei Gaspar da Encarnagio, personalidade da confianga de D. Joio V, alia-
ram-se alguns leigos e membros, pode dizer-se, de todas as congregacdes re-
gulares, desde agostinhos a criizios, de bernardos a beneditinos, de carmelitas
a dominicanos, de franciscanos capuchos a varatojanos, de jesuitas a eremitas
da serra da Ossa e professos da Ordem de Cristo, mantendo grande operosi-
dade até ao endurecimento do consulado pombalino. O excessivo nimero e
qualidade de nio poucos conventuais e a praga do deploravel freiratismo en-
quistado nos cendbios femininos da altura tornavam o combate mais desigual
numa sociedade estimulada por variados exemplos hierirquicos e sequiosa de
exterioridade e fausto, dissipagio e prazer sensual®.

Contribuia, ainda, para tornar mais pesado o ar que se respirava no Por-
tugal de Setecentos, esse «galante século xvii» como diria Aquilino Ribeiro,
o brago regalista, que, recorrendo ao Beneplicito Régio, mantinha controla-
da a actuagdo da Igreja pelo Estado que Pombal intensificou ao apoiar-se na
legitimidade a que as argiicias e demonstragdes canénico-juridicas do padre
Antoénio Pereira de Figueiredo, de Ribeiro dos Santos e de Seabra da Silva,
numa amilgama doutrindria jansenista, galicana e episcopalista, emprestavam
o fundamento ideoldgico da pretendida supremacia. A «ecularizagio da so-
ciedade e da cultura» deu, desta forma, passos decisivos para o caminho que o
liberalismo calcorreard. A praxis do omnipotente ministro necessitava do en-
volvimento do estamento religioso institucional que acabava por estar sujeito
aos supremos interesses do poder politico civil, tornando dificultosa a inteira
aplicagdo das directrizes e normas emanadas da Sé Apostolica, face a sempre
ambicionada autonomia da Igreja portuguesa ao pretender governar-se «pelas
proprias estruturas e meios nacionais»®. Esta a heranga vinda do pombalismo e
da politica mariana que o liberalismo procuraria rentabilizar no miximo pos-
sivel, mesmo que a religido catdlica, apostolica, romana continuasse a ser re-
clamada e consignada juridicamente pela Carta Constitucional de 1826 como
a religido do reino que o soberano reinante prometia sob juramento manter®.

Outro facto, acusando a mentalidade e a ideologia regalistas e iluministas,
no contraditério das causas defendidas, detecta-se na conduta do Estado face
a Inquisi¢do, que Verney e Mello Freire defenderam e a realeza, com Pombal
e D. Maria, sempre se mostrou interessada em manter, sustentando-a «eficaz
e cuidadosamente»’. Se a odiosa distingdo entre cristio-velho e cristio-novo
foi abolida e a mesma sorte dada aos autos-de-fé, a crueldade nos castigos
continuou a verificar-se. Se o idedrio iluminista rejeitava a atribui¢io das ca-
lamidades puiblicas, como o terramoto de 1755, a puni¢io divina pelos peca-
dos publicos, o déspota regalista deixou arder nas fogueiras inquisitoriais o
padre Malagrida, jesuita em estado de insanidade mental. Contradi¢io que
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prevaleceu nesse outro pormenor: se a Inquisi¢io é considerada «tribunal ré-
gio», a que se conferiu «o titulo de magestade proprio dos Conselhos do Rei,
reduz-se-lhe o poder autonémico no intuito de despi-la de formas intimida-
térias, que a transformavam na temivel fibrica de medo colectivo, e retirava-
-se-lhe, em 1768, a competéncia na censura prévia de livros que passou para a
Real Mesa Censéria sob cuja algada ficou a fungio. O temido Tribunal da Fé
acabava, de resto, por assumir uma natureza secularizada, instrumento da Co-
roa, deixando-se a Igreja «a declaragio das infrac¢des doutrinrias em matéria
de delitos espirituais e eclesidsticos». Passava, ainda, a sanha persecutoria tradi-
cional, tendo por alvo privilegiado os cristios-novos judaizantes e os hebreus
confessos, para as heterodoxias doutrindrias e «os heréticos de filosofia, cujos
pecados de opiniio sapam os alicerces do regime absoluto»®. Para Altar e
Trono reciprocamente se escudarem, bem como o magistério catolico inte-
grista, o inimigo visado passa a ser o magoénico ou assim entendido. Por isso,
a Inquisi¢io continuard no reinado de D. Maria I a «er temida e odiada» e o
férreo moralismo de Pina Manique s6 contribuiu para lhe acentuar essa feicio
distante da pretendida «orientagio racionalista, tolerante e humanitaria» perfi-
lhada pelo jurisconsulto Mello Freire, para quem o Santo Oficio nio deveria
ser um instrumento da justica divina, mas tao-sé6 um dos meios destinados a
«impedir a corrup¢io dos homens»’. Dira Oliveira Martins: «O medo dos ja-
cobinos era o Gnico sentimento forte dos altimos anos do século passado e
do principio deste [século xix]. Por toda a parte se descobriam emissarios da
Convencio francesa, franco-magdes, apostolos da impiedade revoluciona-
ria.»!? Ferida de morte, a Inquisi¢io sobreviveria até as constituintes vintistas,
embora continuasse a prevalecer a «mentalidade inquisitorial» que ficou en-
quistada na idiossincrasia lusa'l.

Se, como se defende, cada época histérica do Oriente corresponde a de-
terminado modelo de «vida religiosa», o século xviir acentuou o desfasar do
estamento congreganista que entre nos foi escolhido — na agonia do Portu-
gal do Antigo Regime, aristocratico-senhorial e fradesco, saturado de servigos
religiosos e procissdes que primavam pela pompa e magnificéncia, para o ata-
que decisivo dos que pensavam, como o inglés Beckford, nio se poder ji vi-
ver em terra portuguesa. Os corifeus do liberalismo luso, de visceral ideologia
iluminista, s6fregos por implantar a nova ordem construida na liberdade, ins-
trugio e trabalho, encarnicaram-se na supressio do tecido fradesco como pa-
ralelo do corpo social, tomado este ja pelo assalto vitorioso da burguesia, a
quem o patriménio fundiario das ordens conventuais fazia engulhos e o com-
portamento «parasitario» dos seus membros gerava indignacdo. A grave crise
por que passava a vida mondstica serviria mesmo para justificar o assalto aos
bens conventuais que ajudariam fortemente a recompor as finangas pablicas
muito abaladas com a independéncia do Brasil, em 1822 consumada. Assumir
a tolerdncia é uma atitude que esbarra com o fundamentalismo religioso, des-
valoriza os dogmas e menospreza as estruturas autoritarias eclesiasticas. A cre-
dibilidade destas tocava o fundo, atingidas pelo escandaloso relaxamento das
ordens religiosas, masculinas e femininas, alids circunstancia croénica na histo-
ria da nagdo, chegando a langar-se davidas sobre a sua utilidade, até porque o
avanco da secularizagio da assisténcia retirava justificagio sobre o beneficio
dos conventos na pratica da caridade. Se a critica de parte do laicado catdlico
intelectual e politicamente interveniente se abate sobre a vida claustral, cresce
a valorizacio do clero secular e diocesano, dedigdo a cura de almas e sujeito
ao ordinirio local, alargando-se assim a base para a reapreciagio do papel das
congregacdes e do ntimero de seus efectivos, via sugerida por alguns com
vista a reforma salutar almejada'?>. Enquanto onitros eram radicais, afirmando
que «para servir a Deos, 4 Igreja, ao Estado, e aos povos nio he necessario
vestir de pardo ou preto, azul ou pardo»'®, o ataque desferido ao celibato e a
paralela valorizagio do casamento e da prole familiar corriam em simultineo
com doutrinas advogando o incremento das artes mecanicas, da vida activa e
da reestrutura¢io da sociedade nacional. De resto, a situagdo econémica dos
conventos padecia com o abaixamento dos rendimentos que afectava a situa-
¢do material das comunidades cujo nimero de membros diminuia, assim co-
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mo o ideal de perfei¢io e o desapego ascético dos bens terrenos com evidente
descrédito para os fiéis'. O beneditino Frei Francisco da Natividade escrevia,
Jja em 1788, com um acento de reprovagio a conduta de tanto membro do
clero regular: «Mas que hi de dizer o mundo de hum religioso involvido nos
negocios do Seculo? Elle sem modestia, sem moderacio, sem decéro, com
vestidos secularisados, respirando vaidade, jogando, manejando negocios, que
muitas vezes aos mesmos Seculares serios sdo indecentes, vivendo quase sem-
pre féra do Claustro: que horror.»!> Grave matéria havia, pois, a por-se na
balan¢a das Constituintes de 1822, para o debate acerca do pr6 e contra a su-
pressio dos estamentos congreganistas. E, nessas sessdes oratdrias, acabaram
por passar ideias que refleciam mudangas a fazer, inspiradas no ideario do
programa politico liberal, versando a laicizagio da assisténcia, o reforco da
autoridade episcopal com o ab-rogar de isen¢des das jurisdigdes dos regulares,
a instru¢ao do clero nos seminarios orientada para a vida paroquial. Tudo isto
tinha subjacente «uma determinada visio da religido, da Igreja e do clero, um
tipo de espiritualidade, uma ética e uma certa maneira de entender o eclesiis-
tico e o leigo na sociedade»'.

A multiplicidade de devogoes, se alimentava e estimulava a pritica reli-
giosa, tinha igualmente reversos condendveis: exteriorizacdes mundanais, am-
biguidades supersticiosas, profana¢des lamentiveis. O periddico Astro da Lusi-
tania, de inicio de Julho de 1822, verbera enfitico: «De que servem esses
Oratorios por essas ruas, onde os sanctos em vez de veneragio sé recebem
desacatos»; contrapondo O Cidaddo Luzitano o que deveria ser a verdadeira
religido: «Adorar a Deus, e os seus mysterios, crer em Jesu Christo, professar
o Evangelho, fazer o bem, e fugir do mal.» Por sua vez, um deputado das
Cortes Constituintes interpelava os pares sobre o alcance de uma pritica reli-
giosa de escopo individualista, voltada para a salvagio eterna dos fiéis e de
costas para a dimensdo caritativa assente nas obras de misericordia expressas
no evangelho, ao interrogar retoricamente: «mais grato aos olhos da divinda-
de, ndo sera attender a uns innocentes expostos 3 morte, sem socorro, nio se-
rd mais meritoria e mais agradavel a Deus attender digo a esses innocentes,
que acender quatro velas em uma confraria>»’’. O acento critico pretende
atingir o excessivo ritualismo formalista e apontar o trilho da moral social que
a filantropia laica zelava — atitude a lembrar uma espécie de outra face da de-
votio moderna que pugnava pela oragio mental e pela piedade interiorista —,
dentro de uma sociedade a passos ripidos para a secularizacio.

Do Minho ao Algarve se incrementaram no pais, impulsionadas por
Trento, as confrarias do Santissimo Sacramento, do Rosario e das Almas do
Purgatoério que, por isso, marcavam obrigatdria presenga nas paréquias. Dina-
mizavam-nas, sem duavida, os cuidados com a meméria e o destino eterno
dos mortos que as solidariedades confraternais tomavam a cargo conforme as
necessidades e circunstancias exigiam. As missas fundadas «em capelas e ani-
versarios», mensais e quotidianas, vio ao encontro desse assegurar aos mortais
memoria eterna. Nota-se, porém, que a recessio no pedido de sufrigios nas
disposi¢oes testamentarias, nos casos estudados do Porto, Lisboa e Setabal, sa-
liente a partir do Gltimo quartel do século xvi1, se nio correspondente a mis-
sas, mas sO a «ua constitui¢io», nem traduz sintonia de «descristianiza¢ion,
nem «o fim da eternidade», expressio que nio passa de «uma metifora reor-
ganizadora de outro mundo em devin'®. Aqui se podem descobrir reflexos
dessa nova visio de socorro a pobreza referenciada a tornar-se mais visivel nas
«atitudes perante os legados pios», conducentes a «desamortizacdes seleccio-
nadas» e, sobretudo, irremediaveis nas confrarias que nio souberam investir a
tempo em bens imobilidrios'”. Ao serem descapitalizadas, nio puderam as
confrarias, a que o Marqués obrigara a vender os imdveis e a mutuar os di-
nheiros, incluindo a extensa rede das Misericordias, satisfazer, em parte ou no
todo, os seus compromissos obrigacionistas de missas a aplicar pelos defuntos,
por caréncia de rendimento dos bens de mio morta, acabando por desapare-
cer, uma vez que, pelos breves papais de redugio e composi¢io, eram per-
doadas. Nao cumpridas, as doagdes passavam para a Santa Casa da Misericor-
dia, a fim de serem aplicadas na administracio hospitalar, de continuo mais
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abrangente e onerosa®’. Igreja e Estado, intervenientes no processo, legitima-
vam, desta forma, «os atropelos 2 memoéria dos mortos, abrindo caminho na
descrenca no sistema», a0 menos no respeitante «a fundagio de missas perpé-
tuas»®!. As irmandades da Misericordia, instituigdes que se impuseram no te-
cido confraternal, dominando espiritual e socialmente ao longo da época mo-
derna, eram a nivel local centros de poder da Igreja, e que o Estado olhava
com desconfian¢a pela autonomia desfrutada. A cadéncia da procura dos que
pretendiam ingressar no seu grémio mantinha-se; e, se declinava o cumpri-
mento das obrigacdes religiosas estatutarias, a promog¢io social que represen-
tava pertencer-lhe constituia o seu mais forte polo de atrac¢io* — sintoma
mais de secularizagio ou ao menos de um hibridismo do sagrado e profano,
na viragem do século xvii, a encaminhar-se para o liberalismo com o reci-
proco larvar de uma nova mentalidade.

Tem pertinéncia, em finais da modernidade, perguntar-se qual o devir do
catolicismo em Portugal — a que a politica pombalina, na senda da seculari-
zagio, teria procurado manter a Igreja com «uma certa aura carismatica, mas
submissa aos interesses do Estado»®; banida a Companhia de Jesus e as ordens
religiosas na rota da supressio, que sucederia a vida religiosa das massas popu-
lares? Como responderiam os bispos e o clero diocesano ante este desampa-
ro? Oliveira Martins anotara, em 1870, que o reino se tornara «um dos paises
onde a autoridade religiosa tem menos império: o governo ¢ leigo e a socie-
dade tem uma organiza¢io essencialmente civil»?*. Era ji o resultado de uma
crise com mais de dois séculos de existéncia? E poder-se-a falar de descristia-
nizagio quando diante de uma carta religiosa de Portugal de 50 anos atras se
constata um Norte praticante e fértil em vocagdes sacerdotais e religiosas e
uma pratica catdlica arreigada, perante um Sul da linha do Tejo ao Algarve
de sinal contrario? A referéncia s6 tem aqui justificativa por se querer trazer
ao debate — ultrapassado? — a opinido de Robert Ricard que conhece bem
o caso portugués. Para esta autoridade em historia religiosa ibérica, a Gltima
causa da descristianiza¢io do pais situa-se no corag¢io do século xvi1, pois ao
dar-se a ruptura politica da unido dual em 1640 ela arrastou consigo a espiri-
tual, por se haver afastado de Espanha Portugal restaurado, que se ligou a
cultura francesa®. S6 que esta acabou por ser nio a seguidista do doutrinaris-
mo de Bossuet e nem sequer do «semi-jansenismo de Pascal», mas a dos filo-
sofos iluministas, Montesquieu, Voltaire e Rousseau, bem como de uma ma-
neira geral a das teorias do liberalismo politico ou do laicismo?®. Marcadé, ao
estudar o episcopado de Frei Manuel do Ceniculo Vilas Boas — figura de
proa da intelectualidade lusa do século xvir e o primeiro prelado da diocese
de Beja, criada em 1770, e que morreu arcebispo de Evora (1802-1814), apos
presenciar a Revolug¢io Francesa, a expulsio de Pio VI de Roma pelas tropas
republicanas e as invasdes napolednicas ao pais —, traga um quadro positivo,
embora matizado, daquele espago alentejano no segundo quartel de Setecen-
tos. O clero regular tinha lugar destacado na vida da diocese de Beja, sendo
relativamente elevado o ntimero de conventos, embora a disciplina e morali-
dade deixassem a desejar. A preparacio do clero secular, que cobria inteira-
mente as pardquias existentes, de mediocre, apds o assinalavel esfor¢co de Ce-
naculo, tornara-se numa das melhores. O catolicismo popular dependia da
pregacio dos missionarios itinerantes, da dinamica das irmandades, confrarias,
pias unides e mesmo ordens terceiras que canalizavam e enquadravam as de-
vog¢des do povo, ainda que o seu nimero variasse obviamente de freguesia
para freguesia e a sua abundincia sugerisse que, se nio reuniam elites, a0 me-
nos atraiam a quase totalidade de adultos da paréquia. Cerimonias festivas e
certas praticas comuns indiciam, no entanto, insuficiéncia de vida religiosa,
e o gosto pelas manifestagdes exteriores explica-se pela ignorancia dos ru-
rais’’. O panorama das dioceses nortenhas e do Centro nio divergia muito
deste, pelo que, se assim for, o problema da dita discriminagio tera bases so-
cioldgicas para se formular? E porque a modernidade recebeu forte marca do
espirito tridentino, ji serdo por certo de aceitar algumas das conclusdes de
Silva Dias acerca da Contra-Reforma em Portugal que, ao longo desta época,
se pautou pela intensificagdo da vida sacramental, pela assimilagio das aspira-
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¢Oes e angustias do pensamento coevo, pelo ajustamento da «vivéncia religio-
sa as circunstancias do tempo», com «um reflexo consideravel sobre a evolu-
¢io do sentimento cristio no nosso pais»?.

No cume da problematica sobre o devir do catolicismo portugués apds o
fim do Antigo Regime parece estar, de facto, a politica religiosa pombalina
apostada em ajustar a na¢io a um Estado moderno, sacrificando a Companhia
de Jesus, e o ataque vintista que acabou por apressar a expulsio das ordens
conventuais. O desaparecimento e a destrui¢io destes suportes, sendo um
mal, foram talvez providenciais, provocando um espécie de travessia no de-
serto, sem davida purgativa, e um teste a vitalidade do pais catdlico profundo
para reanimagio e agrupamento das forgas espirituais capazes de responder
aos novos sinais dos tempos.

Em véspera do Natal de 2000
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