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Resumo: A reflexdo classica grega acerca do transito do Uno ao multiplo recebe, por via
das religides do Livro, o nome de criagdo. Quer isto dizer que num contexto neoplatdnico a
nogao de criagdo comega por ser o conceito religioso para dizer o movimento de emanagdo da
realidade plural da realidade primigénia do Uno originario, conquistando progressivamente um
outro sentido com a introdugao judaico-cristd da ideia de criagdo a partir do nada (ex nihilo),
desenvolvida por autores como, Gregodrio de Nissa, Santo Agostinho e sao Tomas de Aquino.
Na filosofia medieval islamica do Oriente e do Ocidente al-Andalus, que herda da patristica a
procura de harmonizagao do pensamento grego com a teologia judaico-crista, desenvolve-se
um profundo debate acerca da procura de conciliagao da nogao de emanagdo com a nogao de
criagdo. Este esfor¢o de conciliagdo manifesta-se pelo recurso a nogdo neoplatonica da ema-
nagdo e a nogao aristotélica da causa primeira, para explicar a existéncia da pluralidade do
Cosmos a partir da unidade do Ser divino primeiro.

Palavras Chave: criagdo, emanagao, panteismo, transcendéncia, patristica, al-Andalus, ne-
oplatonismo.

Abstract: Classical Greek reflection about the transition from the One to the multiple recei-
ved, by means of the religions of the Book, the name of creation. This correspondingly conveys
how, within a neo-platonic context, the notion of creation starts out being the religious concept
for identifying the movement of emanation of the plural reality to the primogenous reality of
the original One, progressively gaining another meaning with the introduction of the Judaic-
-Christian idea of creation based upon nothing (ex nihilo), as advanced by authors such as Gre-
gory of Nyssa, Saint Augustine and Saint Thomas of Aquino. The Islamic medieval philosophy
of Orient and al-Andalus, which inherited the Patristic within its search for the harmonisation
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of Greek thinking with Judaic-Christian theology, developed a profound debate about the se-
arch to reconcile the notion of emanation with that of creation. This attempt at conciliation
becomes clear in the recourse to the Neo-platonic notion of emanation and the Aristotelian
concept of first cause in order to explain the existence of plurality in the Cosmos as deriving
from the unity of the first divine Being.

Keywords: creation, emanation, pantheism, transcendence, Patristic, al-Andalus, neopla-
tonism.

1. Introdugédo: ha uma procura de conciliar a nocdo grega de emanacio com a
nocao judaico-crista de criacao ex nihilo na filosofia islimica medieval do Oriente
e do Ocidente no al-Andalus?

reflexdo classica grega acerca do transito do Uno ao multiplo recebe, por via

das religides do Livro, o nome de criag¢do. Quer isto dizer que num contexto

neoplatdnico a nogdo de criagdo comeca por ser o conceito religioso para di-
zer o movimento de emanagdo da realidade plural da realidade primigénia do Uno ori-
gindrio, conquistando progressivamente um outro sentido com a introdugdo judaico-
crista da ideia de criagdo a partir do nada (ex nihilo), desenvolvida por autores como
Gregorio de Nissa, Santo Agostinho e Sao Tomas de Aquino.

A nogao de criagdo estard associada a recusa da nogao platonica da preexisténcia
das almas, a recusa da nogao aristotélica de eternidade do mundo e a recusa da nogdo
plotiniana de emanagdo, mas no contexto da patristica desenvolvem-se tentativas de
conciliar a posi¢do grega com a nova visdo biblica, tal como acontece com Origenes
(n. 184-186 - m. 254) com o recurso a teoria da dupla criagdo: a primeira criagdo
corresponde ao reino da pré-existéncia das almas e a segunda criagao corresponde ao
mundo material, que tem por objetivo punir e educar os espiritos que se separaram
da unidade divina originaria. Mas ideia da segunda criagdo ndo esta associada ainda a
uma visao gnostica de cisdo no ser originario que apenas sera desfeita com a instaura-
¢do absoluta da pura realidade espiritual?

Por outro lado, e no contexto do desenvolvimento da filosofia neoplatonica, ¢ legi-
timo afirmar que a filosofia isldmica medieval do Oriente e do Ocidente no al-Andalus
vai herdar da patristica esta procura de conciliacdo da filosofia grega com a filosofia
judaico-crista, harmonizando a significagdo das nogdes de emanagdo e criagdo usadas
de forma abundante para explicar a relagdo entre o divino e o humano, o principio
originario e a realidade plural do Mundo?

Iremos procurar responder as estas questdes, analisando brevemente o debate da
Patristica a Escolastica e as suas repercussdes na filosofia isldmica medieval que, em
didlogo com a filosofia grega, desenvolve-se em duas grandes tendéncias: a) numa
orientagdo gndstica e hermético-pitagérica em que se fundamenta a tradigdo ortodo-
xa da corrente mistica ou sufi dos as ‘aries, na qual podemos destacar Ibn Masarra
(n. 883 - m. 931), Ibn Qasi de Silves (m. 1151), Ibn al-‘Arabi de Murcia (n.1165
- m.1240) de Oriente ao Ocidente; b) numa orientacdo filosofica em sentido estrito,
como ciéncia racional, em que se fundamenta a denominada Falsafa continuadora da
tradig@o grega de Platdo e Aristdteles e do neoplatonismo, na qual podemos destacar

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 23 (2018): 63-81



A procura de conciliagdo entre emanagdo e criagdo no didlogo entre a Patristica e ... 65

Al-Kindi (n. 796 - m. 873), Al-Farabi (n. 870 - m. 950), Avicena (n. 980 - m. 1037), no
Oriente, e Ibn Bajja ou Avempace (m. 1138), Ibn Tufayl (n. 1110 - m.1185) e Averrdis
(n. 1126 - m. 1198), no al-Andalus'.

2. A distincdo entre a criacio e a emanacido e a procura de conciliacdo entre
sentido ciclico e o sentido linear do movimento césmico: da Patristica a Escolastica

A presenga determinante do platonismo e do estoicismo na antropologia e cosmo-
logia de Origenes leva a conceber a eternidade das substincias racionais, o que nao ¢é
conciliavel com a ideia de uma criagao a partir do nada. A partir da doutrina platonica
do Fedro, considera Origenes que o mundo sensivel resulta da queda das substancias
intelectuais que estavam no mundo das ideias, isto é, na comunhdo divina. Criadas
livres, estas substancias, ao nao praticarem o bem, provocaram a sua propria queda.

Opondo-se ao gnosticismo que concebia 0 mundo como resultado de uma cisdo
misteriosa e necessaria no ser, negadora da liberdade humana, Origenes explica que a
consequéncia da queda ¢é a transformagao das inteligéncias ou substancias puramente
racionais em almas destinadas a revestirem-se de um corpo material mais obscuro
ou mais claro de acordo com a gravidade da culpa. Para as resgatar e impedir de se
aniquilarem no nada, Deus criou o mundo sensivel, sujeito ao mal e a morte, e cuja
restauracdo contard agora com a colaboracdo da agdo humana na liberdade do seu
esfor¢o e mérito: tal como a queda foi resultado de um ato de liberdade, também a
salvagdo o sera. Assim, o fim ou o téAog da criagdo do Mundo material, que é uma
segunda criagdo, consiste em restaurar a condi¢@o originaria da primeira criagdo atra-
vés do retorno de todas as criaturas racionais a unidade perdida da condigdo anterior
a queda, por via da pedagogia e do auxilio da providéncia de Deus (dmokatdotactc)?.

A filosofia da saudade da tradicao filosofica portuguesa de autores como Leonardo
Coimbra, ird apropriar-se desta teoria, desenvolvendo uma antropologia em que o ho-
mem tem como destino a universal ressurrei¢do® e uma cosmologia em que o mundo
tem como fim a restauragéo integral com a espiritualizagdo total da realidade corporea®.

Como defende Origenes, o mundo sensivel ¢ resultado de uma queda do mundo
inteligivel por via de uma degeneragdo moral, mas tendera a retornar a condigao origi-
naria’, porque gragas ao poder salvifico de Cristo e a vontade das criaturas inteligentes
tudo serad redimido e regenerado, incluindo os demonios, mesmo que isso implique
passar por outros sucessivos estadios e mundos até se conseguir a perfei¢ao adequada
que significa saber fazer as escolhas segundo a reta razao®.

' Cf. Goobrich, D. R., 4 Stfi Revolt in Portugal: Ibn Qast and his Kitab Khal ‘al-na ‘layn, Columbia
University, PhD, 1978, p. 25.

2 Cf. OriGeNEs, In Joannem Commentarii, 1, XVI, 90, in Commentaire sur saint Jean, texte grec
avant-propos trad. et notes par Cécile Blanc, Sources Chrétiennes 120, Paris, Cerf, 1966, p. 106.

3 Cf. ComBRA, L., 4 Riissia de Hoje e o Homem de Sempre, Porto, Livraria Tavares Martins, 1935, in
Obras Completas, vol. VII, Lisboa, INCM, 2012, pp. 257-258 [316-317].

4 Cf. ComvBRra, L., “O Dia da Saudade”, in Obras Completas, vol. V1, Lisboa, INCM, 2010, p. 204.

> Cf. OriGenes, Contra Celsum, IV 67-68.

¢ Cf. Ib., Peri Archon, 1111, 6, 3.
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Surgem muitas desconfiangas acerca das teses de Origenes, ndo s6 em relagdo a
sua teologia trinitaria que aponta para Cristo como uma divindade inferior e para a
encarnagao do Logos como um momento de um ciclo cdsmico necessario, perdendo-
-se 0 seu carater histérico de ato redentor, mas também em relagdo a passagem da
eterna substancia espiritual e racional para a alma ligada ao corpo, que € vista como
uma queda metafisica que reduz o pecado original a mero simbolo e pde em causa a
revelagdo biblica acerca da criagdo do nada.

Neste sentido, sua proposta ¢ muitas vezes identificada com a mesma corrente
neoplaténica em que se vai situar a filosofia de Plotino (n. 205 — m. 270), que desen-
volve a nog¢do de emanagao como a forma de uma divindade difundir e propagar a sua
propria esséncia, dando origem ao Universo, pela ampliagao constante da sua propria
natureza, prevendo o retorno da alma a sua fonte ultima e originaria de ser eterno’.

Também Gregorio de Nissa (n. 333 - m. 395) desenvolve a noc¢ao de regresso
da humanidade ao modelo divino, restaurando a imagem e semelhanga perdida pelo
pecado e pela morte, mas afasta-se das posi¢des de Platdo, Origenes e Plotino, por-
que nao concebe o homem como realidade inteligivel surgindo na realidade sensivel
apenas por causa de uma queda ou degradacdo, mas concebe-o como resultado do
processo evolutivo da realidade material criada, destinado a unifica-lo e completa-lo
no exercicio da sua razio e da sua liberdade, através do projeto historico providencial-
mente assistido pelo dinamismo da propria natureza e pela graga redentora do Espirito
de Cristo.

Assim, Gregorio de Nissa recusa a teoria das ideias de Platdo, que aponta para um
ser uno perfeito e eterno que por sucessivas degradacdes da origem aos seres multi-
plos, e defende a teoria biblica da Criagdo, que apresenta a transcendéncia de Deus
absoluto em relagdo as criaturas criadas a partir do nada. Da mesma maneira, recusa
a nogdo de uma matéria preexistente e eterna e defende que Deus cria os seres logo
no momento em que os pensa, numa projecao imediata da operagao divina, no sentido
em que pelo impulso criador sdo originadas, em conjunto, as causas e as poténcias de
todos os seres®.

Recusando a ideia de emanagao como um movimento degradativo necessario, Gre-
goério de Nissa defende que o Universo € uma exteriorizagdo livre da imanéncia inte-
rior contida na transcendéncia plena do mistério trinitario de Deus. Para evitar a anu-
lagdo da liberdade criadora de Deus, que sendo imaterial deu origem a uma realidade
material, defende que a matéria é constituida pela combinagdo de qualidades imate-
riais e espirituais. A semelhanga das ideias platonicas, os principios imateriais sdo
dinamicamente atuantes na realidade sensivel, dando origem aos seres individuais. O
substrato existente nas coisas materiais, aquilo que permanece idéntico para além das
mutagdes, é a palavra de Deus, forga viva que atua no cosmos de forma imanente’.

Evitando a noc¢do de emanacdo plotiniana ¢ a nogdo de um qualquer principio
material coeterno a Deus, o autor afirma que a criagdo cosmica é a concretizagdo do
impulso criador da vontade divina, Uinica realidade subsistente. Nesse sentido, Grego-

7 Cf. PLotiNo, Enéada V1, 7 (38).
8 Cf. GREGORIO DE Nissa, In Hexaémeron explicatio apologética, in PG 44, 72 A.
° Cf.Ib.,in PG 44, 73 A.
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rio de Nissa defende a teoria da cria¢do simultdnea, tipica da Escola de Alexandria:
o impulso criador esta fora do tempo, numa unidade imediata e total de vontade e
acdo, e da origem a uma existéncia indistinta de todos os elementos'’. Esta unidade
imediata ndo nos ¢ compreensivel: Deus vive o presente eterno, mas o homem s6 o
pode compreender na pluralidade do instante temporal. Como realga Maria Candida
Pacheco, nesta perspetiva, o ato tnico da criagao engloba, na sua unidade, o inicio e a
evolugao total do mundo, pelo que sdo as nossas categorias de espago e tempo que nos
levam a distinguir a criagdo e a providéncia e nos levam a interpretar como sucessiva
e evolutiva essa agdo intemporal de Deus'!.

Na procura de salvaguardar a transcendéncia divina, Gregorio de Nissa defende
que antes da existéncia dos seres individuais, todas as coisas estavam de forma in-
distinta e virtual no impulso criador, naquilo que apelida de uma espécie de poténcia
espermatica'?. Assim, Deus, puro espirito, ndo cria diretamente os seres materiais,
mas cria os principios espirituais, causas e potencialidades, dando-lhes um dinamis-
mo intrinseco que se atualizara na produgao ordenada e progressiva de seres cada vez
mais perfeitos até ao aparecimento do homem. A vontade divina ¢ a forga constitutiva
dos componentes espirituais dos seres, atuando continuamente no cosmos de forma
imanente: pela criagdo hd uma diferenciagdo entre o mundo e a vontade divina, mas
esta mantem-se atuante no dinamismo com que dotou as causas primordiais. Quer isto
dizer que os principios, formas e potencialidades dos seres se realizam totalmente no
primeiro impulso criador, no momento em que sdo pensados por vontade de Deus,
mas depois surgem no tempo de forma ordenada de acordo com uma lei progressiva e
teleoldgica que provocara uma organizagao cada vez mais complexa da matéria inerte,
vida vegetativa, animal e finalmente racional ou consciente'*.

Deste modo, ao contrario da perspetiva grega tradicional, o tempo nao ¢ con-
cebido como imperfeicao ou decadéncia, mas como possibilidade de realizagao das
naturezas individuais, pois, na medida em que as criaturas t€ém uma caréncia de ser, ou
seja, tém um principio e um fim, precisam de um tempo para o seu desenvolvimento
fecundo e criativo, por contraposi¢ao com a plenitude de Deus Criador sempiterno.
E neste plano que se enquadra a histéria da salvagio em que Cristo surge como a
plenitude da Criagdo, redimindo-a das suas caréncias e possibilitando que as almas,
libertas dos corpos na morte ou purificadas em vida pela fé e pela ascese contemplati-
va, possam ascender da realidade dos seres cosmicos a realidade paradisiaca dos seres
hipercdsmicos, seres angélicos ou seres inteligiveis, que tém corpos iguais aos corpos
ressuscitados'.

Considera Gregodrio de Nissa, ainda, de modo distinto de Origenes, que a queda
pecaminosa dos anjos e dos homens rompeu a possivel unidade do hipercosmos e
do cosmos, uma unidade que nunca foi realidade na condigdo histdrica existencial,
mas apenas intencionalidade na mente divina, que s6 se realizara escatologicamente

10 Cf. Ib., in PG 44, 72 D-73 A.

11 Cf. Pacueco, M. C., S. Gegorio de Nissa, Criagdo e Tempo, Braga, Publicagdes da Faculdade de
Filosofia, 1983, p. 111.

12 Cf. GrReGORIO DE Nissa, In Hexaémeron explicatio apologética, in PG 44, 77 D.

13 Cf. GREGORIO DE Nissa, De hominis opificio, in PG 44, 184 C.

4 Cf. GrReGORIO DE Nissa, Oratio catechetica magna, in PG 45, 28 B.
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quando anjos e homens louvarem a Deus no espirito de Cristo encarnado e ressuscita-
do", isto é, quando se der a restauragdo universal em Deus (dnokotdotacic) de toda
a Criagdo's. Por influéncia de Filon de Alexandria o proprio Gregério de Nissa faz
referéncia a teoria origenista da dupla criag¢do e a necessidade da restauragao da ima-
gem pelo afastamento das paixoes, teoria segundo a qual, a criacdo da nossa natureza
que nos torna a imagem e semelhanga Deus, acrescenta-se uma segunda criagdo que
estabelece a divisdo dos sexos!’, mas tendo em consideragdo a sua antropologia oti-
mista das ultimas obras e a sua conce¢do de movimento cosmico linear, € interpretada
da seguinte maneira: a primeira criagdo ¢ a criacdo a imagem, intencional, na mente
divina e corresponde historicamente a sua realizagdo escatoldgica e a segunda criagao,
segundo o sexo, ¢ a da ordem existencial dos condicionalismos temporais em que o
pleroma da humanidade se vai realizando'®.

Na ordem do cosmos, o ser humano faz a unido entre o mundo espiritual e o
mundo material, reunindo em si os reinos nutritivo, sensitivo e intelectivo da natureza,
correspondendo a divisdo paulina de corpo, alma e espirito. Mais que um microcosmos,
0 homem ¢é um microtheos, pois com a sua criagdo conclui-se a perfei¢do do Universo
na sua variada harmonia': o homem ¢é imagem da Trindade, ndo s6 enquanto alma, mas
também enquanto corpo, nele se manifestado toda a dimenséo relacional da pessoa.
Mas a sua condi¢do efémera de materialidade e a necessidade de restaura¢do exige uma
explicagdo que ndo ¢ a da preexisténcia das almas de Plotino nem a da dupla criagdo de
Filon de Alexandria, mas sim a nogao de que alma e corpo tém uma origem simultanea:
por via da vontade divina como causa ultima e criagdo genérica ndo imediata e por via
da geragdo humana como causa proxima, secundaria e instrumental®'.

No mesmo sentido de afastamento da teoria platonica acerca da relagdo entre o
Uno e o multiplo, o Ser e os seres, o Ser ¢ a mudanga, o ser e o ndo ser, que no melhor
esfor¢o concebe a interven¢ao de um demiurgo numa agao livre e racional motivada
pela causa do bem, mas que se limita a ordenagao de realidades preexistentes, Agos-
tinho de Hipona (n. 354 - m. 430) defende a nogdo de criacao ex nihilo, concebendo
que Deus na sua suprema sabedoria fez tudo a partir daquilo que ndo tem nenhuma
espécie e nenhuma forma e que ndo ¢ outra coisa sendo o nada, pelo que mesmo a
realidade informe ou com forma exigua, a partir da qual se produziu o mundo, foi feita
completamente a partir do nada por beneficio de Deus?’. No mesmo sentido, recusa a
teoria neoplaténica da realidade sensivel como uma degradagdo e recusa a teoria das
coisas mutaveis como realidades malignas, explicando que também a minima espécie
¢ boa porque provem de Deus que € o supremo Bem: ainda que a morte e a corrupgao
sejam um mal, todas as coisas que se corrompem e morrem sdo boas?.

15 Cf. GREGORIO DE NissA, De anima et resurrectione dialogus, in PG, 46, 69 C.
16 Cf. GREGORIO DE NissA, De hominis opificio, in PG, 44, 209 B-209 C.

7 Cf. Ib.,in PG, 44, 181 A -181 B.

¥ Cf. Pachico, M. C., S. Gegorio de Nissa, Criagdo e Tempo, o. c., p. 189.

9" Cf. GreGORIO DE NissA, De hominis opificio, in PG 44, 16, 180 A.

20 Cf. Ib., in PG 44, 8-10, 145B - 148 C.

Cf. Ib., in PG 46, 125-126.

22 Cf. AcosTINHO DE HipoNA, De vera religione, XVIII, 35-36.

3 Cf. Ib., XIX, 37.

o
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Recusando a nogdo de matéria eterna e a nogdo de formagdo do mundo por ema-
nagdo de um principio imanente supremo, Agostinho considera que também o caos
ou a matéria informe de que o mundo foi feito ndo ¢ eterna, mas foi criada por Deus
que ¢ o autor tanto do mundo material como do mundo espiritual. Os seres materiais
ndo provém da substancia divina nem de algo pré-existente, mas foram feitos a partir
do nada (ex nihilo) segundo o modelo das ideias que estdo na mente de Deus. Numa
concilia¢do entre a teoria platonica e a crista, defende Agostinho, por via da teoria da
participagdo, que o pensamento arquétipo de Deus nao possui apenas o universal dos
géneros e espécies, mas também o singular dos individuos concretos: tudo aquilo que
existe participa da razdo eterna®*. Assim, a criagdo é a materializagao no tempo das
ideias divinas. A criagao deu-se fora do tempo, pois este comegou a existir no mesmo
momento em que foi feito o Universo. Deus ¢ o autor do que existe no tempo e € o
autor do proprio tempo: o mundo ndo foi feito no tempo, mas com o tempo*. Os se-
res criados enquanto copias e imagens das ideias de Deus t€ém uma realidade propria
que ndo se reduz a mera aparéncia, mas, no entanto, ha uma prevaléncia dos modelos
ideais de origem platonica: no processo da criagdo participam dois principios parciais
que ndo tém o mesmo nivel Ontico: a criatura intelectual e a realidade material que é
a possibilidade da mudanga. Mas uma vez que a matéria ndo pode ter sido criada sem
forma, ¢ definida de um modo negativo como “informe quase nada” (informe prope
nihil) ou “ser ndo-ser”?.

E preciso distinguir os seres que desde a sua origem foram criados na sua forma
perfeita e aqueles que foram criados como sementes e que adquiriram a sua perfeigdo
de uma forma gradual através de um desenvolvimento natural no espago e no tempo.
Esta ideia de desenvolvimento dindmico herdado dos estoicos introduz a nogdo de
evolugdo no processo cosmico. Entre os seres que foram criados em plenitude desde
o principio, podemos citar os anjos, a alma humana e os astros. Ao contrario, o corpo
humano e o corpo dos demais seres viventes foram criados apenas potencialmente
como gérmen. Neste contexto, o0 homem na sua existéncia faz a experiéncia da fi-
nitude e da mutabilidade, mas sente a tensdao para a transcendéncia e infinitude das
realidades eternas e imutaveis. O homem foi criado por Deus e o seu coragdo ndo des-
cansa enquanto nao regressar ao seu amor, isto €, ao estado de perfeigdo e harmonia,
que esta no designio criador de Deus para a humanidade e que aparece prefigurado
no paraiso biblico?’. Mas este regresso ndo significa o sentido ciclico grego de voltar
para a condicdo da existéncia pré-existente das almas apos a libertagdo do corpo, mas
significa o regresso ao futuro no sentido biblico linear de ascensdo a plenitude da vida
gloriosa da ressurreigao em corpo espiritual, um corpo que ndo muda de natureza, mas
muda de qualidade de modo a puder habitar no paraiso celestial sem sofrer de fome e
de doenga e sem estar sujeito a morte®.

Também Maximo Confessor (n. 580 — m. 662) procura conciliar o sentido ciclico
grego com o sentido linear da tradigdo judaico-crista, mas afastando-se da posigdo de

24 Cf. AcosTINHO DE HipoNA, De diversis quaestionibus, 46, 2.
25 Cf. AcostiNgo DE HiroNa, De Civitate Dei, X1, 6.

26 Cf. AcosTiNHO DE HipoNA, Confissiones, XII 6, 6.

7 Cf. Ib, 1, 1.

28 Cf. AcostiNgO DE HipoNa, De Civitate Dei, X111, 23.
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Origenes e seguindo a tese de Santo Agostinho, na medida em que parte, ndo de um
estado paradisiaco preexistente do homem junto de Deus, mas sim da ideia que Deus
tem de todos os entes e de cada homem futuro. Para Confessor ha uma historia line-
ar que se inicia com a criagdo, apos a qual o homem de imediato se afasta de Deus,
pelo que Cristo, humano e divino, vem ao mundo para trazer a eternidade ao tempo,
revelando a ideia original e conferindo-a através da dgua e do Espirito (batismo), pelo
que o caminho da plenitude ¢ o esfor¢o por retomar a nossa ideia presente em Deus
(logos), mediante a qual fomos criados®.

Esta ideia do regresso das criaturas ao Criador no sentido de restauragdo da ima-
gem como realizagdo escatologica ou como ideal a atingir progressivamente no tem-
po, pelo exercicio da liberdade, vai ser acolhida mais tarde por Sao Tomas de Aquino
(n. 1225 - 1274) para quem a criagdo ndo ocorre por necessidade natural, mas por
vontade e ciéncia divina*’: a multiplicidade dos seres criados preexiste, ndo na reali-
dade espiritual de uma primeira criagdo, mas sim na inteligéncia divina. As formas das
coisas que existem fora das proprias coisas preexistem em Deus enquanto ideias como
exemplares ou modelos dessas coisas e como principios que nos permitem conhecé
-las, tal como a forma da casa preexiste de modo inteiramente inteligivel na mente do
arquiteto?’.

Nesta perspetiva, Deus criou todas as coisas de acordo com o seu modelo ou exem-
plar, tendo como intengédo a ordem total do Universo®? e, por isso, as criaturas nao sdo
mais que modos particulares de participagdo na propria esséncia divina. As coisas
criadas sdo imitagdes ou copias de Deus, cuja esséncia € causa exemplar: assim como
o artista produz as suas obras conforme a sua sabedoria e entendimento, também Deus
fez as criaturas em conformidade com o seu entendimento®*. Da mesma maneira que
o artista cria na matéria uma determinada forma de acordo com o exemplar concebido
anteriormente na sua mente, Deus € a causa exemplar de toda a realidade: na sabedo-
ria divina estdo as razdes de todas as coisas, ou seja, na mente divina estdo as formas
exemplares de todas as coisas**. De acordo com esta doutrina exemplarista de origem
platonica (ideias subsistentes em si mesmas) e augustiniana (ideias divinas), as coisas
existentes sdo reflexo das ideias eternas de Deus. Todas as coisas participam em graus
diversos do ser perfeito e verdadeiro de Deus®’, que ¢ a sua causa eficiente, exemplar
e final: de acordo com esta participagdo, todos os seres que existem, ao desejarem
algum bem, desejam a Deus como fim*.

Analoga ao criador, a criatura encerra a insuficiéncia de ndo se bastar a si mesma,
encontrando-se em permanente dependéncia ontoldgica. O mundo ndo € absoluto,
mas procede de Deus por criagdo. Neste sentido, criar significa fazer algo do nada,

2 Cf. MAximMo CONFESSOR, Ambigua liber, in PG 91, 1080 C.
30 Cf. ToMAs DE AQuINo, Summa contra Gentiles, 1, 11, ¢. 19.
31 Cf. ToMmAs DE AQuiNo, Summa Theologica, 1, q.15, a.1.

2 Cf. b, 1,q.15,2.2.

3 Cf. ToMAs DE AQuINO, Summa contra Gentiles, 1, 11, ¢. 23.
3 Cf. ToMAs DE AQuiNo, Summa Theologica, 1, q. 44, a.3.

3 Cf.b, 1, q. 44, a.1.

% Cf. b, 1, q. 44, a.4.
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sem matéria prévia®’. Deus produziu para fora de si ad extra possiveis participagdes
particulares e multiplas da sua esséncia criadora, porque o bem enquanto bem ¢ difuso
de si, comunicando-se a outros seres semelhantes a si*®. A natureza dos entes criados
depende desta continua participagdo e comunicagdo de ser pela presenga constante do
Ipsum Esse Subsistens, de forma a ndo voltarem ao nada. A origem e emanagcio de todo
o ser da causa universal que ¢ Deus, Tomas de Aquino chama de criagdo, explicando
que se faz a partir do ndo ser que é o nada®. Recusando a tese aristotélica de que do
nada, nada se faz, explica que, enquanto causa universal de todos os seres, Deus produz
as coisas no seu ser a partir do nada*. Sé a produgao de efeitos particulares por causas
particulares pressupde algo preexistente, o que nio acontece no caso das coisas que
procedem do principio universal*!, que sio feitas, ndo por movimento e mudanga, mas
por relagdo racional e real com o criador enquanto principio do seu ser®.

Neste contexto, a emanacgdo dos seres da sua causa universal é definida como cria-
¢do, no sentido em que ndo corresponde ao significado neoplatonico de identificagao
entre 0 que emana ¢ a natureza daquilo de que ¢ emanado, em que o efeito emana
da causa por uma necessidade inevitavel, mas corresponde a emanagao universal do
efeito que tem como origem a causa universal de Deus que, na qualidade de Ipsum
Esse Subsistens, tem o poder de livremente conceder o ato de ser aquilo que nao é
ainda de nenhuma forma, ou seja, o ndo-ser que ¢ o nada*. A criagdo é o ato pelo
qual o Ato Puro de existir tem a iniciativa de produzir a totalidade dos atos finitos de
existir a partir do nada, em que o nada ndo significa um substrato ou uma matéria pré
-existente, mas sim o ndo-ser: a proposi¢ao de nao designa a causa material, mas sim
uma ordem*. A criagdo a partir do nada ndo se da no plano fisico do movimento, que
implica algo preexistente, mas sim no plano metafisico da relagao.

Deus esta presente no mundo, ndo apenas como principio subsistente e criador,
mas também como ideia suprema e como Logos, em que se encontram todas as ideias
do particular e sua finalidade intrinseca. Todos os seres e acontecimentos histdricos
particulares se integram neste projeto hierarquico, em que tudo procede do principio
originante divino e tudo regressa a ele. Por isso, o fim para que tendem as criaturas
com inteligéncia e vontade, a semelhanga do Criador, ¢ a plenitude eterna do bem na
comunhao universal de fraterna relagdo. Pelo movimento livre e dindmico para o bem
que, de acordo com o plano divino, encerra uma dimensao temporal, toda a criacdo ca-
minha para a sua maturagao escatoldgica na procura da imagem perfeita que so existe
na intencionalidade divina. De acordo com a teoria teleoldgica da redengdo de Tomas
de Aquino, sob a influéncia explicita de Aristoteles, todas as coisas estdo orientadas
para o fim ultimo da bondade divina, de acordo com a razdo de ordem ou providéncia

37 Cf. ToMAs DE AQUINO, Summa contra Gentiles, 1,11, c. 16.
3% Cf. Tomas DE AQuiNo, Summa Theologica, 1, q.19, a.2.

¥ Cf b, 1,q.45,a.1.

“ Cf. Ib., 1, q. 45, a.2.

“Cf b, 1, q. 45, a.2.

“ Cf.Ib., 1, q. 45, a.3.

“Cf. b, 1, q. 45, a.1.

“@ Cf.Ib., 1, q. 45, a.3.
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existente nelas e que preexiste na mente divina®. Todas as coisas estdo submetidas a
providéncia divina que consiste em ordenar as coisas a um fim que ultrapassa a natu-
reza criada, que ¢ a vida eterna, e que consiste em ver a Deus*.

Mas ao contrario de S0 Gregorio de Nissa, para quem Deus conhece o0 movimento
pelo qual o anjo caido e o homem regressariam ao Bem, concebendo, assim, o fim
como o regresso ou a restauracdo da humanidade universal a imagem da criagao espi-
ritual na intencionalidade divina*’, Tomas de Aquino considera que, embora Deus ame
todos os homens e todos estejam ordenados a vida eterna, também pertence a provi-
déncia divina permitir que alguns homens nao alcancem a vida eterna, isto &, permitir
que alguns homens caiam em culpa e recebam a pena da condenagdo eterna*. Para
os dois autores a humanidade so existe como imagem perfeita na intencionalidade
divina e ndo numa suposta primeira criagdo de mundos espirituais antes da criagdo da
existéncia césmica, concebendo que serd nesta existéncia real que progressivamente
se atualizara o pensamento divino, mas ao contrario de Gregorio de Nissa para quem,
através da Encarnacdo, o bem vai atingindo progressivamente toda a humanidade até
eliminar o mal de forma completa na plenitude da nova criagdo ou paraiso celestial,
Tomas de Aquino admite que pelo exercicio da liberdade algumas homens se conde-
nem eternamente ao inferno.

3. A procura de conciliacdo entre emanacdo e criacdo e de harmonizaciao entre
a doutrina platonica da participacdo e a doutrina aristotélica da causalidade na
filosofia islAmica do Oriente

Um dos maiores debates acerca da procura de conciliagdo da nogdo de emanagdo
com a nogao de criacdo da-se na filosofia medieval islamica do al-Andalus, que herda
da patristica a procura de harmonizagao do pensamento grego com a teologia judaico-
-cristd. Este esfor¢o de conciliagdo manifesta-se pelo recurso a no¢ao neoplatdnica da
emanagdo ¢ a nogao aristotélica da causa primeira, para explicar a existéncia da plu-
ralidade do Cosmos a partir da unidade do Ser divino primeiro. Este labor filoséfico-
-teologico chegara até a contemporaneidade, no reconhecimento de que Deus criador
¢ a realidade absoluta de que toda a criatura depende, de forma natural e essencial,
numa misteriosa tensdo de proximidade e distancia, que encerra uma relagdo que ndo
pode ser descrita de forma adequada, porque esta para além da imanéncia e da trans-
cendéncia e para além da condigdo de ser criatura®.

Neste contexto, podemos comecar por referir o pensamento do arabe Al-Kindi
(m. 873), que considera Deus como criador, ndo apenas enquanto causa direta dos
fenomenos e da realidade césmica, mas também enquanto causa indireta, no sentido
aristotélico de motor imovel do mundo, como causa do movimento, que da forma a

s Cf. Ib,1,q.22,a.1.
¢ Cf. Ib.,1,q.23,a.1.

47 Cf. GREGORIO DE NissA, Oratio catechetica magna, in PG, 45, 69 C.

4 Cf. ToMAs DE AQuiNo, Summa Theologica, 1, q. 23, a.3.

4 Cf. BALTHASAR, H. U. von, Escatologia en nuestro tiempo. Las cosas ultimas del hombre y el cris-
tianismo, trad. de Antonio Murcia Santos, Madrid, Ediciones Encuentro, S.A., 2008, p. 32.
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matéria e transforma toda a poténcia, ou tudo aquilo que esta destinado a ser, em ato*.
Causa indireta na medida em que Deus se serve de agentes mediadores, como os cor-
pos celestes, no sentido das teses expostas por Proclo no livro De causis. De acordo
com Miguel Spinelli, a ideia de Deus em Al-Kindi ndo encerra qualquer atributo e tem
o mesmo significado da ideia grega de physis, isto €, como principio do movimento
que ¢ inerente a realidade cdsmica. Deus ¢é criador neste sentido de principio unico e
ativo da realidade cosmica material®'.

A reflexdo metafisica de Al-Kindi encerra a preocupagao de conjugar a doutrina
platonica da participagdo com a doutrina aristotélica da causalidade, defendendo
que Deus ¢ o Uno vivente e ¢ a Causa Primeira incausada, que da a totalidade do
ser a partir do ndo ser € que estabelece umas coisas como causas de outras®2. Mas
para tal, recorre a termos cuja significagdo precisa ¢ a da emanagao, no sentido da
linguagem utilizada no livro de Proclo, levando-nos a concluir que esta criagdo a
partir do nada deve ser entendida como uma emanagado hierarquizada procedente
do Uno*. Por via da conjugacdo destes discursos da emanagdo e da criagdo, o au-
tor apresenta o Deus do Alcordo como eterno e necessario, causa Unica e eficiente
(transcendente), exterior ao Universo contingente e finito, sem semelhanga alguma
com os seus efeitos e, por isso, ndo possuindo nenhuma propriedade que o homem
possa conhecer, apenas podendo ser entendido como unidade pura**. No entanto,
ndo se compreende muito bem, como se processa essa paradoxal relagdo simultanea
de transcendéncia e imanéncia, criagao e emanagdo, de impossivel cognoscibilidade
que, no entanto, se reconhece num plano de procedéncia pela imanéncia que nao re-
conhece a revelagdo pessoal. Radica aqui uma das principais diferencas em relagao
ao Deus da Biblia, que pela Encarnagao se revela como entidade pessoal, préximo
do mundo sem se confundir com ele.

O pensamento neoplatonico também esta presente na antropologia de Al-Kindi, ao
considerar a alma como substancia simples, separada do corpo e imortal, que procede
da mesma substéncia do Criador®’, apresentando-se este mundo sensivel como transi-
torio e como meio de ascensao para o mundo verdadeiro da divindade em que a alma
tem a sua morada permanente e vera a Deus, ndo de forma sensivel, mas de forma
intelectual. A alma, que esta unida ao corpo de forma acidental, tem de purificar-se
das impurezas do corpo para que depois da morte, quando se separar, possa regressar
ao mundo inteligivel onde tudo ¢ revelado, onde pode conhecer tudo do Universo sem
que nada esteja oculto. Na luz do Criador do mundo da eternidade, as almas podem
conhecer tudo de forma evidente®.

0 Cf. FErRNANDEZ, C., Los Filosofos Medievales. I Filosofia Patristica. Filosofia arabe y Judia, Ma-
drid, BAC, 1979, p. 567. )

St Cf. SpiNELLI, M., “Neoplatonismo e Aristotelismo na Filosofia Arabe Medieval”, Revista Portugue-
sa de Filosofia, Braga, n. 55, fasc. 1-2, janeiro — junho (1999), p. 62.

52 Cf. AL-KiNpi, Sobre a explicagdo da causa eficiente proxima da gerag¢do e da corrupgdo, in Obras
filosdficas de al-Kind , trad. cast. De R. Ramén Guerrero e E. Tornero Proveda, Madrid, Coloquio, 1986,
p. 102.

33 Cf. GUERRERO, R. R., Filosofias Arabe y Judia, Madrid, Editorial Sintesis, 2001, p. 105.

4 Cf. Ib.

55 Cf. AL-Kinpi, “Discurso sobre a alma”, in Obras filosdficas de al-Kind , o. c., p. 134.

6 Cf. Ib., pp. 135-136.
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No mesmo sentido, de harmonizagao da filosofia platonica com a aristotélica, si-
tua-se o médico e matematico Al-Farabi (n.870 - m. 950), que identifica o Uno de Plo-
tino com o Deus aristotélico do Motor Imovel, mas com a diferenga de que esse Uno
também ¢ Intelecto. A partir da no¢do de que Deus ndo cria o mundo do nada, porque
este esta submetido a um processo de eterna criacao, defende Al-Farabi que Deus ¢
vontade pura com liberdade absoluta e ¢ Intelecto Primeiro, ou seja, € 0 nous universal
e 0 logos que se pensa a si mesmo e que, ao pensar-se, cria a multiplicidade de todas
as coisas, boas ¢ mas, por via da emanagdo (gradagdo ontoldgica)®’. Para Al-Farabi,
Deus ¢ a Inteligéncia, a Unidade, a Harmonia e a Ordem, de onde flui toda a realidade
cosmica e de que o homem participa, permitindo que se organize em sociedade e que
aspire a regressar a essa condigdo originaria ou a essa alma, sede do Intelecto ou da
razdo cosmica que tudo governa. O cosmos € uma ordem inteligente, que de forma
providente ¢é intrinseca a0 movimento criador ¢ da qual participamos na forma de mi-
crocosmos. Para alcangar a perfeicao e a felicidade da cidade ideal do mundo superior,
os homens tém de se organizar em comunidade e para que se realize a harmonia dessa
ordem social precisam da justiga que é o principio de conservagao®.

De acordo com a teoria da emanagdo, que se encontra nas Enéadas de Plotino, o
Uno encontra-se acima do ser e do intelecto. Do Uno emana intemporalmente uma
inteligéncia que contém todos os inteligiveis e que produz um logos que constitui a
alma universal, a qual encerra as formas e a matéria, sendo esta o ultimo efeito da
emanagao proveniente do Uno. A semelhanca de Al-Farabi, a teoria da emanagio de
Avicena pressupde, ndo a ideia plotiniana de que o Uno esta acima do intelecto, mas
a ideia aristotélica de Deus ou primeiro motor, como pensamento de si mesmo ou
ato-reflexdo. Tudo o que provém de Deus, unico ser necessario e puro intelecto, pos-
sui carater racional. Tudo esta submetido ao controlo, determinagdo, conhecimento e
vontade de Deus altissimo que € causa primeira e Ser necessario que € razao de todos
os demais seres®. A relagdo entre o Ser Necessario e a existéncia dos seres possiveis
¢ entendida como um processo causal que é conhecido pelo nome de criagdo, a qual,
neste contexto, nao significa a cria¢ao a partir do nada, mas significa, a maneira neo-
platénica, o movimento de emanagao. A criagdo acompanha necessariamente a essén-
cia divina, no modo de um fluxo permanente que emana dela.

Os seres possiveis sdo, por isso, criados, mas isso ndo implica temporalidade, por-
que nao ha prioridade na relagdo causa-efeito. Quando se d4 uma causa, da-se, simul-
taneamente, o seu efeito, pelo que a existéncia do ser possivel é coeterna com o ser
necessario que ¢ sua causa. Este processo emanativo, pelo qual ¢ afirmada a eternida-
de do Universo criado, realiza-se por via intelectual. Ao pensar-se a si mesmo, Deus
produz um segundo intelecto e cada intelecto gera outro intelecto, bem como a sua
prépria alma e esfera ou corpo, assim se explicando a existéncia dos planetas. Através
da auto-reflexdo divina todas as coisas sdo geradas: Deus cria um primeiro e Unico
efeito, a partir do qual se geram todos os efeitos e substancias do mundo sobrelunar.

57 Cf. GUERRERO, R. R., Filosofias Arabe y Judia, o. c.,p. 123.

8 Cf. SpiNELLI, M., “Neoplatonismo e Aristotelismo na Filosofia Arabe Medieval”, o. c., pp. 63-64.

39 Cf. AVICENA, AI-Sifa’. llahiyyat (La Métaphysique), ed. Moussa, M.Y., DUNYA, S. Y ZAYED, S., revi-
sion e introduccion de I. Madkour, El Cairo, Organisation Générale des Imprimieres Gouvernamentales,
1960, pp. 13-15.
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O primeiro intelecto criado, ao ter capacidade de pensar, ¢ também criador, mas
diferencia-se do Ser necessario pela sua esséncia que € apenas possivel, embora a sua
existéncia seja necessaria por doagao do Ser primeiro. Ao pensar-se como necessario
produz a alma de uma esfera e ao pensar-se como possivel produz o corpo dessa
esfera. No plano antropoldgico, este sistema significa que a alma ¢ independente do
corpo e ndo necessita dele. Averrdis ira criticar esta concegao de ser necessario e ser
possivel, defendendo que ndo se pode separar esséncia e existéncia, porque a Unica
acdo que ha é que Deus atualiza as poténcias que estdo no mundo (matéria e forma),
sendo este, na sua totalidade, um puro possivel que recebe a existéncia. Para Averrois,
anogao de criagdo significa fazer passar uma coisa do ser que esta em poténcia ao ser
que estd em ato, partilhando com Aristoteles a nogdo da eternidade do Mundo®.

Para Avicena o mundo ndo ¢ contrario nem igual ao seu criador, mas ¢ o outro®'.
O Criador ndo se identifica com o Universo, mas € a fonte da sua existéncia e esta
presente nele, porque € causagdo cosmica e dele emana o ser de todas as coisas. Por
um ato livre da sua vontade e por necessidade de Ser Primeiro, Deus produz o mundo.
A Criagao no sentido da emanagao, manifesta este ato, ao mesmo tempo livre e ne-
cessario, em que o agir do Bem Supremo ¢ um ato de amor da sua propria perfeigao.
A criag@0 ndo se esgota no tempo e o seu processo € administrado indiretamente me-
diante uma Providéncia divina presente na alma do mundo, no sentido em que do Ser
primeiro e uno emana, no respeito por uma ordem cosmica hierarquica, o Intelecto
que ¢ agente ou causa eficiente direta do movimento criador do mundo.

Deus ¢ entendido aqui no sentido platénico como Aquele que da forma a tudo o
que existe, o Ser primeiro, que pela sua Bondade infundiu nas criaturas através da In-
teligéncia, que ¢ uma faculdade da alma, um amor natural que as faz tender para o seu
proprio bem. Ao contrario da perspetiva grega da physis, as criaturas por si mesmas
nao sdo nada e Deus ndo carece de nenhuma delas para a sua perfeicao: as criaturas,
na sua esséncia nao sdo necessarias, mas possiveis e contingentes. A autonomia que
possuem deve-se a uma sabedoria providencial que ordena a sua existéncia. Essa sabe-
doria ¢ uma emanagdo do Uno necessario e absoluto. Esta concegdo da criagdo parece
incompativel com a fé num Deus transcendente apresentado pela religido, na medida
em que o Universo seria uma manifestagao divina resultante do monismo inerente ao
sistema neoplatonico onde nao seria possivel distinguir os seres criados do Ser Neces-
sario e primeiro. Considera Rafael Ramoén Guerrero que Avicena parece ter escapado
a este monismo radical pela distingdo ontoldgica entre ser necessario e ser possivel,
que ¢ também uma diferenca de natureza e ndo apenas de grau, como ocorre num puro
sistema emanatista®’. Ao contrario da perspetiva classica grega, nesta visdo o que ha
de intrinseco na natureza advém de uma forma extrinseca a ela mesma: a tnica forma
das criaturas concretizarem em ato a sua poténcia valiosa e necessaria € pela adesao a
Deus mediante a fé no Alcordo®.

%0 Cf. Averrais, Fasl Al- Magal (Doctrina Decisiva y Fundamento de la Concordia entre la Revela-
cion y la Ciencia), 11 parte, in ALonso, M., (Ed.) Teologia de Averroes, Sevilla, Universidad de Cérdoba,
Universidad de Sevilla, Universidad de Malaga, 1998, pp. 174-184.

ol Cf. SpINELLI, M., “Neoplatonismo e Aristotelismo na Filosofia Arabe Medieval”, o. c., p. 68.

8 Cf. GUERRERO, R. R., Filosofias Arabe y Judia, o. c., p. 159.

% Cf. SPINELLI, M., “Neoplatonismo e Aristotelismo na Filosofia Arabe Medieval”, o. c., p. 69.
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4. A criacdo do Mundo e a ressurreicio dos corpos como atos livres de Deus na
filosofia islAmica do Ocidente em Algazel e Averrdis

No entanto, ¢ dificil conceber este movimento imanente degradativo sem por em
causa a liberdade divina no ato da criacdo e a diferenga de natureza entre Deus e as
criaturas, tal como adverte o tedlogo Al-Ghazzali (m. 111), conhecido dos latinos
como Algazel, o qual considera que este modelo da emanacdo ¢ incompativel com a
teoria islamica da omnipoténcia divina e com a teoria da criagdo a partir do nada. Este
pensador acusa de hereges todos aqueles que, a partir da filosofia grega, afirmem a
eternidade do mundo, que contradiz a teoria islamica de que o mundo teve um inicio
no tempo, de acordo com o decreto de Deus, ¢ acusa de hereges todos aqueles que
neguem a ressurrei¢do do corpo apds a morte®*.

Invocando que Cristo ressuscitou na sua carne € com a sua carne ascendeu a mo-
rada celeste® e recusando a tese de Porfirio sobre a transmigragao das almas que vao
passando por varios corpos até a libertagdo definitiva®, Agostinho de Hipona desen-
volve esta ideia da ressurrei¢ao do corpo, explicando que neste processo redentor tudo
o0 que pereceu dos corpos vivos apos a morte sera restituido de forma perfeita, passan-
do do corpo animal para a novidade do corpo espiritual e ressuscitado, revestido de in-
corruptibilidade e imortalidade, de acordo com a vontade do Criador Omnipotente®’.
Recorrendo a linguagem paradoxal também usada por Sao Paulo para dizer o mistério
indizivel desta transfiguragdo, explica o filosofo que a carne sera submetida ao espi-
rito sem deixar de ser carne, opondo-se assim as correntes gndsticas que defendiam a
ideia de um espirito puro. Assim, o corpo animal ressuscitara um corpo espiritual (1.?
Cor 15, 42)%,

Para Algazel, a teoria da emanagao encerra varios problemas, pois dessa maneira
Deus produziria o mundo automaticamente através da auto-reflexdo, do mesmo modo
que o sol irradia luz. O mundo seria resultado de uma necessaria manifestagdo divina
e n3o de uma escolha. De acordo com a filosofia grega, Deus ndo passaria de um au-
tomato sem vontade e sem poder. Para Algazel ndo se pode por em causa os atributos
divinos da omnipoténcia e da omnisciéncia. O processo da criagdo nao pode ser alheio
a vontade de Deus. Nesse sentido, critica o necessitarismo implicito nas teorias de Al-
-Farabi e Avicena, recusando a nogao de eternidade do mundo e recuperando a nogao
de Al-Kindi de que o mundo teve um comecgo temporal, isto €, que foi criado do nada,
porque Deus o quis. Para este pensador, a criagdo ¢ um ato plenamente livre que pro-
cede da vontade Deus que nédo é apenas um ser intelectual®.

% Cf. BELo, C., “O aristotelismo de Averrdis e o problema da emanagio”, in Philosophica, Lisboa, n.
26 (2005), pp. 218-219.

% Cf. AGostinHO DE HipoNa, De Civitate Dei [A Cidade de Deus], XXII, 5, trad. de PEREIRA, J. D., vol.
I, Lisboa, Fundagdo Calouste Gulbenkian, 2000, pp. 2254.

% Cf. Ib., XXII, 12, pp. 2297.

7 Cf. Ib., XXII, 21, pp. 2323.

% Cf. Ib., XXII, 21, pp. 2323.

Cf. Ib., XXII, 21, pp. 2324.

% Cf. ALGAZEL, Confesiones. El salvador del error, trad. TORNERO, E., Madrid, Alianza, 1989, p. 50.
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Tal como salienta Catarina Belo, na mesma linha do pensamento de Algazel, o
filosofo Averrdis, depois de num primeiro momento (Pequeno Comentario a Meta-
fisica) aceitar o esquema da emanagdo de Al-Farabi e Avicena, acaba, na sua fase de
maturidade, por seguir a nogdo aristotélica de que a causalidade divina é formal e
final, permitindo varios efeitos a0 mesmo tempo e permitindo a criacdo de modo ime-
diato, num s6 ato, de eterno e presente instante (Comentario Médio a Metafisica de
Aristoteles)™. Deus cria ao mover os intelectos e as esferas ou os corpos, ndo de forma
direta, porque a natureza divina € imaterial, mas de forma indireta através do desejo
que os intelectos sentem por Deus na procura de assimilacdo do divino. Afirmando
que a causalidade é, essencialmente, final ou suprema, Averrdis apresenta a teoria do
motor imodvel, citando versiculos do Alcordao que apresentam as esferas celestes como
parte do plano da providéncia divina e rejeita a teoria da emanagdo, que concebe a
criagdo como progressiva degradacdo do efeito em relagdo a causa até se chegar a ma-
téria inerte. A criagdo significa a passagem de uma determinada realidade do ser que
estd em poténcia ao ser que estd em ato. A harmonia existente na natureza resulta, ndo
de um processo necessario e casual, mas sim da sabedoria e da vontade da providéncia
divina, que por meio de causas extrinsecas deu existéncia as esferas ou corpos celestes
e por meio de causas intrinsecas deu existéncia as almas e poténcias naturais’'.

No entanto, o pensamento de Averrdis ndo parece completamente livre do dualis-
mo ontologico e antropologico da interpretacdo platonica da revelagdo crista e islami-
ca, o que se reflete na sua reflexdo escatologica, considerando que todas as religides
ensinam a imortalidade da alma e a sua libertagdo do carcere do corpo e das suas
paixdes’. Sabemos, no entanto, que o Isldo, através do contetdo revelado do Alco-
rdo e pela voz de tedlogos como Algazel, e o Cristianismo, pela voz de Sao Paulo e
dos tedlogos de influéncia augustiniana e tomista, ensinam a ressurrei¢do dos mortos
em corpo e alma, apods a sua criagdo no tempo, por distingdo com a nogao grega da
pré-existéncia eterna das almas e da desvalorizagdo da realidade sensivel, que ndo ¢
concebida como comunicagdo de Deus criador, mas como realidade iluséria e aparen-
te. Na sua reflexdo sobre a felicidade e infelicidade humana da outra vida e sobre a
ideia da ressurreigdo dos mortos que aparece no texto sagrado do Alcordo, Averrdis
identifica nos crentes do Islao trés correntes de interpretacido das imagens e parabolas
usadas para descrever os estados da vida futura.

Uns defendem que o modo de ser nessa vida futura ¢ idéntico ao modo atual de
ser quanto ao bem-estar e prazeres paradisiacos, diferenciando-se apenas em rela¢do
a duragdo, porque aquela é permanente e esta € provisoria. Outros defendem que sao
modos de ser diferentes, mas também entre eles ha duas posi¢des. A primeira delas
sustenta que a realidade, representada pelas imagens sensiveis do Paraiso e do Infer-
no, € espiritual e que unicamente se apresenta assim para poder ser explicada de algu-
ma maneira. Podemos situar Averrdis entre estes, de acordo com a sua interpretagao
acerca do uso das imagens sensiveis do Paraiso e do Inferno como meio mais eficaz de

0 Cf. BELo, C., “O aristotelismo de Averrdis e o problema da emanagio”, o. c., p. 223.

" Cf. AVERROIS, Kashf ‘an manahij al-adilla fi ‘aqa’id al-milla (Revela¢do dos métodos da demons-
tragdo relativamente as doutrinas da comunidade religiosa), cap.V, art. 1, §2, in ALonso, M. (Ed.), Teolo-
gia de Averroes, o. c., pp. 298-299.

2 Cf. Ib., cap. V, art. 5, §1, p. 343.
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mover os coragdes para as coisas divinas e afasta-los das coisas malignas’? A partida
assim parece, mas ao explicar a segunda posicdo, o autor identifica uma solugao que
ndo contradiz os principios da razdo e vai ao encontro da revelagdo divina. No nosso
entender, essa perspetiva identifica-se com a preocupagao do seu pensamento em con-
ciliar os dados do conteudo da revelagdo com as exigéncias dos principios racionais.
Trata-se da posi¢do que sustenta que essa realidade da vida humana apdés a morte é
corpdrea, mas que os corpos sao distintos daqueles que temos agora, porque estes sao
corruptiveis e aqueles sdo imortais.

De acordo com Averrdis, entre os partidarios desta posi¢ao, que nega a ressurrei-
¢do dos mesmos corpos (desta existéncia terrena), situa-se Ibn‘Abb s, ao defender
que das coisas do outro mundo nio temos mais que apenas o nome’. No entender de
Averrois esta posicdo ndo contradiz a ideia da imortalidade da alma e, ao defender que
as almas vao para outros corpos distintos daqueles que tiveram na vida terrena, evita
o absurdo da ideia de regressarem aos mesmos corpos consumidos na materialidade’.
Neste sentido, apesar das suas consideragdes acerca deste assunto encerrarem alguma
ambiguidade, consideramos que Averrois acaba por se identificar também com esta
posicao, ja adotada pelos padres cristaos da Igreja, pois, embora negue as descrigdes
da outra vida com imagens de ordem sensivel e sentimental, ndo nega a ressurreigao,
explicando que a tinica forma de ndo cair no absurdo é admitir uma outra forma de ser
com outro corpos, espirituais ¢ ndo materiais’.

Averro6is opde-se ao materialismo alexandrino, que concebia a morte da alma, para
defender a imortalidade da alma, mas ao longo da sua obra De Anima nega que as
faculdades inferiores da sensibilidade, memoria, amor e 6dio possam ter exercicio
depois da morte na outra vida, reconhecendo que s6 as faculdades superiores (razao)
sobrevivem a dissolugdo do corpo material”’. Afirmando, por um lado, que o principio
de individualidade ¢ a matéria, sem o qual o corpo ndo pode ser individuo nem pode
ter as faculdades emocionais, e afirmando, por outro lado, a imortalidade individual
das almas que se salvam ou se condenam em diferentes graus de pureza e impure-
za de acordo com os méritos e deméritos da existéncia terrena’®, o filosofo islamico
nao sabe explicar o modo de ser e de estar da alma sem o corpo. Parece, no entanto,
afastar-se da posi¢ao da imortalidade genérica de Avicena que, também ao nao admitir
outro principio de individua¢ao que ndo seja a matéria, ¢ conduzido a admitir que as
almas separadas do corpo ndo constituem niimero e ndo formam sendo uma substan-
cia em que desaparece toda a disposi¢ao individual, posi¢do comum entre algumas
religides orientais, mas que ndo ¢€ partilhada pelas religides monoteistas que valorizam
a nogao relacional da identidade pessoal.

2, p. 346.
2,p. 347.

s

3 Cf. Ib., cap. V, art. 5, §
" Cf. Ib., cap. V, art. 5, §
s Ib.
% Cf. Ib., cap.V, art. 5, §2, p. 347
77 Cf. AVERROIS, I De Anima, c. 4.
Cf. AVerrOis, Kashf ‘an man hij al-adilla f ‘aq ’id al-milla (Revelagdo dos métodos da demonstra-
¢do relativamente as doutrinas da comunidade religiosa), cap.V, art. 5, §1, o. c., p. 343.
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Este problema da condigdo de ser no estado da ressurrei¢do e da vida futura
também ¢ desenvolvido na teologia de Averrois no capitulo quarto da obra Kashf
‘an manahij al-adilla fi ‘aqad’id al-milla a propdsito do conhecimento da transcen-
déncia e das questdes relacionadas com a corporeidade divina, as relagdes espaciais
em Deus e a visibilidade divina. A revelacdo divina do Alcordo nega a semelhanca
entre o Criador e as criaturas, pelos que os atributos das criaturas ndo podem ser
atribuidos a Deus ou, pelo menos, de que Este os possui de modo diferente num
modo perfeito e excelente que ndo pode ser concebido pelo entendimento humano™.
A lei revelada tende a considerar a corporeidade como um atributo que o Criador
possui de modo perfeito e excelente, mas Averrois aconselha a que ndo se opte, nem
pela afirmagao categodrica, nem pela negagdo deste atributo divino, pelas seguintes
razdes: ndo ¢ possivel demonstrar com evidéncia que todo o corpo ¢ temporario;
aquilo que no pode ser imaginado ou percebido pelos sentidos tende a ficar redu-
zido a categoria de ndo existéncia; a negacdo da corporeidade de Deus levantaria
muitas davidas sobre o sentido dos textos revelados sobre a vida futura e a visao de
Deus no Céu®.

Negar de forma categorica a corporeidade de Deus implica negar o movimento e
perante isso ¢ dificil de entender os textos revelados acerca da ressurreigdo e do juizo
final (Alcordo 89, 22-30). Submeter estes textos a interpretagdo alegorica ou a carate-
rizagdo de obscuridade e ambiguidade conduziria a anulagao do valor da revelacao em
si mesma®!, pelo que a solugdo de Averrdis esta em dizer que Deus ¢ luz, a mais nobre
das realidades sensiveis, de acordo com a descrigdo da sua propria esséncia no Livro
Sagrado, conciliando-se assim, por um lado, a ideia de que Deus € um ser sensivel
que os olhos humanos ndo podem compreender e, por outro lado, a ideia de que nao
¢ corpo material®?.

Usando as categorias e imagens platonicas da alegoria da caverna, Averrois defen-
de que a luz serve de imagem para representar o mais nobre dos seres a inteligéncia
do senso comum e a inteligéncia contemplativa que procura a verdade, no sentido em
que Deus ¢, ndo apenas a causa da existéncia dos seres, mas também a causa da nossa
percegdo dessa existéncia, ndo havendo motivo para duvidar da visdo divina que a
revelagdo promete para a outra vida apos a morte terrena®. Para que o senso comum
melhor possa compreender as realidades da vida futura, a revelagdo recorre a repre-
sentagdes de Deus que predicam atributos proximo da poténcia imaginativa, mas ao
mesmo tempo adverte que Deus ndo é semelhante a coisa alguma que o homem possa
imaginar. A posicao de Averrois esta proxima daqueles que, de acordo com a repre-
sentagdo da luz como a mais elevada e nobre das coisas imaginaveis, afirmam que a
visdo de Deus sera um aumento de conhecimento na vida futura®.

" Cf. Ib., cap. 1V, §1, p. 255.
8 Cf. Ib., cap. 1V, §2, pp. 258-259.
8L Cf. Ib., cap. 1V, §2, p. 259.
8 Cf. Ib., cap. 1V, §2, p. 261.
8 Cf. Ib., cap. 1V, §2, p. 262.
8 Cf. Ib., cap. 1V, §4, p. 280.
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5. Conclusio: A procura de conciliar o sentido de emanacdo do imanentismo pan-
teista com o sentido de criacdo teista, elaborada na filosofia islimica medieval,
nao salvaguarda a significacao de Deus transcendente que estd presente na teoria
da criacao ex-nihilo

A filosofia de autores como Al-Farabi e Avicena, influenciada por Aristoteles e
pelo neoplatonismo, embora se fundamente no emanatismo, encerra a preocupacao
de evitar o panteismo e de salvaguardar a dimensao transcendente de Deus de acordo
com a tradigao religiosa islamica, que se fundou no didlogo com o pensamento judai-
co-cristdo dos padres da Igreja orientais e se afastou da pura tradi¢ao classica grega.
Mas ndo tera conseguido esse objetivo, como bem advertem Algazel e Averrodis, pois
as categorias subjacentes a tese emanativa do real ndo sdo compativeis com a signifi-
cagdo da nogao de criagdo ex nihilo e da nogdo de transcendéncia absoluta do Criador.

Se a teoria da criagdo concebe que o mundo ¢ originado ex nihilo sui et subiecti
por meio de um ato livre do Criador, a teoria da emanagdo concebe que o cosmos
tem origem num processo natural necessario em que os seres fluem da plenitude e
abundancia do Primeiro Principio. A teoria da cria¢cdo no contexto judaico-cristao
acentua a dimensao transcendente de Deus e nega a identidade de natureza entre Ele e
o mundo, tal como se apresenta pela diferenga entre ser necessario e ser contingente.
De forma distinta, de acordo com a teologia crista, a gera¢ao do Filho pelo Pai no seio
da Trindade encerra a realidade da consubstancialidade, denotando que as processoes
divinas sdo imanentes. SO na relagdo ad intra das pessoas divinas se pode admitir a
comunicagdo puramente imanente.

De acordo com as filosofias aqui identificadas no debate islamico do Oriente e do
Ocidente, nomeadamente no al-Andalus, a teoria da emanagao parece querer conciliar
a transcendéncia com as processdes divinas: defende a transcendéncia divina ao afir-
mar que as emanacdes ndo sdo da mesma natureza do Primeiro Principio, decrescendo
em perfei¢do a medida que se afastam da origem; defende a imanéncia ao afirmar que
os seres emanados derivam da substancia divina. Talvez se possa admitir algum éxito
nessa tentativa, se partirmos do principio defendido por autores como Celestino Pires,
para quem esta defesa da imanéncia ndo significa necessariamente a afirmagdo do
panteismo, como se pode verificar pela sua interpretagdo da teoria plotiniana em que o
Espirito, a Alma e o Mundo estdo em Deus, mas nao sd@o Deus (panenteismo), porque
este tudo excede na sua essencialidade. De forma distinta da nog¢ao de evolugao, para
o processo emanatista do exitus e reditus de Plotino, que estd na base da filosofia is-
lamica, os seres ndo seguem uma linha ascendente de complexificagdo e perfeigao no
ser, mas seguem um movimento de degradacao e depois um movimento de reencontro
com a sua Origem®. Mas como admitir um movimento emanativo de degradagio
sem pdr em causa a transcendéncia de Deus e a autonomia do mundo criado, que na
teologia judaico-crista ndo resulta de uma queda na realidade pré-existente ou de uma
necessaria expansao do Ser originario, mas sim da livre vontade criadora e da super
-abundancia do Amor de Deus pessoal?

8 Cf. Pires, C., “Emanagio”, in LOGOS — Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, vol. 2, Lisboa,
Verbo, 1999, col. 51-52.
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A época contemporanea de autores como José Maria da Cunha Seixas e Leonardo
Coimbra conserva o debate patristico e medieval de autores como Origenes, Gregdrio
de Nissa, Agostinho de Hipona, Avicena, Al-Kindi, Averréis e Sdo Tomas de Aquino
acerca da distin¢do e conciliagdo entre a nogdo grega de emanagdo e a nogao judaico-
-cristd de criagdo, com o objetivo de harmonizar o imanentismo panteista grego com
o transcendentalismo criacionista cristdo. Recusando a perspetiva monista do pante-
ismo, que redunda no substancialismo de Espinosa de indiferenciagdo entre Deus e o
mundo, e recusando a perspetiva dualista do teismo e do deismo, que redunda na cisdao
irredutivel de Kant entre o nimeno divino e o fendomeno da criagdo, José Maria da
Cunha Seixas parte da nogao dialética hegeliana para propor um sistema, que apelida
de pantiteismo, de acordo com o qual Deus estd em tudo mediante um movimento
triddico, que ndo ¢ o movimento hegeliano de fracionamento da tese (principio), an-
titese (negagdo ou oposi¢ao do principio) e sintese (complexo de ambas), mas sim o
movimento de Ser, Manifestagdo e Harmonia®:

Dei a este sistema o nome de pantiteismo, palavra vinda de dois termos gregos, que sig-
nificam Deus em tudo. // O pantiteismo reconhece Deus, como centro de todas as coisas e
nelas manifestado: declara elementos universais das coisas as leis logicas da razdo, tidas
como condigdes das realidades, da existéncia e da possibilidade, sendo elementos particu-
lares os fornecidos pela experiéncia®’.

Recibido: 25 de febrero de 2016
Aceptado: 11 de febrero de 2018

8 Cf. pa CuNHA SEIXAS, J. M., Principios Gerais de Filosofia e outras obras filosdficas, Lisboa,
INCM, 1995, p. 501.
8 Ib., p. 161.
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