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«Todo aquele que vive da Verdade escuta a minha voz».

Jo 18, 37.

«O cristdo possui a grande confianca, mais ainda, a certeza basilar
de poder tranquilamente fazer-se ao largo no vasto mar da verdade,
sem dever temer pela sua identidade de cristao.

Sem duvida, ndo somos nds que possuimos a verdade, mas é ela que nos possui a nés:
Cristo, que € a Verdade, tomou-nos pela mao

e, no caminho da nossa busca apaixonada de conhecimento,
sabemos que a sua mao nos sustenta firmemente.

O facto de sermos interiormente sustentados pela méo de Cristo
torna-nos simultaneamente livres e seguros.

Livres: se somos sustentados por Ele,

podemos, abertamente e sem medo, entrar em qualquer dialogo.
Seguros, porgue Ele ndo nos deixa,

a nao ser que sejamos nGs mesmos a desligar-nos d’Ele.

Unidos a Ele, estamos na luz da verdade».

Papa Bento XVI



INTRODUCAO

Logos - Verdade - Fé, vinculo fundamental constitutivo do Cristianismo tais realidades
influem ndo apenas a teologia de Joseph Ratzinger / Bento XVI, como também se revelam
cerne de toda a sua antropologia e do seu pensamento politico e social, em mdltiplas
circunstancias, proposto ao continente europeu e a0 mundo como preciosissimas coordenadas
de caminhos autenticamente humanos e, por conseguinte, norteados pela procura da Verdade,

penhor de cultura e do encontro com Deus.

Ciente de que a compreensdo e a concretizacdo do vinculo sobredito sucessivamente
equaciona renovada indagacéo, a presente Dissertacdo, elaborada no contexto da conclusdo do
Mestrado Integrado em Teologia intenta, pois, perscrutar o lugar do mesmo no pensamento
ratzingeriano, atendendo ainda, as suas ilacfes de ambito antropologico e politico-social.
Neste sentido, arquitectou-se um plano de estudo cuja inspiracdo radica, de forma particular,
em doze discursos da autoria de Bento XVI, proferidos diante de distintas assembleias
representativas dos altos expoentes politicos e culturais. Debrugando-se sobre os problemas
considerados pelo autor como os mais prementes da sociedade contemporanea, dos quais se
sobreleva a conciliacdo entre razdo e fé, lei e direito, justica e liberdade religiosa, estes
escritos, seleccionados de entre o seu vasto acervo, constituem um denso e coerente
patriménio reflexivo ao qual subjazem as principais intuicGes teoldgicas de Ratzinger,
tratando-se, em suma, de um tesouro documental legado pelo Pontifice a Igreja e a toda a

humanidade.

Integram 0 mencionado conjunto textual os discursos doravante citados: Fazer ciéncia
no horizonte de uma racionalidade aberta ao transcendente, a Deus (sede romana da
Universidade do Sagrado Coracdo - 25 de Novembro de 2005); Fé, razdo e universidade.
Recordagdes e reflexdes (Universidade de Regensburg - 12 de Setembro de 2006); N&o venho
impor a fé, mas solicitar a coragem pela verdade (discurso preparado para a visita adiada a
Universidade de Roma La Sapienza - 17 de Janeiro de 2008); A verdade encarna-se na fé e a

razao faz-se verdadeiramente humana (Catholic University of America de Washington - 17 de
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Abril de 2008); Os direitos humanos radicados na justica (sede da Organizacdo das NagOes
Unidas - 18 de Abril de 2008); Procurar Deus e escuta-I’O: fundamento de toda a verdadeira
cultura (Collége des Bernardins de Paris - 12 de Setembro de 2008); E hora de indicar novos
mundos ao mundo (Centro Cultural de Belém - 12 de Maio de 2010); Razéo e fé precisam
uma da outra (Parlamento de Londres - 17 de Setembro de 2010); A consciéncia, chave para
a construcdo do bem comum (Teatro Nacional Croata - 4 de Junho de 2011); A razdo que
segue a fé responde a sua vocacao (Vaticano - 30 de Junho de 2011); Uma politica ao servi¢o
do direito e da justica (Parlamento federal alemdo - 22 de Setembro de 2011); Sem amor a
ciéncia perde a sua humanidade (sede romana da Universidade do Sagrado Coracdo - 3 de
Maio de 2012).

Atentos 0s supracitados escritos o0 presente estudo consta, portanto, de uma exposi¢do
do pensamento do autor organizada em trés momentos. No Capitulo Primeiro, intitulado
«Joseph Ratzinger / Bento XVI: Cooperador da Verdade», explanam-se de forma sucinta os
principios da teologia ratzingeriana, bem como, as principais linhas orientadoras do
pontificado de Bento XVI, procedendo-se, posteriormente, a uma analise detalhada de cada

um dos discursos enunciados.

O Capitulo Segundo, sob a epigrafe «O Logos é a Verdade», estrutura-se, igualmente,
em dois apartados, expondo primeiramente, como status quaestionis, o diagnostico expresso
por Joseph Ratzinger / Bento XVI concernente a sociedade actual, segundo entende,
profundamente marcada pelo luminismo moderno e por um nefasto sentido relativista,
considerando-se, do mesmo modo, ulteriormente, a proposta formulada pelo autor — etsi Deus
daretur — referente ao empreendimento de esforcos ordenados a um Iluminismo pds-moderno,
enquanto ambito de reconciliacdo entre a razdo e a fé e, por conseguinte, favoravel a
necessaria restauracao do ethos e ao fomento de uma ecologia humana. Ainda neste contexto,
em virtude da sua coincidéncia reflexiva com o pensamento ratzingeriano, alude-se a
Marcello Pera, Professor Catedratico de Filosofia da Ciéncia na Universidade de Pisa e
Presidente do Sanado Italiano entre os anos 2001 e 2006. Em segundo lugar, partindo do
entendimento do tedlogo bavaro, procura-se esbogar uma aproximacao as nocoes de Logos e
de Verdade e um aprofundamento da correlacdo entre razéo, liberdade e verdade. Conclui a
referida abordagem uma sucinta exposicéo, ilustrada com o significativo testemunho do Beato
John Henry Newman, acerca da consciéncia, tema muito caro ao autor, porquanto a mesma se
constitui instancia do encontro entre Deus e 0 homem e, por conseguinte, ambito primeiro de

liberdade e de verdade.


http://www.google.pt/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=5&cad=rja&uact=8&ved=0CCoQFjAE&url=http%3A%2F%2Fwww.collegedesbernardins.fr%2F&ei=mbSkU_LJMa2U0QXsqoHACQ&usg=AFQjCNE3jS2wAnf-TseqXH3hAWdTxoMgpQ&sig2=wJyrnlwJH-An7e1d6kXmrQ

Por seu turno, explanando o capitulo precedente o entendimento ratzingeriano
respeitante as noc¢des de Logos e de Verdade, o Capitulo Terceiro conclui o presente estudo
expondo a implicacdo destas no contexto da fé cristd, dada a perspectiva do autor acerca do
Cristianismo enquanto religido do Logos. Assim, pautado pela expressdo eclesial de fé na
Verdade — «Acreditamos na Verdade» — o Gltimo capitulo procura primeiramente aprofundar
a razdo de credibilidade da fé cristd no Logos divino, bem como, o sentido eclesial da mesma
fé, demonstrando, por fim, que religido do Logos radicada na Verdade e no Amor, 0
Cristianismo se constitui fonte do verdadeiro conhecimento e, por este motivo, caminho de

humanidade auténtica proposto a todos 0s povos e culturas.

Encontrando-se a Dissertacdo, de forma singular, fundamentada nos doze discursos
anteriormente elencados, a mesma Vvé-se ainda particularmente complementada pela
consideracdo de trés outros conjuntos de escritos de Bento XVI. Desde logo as Enciclicas do
Pontifice — Deus Caritas est (25 de Dezembro de 2005); Spe Salvi (30 de Novembro de
2007); e Caritas in Veritate (29 de Junho de 2009) —, assim como a Enciclica Lumen Fideli
(29 de Junho de 2013), iniciada pelo Papa aleméo e concluida pelo seu sucessor, 0 Papa
Francisco, bem como, 0s discursos pronunciados nos encontros com a Curia Romana para a
apresentacdo de bons votos de Natal, constando os mesmos de importantes sinteses sobre cada
um dos anos do pontificado, e cinco dos textos proferidos nas audiéncias gerais de Quarta-

feira, constitutivos do ciclo iniciado em 17 de Outubro de 2012, dedicado ao Ano da Fé.

Do mesmo modo, de entre as obras do tedlogo Joseph Ratzinger, a presente
investigacdo recolheu um especial contributo da célebre Introducdo ao Cristianismo,
publicada no ano de 1968, assim como do Prefacio redigido pelo autor em 2000, para a
reedicdo da mesma obra no referido ano. Igual contribuicdo foi ainda auferida da colectanea
do Cardeal Ratzinger composta por um artigo de 1963 e pelas intervencdes realizadas entre 0s
anos de 1992 e 2002, concernentes ao didlogo entre o Cristianismo e as demais religifes e

culturas, publicada em 2003, com o titulo Fé - Verdade - Tolerancia.

Por fim, também presentes na Bibliografia, as duas conferéncias do Arcebispo Georg
Ganswein, Prefeito da Casa Pontificia, atinentes as tematicas desenvolvidas por Bento XVI
em alguns dos discursos em estudo, assim como, as diversas obras e artigos do Padre Pablo
Blanco, Professor Adjunto na Universidade de Navarra, referentes aos mesmos assuntos,
representaram um importante contributo na aproximagao ao pensamento ratzingeriano, tendo

sido particularmente consideradas.



CAPITULO PRIMEIRO

JOSEPH RATZINGER / BENTO XVI:
COOPERADOR DA VERDADE

Principia o presente estudo uma sucinta exposicao acerca da teologia e do pontificado
de Joseph Ratzinger / Bento XVI. Tal como se indica na Introdugéo, neste Capitulo Primeiro
elencam-se os fundamentos da teologia ratzingeriana, assim como as principais linhas
conducentes do pontificado de Bento XVI e, num segundo apartado, analisam-se de forma
detalhada cada um dos doze discursos pontificios, aqui tomados como fontes para o
aprofundamento do referido vinculo fundamental Logos - Verdade - Fé constitutivo do

pensamento do autor. Encerra 0 mesmo Capitulo uma sintese conclusiva preliminar.

1.1. Joseph Ratzinger, teélogo e Papa

«S6 a verdade é o fundamento adequado no qual o ser humano se pode firmar»*. Desta
forma lapidar, o te6logo e Papa cooperador da verdade?, enunciava no inicio do seu percurso
teologico, a intuicdo elementar segundo a qual, apenas alicercado na verdade, 0 homem pode
descobrir o sentido da existéncia. Com efeito, constata-se que a indagacao pela verdade, o seu
reconhecimento na Palavra de Deus revelada definitivamente em Jesus Cristo, e o esforco por

demonstrar e propor esta mesma e Unica verdade, sempre se constituiram 0s pressupostos e 0s

1 J. RATZINGER, Introdugdo ao Cristianismo. Preleccdes sobre o Simbolo Apostélico (Estoril: Principia 2005
[Original 1968]) 53; cf. Fé e Futuro (Estoril: Principia 2008 [Original 1970]) 24-26.

2 Cf. J. RATZINGER, Mi vida. Recuerdos (1927-1977) (Madrid: Encuentro 1997) 130: «Parecia-me, por um
lado, encontrar [na referida divisa episcopal] a ligagdo entre a tarefa anterior de professor e a minha nova missao;
0 que estava em jogo, e continua a estar — embora com modalidades diferentes —, é seguir a verdade, estar ao seu
servigo. E, por outro, escolhi este lema porque, no mundo actual, omite-se quase totalmente o tema da verdade,
parecendo algo demasiado grande para o homem; e, todavia, tudo se desmorona se falta a verdade».
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objectivos primeiros da busca pessoal e da reflexdo do autor®, porquanto esta concerne &
essencial perscrutacdo sobre o ser humano e, por conseguinte, sobre o préprio Deus, pelo que,
segundo Ratzinger, «0 homem tem de perguntar quem é ele mesmo, e para o fazer necessita
também de interrogar se Deus existe, quem é Deus e 0 que é o0 mundo, sendo que homem que
deixa de colocar estas questdes, torna-se um homem sem critérios e sem caminho»*.
Corrobora ainda tal premissa a profunda convicgdo do autor, segundo a qual, a grandeza
singular do ser humano tem a sua raiz no facto do homem poder e desejar avidamente

responder ao anseio inato de conhecer a verdade na sua integridade’.

Nascido em Marktl am Inn, em 16 de Abril de 1927, Sabado Santo®, o Cardeal
corajoso, tal como o cognominava von Balthasar, no final da década de 1980, atendendo
precisamente ao seu audacioso empreendimento teoldgico e pastoral ordenado a meta alta da
verdade ’, conheceu e manteve contacto com os vultos mais significativos da teologia
centro-europeia do século XX, dos quais se salienta, Romano Guardini (1885-1968), Yves
Congar (1904-1995), Karl Rahner (1904-1984), Henri de Lubac (1896-1991), Hans Urs von
Balthasar (1905-1988), entre outros®.

Tendo, desde os estudos universitarios, encontrado em Santo Agostinho, Séo
Boaventura e Sdo Tomas 0s seus trés eminentes mestres, e nutrindo também uma singular

deferéncia por John Henry Newman, o qual veio a beatificar em 19 de Setembro de 2010°,

% Cf. J. RATZINGER, Deus e 0 Mundo (Coimbra: Tenacitas 2005 [Original 2000]) 224-225: «Devo dizer que no
decorrer dos dez anos da minha vida como professor, senti fortemente dentro de mim a crise da reivindicacéo da
verdade. Temia que o modo como manejamos 0 conceito de verdade no Cristianismo fosse arrogante e,
inclusivamente, causa de desrespeito pelos demais. A pergunta era a seguinte: até que ponto é ainda possivel
utilizar esta linguagem?. Analisei metodicamente esta questdo, e finalmente compreendi que renunciar a verdade
supde renunciar aos fundamentos da fé. [...] O Cristianismo apresenta-se como a pretensdo de dizer-nos algo
sobre Deus, sobre 0 mundo e sobre ndés mesmos. Algo que é verdade e que nos ilumina. Por isso conclui que,
precisamente nesta época de crise em que somos bombardeados com uma infinidade de dados cientificos, mas
em que somos impelidos para o subjectivismo no que respeita as auténticas indagacdes referentes ao ser humano,
se torna, novamente, imprescindivel buscar a verdade, assim como a coragem para a aceitar».

*J. RATZINGER, F§, Verdade e Cultura. Reflexdes a propésito da Enciclica Fides et Ratio, in Communio 16/5
(1999) 466.

® Cf. BENTO XVI, Justica, liberdade, perddo, reconciliacio, esperanca: compromissos formidaveis para
construir a paz na verdade - Discurso no encontro com o Corpo Diplomatico acreditado junto da Santa Sé para a
apresentacdo de bons votos de Ano Novo (9 de Janeiro de 2006), in L’ Osservatore Romano 37/2 (2006) 4; A
secularizacdo na Igreja desnatura a fé e o estilo de vida dos fiéis - Discurso na Assembleia Plenaria do
Pontificio Conselho para a Cultura (8 de Margo de 2008), in L 'Osservatore Romano 39/11 (2008) 5.

® Cf. J. RATZINGER, Mi vida. Recuerdos (1927-1977) 22; La sal de la tierra. Cristianismo e Iglesia Catélica
ante el nuevo milénio (Madrid: Palabra 2009 [Original 1996]) 47-48.

" Cf. H. BALTHASAR, Ratzinger, il Cardinale coraggioso, in La realta e la gloria. Articoli e interviste (Milo:
Editoriale Italiana 1988) 79.

8 Cf. J. RATZINGER, Mi vida. Recuerdos (1927-1977) 98 e 119-120; P. BLANCO, Joseph Ratzinger
- Benedicto XVI. Un mapa de sus ideas (Madrid: BAC 2012) 2.

° Cf. BENTO XVI, No sulco do cardeal Newman - Mensagem aos fiéis britdnicos por ocasido da viagem
apostdlica ao Reino Unido (8 de Setembro de 2010), in L Osservatore Romano 41/37 (2010) 14.

5



bem como por Romano Guardini, 0 pensamento de Ratzinger abarca a historia da teologia no
seu todo, desde a antiguidade pagéa e cristd, aos Padres da Igreja e aos mestres medievais e
modernos, numa, igualmente, atenta consideracdo dos mais recentes autores contemporaneos,

assim como dos nomes mais sonantes da histéria da filosofia®®.

Nomeado Arcebispo de Munique e Freisinga em 1977 e feito Cardeal no mesmo ano,
foi Prefeito da Congregagdo para a Doutrina da Fé desde 1981, e eleito o ducentésimo
sexagésimo quinto sucessor de Sdo Pedro em 19 de Abril de 2005, apresentando-se como um
«simples e humilde trabalhador na vinha do Senhor»''. Volvidos cerca de oito anos de
pontificado, Bento XVI renunciou ao ministério de bispo de Roma em 28 de Fevereiro de
2013",

1.1.1. Principios teologicos

A demanda pela Verdade levada a cabo por Ratzinger radica antes de mais na
constatacdo do nexo originario e intrinseco estabelecido entre teologia e filosofia e, de forma
paradigmatica, entre Cristianismo e razdo, ambitos entre os quais o autor entende dever
vigorar um didlogo mutuamente proficuo®®. Efectivamente, a teologia ratzingeriana consta,
antes de mais, de uma expressa reivindicacdo da razdo para a justa consideracdo da fé crista,
numa afirmacdo daquela como verdadeiro postulado e condi¢do desta. Por seu turno, o
Cristianismo constitui-se garante da prépria racionalidade, uma vez que, tal como sustenta o
autor, religido do Logos radicada na Verdade e no Amor, este impede a submersao da razdo

no mero positivismo e, consequentemente, a sua reducdo e degradacdo em subjectivismo™.

19 Cf. J. RATZINGER, La sal de la tierra. Cristianismo e Iglesia Catélica ante el nuevo milénio, 65-68; P.
BLANCO, Joseph Ratzinger. Vida y teologia (Madrid: Rialp 2006) 23-37; P. BLANCO, Joseph Ratzinger
- Benedicto XVI. Un mapa de sus ideas, 3-14.

1 BENTO XVI, Primeira saudacdo de Bento XVI - Mensagem Urbi et Orbi (19 de Abril de 2005), in
L’Osservatore Romano 36/17 (2005) 1; cf. P. BLANCO, Joseph Ratzinger. Una biografia (Navarra: Eunsa
2004) 117-142; A. TORNIELLI, O Papa Bento XVI. O Guardi&o da Fé (Lisboa: Presenca 2005) 13-14.

12 Cf. BENTO XVI, Declaratio - Discurso por ocasifo do anuncio da rendncia ao ministério de bispo de Roma
(11 de Fevereiro de 2013), in L Osservatore Romano 44/7 (2013) 1.

3 Cf. J. RATZINGER, Introduc&o ao Cristianismo: ontem, hoje e amanha - Prefacio a reedicdo do ano 2000, in
Introducdo ao Cristianismo. Preleccfes sobre o Simbolo Apostélico (Estoril: Principia 2005 [Original 1968])
17-19; Teoria de los Principios Teoldgicos. Materiales para una teologia fundamental (Madrid: Herder 2005
[Original 1982]) 15-29 e 388-399; A. BELLANDI, Considerazioni sullo statuto epistemologico della teologia
negli scritti di Joseph Ratzinger, in Vivens homo 6 (1995) 50-55.

14 Cf. J. RATZINGER, Dogma e Anincio (S&o Paulo: Loyola 2008 [Original 1973]) 98-99; Fé, Verdade e
Toleréncia. O Cristianismo e as Grandes Religides do Mundo (Lisboa: Universidade Catolica Editora 2007
[Original 2003]) 68-74; E. MOROS, La importancia de la verdade. Analisis de siete obras recientes sobre la
verdade, in Scripta Theologica 39/3 (2007) 908-910; A. SABETTA, Rivelazione Cristiana e Ragione, in
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Neste sentido, porque reveladora do Logos, da Razéo Criadora, o te6logo alemé&o considera a
fé cristd como opgdo pela prioridade da razdo e do racional, ndo num sentido estritamente
matematico, como acima se atestou, mas como decisdo pela razdo na sua autenticidade, ou

seja, enquanto dimensionada pela incomensuravel medida do Amor, que é Deus mesmo™®.

Entendido como Agape, o Logos, a Razdo Criadora, encerra, portanto, o sentido e a
verdade de todas as coisas, inclusivamente, da prépria razdo humana e, por conseguinte, da

consciéncia moral‘®

. Compreende-se, assim, ser precisamente a partir do pressuposto da
intima convergéncia entre Cristianismo e razdo que se torna possivel perscrutar o vinculo
fundamental da teologia ratzingeriana em estudo, sendo que a constatagéo, por parte do autor,
de tais inter-relacbes — Deus-criacdo, Logos/Verdade-Amor, razdo-fé — resulta do profundo
amadurecimento reflexivo empreendido pelo telogo Joseph Ratzinger durante toda a sua
vida, o qual, enquanto Pontifice, veio a assumir como orientagdo do seu ministério petrino, tal

como se deduz dos discursos seguidamente analisados™.

Rassegna di Teologia 50 (2009) 144-146; P. BLANCO, La Razdn en el Cristianismo. Una reivindicacién de
Joseph Ratzinger, in Scripta Theologica 37/2 (2005) 643-642, 654-659.

15 Cf. BENTO XVI, Fazer com que Deus esteja presente na vida de toda a humanidade - Discurso no encontro
com os jovens de Roma e do Lacio, em preparacdo para a XXI Jornada Mundial da Juventude (6 de Abril de
2006), in L Osservatore Romano 37/15 (2006) 7: «Deus ou existe ou ndo existe. Ha apenas duas op¢des. Ou se
reconhece a prioridade da razdo, da Raz&o Criadora que esta na origem de tudo e é o principio de tudo [...] ou se
defende a prioridade do irracional, segundo o qual [...] a razo seria um produto da irracionalidade [...]. Mas a
grande op¢do do Cristianismo ¢ a opg¢do pela racionalidade e pela prioridade da razdo [...]. E aqui temos
realmente necessidade do Deus que se fez carne e que nos mostra como Ele ndo seja apenas uma razéo
matematica, mas que esta razdo originaria também é Amor [...]. Por isso, podemos elaborar com confianga uma
filosofia, uma visdo do mundo que esteja baseada nesta prioridade da razéo, nesta confianca de que a Razdo
Criadora é Amor, e que este Amor € Deus»; J. RATZINGER, Teoria de los Principios Teol6gicos. Materiales
para una teologia fundamental, 404-412; J. RATZINGER - P. d’ARCAIS, Existe Deus? Um confronto sobre
verdade, fé e ateismo (Lishoa: Pedra Angular 2009 [Original 2000]) 19-20; A. VIGO, Cristianismo y opcidon por
el Logos, in Scripta Theologica 39/3 (2007) 854-855.

16 Cf. J. RATZINGER, El elogio de la conciencia. La Verdad interroga al corazén (Madrid: Palabra 2010), 85;
R. FISICHELLA, Verita, fede e ragione in Joseph Ratzinger, in PATH 6/1 (2007) 27-34; P. BLANCO, Logos.
Joseph Ratzinger y la historia de una palabra, in Revista de Filosofia y Psicologia 14/1 (2006) 77-79; R.
TREMBLAY, Deus Caritas est: per una teologia ed etica dell ’amore, in Rivista di Teologia Morale 178 (2013)
178-181.

7 Cf. U. CASALE, La teologia de Ratzinger, in U. CASALE (coordenador), Fe y ciencia. Un dialogo necesario
(Cantabria: Sal Terrae 2011 [Original 2010]) 43-59; D. WALSH, La Persona como nicleo de la Nueva
Evangelizacion, in P. BLANCO - R. GARCIA (coordenadores), Benedicto XVI habla sobre Cultura y Sociedad
(Madrid: Palabra 2013) 149; G. VIGINI, Guia para a leitura da obra de Joseph Ratzinger - Bento XVI (Cascais:
Lucerna 2012) 7-10.
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1.1.2. Linhas orientadoras do pontificado

Na manha seguinte a sua eleicdo pontificia, Bento XVI explanou na Capela Sistina o
programa por si delineado para o desempenho do seu ministério de sucessor de S&o Pedro.
Em tal ocasido o Pontifice afirmou pautar-se pela vontade decidida de prosseguir o
compromisso do Concilio Vaticano Il em continuidade com o0s seus Predecessores
enunciando, entdo, para o efeito, o retomar do labor levado a cabo no ambito da nova
evangelizagdo, assim como, o empreendimento de esforcos nas tarefas fundamentais da
educdo, da renovacdo da Igreja e do fomento do didlogo inter-religioso. Ainda na mesma
circunstancia o Papa transp0s a esfera religiosa, e dirigiu-se a todos os que procuram uma
resposta para os interrogativos fundamentais da existéncia, garantindo que a Igreja quer tecer
com os mesmos um dialogo aberto e sincero, ordenado a busca do verdadeiro bem do homem
e da sociedade. Tais intuicdes vieram, posteriormente, a ser reiteradas e expostas com maior
desenvoltura no primeiro encontro de Bento XVI com a Clria Romana para a apresentacao de
bons votos de Natal®.

Atentos 0s sobreditos principios teologicos e as primeiras orientacdes programaticas do
ministério petrino do autor, considera-se agora a estreita relacdo dos mesmos com alguns dos
seus documentos pontificios e feitos particulares do pontificado. Desde logo as trés Enciclicas
de Bento XVI, assim como a Enciclica Lumen Fidei, constituindo-se partes de um todo,

expressam de forma singular o vinculo teolégico em estudo™.

8 Cf. BENTO XVI, Desejo afirmar com vigor a vontade decidida de prosseguir o compromisso do Concilio
Vaticano Il em continuidade com os meus Predecessores - Primeira mensagem pontificia (20 de Abril de 2005),
in L’Osservatore Romano 36/17 (2005) 6-7; Uma justa hermenéutica para ler e receber o Concilio como uma
grande forca de renovacéo da Igreja - Discurso no encontro com a Clria Romana para a apresentagao de bons
votos de Natal (22 de Dezembro de 2005), in L Osservatore Romano 36/52 (2008) 6-8; G. VIGINI, Guia para a
leitura da obra de Joseph Ratzinger - Bento XVI, 79-120; C. ALEJOS, Educar en la fe, in P. BLANCO
(coordenador), Benedicto XVI habla sobre Fe y Nueva Evangelizacién (Madrid: Palabra 2012) 145-151.

19 Ccf. BENTO XVI, Carta Enciclica Deus Caritas est (25 de Dezembro de 2005), in Acta Apostolicae Sedis 98/3
(2006) 217-252; Carta Enciclica Spe Salvi (30 de Novembro de 2007), in Acta Apostolicae Sedis 99/12 (2007)
985-1027; Carta Enciclica Caritas in Veritate (29 de Junho de 2009), in Acta Apostolicae Sedis 101/8 (2009)
641-709; FRANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei (29 de Junho de 2013), in Acta Apostolicae Sedis 105/7
(2013) 555-596, 7 (nas referéncias seguintes de cada uma das Cartas Enciclicas ndo serdo indicadas as paginas
correspondentes da Acta Apostolicae Sedis, mas o numero respectivo do texto pontificio citado): «Estas
consideragdes sobre a fé [...] pretendem juntar-se a tudo aquilo que Bento XVI escreveu nas enciclicas sobre a
caridade e a esperanca. Ele ja tinha quase concluido uma primeira redaccdo desta enciclica sobre a fé. Estou-lhe
profundamente agradecido e, na fraternidade de Cristo, assumo o seu precioso trabalho, limitando-me a
acrescentar ao texto qualquer nova contribuicdo»; G. MULLER, Um remédio eficaz contra a tristeza de Babel
- Apresentacdo da Carta Enciclica Lumen Fidei, in L’ Osservatore Romano 44/27 (2013) 4: «Trata-se de uma
feliz circunstancia que este texto tenha sido escrito, por assim dizer, com a mao de dois Pontifices. Quem a 1€
pode notar imediatamente — além das diferencas de estilo, de sensibilidade e de caracteristicas — a substancial
continuidade da mensagem do Papa Francisco com o magistério de Bento XVI»; J. ALONSO, La belleza de
creer, in P. BLANCO (coordenador), Benedicto XVI habla sobre Fe y Nueva Evangelizacion (Madrid: Palabra
2012) 134-137.
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No mesmo sentido o Ano Paulino e o Ano da Fé, proclamados pelo Pontifice,
revelaram-se ocasifes proeminentes para a proposta e o aprofundamento de uma fé radicada
na razdo, enquanto caminho de verdade auténtica®. E, de igual modo, se considera a
instituicdo do Pontificio Conselho para a Promoc¢do da Nova Evangelizagdo, assim como a
realizacdo da XIlII Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos convocada por Bento
XVI para a reflexdo sobre «a nova evangelizagdo para a transmissao da fé»**.

1.2. Propondo ao mundo caminhos de Verdade

Ja antes de ocupar a Catedra de Roma e, particularmente, no decorrer do seu
pontificado, Bento XVI dialogou com inumeros lideres politicos e com representantes
culturais de varios paises europeus e das principais instituicdes internacionais. Em tais
contextos, como se mencionou anteriormente, 0 autor procurou expor, entre demais tematicas,
a sua analise acerca das problematicas por si tidas como mormente preponderantes, sejam de
ordem politico-social sejam de ambito cultural, apresentando para as mesmas ousadas
propostas de resolucdo, alicercadas sempre na firme convic¢do de que o homem pode e quer

conhecer a Verdade, pelo que a razdo humana deve procurar ser verdadeiramente razao®.

Singularmente pautado pela sua prépria experiéncia pessoal de uma juventude
transcorrida num Estado de injustica nazi — realidade esta recorrentemente ilustrativa do seu

entendimento de que um determinado direito vigente pode configurar-se como injustica —, o

20 Cf. BENTO XVI, Sdo Pedro e S&o0 Paulo consumaram a sua existéncia pelo dom da unidade - Homilia na
celebracdo das Primeiras Vésperas da Solenidade dos Santos Apdstolos Pedro e Paulo (28 de Junho de 2007), in
L’Osservatore Romano 38/27 (2007) 4; Carta Apostélica Porta Fidei (11 de Outubro de 2011), in L Osservatore
Romano 42/43 (2011) 4-7; P. BLANCO, La alegria de la fe, in P. BLANCO (coordenador), Benedicto XVI
habla sobre Fe y Nueva Evangelizacion (Madrid: Palabra 2012) 7-16; P. SARTOR, La proposta della fede nelle
omelie di Benedetto XVI, in La Scuola Cattolica 141/1 (2013) 12-15.

2L Cf. BENTO XVI, A Igreja é uma imensa forca renovadora - Homilia na celebracdo das Primeiras Vésperas da
Solenidade dos Santos Apdstolos Pedro e Paulo (28 de Junho de 2010), in L Osservatore Romano 41/27 (2010)
6; Carta Apostolica Ubicumque et semper (21 de Setembro de 2010), in L Osservatore Romano 41/42 (2010)
20-21; XIlI ASSEMBLEIA GERAL ORDINARIA DO SINODO DOS BISPOS, O Evangelho no
mundo - Mensagem do Sinodo ao Povo de Deus (26 de Outubro de 2012), in L ’Osservatore Romano 43/44
(2012) 6-9; R. FISICHELLA, A Nova Evangelizagdo. Um desafio para sair da indiferenca (Lisboa: Paulus
2012) 5-20.

22 Cf. BENTO XVI, Justica, liberdade, perddo, reconciliagdo, esperanca: compromissos formidaveis para
construir a paz na verdade, 4; G. GANSWEIN, Diritto naturale, Religione e Stato di diritto. I discorsi di
Benedetto XVI a Berlino e Londra alla luce del suo pensiero teologico - Intervencdo na apresentacéo da obra La
legge di Re Salomone. Ragione e dirrito nei discorsi di Benedetto XVI (30 de Janeiro de 2014), in
www.fondazioneratzinger.va/content/fondazioneratzinger/it/news.html (consultado & data de 17 de Junho de
2014) 2; E. ESLAVA, La razon mutilada. Ciencia, razon y fe en el pensamiento de Joseph Ratzinger, in Scripta
Theologica 39/3 (2007) 842-847.
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pensamento do Papa Ratzinger concernente ao direito natural, & liberdade religiosa e ao
Estado de direito compreende-se, enfim, mediante a referida perspectiva original acerca do
Cristianismo enquanto religido universal, dirigida a todos os povos e pela confianga na
possibilidade da raz&o se transcender a si mesma, inferindo-se, pois, da posicéo ratzingeriana,
o entendimento de que o fundamento da norma juridica ndo é a revelacdo divina, mas antes a

razdo e a natureza compreendidas na sua inter-relacéo?.

Deste argumento, o Pontifice deduz a consciéncia de que a um direito auténtico séo
inerentes verdadeiras e justas normas morais, cuja afericdo ndo se realiza segundo um
qualquer sistema de maiorias ou por conveniéncia técnica, tratando-se antes da séria
perscrutacdo do verdadeiro direito, assim como, da fonte donde dimana a veracidade em
causa. Neste sentido, depreende-se das intervencdes do autor, de seguida analisadas, um
reiterado convite a que a teologia, emancipada do relativismo e em dialogo com a filosofia,
mostre ao mundo a Verdade revelada, bem como, a que todas as instancias politicas e sociais
se interroguem acerca da verdade do direito, impelindo as mesmas a um dialogo publico e
democratico orientado pelos principios universais acessiveis a todos, em ordem ao

aprofundamento da mutua correlagdo estabelecida entre natureza e razao®*.

1.2.1. Um peculiar conjunto de escritos

Das sobreditas circunstancias em que o Papa Ratzinger dialogou com lideres politicos,
agentes culturais e comunidades académicas, resultou um vasto legado documental,
constitutivo de um denso acervo reflexivo concernente as questdes destacadas pelo Pontifice

como as fundamentais da sociedade contemporanea, das quais ressaltam, como anteriormente

2 Cf. J. RATZINGER, Fé, Verdade e Tolerancia. O Cristianismo e as Grandes Religides do Mundo, 68-74; G.
GANSWEIN, Diritto naturale, Religione e Stato di diritto. I discorsi di Benedetto XVI a Berlino e Londra alla
luce del suo pensiero teologico, 1-2: «Trata-se da afericdo dos critérios objectivos da moralidade que ndo sdo
subordinaveis ao poder humano. O direito natural constitui uma exigéncia ética ao direito, o qual ndo é direito
vigente, mas moralmente direito normativo, que demonstra como apenas 0 aspecto ético-juridico pode ser
legitimante direito vigente»; J. ASENSI, Etica da Fé na obra de Joseph Ratzinger (Lisboa: Paulus 2007) 48.

24 Cf. J. RATZINGER, Verdade - Valores - Poder. Pedras-de-toque da sociedade pluralista (Braga: Editorial
Franciscana 2006 [Original 1993]) 21-22; G. GANSWEIN, | discorsi politici di Benedetto XVI nei suoi viaggi
apostolici allestero, - Intervencdo nas Jornadas de Estudo | viaggi dei Papi tra diplomazia e comunicazione (5
de Junho de 2014), in www.fondazioneratzinger.va/content/fondazioneratzinger/it.html (consultado a data de 17
de Junho de 2014) 3-4: «Nesta perspectiva falar de religido no espaco pablico ndo equivale, como erroneamente
se presume, a introduzir um principio fideista no didlogo democratico, nem implica atingir mecanicamente os
preceitos religiosos como fonte para a regularizacdo dos problemas sociais, politicos e juridicos. O primeiro e
fundamental contributo de Bento XVI consta, portanto, da sua adverténcia para o facto de que a fundamentagéo
Gltima do direito radica na busca da razio e na compreensio da natureza [...]».
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se observou, a relacdo entre razéo e fé, lei e direito, justica e liberdade religiosa®. Do referido
legado seleccionou-se o conjunto de escritos, inicialmente apresentado, o qual redne
intervengdes de Bento XVI realizadas entre os anos de 2005 e 2012, numa abrangéncia
integral do seu pontificado. Destinados a instituicbes ou a contextos radicados em ambito
democratico ou que, pelo menos, partilham a seu modo, na base da propria existéncia, dos
principios de civilizacdo juridico-politica de tradicdo ocidental, os discursos seleccionados,
paradigmaticos ainda pela admiravel versatilidade e adequacdo formal & especificidade do
auditorio para o qual foram redigidos, constituem, portanto, um peculiar conjunto de escritos
que, na sua intrinseca interligacdo, expdem ideias-chave projectadas, desenvolvidas e
propostas pelo pensamento ratzingeriano, de forma organica e coerente, subjacente as quais se

evidenciam os supramencionados principios teoldgicos do autor®.

1.2.1.1. Discurso na visita a sede romana
da Universidade do Sagrado Coracéo
por ocasido da inauguracdo do Ano Académico
(25 de Novembro de 2005)’

O discurso proferido por Bento XVI no dia 25 de Novembro de 2005, aquando da sua
visita a sede romana da Universidade do Sagrado Coragdo para a inauguracdo do Ano
Académico, consta do primeiro escrito analisado neste estudo, o qual toma como mote de
reflexdo a premente indagacdo concernente a cultura encontrada, assimilada e elaborada pelos
alunos da referida instituicdo. Atento tal ponto de partida, posteriormente, o Pontifice
desenvolve o seu pensamento acerca do confronto estimulante entre fé e razdo, sustentando
que o grande desafio das universidades catolicas consiste em «fazer ciéncia no horizonte de
uma racionalidade verdadeira [...], segundo uma razdo aberta a questdo da verdade e aos
grandes valores inscritos no proprio ser, por conseguinte, aberta ao transcendente, a Deus»?®.
Segundo o autor, este eminente repto sabe-se exequivel «precisamente a luz da revelacdo de
Cristo, que uniu em si Deus e homem, eternidade e tempo, espirito e matéria»®. E, pois,

apoiado nesta verdade fundamental de fé e ao mesmo tempo de razdo que o Papa Ratzinger

% Cf. P. BLANCO, Modernidad y posmodernidad, in P. BLANCO - R. GARCIA (coordenadores), Benedicto
XVI habla sobre Cultura y Sociedad (Madrid: Palabra 2013) 5-25.

% Cf. G. GANSWEIN, I discorsi politici di Benedetto XVI nei suoi viaggi apostolici all estero, 1-2.

2T BENTO XVI, Fazer ciéncia no horizonte de uma racionalidade aberta ao transcendente, a Deus - Discurso
na visita a sede romana da Universidade do Sagrado Coracéo por ocasido da inauguracdo do Ano Académico (25
de Novembro de 2005), in L Osservatore Romano 36/49 (2005) 7, 9.

2 BENTO XVI, Fazer ciéncia no horizonte de uma racionalidade aberta ao transcendente, a Deus, 7.
29 BENTO XVI, Fazer ciéncia no horizonte de uma racionalidade aberta ao transcendente, a Deus, 7.
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argumenta ndo apenas a possibilidade, mas alias a necessidade de, novamente, conjugar fé e
ciéncia®.

Como se indicou em momentos anteriores, e tal como se verifica em cada um dos
discursos adiante dissecados, as propostas de Bento XVI, atinentes ao que em outros lugares
denomina de lluminismo pos-moderno e sumariamente elencadas neste primeiro texto em
estudo, tém por fim responder as contestacGes levantadas por varias correntes da filosofia
moderna contrérias & harmoniosa sintese entre fé e razdo alcancada por S8 Tomas de Aquino
e por demais vultos do pensamento cristdo, bem como a vilipendiada nocéo de racionalidade
que o autor entende ser hoje dominante, e cujo resultado Gltimo se concretiza no abandono da
busca pelo verdadeiro e pelo bem, fins substituidos pelo estrito sentido do utilitarismo e do

concretizavel®'.

Por seu turno, e constatando-se este aspecto um habito literario do autor, as suas
consideragOes finais reportam o leitor para a tematica inicialmente enunciada, a qual neste
escrito se prende com a responsabilidade confiada as universidades catélicas no fomento e na
transmissdo de uma cultura auténtica, &mbito no qual o mesmo exalta a sintese entre verdade

e amor como centro vital da cultura catélica®.

1.2.1.2. Discurso no encontro com 0s representantes
do mundo cientifico e cultural da Baviera
na Aula Magna da Universidade de Regensburg
(12 de Setembro de 2006)*

A célebre licao proferida a 12 de Setembro de 2006 na Aula Magna da Universidade de
Regensburg, em estreita ligacdo com o discurso redigido para a visita a sede romana da

Universidade do Sagrado Coracdo, anteriormente analisado, desenvolveu-se igualmente num

%0 Cf. BENTO XVI, Fazer ciéncia no horizonte de uma racionalidade aberta ao transcendente, a Deus, 7; J.
RATZINGER, Fé, Verdade e Tolerancia. O Cristianismo e as Grandes Religides do Mundo, 30.

31 Cf. BENTO XVI, Fazer ciéncia no horizonte de uma racionalidade aberta ao transcendente, a Deus, 7: «A
consequéncia desta contestacdo foi que como critério de racionalidade foi-se afirmando de modo cada vez mais
exclusivo o da demonstrabilidade mediante a experiéncia. As questdes fundamentais do homem como viver e
como morrer sdo assim excluidas do ambito da racionalidade e sdo deixadas na esfera da subjectividade. Por
conseguinte desaparece, no final, [...] a questdo do verdadeiro e do bem, a qual ¢é substituida pela questdo do
concretizavel»; J. RATZINGER, Fé e Futuro, 24-26.

32 Cf. BENTO XVI, Fazer ciéncia no horizonte de uma racionalidade aberta ao transcendente, a Deus, 9; J.
RATZINGER, Ser cristiano (Bilbao: Desclée de Brouwer 2009 [Original 1965]) 67-70.

¥ BENTO XVI, Fé, razdio e universidade. Recordacdes e reflexdes - Discurso no encontro com 0s
representantes do mundo cientifico e cultural da Baviera na Aula Magna da Universidade de Regensburg (12 de
Setembro de 2006), in L Osservatore Romano 37/38 (2006) 8-9.
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quadro académico e colocou, do mesmo modo, no centro da reflexdo a relagcdo entre fé e
razdo, ancorando-se conceptualmente aqui, de forma particular, na correlacdo destas a luz do
encontro entre o espirito grego e o espirito cristdo e, portanto, em referéncia ao Deus revelado
como Logos e que como Logos age desde sempre™”.

A alusdo a parte publicada por Theodore Khoury do didlogo estabelecido,
provavelmente no decurso do Inverno de 1391 em Ankara, entre o douto Imperador Manuel
I1, Paledlogo, e um persa culto sobre o Cristianismo e o Isldo, e a verdade de ambos,
constitui-se como pano de fundo para a exposicao da tese transversal a toda a licdo: «ndo agir
segundo a razao é contrério & natureza de Deus»®. A partir desta premissa, o antigo professor
de Ratisbona aprofundou ainda as suas consideragdes, ao inquirir se a convicgdo de que agir
contra a razdo esta em contradicdo com a natureza de Deus faz parte apenas do pensamento
grego ou e valida sempre e por si mesma, sendo que o corolario acerca de tal problematica
influira o justo entendimento de Deus e consequentemente a realizacdo concreta da religido,

desafio hoje assaz vigente™®.

Por seu turno, e neste sentido, o autor reitera a intuicdo explanada — «ndo agir segundo a
razdo € contrario a natureza de Deus» — argumentando que a mesma manifesta a profunda
concordancia entre o que é grego na sua parte melhor e 0 que € a fé¢ em Deus baseada na
Biblia, atendendo, precisamente a modificacdo do primeiro versiculo do Génesis levada a
cabo por Sao Jodo ao iniciar o prélogo do seu Evangelho com as palavras: «No principio era o
Logos (Jo 1,1)». Atenta a etimologia do termo — Logos significa conjuntamente razéo e
palavra — Bento XVI afirma tratar-se «da Razao Criadora que é capaz de se comunicar, mas
precisamente enquanto razdo»>’. Por tal motivo, mediante a premissa enunciada o autor
intenta, em suma, demonstrar como o Deus verdadeiramente divino é aquele Deus que se
revelou como Logos e que, como Logos, agiu e age cheio de amor em favor da humanidade e

de toda a criacéo®.

3 cf. G. GANSWEIN, I discorsi politici di Benedetto XVI nei suoi viaggi apostolici all’estero, 1, P. BLANCO,
Fe, Raz6n y Amor. Los discursos de Ratisbona, in Scripta Theologica 39/3 (2007) 767-768; P. BLANCO, Razon,
Islamy Cristianismo. El debate suscitado por Benedicto XVI, in Scripta Theologica 41/1 (2009) 199-206.

¥ BENTO XVI, Fé, razéo e universidade. Recordagdes e reflexdes, 8.

% Cf. BENTO XVI, Fé, razdo e universidade. Recordacdes e reflexdes, 8; J. RATZINGER, Fé, Verdade e
Tolerancia. O Cristianismo e as Grandes Religides do Mundo, 63.

87 Cf. BENTO XVI, Fé, razdo e universidade. Recordacdes e reflexdes, 8; P. CODA, Rileggendo la lectio
magistralis di Benedetto XVI a Ragensburg, in Rassegna di Teologia 50 (2009) 431-435.

% Cf. BENTO XVI, Fé, razéo e universidade. Recordacdes e reflexdes, 9: «Entre Deus e nés, entre 0 seu eterno
Espirito criador e a nossa razdo criada, existe uma verdadeira analogia, na qual por certo [...] as diferencas sdo
infinitamente maiores que as semelhancas, contudo ndo até ao ponto de abolir a analogia e a sua linguagem.
Deus ndo se torna mais divino pelo facto de O afastarmos para longe de n6s num voluntarismo puro e
impenetravel, mas o Deus verdadeiramente divino é aquele Deus que se mostrou como Logos e, como Logos,
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Como no discurso pronunciado na sede romana da Universidade do Sagrado Coracdo
em Novembro de 2005, nesta licdo o autor debrugou-se também, e com maior desenvoltura,
sobre o entendimento da nocéo de razao nas centdrias mais recentes®. Na abordagem deste
ponto o Papa alemdo enuncia sistematicamente diversos aspectos cadenciados pela
constatacdo de que, segundo os ditames modernos, apenas a certeza que deriva da sinergia
entre matematica e experiéncia nos permite falar de cientificidade, pelo que, s6 mediante este
crivo, se reconhece as ciéncias respeitantes a realidade humana — histéria, sociologia,
filosofia, psicologia, entre outras — semelhante valor. Todavia, desde logo, tal método exclui
em absoluto o problema de Deus, numa apreciacdo logicamente acientifica ou pré-cientifica
do mesmo, facto classificado pelo Pontifice como «reducdo do espaco proprio da ciéncia e da

0

razdo»*, cuja resolugdo, adverte ainda, somente ocorrera «se razdo e fé voltarem a estar

unidas duma forma nova, se se superar a limitagdo auto-decretada da razdo ao que €

1

verificavel na experiéncia, e lhe for aberta de novo toda a sua amplitude»**. Num tal

enquadramento «a teologia ndo s6 enquanto disciplina histérica e humano-cientifica, mas

agiu e age cheio de amor em nosso favor»; J. CANIZARES, Razon y fe en la fundacion del compreender.
Reflexiones desde el Magistério de Benedicto XVI, in Scripta Theologica 40/3 (2008) 871-873.

¥ Cf. BENTO XVI, Fé, razdo e universidade. Recordacdes e reflexdes, 9: «O conceito moderno da raz&o baseia
-se numa sintese entre platonismo (cartesianismo) e empirismo, que o sucesso técnico confirmou. Por um lado,
pressupde-se a estrutura matematica da matéria, por assim dizer a sua racionalidade intrinseca, que torna possivel
compreendé-la e usa-la na sua eficacia operacional: este pressuposto basico &, por assim dizer, o elemento
platénico no conceito moderno da natureza. Por outro lado, trata-se da utilizagéo funcional da natureza para as
nossas finalidades, onde sé a possibilidade de controlar verdade ou falsidade através da experiéncia é que
fornece a certeza decisiva. O peso entre os dois p6los pode, segundo as circunstancias, oscilar para um lado ou
outro».

0 Cf. BENTO XVI, Fé, razdo e universidade. Recordacdes e reflexdes, 9: «Se a ciéncia no seu conjunto é
apenas cientifica, entdo o proprio homem sofre uma reducdo. Porque nesse caso as questes propriamente
humanas, isto é, donde venho e para onde vou, as questdes da religido e do ethos ndo podem ter lugar no espaco
da razdo comum, tal como a descreve uma ciéncia assim entendida, devendo ser transferidas para o ambito do
subjectivo. O sujeito decide, com base nas suas experiéncias, o que lhe parece religiosamente sustentavel, e a
consciéncia subjectiva torna-se em Gltima analise a Unica instancia ética. Desta forma, porém, o ethos e a religido
perdem a sua forca de criar uma comunidade e caem no &mbito da discricionariedade pessoal. Trata-se duma
condicdo perigosa para a humanidade: constatamo-lo nas patologias que ameagam a religido e a razéo
— patologias que devem necessariamente eclodir quando a razdo fica a tal ponto limitada que as questfes da
religido e do ethos deixam de Ihe dizer respeito. O que resta das tentativas de construir uma ética partindo das
regras da evolucdo ou da psicologia e da sociologia, é simplesmente insuficiente».

“ BENTO XVI, Fé, razdo e universidade. Recordacdes e reflexdes, 9; cf. BENTO XVI, A razdo da paz venca a
irracionalidade da violéncia! - Discurso no encontro com a Clria Romana para a apresentacdo de bons votos de
Natal (22 de Dezembro de 2006), in L Osservatore Romano 37/52 (2006) 8: «A razdo totalmente orientada para
se apoderar do mundo ja ndo aceita limites. Ela j chegou ao ponto de tratar o proprio homem como simples
matéria do seu produzir e do seu poder. O nosso conhecimento aumenta, mas ao mesmo tempo verifica-se um
progressivo ofuscamento da razdo acerca dos proprios fundamentos; acerca dos critérios que Ihe conferem
orientacdo e sentido. A fé naquele Deus que é em pessoa a Razdo Criadora do universo deve ser aceite pela
ciéncia de modo novo como desafio e oportunidade. Reciprocamente, esta fé deve reconhecer de novo a sua
ampliddo intrinseca e 0 seu proprio bom senso. A razdo precisa do Logos que estd no inicio e é a nossa luz; a fé,
por seu lado, tem necessidade do didlogo com a razdo moderna, para se dar conta da prdpria grandeza e
corresponder as proprias responsabilidades [...]. E uma questdo que nfio ¢ absolutamente apenas de natureza
académica; nela trata-se do futuro de todos nés»; P. BLANCO, Fe, Razdn y Amor. Los discursos de Ratisbona,
771-778.
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como verdadeira e propria teologia, ou seja, como indagadora da razdo da fé, deve ter o seu

lugar na universidade e no amplo dialogo das ciéncias»*.

Conclui-se, desde logo, dado o seu reconhecimento do ethos da cientificidade como
«vontade de obediéncia a verdade e, consequentemente, expressdo duma atitude que faz parte
das decisdes essenciais do espirito cristdo»*®, que Bento XVI ndo procura um retrocesso ao
periodo anterior ao Iluminismo, numa rejeicdo das convic¢bes modernas, mas antes, formula

0 audacioso convite para o encetar do alargamento do conceito de razo e do seu uso™.

1.2.1.3. Discurso preparado para a visita
a Universidade de Roma La Sapienza
(17 de Janeiro de 2008)*

Transcorrido pouco mais de um ano apos a licdo de Ratisbona, assim como do esfor¢o
empreendido em diversos ambitos para a sua justa clarificacdo e hermenéutica, o Sumo
Pontifice volta a elaborar uma reflexdo destinada a um auditorio académico, a Universidade
de Roma La Sapienza, distinguida pela sua fundacdo pontificia efectuada pelo Papa Bonifacio
VIII nos alvores do Século XIV. Contudo, veio a considerar-se pertinente adiar a visita de
Bento XVI a referida instituicdo verificando-se a falta de pressupostos para um acolhimento
digno, atentas as manifestacdes realizadas por um grupo decididamente minoritario de

professores e alunos*.

Dadas tais circunstancias, particularmente paradigmatico se revelou o texto que o autor
havia previamente preparado para a ocasido. Consciente de que contrariamente a tempos

passados em que a Sapienza fora a universidade do Papa, desde logo Bento XVI afirmou que

2 Cf. BENTO XVI, Fé, razo e universidade. Recordagdes e reflexdes, 9: «Uma razéo, que diante do divino é
surda e repele a religido para o dmbito das subculturas, é incapaz de inserir-se no dialogo das culturas. E no
entanto a razdo moderna, propria das ciéncias naturais, com a sua dimensao platonica intrinseca traz consigo [...]
uma questdo que a transcende a ela juntamente com as suas possibilidades metodicas. Ela prdpria tem
simplesmente de aceitar a estrutura racional da matéria e a correspondéncia entre 0 nosso espirito e as estruturas
racionais operativas na natureza como um dado de facto, sobre o0 qual se baseia 0 seu percurso metodico. Mas, a
pergunta sobre o porqué deste dado de facto existe e deve ser confiada pelas ciéncias naturais a outros niveis e
modos do pensar —a filosofia e a teologia».

* BENTO XVI, Fé, razéo e universidade. Recordagdes e reflexdes, 9.

“ Cf. BENTO XVI, Fé, razdo e universidade. Recordacdes e reflexdes, 9; J. RATZINGER, Introdugdo ao
Cristianismo: ontem, hoje e amanhg, 17-19.

** BENTO XVI, No venho impor a fé, mas solicitar a coragem pela verdade - Discurso preparado para a visita
a Universidade de Roma La Sapienza (17 de Janeiro de 2008), in L Osservatore Romano 39/3 (2008) 6-7.

“® Cf. T. BERTONE, Faltaram os pressupostos para um acolhimento digno - Carta do Secretario de Estado ao
Reitor da Universidade de Roma La Sapienza (16 de Janeiro de 2008), in L Osservatore Romano 39/3 (2008) 6;
P. BLANCO, Razdn, Islam y Cristianismo. El debate suscitado por Benedicto XVI, 206-215.
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inscrevendo-se actualmente num quadro laico, a mesma instituicdo salvaguarda «aquela
autonomia que, na base do seu préprio conceito constituinte, sempre fez parte da natureza da
universidade, que deve estar vinculada exclusivamente & autoridade da verdade»*’. Neste
sentido, como expressa a epigrafe do discurso em anélise, o Pontifice ndo pretendia dirigir-se
a referida comunidade académica para impor a fé, mas antes solicitar a coragem pela
verdade®®. Prosseguindo o seu pensamento Bento XVI equaciona a questdo absolutamente
fundamental acerca da razéo, e de como uma afirmacao e, sobretudo, uma norma moral pode
demonstrar-se razoavel. Sabendo que o homem «quer saber o que é tudo aquilo que o
circunda, quer a verdade»*, o Papa Ratzinger reporta-se a fé dos cristdos dos primeiros
séculos para sustentar que por verdade se depreende algo muito mais lato que o simples saber,
tendo o conhecimento da verdade, em ultima instancia, como finalidade, o conhecimento do

Bem®.

Tal como nos dois discursos anteriormente estudados, o autor volta aqui a expressar
regozijo pelos caminhos abertos a humanidade mediante as novas dimensdes do saber,
encontradas nos ultimos seculos, as quais alcancaram ndo apenas uma medida imensa de
conhecimento e poder, tendo aumentado também o reconhecimento dos direitos e da
dignidade do homem. No entanto, Bento XVI diagnostica, do mesmo modo, que «o0 caminho
do homem jamais pode dizer-se completo, visto que o perigo de cair na desumanidade nunca
esta de todo dissipado, como se v& no panorama da histéria actual!»>*. Assim, as palavras

preparadas para a Universidade La Sapienza constando de um encorajamento a busca da

" BENTO XVI, N&o venho impor a fé, mas solicitar a coragem pela verdade, 6.

8 Cf. BENTO XVI, N&o venho impor a fé, mas solicitar a coragem pela verdade, 7: «O que é que o Papa tem a
fazer ou a dizer na universidade? Seguramente, ndo deve procurar impor de modo autoritario aos outros a fé, a
qual pode ser dada somente em liberdade. Para além do seu ministério de Pastor na Igreja e com base na natureza
intrinseca deste ministério pastoral, é sua missdo manter desperta a sensibilidade pela verdade; convidar sempre
de novo a razédo a por-se a procura da verdade, do bem, de Deus e, neste caminho, estimula-la a entrever as luzes
Gteis que foram surgindo ao longo da histéria da fé crista e, assim, sentir Jesus Cristo como a Luz que ilumina a
historia e ajuda a encontrar o caminho rumo ao futuro»; P. BLANCO, Modernid y posmodernidad, in P.
BLANCO - R. GARCIA (coordenadores), Benedicto XVI habla sobre Cultura y Sociedad (Madrid: Palabra
2013) 5-25.

% Cf. BENTO XVI, Nao venho impor a fé, mas solicitar a coragem pela verdade, 6.

%0 Cf, BENTO XVI, N&o venho impor a fé, mas solicitar a coragem pela verdade, 6: «[Os cristdos dos primeiros
séculos] acolheram a sua fé ndo de forma positivista, ou como a via de fuga de desejos ndo realizados;
compreenderam-na como uma diluicdo da neblina da religido mitologica para deixar espaco a descoberta daquele
Deus que é Razdo Criadora e, a0 mesmo tempo, Razdo-Amor. Por isso, 0 interrogar-se da razo sobre o Deus
maior e também sobre a verdadeira natureza e o auténtico sentido do ser humano era, para eles, ndo uma forma
problemética de falta de religiosidade, mas fazia parte da esséncia do seu modo de ser religiosos. Por
conseguinte, eles ndo tinham necessidade de diluir ou abandonar o questionar-se socratico, mas podiam, alids
deviam, acolhé-lo e reconhecer como parte da sua propria identidade a ardua busca da razdo para alcangar o
conhecimento da verdade inteira».

1 Cf. BENTO XVI, N&o venho impor a fé, mas solicitar a coragem pela verdade, 7: «O perigo do mundo
ocidental para falar somente dele é que 0 homem hoje, precisamente & vista da grandeza do seu saber e do seu
poder, desista diante da questdo da verdade; significando isto a0 mesmo tempo que, no fim de contas, a razdo
cede face a pressdo dos interesses e a atraccdo da utilidade, obrigada a reconhecé-la como critério derradeiro».
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verdade constituem-se, igualmente, como uma adverténcia concernente ao perigo de que a
razdo uma vez ciosa da sua presumida pureza se torne surda a grande mensagem que lhe
chega da fé cristd e da sua sabedoria, e assim, seque como uma arvore cujas raizes ja ndo
chegam as aguas que lhes ddo vida e, numa perda da coragem pela verdade, ndo se torne

maior, mas menor’2.

1.2.1.4. Discurso na visita
a Catholic University of America de Washington
(17 de Abril de 2008)*

Juntamente com o discurso proferido na sede da Organizacdo das Nacgbes Unidas, as
palavras dirigidas ao corpus académico da Catholic University of America constituem, entre o
conjunto dos doze escritos analisados no presente estudo, o pequeno grupo de textos

proferidos pelo Papa Ratzinger em solo ndo europeu.

Nesta universidade catdlica o Pontifice retomou a Verdade como mote da sua reflex&o,
argumentando desde logo que «a revelacdo de Deus oferece a cada geracdo a possibilidade de
descobrir a verdade Gltima sobre a propria vida e sobre o fim da histéria»>. Assim é «quando
a verdade de Deus permeia todas as realidades e a Boa-Nova de Cristo pode agir, guiando 0s
homens para uma verdade objectiva que, transcendendo o particular e o subjectivo, remete
para o universal e o absoluto»®. Partindo deste pressuposto o autor explana a intrinseca
relagdo por si vislumbrada entre as contemporaneas crise de fé e crise de verdade®. Conscio
acerca do desejo de Deus de se fazer conhecer e do desejo inato de cada ser humano de
conhecer a verdade e perscrutar o significado da vida, o autor adianta que mediante tal

demanda, sempre apoiada e sustentada pela diaconia da verdade exercida pela Igreja no seio

%2 Cf, BENTO XVI, N&o venho impor a fé, mas solicitar a coragem pela verdade, 7; J. RATZINGER, El elogio
de la conciencia. La Verdad interroga al corazon, 76-83.

%3 BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razdo faz-se verdadeiramente humana - Discurso na visita a
Catholic University of America de Washington (17 de Abril de 2008), in L’Osservatore Romano 39/17 (2008)
4-5,

% BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razdo faz-se verdadeiramente humana, 4.

% BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razdo faz-se verdadeiramente humana, 4.

% Cf. BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razéo faz-se verdadeiramente humana, 4: «Pode reconhecer-
se que a contemporénea crise de verdade estd radicada numa crise de fé. S6 mediante a fé podemos dar
livremente 0 nosso consentimento ao testemunho de Deus e reconhecé-lo como o garante transcendente da
verdade que ele revela»; Com Maria encontramos o caminho justo que conduz a luz e a alegria do Amor eterno
- Homilia na Santa Missa celebrada no Santudrio de Mariazell (8 de Setembro de 2007), in L Osservatore
Romano 38/37 (2007) 5.
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da humanidade, aquele que procura a verdade torna-se alguém que vive da fé*'. Neste sentido
compreende-se a intuicdo fundamental do Pontifice expressa neste texto: «so na fé a verdade
se pode encarnar e a razdo tornar-se verdadeiramente humana, capaz de orientar a vontade

pelo caminho da liberdade»>®,

A semelhanca dos textos ja abordados, Bento XV recorda aqui que «a verdade da fé e a
verdade da razo nunca se contradizem entre si» e que, precisamente porque imbuida por tal
certeza, a Igreja entende como sua missdo envolver-se na luta que a humanidade enfrenta para
alcancar a verdade®. Por tal motivo, o Sumo Pontifice sustenta que a Igreja, a0 anunciar a
verdade revelada, serve todos os membros da sociedade com os seus esfor¢os empreendidos
em ordem a purificacdo da razdo, Unica forma pela qual esta pode permanecer aberta a
consideracdo das verdades Ultimas, e inspirada na sabedoria divina, iluminar a fundacdo da
moralidade e da ética humana, relembrando todos os grupos na sociedade que ndo é a pratica
que cria a verdade mas € a verdade que deve servir como base da préatica. Deste modo o autor
sublinha o singular significado reconhecido a verdade em sociedades onde se encontram
erigidas barreiras ao transcendente, cujo resultado consta da ja referida «mentalidade
positivista que, rejeitando a metafisica, nega os fundamentos da fé e recusa a necessidade de

uma visio moral»®,

O discurso dirigido a Catholic University of America reitera assim a perspectiva
optimista da fé crista acerca da Verdade, precisamente porque conhecida e alicercada na visdo

do Logos, que na Encarnacéo se revelou, como Divindade®.

> Cf. BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razdo faz-se verdadeiramente humana, 4-5; J.
CANIZARES, Razén y fe en la fundacion del compreender. Reflexiones desde el Magistério de Benedicto XVI,
869-871.

% Cf. BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razao faz-se verdadeiramente humana, 5: «Observamos com
ansiedade que a nogao de liberdade [segundo o entendimento comum] é deturpada. A liberdade ndo ¢ faculdade
de libertar-se de uma obrigacéo; é faculdade de empenhar-se por uma participacdo no préprio Ser. Por
conseguinte, a auténtica liberdade nunca pode ser alcancada no afastamento de Deus. Uma semelhante opcdo
significaria por dltimo descuidar a verdade genuina de que precisamos para nos compreendermos a nos proprios.
[...] [Por isso, so alicercada num acto de fé eclesial] a liberdade alcanca a certeza da verdade»; M. TOSATTI,
Dicionério do Papa Ratzinger. Guia para o Pontificado (Lisboa: Paulus 2006 [Original 2005]) 50-51.

%9 Cf. BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razdo faz-se verdadeiramente humana, 5.

80 Cf. BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razdo faz-se verdadeiramente humana, 5; J. RATZINGER,
Fé e Futuro, 57-59.

81 Cf. BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razdo faz-se verdadeiramente humana, 5: «Verdade
significa mais do que conhecimento: conhecer a verdade leva-nos a descobrir o Bem. A verdade fala ao
individuo na sua integridade, convidando-nos a responder com todo 0 nosso ser. Esta visdo optimista funda-se na
nossa fé cristd, porque nesta fé é doada a visdo do Logos, a Razdo Criadora de Deus, que na Encarnagdo se
revelou, ela mesma, como Divindade».
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1.2.1.5. Discurso na visita a sede da Organizacdo das Nac¢des Unidas
(18 de Abril de 2008)%

Num tom de cariz politico e, por conseguinte, particularmente distinto dos textos
precedentes, a intervencdo de Bento XVI na sede da ONU, em 18 de Abril de 2008, teve por
fim valorizar o projecto dos direitos humanos, especialmente desenvolvido no pds Segunda
Grande Guerra com a aprovacdo, em 1948, da Declaragdo Universal dos Direitos do
Homem®. Deste facto resultam essencialmente dois elementos que o autor tomou como mote
para a sua refleccdo, o reconhecimento da unidade da familia humana e a atencdo pela
dignidade inata de cada pessoa, realidades concretamente traduzidas no respeito pelos direitos
baseados na lei natural inscrita no coragdo do homem e presente nas diversas culturas e
civilizagbes, bem como o direito de liberdade religiosa, enquanto expressdo de uma realidade
simultaneamente individual e comunitaria, pela qual é permitido ao homem, cidadao e crente,

participar justamente na sociedade®.

Reconhecendo na época presente «o 6bvio paradoxo de um consenso multilateral que
continua a estar em crise devido a sua subordinacdo as decisdes de poucos, enquanto 0s
problemas do mundo exigem intervencdes em forma de accdo colectiva por parte da
comunidade internacional» ®, o Pontifice expressou o seu pesar pelas circunstancias
representativas de «uma clara violacdo da ordem da criacdo, em que ndo s é contrastado o

caracter sagrado da vida, mas a prépria pessoa humana e a familia sdo privadas da sua

2 BENTO XVI, Os direitos humanos radicados na justica - Discurso na visita a sede da Organizacio das
Nacdes Unidas (18 de Abril de 2008), in L Osservatore Romano 39/17 (2008) 8-9.

® Cf. P. BLANCO - E. SANCHEZ, Creaci6n y medio ambiente, in P. BLANCO - E. SANCHEZ
(coordenadores), Benedicto XVI habla sobre Vida Humana y Ecologia (Madrid: Palabra 2013) 5-15; G.
GANSWEIN, | discorsi politici di Benedetto XVI nei suoi viaggi apostolici all 'estero, 1.

8 Cf. BENTO XVI, Os direitos humanos radicados na justica, 8-9: «E evidente que os direitos reconhecidos e
tracados na Declaragdo se aplicam a todos em virtude da comum origem da pessoa, a qual permanece o ponto de
referéncia mais alto do designio criador de Deus para 0 mundo e para a historia. Tais direitos estdo baseados na
lei natural inscrita no cora¢do do homem e presente nas diversas culturas e civilizagbes. Remover os direitos
humanos deste contexto significaria limitar o seu &mbito e ceder a uma concepcao relativista, segundo a qual o
significado e a interpretagdo dos direitos poderia variar e a sua universalidade seria negada em nome de
contextos culturais, politicos, sociais e até religiosos diferentes. Contudo ndo se deve permitir que esta ampla
variedade de pontos de vista obscurega o facto de que ndo s6 os direitos sdo universais, mas também o é a pessoa
humana, sujeito destes direitos [...].

Obviamente os direitos humanos devem incluir o direito de liberdade religiosa [...]. Por isso é inconcebivel que
crentes devam suprimir uma parte de si mesmos — a sua fé — para serem cidaddos activos [...]. Ndo se pode
limitar a plena garantia da liberdade religiosa a prética livre de culto; ao contréario, deve ser tida em justa
consideracdo a dimensdo publica da religido e portanto a possibilidade dos crentes desempenharem a sua parte
na construgdo da ordem social»; Uma justa hermenéutica para ler e receber o Concilio como uma grande forga
de renovacdo da Igreja, 8.

8 BENTO XVI, Os direitos humanos radicados na justica, 8.
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identidade natural»®. Neste contexto o autor indica o principio da «responsabilidade de
proteger», presente no antigo ius gentium como fundamento de qualquer ac¢do empreendida
pelos governantes em relacdo aos governados, afirmando que hoje, como outrora, tal
prerrogativa deve invocar a ideia da pessoa como imagem do Criador, e nutrir no homem o

desejo de uma liberdade absoluta e essencial®’.

Neste texto sustenta-se, portanto, como o abandono de uma referéncia a transcendéncia
e a razdo natural resultam na grave violacdo da liberdade e da dignidade do homem,
constituindo tal facto uma tragica ameaca aos fundamentos objectivos dos valores e principios
improrrogéveis ja formulados e consolidados pelas Nagdes Unidas, sendo que, além deste
facto, quando apresentados simplesmente em termos de legalidade, os direitos correm o risco
de se tornarem débeis proposicdes separadas da dimensdo ética e racional, que é o seu
fundamento e finalidade, uma vez, pois, submersos no referido sentido exclusivamente

legalista.

Procurando corrigir tal lacuna, Bento XVI indica uma visdo da vida firmemente
ancorada na dimensdo religiosa como ajuda no solucionar dos referidos problemas, dado que
0 reconhecimento do valor transcendente de cada homem e mulher favorece a conversdo do
coracdo, que leva depois a um compromisso por resistir a violéncia, ao terrorismo e a guerra,
assim como a promocao da justica e da paz, mediante, pois, a concretizacdo desta proposta
ndo em termos de intolerancia, de discriminacéo e de conflito, mas na senda do respeito total
da verdade, da coexisténcia, dos direitos e da reconciliacdo®. Assim, o dialogo, singularmente
no ambito inter-religioso, «deve ser reconhecido como meio mediante o qual as varias

componentes da sociedade podem articular o proprio ponto de vista e construir 0 consenso em

% BENTO XVI, Os direitos humanos radicados na justica, 8: «A acgdo internacional destinada a preservar o
ambiente e a proteger as varias formas de vida sobre a terra ndo deve garantir apenas um uso racional da
tecnologia e da ciéncia, mas deve também redescobrir a imagem auténtica da criacdo. Isto nunca exige uma
opcao a ser feita entre ciéncia e ética: antes, trata-se de adoptar um método cientifico que seja verdadeiramente
respeitador dos imperativos éticos»; E. SANCHEZ, Fundamentacion ético-antropolégica, in P. BLANCO - E.
SANCHEZ (coordenadores), Benedicto XVI habla sobre Vida Humana y Ecologia (Madrid: Palabra 2013)
160-172.

7 Cf. BENTO XVI, Os direitos humanos radicados na justica, 8; J. RATZINGER - J. HABERMAS, Entre
razon y la religion. Dialéctica de la secularizacion (Madrid: Centzontle 2006 [Original 2005]) 44-48; A.
MARTINEZ-CARBONELL, Fundamentacion teoldgica y juridica de la dignidade humana, in P. BLANCO - E.
SANCHEZ (coordenadores), Benedicto XVI habla sobre Vida Humana y Ecologia (Madrid: Palabra 2013) 186
-190.

88 Cf. BENTO XVI, Os direitos humanos radicados na justica, 9: «O confiar de modo exclusivo aos Estados
individualmente [...] a responsabilidade tltima de ir ao encontro das aspira¢des de pessoas [...] por vezes pode
ter consequéncias que excluem a possibilidade de uma ordem social respeitadora da dignidade e dos direitos da
pessoa. Por outro lado, uma visdo da vida firmemente ancorada na dimensdo religiosa pode ajudar a obter tais
finalidades, dado que o reconhecimento do valor transcendente de cada homem e mulher favorece a conversao
do coragdo, que leva depois a um compromisso de resistir a violéncia, ao terrorismo e & guerra e de promover a
justica e a paz»; J. RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana (Madrid: Encuentro 2008 [Orignal 1995])
186-189.
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volta da verdade relativa aos valores e objectivos particulares», num fortalecimento da
esperanca da humanidade por um mundo melhor, pela criagéo das condicGes para a paz, pelo
desenvolvimento, pela cooperacdo e pela garantia dos direitos das geragdes futuras, podendo

0 homem, deste modo, percorrer o seu caminho de é e a sua busca de Deus neste mundo .

1.2.1.6. Discurso no encontro com o mundo da cultura
no College des Bernardins de Paris
(12 de Setembro de 2008)

O discurso proferido a 12 de Setembro de 2008, no College des Bernardins, novamente
consta de um texto destinado a uma assembleia diversa das precedentemente elencadas. Nesta
circunstancia Bento XVI reuniu-se com os mais altos representantes franceses do mundo da
cultura e das artes e, reiterando, grosso modo, as tematicas atinentes aos discursos
anteriormente abordados, a sua reflexdo contextualiza-se de forma particular no quadro
europeu e assume aspectos formais distintos daqueles registados nos ambitos académicos e

politico, ja perscrutados.

Envolto pela atmosfera de um dos mais nobres mosteiros medievais o Pontifice
discorreu sobre as origens da teologia ocidental e sobre as raizes da cultura europeia.
Evocando o papel preponderante do monaquismo no Ocidente o autor sublinhou que, em
tempos de grande viragem cultural, como os de entdo, 0os mosteiros asseguraram a custddia
dos tesouros da velha cultura e, simultaneamente, de forma gradual, vieram também a

constituir uma nova cultura™. Neste sentido, aprofundado as suas consideracdes acerca do

% BENTO XVI, Os direitos humanos radicados na justica, 9; J. RATZINGER, Fé, Verdade e Tolerancia. O
Cristianismo e as Grandes Religides do Mundo, 11-13.

" BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-/’O: fundamento de toda a verdadeira cultura - Discurso no encontro
com o mundo da cultura no Collége des Bernardins de Paris (12 de Setembro de 2008), in L’ Osservatore
Romano 39/38 (2008) 4-5.

™ Cf. BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-/’O: fundamento de toda a verdadeira cultura, 4: «De acordo com a
historia dos efeitos do monaquismo, podemos dizer que [...] os mosteiros eram os lugares onde sobreviviam os
tesouros da velha cultura e onde, a partir dos mesmos, se vinha formando gradualmente uma nova cultura [...].
Em primeiro lugar e antes de mais nada h& que dizer, com muito realismo, que ndo era intencdo deles [dos
monges] criar uma cultura e nem mesmo conservar uma cultura do passado [...]. O seu objectivo era: quaerere
Deum, buscar Deus. Na confusdo dos tempos em que nada parecia resistir, eles queriam fazer o essencial:
empenhar-se por encontrar aquilo que vale e sempre permanece, encontrar a mesma Vida. Andavam a procura de
Deus. Queriam passar das coisas secunddrias as essenciais, ao Unico que é verdadeiramente importante e fidvel.
Diz-se que estavam orientados de forma escatolégica. Mas isto ndo deve ser entendido em sentido cronoldgico,
como se olhassem para o fim do mundo ou para a prépria morte, mas em sentido existencial: por detras das
coisas provisorias buscavam o definitivo. Quaerere Deum: visto que eram cristdos, ndo se tratava de uma
expedicdo num deserto sem estradas, de uma busca rumo & absoluta escuriddo. O mesmo Deus tinha estabelecido
sinais de percurso, mais, tinha aberto um caminho, e a tarefa consistia em acha-lo e segui-lo. Este caminho era a
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http://www.google.pt/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=5&cad=rja&uact=8&ved=0CCoQFjAE&url=http%3A%2F%2Fwww.collegedesbernardins.fr%2F&ei=mbSkU_LJMa2U0QXsqoHACQ&usg=AFQjCNE3jS2wAnf-TseqXH3hAWdTxoMgpQ&sig2=wJyrnlwJH-An7e1d6kXmrQ
http://www.google.pt/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=5&cad=rja&uact=8&ved=0CCoQFjAE&url=http%3A%2F%2Fwww.collegedesbernardins.fr%2F&ei=mbSkU_LJMa2U0QXsqoHACQ&usg=AFQjCNE3jS2wAnf-TseqXH3hAWdTxoMgpQ&sig2=wJyrnlwJH-An7e1d6kXmrQ

monaquismo enquanto quadro fundante da teologia ocidental e da cultura europeia, o Papa
Ratzinger adiantou que a cultura da palavra e a cultura do trabalho, em tal contexto tdo
largamente desenvolvidas e pelo mesmo inculcadas, se constituem «como realidades sem as
quais o progresso da Europa, o seu ethos e a prépria concepcdo do mundo seriam
impensaveis»'2. Com efeito, atendendo a que o Cristianismo sempre procurou perceber nas
palavras a Palavra, o Logos, e que a fé no Deus cristdo significa acreditar que Deus é o
Criador do mundo, um Deus que trabalha e continua a trabalhar na e sobre a historia dos
homens, tendo em Cristo entrado como Pessoa no trabalho cansativo da mesma histéria, o
autor sustenta dever deduzir-se que o trabalho do homem consta, portanto, de uma singular
expressao da sua semelhangca com Deus, pela qual Ihe é concedida, deste modo, a faculdade
de participar no agir de Deus na criagdo do mundo’®. Assim, conclui, o ethos gerado no seio
do monaquismo e por ele transmitido a cultura europeia deveria tambem incutir no homem a
vontade de fazer com que o seu trabalho e a sua determinacdo da historia sejam uma
verdadeira colaboracdo com o Criador, haurindo daqui a medida para todas as coisas.
Contrariamente, como atestou Bento XVI, «onde falta esta medida e 0 homem se eleva a si
mesmo a criador deificado, a transformacdo do mundo pode facilmente desembocar na sua

destruicdo»’.

Contudo, movido pelo intuito de que 0 homem, no intimo do seu pensamento sabe, de
algum modo, que Deus deve existir, que na origem de todas as coisas deve estar ndo a
irracionalidade, mas a razao criativa, ndo 0 ocaso cego, mas a liberdade’, o Pontifice sustenta

que uma cultura meramente positivista que relega para o ambito subjectivo, como nao

sua Palavra que, nos livros das Sagradas Escrituras, se abria diante dos homens»; J. RATZINGER, A Europa de
Bento na crise de culturas (Braga: Alétheia 2005) 40-41; Europa. Uma heranga responsabilizante para os
cristdos, in Communio 3/2 (1986) 107-111; M. PERA, Por qué debemos considerarnos cristianos. Un alegato
liberal (Madrid: Encuentro 2010 [Original 2009]) 116-123.

2 BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-l’O: fundamento de toda a verdadeira cultura, 5; cf. S.
WIEDENHOFER, Igreja e Europa na teologia de Joseph Ratzinger, in Communio 26/4 (2009) 495-498.

3 cf. BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-/’O: fundamento de toda a verdadeira cultura, 5: «A Palavra do
préprio Deus nunca se apresenta na simples literalidade do texto. Para alcanga-la, é preciso transcender a
literalidade num processo de compreensdo, que se deixa guiar pelo movimento interior do conjunto e, portanto,
deve tornar-se também um processo de vida. Sempre e s6 na unidade dindmica do conjunto é que os muitos
livros [da Biblia] formam um Livro, se revelam na palavra e na histdria humana a Palavra de Deus e o agir de
Deus no mundo».

"4 Ccf. BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-/’O: fundamento de toda a verdadeira cultura, 5. «A tensdo entre
vinculo e liberdade [...] determinou o pensamento e a obra do monaquismo e plasmou profundamente a cultura
ocidental. Esta tensdo apresenta-se novamente também a nossa geracéo como desafio perante os pdlos do arbitrio
subjectivo, por um lado, e do fanatismo fundamentalista, por outro. Seria fatal, se a cultura europeia actual
conseguisse entender praticamente a liberdade s6 como a auséncia total de vinculos, favorecendo assim
inevitavelmente o fanatismo e o arbitrio. A auséncia de vinculos e o arbitrio ndo sdo a liberdade, mas a sua
destrui¢do»; J. RATZINGER, No Principio Deus criou o Céu e a Terra (Cascais: Principia 2009 [Original
1985]) 41-42.

S Cf. BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-I’O: fundamento de toda a verdadeira cultura, 5.
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cientifica, a pergunta acerca de Deus, causa a capitulacdo da razdo, numa renincia das suas
possibilidades mais elevadas, resultando, portanto, no descalabro do humanismo, cujas
consequéncias sdo de grave dimensdo. Assim, Bento XVI adverte que a procura de Deus e a
disponibilidade para o escutar, enquanto dado fundante da cultura da Europa, ndo menos
necessarias que em tempos passados, permanecem também hoje o fundamento de toda a

verdadeira cultura’®.

1.2.1.7. Discurso no encontro com o mundo da cultura de Portugal
no Centro Cultural de Belém
(12 de Maio de 2010)"’

Como em Paris, na sua visita a Portugal, Bento XVI voltou a reuniu-se com o mundo
representativo da cultura e, enaltecendo a egrégia tradicdo cultural lusa, desde logo,
reconheceu, no entanto, que «a cultura reflecte hoje uma tensédo, que por vezes toma mesmo
formas de conflito, entre o presente e a tradi¢cdo, numa dindmica que absolutiza o presente,
isolando-o do patriménio cultural do passado, sem a intencdo de delinear um futuro» .
Retomando a expressao utilizada em 2008 no discurso dirigido a comunidade académica da
Catholic University of America, o Papa refere que o enunciado conflito entre o presente e a
tradicdo resulta numa crise de verdade™, quadro social pernicioso para a orientacdo de uma
existéncia realizada, como individuo e como povo®. Por tal motivo, e com um titulo
claramente perpassado pelo imaginario especifico dos Descobrimentos portugueses — E hora
de indicar novos mundos ao mundo — a reflexdo do Pontifice destaca-se como um convite
expresso a «manter desperta a busca da verdade e, consequentemente, de Deus, levando as

pessoas a olharem para além das coisas penGltimas e a porem-se & procura das Gltimas»®*.

7® Cf. BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-/’O: fundamento de toda a verdadeira cultura, 5; P. BLANCO,
Rapto y resgate. La Europa de Joseph Ratzinger, in Nuestro Tiempo 624/6 (2006) 105-108.

""BENTO XVI, E hora de indicar novos mundos ao mundo - Discurso no encontro com o mundo da cultura de
Portugal no Centro Cultural de Belém (12 de Maio de 2010), in L Osservatore Romano 41/20 (2010) 5.

8 BENTO XVI, E hora de indicar novos mundos ao mundo, 5.
" BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razdo faz-se verdadeiramente humana, 4.

8 Cf. BENTO XVI, E hora de indicar novos mundos ao mundo, 5: «De facto, um povo, que deixa de saber qual
€ a sua verdade, fica perdido nos labirintos do tempo e da histéria, sem valores claramente definidos, sem
objectivos grandiosos claramente enunciados»; Uma crise ndo s6 econdmica, mas também cultural e espiritual
- Discurso na Assembleia Geral da Conferéncia Episcopal Italiana (27 de Maio de 2010), in L Osservatore
Romano 41/23 (2010) 3.

81 BENTO XVI, E hora de indicar novos mundos ao mundo, 5.
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Neste sentido, o Papa Ratzinger referiu que «a Igreja tem uma aprendizagem a fazer
quanto a sua forma de estar no mundo, levando a sociedade a perceber que, proclamando a
verdade, é um servico que a mesma presta ao mundo, abrindo horizontes novos de futuro, de
grandeza e dignidade»®, bem como que «a convivéncia da Igreja, na sua adesdo firme ao
caracter perene da verdade, com o respeito por outras verdades ou pela verdade dos outros,
consta de parte da referida aprendizagem que a mesma realiza mediante um respeito
dialogante, no qual se podem abrir novas portas para a comunicagéo da verdade»®. Atento tal
pressuposto, e certo de que Deus se revelou em Cristo para a total realizagdo do homem,
Bento XVI sustentou lapidarmente que para os cristdos, com efeito, «a verdade é divina, é o
Logos eterno, que ganhou expressdo humana em Jesus Cristo, que pbde afirmar com

objectividade: “Eu sou a verdade” (Jo 14, 6)»°*,

1.2.1.8. Discurso no encontro com o mundo
politico, econdémico e cultural britanico
na Sala Westminster do Palacio do Parlamento de Londres
(17 de Setembro de 2010)%®

No Parlamento mais antigo da democracia ocidental, local onde foi condenado a morte
cruel Sdo Thomas More, em nome de dissensdes religiosas, o Pontifice expressou palavras de
vivo apresso pela tradicdo democratica liberal, e solicitou esforcos ordenados ao fomento de
uma auténtica liberdade religiosa, manifestando a sua preocupacdo pelo facto de, também
hoje, no Ocidente, esta se encontrar subtilmente ameacada, constituindo-se tal ocasido, em

suma, contexto para uma admoestacdo concernente a necessidade de um sentido de

8 BENTO XVI, E hora de indicar novos mundos ao mundo, 5; N&o podemos deixar de nos preocupar com o
que é bom para o homem - Discurso na Assembleia Geral da Conferéncia Episcopal Italiana (24 de Maio de
2007), in L’Osservatore Romano 38/22 (2007) 7.

8 BENTO XVI, E hora de indicar novos mundos ao mundo, 5; A Igreja, espaco de dialogo e de oracéo para
todos - Discurso no encontro com a Cdria Romana para a apresentacdo de bons votos de Natal (21 de Dezembro
de 2009), in L’Osservatore Romano 40/52 (2009) 8-10.

8 Cf. BENTO XVI, E hora de indicar novos mundos ao mundo, 5; J. RATZINGER, Introducdo ao
Cristianismo. Prelecgdes sobre o Simbolo Apostdlico, 55-56.

% BENTO XVI, Razéo e fé precisam uma da outra - Discurso no encontro com o mundo politico, econémico e
cultural britanico na Sala Westminster do Palacio do Parlamento de Londres (17 de Setembro de 2010), in
L’Osservatore Romano 41/39 (2010) 6-7.
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responsabilidade comum, adverténcia particularmente concentrada na questdo da verdade e da
propria fé .

Neste sentido, Bento XVI colocou a consideracdo dos presentes a indagagdo fulcral
respeitante ao reconhecimento do fundamento ético das escolhas politicas, afirmando que a
tradicdo catolica, por seu turno, sustenta que as normas objectivas que governam o recto agir
s30 acessiveis a razdo, prescindindo as mesmas do contetido da Revelagdo®’. Por tal motivo, o
Pontifice atesta que «o papel da religido no debate politico ndo consiste tanto em oferecer tais
normas, como se elas ndo pudessem ser conhecidas pelos ndo-crentes, mas sobretudo em
ajudar a purificar e lancar luz sobre a aplicacdo da razdo na descoberta dos principios morais
objectivos»®. Deste modo, porque o contributo da religido muito menos consiste em propor
solucBes politicas concretas — 0 que estd totalmente fora da sua competéncia — o autor
assegura antes que «sem a correccao oferecida pela religido, até a razdo pode tornar-se vitima
de ambiguidades, como acontece quando ela € manipulada pela ideologia, ou entdo aplicada
de uma maneira parcial, sem ter em consideragdo plenamente a dignidade da pessoa
humana»®. Atentas as premissas enunciadas, o Papa Ratzinger reitera assim a sua profunda
conviccao de que «o mundo da razdo e o mundo da fé, o mundo da secularidade racional e o
mundo do credo religioso, precisam um do outro, ndo devendo temer por um dialogo

profundo e continuo, para o bem da civilizagdo»*.

Com pesar, no entanto, Bento XVI verifica também o fendmeno de uma crescente
marginalizacdo da religido, de modo particular do Cristianismo, a qual se consolida em
diversos ambientes, inclusivamente em nag6es que tradicionalmente salvaguardam os valores
da tolerancia, considerando o autor tais sinais como preocupantes e reveladores da
incapacidade de justamente ponderar ndo apenas os direitos dos crentes a liberdade de

consciéncia e de religido, mas também o papel legitimo da religido na esfera publica,

% Cf. BENTO XVI, Determinados na fé e no bem - Discurso no encontro com a Clria Romana para a
apresentacdo de bons votos de Natal (20 de Dezembro de 2010), in L 'Osservatore Romano 41/52 (2010) 10; G.
GANSWEIN, I discorsi politici di Benedetto XVI nei suoi viaggi apostolici all estero, 1.

8 Cf. BENTO XVI, Razdo e fé precisam uma da outra, 6; M. TOSATTI, Dicionario do Papa Ratzinger. Guia
para o Pontificado, 40-42.

8 BENTO XVI, Razéo e fé precisam uma da outra, 6: «Este papel correctivo da religio em relacio a raz4o nem
sempre é bem acolhido, em parte porque determinadas formas ambiguas de religido, como o sectarismo e 0
fundamentalismo, podem mostrar-se elas mesmas como uma causa de sérios problemas sociais. E, por sua vez,
estas ambiguidades da religido sobressaem quando nédo se presta uma atencdo suficiente ao papel purificador e
estruturador da razéo, no interior da religido. Trata-se de um processo que funciona em duplo sentido».

8 BENTO XVI, Razéo e fé precisam uma da outra, 6: «Foi precisamente este uso ambiguo da razdo que deu
origem ao comércio dos escravos e, sucessivamente, a muitos outros males sociais, ndo menos grave as
ideologias totalitarias do século XX»; J. RATZINGER - J. HABERMAS, Entre razon y la religion. Dialéctica
de la secularizacion, 37-40.

% BENTO XVI, Razéo e fé precisam uma da outra, 6: «Por outras palavras, para os legisladores a religi&o n&o
representa um problema a resolver, mas um factor que contribui de forma vital para o debate pablico na nagao».
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problemética, como argumenta, apenas ultrapassada mediante «uma crescente aceitagcdo da
necessidade do didlogo e do respeito, a todos o0s niveis da sociedade, entre 0 mundo da razdo e

o mundo da fé»™*,

1.2.1.9. Discurso no encontro com os representantes da sociedade civil
no Teatro Nacional Croata
(4 de Junho de 2011)%

Acolhido por entre a linguagem universal da masica, Bento XVI evocou inicialmente a
presenca dos representantes de outras Igrejas cristds e das religibes hebraica e muculmana
como eloquente sinal de que a religido ndo € uma realidade contraposta a sociedade, mas
«uma sua componente conatural, constantemente evocativa da dimensao vertical da escuta de

Deus, condicdo para a busca do bem comum, da justica e da reconciliacéo na verdade»®®.

Concluidas as saudacdes iniciais, o Pontifice anunciou a consciéncia como o tema
central da sua reflexdo, descrevendo-a, desde logo, como dado transversal aos diferentes
campos do saber e do agir e, atendendo de forma particular ao presente da Europa, apontou
aquela como elemento fundamental para a edificacdo e subsisténcia de uma sociedade livre e

justa, tanto a nivel nacional como supranacional®

. No mesmo sentido, o autor referiu que,
constituindo-se as grandes conquistas da modernidade, o reconhecimento e a garantia da
liberdade de consciéncia, dos direitos humanos, da liberdade da ciéncia e, consequentemente,
de uma sociedade livre, devem as mesmas ser confirmadas e desenvolvidas, mediante uma

racionalidade e uma liberdade abertas ao seu fundamento transcendente, a fim de evitar a sua

L Cf. BENTO XVI, Razdo e fé precisam uma da outra, 6-7; Determinados na fé e no bem, 10: «S6 se houver
consenso acerca do essencial € que podem funcionar as constitui¢des e o direito. Este consenso de fundo
proveniente do patrimonio cristdo esta em perigo sempre que no seu lugar, no lugar da razdo moral, entra a mera
racionalidade dos fins [...]. Combater contra esta cegueira da razdo e manter-lhe a capacidade de ver o essencial,
de ver Deus e 0 homem, aquilo que é bom e o que é verdadeiro, é o interesse comum que deve unir todos 0s
homens de boa vontade. Esta em jogo o futuro do mundo»; Quem defende Deus defende o homem - Discurso no
encontro com a Clria Romana para a apresentagdo de bons votos de Natal (21 de Dezembro de 2012), in
L’Osservatore Romano 43/51 (2012) 9 e 16; U. CASALE, La teologia de Ratzinger, 46-59.

%2 BENTO XVI, A consciéncia, chave para a construgdo do bem comum - Discurso no encontro com 0s
representantes da sociedade civil no Teatro Nacional Croata (4 de Junho de 2011), in L’Osservatore Romano
42/24 (2011) 4.

% Cf. BENTO XVI, A consciéncia, chave para a construgdo do bem comum, 4: «A religido coloca 0 homem em
relacdo com Deus, Criador e Pai de todos, e, por conseguinte, deve ser uma forga de paz. As religides sempre se
devem purificar segundo esta sua verdadeira esséncia, para corresponderem a sua genuina missdo»; A Igreja,
espaco de didlogo e de oracdo para todos, 8-10; J. RATZINGER, Fé, Verdade e Tolerancia. O Cristianismo e
as Grandes Religides do Mundo, 53-54.

% Cf. BENTO XVI, A consciéncia, chave para a construgdo do bem comum, 4; J. RATZINGER, A Europa de
Bento na crise de culturas, 21-28.
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autodestruicéo, como infelizmente se constata em néo poucos casos™. Por tal motivo, o Papa
Ratzinger, enunciou, enfim, a premente necessidade de voltar a descobrir a consciéncia
«como lugar da escuta da verdade e do bem, lugar da responsabilidade diante de Deus e dos
irmdos em humanidade», sendo esta a Unica forma pela qual a mesma pode ser tida,
justamente, como «chave mestra para a elaboracdo cultural e para a constru¢cdo do bem

comum»®®,

O Pontifice terminou a sua intervencdo reconhecendo na dedicacdo para como a
educacdo da consciéncia a contribuicdo mais especifica e preciosa prestada pela Igreja a
sociedade, realizada, sobremaneira pela transmissao dos principios do dom, da gratuidade e
do amor®’, mediante os quais se procura levar a cabo a construcéo de uma polis acolhedora, e

realmente rica em contetidos humanos e de forte consisténcia ética®®.

1.2.1.10. Discurso por ocasido da primeira edicdo do Prémio Ratzinger
(30 de Junho de 2011)*°

A reflex@o agora em analise encerra uma certa particularidade entre o conjunto dos doze
textos em estudo, visto constar de uma intervencdo substancialmente teoldgica, ndo se

debrucando amplamente, portanto, sobre as tematicas politico-sociais e culturais abordadas

% Cf. BENTO XVI, A consciéncia, chave para a construgdo do bem comum, 4; M. GABICAGOGEASCOA,
Comentarios a los discursos de Benedicto XVI a la Pontificia Academia de la Vida (2006-2012), in P. BLANCO
- E. SANCHEZ (coordenadores), Benedicto XVI habla sobre Vida Humana y Ecologia (Madrid: Palabra 2013)
201-208.

% Cf. BENTO XVI, A consciéncia, chave para a construcdo do bem comum, 4: «A qualidade da vida social e
civil, a qualidade da democracia dependem em grande parte deste ponto critico que é a consciéncia, de como a
mesma é entendida e de quanto se investe na sua formagdo. Se a consciéncia se reduz, segundo o pensamento
moderno predominante, ao ambito da subjectividade, para o qual se relegam a religido e a moral, a crise do
Ocidente ndo tem remeédio e a Europa esta destinada a involucdo. Pelo contrario, se a consciéncia é descoberta
novamente como lugar da escuta da verdade e do bem, lugar da responsabilidade diante de Deus e dos irméos em
humanidade — que é a forga contra toda a ditadura — entdo ha esperanca para o futuro»; J. RATZINGER, Ser
cristiano en la era neopagana, 37-42; P. GUTIERREZ, Conciencia y objecion de conciencia (Madrid: Palabra
2010) 45-49.

7 Cf. BENTO XVI, A consciéncia, chave para a construcéo do bem comum, 4: «E na formacéo das consciéncias
que a Igreja oferece & sociedade a sua contribui¢do mais especifica e preciosa. Uma contribui¢do que comeca na
familia e que encontra um reforco importante na paréquia, onde as criangas e adolescentes e, depois, 0s jovens
aprendem a aprofundar as Sagradas Escrituras, que séo o grande codice da cultura europeia e, a0 mesmo tempo,
aprendem o sentido da comunidade fundada no dom: ndo no interesse econdmico ou na ideologia, mas no amor
[...]»; Formagdo das consciéncias para nao perder o sentido do pecado - Mensagem aos participantes no Curso
para o Foro interno promovido pela Penitenciaria Apostolica (12 de Margo de 2009), in L Osservatore Romano
40/12 (2009) 14; C. ALEJOS, Educar en la fe, 155-163.

% Cf. BENTO XVI, A consciéncia, chave para a construcao do bem comum, 4; J. ASENSI, Etica da Fé na obra
de Joseph Ratzinger, 84-87.

% BENTO XVI, A razdo que segue a fé responde & sua vocagdo - Discurso por ocasido da primeira edicdo do
Prémio Ratzinger (30 de Junho de 2011), in L Osservatore Romano 42/28 (2011) 7 e 11.
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nos demais escritos. Trata-se do discurso proferido pelo Pontifice aquando da primeira
cerimdnia realizada pela Fundagdo Vaticana Joseph Ratzinger - Bento XVI para a atribuicdo
do prémio concedido pela mesma instituicdo. Das palavras do autor sobressai 0 seu
agradecimento aos premiados pelo facto de mostrarem nas suas obras que «a razao, seguindo
o caminho delineado pela fé, ndo se torna uma razdo alienada, constituindo-se, na verdade,

raz&o que responde & sua altissima vocagdo»'%.

Em tal contexto, o Papa Ratzinger, propds uma reflexdo sobre a natureza e a tarefa da
teologia, argumentando que, perpassada pela densa equacao entre fé e razdo, por si realizada,
nela «estd em jogo a questdo acerca da verdade, enquanto seu fundamento Gltimo e

essencial» 1%

. Partindo desta premissa, e apoiado no pensamento de Tertuliano e de S&o
Boaventura, o autor dissertou sobre a relagdo do Cristianismo com a razdo e sobre 0 que se

possa entender como uma correcta atitude racional.

Assim, desde logo, Bento XVI enunciou que 0 aspecto revolucionario do Cristianismo
na antiguidade respeita precisamente a sua renuncia, por amor a Verdade, de tudo aquilo que,
vigente na sociedade de entdo, ndo se coadunava com a mesma. Neste sentido, o autor
sustentou que tal facto se prende com a interpretacdo fundamental da fé cristd, baseada no
Evangelho de S&o Jodo, a partir da qual Cristo é tido como Logos'%%. Corroborando o referido
argumento, o Pontifice declarou que «se Cristo é o Logos, a Verdade, o homem deve
corresponder-lhe com o seu préprio logos, com a sua razdo», sendo que «para chegar a Cristo,
ele deve estar no caminho da verdade, deve abrir-se ao Logos, a Razdo Criadora, da qual

deriva a sua propria razéo e para a qual ela o remete»'®,

Por este motivo, e reconhecendo que «por mais claro que se apresente no Cristianismo o

vinculo fundamental entre logos, verdade e fé a forma concreta da sua realizacdo sempre

100 BENTO XVI, A raz&o que segue a fé responde & sua vocagao, 11.

101 cf. BENTO XVI, A razéo que segue a fé responde & sua vocacéo, 7: «A teologia é ciéncia da fé, diz-nos a
tradicdo. Mas aqui surge imediatamente a pergunta: isto é deveras possivel? Ou ndo é em si uma contradi¢do?
Porventura ciéncia ndo é o contrério de fé? Néao deixa a fé de ser fé, quando se torna ciéncia? E ndo deixa a
ciéncia de ser ciéncia quando est4 ordenada ou até subordinada a f&? [...] Se o fundamento da teologia, a f&, ndo
se torna contemporaneamente objecto do pensamento, se a pratica for referida s6 a si mesma [...] entdo a pratica
torna-se vazia e desprovida de fundamento. Por conseguinte, estes caminhos ndo sao suficientes. Por mais Uteis e
importantes que sejam, eles tornar-se-iam subterflgios, se a verdadeira pergunta permanecesse sem resposta. Ela
reza: é verdade aquilo em que cremos, ou ndo? Na teologia estd em jogo a questdo acerca da verdade; ela é o seu
fundamento Gltimo e essencial»; J. RATZINGER - P. d’ARCAIS, Existe Deus? Um confronto sobre verdade, fé
e ateismo, 80-85.

102 cf. BENTO XVI, A razéo que segue a fé responde a sua vocagéo, 7; R. PASCUAL, La pretension de verdad
del cristianismo a la luz del pensamento de Joseph Ratzinger, in Alpha Omega 13/3 (2010) 384-387.

1% BENTO XVI, A razéo que segue a fé responde a sua vocagéo, 7: «Daqui compreende-se que a fé cristé, pela
sua propria natureza, devia suscitar a teologia, interrogar-se sobre 0 bom senso da fé, mesmo se naturalmente o
conceito de razdo e de ciéncia abragam muitas dimensdes, e assim a natureza concreta no nexo entre fé e razéo
devia e deve ser sempre de novo investigada»; cf. P. BLANCO, La teologia de Joseph Ratzinger. Temas
centrales, in Revista Catalana de Teologia 36/1 (2011) 275-277.
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suscitara novas perguntas», o Papa Ratzinger, afirmou peremptoriamente que «a fé recta
orienta a razdo para a abertura ao divino, para que ela, guiada pelo amor a verdade, possa
conhecer Deus mais de perto»'®*. Contrariamente, como argumenta em maltiplos contextos,
quando a razao se circunscreve ao positivismo, entdo «as grandes questdes da humanidade séo
postas fora do ambito da razdo e deixadas a irracionalidade», pelo que se torna premente,
conclui o autor, evidenciar que Deus ndo é um objecto da experimentacdo humana, mas antes
sujeito que se manifesta unicamente na relacdo de pessoa a pessoa, engquanto dado
constitutivo da propria esséncia humana, restando, deste modo, a teologia, «por um lado a
humildade que se deixa tocar por Deus, por outro a disciplina que se liga a ordem da razéo,

que preserva o amor da cegueira e que ajuda a desenvolver a sua forca visiva»*®.

1.2.1.11. Discurso na visita ao Parlamento federal aleméao
(22 de Setembro de 2011)'%°

O discurso proferido por Bento XVI no Bundestag de Berlim constitui-se
indubitavelmente como a sua carta magna concernente aos temas em estudo. Enquanto Bispo
de Roma, «que carrega a responsabilidade suprema da Igreja Catdlica» e, por conseguinte, um
encargo de &mbito internacional, o Papa prop0ds aos presentes «algumas consideragdes sobre
os fundamentos do Estado liberal de direito», vindo a concluir, como tematica transversal de
toda a sua reflexdo que «onde vigora o dominio exclusivo da razdo positivista — e tal é, em
grande parte, o caso da [...] consciéncia publica —, as fontes classicas de conhecimento da
ética e do direito sdo postas fora de jogox». Por tal razdo, o Pontifice advertiu tratar-se esta «de

uma situacdo dramatica que interessa a todos e sobre a qual € necessario um debate publico»,

104 BENTO XVI, A razéo que segue a fé responde & sua vocagéo, 7 e 11: «Nesta perspectiva [...] toca-se um uso
da razdo, que é valido para o &mbito pessoal, para as grandes questdes do proprio ser homens. O amor quer
conhecer melhor aquele que ama. O amor, o amor verdadeiro, ndo torna cegos, mas videntes. Dele faz parte
precisamente a sede de conhecimento, de um verdadeiro conhecimento do outro. Por isso, os Padres da Igreja
encontraram 0s precursores e 0s mensageiros do cristianismo — fora do mundo da revelacéo de Israel — ndo no
ambito da religido habitual, mas nos homens em busca de Deus, em busca da verdade, nos filésofos: em pessoas
que estavam sequiosas da verdade e por conseguinte estavam no caminho rumo a Deus. [...] A iniciativa para
este caminho encontra-se junto de Deus, que colocou no coragdo do homem a busca do seu Rosto»; J.
RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los filésofos (Madrid: Encuentro 2005 [Original 1960]) 26-30.

105 BENTO XVI, A razdo que segue a fé responde a sua vocacéo, 11; J. RATZINGER, Deus e o Mundo, 46-48.

106 BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica - Discurso na visita ao Parlamento federal
aleméo (22 de Setembro de 2011), in L Osservatore Romano 42/39 (2011) 4-5.
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sustentando ser «intengdo essencial do seu discurso constituir um urgente convite para o

efeito»'?’.

Tomando como mote da sua intervencdo o episodio biblico narrado no Primeiro Livro
dos Reis, em que Deus concedeu ao jovem rei Saloméo fazer um pedido por ocasido da sua
entronizacdo, tendo o mesmo requerido «um coracdo docil, para saber administrar a justica e
discernir o bem e 0 mal» (I Rs 3, 9), 0 Papa Ratzinger afirmou que «servir o direito e combater
o dominio da injustica € e permanece a tarefa fundamental do politico», a qual se revela
verdadeiramente premente no actual momento historico, em que o homem adquiriu um poder
até agora impenséavel»'%. Efectivamente, admoestou o autor, «<o homem é capaz de destruir o
mundo», podendo 0 mesmo «manipular-se a si proprio e, por assim dizer, criar seres humanos

e excluir outros seres humanos de serem homens»'%,

Num tal contexto, o Pontifice indagou acerca do que pode ser reconhecido como
realmente justo e sobre como distinguir entre o bem e o mal, entre o verdadeiro direito e 0
direito apenas aparente, argumentando, por seu turno, que se grande parte da matéria regulada
juridicamente pode ter como critério suficiente o da maioria, 0 mesmo nao se verifica quanto
as questbes fundamentais do direito em que estd em jogo a dignidade do homem e da
humanidade, pelo que neste &mbito, o principio maioritario ndo basta, devendo, com efeito,
cada pessoa responsavel no processo de formacdo do direito procurar, pessoalmente, 0s

critérios da propria orientacéo™°.

97 BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 4-5.

108 ¢f. BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 4: «A politica deve ser um compromisso
em prol da justica e, assim, criar as condi¢ces de fundo para a paz. Naturalmente um politico procurard o
sucesso, sem o qual ndo poderia jamais ter a possibilidade de uma accéo politica efectiva; mas o sucesso ha-de
estar subordinado ao critério da justica, & vontade de actuar o direito e a inteligéncia do direito. E que 0 sucesso
pode tornar-se também um aliciamento, abrindo assim a estrada & falsificagdo do direito, & destruicdo da justica
[...]- Nos, alemies, sabemos pela nossa experiéncia que estas palavras ndo sdo um futil dado. Experimentamos a
separacdo entre o poder e o direito, o poder colocar-se contra o direito, o seu espezinhar o direito, de tal modo
que o Estado se tornara o instrumento para a destrui¢do do direito: tornara-se uma banda de salteadores muito
bem organizada, que podia ameacar o0 mundo inteiro e impeli-lo até & beira do precipicio»; J. RATZINGER, A
Igreja e a nova Europa (Lisboa: Verbo 1994 [Original 1991]) 88-90; J. RATZINGER - J. HABERMAS, Entre
razon y la religion. Dialéctica de la secularizacion, 37-40; R. GARCIA, Conciencia, Naturaleza y Derechos:
discurso en el Bundestag, in P. BLANCO - R. GARCIA (coordenadores), Benedicto XVI habla sobre Cultura 'y
Sociedad (Madrid: Palabra 2013) 175-181.

109 ¢f. BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 4; E. SANCHEZ, El ocaso de la teleologia
en la naturaleza humana: una clave de la crisis bioética segin Ratzinger, in Scripta Theologica 45 (2013)
668-676.

10 cf. BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 4: «Nas decisdes de um politico
democratico, a pergunta sobre o que corresponda agora a lei da verdade, o que seja verdadeiramente justo e
possa tornar-se lei ndo ¢é [...] 6bvio. Hoje, de facto, ndo é de per si evidente aquilo que seja justo e possa tornar-
se direito vigente relativamente as questfes antropoldgicas fundamentais. A questdo de saber como se possa
reconhecer aquilo que verdadeiramente é justo e, deste modo, servir a justica na legislacdo, nunca foi facil
encontrar resposta e hoje, na abundancia dos nossos conhecimentos e das nossas capacidades, uma tal
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Atentos estes pressupostos, o Papa alemédo declarou, como cerne do seu pensamento
sobre o contributo que a religido oferece ao debate publico e, em particular, & construcéo da
ordem juridica, que «contrariamente a outras grandes religiGes, o Cristianismo nunca impds
ao Estado ou & sociedade um direito revelado, nem um ordenamento juridico derivado duma
revelacdo, tendo antes, sempre apelado para a natureza e para a razdo como verdadeiras fontes
do direito, assim como para a harmonia entre razo objectiva e subjectiva, na pressuposicao

de ambas as esferas se encontrarem fundadas na razo criadora de Deus»*!!,

Reconhece-se, deste modo, que a reflexdo de Bento XVI, explanada diante da Camara
Alta da Alemanha, concernente aos fundamentos do Estado liberal de direito, se constitui uma
apaixonada defesa da consciéncia humana e do retorno ao direito natural™?, facto ao qual
subjaz, pois, a singular intuicdo do autor referente & mencionada originalidade do
Cristianismo em relacdo as demais religides, radicada na convicgdo crista de que ndo € a
Revelacdo, mas a natureza e a razdo, em mutua correlacdo, que constituem a fonte juridica

universalmente valida'®.

interrogacao tornou-se ainda muito mais dificil»; J. RATZINGER, Verdade - Valores - Poder. Pedras-de-toque
da sociedade pluralista, 21-22.

11 cf. BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 4-5: «Na histdria, 0os ordenamentos
juridicos foram quase sempre religiosamente motivados: com base numa referéncia a Divindade, decide-se
aquilo que é justo entre os homens. Ao contrério doutras grandes religides, o Cristianismo nunca impés ao
Estado e a sociedade um direito revelado, nunca imp6s um ordenamento juridico derivado duma revelagdo. Mas
apelou para a natureza e a razdo como verdadeiras fontes do direito [...]. Deste modo, os tedlogos cristdos
associaram-se a um movimento filosofico e juridico que estava formado ja desde o Século Il (a.C.). De facto, na
primeira metade do Século Il pré-cristdo, deu-se um encontro entre o direito natural social, desenvolvido pelos
filosofos estoicos, e autorizados mestres do direito romano [...]. Neste contacto nasceu a cultura juridica
ocidental, que foi, e é ainda agora, de importancia decisiva para a cultura juridica da humanidade. Desta liga¢do
pré-cristd entre direito e filosofia parte o caminho que leva, através da Idade Média cristd, ao desenvolvimento
juridico do lluminismo até & Declaracéo dos Direitos Humanos e depois a nossa Lei Fundamental alema [...].

Foi decisivo para o desenvolvimento do direito e o progresso da humanidade que os tedlogos cristdos tivessem
tomado posicao contra o direito religioso, requerido pela fé nas divindades, e se tivessem colocado da parte da
filosofia, reconhecendo como fonte juridica valida para todos a razdo e a natureza na sua correlagdo. Esta opcéao
realizara-a ja Sdo Paulo, quando afirma na Carta aos Romanos: “Quando os gentios que ndo tém a Lei (a Torah
de Israel), por natureza agem segundo a Lei, eles sdo lei para si proprios. Esses mostram que o que a Lei manda
praticar esta escrito nos seus coragdes, como resulta do testemunho da sua consciéncia” (Rm 2, 14-15). Aqui
aparecem os dois conceitos fundamentais de natureza e de consciéncia, sendo aqui a consciéncia 0 mesmo que o
coracdo docil de Salomao, a razdo aberta & linguagem do ser. Deste modo se até & época do lluminismo, da
Declaracéo dos Direitos Humanos depois da Il Guerra Mundial e até & formacdo da nossa Lei Fundamental, a
questdo acerca dos fundamentos da legislacdo parecia esclarecida, no Gltimo meio século verificou-se uma
draméatica mudanca da situacdo»; J. RATZINGER, Verdade - Valores - Poder. Pedras-de-toque da sociedade
pluralista, 62-64; R. GARCIA, Conciencia, Naturaleza y Derechos: discurso en el Bundestag, 181-189; G.
GANSWEIN, ! discorsi politici di Benedetto XVI nei suoi viaggi apostolici all estero, 2.

112 Cf. J. RATZINGER, Verdade - Valores - Poder. Pedras-de-toque da sociedade pluralista, 59; G.
GANSWEIN, Diritto naturale, Religione e Stato di diritto. I discorsi di Benedetto XVI a Berlino e Londra alla
luce del suo pensiero teologico, 3.

113 Cf. J. RATZINGER - J. HABERMAS, Entre razon y la religion. Dialéctica de la secularizacion, 44-48; J.
RATZINGER, Verdade - Valores - Poder. Pedras-de-toque da sociedade pluralista, 59; G. GANSWEIN, |
discorsi politici di Benedetto XVI nei suoi viaggi apostolici all estero, 2-3: «Esta afirmacdo de Bento XVI [o
Cristianismo nunca imp0s ao Estado ou a sociedade um direito revelado] dissipada o equivoco persistente na
cultura contemporanea, que tem condicionado e condiciona todo o debate entre religido e razdo. Equivoco
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Por este motivo, e debrucando-se de forma particular sobre o direito natural***, Bento
XV reitera a sua perspectiva de que «uma concepg¢do positivista de natureza, que compreende
a mesma de modo puramente funcional, tal como a conhecem as ciéncias naturais, ndo pode
criar qualquer ponte para a ética e para o direito, mas suscitar de novo respostas apenas
funcionais», advertindo ainda o autor, que «0 mesmo vale para a razdo exclusivamente
positivista», sendo que o0s dois conceitos, o de natureza e o de razéo, bem como uma viséo do
mundo, considerados somente a partir do prisma cientifico, representando, por certo, «uma
parcela grandiosa do conhecimento humano e da capacidade humana, & qual ndo se deve de
modo algum renunciar», ndo constituem, todavia, no seu conjunto, «uma cultura que

corresponda e seja suficiente ao ser humano em toda a sua amplitude»™>.

Neste sentido, o Pontifice ilustrou o seu pensamento referindo sugestivamente que «a
razdo positivista, que se apresenta de modo estrito e ndo é capaz de perceber algo para alem
do que é funcional», se assemelha «a edificios de cimento armado sem janelas, nos quais nos
damos o clima e a luz por n6s mesmos e j& ndo queremos receber estes dois elementos do
amplo mundo de Deus», sendo que, contudo, sublinha o autor, «ndo podemos iludir-nos, pois

em tal mundo autoconstruido bebemos em segredo, igualmente, nos recursos de Deus, que

radicado na ideia de que o Cristianismo e, de forma particular, a Igreja Catélica, intervém no debate publico
concernente as decisdes juridicas e politicas apoiados num principio de autoridade, facto em democracia tido
como inaceitavel, e pelo que se julga, erroneamente, que o discurso religioso enquanto tal — assim baseado hum
suposto principio de autoridade em matéria juridica e politica — exclui toda a tentativa de dialogo».

14 cf. BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 5: «Hoje considera-se a ideia do direito
natural uma doutrina catélica bastante singular, sobre a qual ndo valeria a pena discutir fora do ambito catélico,
de tal modo que quase se tem vergonha mesmo s6 de mencionar o termo. Queria brevemente indicar como se
veio a criar esta situacdo. Antes de mais nada é fundamental a tese segundo a qual haveria entre o ser e o dever
ser um abismo intransponivel: do ser ndo poderia derivar um dever, porque se trataria de dois ambitos
absolutamente diversos. A base de tal opinido € a concepg¢do positivista, quase geralmente adoptada hoje, de
natureza. Se se considera a natureza — no dizer de Hans Kelsen — “um agregado de dados objectivos, unidos uns
aos outros como causas ¢ efeitos”, entdo realmente dela ndo pode derivar qualquer indicagdo que seja de algum
modo de caréacter ético [...].

[No entanto], o mesmo grande teérico do positivismo juridico, em 1965 [...], abandonou o dualismo entre ser e
dever ser. Antes, ele tinha dito que as normas s6 podem derivar da vontade. Consequentemente — acrescenta ele
— a natureza s6 poderia conter em si mesma normas, se uma vontade tivesse colocado nela estas normas. Mas
isto — diz ele — pressuporia um Deus criador, cuja vontade se inseriu na natureza. “Discutir sobre a verdade desta
fé ¢ absolutamente vdo” — observa ele a tal proposito [...]. Mas sé-lo-& verdadeiramente? — apetece-me
perguntar. E verdadeiramente desprovido de sentido reflectir se a razio objectiva que se manifesta na natureza
ndo pressuponha uma razédo criadora, um Creator Spiritus?».

115 ¢f. BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 5: «Para a razdo numa visdo positivista
[...], o que ndo é verificavel ou falsificavel ndo entra no ambito da razdo em sentido estrito. Por isso, a ética e a
religido devem ser atribuidas ao &mbito subjectivo, caindo fora do ambito da razdo no sentido estrito do termo
[...] Onde a razdo positivista se considera como a unica cultura suficiente, relegando todas as outras realidades
culturais para o estado de subculturas, aquela diminui 0 homem, antes, ameaca a sua humanidade»; E.
SANCHEZ, El ocaso de la teleologia en la naturaleza humana: una clave de la crisis bioética segun Ratzinger,
680-691.
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transformamos em produtos nossos, pelo que é preciso tornar a abrir as janelas e olhar de

novo a vastiddo do mundo, o céu e a terra, aprendendo a usar tudo isto de modo justo»**®.

Assim sendo, o Papa Ratzinger, interrogando-se sobre o modo de realizacdo das
propostas por si indicadas, ou seja, sobre como levar «a razdo a reencontrar a sua grandeza
sem escorregar no irracional e a natureza a aparecer novamente na sua verdadeira
profundidade, nas suas exigéncias e com as suas indicaces», adianta ainda que «a matéria
ndo é apenas um material para nossa feitura, mas que a prépria terra traz em si a sua
dignidade, devendo-se seguir as suas indicacGes», pelo que, atesta o Pontifice, «a importancia
da ecologia é agora indiscutivel, para ouvir a linguagem da natureza e responder-lhe

coerentemente»*!’.

Deste modo, reportando-se & cultura europeia*®, Bento XVI concluiu a sua reflex&o
afirmando que existe uma ecologia do homem, o qual possui igualmente uma natureza, que
deve respeitar e ndo pode manipular inadvertidamente, visto que 0 mesmo ndo € apenas uma
liberdade que se cria de forma autonoma. Com efeito, declara o autor, que sendo o homem
espirito e vontade, é também natureza, pelo que a sua vontade é justa quando respeita a
natureza e a escuta, e quando se aceita a si mesmo por aquilo que é e que ndo se criou por si
proprio. O respeito por esta verdade essencial, infere por fim, «& o Gnico modo pelo qual se
realiza a auténtica liberdade humana», facto para o qual se revela imprescindivel um governo
regido pelos principios do direito verdadeiro e do servigo da justica e da paz, que nortearam o

reinado do monarca Salomao**°.

116 BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 5; A dignidade natural de cada pessoa: raiz da
inviolabilidade dos direitos humanos - Discurso ao gabinete da Assembleia parlamentar do conselho da Europa
(8 de Setembro de 2010), in L’Osservatore Romano 41/37 (2010) 14.

17 cf. BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 5; A escuta da linguagem da criacéo salva
0 homem da destrui¢do - Discurso no encontro com a Clria Romana para a apresentacao de bons votos de Natal
(22 de Dezembro de 2008), in L Osservatore Romano 39/52 (2008) 7.

118 cf. BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 5: «Aqui deveria vir em nossa ajuda o
patrimonio cultural da Europa. Foi na base da convicgdo sobre a existéncia de um Deus Criador que se
desenvolveram a ideia dos direitos humanos, a ideia da igualdade de todos os homens perante a lei, 0
conhecimento da inviolabilidade da dignidade humana em cada pessoa e a consciéncia da responsabilidade dos
homens pelo seu agir. Estes conhecimentos da razdo constituem a nossa memoria cultural. Ignord-la ou
considera-la como mero passado seria uma amputacdo da nossa cultura no seu todo e priva-la-ia da sua
integralidade. A cultura da Europa nasceu do encontro entre Jerusalém, Atenas e Roma, do encontro entre a fé no
Deus de Israel, a razdo filoséfica dos gregos e o pensamento juridico de Roma. Este triplice encontro forma a
identidade intima da Europa. Na consciéncia da responsabilidade do homem diante de Deus e no reconhecimento
da dignidade inviolavel do homem, de cada homem, este encontro fixou critérios do direito, cuja defesa € nossa
tarefa neste momento histérico»; J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 92-97.

119 cf. BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 5; J. RATZINGER, Iglesia, ecumenismo y
politica (Madrid: BAC 2005 [Original 1987]) 213-218.
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1.2.1.12. Discurso na visita a sede romana
da Universidade do Sagrado Coracao
por ocasido do cinquentendrio de fundacéo da faculdade
de medicina e cirurqia da policlinica Agostino Gemelli
(3 de Maio de 2012)™°

Transcorridos cerca de sete anos sobre a sua primeira visita pontificia a sede romana da
Universidade do Sagrado Coragdo, em Novembro de 2005, para a qual foi elaborado o
primeiro escrito aqui explanado, Bento XV1 voltou a dirigir-se & mesma instituicdo em Maio
de 2012, contexto no qual proferiu o texto que de seguida se apresenta, sendo este o Ultimo

constitutivo do rol dos discursos analisados neste estudo.

Pautado pela intuicdo de que «sem amor a ciéncia perde a sua humanidade», o Pontifice
iniciou a sua intervencdo sustentando que «por detrds do optimismo difundido do saber
cientifico se estende a sombra de uma crise do pensamento», subjacente a qual, «rico de
meios, mas ndo igualmente de fins, 0 homem do nosso tempo vive frequentemente
condicionado pelo reducionismo e relativismo, que levam a perder o significado das coisas»,
pelo que, «quase deslumbrado pela eficicia técnica, o mesmo se esquece do horizonte
fundamental da exigéncia de sentido, relegando assim a irrelevancia a dimensao
transcendente», cenario no qual, portanto, «o pensamento se torna fragil e ganha terreno

também uma depauperacdo ética, que ofusca as referéncias normativas de valor»*?*.

Lamentando o facto de parecer esquecida a busca de Deus, «que foi a fecunda raiz
europeia de cultura e de progresso», 0 autor reiterou a sua convicgdo segundo a qual «a
investigacdo cientifica e a exigéncia de sentido, apesar da fisionomia epistemologica e
metodologica especifica, jorram de uma unica nascente, aquele Logos que preside a obra da
criacdo e guia a inteligéncia da historia», sendo que, por conseguinte, «uma mentalidade
fundamentalmente tecno-pratica gera um desequilibrio arriscado entre o que é tecnicamente
possivel e o que é moralmente bom, com consequéncias imprevisiveis», pelo que «é
importante que a cultura redescubra o vigor do significado e do dinamismo da transcendéncia,

em sintese, que abra com decisdo o horizonte do quaerere Deum»'%.

120 BENTO XVI, Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade - Discurso na visita & sede romana da
Universidade do Sagrado Coracgdo por ocasido do cinquentenério de fundagdo da faculdade de medicina e
cirurgia da policlinica Agostino Gemelli (3 de Maio de 2012), in L Osservatore Romano 43/18 (2012) 5 e 16.

121 BENTO XVI, Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade, 5; J. RATZINGER, Diélogos sobre a fé (Lisboa:
Verbo 2005 [Original 1985]) 73-75; J. RATZINGER, No Principio Deus criou o Céu e a Terra, 81-83; E.
SANCHEZ, Fundamentacion ético-antropologica, 164-176.

122 BENTO XVI, Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade, 5; BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-/’O:
fundamento de toda a verdadeira cultura, 4-5; J. RATZINGER - M. PERA, Sin Raices. Europa — Relativismo
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Neste sentido, Bento XVI afirmou que, «religido do logos, o Cristianismo néo relega a
fé para o ambito do irracional, mas atribui a origem e o sentido da realidade & Razéo
Criadora, que no Deus crucificado se manifestou como amor e que convida a percorrer o
caminho do quaerere Deum», necessitando, deste modo, toda a investigacdo cientifica, para
ser integral, de se «encontrar iluminada pela ciéncia e pela fé, asas das quais haure impulso e
estimulo, sem jamais perder a justa humildade, o sentido do préprio limite, mediante o qual a
busca de Deus se torna fecunda para a inteligéncia, fermento de cultura, promotora de

verdadeiro humanismo, busca que ndo se detém & superficie»'?,

Atentas as referidas premissas, 0 autor argumentou, por fim, ser «o amor de Deus, que
resplandece em Cristo, que torna perspicaz e penetrante o olhar da investigacdo, captando
aquilo que nenhuma outra perscrutacdo é capaz de o fazer», motivo pelo qual, concluiu o Papa

Ratzinger, «s6 0 amor garante a humanidade da pesquisa cientifica»'?*.

1.2.2. Conclus®es preliminares

Dos discursos explanados infere-se como tematica transversal a denincia acerca da
restricdo da razdo ao ambito positivo, pelo que em tais circunstancias Bento XVI procurou
propor aos diversos publicos a quem se dirigiu o grande desafio de voltar a dilatar a razéo
aquela justa amplitude, pela qual apenas, sem limites e sem prejuizos para a sua autenticidade,

a mesma pode considerar a realidade natural e o proprio homem na sua integralidade'®.

Efectivamente, convicto da profunda amizade estabelecida entre fé e razdo, dado

atestado pelo autor com o facto de, no decurso dos séculos a fé ndo so6 ter desempenhado um

- Cristianismo - Islam (Barcelona: Peninsula 2006 [Original 2004]) 37-41; M. TOSATT], Dicionério do Papa
Ratzinger. Guia para o Pontificado, 26-28.

123 Cf. BENTO XVI, Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade, 5: «Para restituir & raz&o a sua dimensio
nativa, integral, é necessario voltar a descobrir o lugar de nascente, que a investigagdo cientifica compartilha
com a busca da fé, fides quaerens intellectum [...]. Ciéncia e fé tém uma reciprocidade fecunda, quase uma
exigéncia complementar da compreenséo do real. Mas de modo paradoxal, precisamente a cultura positivista,
excluindo do debate cientifico a pergunta sobre Deus, determina o declinio do pensamento e 0 depauperamento
da capacidade de compreensdo do real. Porém, o quaerere Deum do homem perder-se-ia num enredo de
caminhos, se ndo viesse ao seu encontro uma senda de iluminacdo e de orientagdo segura, que € aquela do
proprio Deus que se faz proximo do homem com um amor imenso [...]»; J. RATZINGER - P. d’ARCAIS,
Existe Deus? Um confronto sobre verdade, fé e ateismo, 23-25; U. CASALE, La teologia de Ratzinger, 46-59.

124 Cf. BENTO XVI, Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade, 16; J. RATZINGER, Fé e Futuro, 11-13.

125 Cf. BENTO XVI, Fazer ciéncia no horizonte de uma racionalidade aberta ao transcendente, a Deus, 7, 9;
Fé, razdo e universidade. Recordagdes e reflexdes, 8-9; Nao venho impor a fé, mas solicitar a coragem pela
verdade, 6-7; A verdade encarna-se na fé e a razdo faz-se verdadeiramente humana, 4-5; Razéo e fé precisam
uma da outra, 6-7; A razdo que segue a fé responde a sua vocacdo, 7 e 11; Sem amor a ciéncia perde a sua
humanidade, 5 e 16.
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papel decisivo na defesa da razdo em relagdo ao poder que tende a manté-la cega, mas,
inclusivamente, tenha favorecido o seu crescimento e maturacdo, o Papa Ratzinger apela a
que se atenda a referida inter-relagdo entre fé e razdo no empreendimento da reconquista da
cultura filoséfico-juridica que constituiu a Europa, a qual se fundamenta na busca de Deus e

no consequente reconhecimento da dignidade inviolavel da pessoa humana*?.

Neste sentido, verifica-se que a preocupacao do autor pela consideragdo da razéo e da
natureza na sua autenticidade, e da inter-relacdo de ambas, radica na consciéncia de que o
destino do homem e a capacidade das instituicdes democraticas proporcionarem o bem-
comum depende, precisamente, da realizacdo da imprescindivel obra de buscar os valores
fundamentais, contra os quais atenta de forma particular o referido reducionismo da razéo e da
natureza dada a hodierna apropriacdo positivista de ambos os conceitos. Conscio, pois, de que
a razdo positiva tem o seu ambito de validade, o Papa Ratzinger adverte, no entanto, como se
constatou, que esta ndo pode explicar a realidade na sua totalidade, inferéncia de amplas
ressonancias, desde logo, constitutiva de uma clarificagdo acerca dos limites do reducionismo
materialista, pela qual o Pontifice coloca o mundo cientifico, onde originariamente o
racionalismo estrito encontrou o seu préprio terreno, diante do paradoxo da insuficiéncia da

sua explicacdo meramente reducionista da natureza e do cosmos*?’.

Juntamente com tais conclusdes, deduz-se ainda a singularidade do Cristianismo,
reiteradamente sublinhada pelo autor, pelo facto do mesmo nunca ter imposto ao Estado ou a
sociedade um direito revelado ou um ordenamento juridico derivado da Revelacdo, tendo
antes reconhecido na razao e na natureza os fundamentos e a garantia do direito enquanto tal.
Verificando-se, com efeito, subjacente a esta argumentacdo a doutrina catolica e a heranca
europeia que na histéria do Ocidente sempre se denominou de direito natural o qual, de igual
modo, Ratzinger, vincula ndo consistir numa preposicdo derivada da revelacdo, mas na
conceptualizacdo de dados especificos da razdo natural que, por conseguinte, devem ser

evidentes para crentes e ndo crentes'?,

126 cf, BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-/’O: fundamento de toda a verdadeira cultura, 4-5; E hora de
indicar novos mundos ao mundo, 5; Uma politica ao servi¢o do direito e da justica, 4-5; Sem amor a ciéncia
perde a sua humanidade, 5. 16; G. GANSWEIN, | discorsi politici di Benedetto XVI nei suoi viaggi apostolici
all’estero, 6-7; S. ZAMBONI, Il magistero di Benedetto XVI. Alcune linee teologico-morali, in Rivista di
Teologia Morale 178 (2013) 171-175.

127 cf. BENTO XVI, Os direitos humanos radicados na justica, 8-9; Uma politica ao servico do direito e da
justica, 4-5; G. GANSWEIN, | discorsi politici di Benedetto XVI nei suoi viaggi apostolici all estero, 4.

128 Cf. BENTO XVI, Os direitos humanos radicados na justica, 8-9; Uma politica ao servico do direito e da
justica, 4-5; G. GANSWEIN, Diritto naturale, Religione e Stato di diritto. I discorsi di Benedetto XVI a Berlino
e Londra alla luce del suo pensiero teologico, 3-4; S. ZAMBONI, Il magistero di Benedetto XVI. Alcune linee
teologico-morali, 173-175.
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Decorrente do sobredito, e atento o entendimento do autor de que um determinado
direito vigente se pode configurar como injustica, sobressai ainda das intervengdes analisadas
0 reconhecimento da consciéncia como uma das mais importantes fontes do conhecimento
moral, a qual, sendo instancia da manifestagdo de Deus ao homem, facto constitutivo, do seu
caracter sagrado e inviolavel, ndo pode deliberar correctamente se estiver & mercé do

subjectivismo e apoiada em normas abstractas.

Assim, infere-se que os doze discursos de Bento XVI dissertam, em suma, sobre a
verdade e a fé, reflexdo para a qual o Pontifice indicou a urgente necessidade de uma
consciéncia de responsabilidade comum ordenada a salvaguarda do sentido do transcendente e
do préprio homem, elementos determinantes do presente e do futuro do mundo, sobre os quais

se debruca o Capitulo Segundo, numa continuacéo da exposicao do pensamento ratzingeriano.

129 Cf. BENTO XVI, A consciéncia, chave para a construgéo do bem comum, 4; Uma politica ao servigo do
direito e da justica, 4-5; P. GUTIERREZ, Conciencia y objecion de conciencia, 45-49.
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CAPITULO SEGUNDO

O LOGOS E A VERDADE

Uma vez expressos 0s principios teoldgicos ratzingerianos, bem como, sucintamente,
explanado o conjunto dos doze discursos pontificios, o Capitulo Segundo do presente estudo
intenta expor a identificacdo vislumbrada pelo autor entre as nogdes de Logos e de Verdade.
Neste sentido, realiza-se em primeiro lugar uma abordagem ao pensamento de Ratzinger /
Bento XVI concernente a rendncia da verdade, e as consequéncias derivadas de tal facto,
procedendo-se, posteriormente, a uma exposicdo sobre razdo, verdade e liberdade numa

constatacao do relevante papel da consciéncia na demanda pelas referidas realidades.

2.1. A recusa do Logos como recusa da Verdade

Segundo o Papa Ratzinger, o homem contemporaneo deixou de buscar o fundamento da
propria razdo, ou seja, desistiu de procurar a verdade manifestada na natureza e na estrutura
racional do ser humano, encontrando-se, deste modo, mergulhado num sentido de resignacao
e rendncia perante a mesma, e pautando, apenas, pela indagacdo positivista e pelo progresso

técnico, cujo Unico ditame é o critério utilitario™°.

130 cf. BENTO XVI, Com Maria encontramos o caminho justo que conduz & luz e & alegria do Amor eterno, 5:
«De facto, a nossa fé opde-se decididamente a resignacdo que considera 0 homem incapaz da verdade como se
ela fosse demasiado grande para ele. Esta resignacéo perante a verdade é, segundo a minha convicgdo, 0 amago
da crise do Ocidente, da Europa. Se ndo existe para 0 homem uma verdade, ele, no fundo, ndo pode sequer
distinguir entre 0 bem e 0 mal. E entdo os grandiosos e maravilhosos conhecimentos da ciéncia tornam-se
ambiguos: podem abrir perspectivas importantes para o bem, para a salvagdo do homem, mas também e vemo-lo
tornar-se uma terrivel ameaca, a destrui¢do do homem e do mundo»; J. RATZINGER, Dogma e Anlncio, 79; A.
FERRERAS, Fe cristiana y Nueva Evangelizacién, in Burgense 53 (2012) 352-357; J. BURGGRAF, ¢Qué
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Como se verificou, 0os escritos anteriormente analisados expressam com clareza a
sobredita perspectiva do autor. Desde de logo, nos discursos pronunciados na sede romana da
Universidade do Sagrado Coracdo, em 2005 e em 2012, o Pontifice indicou que «como
critério de racionalidade se foi afirmando de modo cada vez mais exclusivo o da
demonstrabilidade mediante a experiéncia», pelo que «as questdes fundamentais do homem
como viver e morrer sdo assim excluidas do &mbito da racionalidade e deixadas na esfera da

subjectividade»

, do que resulta o desaparecimento da interrogacdo concernente ao
verdadeiro e ao bem, em lugar da qual se exalta o dado estritamente concretizavel e uma
mentalidade fundamentalmente tecnocratica que legitima toda a realidade tecnicamente

possivel, sem a justa consideracéo ética™*.

De igual modo, no ano de 2008, no texto preparado para a visita a Universidade de
Roma La Sapienza, Bento XVI sustentou que, tendo a modernidade proporcionando a
humanidade ndo apenas uma medida imensa de saber e poder, como igualmente, a garantia do
conhecimento e do reconhecimento dos direitos e da dignidade do homem, o caminho deste,
no entanto, «jamais pode dizer-se completo, visto que o perigo de cair na desumanidade
nunca esta de todo dissipado», uma vez que «o0 homem, hoje, precisamente a vista da
grandeza do seu saber e do seu poder, pode desistir diante da questdo da verdade,
constatando-se, no fim de contas, que a razdo cede face a pressdo dos interesses e a atrac¢do

da utilidade, obrigada a reconhecé-la como critério derradeiro»*.

No mesmo sentido, os discursos dirigidos a comunidade academia da Catholic
University of America e aos representantes culturais portugueses sublinham a crise de verdade
enquanto elemento determinante da vigente problematica sociocultural, em virtude da qual se
olvida a identidade pessoal e comunitéria, e se coloca em risco a orientacdo de uma existéncia

realmente realizada'®*.

Por fim, o discurso pronunciado no Parlamento federal do Reichstag de Berlim,

eminentemente adverte para o facto de no presente momento historico, em que se adquiriu um

Europa queremos? ¢Una sociedade postmoderna, multicultural o fiel a sus raices?, in Scripta Theologica 40/3
(2008) 841-843.

131’ BENTO XVI, Fazer ciéncia no horizonte de uma racionalidade aberta ao transcendente, a Deus, 7; cf. E.
SANCHEZ, Fundamentacion ético-antropoldgica, 164-172.

132 Cf. BENTO XVI, Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade, 5; Recomecemos a partir de Deus - Discurso
na Assembleia Geral da Conferéncia Episcopal Italiana (24 de Maio de 2012), in L Osservatore Romano 43/22
(2012) 10; S. ZAMBONI, Il magistero di Benedetto XVI. Alcune linee teologico-morali, 171-173.

133 BENTO XVI, N&o venho impor a fé, mas solicitar a coragem pela verdade, 7; cf. J. CORRAL, El declive del
aprecio por la vida humana: claves culturales, in Scripta Theologica 44 (2012) 98-101.

133 Cf. BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razdo faz-se verdadeiramente humana, 4-5; E hora de
indicar novos mundos ao mundo, 5.
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poder até agora impensavel, o homem ser capaz de destruir o mundo, entendendo ser
desprovido de sentido reflectir acerca da pressuposicdo de uma Razéo Criadora a partir da

razéo objectiva patenteada na natureza **.

Atentas as supracitadas premissas, as quais reiteram a intuicdo do Papa Ratzinger de que
a busca pela verdade Gltima sobre o homem e a existéncia encerra a fundamental questao

antropoldgica concernente & compreensio do sentido da vida'*®

, infere-se, portanto, que «a
desisténcia da verdade em si mesma retirada para o constatavel que se pode comprovar, e a
exactiddo dos métodos fazem parte das caracteristicas dominantes da atitude cientifica
moderna», que, «ndo levou o homem a libertar-se mais e a progredir no sentido do
fundamento das coisas, mas, pelo contrario, o tornou prisioneiro dos seus métodos e
prisioneiro de si mesmo»**’. Todavia, tal como argumenta o autor, o0 homem no pode pagar o
Seu progresso e o seu bem-estar com uma traicéo a verdade conhecida, sendo este, com efeito,
0 ponto verdadeiramente critico da modernidade: «a ideia de verdade foi eliminada na pratica

e substituida pela de progresso, entendendo-se que o progresso mesmo é a verdade»*®,

Da referida recusa da verdade e da incdria para com as questdes relativas ao sentido do
viver decorre, pois, a deformacdo e, por vezes, a corrupcao, da ideia e da experiéncia de

liberdade, probleméticas derivadas, em suma, do eclipse de Deus no horizonte humano™.

¥ Cf. BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 4-5; S. ZAMBONI, 1l magistero di
Benedetto XVI. Alcune linee teologico-morali, 173-174; R. GARCIA, Conciencia, Naturaleza y Derechos:
discurso en el Bundestag, 173-174.

136 Cf. J. RATZINGER, El elogio de la conciencia. La Verdad interroga al corazén, 91: «A demanda pela
verdade é inerente ao homem, enquanto a ignordncia o mantém numa condicdo de escraviddo, ndo Ihe sendo
possivel ser verdadeiramente livre se ndo se encontra iluminado quanto as questdes centrais da sua existéncia,
particularmente, no que respeita ao saber de onde vem e para onde vai»; Fé, Verdade e Cultura. Reflexdes a
proposito da Enciclica Fides et Ratio, 466-467; R. FISICHELLA, Gesu Cristo rivelatore di Dio, in Lateranum
75/1 (2009) 15: «A busca da verdade encontra-se ligada ao sentido que o homem deve dar a sua vida [...]. A
rendincia a seguir esta estrada comporta, de facto, um obscurecimento da prépria dignidade»; A fé como resposta
de sentido. Abandonar-se ao Mistério (Prior Velho: Paulinas 2006 [Original 2005]) 21-28.

137 ). RATZINGER, Fé e Futuro, 24; cf. Dogma e Antncio, 79-84
138 J. RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 40.

139 Cf. BENTO XVI, A razdo da paz venca a irracionalidade da violéncia!, 7; J. RATZINGER, Iglesia,
ecumenismo y politica, 199-200: «O homem moderno fez tibua rasa dos vinculos tradicionais, vinculos que, nas
sociedades estavelmente organizadas, fixavam e prescreviam desde tempos imemoriais e de multiplas maneiras
as possibilidades de realizagdo da sua existéncia [...]. Ante esta situa¢do, torna-se necessario perguntar se a
modernidade conduziu realmente um maior grau de liberdade ou se, pelo contrério, ndo consistiu antes na troca
de espacos livres por outros restritivos [...]»; A. LUNO, Relativismo, Verdad y Fe, in Romana — Boletim de la
Prelatura de la Santa Cruz y Opus Dei 42 (2006) 157.
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2.1.1. O lluminismo moderno e o relativismo contemporaneo

A lectio magistralis de Regensburg, como se demonstrou anteriormente, constitui-se
uma singular explanagdo sobre o Iluminismo moderno e o relativismo contemporaneo, e, por
conseguinte, acerca quer das causas conducentes a hodierna relacdo entre razdo e fé, quer dos
esforcos a empreender em ordem ao «alargamento do conceito de razdo e do seu uso»**°. Com
efeito, em continuidade com o que acima se sustentou, neste texto dirigido aos seus
compatriotas, o Pontifice refere que a partir da nocdo iluminista, de que s6 o tipo de certeza
que deriva da sinergia entre matematica e experiéncia permite falar de cientificidade, resultou
a exclusio do problema de Deus do plano das consideracbes cientificas e
filosofico-antropoldgicas e, consequentemente, a reducdo do espaco préprio da ciéncia e da
razdo, pelo que, apenas mediante a redescoberta de que seguindo o percurso tracado pela fé, a
razdo nao se torna alienada, mas antes responde a sua altissima vocacéo, sera de novo possivel

a0 homem abrir-se corajosamente a grandeza do Logos e & vastid&o da razéo™**.

Esta compreensdo radica, segundo a perspectiva ratzingeriana, na constatacdo de que o
Iluminismo moderno inscreveu a nocao de razdo numa sintese entre platonismo cartesiano e
empirismo, feito, ulteriormente confirmado pela evolugdo técnica das Ultimas décadas. Tal
concepcao, pois, pressupde a estrutura matematica da matéria, isto é, a sua racionalidade
intrinseca, a qual possibilita a compreensdo e a utilizacdo da mesma na sua eficiéncia
operacional, correspondendo este pressuposto basico, como atesta o autor, ao elemento
platonico do conceito moderno da natureza. Por outro lado, o Papa Ratzinger indica ainda que
a referida inscricdo moderna de razdo, resulta também no aproveitamento funcional da
natureza para as finalidades humanas, aferindo-se a verdade ou falsidade de algo apenas

através do dado experimental, neste contexto tomado como garantia decisiva'*2.

Atento o sobredito, constata-se, segundo Bento XVI, que o lluminismo, almejando uma
razao pura, procurou para a metafisica um pressuposto derivado de outra fonte que nao a fé,

facto fundante de um radicalismo racional, posteriormente, agudizado pelo cientismo natural,

10 BENTO XVI, F§, razdo e universidade. Recordacdes e reflexdes, 9; cf. P. BLANCO, Razén, Cristianismo y
Modernidad: ecos de Ratisbona, in P. BLANCO - R. GARCIA (coordenadores), Benedicto XVI habla sobre
Cultura y Sociedad (Madrid: Palabra 2013) 115-122; P. CODA, Rileggendo la lectio magistralis di Benedetto
XVI a Ragensburg, 431-435; J. CANIZARES, Razon y fe en la fundacion del compreender. Reflexiones desde el
Magistério de Benedicto XVI, 862-864.

141 Cf. BENTO XVI, A razdo que segue a fé responde & sua vocagéo, 11; Fé, razéo e universidade. Recordacdes
e reflexdes, 9; P. CODA, Rileggendo la lectio magistralis di Benedetto XVI a Ragensburg, 451-454.

2 Cf. BENTO XVI, Fé, razéo e universidade. Recordacdes e reflexdes, 9; A. BELLO, La questione di Dio fra
religione, filosofia e fede, in Rassegna di Teologia 49 (2008) 163-165; E. SANCHEZ, El ocaso de la teleologia
en la naturaleza humana: una clave de la crisis bioética segin Ratzinger, in Scripta Theologica 45 (2013)
683-685.
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cuja consequéncia primeira resultou na ancoragem da fé no exclusivo &mbito da razéo prética,
numa negacao do seu acesso ao conjunto integral da realidade*. Por este motivo, refutando
as premissas iluministas, o autor advertiu em multiplas circunstancias que «a investigacao
cientifica e a exigéncia de sentido, apesar da fisionomia epistemoldgica e metodoldgica
especifica, jorram de uma Unica nascente, aquele Logos que preside a obra da criacdo e guia a
inteligéncia da histéria»***. Tal perspectiva contradiz, portanto, a posicdo moderna, alicercada
na intrepidez de um pensamento supostamente insusceptivel de qualquer constrangimento,
consubstanciado no sapere aude kantiano, formulacdo na qual o Pontifice encontra traduzida

a soberba de uma razéo auto-suficiente e irreverente perante todo o limite®.

Da sua ampla reflexdo referente ao reducionismo da razéo e a recusa da verdade na sua
integridade, por parte do espirito moderno, subjacente a qual se constata, pois, a no¢do de
Deus enquanto hipotese despicienda, Ratzinger identifica o relativismo resultante do
lluminismo como a problematica proeminente de uma crise social sem precedentes, cujas
proporgdes o levaram a defini-lo, na célebre homilia proferida na véspera da sua eleigéo
pontificia, enquanto ditadura «que nada reconhece como definitivo e que deixa como dltima

medida apenas o préprio eu e as suas vontades»**°.

Com efeito, tal constatacdo, reiteradamente desenvolvida pelo autor em diversas

intervencdes'*’, ndo se circunscreve a esfera moral, aludindo antes ao supramencionado

143 Cf. E. ESLAVA, La razén mutilada. Ciencia, razén y fe en el pensamiento de Joseph Ratzinger, 838-841; R.
CANTALAMESSA, Horizontes para uma Nova Evangelizacao (Lisboa: Paulus 2012) 63-69.

144 BENTO XVI, Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade, 5.

15 Cf. BENTO XVI, A razdo da paz venca a irracionalidade da violéncia!, 8; J. RATZINGER, Iglesia,
ecumenismo y politica, 201-202; P. BLANCO, Razon, Cristianismo y Modernidad: ecos de Ratisbona, 130-131;
Modernidad y posmodernidad, 6-10; A. BELLO, La questione di Dio fra religione, filosofia e fede, 165-167.

148 3. RATZINGER, Pedimos com insisténcia ao Senhor para que nos dé um novo Pastor segundo o seu corag&o
- Homilia na Santa Missa Pro eligendo Romano Pontifice celebrada na Basilica Vaticana (18 de Abril de 2005),
in L’Osservatore Romano 36/17 (2005) 2: «Quantos ventos de doutrina conhecemos nestes Gltimos decénios,
quantas correntes ideoldgicas, quantas modas do pensamento... A pequena barca do pensamento de muitos
cristdos foi muitas vezes agitada por estas ondas, lang¢ada de um extremo ao outro: do marxismo ao liberalismo,
até a libertinagem, ao colectivismo radical; do ateismo a um vago misticismo religioso; do agnosticismo ao
sincretismo e por ai adiante. Cada dia surgem novas seitas e realiza-se quanto diz Sdo Paulo acerca do engano
dos homens, da asticia que tende a levar ao erro (cf. Ef 4, 14). Ter uma fé clara, segundo o Credo da Igreja,
muitas vezes € classificado como fundamentalismo. Enquanto o relativismo, isto é, deixar-se levar aqui e além
por qualquer vento de doutrina, aparece como a Unica atitude a altura dos tempos hodiernos. Vai-se constituindo
uma ditadura do relativismo que nada reconhece como definitivo e que deixa como Gltima medida apenas o
préprio eu e as suas vontades»; cf. J. RATZINGER - M. PERA, Sin Raices. Europa - Relativismo - Cristianismo
- Islam, 19-32; M. PERA, Por qué debemos considerarnos cristianos. Un alegato liberal, 131-137; J.
BURGGRAF, (Qué Europa queremos? ¢Una sociedade postmoderna, multicultural o fiel a sus raices?,
847-850.

Y7 Cf. J. RATZINGER, A Europa de Bento na crise de culturas, 34: «A verdadeira contraposicdo que
caracteriza 0 mundo actual é a radical emancipagdo do homem em relagdo a Deus, as raizes da vida [...].
Trata-se da expressdo de uma consciéncia que pretende ver Deus definitivamente apagado da vida publica da
humanidade e atirado para a esfera subjectiva de culturas residuais do passado. O relativismo, que constitui o
ponto de partida de tudo isto, torna-se assim um dogmatismo que se julga em poder do conhecimento definitivo
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problema, muito mais profundo e geral, primariamente respeitante ao ambito filosofico e
religioso, atinente a atitude da consciéncia contemporanea face a interrogacdo pela verdade,
posicdo esta de todo contréria & convicgdo ratzingeriana de que o homem é, realmente, capaz
da verdade, devendo, por isso, reaprender a dimensionar a sua existéncia por este critério

fundamental**.

2.1.1.1. Dois eclipses inevitaveis

Tendo em conta 0 quadro iluminista anteriormente descrito, o Papa Ratzinger entende,
enfim, que por detras do optimismo difundido pelo saber cientifico se estende a sombra de
uma crise do pensamento, que levou o homem, deslumbrado pela eficacia técnica, a
esquecer-se do horizonte fundamental da exigéncia de sentido, relegando a irrelevancia a
dimenséo transcendente, cujo resultado consiste na vigente depauperacao ética, que ofusca as

referéncias normativas de valor'*®. Deste modo, verifica-se, na sequéncia da metafisica

da razdo e no direito de considerar tudo o resto um mero estadio ultrapassado da humanidade e que pode ser
adequadamente relativizado. Na realidade, isto significa que temos necessidade de raizes para sobreviver, e que
ndo devemos perder Deus de vista se queremos que a dignidade humana ndo desapareca»; J. RATZINGER, A
Igreja e a nova Europa, 70-76.

8 Cf. J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo: ontem, hoje e amanha, 13: «Uma certeza fundamental do
homem moderno [...] consiste na convicgdo de que ndo somos capazes de conhecer mesmo Deus, de que tudo o
que se afirma a respeito d’Ele s6 pode ser simbolicon; BENTO XVI, Luz do Mundo — O Papa, a Igreja e os
Sinais dos Tempos. Uma conversa com Peter Seewald (Cascais: Lucerna 2010) 58: «Temos de ter a audacia de
dizer: sim, o homem tem de procurar a verdade; ele é capaz da verdade. E evidente que a verdade necessita de
critérios de verificagdo e de falsificacdo. E deve andar sempre de méos dadas com a tolerdncia. Mas a verdade
mostra-nos também valores constantes que fizeram grande a humanidade. Por isso devemos reaprender e voltar a
praticar a humildade de reconhecer a verdade e deixar que ela nos sirva de bitola»; M. TOSATTI, Dicionario do
Papa Ratzinger. Guia para o Pontificado, 104-106; A. LUNO, Relativismo, Verdad y Fe, in Romana — Boletim
de la Prelatura de la Santa Cruz y Opus Dei, 150; M. MONGE, Fe y nueva evangelizacion (Madrid: BAC 2013)
145-146.

19 cf. BENTO XVI, Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade, 5; J. RATZINGER, Introdugdo ao
Cristianismo: ontem, hoje e amanhd, 11-12: «Quando Deus é posto de lado, inicialmente, tudo parece continuar
como dantes. As opg¢Bes fundamentais arreigadas e as formas bésicas de vida continuam em vigor, apesar de
terem perdido a sua fundamentacdo. Mas tudo muda no momento em que a mensagem de que Deus estad morto
passa a ser realmente percebida [...]. Hoje verificamos isso na maneira como a ciéncia lida com a vida humana,
fazendo com que o ser humano se torne automaticamente um objecto da tecnologia, de modo que desaparece
cada vez mais como ser humano. Quando sdo criados embrifes nos laboratérios com a finalidade de ter a
disposicdo material de investigacdo e de constituir bancos de 6rgdos que possam ser (teis a outros seres
humanos, ja ndo se ouve quase nenhum grito de espanto. Afinal, é o progresso que exige tudo isso, e 0s
objectivos sdo tdo nobres: melhorar a qualidade de vida dos seres humanos, ou seja, pelo menos dos que tém
condicgBes para aceder a esses servi¢os. Mas quando o ser humano se torna, para si mesmo, apenas num objecto
na sua origem e nas suas raizes, quando é produzido e seleccionado no decurso de um processo segundo desejos
e utilidades, o que pode ainda o ser humano pensar acerca do ser humano? Que comportamento deve adoptar em
relacdo a ele? Como hé&-de o ser humano encarar o ser humano quando ndo encontra mais nada do mistério
divino no outro, mas apenas a sua propria capacidade para fazer? O que ai se manifesta nas altas esferas da
ciéncia encontra o seu reflexo em toda a parte onde se conseguiu, em larga escala, arrancar Deus do coracdo dos
homens»; E. SANCHEZ, El ocaso de la teleologia en la naturaleza humana: una clave de la crisis bioética
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moderna, que o drama do homem contemporaneo radica no ndo reconhecimento de uma
verdade inscrita no seu coracao, isto é, de um fundamento objectivo para o seu pensar e 0 seu
agir, encontrando-se, assim, obscurecido pelo creptsculo de Deus e de si mesmo*®. Tal facto,
segundo Bento XVI, consiste na grande problematica da sociedade ocidental, marcada,
portanto, por um esquecimento de Deus que se difunde, provocado, por sua vez, pela
secularizacdo que assola as culturas com um delineamento do mundo e da humanidade sem
referéncia a transcendéncia, impregnando todos os aspectos da vida quotidiana e fomentando
a sobredita mentalidade em que Deus se tornou total ou parcialmente ausente da existéncia e

da consciéncia do homem®?.

Neste sentido, compreende-se a intuicdo do Pontifice segundo a qual a recusa de uma
Razé@o Criadora torva a visdao do homem, ndo apenas sobre Deus, mas, desde logo, acerca si
mesmo, pelo que, como se indicou no inicio, alheado relativamente ao sentido da existéncia e
a interrogacéo pela verdade e por Deus, 0 homem ignora, também, a sua identidade, e a fonte
a partir da qual pode haurir os seus critérios e pautar o seu caminho®2. Trata-se, sucintamente,
da constatacdo, de alguma forma ja enunciada, de que «se 0 mundo e o ser humano ndo
provém de uma Razéo Criadora que traz em si a sua medida e a insere no homem, nada mais
resta a ndo ser regras de transito para o comportamento humano que devem ser projectadas e
justificadas de acordo com a sua utilidade», isto €, em conformidade com «o computo dos

153 sto

seus efeitos, aquilo que se entende teleologicamente por ética ou proporcionalismo»
mesmo expressou 0 autor na sua referéncia ao jurista e filosofo positivista Hans Kelsen
(1881-1973), presente no texto proferido no Parlamento aleméo, por meio da qual sustenta
que, tida simplesmente enquanto agregado de dados objectivos, unidos mutuamente como
causas e efeitos, ndo se pode deduzir da natureza qualquer indicacdo que seja de algum modo

de carécter ético, pelo que, o homem necessita de voltar a abrir as janelas do seu

segun Ratzinger, 668-676; A. MARTINEZ-CARBONELL, Fundamentacion teoldgica y juridica de la
dignidade humana, 186-190.

130 cf. BENTO XVI, Uma maneira nova de ser cristdo, 9; C. CANEVA, La sfida del post-umano. Verso
nuovi modelli di esistenza?, in Rassegna di Teologia 46 (2005) 269-271, 284-287.

131 cf. BENTO XVI, A razdo da paz venca a irracionalidade da violéncia!, 7; A secularizacdo na Igreja
desnatura a fé e o estilo de vida dos fiéis, 5; J. RATZINGER, A Europa de Bento na crise de culturas, 39: «A
tentativa, levada ao extremo, de modelar as coisas humanas prescindindo completamente de Deus conduz-nos
cada vez mais para 0 abismo, para o total esquecimento do homem»; F. COSENTINO, Postmodernita, ateismo e
immagini di Dio, in Rassegna di Teologia 51 (2010) 552-556.

192 Cf. BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-l'O: fundamento de toda a verdadeira cultura, 5; J. RATZINGER,
Fé, Verdade e Cultura. Reflexdes a prop6sito da Enciclica Fides et Ratio, 466.

153 J. RATZINGER, Introdug&o ao Cristianismo: ontem, hoje e amanhé, 18; cf. A. MARTINEZ-CARBONELL,
Fundamentacién teoldgica y juridica de la dignidade humana, 190-194.
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entendimento, percebendo que no seu mundo autoconstruido bebe em segredo nos recursos

de Deus, que pertinazmente intenta tornar proprios™*.

Das consideracfes de Ratzinger, segundo as quais, a emancipag¢do da razdo em relacédo a
fé depressa se evidenciou a causa do deserto interior hoje percorrido pelo homem, o qual
desejando ser o Unico artifice da sua natureza e do seu destino, se encontra desprovido daquilo
que constitui o fundamento de tudo, pelo que, actualmente, se afigura toldado «o que seja
justo e possa tornar-se direito vigente relativamente as questdes antropolédgicas
fundamentais» *>>, deverdo concluir-se, em suma, dois aspectos. Antes de mais, a clara
constatacdo ratzingeriana de que, subjacente ao aparente humilde realismo moderno, se
esconde a ideia do distanciamento de Deus em relagdo ao mundo, do que resulta,
concomitantemente, a partir dos silogismos ditados pela razdo pura, a perda da presenca de
Deus. Em segundo lugar, aufere-se a pragmatica inferéncia de que uma analise restringida ao
agregado dos efeitos, obscurece a inviolabilidade da dignidade humana, uma vez que, deste
modo, nada pode ser considerado bom ou mau em si mesmo.**® Tais factos subjazem, pois, &

profunda crise cultural do continente europeu e do mundo ocidental, doravante abordada.

2.1.1.2. Uma profunda crise cultural

A analise em curso sobre o pensamento do Papa bavaro permitiu ja tecer o grave
corolario de que a contemporanea cultura positivista que relega para o ambito subjectivo,
como nao cientifica, a pergunta acerca de Deus, causa a capitulacdo da razdo, numa rendncia
das suas possibilidades mais elevadas e, consequentemente, o descalabro do humanismo.
Assim, uma certa tensdo que, por vezes, assume proporcdes de acérrimo conflito, entre o

presente e a tradicdo, € por antonomasia o reflexo da referida realidade que, numa

' Cf. BENTO XVI, Uma politica ao servio do direito e da justica, 5; J. CORRAL, El declive del aprecio por
la vida humana: claves culturales, 108-109; R. GARCIA, Conciencia, Naturaleza y Derechos: discurso en el
Bundestag, 189-191; E. SANCHEZ, Fundamentacion ético-antropoldgica, 167-169.

155 BENTO XVI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 5; cf. Carta Apostélica Ubicumque et semper,
20; E. SANCHEZ, El ocaso de la teleologia en la naturaleza humana: una clave de la crisis biogtica segun
Ratzinger, 676-680 e 685-688; R. GARCIA, Conciencia, Naturaleza y Derechos: discurso en el Bundestag,
175-181.

156 Cf. BENTO XVI, Fé, razédo e universidade. Recordacdes e reflexdes, 9; J. RATZINGER, Introdugdo ao
Cristianismo: ontem, hoje e amanha, 18-19; J. CORRAL, EI declive del aprecio por la vida humana: claves
culturales, 92-96; A. MARTINEZ-CARBONELL, Fundamentacion teoldgica y juridica de la dignidade
humana, 194-199.
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absolutizacdo do presente, isolado do patriménio cultural do passado, ndo intenta tracar um

futuro®®’.

Segundo o Pontifice esta situacdo de secularismo caracteriza sobretudo as sociedades de
antiga tradicdo crista e corrdi aquele tecido cultural que era uma referéncia unificadora, capaz
de abragar a existéncia humana no seu todo e de cadenciar 0S seus momentos mais
significativos, desde o nascimento até a morte. Por este motivo, como se constatou
anteriormente, o autor considera que o patriménio espiritual e moral em que o Ocidente
afunda as suas raizes e que constitui a sua linfa vital deixou de ser compreendido e aceite no
seu valor profundo, razéo pela qual o homem de hoje ndo reconhece uma instancia de verdade
e, simultaneamente, de maneira confusa, exprime uma acutilante exigéncia de espiritualidade
e de sobrenatural, reveladora, por isso, da desconcertacdo e da inquietacdo experimentadas
por um coracdo fechado & sublimidade de Deus™®.

Atentos os pontos acima desenvolvidos, elucidativos quanto ao facto do poder das
capacidades humanas ser actualmente considerado a medida do agir, separado de qualquer
norma moral, contexto este em que, como se atestou, o préprio homem sofre uma reducao,
deduz-se, do pensamento ratzingeriano, que a profunda crise cultural molestadora do
momento histérico presente, radica, em larga escala, nas patologias da razéo e da religiao™.
Tal expressdo — patologias —, recorrentemente tomada por Ratzinger, concerne ao referido
reducionismo da razdo que, como o Pontifice explanou na Aula Magna de Regensburg,
«necessariamente eclode quando a razéo fica a tal ponto limitada que as questdes da religido e
do ethos deixam de lhe dizer respeito»*®°, bem como, as ambiguidades ideolégico-religiosas,

ulteriormente dissecadas, por Bento XV1, no Parlamento londrino*®".

Posto isto, verifica-se que a vigente crise cultural resulta do hodierno conflituoso
intercdmbio entre 0 mundo da secularidade racional e o mundo do credo religioso, pelo que o

autor adverte que a sanacdo das supracitadas patologias somente podera dar-se quando a

157 Cf. BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-I’O: fundamento de toda a verdadeira cultura, 5; E hora de
indicar novos mundos ao mundo, 5; F. COSENTINO, Postmodernita, ateismo e immagini di Dio, in Rassegna di
Teologia 51 (2010) 556-559.

158 Cf. BENTO XVI, A Igreja é uma imensa forca renovadora, 6; Carta Apostdlica Ubicumque et semper, 20-21;
Recomecemos a partir de Deus, 10; J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 66-70; R. CANTALAMESSA,
Horizontes para uma Nova Evangelizacéo, 97-104; J. BURGGRAF, ;Qué Europa queremos? ¢Una sociedade
postmoderna, multicultural o fiel a sus raices?, 843-844; F. COSENTINO, Postmodernita, ateismo e immagini
di Dio, in Rassegna di Teologia 51 (2010) 556-559.

159 Cf. J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa, 23-26 e 84-87; P. BLANCO, Modernidad y posmodernidad,
8-10; G. PICCOLO, Gli argomenti dei nuovi atei, in Rassegna di Teologia 53 (2012) 133.

160 BENTO X VI, Fé, razéo e universidade. Recordacdes e reflexdes, 9; cf. P. BLANCO, Fe, Razon y Amor. Los
discursos de Ratisbona, 775-778.

161 Cf. BENTO XVI, Razdo e fé precisam uma da outra, 6
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razdo admitir que a fé purifique e lance luz sobre a sua aplica¢do na descoberta dos principios
morais objectivos, correcgdo esta impeditiva, portanto, da sua manipulacdo por parte de
ideologias e do seu emprego parcial, no qual a dignidade da pessoa humana ndo é plenamente
considerada, e, do mesmo modo, quando a religido prestar a atencdo suficiente ao papel
purificador e estruturador da razéo, no seu interior, a qual, com efeito, ndo compactua com o
sectarismo, nem com o fundamentalismo, constitutivos de distorcidas formas religiosas
responséveis por sérios problemas sociais'®?. Neste sentido, visto que razio e fé encerram uma
implicacdo matua, o Pontifice afirma que o sobredito restabelecimento a efectivar consta de

«um processo que funciona em duplo sentido»'®.

Das supracitadas patologias infere-se, pois, segundo o autor, a transferéncia das
questdes da religido e do ethos do espago da razdo comum para o foro subjectivo, numa
circunscricdo das mesmas a discricionariedade pessoal, &mbito no qual o sujeito decide o que
Ihe parece religiosamente sustentavel, apenas baseado nas suas experiéncias e na sua
consciéncia subjectiva, tida como Unica instancia ética’®. Deste modo, Ratzinger entende
ainda que a presente crise cultural resulta também da ja enunciada noc¢do iluminista de
liberdade, compreendida como emancipacdo das normas tradicionais, em que a racionalidade
surge, por sua vez, como auto-decis@o que se ordena a dissolver a hétero-decisdo emanada
pela autoridade. Isto mesmo permite o Pontifice concluir que, paradoxalmente, 0 movimento
das luzes néo pretendia, na verdade, que a liberdade de todo o vinculo ocupasse o lugar deste,
mas que se sacudisse o vinculo exterior, aquele que é imposto pelo outro, e fosse substituido
pelo racional, ou seja, pelo que procede da inteligéncia. Todavia, como se constatou, atenta a
referida concepcdo moderna, a consideracdo da dimensdo social da liberdade levanta, por seu
turno, diversas dificuldades, desde logo, provocadas pela mencionada empresa do Iluminismo
concernente a substituicdo dos fundamentos sociais herdados pela busca de um sentido
exclusivamente orientado pela razdo, cuja consequéncia consiste, segundo o Papa Ratzinger,

na profunda crise cultural em vigor®°.

162 Cf. BENTO XVI, Razdo e fé precisam uma da outra, 6
163 BENTO XVI, Razéo e fé precisam uma da outra, 6; cf. M. MONGE, Fe y nueva evangelizacion, 147-150.
164 Cf. BENTO XVI, Fé, razdo e universidade. Recordacdes e reflexdes, 9.

185 Cf. J. RATZINGER, Iglesia, ecumenismo y politica, 201-202: «O lluminismo pretende ser uma histéria
totalmente particular de liberdade. Apenas agora, com a emancipagao das amarras da natureza e da supersticao,
poderia 0 homem comecar a ser ele mesmo 0 sujeito da histdria. Apenas agora poderia 0 homem manejar a
historia, que havia deixado de ser para ele um destino inexoravel, poderia conduzir o seu préprio destino e
transforma-lo num processo de libertagdo [...]. [No entanto], as dificuldades comegam quando se apresenta a
dimensdo social de liberdade e se pretende compreende-la. Porque as tradi¢Oes, das quais a razdo se tinha
emancipado, haviam sido também ordens e regras arraigadas na comunidade dos homens; a harménica relagao
dos individuos no corpo social fundava-se sobre a observacdo das mesmas. Estas prescreviam as funcfes em que
a existéncia humana podia explicar-se e viver. A este respeito, a ideia iluminista era muito simples. Em lugar das
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2.1.2. Etsi Deus daretur: indo contracorrente

Do status quaestionis esbogado até agora resulta imprescindivel o encetar da
redescoberta cultural acerca do vigor do significado e do dinamismo da transcendéncia, feito
para o qual o Pontifice adverte dever-se decididamente descortinar o horizonte do quaerere
Deum?®®. Efectivamente, como se constatou, em virtude da razdo pura iluminista, Deus
passou a ser reconhecido como desprovido de uma fungdo concreta e, por conseguinte,
enquanto dado dispensavel na realidade. Contudo, segundo o tedlogo alemdo, «Deus é
pratico», ou seja, «ndo é um fecho tedrico qualquer da visdo do mundo que sirva
eventualmente de consolo e diante do qual se estaque ou se passe simplesmente adiante», pelo
que urge que o homem confesse Deus como «a verdadeira realidade, a condicdo prévia de

qualquer realismo, sem o qual, nada permanece intacto»*®’

. Assim, a reflexdo ratzingeriana
demonstra que a referida anulagdo funcional de Deus, constatada em diversos ambitos e

expressa sob multiplas configuracdes'®®, radica, portanto, num entendimento contrério aquele

regras sociais herdadas introduzia-se a inteligéncia; a sociedade razoavel sera uma sociedade de razoaveis.
Contudo, naturalmente, estava claro ao mesmo tempo que [...] nem todos tinham alcancgado o estadio da razdo
ou da racionalidade. Assim, o movimento das luzes propde-se abrir caminho ao senhorio da razdo,
reconhecendo-se em tudo isto como 6rgdo de liberdade, e sentindo-se, inclusivamente, obrigado a promover o0s
seus fins coactivamente. Aqui afirma-se [...] uma situagdo paradoxal. Como primeira medida o Iluminismo
colocou de lado as antigas liberdades dos Estados, as multiplas formas organizadas da sociedade antiga, com os
seus espacos de liberdade, e nesta destruicdo de liberdades [...], entendeu-se como o executor da liberdade
superior, oferecida por uma inteligéncia superior das coisas. Esta estranha ambiguidade que no posterior decurso
da histéria havia de manifestar-se em muitas ocasides, apresenta-se aqui, pela primeira vez, com toda a claridade
e de forma incontestavel»; Dogma e Andncio, 83-84.

186 cf, BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-/’O: fundamento de toda a verdadeira cultura, 4-5; Sem amor a
ciéncia perde a sua humanidade, 5; S. ZAMBONI, Il magistero di Benedetto XVI. Alcune linee
teologico-morali, 170-171.

1673, RATZINGER, Introdugdo ao Cristianismo: ontem, hoje e amanhd, 11-12; cf. FRANCISCO, Carta
Enciclica Lumen Fidei, 17: «A nossa cultura perdeu a noc¢do da presenca concreta de Deus, da sua ac¢do no
mundo; pensamos que Deus Se encontra s6 no além, noutro nivel de realidade, separado das nossas relagoes
concretas. Mas, se fosse assim, isto €, se Deus fosse incapaz de agir no mundo, 0 seu amor ndo seria
verdadeiramente poderoso, verdadeiramente real e, por conseguinte, ndo seria sequer verdadeiro amor, capaz de
cumprir a felicidade que promete. E, entdo, seria completamente indiferente crer ou ndo crer n’Ele. Ao contrario,
os cristdos confessam o amor concreto e poderoso de Deus, que actua verdadeiramente na histéria e determina o
seu destino final; um amor que se fez passivel de encontro, que se revelou em plenitude na paixdo, morte e
ressurreicdo de Cristo»; E. ESLAVA, La razdn mutilada. Ciencia, razon y fe en el pensamiento de Joseph
Ratzinger, 847-851.

168 Cf. J. RATZINGER, Introdugdo ao Cristianismo: ontem, hoje e amanh&, 10-11: «Creio que o verdadeiro e
mais profundo problema das teologias da libertacdo reside na auséncia, de facto, da ideia de Deus [...]. Nao que
se tenha negado a existéncia de Deus — de modo algum. Ele apenas era dispensavel na realidade [...]. Carecia de
funcdo. Foi relativamente a esse aspecto que, de repente, me interroguei, consternado: seria essa uma
caracteristica exclusiva da teologia da libertacdo? N&o teria ela chegado a essa perspectiva quanto a questdo de
Deus, descartando-a como desprovida de qualquer caracter pratico para a tarefa da iminente transformacgéo do
mundo, porque uma grande parte da cristandade pensava e, mais, vivia irreflectidamente e sem percebé-lo de
maneira semelhante? Sem se dar conta disso, a consciéncia cristd ndo se teria transformado amplamente com o
facto de que a fé em Deus € um assunto subjectivo que diz respeito a esfera particular e ndo as actividades
comuns da vida publica em que era necessario procurar trabalhar em conjunto, etsi Deus daretur [...]? Nao seria
preciso encontrar um caminho que fosse valido mesmo no caso de Deus ndo existir? Por isso ndo foi mais do que
algo consequente que, na hora de sair do interior do &mbito da Igreja para avancar para o ambito pablico em
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segundo o qual, «o Deus que € Criador e que se manifesta na sua criacdo da direcgdo e medida

também & ac¢do do homem»*°.

Por tais motivos, inspirado no aforismo etsi Deus non daretur da autoria do jurista
holandés Hugo Grotius (1583-1645) e, sobremaneira, na ulterior reformulagdo do mesmo
axioma elaborada por Blaise Pascal (1623-1662), o Papa Ratzinger dirige aos seus
contemporaneos a proposta de um projecto de vida etsi Deus daretur, ou seja, uma forma de

vida norteada pela ponderada consideracéo sobre a possibilidade da real existéncia de Deus'"°.

Efectivamente, em vérias ocasides, Bento XVI sustentou que a pretensdo iluminista de
tentar preservar os valores morais comuns mediante principios universalmente aceites, em
lugar da fundamentacéo religiosa que até entdo os legitimava, tinha por fim garantir que os
mesmos subsistissem etsi Deus non daretur, isto €, mesmo que Deus ndo existisse, ou para o
caso de Deus ndo existir. Atento este pressuposto, 0 autor assevera, por sua vez, que a
sociedade contemporanea se encontra numa situacdo inversa relativamente aquela vivida na
modernidade, pelo que hoje, transcorridos decenios drasticamente marcados pela excluséo de
Deus, os valores morais que 0 movimento das luzes intentou ressalvar a partir de outras
garantias que ndo Deus mesmo, véem-se diluidos pela mentalidade relativista e pelo
subjectivismo. Neste sentido, contudo, o Pontifice considera de grande actualidade a referida
formula, porquanto, como se explanou anteriormente, a mesma concerne a um modelo de
vida, semelhante a do homem moderno, que haure a sua origem do snobismo de uma razéo

fechada & busca e & contemplac&o de uma verdade maior'™.

geral, a fé ndo soubesse que funcéo atribuir a Deus, deixando-O ficar onde estava: no &mbito privado, na esfera
intima, com a qual ninguém tem nada a ver. Por isso ndo era necessario nenhum descaso especial e muito menos
alguma negacdo consciente, tendo Deus, enquanto Deus, ficado sem fungéo, sobretudo depois de se ter abusado
tantas vezes do seu nome. Mas a fé sé teria saido realmente do seu gueto se tivesse levado para a esfera publica o
seu conteudo proprio, isto €, o Deus que julga e sofre, 0 Deus que estabelece limites e critérios, o Deus do qual
viemos e para o qual caminhamos. Em vez disso, Ele ficou confinado de vez ao gueto da falta de funcéo»;
Dialogos sobre a fé, 141-158; M. TOSATTI, Dicionario do Papa Ratzinger. Guia para o Pontificado, 113-115.

169 3, RATZINGER, Introduc&o ao Cristianismo: ontem, hoje e amanhé, 17; cf. A. FERRERAS, Fe cristiana y
Nueva Evangelizacion, 357-361; M. TOSATTI, Dicionario do Papa Ratzinger. Guia para o Pontificado, 37-38.

70 cf. BENTO XVI, Se ndo ha forcas morais nos animos nem disponibilidade para sofrer ndo se constréi um
mundo melhor - Discurso no encontro com o clero da Diocese de Aosta (25 de Julho de 2005), in L Osservatore
Romano 36/31 (2005) 5; A seculariza¢éo na Igreja desnatura a fé e o estilo de vida dos fiéis, 5; Formacéao das
consciéncias para ndo perder o sentido do pecado, 14; O mundo, o homem e a fé - Audiéncia geral (14 de
Novembro de 2012), in L’Osservatore Romano 43/46 (2012) 3; J. RATZINGER, A Igreja e a nova Europa,
70-76 e 93-97; Europa. Os seus fundamentos hoje e amanha (Apelacdo: Paulus 2005 [Original 2004]) 100-106;
A Europa de Bento na crise de culturas, 37-41; H. GROTIUS, Le Droit de la Guerra et de la Paix (Paris:
Léviathan 1999 [Original 1625]) 33-48.

71 cf. BENTO XVI, Se ndo ha forcas morais nos animos nem disponibilidade para sofrer ndo se constréi um
mundo melhor, 5: «No Iluminismo [...] pensou-se: devemos tornar os valores morais independentes das
confissbes religiosas, de modo que eles resistam etsi Deus non daretur. Encontramo-nos hoje na situagdo
contréria, a situagdo inverteu-se. Nao sdo realgados os valores morais. Sé se tornam evidentes se Deus existe.
Portanto, sugeri que os leigos, os chamados leigos, reflectissem se para eles hoje ndo é vélido o contrério:
devemos viver quasi Deus daretur, mesmo se ndo temos a forca para crer devemos viver sobre esta hipétese,
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Do mesmo modo, segundo o0 autor, enraiza-se aqui 0 supramencionado ateismo pratico
hodierno, que ndo nega as verdades da fé ou os ritos religiosos, mas simplesmente 0s
considera irrelevantes para a existéncia quotidiana, destacados da vida e, por conseguinte,
indteis, resultante, grosso modo, numa experiéncia de fé superficial, traduzida em modos de

vida etsi Deus non daretur®’?.

Atinente o sobredito, como se indicou, 0 Papa Ratzinger, reitera a inversdo pascaliana
da formulacéo iluminista, propondo a crentes e a ndo crentes um modo de vida etsi Deus
daretur, como se Deus existisse, 0 qual, de todo, ndo constrange a liberdade, e proporciona o

apoio e o critério indispenséaveis a uma existéncia humana auténtica'’*.

2.1.2.1. A proposta de um lluminismo p6s-moderno

Apesar de Bento XVI ndo empregar expressamente em nenhum dos doze discursos
estudados as formulas latinas acima dissecadas, verifica-se, de facto, que subjazem aos
mesmos o seu significado e sentido, porquanto, em unissono, como ja se sustentou, estes
constituem-se uma eloquente admoestacédo referente a cegueira da razdo auto-suficiente e a
consequente necessidade de restaurar a capacidade de ver Deus e 0 homem, aquilo que é bom

e 0 que é verdadeiro, encerrando tal problematica, decididamente, o futuro da humanidade®™.

caso contrario o0 mundo ndo funciona»; P. BLANCO, Raz6n, Cristianismo y Modernidad: ecos de Ratisbona,
128-133; A. FERRERAS, Fe cristiana y Nueva Evangelizacion, 352-357.

172 Cf. J. RATZINGER, Dogma e Anincio, 386: «Dietrich Bonhoeffer observou numa ocasi&o que o cristdo deve
viver quasi Deus non daretur, como se Deus ndo existisse. Que devia deixar Deus de fora dos enredos de cada
dia, estruturando a sua vida terrena inteiramente por sua propria responsabilidade. Eu, em oposi¢do a isso,
preferiria formular precisamente em sentido inverso: hoje também aquele para o qual a existéncia de Deus, 0
mundo da fé se tornou escuro, praticamente deveria viver, quasi Deus esset, como se Deus realmente existisse.
Viver sob a realidade da verdade que ndo é nosso produto mas nossa soberana. Viver sob a direc¢do da justica
que ndo s6 pensamos, mas que é poder e nos determina a nds mesmos. Viver sob a responsabilidade do amor que
espera por nés e nos ama. Viver sob a exigéncia da eternidade [...]. E quem, embora no inicio de modo talvez
indeciso, se confiar a este como-se trabalhoso e contudo inevitavel [...] notara sempre mais que o mesmo ¢ a
verdadeira realidade».

173 Cf. J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanhé, 105: «Se o lluminismo foi & procura dos
fundamentos morais validos etsi Deus non daretur, hoje devemos convidar 0s nossos amigos agnosticos a abrir-
se a uma moral si Deus daretur»; A Europa de Bento na crise de culturas, 40: «Devemos inverter 0 axioma dos
iluministas e dizer: mesmo aqueles que ndo conseguem encontrar o caminho da aceitacdo de Deus deveriam
procurar viver e orientar a sua vida veluti si Deus daretur, como se Deus existisse. E este o conselho que ja
Pascal dava aos amigos ndo crentes; é o conselho que gostariamos de dar também hoje aos nossos amigos que
ndo acreditam. Assim ninguém fica limitado na sua liberdade, mas todas as nossas coisas encontram 0 apoio e 0
critério de que tém urgente necessidade»; M. PERA, Por qué debemos considerarnos cristianos. Un alegato
liberal, 69-73.

174 Cf. BENTO X VI, Determinados na fé e no bem, 10.
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Neste sentido, desde logo, algumas das epigrafes dos referidos escritos — Fazer ciéncia
no horizonte de uma racionalidade aberta ao transcendente, a Deus; N&o venho impor a fé,
mas solicitar a coragem pela verdade; A verdade encarna-se na fé e a razdo faz-se
verdadeiramente humana; Procurar Deus e escutd-/’O: fundamento de toda a verdadeira
cultura; E hora de indicar novos mundos ao mundo; Razdo e fé precisam uma da outra; A
razdo que segue a fé responde a sua vocacgdo; Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade
— revelam-se, particularmente, elucidativas quanto a proposi¢do do Pontifice acerca de um
[luminismo pds-moderno, ambito no qual a razdo possa dilatar-se a grandeza inefavel da
Verdade'”.

Como o Papa alemdo indicou na lectio de Ratisbona, assim como em demais
circunstancias, e tal como se mencionou anteriormente, a sua critica da razdo moderna «néo
inclui de forma alguma a opinido de que se deva voltar atras, para antes do lluminismo,
rejeitando as convicgdes da ldade Moderna», tratando-se, inversamente, da enunciada
assercdo «de um alargamento do conceito moderno de razéo e do seu uso»'’®. Com efeito, a
proposta do Papa Ratzinger ndo consta de uma declaracdo anti-moderna, mas, pelo contrario,
portanto, de uma posicéo verdadeiramente p6s-moderna, determinada a ndo incorrer nos erros
iluministas, conceptualmente consubstanciados nas supracitadas patologias da razdo e da
religido, e empenhada no alcance de uma nova simbiose entre pos-modernidade e
Cristianismo, da qual resulte, por seu turno, uma nova cultura e uma nova sociedade,
norteadas, pois, por uma razdo ampliada a incomensurabilidade da verdade, do transcendente

e da fé, a0 mundo da ética e das intuicdes humanas, da arte e da beleza®"’.

Segundo o autor, um lluminismo pds-moderno respeita, por isso, a consciéncia de que a
fé deve ser contemporaneamente tomada como objecto do pensamento e, por conseguinte, que
a razdo deve abarcar as questdes da humanidade concernentes ao sentido do existir, sem
deixar que as mesmas sejam relegadas a irracionalidade. Tal intuicdo, como se vislumbrou

noutros momentos, radica na constatacdo de que ambas, fé e razdo, procedem e remetem-se,

75 Cf. J. RATZINGER, La fe como camino. Contribuicion del ethos cristiano en el momento actual, 24-27; U.
CASALE, La teologia de Ratzinger, 112-116; J. RUIZ-ALDAZ, ¢ Es cristiano deshelenizar el cristianismo?, in
Scripta Theologica 39/3 (2007) 818-828.

6 Cf. BENTO XVI, Fé, razdo e universidade. Recordacdes e reflexdes, 9: «Tudo o que é valido no
desenvolvimento moderno do espirito, ha-de ser reconhecido sem reservas: todos nos sentimos agradecidos pelas
grandiosas possibilidades que isso abriu ao homem e pelos progressos que nos foram proporcionados no campo
humano. Alids, o ethos da cientificidade [...] ¢ vontade de obediéncia a verdade e, consequentemente, expressao
duma atitude que faz parte das decisdes essenciais do espirito cristdo. Portanto, a intencdo nao € retraccéo, nem
critica negativa [...]»; Nao venho impor a fé, mas solicitar a coragem pela verdade, 7; Raz&o e fé precisam uma
da outra, 6; A razdo que segue a fé responde a sua vocagdo, 7; Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade, 5;
P. O’CALLAGHAN, La relacion entre modernidade y evangelizacion, in Scripta Theologica 45 (2013) 49-50.

77 Cf. P. BLANCO, Modernidad y posmodernidad, 9.
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em ultima instancia, ao Logos primordial, pelo que, como Bento XVI argumentou em 2012,
na celebracdo do cinquentendrio da fundacdo da faculdade de medicina e cirurgia da
policlinica Agostino Gemelli, «ciéncia e fé tém uma reciprocidade fecunda, quase uma

exigéncia complementar da compreenséo do real»*’

, inferindo-se, desta forma, que a sintese
ratzingeriana intenta, efectivamente, o restabelecimento da coeséo entre duas realidades que,
separadas por diversas correntes filosoficas, atestam, todavia, uma correspondéncia intrinseca

e indefectivel”.

Levado a cabo no contexto da supramencionada crise ético-cultural hodierna, da qual
surgem as interrogacOes fundamentais quanto a luz que possa iluminar o conhecimento do
homem ndo apenas com ideias gerais, mas com imperativos concretos, bem como, sobre 0
sustentdculo que sublime e ordene a vontade humana & demanda e a prética do bem, o
empreendimento do Papa Ratzinger ndo pretende meramente lograr o reconhecimento da fé
cristd por parte da razdo positivista, dita livre e emancipada, mas, como Sse procurou
demonstrar até agora, audaciosamente anela a libertacdo da prdpria razéo, obstruida pela
ingenuidade e pelo orgulho iluministas. De tal facto, deduz-se que o pensamento do tedlogo e
Papa bavaro, simultaneamente, consiste numa defesa da fé e da razdo, atenta a clarificacdo

acerca da supracitada inter-relacdo vigente entre as mesmas*®.

O Iluminismo p6s-moderno proposto por Bento XVI, contrariamente a0 movimento das
luzes, traduz-se outrossim, no respeito pela intangibilidade da dignidade humana, neste
quadro constituida dado fulcral dos ordenamentos ético-juridicos, e pela fé em Deus Criador
enquanto seu garante mais viavel. A partir destes elementos concernentes a restauracdo do
ethos e ao fomento de uma ecologia humana, seguidamente abordadas, o Pontifice articula o
seu entendimento referente ao que denomina por laicidade positiva, segundo a qual, mediante
a justa distincdo entre Estado e Igreja, as realidades temporais, regidas por normas
politico-econdmicas especificas, devem salvaguardar sempre as orientacbes éticas que
encontram o seu fundamento na propria esséncia do homem e que remetem, em ultima
andlise, para Deus Criador. Tal perspectiva, segundo o autor, ndo consiste, de todo, num
atentado contra a laicidade, reflectindo antes o contributo catélico para a garantia e para a

promocdo da dignidade da pessoa e do bem comum da sociedade, o qual recorda o valor

178 BENTO XVI, Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade, 5; cf. S. BONGIOVANNI, Umanizzare la
Ragione. Il particolare e l'universale in una razionalita condivisa, in Rassegna di Teologia 51 (2010) 381-387.

79 Cf. BENTO XVI, A razdo que segue a fé responde & sua vocagéo, 7 e 11; P. BLANCO, Fe, Raz6n y Amor.
Los discursos de Ratisbona, 771-772 e 776-777.

180 cf. BENTO XVI, Uma maneira nova de ser cristdo, 8; E. ESLAVA, La razén mutilada. Ciencia, razon y fe
en el pensamiento de Joseph Ratzinger, 842.
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elementar que tém, para a vida privada e sobretudo publica, os principios éticos fundamentais,
presentes na fundaco cristd da Europa®®.

2.1.2.2. A restauracgéo do ethos e o fomento de uma ecologia humana

A par e decorrente do Iluminismo pds-moderno, ambito em que a razdo pode
reencontrar a sua vastiddo sem escorregar no irracional, o Papa Ratzinger, conscio, por sua
vez, relativamente a caréncia da natureza aparecer novamente na sua verdadeira profundidade,
nas suas exigéncias e com as suas indicacOes, adverte ainda para a necessidade de uma
restauracdo do ethos e do fomento de uma ecologia do homem'®?. Efectivamente, ciente de
que a época actual considera a natureza como puramente mecanica, desprovida em si mesma
de qualquer imperativo moral, o Pontifice entende como fundamental voltar a encontrar um
conceito verdadeiro de natureza, como criacdo de Deus que fala ao homem e lhe indica os
valores auténticos, isto é, uma no¢éo segundo a qual do préprio ser promana uma orientacéo

exacta para o homem™®.

Segundo o autor, como se indicou, tal problematica adquire ainda maior preméncia no
contexto relativista contemporaneo, pelo que se revela imperativo clarificar o fundamento
racional objectivo dos direitos humanos, comum a todos os povos, e desenvolver a sua

validade universal, assim como a inviolabilidade, inalienabilidade e indivisibilidade dos

181 Cf. BENTO XVI, Ajudemos os nossos irmdos a progredir pelos caminhos da vida e da liberdade
auténtica - Discurso na Assembleia Geral da Conferéncia Episcopal Italiana (18 de Maio de 2006), in
L’Osservatore Romano 37/21 (2006) 4; E. ESLAVA, E., La raz6n mutilada. Ciencia, razén y fe en el
pensamiento de Joseph Ratzinger, 848; P. BLANCO, Modernidad y posmodernidad, 22-24.

182 Cf. BENTO XVI, Uma politica ao servigo do direito e da justica, 5.

183 Cf. BENTO XVI, Uma crise ndo s6 econémica, mas também cultural e espiritual - Discurso na Assembleia
Geral da Conferéncia Episcopal Italiana (27 de Maio de 2010), in L’Osservatore Romano 41/23 (2010) 3; A
escuta da linguagem da criacdo salva o homem da destruicdo, 7; Carta Enciclica Caritas in Veritate, 48:
«Quando a natureza, a comecar pelo ser humano, é considerada como fruto do acaso ou do determinismo
evolutivo, a nogdo de responsabilidade debilita-se nas consciéncias [...]. A natureza é expressao de um designio
de amor e de verdade. Precede-nos, tendo-nos sido dada por Deus como ambiente de vida [...]. A natureza esta a
nossa disposi¢ao [...] como um dom do Criador que tragou os seus ordenamentos intrinsecos dos quais o homem
ha-de tirar as devidas orientacBes para a guardar e cultivar (Gn 2, 15) [...]. Obra admirdvel do Criador, a
natureza contém nela uma gramética que indica finalidades e critérios para uma utilizacdo sapiente, ndo
instrumental nem arbitraria. Advém, hoje, muitos danos ao desenvolvimento precisamente destas concepcdes
deformadas. Reduzir completamente a natureza a um conjunto de simples dados reais acaba por ser fonte de
violéncia contra o ambiente e até por motivar accles desrespeitadoras da propria natureza do homem. Esta,
constituida ndo sé de matéria mas também de espirito e, como tal, rica de significados e de fins transcendentes a
alcancar, tem um caracter normativo também para a cultura. O homem interpreta e modela o ambiente natural
através da cultura, a qual, por sua vez, [deve ser] orientada por meio da liberdade responsével, atenta aos ditames
da lei moral».
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mesmos, sendo que, como assevera o Pontifice, tais direitos, bem como os restantes valores e
deveres éticos elementares, encontram-se arraigados na dignidade natural de cada pessoa,

dado acessivel & razdo humana, e independente de qualquer configuragéo religiosa'®.

A estes aspectos, Bento XVI relne ainda a inferéncia de que o homem hodierno
contesta o facto de possuir uma natureza pré-constituida pela sua corporeidade, ndo se
inibindo, inclusivamente, de a negar com a afirmacéo oposta de que esta ndo lhe é dada como
um facto pré-definido, julgando-se, com efeito, no direito de criar a sua propria natureza.
Assim, tido somente como espirito e vontade, este é reconhecido apenas em abstracto,
escolhendo para si, de forma autbnoma, o que adopta como sua natureza. Em tal
circunstancia, onde impera a comummente nomeada ideologia do género e seus derivados'®,
o Pontifice verifica que «a liberdade do fazer se torna liberdade de fazer-se por si mesmo»,
numa consequente recusa do Criador e do proprio homem enquanto criatura e imagem de
Deus '®® . Tudo isto resulta, segundo o autor, das modernas revolucdes
filosofico-antropolégicas e cientificas, anteriormente analisadas, geradoras, pois, de uma
civilizacdo olvidada acerca de Deus e do que seja ser homem, a qual, s6 se conhecendo a si
mesma e apenas reconhecendo o seu critério de medigéo, vive contra a verdade, ndo aceitando
0 homem como criatura, no qual estd inscrita uma mensagem que nao significa contradicao

com a sua liberdade, sendo antes sua vital condig&o™®’.

Por estas razdes, como se enunciou noutro momento, na reflexdo esplanada na sede da
ONU, o Pontifice alertou para «a clara viola¢do da ordem da criacdo» hoje realizada em tantas
instancias, «até ao ponto em que ndo s6 é contrastado o caracter sagrado da vida, mas a
propria pessoa humana e a familia séo privadas da sua identidade natural», referindo também,
0 autor, que «a ac¢do internacional destinada a preservar o ambiente e a proteger as varias
formas de vida sobre a terra ndo deve garantir apenas um uso racional da tecnologia e da
ciéncia, mas, do mesmo modo, deve procurar redescobrir a imagem auténtica da criacdo»,

sustendo, em suma, que para tal ndo basta equacionar «uma opcdo a ser feita entre ciéncia e

184 Cf. BENTO XVI, A dignidade natural de cada pessoa: raiz da inviolabilidade dos direitos humanos, 14.

185 Cf. BENTO XVI, Quem defende Deus defende o homem, 9: «Hoje, sob o vocabulo gender - género,
apresenta-se uma nova filosofia da sexualidade. De acordo com tal filosofia, 0 sexo ja ndo é um dado originério
da natureza que 0 homem deve aceitar e preencher pessoalmente de significado, mas uma fung¢éo social que cada
qual decide autonomamente, enquanto até agora era a sociedade quem a decidia. Salta aos olhos a profunda
falsidade desta teoria e da revolucdo antropoldgica que lhe estd subjacente»; A escuta da linguagem da criagéo
salva 0 homem da destruicdo, 7: «O que com frequéncia é expresso e entendido com a palavra gender, resolve-
se em definitiva na auto-emancipacdo do homem da criagéo e do Criador. O homem pretende fazer-se sozinho e
dispor sempre e exclusivamente sozinho o que Ihe diz respeito».

186 Cf. BENTO XVI, Quem defende Deus defende o homem, 9.

87 Cf. BENTO XVI, A escuta da linguagem da criagdo salva o homem da destruicdo, 7; E. SANCHEZ,
Fundamentacién ético-antropoldgica, 160-172; J. CORRAL, El declive del aprecio por la vida humana: claves
culturales, 101-109.
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ética», exigindo-se antes «um método cientifico que seja verdadeiramente respeitador dos
imperativos morais» e, por conseguinte, como fundamento para o efeito, capaz de reconhecer
no direito natural «uma lei inscrita no coracdo do homem e presente nas diversas culturas e
civilizagbes». De igual modo, convicto de que, quer os direitos humanos quer sobremaneira a
pessoa humana, sujeito destes mesmos direitos, comportam um valor universal, as
intervencdes de Bento XVI nos Parlamentos de Londres e de Berlim, ao indagarem pelo
fundamento ético do direito e da justica, reiteram o entendimento de que o respeito pela
referida lei natural se revela essencial para que a natureza e a razdo humanas sejam justamente

tomadas como verdadeiras fontes do direito®.

Atentos estes pressupostos, conclui-se, portanto, segundo 0 pensamento ratzingeriano,
que «a importancia da ecologia é agora indiscutivel», pelo que o homem «deve ouvir a
linguagem da natureza e responder-lhe coerentemente». Este repto, expresso na Camara Alta
do Reichstag, como se demonstrou anteriormente, intentou despertar a consciéncia publica
para o facto de que, a par da ecologia ambiental, «existe também uma ecologia do homemy,
segundo a qual este «deve respeitar e ndo pode manipular a sua natureza como lhe apetece».
Neste sentido, também na referida ocasido o Pontifice voltou a expor a sua perspectiva
segundo a qual «<0 homem n&o é apenas uma liberdade que se cria por si propria», e que,
sendo espirito e vontade, «é também natureza, e a sua vontade € justa quando a respeita e a
escuta e quando se aceita a si mesmo por aquilo que é e que ndo se criou por si mesmo», pelo

que, segundo o Papa Ratzinger, «s6 assim se realiza a verdadeira liberdade humana»'®°.

188 Cf. BENTO XVI, Os direitos humanos radicados na justica, 8; Raz&o e fé precisam uma da outra, 6; Uma
politica ao servigo do direito e da justica, 4.

18 BENTO XVI, Uma politica ao servigo do direito e da justica, 5; cf. Carta Enciclica Caritas in Veritate, 51:
«Requer-se uma espécie de ecologia do homem, entendida no justo sentido. De facto, a degradacdo da natureza
esta estreitamente ligada a cultura que molda a convivéncia humana: quando a ecologia humana é respeitada
dentro da sociedade, beneficia também a ecologia ambiental. Tal como as virtudes humanas sdo
intercomunicantes, de modo que o enfraquecimento de uma pde em risco também as outras, assim também o
sistema ecoldgico se rege sobre o respeito de um projecto que se refere tanto a sd convivéncia em sociedade
como ao bom relacionamento com a natureza. Para preservar a natureza ndo basta intervir com incentivos ou
penalizacdes econdmicas, nem é suficiente uma instrucdo adequada. Trata-se de instrumentos importantes, mas o
problema decisivo é a solidez moral da sociedade em geral. Se ndo é respeitado o direito & vida e a morte natural,
se se tornam artificiais a concep¢do, a gestagao e o nascimento do homem, se sdo sacrificados embrifes humanos
na pesquisa, a consciéncia comum acaba por perder o conceito de ecologia humana e, com ele, o de ecologia
ambiental. E uma contradicdo pedir as novas geracdes o respeito do ambiente natural, quando a educagio e as
leis ndo as ajudam a respeitar-se a si mesmas. O livro da natureza é uno e indivisivel, tanto sobre a vertente do
ambiente como sobre a vertente da vida, da sexualidade, do matriménio, da familia, das relagBes sociais, numa
palavra, do desenvolvimento humano integral. Os deveres que temos para com o ambiente estdo ligados com os
deveres que temos para com a pessoa considerada em si mesma e em relacdo com o0s outros. Ndo se podem
exigir uns e espezinhar os outros. Esta é uma grave antinomia da mentalidade e do costume actual, que avilta a
pessoa, transtorna o ambiente e prejudica a sociedade»; J. RATZINGER, No Principio Deus criou 0 Céu e a
Terra, 81-83; E. SANCHEZ, Fundamentacion ético-antropolgica, 172-176.
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Um modo de vida etsi Deus daretur, ou seja «firmemente ancorado na dimensao
religiosa do homem» revela-se, enfim, a melhor forma de restauragdo do ethos e do fomento
da ecologia humana, visto que, o reconhecimento do valor transcendente de cada homem e
mulher favorece a conversdo do coracdo e leva a um compromisso pela construcdo de uma

ordem social respeitadora da dignidade e dos direitos da pessoa'®’.

2.1.3. O testemunho de Marcello Pera

Como se indicou na Introdugdo, uma vez explanado o pensamento ratzingeriano
concernente aos problemas culturais contemporaneas, dos quais se destacou 0 COrrosivo
subjectivismo em vigor, torna-se pertinente uma referéncia a Marcello Pera, como entéo se
adiantou, Professor Catedréatico de Filosofia da Ciéncia na Universidade de Pisa e Presidente
do Sanado Italiano entre os anos 2001 e 2006. Segundo Bento XVI, Pera é «um liberal,
consciente, por seu turno, de formar parte da tradicdo cultural cristd, reconhecendo no
encontro entre o pensamento tradicional cristdo-catolico e o pensamento liberal a sua tarefa
especifica de filosofo e politico». Neste sentido, o Pontifice entende que o mencionado
senador «mostra com grande coeréncia que o liberalismo destrdi-se a si mesmo se perde as
suas raizes, isto €, se abandona a imagem cristd de Deus e do homem que é o seu
fundamento»'®!. Decorrente do sobredito, 0 Papa Ratzinger constata que para Marcelo Pera
«as decisdes que tocam a fé de um verdadeiro crente ndo estdo em discussdo enguanto
questdes de fé», considerando este, todavia, «que se pode e deve ter um dialogo sincero sobre
as consequéncias éticas e culturais das decisdes fundamentais da ordem do religioso, e isto
com o fim de alcancar uma actuacéo responsavel em comum, apesar das diferentes decisfes
de fundo»'®. Por tais motivos, atinente a sobria racionalidade, a ampla informacéo filos6fica
e a forca dos argumentos, e convocando crentes e ndo crentes para a sua proveitosa
circunspeccdo, o autor ratifica o pensamento de Pera como uma reflexdo de extrema

importancia para a restruturacdo sociocultural da Europa e do mundo de hoje e, portanto,

190 cf. BENTO XVI, Os direitos humanos radicados na justica, 9.

191 BENTO XVI, Prefacio, in Por qué debemos considerarnos cristianos. Un alegato liberal (Madrid: Encuentro
2010 [Original 2009]) 9; cf. M. PERA, Democrazia e Cristianesimo non sono miti, in Corriere della Sera
(19-Outubro-2005) 7; F. CONIGLIONE, La forza dell’Ocidente. Pera, Ratzinger e il relativismo della ‘Vecchia
Europa’, in 1l Protagora 6 (2005) 7-18.

192 BENTO XVI, Prefacio, 10; cf. F. CONIGLIONE, Tolleranza e radici cristiane secondo Marcello Pera, in
Filosofia e discussione pubblica 58/46 (2005) 603-606; A. ROVERI, La conversione di Marcello Pera al
Cattolicesimo, in 1l Ponte 1 (2009) 17-18.
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realmente essencial para que o debate politico seja premiado por uma imprescindivel
profundidade, sem a qual ndo serd possivel superar os desafios do momento histérico

presente®®.

Atentos 0s supracitados pressupostos compreende-se a intuicdo basica deste filésofo e
politico, segundo o qual, «o admirador da mensagem cristd é aquele que sabe que o
Cristianismo transformou o mundo, trazendo-lhe uma revolu¢do moral de amor, igualdade e
dignidade, sem precedentes», sendo que, «sem esta revolu¢do o mundo seria pior, a vida entre
0s homens seria mais selvagem, os direitos estariam menos garantidos, e a esperanga menos
apoiada». Um tal admirador, segundo Pera, «cré ainda que a cultura tem valor para si e para
0s outros, que é um patriménio de civilizacdo e um bem em si mesma»'**. Por conseguinte,
reconhecendo os elementos cristdos constitutivos da fundagdo europeia e do mundo
Ocidental, bem como, os efeitos obnoxios do lluminismo e do relativismo dele redundante, o
antigo Presidente do Senado italiano, corroborando a pressuposicao de Bento XVI, atesta que
«viver como se Deus existisse significa negar ao homem o sentido de omnipoténcia e de
liberdade absoluta que primeiro o exalta e depois 0 envelhece e degrada, consciencializando-o

sobre a sua condicéo de finitude e sobre a existéncia dos limites éticos na sua acgdo»'®.

Na senda do Papa Ratzinger, Marcello Pera, outrossim, vislumbra na racionalidade
iluminista efeitos prodigiosos e inestimaveis, inferindo que as grandes conquistas cientificas,
tecnoldgicas, economicas, civis e constitucionais, que marcaram a Europa e todo o Ocidente,
ndo se explicam sem a sobredita. Contudo, o autor italiano argumenta que se estes triunfos,
em grande medida universais, porquanto, «se tratam de aquisicdes inestimaveis, tendo em
conta a forca com que se impuseram, o poder de expansdo que ainda actualmente possuem e o

seu grau de atraccdo», ndao se revelaram auto-suficientes, visto que «acabam por ter um preco

193 Cf. BENTO XVI, Prefacio, 11; J. RATZINGER - M. PERA, Sin Raices. Europa - Relativismo - Cristianismo
- Islam, 122; F. CONIGLIONE, La forza dell’Ocidente. Pera, Ratzinger e il relativismo della Vecchia Europa’,
24-31.

19 'M. PERA, Por qué debemos considerarnos cristianos. Un alegato liberal, 71; cf. S. LORENZETTO,
Ratzinger riprendera la bandiera dell’Europa, in Corriere della Sera (29-Abril-2005) 9; D. DUNGLAS, Il
credo di un ateo amico del Papa, in Le Point 4 (2006) 25-27.

195 M. PERA, Por qué debemos considerarnos cristianos. Un alegato liberal, 72-73; cf. M. PERA, Democrazia e
Cristianesimo non sono miti, 9-11; J. RATZINGER - M. PERA, Sin Raices. Europa - Relativismo - Cristianismo
- lIslam, 37-41; F. CONIGLIONE, Il sorriso di Crizia. Il relativismo elitario di Marcello Pera, in F.
CONIGLIONE - R. LONGO (coordenadores), La filosofia generosa. Studi in onore di Anna Escher di Stefano
(Acireale-Roma: Bonanno 2006) 183-191; Tolleranza e radici cristiane secondo Marcello Pera, in Filosofia e
discussione pubblica 58/46 (2005) 604-607.
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pago sobretudo hoje, dada a exclusdo, a subjectivizacéo, a guetiza¢do do divino, do sagrado,

de Deus [...], e 0 descaminho das consciéncias que proporcionam»*.

Por este motivo, Pera sustenta que hodiernamente se salda a fronteira da «grande
divisdo» edificada pelas luzes modernas, advertido «ndo ser verdade que a separacdo das
esferas — cientifica, juridica, moral, religiosa — garanta sempre o equilibrio e nunca produza
conflitos entre elas», sendo que, na verdade, «frequentemente a ac¢do livre numa esfera
interage negativamente com a livre acgdo numa outra esfera». Assim, tal como assevera, «se
Deus ¢ suprimido da esfera cientifica, a religido € suprimida da vida do homem; se a moral é
suprimida do direito, os valores sdo suprimidos das leis; se a ciéncia e a técnica sdo garantias
sem limites, o progresso pode ser cego e destrutivo». Toda esta problematica consta, em
sintese, segundo entende, da taxa agora suportada, auferida «do desfasamento entre a
velocidade com que a ciéncia e a técnica oferecem instrumentos para satisfazer os desejos do
homem e a lentiddo da sua compreenséo e do seu dominio; entre a ciéncia e a sabedoria; entre

a racionalidade iluminista e a salvacdo do homem»*®’.

Neste sentido, recordando que a pessoa humana ocupa o primeiro lugar da escala

axiologica universal, o senador italiano declara que «o leigo que age veluti si Deus daretur

198

torna-se moralmente mais responsavel» ", sendo que um tal «Deus que até o leigo ndo crente

deve sentir como se existisse € para ele um Deus laico [...], € 0 Deus da sua consciéncia, que

1% M. PERA, Uma proposta que deve ser aceite, in J. RATZINGER, A Europa de Bento na crise de culturas
(Braga: Alétheia 2005) 10-11; cf. F. CONIGLIONE, La forza dell’Ocidente. Pera, Ratzinger e il relativismo
della ‘Vecchia Europa’, 38-42.

197 M. PERA, Uma proposta que deve ser aceite, 9-13: «Verdade de fé e verdades de ciéncia; verdades de moral
e verdades de direito; verdades divinas e verdades de Estado; verdades publicas e verdades privadas: por toda a
parte — da ciéncia a sociedade, passando pela vida individual — 0 homem europeu e ocidental produziu e viveu
uma ciséo, uma separacdo, entre, por um lado, aquilo que é — e que por isso pode ser verificado cientificamente
(com as sensatas experiéncias e as necessarias demonstracées) — e, por outro lado, aquilo que deve ser e que por
sua vez se baseia em fontes ndo cientificas ou ndo racionais (0 costume, a crenca, a fé). Esta coincidéncia da
racionalidade com a ciéncia e este hiato entre ciéncia, moral e religido constituem o segredo da modernidade. A
lei de Hume (é um erro légico passar do ser ao dever ser) é um axioma do nosso modo de pensar. E a grande
divisdo é a bandeira cultural e politica que, numa palavra que tudo abarca, se chama Iluminismo [...]. No meio
de tanta aridez, a ciéncia produz cientismo, a laicidade gera laicismo, e essa mesma secularizagdo que durante
séculos fora uma conquista para homens, povos e Estados volta-se contra si propria: nos homens produz
alheamento, nos povos falta de identidade, nos Estados fraqueza, incerteza, inércia, medo»; cf. F.
CONIGLIONE, La forza dell’Ocidente. Pera, Ratzinger e il relativismo della ‘Vecchia Europa’, 44-45.

198 Cf. M. PERA, Uma proposta que deve ser aceite, 13-14: «[Tal leigo] nunca mais dira que um embrio é uma
coisa ou um grumo de células ou um material genético. Nunca mais dird que a eliminagdo de um embrido ou de
um feto ndo lesa direito nenhum. Nunca mais dird que um desejo que possua um instrumento técnico para ser
satisfeito é automaticamente um direito que deve ser reclamado e sancionado. Nunca mais dird que o progresso
cientifico ou técnico é em si mesmo uma libertacdo ou um avango moral. Nunca mais dira que a ciéncia e a
técnica sdo boas por si proprias, e que sO 0 seu uso poderd ser perverso. Nunca mais dira que a Unica
racionalidade e a Unica laicidade sdo, respectivamente, a cientifica e a sem valores. Nunca mais agira partindo,
cindindo, dividindo. Nunca mais pensard que a democracia da mera conta numérica dos votos substitui a
sabedoria»; Por qué debemos considerarnos cristianos. Un alegato liberal, 105-110; S. LORENZETTO,
Ratzinger riprendera la bandiera dell’Europa, 11; F. CONIGLIONE, Il sorriso di Crizia. Il relativismo elitario
di Marcello Pera, 195-200.
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Ihe permite percepcionar a sua miséria e a sua grandeza, que o faz agente moral, que
misteriosamente o castiga ou o aprova, 0 Deus das suas angustias e das suas exaltacdes»'®.
Isto mesmo reitera o autor italiano, em diversas circunstancias, afirmando que «como
mostram a histéria do liberalismo e o acontecer da modernidade, a opcao cristd, de entregar-se
a Deus ou de actuar veluti si Christus daretur, tem dado os melhores resultados, com grandes
vantagens, particularmente, no campo da ética publica». Tal corolario provém, enfim, da
comprovagdo de que um contexto cultural cristdo torna 0os homens mais conscientes, mais
advertidos e mais preparados, ndo permitindo, desde logo, a separacdo entre a moralidade e a
verdade, nem a fundi¢do da autonomia moral com a livre deciséo individual, demarcando-se o
referido ambito, sobretudo, pelo pundonor pela vida humana, especialmente nas fases do seu
inicio e termo, e pelo diligenciar de uma razéo verdadeira, da justica do préprio direito, e do

recto desempenho das funcdes politicas e estatais®®.

O testemunho de Marcello Pera, considerado neste estudo, consiste assim ndo apenas
numa clarificagdo das intuicdes de Bento XVI, como, concomitantemente, de um sublinhar
gque um modo de vida etsi Deus daretur «é uma proposta que tem como desafio o empenho do

homem contemporaneo, e como prémio a sua salvacéo»"".

2.2. Logos e Verdade: a questdo fundamental

No inicio da Dissertacdo afirmou-se que o vinculo estabelecido entre Logos, Verdade e
fé, encerra 0 nucleo pericorético constitutivo quer do Cristianismo quer da teologia e do
pensamento sociocultural de Joseph Ratzinger / Bento XVI. Isto mesmo cré-se comprovado,
pelo menos em parte, considerando a analise dos doze discursos tomados como fonte primeira
de estudo, assim como, atento o desenvolvimento empreendido até agora, particularmente,
dedicado a exposicdo do entendimento do autor quanto a hodierna renuncia da verdade e as
consequéncias derivadas deste facto. Por conseguinte, uma vez concluido o referido status

quaestionis, o segundo apartado do presente Capitulo principia um novo momento na

199 M. PERA, Uma proposta que deve ser aceite, 14; cf. D. DUNGLAS, 1l credo di un ateo amico del Papa,
27-29.

20 cf. M. PERA, Por qué debemos considerarnos cristianos. Un alegato liberal, 181; A. ROVERI, La
conversione di Marcello Pera al Cattolicesimo, 18-20; F. CONIGLIONE, Il sorriso di Crizia. Il relativismo
elitario di Marcello Pera, 200-201.

21 M. PERA, Uma proposta que deve ser aceite, 15; cf. Democrazia e Cristianesimo non sono miti, 7; D.
DUNGLAS, Il credo di un ateo amico del Papa, 29.
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investigacdo em curso, o qual, por seu turno, se delineia como prelidio dos dados tratados no
Capitulo Terceiro, concernente a compreensao do Pontifice sobre a fé. Neste sentido, como
antes se indicou, esbocar-se-4 doravante uma aproximacao as nocdes ratzingerianas de Logos
e de Verdade, procedendo-se ulteriormente ao aprofundamento da correlagéo vigente entre
razdo, liberdade e verdade. Por fim, como acima se atestou, porque instancia do cruzamento e
da conciliacdo entre as supraditas realidades e a fé, perscrutar-se-4 de forma sucinta, as

principais intuicdes do Papa Ratzinger acerca da consciéncia®®.

Como se adiantou noutros pontos, a interrogacédo pelo Logos e pela Verdade revela-se
essencial para autor, porquanto a mesma se prende com a existéncia ou inexisténcia de um
sentido inerente a0 mundo e a realidade do homem, e com a capacidade humana de captacdo e
compreensdo de um tal sentido. Assim, como admoesta Bento XVI, ou se reconhece a
prioridade da razdo, da Razao Criadora que esta na origem de tudo e é o principio de tudo, ou
se defende a prioridade do irracional, admitindo-se que tudo o que acontece na terra e na vida
do homem advem do acaso, pelo que, inclusivamente e de maneira paradoxal, se é coagido a
reconhecer que a propria razdo, contingentemente, provéem da irracionalidade. No entanto,
ciente da impossibilidade de verificacdo de qualquer uma das duas hipoteses, o Pontifice
argumenta que a decisdo pela prioridade da razdo e pela racionalidade se afigura como a
melhor opcdo, na medida em que a mesma demostra como a toda a existéncia subjaz uma

inteligéncia, efectivamente, digna depositaria do crédito humano®*

. A este pressuposto, de
algum modo ja inferido, resultante na consideracdo de que nos primérdios de toda a existéncia
vigorava 0 Logos e ndo o caos, bem como a intuicdo do autor expressa inicialmente, segundo
a qual «s6 a verdade é o fundamento adequado no qual o ser humano se pode firmar»?*,
reline-se a constatacdo de que, atendendo ao pensamento ratzingeriano, Logos e Verdade se

identificam intrinseca e reciprocamente, sendo ambos uma realidade Gnica e indissociavel*®.

Com efeito, como assevera o0 autor, «ir ao encontro do logos, da razdo, do sentido,
significa caminhar em direccdo a verdade», dado que «a razdo sobre a qual se alicerca o ser
humano afinal ndo pode nem deve ser outra sendo a propria verdade que se franqueiax.
Corolario de tal postulado é, enfim, a inferéncia de que «o logos sobre o qual se apoia o ser
humano, é justamente, quanto ao sentido, também a verdade, pois, um sentido que nao

correspondesse a verdade seria um contra-senso, atinente o caracter inseparavel de sentido,

202 cf. M. TOSATTI, Dicionario do Papa Ratzinger. Guia para o Pontificado, 31-32.

203 Cf. BENTO XVI, Fazer com que Deus esteja presente na vida de toda a humanidade, 7.

2% 3 RATZINGER, Introduc&o ao Cristianismo. Preleccdes sobre o Simbolo Apostélico, 53.

25 cf, P. BLANCO, La teologia de Joseph Ratzinger. Una introduccion (Madrid: Palabra 2011) 159.
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fundamento e verdade expresso no logos»*®. Como se expos anteriormente, «o conhecimento
factivel e calculdvel esta limitado, pela sua prépria natureza, ao que aparece e funciona, ndo
sendo este, portanto, o caminho para encontrar a propria verdade, uma vez que o mesmo dela
desistiu em razdo do seu método»*®’. Neste sentido, e atento ao excurso sobre a recusa da
verdade por parte da contemporéanea sociedade positivista, torna-se clara a perspectiva do
Papa Ratzinger segundo a qual «a forma de o ser humano entrar em contacto directo com a
verdade do ser ndo é a do conhecimento e sim a do entendimento, isto é, mediante a
compreensdo do sentido em que se deve confiar, sendo que, indubitavelmente, o

supramencionado entendimento apenas ocorre no firmar-se do homem e nunca fora dele»®.

2.2.1. Logos e Verdade

Em continuidade com a exposi¢cdo acima elaborada, o texto preparado para a visita a
Universidade de Roma La Sapienza corrobora a sobredita afirmacdo acerca da imprescindivel
convergéncia entre compreender e entender na demanda pela verdade do ser. Efectivamente,
como se indicou noutro momento, depois de haver sustentado no escrito enunciado que «o
homem quer conhecer e quer a verdade», o Pontifice esclareceu que a verdade, isoladamente
considerada, «somente diz respeito ao ver, ao compreender, a theoria [...], porquanto quem se
limita a ver e apreender tudo aquilo que acontece no mundo, acaba por ficar triste». Contudo,
segundo o autor, «a verdade nunca é apenas teorica [...], significando esta mais do que saber,
pelo que o conhecimento da verdade tem como finalidade o conhecimento do bems». A partir
deste pressuposto, e sustentando que também este é o sentido do questionar socratico — «qual

é 0 bem que nos torna verdadeiros?» —, nesta circunstancia, Bento XVI indicou que «a

26 Cf, J. RATZINGER, Introdugéo ao Cristianismo. Preleccdes sobre o Simbolo Apostélico, 52-53.

27 cf. J. RATZINGER, Introducdo ao Cristianismo. Preleccfes sobre o Simbolo Apostdlico, 53-54: «O
conhecimento factivel ndo pergunta como as coisas sdo por si e em si, visa somente a funcionalidade para nés. A
viragem na direc¢do do conhecimento factivel deu-se justamente pelo facto de ja ndo se considerar o ser em si,
mas meramente em funcdo da nossa obra. Isto significa que, com a separacdo entre a questdo da verdade e do ser
e com a deslocacdo para o factum e o faciendum, o proprio conceito de verdade sofreu uma mudanga essencial.
O lugar da verdade do ser em si foi ocupado pela utilidade que as coisas tém para nés, a qual é confirmada pela
correccdo dos resultados. E certo, portanto, e constitui um facto irrevogavel, que essa correcgdo s nos €
franqueada na medida em que é calculavel; a verdade do proéprio ser, porém, foge ao conhecimento baseado no
célculo».

28 Cf. J. RATZINGER, Introducdo ao Cristianismo. Preleccdes sobre o Simbolo Apostélico, 54: «Um acto
pressupde 0 outro, porque entender significa firmar-se no sentido que se aceitou como fundamento e
compreendé-lo. Penso que seja esse o significado preciso de entender: que aprendamos a conceber o fundamento
sobre o qual nos firmamos como sentido e como verdade, aprendendo também a entender que fundamento
significa sentido».
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verdade torna o homem bom, e que a bondade € verdadeira», radicando precisamente no
referido aspecto o optimismo especifico da fé cristd, «a quem foi concedida a visdo do Logos,
da Razdo Criadora que, na Encarnacdo de Deus, se revelou conjuntamente como o Bem,

como a prépria Bondade»?®.

Posto isto, e atinente a convicgao ratzingeriana de que a verdade se encontra arraigada
no cosmos e no ser humano, sendo esta, como se atestou, a sua irrenunciavel condicdo, em
virtude da qual, consequentemente, 0 homem incorre numa contradi¢do, antes de mais para
consigo mesmo, ao resignar-se ante a propria verdade, assim como considerada a ja
vislumbrada absoluta prioridade reconhecida pela teologia ratzingeriana ao principio do
Logos, infere-se, portanto, que segundo o pensamento do autor o Logos-Verdade/Bem é o
Logos-Agapico, o0 Logos-Amor, noutras ocasides nomeado como Razdo Criadora,
Razdo-Amor, que, em suma, ¢ Deus mesmo. Neste sentido compreende-se 0 d&mago das
intuicdes do Papa Ratzinger concernentes a esta materia ao constatar-se que o Logos-Verdade
é o Amor fontal, do qual provem toda a criagdo e o qual, apenas, pode curar e elevar a
condicdo humana, bem como as multiplas culturas e sociedades. A insisténcia continua do
autor na demostracdo desta unidade e da indefectibilidade do Logos-Verdade/Amor e, por
conseguinte, na complementaridade entre razdo e fé, justifica-se, realmente, pela constatacdo
de que no Logos se encontra o fundamento de toda a verdade e de todo o amor, pelo que o
mesmo constitui a garantia mais viavel de apreco para com todas as culturas e de tolerancia
entre os diversos povos, prévia a constituicdo dos quais se revela a Gnica natureza humana por

todos partilhada e que a todos irmana e equipara em dignidade?*°.

Efectivamente reconhece-se nestas premissas trés niveis de abordagem a nocao
ratzingeriana de Logos, as quais, por seu turno se reportam outrossim a trés acepcbes do
mesmo termo. Segundo o tedlogo alemao, Logos concerne primeiramente ao «Verbo eterno
do Pai», atento o inicio do evangelho joanino (Jo 1, 1). Este significado inscreve-se, pois, no
plano estritamente teoldgico, deduzindo-se do mesmo, como acima se refere, que o Logos de

Ratzinger, causa-primeira e fundamento de toda a realidade, é o préprio Deus?".

De tal exegese resulta a sobredita compreensao segundo a qual a Razdo Criadora se da
a conhecer a si mesma manifestando ao homem o sentido divino inerente a realidade criada,

sendo que como se constatou a partir do discurso de Ratisbona, esta «é capaz de se

29 BENTO XVI, Ndo venho impor a fé, mas solicitar a coragem pela verdade, 6; cf. P. BLANCO, Joseph
Ratzinger - Benedicto XVI. Un mapa de sus ideas, 29-31.

29 cf, P, BLANCO, La teologia de Joseph Ratzinger. Una introduccién, 161.
211 cf, P. BLANCO, Logos. Joseph Ratzinger y la historia de una palabra, 59-62.
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comunicar, mas precisamente enquanto razdo»*'?. Neste sentido, transpondo o conceito de
Logos do supramencionado nivel teoldgico para o ambito metafisico e gnosioldgico infere-se,
numa segunda acep¢do, que o logos ratzingeriano respeita a verdade e ao sentido de toda a
criacdo, pelo que segundo o autor, a capacidade racional humana provem, com efeito, da
razdo primordial, que por amor criou 0 cosmos e, de entre 0 mesmo universo criado, movido
pelo beneplécito da sua libre vontade, escolheu imprimir a sua imagem na criatura humana,

desde logo, guarnecendo-a honrosamente com a faculdade da razdo?**.

Decorrente do supracitado conclui-se do prisma ratzingeriano que a no¢ao em estudo
encerra ainda uma aplicacdo antropoldgica, dada a intuicdo do autor segundo a qual o logos
constitui o elemento radical da subsisténcia humana, que permite ao homem, enquanto tal,
ndo apenas usar de razdo, mas comunicar e relacionar-se com os demais e com 0 seu meio
envolvente. Assim, como se sustentou anteriormente, porque ndo configurado como
matematico ou técnico, mas como verdade amorosa, singularmente, expressa na bondade e na
beleza, e como se demostrara mais detalhadamente no Capitulo seguinte, o Pontifice assevera
que a propria fé é logos, isto €, um dado proveniente da Razao Criadora transmitido a razéo
humana que, por conseguinte, se encontra longe de ser licitamente tomado como uma mera

orquestracdo especulativa do homem?.

Atenta a interpretacdo do Papa Ratzinger sobre o termo Logos, como também, a
exposicdo acima apresentada acerca da inter-relacdo deste com a Verdade, importa, deste
modo, concluir a presente abordagem considerando a perspectiva do Pontifice referente a
fundamentacdo desta, também de ordem cristologica. Para efeito, torna-se pertinente recordar
a ja citada clarificacdo enunciada no discurso ao mundo luso da cultura. Com efeito, cénscio
relativamente ao facto de apenas mediante a contemplacdo do mistério de Cristo ser possivel
ao homem descobrir e situar-se diante da verdade auténtica e total, e respeitando,
concomitantemente, a verdade de outros, nesta ocasido Bento XVI assegurou que «a verdade
é divina, € o Logos eterno, que ganhou expressao humana em Jesus Cristo, o qual pode

afirmar com objectividade: “Eu sou a verdade” (Jo 14, 6)»*%°.

212 BENTO XVI, Fé, razéo e universidade. Recordagdes e reflexdes, 8.
213 Cf, P. BLANCO, Logos. Joseph Ratzinger y la historia de una palabra, 77-83.
214 Cf. P. BLANCO, La teologia de Joseph Ratzinger. Una introduccion, 321-323.

215 BENTO XVI, E hora de indicar novos mundos ao mundo, 5; cf. Que a paz germine em todos os recantos da
terra - Mensagem Urbi et Orbi (25 de Dezembro de 2012), in L’Osservatore Romano 43/52 (2012) 8: «“A
verdade germinou da terra” (SI 85, 12) [...] Realmente, no texto do Salmo, a frase esta no futuro: “A verdade
germinara da terra”: € um anuncio, uma promessa, acompanhada por outras expressdes que, juntas, ecoam assim:
“O amor e a verdade vdo encontrar-se. / VAo beijar-se a justica e a paz. / A verdade germinara da terra / e a
justica descerd do céu. / O proprio Senhor nos dara os seus bens / e a nossa terra produzira os seus frutos. / A
justica caminhard diante dele / e a paz, no rasto dos seus pés” (SI 85, 11-14). Hoje cumpriu-se esta palavra
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2.2.2. Razao, liberdade e verdade

Dos aspectos acima desenvoltos, assim como atentas as inferéncias auferidas das
tematicas atinentes a proposta ratzingeriana de um Iluminismo p6s-moderno, evidencia-se,
efectivamente, que «a fidelidade ao homem exige a fidelidade a verdade, a Unica que é
garantia de liberdade (cf. Jo 8, 32) e da possibilidade dum desenvolvimento humano
integral»?'®. De facto, como se deduz da leitura dos doze discursos em estudo da autoria de
Bento XVI, a razdo humana deve dilatar-se a medida do Logos, ou seja, deve realmente ser
logos, uma razdo aberta e universal, constituindo-se instancia efectiva de unidade entre
verdade e sentido®’. Por tal motivo, constatando-se que a raz&o humana somente encontra a
verdade dntica quando realmente se vé liberta das sobreditas amarras e fundamentalismos que
a alienam e obstruem o seu espectro de anélise e reflexdo, surge igualmente como corolario
do percurso levado a cabo que «a prioridade da razdo é também prioridade da liberdade»*'?,
visto que apenas assistido por esta capacidade o homem pode, justamente, perscrutar a

verdade acerca de si mesmo, acerca do universo e, in extremis, acerca de Deus?*®,

A referida intuicdo do Pontifice, como de algum modo se adiantou anteriormente, foi
elucidativamente esplanada na Catholic University of America, mediante a afirmacdo de que
«a liberdade ndo € a faculdade de libertar-se de uma obrigacdo, mas antes, a faculdade de
empenhar-se por uma participacdo no préprio Ser». Neste sentido, o autor advertiu ainda «que
a auténtica liberdade nunca pode ser alcancada no afastamento de Deus», pelo que «uma
semelhante opc¢éo significaria descurar a verdade genuina essencial a compreensao humana.
Assim, indicando que «a verdade fala ao individuo na sua integridade, convidando-o a
responder com todo o seu ser», 0 Papa Ratzinger reiterou a sua convicc¢do de que, «apenas em

liberdade 0 homem alcanca a certeza da verdade»??°.

Todavia, como posteriormente admoestou no College des Bernardins, Bento XVI
esclarece que a mencionada liberdade mediante a qual «o homem alcanca a certeza da
verdade» ndo significa a possibilidade de erigir como absoluta «a ideia propria e a visdo

pessoal», sustentando o autor que abrindo ao homem um vasto horizonte, a verdadeira

profétical Em Jesus, nascido da Virgem Maria em Belém, encontram-se realmente o amor e a verdade,
beijaram-se a justi¢a e a paz; a verdade germinou da terra e a justica desceu do céu».

218 BENTO XVI, Carta Enciclica Caritas in Veritate, 9.
27 ¢f. P. BLANCO, Joseph Ratzinger: Razén y Cristianismo (Madrid: Rialp 2005) 124.
218 BENTO XVI, Fazer com que Deus esteja presente na vida de toda a humanidade, 7.

219 p. BLANCO, Joseph Ratzinger: Razén y Cristianismo 150; cf. La teologia de Joseph Ratzinger. Una
introduccién 175.

220 BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razéo faz-se verdadeiramente humana, 5.
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liberdade, simultaneamente, «p&e claramente limite ao arbitrio e & subjectividade, um limite
que obriga de modo inequivoco tanto o individuo como a comunidade e cria um vinculo

superior [...]: 0 vinculo do intelecto e do amor»??.

Atenta a supracitada tensdo entre vinculo e liberdade que, segundo o Papa Ratzinger, se
apresenta hoje «como desafio perante os p6élos do arbitrio subjectivo, por um lado, e do
fanatismo fundamentalista, por outro», bem como a constatagdo ratzingeriana de que «a

auséncia de vinculos e o arbitrio ndo sdo a liberdade, mas a sua destruicio»???

, torna-se
necessario considerar a perspectiva do Pontifice, segundo a qual somente se afere a real
liberdade na perscrutacdo e na obediéncia a correspondéncia vigente entre consciéncia e
verdade, motivo pelo qual as sobreditas projeccbes do autor se fundamentam no
reconhecimento da consciéncia como ambito de coerente conformidade entre razao, liberdade

e verdade®®.

2.2.3. Na senda do Beato John Henry Newman

De entre os escritos em analise, como se indicou noutro momento, debrugam-se sobre a
consciéncia humana, de forma particular, a reflexdo pronunciada no Teatro Nacional Croata e
a magna carta proferida no Bundestag de Berlim. Com efeito, atento o pensamento
ratzingeriano, a escolha do referido mote para os discursos dirigidos a ambos os publicos
revela-se singularmente emblematica, porquanto nos paises atinentes, em meados e no fim do
século passado, radicaram os focos de gravosas injusticas politicas, de atentados contra a
dignidade humana e de violentos conflitos bélicos, levados a cado quer pelo regime nazi em
vigor na Alemanha desde 1933 até ao termo da Segunda Guerra Mundial em 1945, quer pelos
mais recentes confrontos desenrolados na Croacia, sumamente consubstanciados na Guerra da

Independéncia empreendida entre os anos de 1991 e 199522,

Neste sentido, como anteriormente se referiu, na capital croata, Bento XVI sustentou

gue a justa consideracdo da consciéncia, desde logo, se revela essencial para a edificacdo e

221 BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-/’O: fundamento de toda a verdadeira cultura, 5.

222 BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-/’O: fundamento de toda a verdadeira cultura, 5; cf. J. RATZINGER,
Fé, Verdade e Tolerancia. O Cristianismo e as Grandes Religides do Mundo, 205-217.

22 Cf. ). RATZINGER, Fé, Verdade e Tolerancia. O Cristianismo e as Grandes Religides do Mundo, 217-229;
P. BLANCO, La teologia de Joseph Ratzinger. Una introduccidn, 176; R. GARCIA, Conciencia, Naturaleza y
Derechos: discurso en el Bundestag, 183.

224 Cf. R. GARCIA, Conciencia, Naturaleza y Derechos: discurso en el Bundestag, 183.
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subsisténcia de «uma sociedade livre e justa, tanto a nivel nacional como supranacional».
Decorrente deste pressuposto, e atenta a convicgdo do autor de que «a qualidade da vida
social e civil, e a qualidade da democracia dependem em grande parte deste ponto critico que
é a consciéncia, de como a mesma é entendida e de quanto se investe na sua formacéo», o
Pontifice advertiu para a premente necessidade de voltar a descobrir a supracitada «como
lugar da escuta da verdade e do bem, lugar da responsabilidade diante de Deus e dos irmaos
em humanidade», sendo esta, portanto, «a forga contra toda a ditadura» e a «chave mestra

para a elaboracdo cultural e para a construcio do bem comum»?%.

Do mesmo modo, como igualmente ja se mencionou, aludindo ao jovem rei Saloméo
que, aquando da sua entronizacdo, solicitou a Deus «um coracao docil, para saber administrar
a justica e discernir o bem e o mal (I Rs 3, 9)», 0 Papa Ratzinger, perante as altas entidades
alemas, indagou acerca do que pode ser reconhecido como realmente justo e sobre como
distinguir entre 0 bem e o mal, entre o verdadeiro direito e o direito apenas aparente,
admoestando que «a propria Alemanha ja experimentou a separacao entre o poder e o direito,
0 poder colocar-se contra o direito, 0 seu espezinhar o direito, de tal modo que o Estado se
tornara o instrumento para a destruicdo do direito: tornara-se uma banda de salteadores muito
bem organizada, que podia ameacar o mundo inteiro e impeli-lo até a beira do precipicio».
Por esta razdo, como anteriormente se referiu, remetendo para a funcdo efectiva da
consciéncia, o Pontifice afirmou ndo deverem as questdes fundamentais do direito, que
envolvem a salvaguarda da dignidade do homem, ser deliberadas apenas segundo o principio
maioritario, pelo que, como atestou, «no processo de formacdo do direito, cada pessoa que

tem responsabilidade deve ela mesma procurar os critérios da propria orientagdo»*.

Atento o sobredito constata-se, segundo a perspectiva ratzingeriana, que a problematica
social hodierna concernente ao entendimento acerca da consciéncia humana consta da
caréncia de uma licita compreensdo desta, por meio da qual, realmente, se efectue a superacéo
da dicotomia vigente entre liberdade e verdade, legada pelo lluminismo. Precisamente sobre
este assunto disserta a célebre conferéncia do autor expressa na Universidade de Sena, em

1991, intitulada Consciéncia e Verdade?*’

, ha qual, optando por tratar as referidas tematicas
«de modo exemplificativo e narrativo», o entdo Prefeito da Congregacdo para a Doutrina da

Fé, reportou-se ao Cardeal John Henry Newman (1801-1890), nomeando-0 como um

225 BENTO XVI, A consciéncia, chave para a construgdo do bem comum, 4.
226 BENTO X VI, Uma politica ao servico do direito e da justica, 4

221 Cf. J. RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 29-50; Verdade - Valores - Poder. Pedras-de-toque
da sociedade pluralista, 23-53; El elogio de la conciencia. La Verdad interroga al corazon, 7-36.
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testemunho moderno, «cuja vida e obra poderiam muito bem definir-se como um Unico e

grande comentario ao problema da consciéncia»®?.

Efectivamente, na supracitada circunstancia, o autor expds as premissas do seu
entendimento acerca da consciéncia, prévio ao qual, como acima se adiantou, se encontra a
sua absoluta recusa de uma reducdo da mesma a certeza subjectiva, tal como sustenta,
geralmente fundada nas meras opinides mormente difundidas. Neste sentido, como se infere
da leitura da supramencionada palestra, quer Ratzinger quer Newman, contrariamente ao
espirito das luzes, ratificam a primazia da consciéncia, ndo porquanto tal signifique que o
homem seja o critério decisorio definitivo ante a autoridade, mas pela constatacdo de que na
consciéncia se faz presente e perceptivel a verdade que fala ao homem e Ihe indica o caminho

recto a seguir®®.

Por tal motivo, o entdo Cardeal Ratzinger, recordou primeiramente que o entendimento
moderno acerca da noc¢do de consciéncia estabelece um antagonismo entre as denominadas
moral da consciéncia e moral da autoridade, alegando entre ambas uma dissens@o, por sua
vez assente no principio iluminista de liberdade, ja expresso neste estudo aquando do
desenvolvimento acerca da profunda crise cultural contemporénea, a partir do qual a
autoridade é tida como obstaculo aquela e, por conseguinte, jamais reconhecida como sua
serva e condicdo fundamental. De tal pressuposto liberal, como conclui o autor, resulta a
fundamentacéo da consciéncia no préprio homem, e, consequentemente, o reconhecimento do
subjectivismo e da consciéncia errénea que, de maneira subtil, impele a renlncia ao dever de
buscar a verdade, e fomenta o dimensionar do pensar a medida da redutora convicgéo

superficial®®°.

28 ). RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 37-38: «Quem néo recorda, a propésito do tema Newman
e a consciéncia a famosa frase da Carta ao Duque de Norfolk: “Se tivesse que fazer um brinde a religido [...]
desde logo brindaria ao Papa. Mas antes brindaria a consciéncia, e depois ao Papa”? [...] Compreender isto é
dificil para 0 homem moderno, que pensa a partir da contraposi¢do entre autoridade e subjectividade. Para ele, a
consciéncia identifica-se com a subjectividade e é expressdo da liberdade do sujeito, enquanto a autoridade
parece limitar, ameacar ou até negar a dita liberdade»; cf. H. GEISSLER, John Henry Newman - Doutor da
consciéncia (24 de Setembro de 2011), in L Osservatore Romano 42/39 (2011) 8-9.

229 Cf, ). RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 29 e 39; cf. J. ASENSI, Etica da Fé na obra de
Joseph Ratzinger, 65-67.

%0 Cf. J. RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 29-33: «A consciéncia erronea, que permite viver
uma vida mais facil [...], seria o caminho normal até a salvagdo. A nao verdade, o ficar longe da verdade, seria
para 0 homem melhor que a verdade. N&o seria a verdade o que o libertaria, mas ele é que deveria libertar-se
dela. Dentro da sua propria casa, 0 homem estaria mais nas trevas do que na luz [...]. A consciéncia erronea
protege o homem das onerosas exigéncias da verdade e assim a salva...; esta era a argumentacdo. Aqui a
consciéncia [...] ndo é a abertura do homem até ao fundamento do seu ser, a possibilidade de perceber o mais
elevado e essencial [...]. Estd aqui pressuposto, precisamente, o conceito de consciéncia do liberalismo. A
consciéncia ndo abre as portas ao caminho libertador da verdade, a qual ou ndo existe em absoluto ou é
demasiado exigente para 0 homem. A consciéncia é a instancia que o exime da verdade. Transforma-se na
justificagdo da subjectividade [...]. Desaparece o dever de buscar a verdade, como também as duvidas sobre as
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No entanto, como se referiu, para Ratzinger «é ilicito identificar a consciéncia do
homem com a autoconsciéncia do eu, com a certeza subjectiva sobre si e sobre o seu
comportamento moral», visto que, «este conhecimento, pode ser por uma parte um mero
reflexo das opinides difundidas no ambiente social e, por outro lado, pode derivar de uma
falta de autocritica, de uma incapacidade de escutar as profundidades do espirito»**!, devendo
inversamente, por consciéncia, como asseverava o Cardeal Prefeito, deduzir-se «a janela a
partir da qual o homem abarca com o seu olhar a verdade universal, que o funda e sustém, a
ele e aos demais, e que uma vez reconhecida por todos torna possivel a solidariedade do

2

querer e a responsabilidade» %*?, tratando-se, em suma, de entrever na consciéncia «a

transparéncia do sujeito para o divino e, portanto, também a dignidade e a grandeza

233

especificas do homem»“*°. A par desta intuicdo, infere-se das considerac@es ratzingerianas,

gue a consciéncia erronea, ou seja, «0 deixar de ver as culpas, o emudecimento da voz da
consciéncia em tdo numerosos ambitos da vida é uma enfermidade espiritual muito mais
perigosa que a culpa de alguém que, todavia, esteja em condicdes de a reconhecer como

tal»234,

Ainda na mesma ocasido o tedlogo bavaro, pautado pelo seu método exemplificativo e

narrativo, prosseguiu o proléquio estabelecendo uma equiparacdo entre o, hoje, Beato

235

Newman e o filésofo classico Sdcrates=, posteriormente a qual equacionou dois conceitos,

tendéncias gerais predominantes na sociedade e sobre tudo o que nela se tornou costume. E suficiente estar
convencido das préprias opinides, assim como adaptar-se as dos demais. O homem fica reduzido as suas
convicgdes superficiais que, quanto menos profundas sejam, tanto melhor para ele».

281 Cf. J. RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 36.
282 ). RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 33.
28 J. RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 37.

2% ). RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 36-37: «Dito de outra maneira: a identificagdo da
consciéncia com o conhecimento superficial, a redu¢cdo do homem a sua subjectividade ndo o liberta em
absoluto, mas escraviza-o; fa-lo totalmente dependente das opinides dominantes [...]. Quem faz coincidir a
consciéncia com as convicgles superficiais, identifica-a com uma seguranca pseudo-racional entrevada de
autojustificacdes, conformismo e preguica. A consciéncia degrada-se em mecanicismo de desculpabilizagio,
enquanto o que representa verdadeiramente € a transparéncia do sujeito para o divino e, portanto, também a
dignidade e a grandeza especificas do homem. A reducdo da consciéncia a certeza subjectiva significa ao mesmo
tempo a rendncia a verdade [...]. Com efeito, a rentincia a verdade [...] é a verdadeira culpa, uma culpa que num
primeiro momento oferta ao homem uma falsa seguranca, para depois 0 abandonar num deserto sem caminhos».

2% Cf, J. RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 38-42: «Para Newman o termo médio que assegura a
conexao entre os dois elementos da consciéncia e da autoridade € a verdade. N&o duvido que a ideia de verdade é
a ideia central da concepcdo intelectual de Newman; a consciéncia ocupa um lugar central no seu pensamento
precisamente no centro estd a verdade. Com outras: a centralidade do conceito de consciéncia esta unida, em
Newman, com a precedente centralidade do conceito de verdade e somente pode compreender-se partindo desta
[...]. Para Newman a consciéncia ¢ a superagdo da mera subjectividade no encontro entre a interioridade do
homem e a verdade procedente de Deus [...].

Parece-me que um paralelo adequado na histéria do pensamento se pode encontrar na disputa entre SAcrates-
Platdo e os sofistas [Ratzinger equipara as disputas de Sdcrates com os sofistas ao antagonismo vigente entre as
perspectivas de Newman e as especificas da modernidade]. Em ambas estd em causa a decisdo crucial entre duas
atitudes fundamentais: por um lado, a confianca de que o homem tem a possibilidade de conhecer a verdade, e
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por seu turno, como refere, correspondentes a dois distintos niveis da consciéncia: anamnesis
(primeiro nivel, essencialmente ontoldgico) e consciéncia (segundo nivel, sentido estrito de

consciéncia — nivel do juizo e da decisd0)>*.

N&o se detendo a presente abordagem na detalhada consideracdo de ambas as
formulacbes, verifica-se que as mesmas concernem, segundo Ratzinger, a estrutura
antropoldgica da propria consciéncia, a qual num primeiro plano, por faculdade peculiar, pode
recordar a verdade e o bem, admitindo o autor, que existe uma tendéncia no interior do
homem que o torna propenso a estes e a sua identificacdo, ou seja, ao reconhecimento da
vontade de Deus, seu criador, que, em sintese, dotou o ser humano de uma radical sintonia
para com 0 bem e de uma aversdo, igualmente original, relativamente ao mal. Deste modo,
atenta a mencionada estrutura antropolégica, Ratzinger sustenta que a consciéncia impregnada
no homem carece de um auxilio exterior para a sua outrossim propria consciencializacéo
(anamnesis), sendo que o referido dado externo ndo se afigura a sobredita como estranho ou
antitético, mas antes como orientado a si. A supracitada anamnesis, portanto, segundo a
terminologia socratica, desempenha uma funcdo verdadeiramente maiéutica, ndo propondo a
consciéncia (a si mesma) algo adverso e inospito, mas desencadeando nela o referido
fendmeno de identificacdo e de reconhecimento de um dado proprio, bem como,
despertando-a para a oportunidade de concretizacdo da sua disponibilidade interior para a

verdade®®’. A par deste processo realizado pelo primeiro nivel da consciéncia, o Cardeal

por outra parte uma visao do mundo segundo a qual 0 homem cria por si mesmo os critérios para a sua vida. O
feito de Sécrates, um pagdo, hoje considerado, em certo sentido, um profeta de Jesus Cristo, encontra, no meu
modo de ver, a sua justificagdo nesta questdo fundamental [...]. A rentincia a admitir a possibilidade de que o
homem conheca a verdade leva em primeiro lugar a um uso puramente formalista das palavras e dos conceitos.
Por sua vez, a perda dos conteidos conduz a um mero formalismo dos juizos, ontem como hoje [...]. A
catalogacdo num esquema formal torna supérfluo a confrontacdo com os contetdos. Pode ver-se isto mesmo, e
de maneira mais clara, na arte: 0 que uma obra de arte expressa é totalmente indiferente; pode exaltar a Deus ou
ao Diabo — o Unico critério € a sua realizagao técnico-formal.

Alcangamos assim o ponto verdadeiramente candente da questdo: quando os contelidos ja ndo contam, quando o
que predomina é uma mera praxologia, a técnica converte-se no critério supremo. Isto significa que o poder [...]
se converte na categoria que domina tudo [...]. O especifico do homem, enquanto homem, consiste no seu
interrogar-se ndo sobre o poder mas sobre o dever, em abrir-se & voz da verdade e as suas exigéncias. Na minha
opinido, este foi o conteldo Ultimo da investigacdo socrética e este € também o sentido mais profundo do
testemunho de todos 0s martires: atestam a capacidade de verdade do homem como limite de todo o poder e
garantia da sua semelhanca divina. E exactamente neste sentido que os martires sio as grandes testemunhas da
consciéncia, da capacidade concedida ao homem de perceber para além do poder, também o dever, e por isso de
abrir o caminho ao verdadeiro progresso, a verdadeira ascensdo»; R. PELLITERO, La fuerza del testimonio
cristiano, in Scripta Theologica 39 (2007) 384-394; P. O’CALLAGHAN, EI testimonio de Cristo y de los
cristianos. Una reflexién sobre el método teoldgico, in Scripta Theologica 38/2 (2006) 523-530.

2% Cf. J. RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 43-48; P. GUTIERREZ, Conciencia y objecion de
conciencia, 24-29.

87 Cf. J. RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 45 e 47: «A partir deste pressuposto compreende-se
correctamente o brinde de Newman primeiramente a consciéncia e s6 depois ao Papa. O Papa ndo pode impor
aos fiéis catolicos nenhum mandamento apenas porque queira ou porque o considere Util. Uma semelhante
concepgdo moderna e voluntarista da autoridade somente pode deformar o auténtico significado teolégico do
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Ratzinger demonstrou ainda que, num segundo plano, apenas atendendo a sua vontade, a
consciéncia se dispde a reconhecer ou ndo reconhecer algo como préprio, pelo que a mesma,
livremente, pode desejar cooperar com a forga propulsora presente no seu intimo ordenada a
verdade e ao bem, ou inversamente, pugnar contra esta e contra a sua radical aversao ao mal.
Deste modo, isto é, contrariando os seus dinamismos especificos, a consciéncia enceta um
percurso de auto-degradacéo, tornando-se desprovida do seu tacto intelectivo primordial pelo

qual, primitivamente, correspondia e se encaminhava & verdade que sempre a convoca®®.

Como de algum modo ja se adiantou, para Ratzinger, a particularidade do Beato Cardeal
John Henry Newman radica, efectivamente, no seu labor pelo conhecimento da verdade, tal
como atesta, resultante, ulteriormente, na sua concepg¢do de consciéncia, bem como, no seu
percurso de fé, de facto norteado pela obediéncia a verdade e, concomitantemente,
cadenciado por diversas conversdes®®. Com efeito, corolario do acima explanado, constata-se

a partir do prisma ratzingeriano que, decorrente da nocéo iluminista de consciéncia, a moral e

papado [...]. O significado auténtico da autoridade doutrinal do Papa consiste no facto de ele ser o garante da
memoria [da memdria da fé]. O Papa nao impde desde fora, mas conserva a memoria cristd e defende-a. Por isso,
0 brinde & consciéncia ha-de preceder o brinde ao Papa, porque sem consciéncia ndo haveria Papado. Todo o
poder que o Papa detém é poder da consciéncia [...]; H. GEISSLER, John Henry Newman - Doutor da
consciéncia, 9; P. GUTIERREZ, Conciencia y objecion de conciencia, 37-43.

%8 Cf. J. RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 48: «Também a este nivel, o de julgar [...], vigora 0
principio da consciéncia erronea [...], pelo que ninguém deve agir contra a sua propria convicgdo, como ja havia
dito S&o Paulo (Rm 14, 27). Com efeito, a conviccdo manifestada pela consciéncia, ndo significa a canonizacdo
da subjectividade. N&o é culpa seguir a convic¢do adquirida, é antes uma obrigacdo. Mas pode muito bem ser
culpa ter-se chegado a uma convicgéo errada, uma vez desprezado o protesto da anamnesis do ser. Entdo a culpa
ocorre num plano mais profundo: ndo no acto do momento, ndao no juizo da consciéncia, mas na recusa pelo
préprio ser, tornando-se 0 homem surdo a voz da verdade e as suas exigéncias latentes no seu interior. Por este
motivo, sdo culpados os criminosos convictos. Tais exemplos microscopios nao devem deixar o homem comum
complacente consigo mesmo, mas antes adverti-lo e leva-lo a tomar seriamente a stplica biblica: “Senhor Deus,
purificai-me dos delitos que me sdo ocultos™ (SI 19, 13)».

239 Cf. BENTO XVI, Determinados na fé e no bem, 10: «Devemos aprender das trés conversdes de Newman
[...].Newman pensava como a generalidade dos homens do seu tempo e como a maioria dos homens também de
hoje, que ndo excluem pura e simplesmente a existéncia de Deus, mas consideram-na em todo o caso como algo
incerto, que ndo tem qualquer fungéo essencial na préopria vida. Como verdadeiramente real apresentava-se-lhe, a
ele como aos homens do seu e do nosso tempo, 0 empirico, aquilo que se pode materialmente agarrar. Esta é a
realidade segundo a qual nos orientamos. O real é aquilo que se pode agarrar, sdo as coisas que se podem
calcular e pegar na mdo. Na sua primeira conversdo, a conversdo ao Deus vivo, Newman reconhece
precisamente que as coisas estdo ao contrério: Deus e a alma, o proprio ser do homem a nivel espiritual
constituem aquilo que é verdadeiramente real, aquilo que conta. S&o muito mais reais que os objectos palpaveis.
Esta conversao significa uma viragem copernicana. Aquilo que até entdo lhe apareceu irreal e secundario, revela-
se agora como a realidade verdadeiramente decisiva. Onde se da uma tal conversdo, ndo € simplesmente um
teoria que é mudada; muda a forma fundamental da vida [...]. A sua terceira conversdo, a conversdo ao
Catolicismo, exigia-lhe o abandono de quase tudo o que lhe era caro e precioso: 0s seus haveres e a sua
profissdo, o seu grau académico, os lagos familiares e muitos amigos. A renincia que a obediéncia a verdade, a
sua consciéncia, Ihe pedia, ia mais além ainda. Newman sempre estivera consciente de ter uma missao para a
Inglaterra. Mas, na teologia catélica do seu tempo, dificilmente podia ser ouvida a sua voz. Era demasiado alheia
a forma dominante do pensamento teoldgico e mesmo da devogdo. Em Janeiro de 1863, escreveu no seu diério
estas palavras impressionantes: “Como protestante, a minha religido parecia-me miseravel, mas ndo a minha
vida. E agora, como catdlico, a minha vida é miseravel, mas nfio a minha religido”. N&o chegara ainda a hora da
sua eficacia. Na humildade e na escuriddo da obediéncia, ele teve de esperar até que a sua mensagem fosse
utilizada e compreendidax.
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a religido foram relegadas para o foro subjectivo do individuo, neste contexto constituido
instancia absoluta de decisdo. Assim, como se sustentou, subjacente a uma mundividéncia
caracterizada pela reparticio dos ambitos objectivo e subjectivo, exclusivamente,
correspondem ao primeiro os factos cientificamente comprovados, sendo todos os demais,
dentre os quais se contam a moralidade e o dado religioso, considerados acientificos e, por
conseguinte, numa cedéncia do poder decisorio ao livre-arbitrio do ser humano, subtraidos a
consciéncia subjectiva, reconhecidamente depurada de critérios objectivos. Segundo o autor,
«a concepcdo que Newman tem da consciéncia é diametralmente oposta», pelo que como
entende, para o0 Beato inglés, a supramencionada ndo significa a liberalizacdo da intuicao
subjectiva, mas a nobre expressdo da acessibilidade e da forca vinculadora do homem a

verdade, e vice-versa®®,

Deste sucinto desenvolvimento atinente a compreensdo de Ratzinger / Bento XVI
acerca da consciéncia infere-se, de forma sumaria, que contrariamente a incapacidade de
conciliacdo entre liberdade e verdade manifestada quer pelo contemporaneo pensamento
liberal quer, inclusivamente, pelo dogmatismo objectivista de cariz tradicionalista, para 0s
quais ambos 0s elementos consistem em realidades opostas e incompativeis — dado que 0s
primeiros, compartilhando o entendimento moderno da nocdo de consciéncia como fonte de
verdade subjectiva, equivocadamente, encontram no relativismo moral a realizacdo das suas
espectativas, e 0s restantes, por temor de uma liberdade ultrajante da ordem ética, entregam-se
cegamente a uma autoridade externa a si mesmos, que seja capaz de impor normas morais a
uma consciéncia em estado continuo de suspeita —, a perspectiva ratzingeriana, consta, como
se sustentou, do entendimento da mesma, precisamente, enquanto lugar de encontro e de
correspondéncia entre liberdade e verdade e, consequentemente, enquanto condicdo sine qua

non da justica e do direito, e enquanto sustentaculo de verdadeiro humanismo e de cultura®*.

Neste sentido, verificando-se que, também inversamente as supracitadas ideologias, o

engrandecimento da consciéncia levado a cabo pelo te6logo alemdo encerra uma densa

20 cf. BENTO XVI, Determinados na fé e no bem, 10: <kEm Newman, a forma motriz que impelia pelo caminho
da conversdo era a consciéncia [...]. Para ele, consciéncia significa a capacidade de verdade do homem: a
capacidade de reconhecer, precisamente nos dmbitos decisivos da sua existéncia — religido e moral —, uma
verdade, a verdade. E, com isto, a consciéncia, a capacidade do homem de reconhecer a verdade, impde-lhe, ao
mesmo tempo, o dever de se encaminhar para a verdade, procuré-la e submeter-se a ela onde quer que a
encontre. Consciéncia é capacidade de verdade e obediéncia a verdade, que se mostra a0 homem que procura de
coracdo aberto. O caminho das conversdes de Newman é um caminho da consciéncia: um caminho ndo da
subjectividade que se afirma, mas, precisamente ao contrario, da obediéncia & verdade que pouco a pouco se
abria para ele»; J. RATZINGER, La fe como camino. Contribuicidn del ethos cristiano en el momento actual,
40-41.

241 cf. J. RATZINGER, La fe como camino. Contribuicién del ethos cristiano en el momento actual, 44-46; M.
TOSATTI, Dicionario do Papa Ratzinger. Guia para o Pontificado, 31-32.
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proposta teoldgico-antropolégica e sociocultural de redescoberta da dignidade humana e,
sobretudo, de reconhecimento do seu fundamento, conclui-se que os discursos proferidos em
Zagreb e em Berlim em 2011, assim como, a supracitada preleccdo datada de 1991, intentam,
antes de mais, reiterar a basilar convic¢do ratzingeriana concernente a necessidade essencial
de buscar a verdade que, presente na consciéncia e deduzida de uma razéo libertada, conduz o
homem a fé, uma vez que todos estes elementos provém e ordenam-se a0 mesmo Logos, pelo
que, como testemunha o préprio autor, «s6 quando se conhece e experimenta interiormente

tudo isto, se adquire a liberdade de escutar com gozo e ansia a mensagem da consciéncia»**2.

2.2.4. Conclusdes preliminares

A exposicdo realizada neste capitulo pretendeu demostrar, em suma, que a recusa e 0
esquecimento hodiernos de Deus consistem, segundo 0 pensamento ratzingeriano, na mais
gravosa corrupcdo do homem e de toda a realidade®. Com efeito, corolario atinente as
consideracfes do autor, o sentido tecnicista e o hedonismo contemporaneos resultam no
olvidar de Deus e no desrespeito pela sua medida impressa na criacdo e, de forma muitissimo
singular, no homem criado a sua imagem e semelhanca, constituindo tais factos a fatal
obnubilacdo que paralisa a busca da verdade e cega o olhar quando a objectividade do bem e

do mal, do bom e do injusto®**.

Num tal contexto, a reflexdo de Bento XVI recorda que a plenitude da vida humana
apenas pode ser almejada no horizonte divino, isto é, num delineamento da vida etsi Deus
daretur, norteado pela possibilidade de Deus, sendo que, tal proposicdo ndo se afigura a
consciéncia como desprovida de sentido, mas antes como a integral resposta aos seus apelos

inatos de Verdade e de Amor, dados ao homem, em absoluto, no assentimento da fé>*°. Neste

22 Cf. J. RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 50.

23 Cf. J. RATZINGER, Fé, Verdade e Tolerancia. O Cristianismo e as Grandes Religides do Mundo, 68-74; J.
RATZINGER - P. &’ ARCAIS, Existe Deus? Um confronto sobre verdade, fé e ateismo, 75-76; C. ROSSETTI,
L’ Europa al bivio tra apostasia e fraternita, in Rassegna di Teologia 49 (2008) 344-352.

2% Cf. J. RATZINGER, No Principio Deus criou o Céu e a Terra, 47-49; Verdade - Valores - Poder.
Pedras-de-toque da sociedade pluralista, 75; A. MARTINEZ-CARBONELL, Fundamentacion teoldgica
y juridica de la dignidade humana, 186-190; E. SANCHEZ, El ocaso de la teleologia en la naturaleza
humana: una clave de la crisis bioética segun Ratzinger, 273-280.

25 Cf. J. RATZINGER, La fe como camino. Contribuicion del ethos cristiano en el momento actual, 24-27; P.
BLANCO, Joseph Ratzinger - Benedicto XVI. Un mapa de sus ideas, 29; R. GARCIA, Conciencia, Naturaleza 'y
Derechos: discurso en el Bundestag, 188-191, A. ARANDA, Una nueva evangelizacién. ;Cémo acometerla?
(Madrid: Palabra 2012) 11-16.
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sentido, o Capitulo Terceiro, retomando alguns dos temas explanados até ao momento,
procurard completar a presente abordagem ao vinculo teoldgico do Pontifice, aprofundando o
seu entendimento acerca da fé cristd como caminho de verdadeiro conhecimento e de
verdadeira humanidade, ndo porquanto a mesma seja tida pelo autor como via gnostica ou

como mera filantropia, mas como vida radicada na Verdade e no Amor*.

26 Cf, J. RATZINGER, A Europa de Bento na crise de culturas, 101-102; J. CANIZARES, Razén y fe en la
fundacién del compreender. Reflexiones desde el Magistério de Benedicto XVI, 869-871.
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CAPITULO TERCEIRO

ACREDITAMOS NA VERDADE

Atento do percurso realizado até ao momento, de forma particular a correlagdo
explanada no capitulo anterior entre as nogdes de Logos e de Verdade, pretende-se, por fim,
aprofundar a correspondéncia destes com a fé, elementos constitutivos do vinculo teoldgico
ratzingeriano em estudo. Neste sentido, sob a formula eclesial da fé na Verdade
— «Acreditamos na Verdade» — intenta-se perscrutar o Cristianismo enquanto religido do
Logos e, portanto, como fonte de conhecimento verdadeiro, isto é, do conhecimento radicado

na Verdade e no Amor, o qual oferece ao homem o mais auténtico caminho de humanidade.

3.1. Cristianismo: a religido do Logos

Postulado fundamental do pensamento de Joseph Ratzinger / Bento XVI, o Cristianismo
constitui-se a religido do Logos®’, ou seja, fé no Deus revelado como Raz&o Criadora, como
origem racional de toda a realidade, da qual o mundo provém e no qual a mesma se reflecte,
pelo que desta consideracdo resulta o entendimento de que o homem pode aderir a Deus
através da abertura e da defesa de uma razdo ampliada as dimensdes morais do ser, dado que,

assim como se sustentou noutro momento, «logos significa uma razdo que ndo é apenas

27 Cf. J. RATZINGER, Introducéo ao Cristianismo. Preleccdes sobre o Simbolo Apostélico, 109-110: «A fé
cristd em Deus significa, em primeiro lugar, decidir-se pelo primado do logos em oposi¢do a simples matéria.
Dizer creio que Deus existe inclui a opgdo de que o logos, isto é, 0 pensamento, a liberdade, 0 amor, ndo esta
apenas no fim, mas também no inicio, que é ele o poder que d& origem a todo o ser e o envolve»; U. CASALE,
La teologia de Ratzinger, 96-99; A. VIGO, Cristianismo y opcidn por el Logos, 854-855.
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matematica, mas fundamento e garantia do bem»®*®, Corolario das premissas sobreditas, a «fé
na forca criadora da razdo, é fé em Deus Criador e, por isso mesmo, convic¢do de que o ser
humano é criado & imagem de Deus e participa na sua dignidade inviolavel»?*°. A partir
destes pressupostos, como se adiantou anteriormente, o autor propde a identificacdo da nogéo
de Deus-Logos com a nocdo de Deus-Amor, pelo que, segundo atesta, em perspectiva

teoldgica, tal como se demostrou, Logos e Amor s&o uma Unica realidade®°.

As referidas consideragdes, recorrentemente fundamentadas pelo Papa Ratzinger no
primeiro versiculo do Evangelho segundo S&o Jodo — «No principio era o Logos» —,
encontram-se expressas em varios dos discursos inicialmente citados. Desde logo, como se
explanou aquando da sua apresentacédo, no texto proferido em Novembro de 2005, o Pontifice
assegurou ser possivel realizar o empreendimento cientifico «no horizonte de uma
racionalidade verdadeira [...], segundo uma razao aberta a questdo da verdade e aos grandes
valores inscritos no proprio ser, por conseguinte, aberta ao transcendente, a Deus», uma vez
que «a revelacdo de Cristo, uniu em si Deus e homem, eternidade e tempo, espirito e
matéria», isto €, porque «o Logos divino, a razao eterna que estd na origem do universo, em

Cristo uniu-se de uma vez para sempre & humanidade, a0 mundo e & histéria»*>*.

Do mesmo modo, como igualmente se exp6s, em Setembro de 2006, sob 0 mote de que
«agir contra a razdo consiste numa contradicdo com a natureza de Deus», Bento X VI reiterou
a sua perspectiva segundo a qual «o Deus verdadeiramente divino é aquele Deus que se

mostrou como Logos e que, como Logos, agiu e age cheio de amor em favor do homem, pelo

8 ). RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanh, 106; Cf. J. RATZINGER, Introducdo ao
Cristianismo: ontem, hoje e amanhd, 17: «Esta no centro da nossa fé cristd em Deus o conceito de logos, que
significa razéo, sentido, mas também palavra — um sentido, portanto, que é palavra, que € relagdo, que é
criador. O Deus que € logos afianga-nos a racionalidade do mundo, a racionalidade do nosso ser, a adequacgdo da
razdo a Deus e a adequacdo de Deus a razdo, mesmo que a sua razdo ultrapasse infinitamente a nossa e nos
pareca tantas vezes escuriddo. O mundo vem da razdo, e essa razdo é pessoa, ¢ amor [...]»; J. Ratzinger, Fé¢,
Verdade e Tolerancia. O Cristianismo e as Grandes Religides do Mundo,142-143; BENTO XVI, Fé, razdo e
universidade. Recordacdes e reflexdes, 9.

29 3. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanha, 106; cf. J. RATZINGER, Introducdo ao
Cristianismo. Preleccdes sobre o Simbolo Apostélico, 113: «A fé cristd em Deus significa [...] que as coisas sdo
ser pensado a partir de uma consciéncia criadora e de uma liberdade criadora, e que a consciéncia criadora que
sustenta todas as coisas deu ao ser pensado a liberdade dum ser proprio e autdnomo».

20 cf, BENTO XVI, Ndo venho impor a fé, mas solicitar a coragem pela verdade, 6: «Deus é Razao Criadora e,
ao mesmo tempo, Razdo-Amor»; J. RATZINGER, Europa. Os seus fundamentos hoje e amanhd, 107: «Deus é
Logos. Mas hé outra caracteristica. E proprio da fé cristd reconhecer também que Deus [...] ¢ Amor. Ele n&o é
um ser sem relagdes, que roda a volta de si mesmo. Justamente porque é soberano, justamente porque é Criador,
justamente porque abrange tudo, € Relacéo e Amor. A fé na Encarnacdo de Deus em Jesus Cristo e na sua Paixdo
e Morte pelos homens é a mais alta expressdo desta convicgdo [...]»; G. MULLER, La fede come fondamento
dell’esperienza cristiana, in Studia Patavina 60 (2013) 407-409; R. TREMBLAY, Deus Caritas est: per una
teologia ed etica dell’ amore, 178-181.

1 BENTO XVI, Fazer ciéncia no horizonte de uma racionalidade aberta ao transcendente, a Deus, 7; cf. S.
BONGIOVANNI, La ragione della fiducia. La ricerca dello spirituale nell 'uomo, in Rassegna di Teologia 53
(2012) 564-569.
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que «o culto cristdo [...] esta de acordo com 0 Verbo eterno e com a razdo humana»®2. Desta
intuicdo decorre a constatacdo, ulteriormente, esplanada na reflexdo preparada para a
Sapienza, segundo a qual, como acima se disse, a fé cristd vive animada pela visdo do Logos,

da Razéo Criadora, na Encarnagéo de Deus revelada como a prépria Bondade®>,

Por este motivo, ciente de que o Cristianismo percebe nas palavras a Palavra, o Logos,
que explica o seu mistério atraves de tal multiplicidade e da histéria humana, em Paris, o Papa
Ratzinger afirmou que mediante a sua Encarnagdo 0 mesmo se encontra presente na carne
humana, presente no homem de todos os tempos e latitudes?®*. Por tal razdo, outrossim, na
viagem apostolica aos Estados Unidos da America e na visita a sede da ONU o Pontifice tinha
ja asseverado, como se indicou, que «a revelacdo de Deus oferece a cada geracdo a
possibilidade de descobrir a verdade tltima sobre a prépria vida e sobre o fim da historia»**°,
apoiando-se na sobredita obra salvifica de Jesus Cristo a esperanca dos cristdos que,
conjuntamente com os homens de boa vontade, empreendem a sempre nova ardua demanda

por ordenamentos juridico-morais licitos para as realidades humanas®®.

Como da mesma maneira se inferiu, também em virtude da mencionada conviccao de
que o logos divino se faz presente e se manifesta na natureza e na razdo humanas, nos
Parlamentos londrino e berlinés, Bento XVI ratificou que o Cristianismo nunca tendo imposto
ao Estado ou a sociedade um direito revelado, sempre apelou para estas enquanto verdadeiras
fontes do direito, argumentando que as normas objectivas que governam o0 recto agir sdo
acessiveis a razdo, prescindindo as mesmas do conteudo da Revelacdo. Neste sentido, como
se demonstrou, o autor entende que, permanecendo a razdo humana arraigada na Razdo
Criadora de Deus, compete especificamente a religido, no contexto do debate politico,

cooperar na purificacdo da razdo aplicada na descoberta dos principios éticos objectivos®’.

Corroboram ainda a compreensdo ratzingeriana do Cristianismo enquanto religido do
Logos os escritos pronunciados no Vaticano no ano 2011, e na sede romana da Universidade
do Sagrado Coracdo em 2012. Na primeira ocasido, como se adiantou inicialmente, o
Pontifice declarou que «se Cristo é o Logos, a Verdade, 0 homem deve corresponder-lhe com
0 seu proprio logos, com a sua razdo», pelo que «para chegar a Cristo, ele deve estar no

caminho da verdade, deve abrir-se ao Logos, a Razdo Criadora, da qual deriva a sua prépria

%2 BENTO XVI, Fé, razéo e universidade. Recordagdes e reflexdes, 9.

23 cf. BENTO XVI, N&o venho impor a fé, mas solicitar a coragem pela verdade, 6.
254 cf. BENTO XVI, Procurar Deus e escuta-I’O: fundamento de toda a verdadeira cultura, 5.

25 BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razao faz-se verdadeiramente humana, 4
26 Cf. BENTO XVI, Os direitos humanos radicados na justica, 9.
2T Cf. BENTO XVI, Razdo e fé precisam uma da outra, 6; Uma politica ao servico do direito e da justica, 4.
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razdo e para a qual ela o remete»®®. Do mesmo modo, conscio de que «a investigagio
cientifica e a exigéncia de sentido [...] jorram de uma Unica nascente, aquele Logos que
preside a obra da criacdo e guia a inteligéncia da histéria», o Papa Ratzinger, como se
sustentou, asseverou diante do corpus académico da supracitada instituicdo que, «religido do
Logos, o Cristianismo ndo relega a fé para o &mbito do irracional, mas atribui a origem e o
sentido da realidade a razdo criadora, que no Deus crucificado se manifestou como amor e

que convida a percorrer o caminho do quaerere Deum»®.

Concluida a anteposta revisdo preliminar dos discursos em analise, por meio da qual se
pretendeu clarificar o pensamento ratzingeriano atinente a compreensdo do Cristianismo
como religido do Logos, o presente Capitulo pretende doravante dissertar acerca da
credibilidade da fé no Logos-Verdade, na sequéncia do sobredito, justamente entendido como
Logos-Verdade/Amor, procedendo-se, posteriormente, a um sucinto excurso acerca do sentido
eclesial da fé no mesmo Logos-Verdade/Amor. Para o efeito, bem como no desenvolvimento
realizado no segundo apartado, considerar-se-a4, de forma particular, as intuicbes de
Bento XVI expressas nas Enciclicas da sua autoria e na Enciclica Lumen Fidei, assim como,
0s cinco textos das audiéncias gerais de Quarta-feira, elencados na Introducdo, constitutivos

do ciclo dedicado ao Ano da Fé®°,

3.1.1. A credibilidade da fe no Logos-Verdade/Amor

«No inicio do ser cristdo, ndo esta uma decisdo ética ou uma grande ideia, mas o
encontro com um acontecimento, com uma Pessoa que da a vida um novo horizonte e, desta
forma, o rumo decisivo»?®*. Trata-se do encontro com «o préprio Logos, a Verdade feita

carne, que é a0 mesmo tempo a reconciliacdo, o perddo capaz de transformar o homem»2%,

28 BENTO XVI, A razéo que segue a fé responde & sua vocaco, 7.

29 BENTO XVI, Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade, 5; cf. Procurar Deus e escuta-/’O: fundamento
de toda a verdadeira cultura, 5.

%0 Cf, p. SARTOR, La proposta della fede nelle omelie di Benedetto XVI, in La Scuola Cattolica 141/1 (2013)
11-35; A. FOSSION, Annuncio e proposta della fede oggi. Questioni e sfide, in La Scuola Cattolica 140/3
(2012) 291-313.

21 BENTO XVI, Carta Enciclica Deus Caritas est, 1; cf. J. ALONSO La belleza de creer, 120-127; M.
MONGE, Fey nueva evangelizacion, 26-32.

%23 RATZINGER, Ser cristiano en la era neopagana, 50; cf. BENTO XVI, Carta Enciclica Deus Caritas est,
10-12: «O amor apaixonado de Deus pelo homem é ao mesmo tempo um amor que perdoa. E € tdo grande, que
chega a virar Deus contra Si proprio, 0 seu amor contra a sua justica. Nisto, o cristio vé ja esbogar-se
veladamente o mistério da cruz: Deus ama tanto o homem que, tendo-Se feito Ele préprio homem, segue-o até a
morte e, deste modo, reconcilia justica e amor [...]. A verdadeira novidade do Novo Testamento ndo reside em
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Tal facto consiste, segundo o entendimento ratzingeriano, no aspecto mais especifico do
Cristianismo, ou seja, no seu caracter pessoal. Efectivamente, como atesta o autor, «a fé cristd
é mais do que uma opg¢do por um fundamento espiritual do mundo, e é por isso que a sua
formula central ndo diz creio em algo, mas creio em Ti. Ela é o encontro com 0 homem

Jesus»?%,

Do mesmo modo, a Enciclica Lumen Fidei, iniciada por Bento XVI, sustenta desde logo
que «a fé nasce do encontro com o Deus vivo, que chama o ser humano e lhe revela o seu
amor, um amor que o precede e sobre o qual pode apoiar-se para construir solidamente a sua
vida». Por este motivo, recebida de Deus como dom sobrenatural e como luz orientadora dos
passos do homem no tempo, o supracitado documento refere que a fé cristd encerra um
dinamismo temporal e interpessoal, explanando que a mesma, «por um lado, provém do
passado, é a luz duma memoria basilar — a da vida de Jesus —, onde 0 seu amor se manifestou
plenamente fiavel, vencedor da morte [...]. Por outro lado e ao mesmo tempo, dado que
Cristo ressuscitou e atrai 0 homem de alem da morte, a fé € luz que vem do futuro, que
descerra diante do ser humano horizontes grandes e o leva a ultrapassar o seu eu isolado
abrindo-o & amplitude da comunhdo»®**. Compreende-se, desta maneira, que na senda da
perspectiva ratzingeriana, a referida Carta Enciclica afirme que «a fé crista esta centrada em
Cristo, é confissdo de que Jesus € o0 Senhor e que Deus O ressuscitou de entre 0s mortos (Rm
10, 9)», pelo que, ndo existindo nenhuma garantia maior por meio da qual Deus certifique o
homem acerca do seu amor por si, esta demonstra-se «fé no amor pleno, no seu poder eficaz,

na sua capacidade de transformar o mundo e iluminar o tempo»“®.

A credibilidade do Cristianismo enquanto fé no Logos-Verdade/Amor radica, desta

forma, segundo o Pontifice, no «Deus que é amor, e que se fez proximo do homem,

novas ideias, mas na prépria figura de Cristo, que da carne e sangue aos conceitos — um incrivel realismo. Ja no
Antigo Testamento a novidade biblica ndo consistia simplesmente em noc¢des abstractas, mas na accéo
imprevisivel e, de certa forma, inaudita de Deus. Esta ac¢do de Deus ganha agora a sua forma dramética devido
ao facto de que, em Jesus Cristo, o proprio Deus vai atrds da ovelha perdida, a humanidade sofredora e
transviada [...]. Na sua morte de cruz, cumpre-se aquele virar-se de Deus contra Si préprio, com o qual Ele Se
entrega para levantar o homem e salva-lo — o amor na sua forma mais radical».

%63 ). RATZINGER, Introduc&o ao Cristianismo. Preleccdes sobre o Simbolo Apostélico, 55; cf. BENTO XVI,
O misterioso desejo de Deus - Audiéncia geral (7 de Novembro de 2012), in L Osservatore Romano 43/45
(2012) 5; U. CASALE, La teologia de Ratzinger, 99-101.

264 ERANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 4.

%5 ERANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 15: «Todas as linhas do Antigo Testamento se concentram em
Cristo: Ele torna-Se o sim definitivo a todas as promessas, fundamento Gltimo do nosso &men a Deus (cf. 1l Cor
1, 20). A historia de Jesus é a manifestagdo plena da fiabilidade de Deus. Se Israel recordava os grandes actos de
amor de Deus, que formavam o centro da sua confissdo e abriam o horizonte da sua fé, agora a vida de Jesus
aparece como o lugar da intervencao definitiva de Deus, a suprema manifestacdo do seu amor por nés. A palavra
que Deus nos dirige em Jesus ja ndo é uma entre muitas outras, mas a sua Palavra eterna (cf. Heb 1, 1-2)»; cf. J.
RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los fil6sofos, 26-30.
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encarnando e doando-se a si mesmo na cruz para o salvar e Ihe reabrir as portas do Céu»“®®,
pelo que, transpondo infinitamente a capacidade de compreensédo humana, na sua revelagdo o
préprio Deus autocomunica-se, descreve-se, e torna-se acessivel, concedendo ao homem, por
mistério de fé, poder ouvir a sua Palavra e receber a sua Verdade, asseverando o Papa
Ratzinger que, «Deus, no seu amor [...], na sua vontade de se manifestar, de entrar em
contacto com o ser humano, de se fazer presente na historia, torna-o apto para o escutar e
acolher»?’. Neste sentido, o autor conclui que a fé cristd é acolhimento da mensagem de
salvacdo, da esperanca nova e sélida constitutiva do cerne do Evangelho, pregado desde
Jerusalém até aos confins da terra, o kerigma, «anuncio central e impetuoso da fé», de que a
Igreja, nascida do lado de Cristo, como atesta Bento XVI, se tornou portadora, segundo o
qual, «Jesus de Nazaré, crucificado e ressuscitado, Salvador do mundo, esta sentado a direita

do Pai como Juiz dos vivos e dos mortos»>%,

A fé no Logos-Verdade/Amor assegura-se credivel, isto é, razoavel, atenta, portanto, a
fiabilidade do amor de Cristo levado ao extremo na sua morte pelo homem (cf. Jo 13, 1), e
ratificada pela sua ressurreicdo, pelo que «neste amor que ndo se subtraiu a morte para
manifestar quanto ama o homem, € possivel crer, a sua totalidade vence toda e qualquer
suspeita e permite confiar plenamente em Cristo»®®®. Deste pressuposto fundamental do
Cristianismo, decorre, segundo a Lumen Fidei, outro elemento decisivo, concernente a
inferéncia de que «na fé, Cristo ndo é apenas Aquele em quem acreditamos, a maior
manifestacdo do amor de Deus, mas &€ também Aquele a quem nos unimos para poder

270

acreditar»“"". Isto mesmo corrobora 0 pensamento ratzingeriano quando 0 mesmo assevera

%6 BENTO XVI, Voltar para Deus - Audiéncia geral (17 de Outubro de 2012), in L Osservatore Romano 4342
(2012) 3.

%7 BENTO XVI, Voltar para Deus, 3; cf. J. RATZINGER, Introducdo ao Cristianismo. Preleccdes sobre o
Simbolo Apostélico, 55-56: «Jesus é a testemunha de Deus. Por intermédio d’Ele, o intocavel tornou-se tocavel e
o distante tornou-se préximo. Mais: Ele ndo é apenas a testemunha em que acreditamos quando nos diz o que viu
durante a sua existéncia, durante a qual realizou de facto a reviravolta que trocou a falsa satisfacdo com o
superficial pela profundidade da verdade total. E mais: é a presenca do préprio eterno no tempo. Na sua vida, na
entrega incondicional da sua vida aos homens, o sentido do mundo tornou-se presente, entrega-se-nos como
amor que ama cada qual e que, com essa dadiva inconcebivel de um amor que ndo ameagado por nenhuma
transitoriedade ou turvacdo, torna a vida digna de ser vivida. O sentido do mundo é o tu, mas apenas aquele tu
que ndo é em si mesmo uma pergunta em aberto e sim o fundamento de tudo aquilo que néo carece de outro
fundamento. Assim, a fé torna-se o encontro do tu que me sustenta e me dé a promessa de um amor indestrutivel,
apesar de toda a insatisfacdo e da incapacidade Gltima para satisfazer do encontro humanos.

28 BENTO XVI, Voltar para Deus, 3.

269 ERANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 16-17: «A Morte de Cristo desvenda a total fiabilidade do amor
de Deus a luz da sua Ressurreigdo [...]. Se 0 amor do Pai ndo tivesse feito Jesus ressurgir dos mortos, se ndo
tivesse podido restituir a vida ao seu corpo, ndo seria um amor plenamente fiavel, capaz de iluminar também as
trevas da morte [...]. Precisamente porque é o Filho, porque esta radicado de modo absoluto no Pai, Jesus pode
vencer a morte e fazer resplandecer em plenitude a vida».

1% ERANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 18: «A fé ndo s6 olha para Jesus, mas olha também a partir da

perspectiva de Jesus e com os seus olhos: é uma participacdo no seu modo de ver. Em muitos &mbitos da vida,
fiamo-nos de outras pessoas que conhecem as coisas melhor do que nds: temos confianca no arquitecto que
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que o homem de fé ndo se limita a aspirar a eternidade, sendo-lhe esta realmente acessivel e
concedida, porquanto, como atesta o autor, «a fé cristd vive ndo s6 do facto de haver um
sentido objectivo, mas também de esse sentido conhecer e amar o ser humano, de este se
poder confiar a ele com a atitude de uma crianga que se sabe acolhida, juntamente com todas

as suas perguntas, no tu da mae»*",

Todavia, contrariamente ao entendimento iluminista, analisado no Capitulo anterior, e
como se pretendeu demonstrar até a0 momento, segundo o Pontifice, religido do Logos, 0
Cristianismo professa a fé «num mistério que ndo é irracional, mas superabundancia de
sentido, de significado, de verdade», pelo que, como clarifica o autor, «se olhando para o
mistério, a razdo vé obscuridade, ndo é porque no mistério ndo haja luz, mas sobretudo porque
ha demasiada, tal como quando o olhar do homem se volta directamente para o sol e s6 vé
trevas». Deste modo, ciente da invalidade de uma afirmacéo contraditéria com o facto de que
0 sol, «fonte da luz», ndo seria luminoso, Bento XVI argumenta que, paradigmaticamente, «a
fé permite olhar para o sol, Deus, porque é acolhimento da sua revelacdo na histéria e, por
assim dizer, verdadeira recepcdo de toda a luminosidade do mistério de Deus», a partir da
qual se da o reconhecimento de que «Deus se aproximou do homem, ofereceu-se ao seu

conhecimento, condescendendo com o limite criatural da sua razdo»>">.

Esta perspectiva corresponde, inclusivamente, as intuicdes expressas nos discursos
dissecados, os quais, como se verificou, admoestam recorrentemente que mediante a visao do
Logos, da Razdo Criadora de Deus, revelada na Encarnacdo como Divindade, a verdade da
fé, longe de ser apenas uma comunicacao de dados factuais de cariz meramente informativo,
mas antes performativa, fala ao individuo na sua integridade, e revela-se criadora de sentido e

capaz de mudar a vida, convidando-o a responder com todo o seu ser?’*.

constroi a nossa casa, no farmacéutico que nos fornece o remédio para a cura, no advogado que nos defende no
tribunal. Precisamos também de alguém que seja fiavel e perito nas coisas de Deus: Jesus, seu Filho, apresenta-
Se como Aquele que nos explica Deus (cf. Jo 1, 18). A vida de Cristo, a sua maneira de conhecer o Pai, de viver
totalmente em relagdo com Ele abre um espaco novo & experiéncia humana, e nds podemos entrar nele»; P.
O’CALLAGHAN, El testimonio de Cristo y de los cristianos. Una reflexion sobre el método teoldgico, 530-553.

21, RATZINGER, Introdug&o ao Cristianismo. Preleccdes sobre o Simbolo Apostélico, 56: «Desta maneira, a
fé, a confianca e 0 amor sdo, em Ultima andlise, uma s6 coisa, e todos os contetidos que a fé envolve sdo nada
mais, nada menos do que concretizagdes daquela reviravolta que constitui a base de tudo, ou seja, do creio em Ti,
da descoberta de Deus na face do homem que é Jesus de Nazaré».

2’2 BENTO XVI, O bom senso da fé - Audiéncia geral (21 de Novembro de 2012), in L Osservatore Romano
43/47 (2012) 3.

213 Cf. BENTO XVI, A verdade encarna-se na fé e a razdo faz-se verdadeiramente humana, 5; N&o venho impor
a fé, mas solicitar a coragem pela verdade, 6; E hora de indicar novos mundos ao mundo, 5; A raz&o que segue
a fé responde a sua vocagdo, 7; Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade, 5; Carta Enciclica Spe Salvi, 2:
«Aparece aqui [(I Ts 4,13) “ndo deveis entristecer-vos como 0s outros que néo tém esperanga”] também como
elemento distintivo dos cristdos o facto de estes terem um futuro: ndo é que conhegam em detalhe 0 que o0s
espera, mas sabem em termos gerais que a sua vida ndo acaba no vazio. Somente quando o futuro é certo como
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Atentos o0s aspectos sobreditos, a fé crista afigura-se plausivel, ndo apenas atendendo ao
seu caracter particular enquanto fé que implica e esclarece toda a existéncia do homem, mas,
sobremaneira, em virtude da constatacdo de que algo t&o poderoso, ndo pode dimanar
simplesmente do ser humano, devendo, crucialmente provir de uma fonte mais originaria, ou
seja, em Gltima analise, de Deus mesmo, do Logos revelado®”*. Esta intuicdo expressa pela
Enciclica Lumen Fidei, igualmente, se vé partilhada pela compreensdo ratzingeriana, a qual
sustenta que o «quaerere Deum do homem perder-se-ia num enredo de caminhos, se ndo
viesse ao seu encontro uma senda de iluminacdo e de orientacdo segura, que € aquela do
proprio Deus que se aproxima do homem com um amor imenso»*”. Por esta razdo, a
credibilidade da fé no Logos-Verdade/Amor justifica-se, antes de tudo, porque a mesma
confessa «ndo um Deus abstracto, uma hipdtese, mas um Deus concreto, um Deus que existe,
que entrou na historia e estd presente na historia, o0 Deus de Jesus Cristo como resposta a

pergunta fundamental do porqué e do como viver»2".

Fé cuja credibilidade se encontra fundada no proprio Deus, sendo pelo mesmo
assegurada, esta, por sua vez, identifica no amor de Cristo o fundamento sobre o qual assenta
a realidade e o seu destino ultimo, pelo que, como deduz o Papa Ratzinger, «0 encontro com
Cristo renova os relacionamentos humanos, orientando-os no quotidiano para uma maior
solidariedade e fraternidade, na I6gica do amor»®’’. Corolario de grande preponderancia no
pensamento ratzingeriano, «ter fé ndo é algo que interessa unicamente a inteligéncia, ao
campo do saber intelectual, mas é uma mudanca que compromete a vida, a totalidade do ser:
sentimento, coracdo, inteligéncia, vontade, corporeidade, emocGes e relacionamentos

humanos». Em suma, a perspectiva do autor, como semelhantemente veio a indicar na

realidade positiva, € que se torna vivivel também o presente. Sendo assim, podemos agora dizer: o Cristianismo
ndo era apenas uma boa nova, ou seja, uma comunicacdo de contelidos até entdo ignorados. Em linguagem
actual, dir-se-ia; a mensagem cristd ndo era s6 informativa, mas performativa. Significa isto que o Evangelho
ndo é apenas uma comunicacédo de realidades que se podem saber, mas uma comunicacdo que gera factos e muda
a vida. A porta tenebrosa do tempo, do futuro, foi aberta de par em par. Quem tem esperanca, vive diversamente;
foi-lhe dada uma vida nova»; J. RATZINGER, El Dios de la fe y el Dios de los filésofos, 20-25; A. BELLO, La
questione di Dio fra religione, filosofia e fede, 166-167.

214 cf. FRANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 4.

2’* BENTO XVI, Sem amor a ciéncia perde a sua humanidade, 5; cf. Carta Enciclica Spe Salvi, 2: «Quio
determinante se revelasse para a consciéncia dos primeiros cristdos o facto de terem recebido o dom de uma
esperanca fidedigna, manifesta-se também nos textos onde se compara a existéncia cristd com a vida anterior & fé
ou com a situacdo dos adeptos de outras religides. Paulo lembra aos Efésios que, antes do seu encontro com
Cristo, estavam “sem esperanc¢a e sem Deus no mundo” (Ef 2,12). Naturalmente, ele sabe que eles tinham
seguido deuses, que tiveram uma religido, mas os seus deuses revelaram-se discutiveis e, dos seus mitos
contraditérios, ndo emanava qualquer esperanca. Apesar de terem deuses, estavam “sem Deus” e,
consequentemente, achavam-se num mundo tenebroso, perante um futuro obscuro.

278 BENTO XVI, Como falar de Deus? - Audiéncia geral (28 de Novembro de 2012), in L Osservatore Romano
43/48 (2012) 3.

2T BENTO XVI, Voltar para Deus, 3.
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Catholic University of America, prende-se com a conviccdo de que «a fé muda
verdadeiramente tudo no homem e para o homem, e revela-lhe com clareza o seu destino
futuro, a verdade da sua vocagdo no interior da historia, o sentido da vida, o gosto de ser

peregrino rumo & Pétria celeste»®™®,

A credibilidade da fé no Logos-Verdade/Amor alicerca-se, portanto, segundo o prisma
do Pontifice, na exclusiva centralidade de Cristo, o qual salva 0 homem abrindo-o0 a um amor
que o precede e transforma a partir de dentro, uma vez que, tendo Cristo, com a sua
Encarnacdo e Ressurrei¢do abracado o caminho humano na sua integralidade, apenas na sua
pessoa 0 homem encontra a luz que ilumina a origem e o fim da sua vida, todo 0 seu percurso
terrestre, bem como, o grande dom divino que, habitando em si, 0 converte interiormente e o

introduz na plenitude da auténtica humanidade e na alegria verdadeira®”®.

3.1.2. O sentido eclesial da fé no Logos-Verdade/Amor

A exposicdo sobre a credibilidade da fé no Logos-Verdade/Amor equiparar-se-ia as
lusas Capelas Imperfeitas se a mesma ndo se visse completada com a referéncia ao seu
inerente sentido eclesial. Como admoesta 0 Papa Ratzinger «a propria profisséo da fé é um
acto simultaneamente pessoal e comunitario», pelo que, sendo a Igreja o primeiro sujeito da
fé, s no seu seio, isto é, no ambito da comunidade crente, cada pessoa pode receber o

Baptismo, «sinal eficaz da entrada no povo dos crentes para obter a salvacdo»“®. Segundo o

2’8 BENTO XVI, Voltar para Deus, 3; cf. A verdade encarna-se na fé e a razéo faz-se verdadeiramente humana,
4,

219 Cf. J. RATZINGER, Teoria de los Principios Teoldgicos. Materiales para una teologia fundamental 63-76 e
87-97: «A mensagem de Jesus [...] procede daquele que tem a chave da verdadeira alegria. Nem sempre a
verdade se revela comoda para o homem, contudo, s6 a verdade o torna livre e s6 a liberdade ¢ alegre [...]. O
Cristianismo é, desde o seu principio, gozo, possibilidade de estar e ser alegre: aquele “alegra-te”, com o qual
enceta, resume toda a sua esséncia [...]. A alegria ¢ sinal de graga. Quem, desde o fundo do seu coracdo, se sente
feliz, quem sofreu mas n&o perdeu a alegria, ndo pode estar longe do Deus do Evangelho, cuja primeira palavra,
no umbral do Novo Testamento, diz: “alegra-te”»; RATZINGER, J. - BENTO XVI, Jesus de Nazaré. A infancia
de Jesus (Cascais: Principia 2012) 27-37; FRANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 21: «Podemos assim
compreender a novidade, a que a fé nos conduz. O crente € transformado pelo amor, ao qual se abriu na fé, e, na
sua abertura a este amor que Ihe é oferecido, a sua existéncia dilata-se para além dele préprio. S&o Paulo pode
afirmar: “J4 ndo sou eu que vivo, mas ¢é Cristo que vive em mim” (Gl 2, 20), e exortar: “Que Cristo, pela fé,
habite nos vossos coragdes” (Ef 3, 17). Na fé, o eu do crente dilata-se para ser habitado por um Outro, para viver
num Outro, e assim a sua vida amplia-se no amor [...]. Fora desta conformacéo no amor, fora da presenca do
Espirito que o infunde nos nossos coragdes (cf. Rm 5, 5), é impossivel confessar Jesus como Senhor (cf. | Cor
12, 3)».

280 BENTO XVI, Carta Apostdlica Porta Fidei, 6; cf. FRANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 22: «A fé tem
uma forma necessariamente eclesial, é professada partindo do corpo de Cristo, como comunhéo concreta dos
crentes. A partir deste lugar eclesial, ela abre o individuo cristdo a todos os homens [...]. A fé ndo ¢ um facto

82



autor, assim como a doutrina cristd ndo existe sob a forma de principios doutrinais isolados,
mas somente na unidade do Simbolo da fé, também cada crente tem em mdos a fé como
symbolon, ou seja, como fragmento de um todo que apenas pode encontrar a sua unidade e
integridade reunido aos demais, visto que, como atesta o tedlogo alemao, unicamente no
symballein, na integragdo com os outros, pode realizar-se o symballein da comunhdo com
Deus, motivo pelo qual, o pensamento ratzingeriano sustenta que «a fé exige unido, ela clama

pelo outro que cré, esta essencialmente relacionada com a Igreja»®®.

Neste sentido, atenta a supramencionada consideracdo de que a fé crista se reporta ndo a
um Deus abstracto, mas a um Deus concreto, que existe, que entrou e esta presente na
historia, o Deus de Jesus Cristo que responde a pergunta essencial concernente a razéo e a
forma de viver %2 reconhece-se, segundo o entendimento do autor, que a fé no
Logos-Verdade/Amor, «ndo sendo um espirito que existe para si mesmo», «& vida, €
encarnacao, é espirito no corpo da histéria e do n6s que nela esta implicito», pelo que, de tal
forma, a sua concretizacdo efectua-se «na obediéncia e na diaconia, na auto-superagédo do eu
do crente colocado ao servico daquilo que nédo foi feito nem pensado por si, huma libertagdo
que consiste em ser posto ao servico do todo»?®. Tal perspectiva reitera a afirmacéo
formulada pela Enciclica Lumen Fidei segundo a qual a vida do fiel € uma existéncia eclesial,
Ou seja, «0 crente aprende a ver-se a si mesmo a partir da fé que professa», sendo o proprio
Cristo o espelho em que este descobre realizada a sua perfeita imagem, pelo que, abarcando
Cristo em si todos os crentes que formam o seu corpo mistico, por sua vez, «0 cristdo

compreende-se neste corpo, em relacdo primordial com Cristo e com o0s irméos na fé»?%*.

privado, uma concepg¢do individualista, uma opinido subjectiva, mas nasce de uma escuta e destina-se a ser
pronunciada e a tornar-se andncio»; J. ALONSO La belleza de creer, 135-140.

81 ). RATZINGER, Introduc&o ao Cristianismo. Preleccdes sobre o Simbolo Apostélico, 68: «A Igreja ndo é
uma organizacgdo secundéria de ideias totalmente inadequada, constituindo portanto, na melhor das hipéteses, um
mal necessario — ela faz necessariamente parte de uma fé, cujo sentido é a integragéo na profissdo e na adoracdo
comuns. Contudo, essa realidade aponta ainda huma outra direc¢do: a prépria Igreja no seu todo tem nas maos a
fé apenas como um symbolon, ou seja, como uma medida partida, que corresponde a verdade somente na medida
em que aponta para além de si mesma, isto €, para aquilo que ¢ totalmente outro. E s6 através da fragmentagéo
infinita do simbolo que a fé, como auto-superacdo continua do ser humano, avanca para o seu Deus»; cf. G.
MULLER, La fede come fondamento dell esperienza cristiana, 409-411; P. BLANCO, La teologia de Joseph
Ratzinger. Una introduccion, 152-154.

82 Cf. BENTO XVI, Como falar de Deus?, 3; P. BLANCO, La transmision de la fe segin Joseph Ratzinger, in
C. CREMADES - C. PALOS (coordenadores), Perspectivas del pensamento de Joseph Ratzinger (Valéncia:
EDICEP 2006) 105-106.

8 ). RATZINGER, Introduc&o ao Cristianismo. Preleccdes sobre o Simbolo Apostélico, 69; cf. BENTO XVI,
Carta Enciclica Deus Caritas est, 13: «N&o recebemos o Logos encarnado de modo estatico, mas ficamos
envolvidos na dindmica da sua doacgdo»; J. RATZINGER, Ser cristiano, 47-51; A Europa de Bento na crise de
culturas, 102-104; A. FOSSION, Annuncio e proposta della fede oggi. Questioni e sfide, 302-305; C.
ZUCCARO, La centralita dell’ amore nella vita morale del cristiano, in Euntes Docete 60/1 (2007) 213-225.

28 ERANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 22: «A imagem do corpo néo pretende reduzir o crente a simples
parte de um todo anénimo, a mero elemento de uma grande engrenagem; antes, sublinha a unido vital de Cristo
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Das premissas sobreditas resulta, em sintese, que «a fé ndo é s6 uma opgdo individual
que se realiza na interioridade do crente, ndo é uma relacdo privada entre o eu do fiel e 0 Tu
divino, entre o sujeito autbnomo e Deus, mas antes, por sua natureza peculiar [...], a mesma
verifica-se sempre dentro da comunhé&o eclesial». Este aspecto, como elucidativamente ilustra
o documento iniciado por Bento XVI, consubstancia-se, singularmente, na formula ritual do
Baptismo, contexto no qual, a profissdo de fe, declarada em resposta as indagacdes de outrem,
demostra somente ser possivel atestar pessoalmente eu creio — acredito na Verdade —
porquanto se pertence a uma comunhdo mais lata, na qual se diz nds cremos — acreditamos na
Verdade. Significativamente, segundo o supracitado escrito pontificio, a sobredita «abertura
ao noés eclesial realiza-se de acordo com a amplitude propria do amor de Deus, que ndo é
apenas relacdo entre o Pai e o Filho, entre eu e tu, mas que, no Espirito Santo, é também um

nés, uma comunh&o de pessoas»*®.

Primeiro sujeito crente e custodia da fé, segundo a Enciclica Lumen Fidei, a Igreja
constitui-se, outrossim, agente fiavel da sua transmissdo. Com efeito, tal como sustenta o
referido documento, transpondo o tempo e as geragdes, através de uma cadeia ininterrupta de

testemunhos, a Igreja revela ao homem de cada época o rosto do verdadeiro Jesus?®.

com os crentes e de todos os crentes entre si (cf. Rm 12, 4-5). Os cristaos sejam “todos um s6” (cf. Gl 3, 28), sem
perder a sua individualidade, e, no servico aos outros, cada um ganha profundamente o préprio ser. Compreende-
se assim por que motivo, fora deste corpo, desta unidade da Igreja em Cristo [...] a fé perca a sua medida, j& ndo
encontre o0 seu equilibrio, nem o espago necessario para se manter de pé»; cf. BENTO XVI, Carta Enciclica Deus
Caritas est, 14: «A unido com Cristo é, a0 mesmo tempo, unido com todos 0s outros aos quais Ele Se entrega. Eu
ndo posso ter Cristo s6 para mim; posso pertencer-Lhe somente unido a todos aqueles que se tornaram ou
tornardo Seus. A comunhao tira-me para fora de mim mesmo projectando-me para Ele e, deste modo, também
para a unido com todos 0s cristaos».

8 ERANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 39; cf. A. FOSSION, Annuncio e proposta della fede oggi.
Questioni e sfide, 306-312.

28 Cf. FRANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 38: «Como é possivel isto? Como se pode estar seguro de
beber no verdadeiro Jesus através dos séculos? Se o homem fosse um individuo isolado, se quiséssemos partir
apenas do eu individual, que pretende encontrar em si mesmo a firmeza do seu conhecimento, tal certeza seria
impossivel. Ndo posso, por mim mesmo, ver aquilo que aconteceu numa época tao distante de mim. Mas, esta
ndo € a Unica maneira de o homem conhecer, a pessoa vive sempre em relacdo: provém de outros, pertence a
outros, a sua vida torna-se maior no encontro com os outros [...]. O passado da fé, aquele acto de amor de Jesus
que gerou no mundo uma vida nova, chega até ndés na memoria de outros, das testemunhas, guardado vivo
naquele sujeito nico de memoria que € a Igreja».
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3.2. O conhecimento da Verdade e do Amor

«Sem Deus, 0 homem néo sabe para onde ir e ndo consegue sequer compreender quem
seja» %" . Efectivamente, atento 0 pensamento ratzingeriano desenvolto nos Capitulos
precedentes, a intuicdo enunciada constitui-se corolario de dois postulados basilares ja
explanados. Desde logo, a clara constatacdo do autor acerca da insuficiente validade dos
dados auferidos pelas instancias estritamente cientificas ou racionalistas, as quais, por si
mesmas, ndo alcangam nem expressam um conhecimento integral da verdade. Por outro lado,
como igualmente se inferiu, segundo o Papa Ratzinger, a prépria verdade significa mais do
que conhecimento, conduzindo 0 homem & descoberta do bem?®®. Neste sentido, procurando o
Capitulo presente equacionar a correspondéncia vigente entre as nocdes de Logos e de
Verdade e a fé, constitutivas do vinculo teolégico em estudo, torna-se necessario sustentar,
prontamente que, na senda do seu supramencionado entendimento concernente a fé, segundo
0 qual a mesma ndo provem do homem mas de Deus, Bento XVI afirma que «a verdade e 0
amor [...] ndo se podem produzir, mas apenas acolher, pelo que a sua origem ultima néo é

— nem pode ser — 0 homem, mas Deus, ou seja, Aquele que é Verdade e Amor»>®°,

Deste modo, uma vez aprofundada a razdo de credibilidade da fé cristd no Logos divino
e perscrutado o seu inerente sentido eclesial, assim como atentas as intui¢fes ratzingerianas
concernentes a busca da verdade e as consequentes adverténcias do autor, particularmente
desenvolvidas no Capitulo Segundo, respeitantes ao reducionismo e, por conseguinte, a
desumanidade do conhecimento de ordem exclusivamente racional, o Gltimo apartado deste
estudo, como se indicou anteriormente, pretende, na esteira de Joseph Ratzinger / Bento XVI,
demonstrar que, religido do Logos radicada na Verdade e no Amor e, portanto, plasmada por
caracter universal, o Cristianismo se constitui fonte fidedigna do verdadeiro conhecimento e,

por este motivo, caminho de humanidade auténtica proposto a todos os povos e culturas®®.

Com efeito, conscio relativamente a limitada concepcdo da fé cristd comumente

partilhada, uma vez entendida esta como um vulgar sistema de crenca e de valores, e ndo

T BENTO XVI, Carta Enciclica Caritas in Veritate, 78; S. SANCHEZ-MIGALLON, El Logos del amor en
Caritas in Veritate: un acercamiento filoséfico a su comprensién, in Scripta Theologica 42 (2010) 139-145.

8 Cf. BENTO XVI, Carta Enciclica Caritas in Veritate, 30: «As exigéncias do amor n&o contradizem as da
razdo. O saber humano ¢é insuficiente e as conclusdes das ciéncias ndo poderdo sozinhas indicar o0 caminho para o
desenvolvimento integral do homem. Sempre é preciso langar-se mais além: exige-o0 a caridade na verdade.
Todavia ir mais além nunca significa prescindir das conclusfes da razdo, nem contradizer os seus resultados.
N&o aparece a inteligéncia e depois 0 amor: hd 0 amor rico de inteligéncia e a inteligéncia cheia de amor».

28 BENTO XVI, Carta Enciclica Caritas in Veritate, 52.

20 cf. FRANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 5; P. BLANCO, La transmisién de la fe segin Joseph
Ratzinger, 102-103.

85



como a verdade de Deus revelada na historia e intimamente comunicada ao homem, o
Pontifice argumenta que o Cristianismo consiste na vereda do auténtico conhecimento,
através da qual o homem pode, seguramente, aprofundar o sentido da Verdade e do Amor®®*.
A partir desta convic¢do o Papa Ratzinger indica ainda que, sendo inerente a experiéncia
humana do amor um dinamismo que remete 0 homem para além de si mesmo, a fé cristd, por
seu turno, revela-se experiéncia de um bem que leva o crente a sair de si e a encontrar-se
diante do mistério que envolve toda a sua existéncia. Por tal facto o autor admoesta, em suma,
que o amor de Deus pelo homem encerra a questdo fundamental da vida e coloca

interrogacdes decisivas sobre quem é Deus e quem é o homem?*,

Contrariamente a perspectiva iluminista segundo a qual entre verdade e amor néo
poderia existir a mais irrisria inter-relacdo, o entendimento do Pontifice esclarece que sem
verdade o amor ndo se estabeleceria solidamente, ndo seria verdadeiro amor, permanecendo
egoisticamente aprisionado e entrincheirado em si mesmo, bem como, que sem amor a
verdade alienar-se-ia da humanidade e das suas indagacdes e caréncias mais elementares®*,
Desta forma, atenta a indefectivel correspondéncia entre verdade e amor, precedentemente
referida, verifica-se, segundo o prisma ratzingeriano, que a mesma Se constitui como o
verdadeiro caminho gnosioldgico, pelo que, enquanto experiéncia da verdade, o proprio amor
se demonstra fonte de conhecimento®®*. Compreende-se, assim, como argumenta o Pontifice,
que conhecimento do Deus-Amor, e revelacdo de que a plenitude do homem consiste
unicamente no amor, a experiéncia de fé cristd se traduza no amor pelo préximo, e numa

perscrutacdo da realidade depurada das limitacfes individualistas e subjectivistas que,

21 cf. BENTO XVI, Fé, razéo e universidade. Recordagdes e reflexdes, 9; O misterioso desejo de Deus, 3; O
mundo, 0 homem e a fé - Audiéncia geral (14 de Novembro de 2012), in L’Osservatore Romano 43/46 (2012) 6.

292 cf. BENTO XVI, Carta Enciclica Deus Caritas est, 2; Voltar para Deus, 3; P. SARTOR, La proposta della
fede nelle omelie di Benedetto XVI, 15-17.

2% Cf. BENTO XVI, Carta Enciclica Caritas in Veritate, 78: «Sem verdade, a caridade cai no sentimentalismo.
O amor torna-se um invélucro vazio, que se pode encher arbitrariamente. E o risco fatal do amor numa cultura
sem verdade; acaba prisioneiro das emocdes e opinifes contingentes dos individuos, uma palavra abusada e
adulterada chegando a significar o oposto do que é realmente. A verdade liberta a caridade dos estrangulamentos
do emotivismo, que a despoja de conteldos relacionais e sociais, e do fideismo, que a priva de amplitude
humana e universal»; A. VIGO, Cristianismo y opcion por el Logos, 859-861.

2% Cf. FRANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 29: «Justamente porque o conhecimento da fé esta ligado &
alianca de um Deus fiel, que estabelece uma relagdo de amor com o homem e lhe dirige a Palavra, é apresentado
pela Biblia como escuta, aparece associado com o ouvido. Sdo Paulo usard uma férmula que se tornou cléssica:
“A fé vem da escuta” (Rm 10, 17). O conhecimento associado & palavra é sempre conhecimento pessoal, que
reconhece a voz, se lhe abre livremente e a segue obedientemente. Por isso, S&o Paulo falou da “obediéncia da
f&” (cf. Rm 1, 5; 16, 26). Além disso, a fé é conhecimento ligado ao transcorrer do tempo que a palavra necessita
para ser explicitada: é conhecimento que s6 se aprende num percurso de seguimento. A escuta ajuda a identificar
bem 0 nexo entre conhecimento e amor».
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préprias da consciéncia erronea, desorientam e deturpam a percep¢do humana acerca da real

verdade da existéncia, de Deus e do homem?®>,

Como se inferiu aquando da exposicdo sobre a credibilidade da fé no
Logos-Verdade/Amor, o conhecimento da Verdade e do Amor facultado pelo Cristianismo
respeita, portanto, segundo Bento XVI, «a caridade na verdade, que Jesus Cristo testemunhou
com a sua vida terrena e sobretudo com a sua Morte e Ressurreicdo», a qual se revela «a forca
propulsora principal para o verdadeiro desenvolvimento de cada pessoa e da humanidade
inteira»?®. Como de igual maneira se mencionou, provenientes de Deus, «Amor eterno e
Verdade absoluta», segundo o Papa Ratzinger, a verdade e 0 amor nunca desaparecem de todo
do ser humano, visto que 0s mesmos «sdo a vocacdo colocada por Deus no coragdo e na
mente de cada homem», pelo que, como assevera o autor, somente conhecendo e respondendo
ao projecto de verdade e de amor que Deus tem para ele, 0 homem pode efectivamente
realizar-se e alcancar, recebendo-as com dom divino, a liberdade e a verdade sobre si

mesmo??’.

Neste sentido, segundo Bento XVI, a demanda pelo aprofundamento do conhecimento
da verdade e do amor levada a cabo pelo cristdo resulta do facto de este ter ja recebido de
Deus, como oferenda antecipada, a verdade e o amor plenos, razao pela qual, a sua idoneidade
para a verdade e para 0 amor se revela, em suma, fruto do encontro com as manifestacées
visiveis do amor de Deus que em si infundem a certeza de ser amado?*®. Tal processo,
constitui-se, para o autor, o ponto de partida de todo um caminho progressivo, radicado na
comunhdo entre a vontade de Deus e a vontade humana que, por sua vez, abarcando o crente
na sua totalidade, o amadurece e transforma, e, aproximando-o sempre mais da Verdade, o

consciencializa de que, sendo Deus visceralmente intimo a si mesmo, a vontade divina, ndo se

2% cf. BENTO XVI, Voltar para Deus, 3; O bom senso da é, 3: «A fé permite um saber auténtico sobre Deus,
que abrange toda a pessoa humana: é um saber, ou seja de um conhecer que confere sabor a vida, um novo gosto
de existir, um modo jubiloso de estar no mundo. A fé manifesta-se no dom de si pelos outros, na fraternidade que
torna 0 homem solidario, capaz de amar, vencendo a soliddo que o torna triste. Por isso, este conhecimento de
Deus através da fé ndo é unicamente intelectual, mas vital. E o conhecimento de Deus-Amor, gragas ao seu
préprio amor. Além disso, o amor de Deus faz ver, abre os olhos, permite conhecer toda a realidade, para além
das perspectivas limitadas do individualismo e do subjectivismo que desorientam as consciéncias. Por isso, 0
conhecimento de Deus é experiéncia de fé e implica, a0 mesmo tempo, um caminho intelectual e moral: tocados
profundamente pela presen¢a do Espirito de Jesus em nos, ultrapassamos os horizontes dos nossos egoismos e
abrimo-nos aos verdadeiros valores da existéncia».

2% BENTO XVI, Carta Enciclica Caritas in Veritate, 1: «Cristo purifica e liberta das nossas caréncias humanas a
busca do amor e da verdade e desvenda-nos, em plenitude, a iniciativa de amor e o projecto de vida verdadeira
que Deus preparou para n6s. Em Cristo, a caridade na verdade torna-se o Rosto da sua Pessoa, uma vocacdo a
nos dirigida para amarmos os nossos irméos na verdade do seu projecto»; cf. R. PELAEZ, Caritas in Veritate:
una respuesta luminosa para tiempos de crisis, in Studium Legionensis 51 (2010) 108-111.

2T BENTO XVI, Carta Enciclica Caritas in Veritate, 1; S. SANCHEZ-MIGALLON, El Logos del amor en
Caritas in Veritate: un acercamiento filoséfico a su comprension, 147-154.

2% cf. BENTO XVI, Carta Enciclica Deus Caritas est, 17.
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afigurando portanto como estranha ou exteriormente imposta, consiste na sua propria vontade,
libertada pela Verdade e pelo Amor e aos mesmos ordenada®”. Decorrente deste pressuposto,
verifica-se, na senda ratzingeriana, que o conhecimento da Verdade e do Amor ofertado pela
fé no Logos-Verdade/Amor nédo alheia o crente da realidade e do mundo, impelindo-o antes a
um compromisso audaz e generoso, desde logo, em prol da justica e da paz*®.

Elemento determinante do Cristianismo, segundo o Papa Ratzinger, o deslumbramento
causado pela Verdade e pelo Amor possibilita e move o cristdo, ndo apenas a amar
oblativamente, isto é, de forma agépica, os seus amigos e aqueles que Ihe sdo naturalmente
préximos, mas inclusivamente, assim deslumbrado, 0 mesmo descobre poder amar aquele que
ndo lhe apraz, amar o seu inimigo. Para o Pontifice, tal facto consiste na mais auténtica
experiéncia de uma existéncia vivida «em Deus e com Deus», mediante a qual, como acima se
adiantou, o crente perspectiva tudo e todos ndo tanto a partir dos seus critérios pessoais, mas
segundo o prisma do préprio Cristo. Isto mesmo, como se disse, somente se revela possivel,
uma vez auferido da fé o conhecimento da Verdade e do Amor, sem o qual, portanto, como
atesta Bento XVI, o0 homem ndo pode entrever a marca divina na realidade criada, nem a

manifestacdo do eterno transcendente no tempo®™.

2% cf FRANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 34. «A luz do amor, prépria da fé, pode iluminar as
perguntas do nosso tempo acerca da verdade. Muitas vezes, hoje, a verdade é reduzida a autenticidade subjectiva
do individuo, valida apenas para a vida individual. Uma verdade comum mete-nos medo, porque a identificamos
[...] com a imposi¢do intransigente de totalitarismos, mas, se ela ¢ a verdade do amor, se ¢ a verdade que se
mostra no encontro pessoal com o Outro e com 0s outros, entdo fica livre da reclusdo no individuo e pode fazer
parte do bem comum. Sendo a verdade de um amor, ndo é verdade que se imp&e pela violéncia, ndo é verdade
que esmaga o individuo. Nascendo do amor pode chegar ao coracdo, ao centro pessoal de cada homem. Daqui
resulta claramente que a fé ndo € intransigente, mas cresce na convivéncia que respeita o outro.

%0 cf, BENTO XVI, Carta Enciclica Caritas in Veritate, 1; FRANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 34:
«Enquanto unida a verdade do amor, a luz da fé ndo é alheia a0 mundo material, porque 0 amor vive-se sempre
com corpo e alma. A luz da fé é luz encarnada, que dimana da vida luminosa de Jesus. A fé ilumina também a
matéria, confia na sua ordem, sabe que nela se abre um caminho cada vez mais amplo de harmonia e
compreensdo. Deste modo, o olhar da ciéncia tira beneficio da fé: esta convida o cientista a permanecer aberto a
realidade, em toda a sua riqueza inesgotavel. A fé desperta o sentido critico, enquanto impede a pesquisa de se
deter, satisfeita, nas suas férmulas e ajuda-a a compreender que a natureza sempre as ultrapassa. Convidando a
maravilhar-se diante do mistério da criacdo, a fé alarga os horizontes da razéo para iluminar melhor o mundo que
se abre aos estudos da ciéncia».

%01 cf. BENTO XVI, Carta Enciclica Deus Caritas est, 18; Carta Enciclica Spe Salvi, 27: «Neste sentido, é
verdade que quem ndo conhece Deus, mesmo podendo ter muitas esperancas, no fundo esta sem esperanca, sem
a grande esperanc¢a que sustenta toda a vida (cf.: Ef 2,12). A verdadeira e grande esperanca do homem, que
resiste apesar de todas as desilus@es, s6 pode ser Deus — o Deus que nos amou, e ama ainda agora “até ao fim”,
“até a plena consumagdo” (cf. Jo 13,1 e 19,30). Quem ¢ atingido pelo amor comecga a intuir em que consistiria
propriamente a vida. Comega a intuir o significado da palavra de esperanca que encontramos no rito do
Baptismo: da fé espero a vida eterna — a vida verdadeira que, inteiramente e sem ameacas, em toda a sua
plenitude é simplesmente vida. Jesus, que disse de si mesmo ter vindo ao mundo para que tenhamos a vida e a
tenhamos em plenitude, em abundéancia (cf. Jo 10,10), também nos explicou o que significa vida: “A vida eterna
consiste nisto: Que Te conhegam a Ti, por Gnico Deus verdadeiro, e a Jesus Cristo, a quem enviaste” (Jo 17, 3).
A vida, no verdadeiro sentido, ndo a possui cada um em si proprio sozinho, nem mesmo por si sd: aquela é uma
relacdo. E a vida na sua totalidade é relacdo com Aquele que é a fonte da vida. Se estivermos em relagdo com
Aquele que ndo morre, que é a prdpria Vida e o préprio Amor, entdo estamos na vida. Entdo vivemoss»; J.
RATZINGER, Escatologia. La muerte y la vida eterna (Madrid: Herder 2008 [Original 1977]) 171-178; A
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Atentos 0s sobreditos pressupostos e a analise dos doze discursos estudados, e como se
verificard seguidamente, infere-se do pensamento ratzingeriano que s6 através de uma razao
iluminada pela Verdade e pelo Amor o homem pode projectar um presente e um futuro
dotados de uma valéncia mais humana e humanizadora, necessariamente, radicados naquele
principio do dom, «do qual deriva o auténtico desenvolvimento que, por conseguinte, ndo é
assegurado pelo simples progresso técnico e por meras relacdes de conveniéncia, mas pelo
potencial do amor que vence o mal com o bem [...] e predispbe a reciprocidade das

consciéncias e das liberdades»>%2.

3.2.1. Fé e verdade

Tal como se constatou aquando da exposicdo sobre a credibilidade da fé no
Logos/Verdade-Amor, semelhantemente, a anteposta explanacdo acerca do Cristianismo como
fonte do verdadeiro conhecimento, isto é, do conhecimento da Verdade e do Amor, reitera,
como se verificou, a compreensdo de que a sua fiabilidade ndo provém do homem, mas de
Deus, seu fundamento e garante. Esta inferéncia deduz-se do pensamento ratzingeriano,
segundo o qual o crente sabe-se, ndo possuidor da verdade, mas antes sustentado e conduzido
por ela®®. Isto mesmo afirma a citacéo pontificia enunciada no inicio da presente Dissertacéo,
mediante a qual, ciente de que a fé cristd se prende invariavelmente com a verdade,
Bento XVI assevera que o cristdo possui a grande confianca e a certeza basilar de poder fazer-
se ao largo no vasto mar da verdade, sem temer pela salvaguarda da sua identidade crista. Este
entendimento do Pontifice alicerca-se na sua convicgdo de que o crente cristdo reconhece que
é a propria verdade quem o possui a si, ou seja, Cristo, que é a Verdade, e que guia 0 homem
na apaixonada demanda pelo conhecimento, sendo que unido a ele, segundo o autor, 0 mesmo

permanece firmemente ancorado na luz da verdade®®.

Esperanca, in Communio 2/5 (1985) 451-458; P. BLANCO, La teologia de Joseph Ratzinger. Una introduccion,
154-156.

%2 BENTO XVI, Carta Enciclica Caritas in Veritate, 9 e 34: «A caridade na verdade coloca 0 homem perante a
admiréavel experiéncia do dom. A gratuidade esté& presente na sua vida sob maltiplas formas, que frequentemente
Ihe passam despercebidas por causa duma visdo meramente produtiva e utilitarista da existéncia. O ser humano
estd feito para o dom, que exprime e realiza a sua dimensdo de transcendéncia [...]. Por sua natureza, o dom
ultrapassa 0 mérito. A sua regra é a excedéncia. Aquele precede-nos, na nossa propria alma, como sinal da
presenca de Deus em nés e das suas expectativas a nosso respeito».

%03 Cf. FRANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, 34; J. RATZINGER, A caminho de Jesus Cristo (Coimbra:
Tenacitas 2006 [Original 2003]) 71-74.

%04 cf. BENTO XVI, Quem defende Deus defende o homem, 16.
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Por seu turno, atendendo-se de forma particular as premissas atinentes a proposta de um
modo de vida etsi Deus daretur, a perspectiva ratzingeriana vé-se corroborada pelo proprio
Evangelho quando o mesmo indica que todo aquele que vive da Verdade escuta a voz de
Cristo (cf. Jo 18, 37). Deste modo, se para 0 ndo crente um modo de vida pautado pela
possibilidade da existéncia de Deus é j& por si um trilho auténtico de verdade, para o cristdo
acreditar significa caminhar por entre a obscuridade do mundo, tocando, contudo, a mao de
Deus e assim, no siléncio, ouvir a Palavra, ver o Amor, e prosseguir certo da vitdria de Deus,
certo da Verdade, da Bondade e do Amor*®. Segundo o Papa Ratzinger, como