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Inspira o titulo da presente reflexao uma passagem do inicio da primeira car-
ta de Paulo aos Corintios. Enquanto os judeus pedem sinais e 0s gregos
buscam a sabedoria, Paulo, paradoxalmente, anuncia Cristo crucificado,
«escandalo/skandalon» para judeus e «loucura/mdéria» para os gentios (cf. 1
Cor 1,25). A crucifixédo de Cristo é obstaculo, pedra de tropeco para as ex-
petativas judaicas; para a sabedoria grega, impensavel e irracional. O Novo
Testamento nunca aplica o termo «escandalo» ao tornar-se carne do Filho do
Deus vivo.

a) O encontro do divino com a carne do humano em Cristo foi também
escéndalo. b) Por analogia com a crucifixao, podemos afirmar que o encontro
do divino com a carne do humano em Cristo foi também escandaloso. Se o
judaismo da época considerava escandaloso que um ser humano se apresen-
tasse como Filho de Deus, o gnosticismo na cultura grega considerava impen-
savel que um divino € o eterno se misturasse com a carne decadente e corrup-
tivel. O escéndalo da Encarnacao choca os parametros culturais e religiosos
da época; apresenta a novidade inaudita do cristianismo, a sua profecia de um
Deus que se torna, em Cristo, um ser humano de carne e 0sso. A expressao
«encarnacao» tem uma precisa aplicacao «técnica» em cristologia, mas a fe-
nomenologia também a usa em sua descricédo de uma antropologia da carne.
O conceito de encarnagao permite desenvolver pontos de convergéncia entre
fenomenologia e teologia, entre antropologia e cristologia.
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Estruturamos 0 nosso contributo em cinco pontos. No primeiro, sublinha-
remos a importancia de uma fenomenologia da carne (do corpo sujeito) na
perspetivagéo de motricidade humana proposta por Manuel Sérgio. No segun-
do, procuraremos aprofundar a relagéo entre corporeidade e transcendéncia
presente na reflexao de Manuel Sérgio. No terceiro, a partir do contributo da
filosofia da encarnacao de Merleau-Ponty, assinalaremos a convergéncia entre
fenomenologia e teologia, € quanto a primeira pode estimular a criatividade e a
novidade da segunda a partir de uma fenomenologia da carne vivente, como
esta a acontecer com a atual corrente fenomenoldgica francesa de inspiragéo
crista. No quarto ponto, sublinharemos, em perspetiva cristoldgica, o escan-
dalo da encarnagéao, a loucura inaudita e inovadora de um Deus que se faz
carne, tornando-se um ser humano concreto em carne vivente. No quinto e
ultimo ponto, a partir da fenomenologia da carne (ou de corpo sujeito) de Ma-
nuel Sérgio, procuraremos assinalar aspetos de convergéncia e de divergéncia
com a antropologia crista, tirando consequéncias antropoldgicas de uma cris-
tologia de encarnacéao.

Do corpo objeto ao corpo sujeito

Manuel Sérgio propde, em sua tese de doutoramento, um novo modelo
epistemoldgico para as ciéncias do desporto (Educacao Fisica ou Educacéo
Motora, por ele chamadas Ciéncias da Motricidade Humana (CMH)'. Fa-lo pro-
curando superar 0 modelo corpéreo cartesiano (corpo como objeto-maquina),
a partir do contributo da corrente fenomenoldgica que apresenta a dimensao
de corpo-sujeito, colocando a corporeidade no ser da pessoa: Sou © meu cor-
PO, € N&o apenas tenho corpo. Procura, assim, superar uma epistemologia do
desporto assente numa compreensao instrumental e mecanica de corpo, de
heranga cartesiana, marcada pelo racionalismo. O dialogo com o filésofo fran-
cés Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) revela-se promissor na elaboracao da
sua proposta epistemoldgica. O seu ponto de partida € uma antropologia uni-
taria (complementar de corpo e alma), na intencéo de superar o velho dualismo
de heranca platénica e cartesiana. Na esteira da fenomenologia husserliana,

T Manuel Sérgio, Um Corte Epistemoldgico. Da Educéo Fisica a Motricidade Humana, (Lis-
boa: Instituto Piaget, 2003).
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segundo as palavras de Manuel Sérgio, Merleau-Ponty «intenta elaborar uma
filosofia concreta, fundamentada no mundo e no corpo, que fosse expresséo
da propria vida»?, numa oposicao frontal ao cartesianismo. No centro da fe-
nomenologia esta a nocéo de intencionalidade, podendo-se mesmo definir a
fenomenologia como a ciéncia da intencionalidade da consciéncia. O Homem
€ corpo no mundo, € 0 mundo incorpora-se no Homem pelo corpo, pois o0 Ho-
mem & corpo. Escreve Manuel Sérgio: «O mundo estd em mim, numa relagéo
téo intima, como a que existe entre todas as partes do meu corpo.»®

Nas palavras de Manuel Sérgio, «nada de humano se reduz a pura facti-
cidade, porque o0 homem € um pensamento em ato. Ao definir-se o homem,
como voué au monde, invoca-se de imediato o corpo, como “veiculo do ser-
-no-mundo” e “como principio estruturante”. Com efeito, “eu n&o estou diante
do meu corpo, estou No meu corpo, ou melhor sou © meu corpo”. Movimentar
0 corpo nao equivale ao transporte de um peso inerte, de um lado para o ou-
tro, mas a caminhar intencionalmente numa certa direcdo»*. Sendo corpo, e
sendo o seu corpo, 0 Homem nao é sé corpo, pois «um espirito o penetra e
0 anima e permite-lhe ser, na realidade, um corpo humano. Afigura-se obsti-
nacao facciosa esquecer a espiritualidade humana»®. Citando Merleau-Ponty,
escreve Manuel Sérgio: «0 nosso século apagou a linha diviséria entre o corpo
e 0 espirito e vé a vida humana como espiritual e corporal ao mesmo tempo
e sempre apoiada no corpo [...]. O Século XX é que aprofundou a nogéo de
carne, ou antes, de corpo animado»®. Assim se procura ultrapassar uma an-
tropologia fisicalista € mecanicista que faz do corpo um mosaico de sensagoes
e da alma um epifenémeno da matéria, pondo fim a incomunicabilidade entre
alma e corpo. O ser humano, espirito encarnado ou carne animada pelo espi-
rito, realiza-se e compreende-se na e desde a experiéncia.

A compreensao fenomenoldgica de corpo-sujeito ajuda Manuel Sérgio a
construir uma antropologia filoséfica da motricidade humana, reenviando o ser
humano para a sua unidade ontoldgica originaria, 0 ser-corpo-no-mundo. Nas
palavras do filésofo portugués, «o conceito de motricidade, de acordo com

2 Sérgio, Um Corte Epistemoldgico, 124.
8 Sérgio, 126.
4 Sérgio, Um Corte Epistemologico, 129.
5 Sérgio, 129.
6 Sérgio, 130.
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a fenomenologia, provém da unidade original do Homem consigo mesmo e
com o Mundo, e como tal, a motricidade humana & o corpo-sujeito e ndo o
corpo objeto»’. Se o corpo é uma unidade expressiva, entdo sé o podemos
compreender como «intencionalidade operante». O corpo é espago expres-
sivo, 0 proprio movimento da expressao; € devir que permanentemente se
muda e se renova, «um eterno recomeco, onde o Homem desaprende de pen-
sar para pensar no movimento da superagéo e do sonho»®. A relacdo corpo-
-sujeito, movimento intencional e expressivo, com 0 mundo acontece através
da percecéo. O corpo é, pois, 0 sujeito de percecao; € através da carne que
somos e sentimos que 0 mundo se incorpora no Homem e este habita e se
relaciona com o mundo. Em sua obra Le Visible et I'Invisible, Merleau-Ponty
apresenta uma fundamentacao ontoldgica de corpo, através da nocao de car-
ne: «A carne é [...] elemento do ser.»® Nas palavras de Manuel Sérgio, «o
corpo transforma-se num verdadeiro transcendental. A subjetividade constroi-
-se pelo corpo»'°. Nasceu, com Merleau-Ponty, um novo sujeito gnosiolégico,
onde predomina a corporeidade, a condicdo de ser corpo/carne vivente. Uma
antropologia da corporeidade em perspetiva unitaria implica uma ontologia do
corpo, ou melhor dizendo, uma ontologia da carne (da encarnacéo). O corpo-
-sujeito, a carne vivente que sou e sinto, nao é apenas da ordem da percecao
(do sentir); inscreve-se na ordem do ser: Sou 0 meu corpo.

Corporeidade e transcendéncia

Relacionamos dois conceitos que se complementam na reflexao antropo-
l6gica de Manuel Sérgio sobre a motricidade: corporeidade e transcendéncia.
O primeiro foi desenvolvido no ponto anterior, a partir da fenomenologia. Nao
encontramos, contudo, em Manuel Sérgio uma reflexao sistematizada sobre a
corporeidade. No glossario que apresenta no final da obra Um Corte Episte-
moldgico, corporeidade aparece como condicao de presenca, participacao e
significagao do homem, no Mundo. «A motricidade emerge da corporeidade

7 Sérgio, 206.

8  Sérgio, 136.

9 Maurice Merleau-Ponty, Le Visible et I'Invisible (Paris: Galimard, 1964), 194.
0 Sérgio, Um Corte Epistemoldgico, 138.

16



O escéandalo da Encarnacao

como sinal de quem esta-no-mundo-para-alguma-coisa, isto €, como sinal de
um projeto. Toda a conduta motora inaugura um sentido, através do corpo.»'
Nas palavras de Manuel Sérgio, o corpo em ato «¢ um espaco de signos e
de onde emergem a carne, 0 sangue, o desejo, 0 prazer, a paixao, a rebeldia,
emocdes e sentimentos do mais variado tipo. E tudo isto visando a trans-
cendéncia, ou a superacéo»'2. A aspiracao a transcendéncia, a superacao, é
propria de um ser que € «sintese em ato e poténcia, de ordem e desordem, de
repouso € movimento, de esséncia e existéncia»'®,

No glossério apresentado no final da obra Um Corte Epistemoldgico, Ma-
nuel Sérgio descreve «transcendéncia» nos seguintes termos:

O que esta além, fora, da realidade dada, daquilo que naturalmente pode es-
perar-se. Opde-se a imanéncia. O ser humano, através da motricidade, prova
que € um ente que anseia pela transcendéncia, pela capacidade de ser mais
e de ser melhor. Porque sei que me posso transcender, procuro a invengao de
um Futuro que n&o seja deducado do que ja existe, mas a emergéncia de novas
possibilidades. Pela transcendéncia, o ser humano faz-se sujeito e nao objeto
na Histoéria.™

A transcendéncia aparece paradoxal: € apela a um «fora» que brota da
propria experiéncia imanente; esta para além da «realidade dada»; reenvia para
0 desejo e para a capacidade de «ser mais e melhor». Mas nao deixa de se
conjugar na primeira pessoa, como autodeterminagéo de um sujeito pessoal
que se projeta no futuro, na «emergéncia de novas possibilidades». E o apelo
a transcendéncia que faz o ser humano construtor da sua histéria pessoal e
da prépria Histdria; o que o torna projetual pela praxis, pelo «fazer» no mundo
e pelo «fazer-se» a si proprio. «Praxis» € tudo o que transforma a realidade; e a
realidade transforma-se pela conduta (pela acéo) humana. «O Homem supera
as caréncias, através da praxis: O Homem é um ser pratico.» '

" Sérgio, Um Corte Epistemoldgico, 270.

2. Manuel Sérgio, Obra Seleta I. Ciéncia e Motricidade Humana (Lisboa: Edigdes Afronta-
mento, 2023), 338.

8 Sérgio, Obra Seleta I., 330.
4 Sérgio, Um Corte Epistemoldgico, 227.
5 Sérgio, Obra Seleta I., 295.
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Na motricidade do corpo (em ato, em movimento) esta presente a transcen-
déncia. A conduta motora & permanente movimento intencional de inovacéo,
de criatividade, de reinvencao, de projeto, de superagao dos limites da imanén-
cia do ser corpo no mundo. A transcendéncia aparece com um «existencial»,
uma abertura constitutiva do ser corpo em movimento. A abertura constitutiva
a transcendéncia acontece na propria experiéncia de ser corpo no mundo, na
consciéncia da propria contingéncia. Escreve Manuel Sérgio: «a experiéncia
fundamental do corpo € a experiéncia do movimento intencional da transcen-
déncia, que é sentido e liberdade também. Neste caso, a consciéncia da con-
tingéncia nao surge como uma caréncia ou uma tragédia, mas a certeza de que
& na transcendéncia e na liberdade que o Homem encontra sentido»®.

A busca e a invencao do sentido marca, no Homem, a sua abertura cons-
titutiva a transcendéncia. Na imanéncia do ser corpo-no-mundo acontece um
apelo a transcendéncia que, a partida, nao deixa de estar circunscrita a propria
imanéncia, enquanto esforgo de autossuperacao.

A transcendéncia, dimenséao inscrita na prépria corporeidade, reenvia para
0 incognoscivel, o inapropriavel que, no limite, se identifica com divino. Sem
esquecer essa dimensao, podemos afirmar que, antes de mais para Manuel
Sérgio, a transcendéncia relaciona-se com o esforco do Homem para superar
0s seus limites; afirma-se como autotranscendéncia, capacidade de supera-
¢&o, de criar sentido, de ir mais além: «A esséncia mesmo do ser humano esta
no movimento da transcendéncia, que é, por via da regra, a sua vocacao mais
auténtica [...]. A motricidade humana é assim virtualidade de um movimen-
to onde ha intencionalidade, abertura e relacéo.»'” A transcendéncia é uma
«virtualidade» da existéncia humana. O apelo a transcendéncia insere-nos no
amago da antropologia, daquela pergunta decisiva pelo fundamento e sentido
da vida: Que é o Homem? E pela transcendéncia que se constréi o homem
novo, com recurso a expressodes de Manuel Sérgio'®.

Numa primeira abordagem, aquela que a leitura mais imediata de Manuel
Sérgio nos sugere, 0 movimento de transcendéncia radica da vontade da liber-
dade se autodeterminar, superante, pelo esforgco e pela ascese, os limites da
imanéncia do ser corpo no mundo. A transcendéncia, aqui, nao deixa de ser

6 Sérgio, Um Corte Epistemoldgico, 239.
7 Sérgio, Obra Seleta 1., 322.
8 Sérgio, Obra Seleta I., 225-226.
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uma «virtualidade» meramente antropoldgica, assente na vontade, sem neces-
sidade de recuso a uma significacao teoldgica de transcendéncia. «O individuo
€ um dom da Natureza, a pessoa € o resultado de um esforgo intencional.»'®
Uma concecao assim de transcendéncia, assente no esfoco autodeterminante
e autossuperador da liberdade, nao se harmoniza imediatamente com a ideia
de graca, estruturante da antropologia crista. Manuel Sérgio confessa a sua
condigao de crente, inserido na tradicao cristd, complementada com outras
herancas civicas e politicas: «Sou cristao, republicano e democrata.»? O seu
pensamento surge fecundado por autores da tradicao crista, do passado (To-
mas de Aquino, Pascal...), e do presente (Teilhard de Chardin, Kal Rahner...).
Nao sendo tedlogo, a abertura teolégica ndo estéa fora da reflexdo de Manuel
Sérgio. Recuperamos outra passagem de Manuel Sérgio: «Ser, humanamente
(a esséncia de Deus ¢é indizivel, para nés) é agir, pela transcendéncia, como
inovacdo ontolégica e ética. E, através de cada um de nés, que Deus deve
encarnar, no mundo. Sou eu que, através das minhas a¢des, empresto uma
dimenséo divina a realidade.»?' O apelo a transcendéncia devolve ao Homem
uma agao, e esta marca a sua especificidade humana. O seu ser concretiza-
-Se No seu agir «com inovagao ontoldgica e ética». O agir humano oferece-se
a agéo do proéprio Deus, ao seu continuo «encarnar-se» na singularidade de
cada pessoa humana.

«A encarnacao muda tudo»: fenomenologia e teologia em
confronto

Emmanuel de Saint Aubert demonstra, a partir dos estudos dos ultimos
cursos de Maurice Merleau-Ponty, que a sua filosofia manteve rigorosos tracos
de uma inspiracao crista e se apresenta como uma filosofia capaz de pensar e
atravessar a paradoxalidade do humano.?? E, neste sentido, uma filosofia (an-
tropologia) que faca justica a verdade concreta da condicao humana interessa

9 Sérgio, Um Corte Epistemoldgico, 265.
20 Sérgio, Obra Seleta ., 391.
2t Manuel Sérgio, Obra Seleta I., 371.

22 Emmanuel de Saint Aubert, «“L’incarnation change tout”. Merleau-Ponty critique de la
“theologie explicative”», Transversalites 112 (2009): 147-186.
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a teologia e pode constituir uma das suas fontes. Refutando a teorizacao es-
peculativa da teologia, Merleau-Ponty acolhe com simpatia as verdades do
Homem vividas no seio do cristianismo. Reprova uma «teologia especulativa»
para se aproximar da antropologia crista, a partir do vivido. Pensando a encar-
nacao até ao fim, néo pode deixar de reconhecer a verdade do Homem vivida
na experiéncia crista. Trata-se de uma reducao da teologia a antropologia, ou
da afirmacao da radical e irrenunciavel antropologia que a experiéncia crista
contém em si mesma?

Merleau-Ponty defende o que considera ser a novidade do cristianismo.
Por isso ndo é em vao que a sua filosofia da encarnagao (termo que encon-
tramos em Manuel Sérgio) tem o seu decalque na experiéncia crista. Demos,
pois, a palavra ao fenomendlogo francés:

A Encarnacdo muda tudo [...]. O cristianismo esta neste sentido nos antipo-
das do «espiritualismo». Coloca em questao a distingéo entre corpo e espirito,
interior e exterior [...]. Nao se trata de encontrar, neste lado do mundo, a trans-
paréncia de Deus, mas de entrar de corpo e alma numa via enigméatica da qual
as obscuridades n&o poderao ser dissipadas, mas somente concentradas em
alguns mistérios, em que 0 homem contempla a imagem engrandecida da sua
prépria condicao. Os dogmas da Encarnacgéo, do Pecado original ndo sao cla-
ros, mas séo validos, dizia Pascal e diz Jacques Riviere, porque eles refletem as
contradicdes do homem, espirito e corpo, nobre e miseravel.?®

Pela Encarnacao, os mistérios religiosos e o proprio Deus tornam-se a ima-
gem do Homem, pois Deus revestiu-se, assim, de uma condi¢cdo que o Ho-
mem nao conseguiria reconhecer e assumir por si mesmo. Como se tivesse
sido necessario Deus encarnar para se compreender 0 que o Homem ¢, e
ajuda-lo a viver. Nao é a transcendéncia de Deus que faz mistério, mas a sua
encarnagao, um Deus a medida do humano. Deus deixou de ser objeto exte-
rior para se misturar com a vida humana.

A Encarnagao introduz Deus na histéria e a histéria em Deus. A trans-
cendéncia habita no mais profundo do humano, confunde-se com a propria

25 Maurice Merleau-Ponty, Foi et Bonne Foi, fevereiro de 1946, citado por Aubert,
«“’icarnation change tout”», 152. Jacques Riviere (1886-1925) foi um escritor e critico francés,
préximo de Paulo Claudel e André Gide; a sua produgéo literéria esta marcada pela adesdo ao
catolicismo.
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imanéncia. Na carne do Homem, Deus toma carne, assume a negatividade
do humano. Podemos identificar em Merleau-Ponty o esforco por fundar uma
filosofia da encarnacao, acolhendo o mais profundo da experiéncia crista. A
carne atravessa os abismos do humano; é a antitese da evidéncia, perma-
nente exposicao a ferida, ao limite, a vulnerabilidade, a obscuridade. Deus
esconde-se a inteligéncia e revela-se no sentir da carne, pois em sua keno-
Sis (abaixamento/esvaziamento) apresenta-se como Deus absconditus e sub
contrario®*. A carne, podemos dizer, liberta o crente da idolatria da razéo, da
redugéo de Deus a uma ideia. Nas palavras de Gianni Vattimo, «o0 unico gran-
de paradoxo e escandalo da revelagéo crista é, precisamente, a encarnacéao
de Deus, a kenosis, ou seja, 0 colocar fora de jogo todos aqueles caracteres
transcendentes, incompreensiveis, misteriosos»?°. Pela kénosis a negatividade
humana habita no coragao do ser divino, e 0 Homem pode ser glorificado em
suas proprias feridas. O corpo entra por inteiro no proéprio ato de fé: cré-se em
Deus com o corpo, cré-se em Deus a partir e em nossa condicdo de carne
vulneravel’®, Nas palavras ousadas de Adolphe Gesché, «o corpo tornou-se
credivel; ousarei dizer: objeto de fé»?". Por isso a uma filosofia da encarnagao
interessa a teologia, pois a verdade de Deus nao pode prescindir da verdade
da condigéo humana, pela qual é expressa e a qual se dirige. Todo o discurso
teoldgico passa pela antropologia, pois Deus tem qualquer coisa a dizer ao
Homem a partir da sua propria condigéo encarnada®®.

A fenomenologia, como filosofia da existéncia, da experiéncia e da perce-
¢ao, fundamenta-se no registo descrito do vivido e do modo como este apa-
rece na consciéncia. E, em sua radicalidade, uma filosofia da imanéncia; isso
nao significa ignorar a transcendéncia, mas situa-la na experiéncia concreta.
Constitui-se como filosofia antropoldgica imanente; preocupando-se com a
descricao do vivido, nao busca um fundamento metafisico para esse vivido, a
partir de uma transcendéncia exterior ou revelada. Dai a critica da proximidade
da fenomenologia com ateismo. Na teologia, persistia (e talvez ainda persista)

2 Carlos Mendonza-Alavarez, Deus Absconditus. Désir, Mémoire et Imagination Eschatold-
gique (Paris: Cerf, 2011).

% Gianni Vattimo, Credere di credere (Mildo: Garzanti, 1996), 50.
% Aubert, «“icarnation change tout”», 168-173.

27 Adolphe Gesché, «L’invention chrétienne du corps», em Le Corps Chemin de Dieu, ed.
Adolphe Gesché e Paul Scolas (Paris: Cerf, 2005), 74.

% (Cf. Adolphe Gesché, L'Homme (Paris: Cerf, 1993), 33.
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a tendéncia sistémica de pensar o todo da fé numa visdo orgéanica, de inspi-
racao hegeliana (mesmo naqueles que se recusam a alinhar com o hegelia-
nismo, como € o caso de Hans Urs von Balthasar). Nao podemos dizer que
a dimensao da existéncia, o pulsar da experiéncia, a inteligibilidade do sentir
sejam dimensoes ja suficientemente valorizadas pela reflexao teoldgica con-
temporéanea. Interrogava-se, em 2001, Jean-Luc Marion: «Porqué os tedlogos
nao empreendem um pouco ler fenomenologicamente os acontecimentos da
revelacado registados nas Escrituras, em particular no Novo Testamento, em
vez de privilegiar sempre hermenéuticas, onticas, histéricas ou semiodticas?»2°

Podera uma filosofia da imanéncia dizer alguma coisa sobre a antropologia
crista, assente no primado teologal da iniciativa de um Deus que é-para-o-Ho-
mem e 0 convoca a uma vida plena a partir do dom de si mesmo?®°? Porque
se trata de uma filosofia eminentemente antropoldgica, a fenomenologia pode
fornecer a reflexao filosdfica um ancoramento na finitude e no realismo da ex-
periéncia. Uma inteligéncia crente rigorosa, se ndo pode renunciar ao primado
da iniciativa divina (teo-logia), igualmente ndao pode renunciar a seriedade do
humano (antro-pologia), no qual e pelo qual a revelacdo divina acontece®'.
A imanéncia/finitude é questao que interessa tanto a filosofia como a teologia:
ela indica aquela comunhao imediata que une a condicao humana, que é na
sua imediatez «ateia», pois 0 reconhecimento de uma revelagao (e de uma
transcendéncia) é, na aventura existencial crente, um momento posterior ao
imediato do vivido e do sentido®. Por isso a reflexao cristéd nao pode fazer a
economia da condicao comum ordinaria do ser humano. Damos aqui a palavra

2% Jean-Luc Marion, De Sucroit (Paris: PUF, 2001), 34.

30 Este tem sido o fecundo debate na atual fenomenologia francesa de inspiracao crista, em
sua «viragem teologica»: Le Tournant Thedlogique de la Phénoménologie Francaise, ed. Domini-
que Janicaud (Paris: Gallimard, 1991); Michel Henry, Jean-Luc Marion-Jean, Francois Courtine e
Jean-Louis Chrétien, Phénoménologie et Théologie (Paris: Criterion, 1992). Sobre as potencialida-
des e dificuldades hermenéuticas deste didlogo «transfronteirico» entre fenomenologia e teologia
cf. Benoit Bourgine, «Philosophie et théologie en proces d’alliance», Recherches de Science Reli-
gieuse 104 (2014): 519-538; Emmanuel Falque, Passer le Rubicon. Philosophie et théologie: Essai
sur les Fronteires (Paris: Lessius, 2013); Id., Le Combat Amoureux. Disputes Phénoménologiques
et Théologiques (Paris: Ed. Hermann, 2014); Henri-Jérébme Gagey, «La Théologie entre Urgence
Phénoménologique et Endurance Hermenéutique», Recherches de Science Religieuse 98 (2010):
31-57.

st Cf. Gesché, L’Homme, 31-55.

%2 Emmanuel Falgue, Métamorphose de la Finitude. Essai Philosophique sur la Naissance et
la Résurrection (Paris: Cerf, 2004), 38-47.
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ao filésofo francés Emmanuel Falgue que, na esteira da abertura teoldgica
da fenomenoldgica francesa, tem «transgredido» as fronteiras entre filosofia e
teologia: «O que faz o cristianismo n&o é unicamente o extra-ordinario da sua
revelacdo ou da sua gldria (excesso do divino e da divinizagdo do homem),
mas também e antes de mais a partilha, pelo Verbo encarnado, da nossa
mais ordinaria condicado de homem.»® A encarnacao assinala esse ponto de
intercessao entre fenomenologia e teologia. A antropologia da carne é comum
tanto a cristologia como a fenomenologia. Porque, como afirma, «ndo temos
inicialmente outra experiéncia de Deus que n&o seja a do homem. E, portanto,
pelo homem e pelo “ordinario” carnal da nossa existéncia, requerido pela filo-
sofia, que convém comegcar». «O mistério da Encarnacdo assume ao mesmo
tempo a questao do homem (filosofia) e a revelacao de Deus (teologia)»3*.

O escandalo da Encarnacéao: a carne lugar de encontro en-
tre Deus e o Homem (perspetiva cristologica)

Partimos de uma citagdo de Emmanuel Falque, em sua obra Métamorpho-
se de la finitude: «A radicalidade carnal da experiéncia do homem, o Filho de
Deus a assume na sua encarnacao.»® Focamo-nos, agora, numa cristologia
da encarnacao que néo pode deixar de incluir uma fenomenologia da carne.
Partimos da antropologia biblica para chegar ao «impensavel» do «escandalo
da encarnagéo»®. Carne (em hebraico Basar; em grego sarx) diz o ser humano
débil, carente, finito e mortal, mas também inserido num tecido de sociabilida-
des e relacdes (de parentesco, de proximidade); «carne da minha carne, 0sso
dos meus o0ssos» (Gn 2,23); pode dizer também a totalidade do humano (cf.
Is 40,5; 48,26; S| 145,25). A carne do ser humano € o que Deus quer salvar.

35 Falque, Métamorfose de la Finitude, 45.

3 Emmanuel Falque, «Philosophie et théologie. Nouvelles frontiéres», Etudes 404 (2006):

% Falque, Métamorphose de la Finititude, 19.

36 Cf. Xavier Ledn-Dufour, «Carne», em Vocabulario de Teologia Biblica, ed. Xavier Léon-
-Dufour, 4.2 ed., (Petropolis: Vozes, 1987), 127-131; «Cuerpo», em Xavier Ledn-Dufour, Diccionario
del Nuevo Testamento (Madrid: Cristiandad, 1997), 162-163; Jesus Carcia Trapiello, £/ hombre se-
gun la Biblia (Salamanca: Sanesteban, 2001), 29-59; Hans Walter Wolff, Antropologia del Antiguo
Testamento (Salamanca: Sigueme, 1997), 45-51.
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Deus nao é carne, pois 0 ser carne € o oposto ao ser divino (cf. Job 10,4).
Fora de Deus tudo é carne (cf. Is 40,6.8; Ez 10,12; Jo 1,12; 1 Pd 1,24). Carne
€ o mundo do ser humano, débil e fragil, em oposicao a omnipoténcia divina.
Carne assinala também aquela condicao que os humanos partilham com os
animais (cf. Gn 6,17; 9,16). Carne é o ser humano e 0 animal que sentem,
sofrem, vivem, respiram, morrem. Ser carne € ser mais do que pura matéria;
diz a pessoa humana em sua concretude e singularidade. Sao Paulo acolhe
esta antropologia veterotestamentaria mas acrescenta, a partir de concecoes
judaicas proprias do tempo, uma concec¢ao negativa de carne. Em Paulo, por
um lado, «viver na carne» &, simplesmente, existir, viver no concreto (cf. 2 Cor
10,3; Gl 2,20; FI 1,22-24). Significa a pessoa que sente, sofre, afadiga-se, cor-
re riscos, vive em perigo, experimenta a caréncia. Mas por outro lado, carne
é expresséo da condicao pecadora. A debilidade natural do ser carne, Paulo
acrescenta o significado de debilidade moral. A carne esta exposta ao pecado
e dele é expressao. O homem terreno vive «segundo a carne» (cf. Rm 4,1; 9,3;
1 Cor 1,26; 10,18; Ef 6,5; Gl 3,22). A vida «segundo a carne» opde-se a vida
«segundo o Espirito» (cf. GI 16; Rm 8,5-6).

A experiéncia crista e a reflexéo teoldgica que dela brota e a interpreta,
partem do reconhecimento de que o homem Jesus de Nazaré é acreditado
como Cristo, o Filho do Deus vivo (cristologia ascendente), ou que, partindo do
mistério trinitario, proclama que «o Verbo (o Filho eterno) se faz carne e habi-
tou entre nés» (Jo 1,14: cristologia descendente). Relacionando antropologia e
cristologia, e integrando uma antropologia do corpo (e da carne) na cristologia,
a tradicao cristd ndo deixou de colocar a acentuacao na Pessoa (hipdstase)
do Verbo (do Filho) que se faz carne e assume a condigdo humano (assumptio
carnis)®’. No limite, ha uma prevaléncia do modelo descendente sobre o as-
cendente. A assuncgéo da carne pelo Verbo introduz uma alteridade na pessoa
do Filho. Tornando-se homem, o Filho eterno acolhe em si qualquer coisa de
completamente estranho, mas que se |lhe torna préprio. A carne do humano
passa a fazer parte da identidade filial de Cristo. Com ousadia atrevemo-nos

37 Cf. «Incarnation», em Dictionnaire Critique de Théologie, ed. Jean-Yves Lacoste (Paris:
PUF, 1998), 562-565; Giuseppe Mazza, Incarnazione e Umanita di Dio. Figure de un’Eternita Im-
pura (Milao: San Paolo, 2008), 34-53; Jean-Christophe Peyrard, Fondements pour une Théologie
de la Chair, (Paris: Cerf, 2016); Il Verbo si fa carne, ed. Nicola Salato e Antonio Trupiano (Trapani:
Il Pozzo di Giacobbe, 2015).
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afirmar: é como se a carne do humano desse existéncia a Deus®. A partir da
Encarnacao, o corpo entra no proprio ser divino do Filho, no interior do misté-
rio trinitario. E, em consequéncia, cada pessoa em sua carne torna-se como
que «consubstancial» a carne do Filho.

Afirma a Gaudium et spes, com ousadia prudente: «pela sua encarnagao,
Ele, o Filho de Deus, uniu-se de certo modo a cada homem» (GS 22). O Con-
cilio Vaticano Il desloca a hermenéutica da Encarnagéo do plano ontoldgico
(unido hipostatica) para o plano existencial®®. Em seu corpo de carne, Cristo
esta ontologicamente ligado ao corpo (a carne) de cada pessoa em concreto.
E pelo seu corpo de carne, cada pessoa recebe um destino cristico; o corpo
de cada ser humano é também corpo e carne do proprio Cristo, porque Cristo
€ «carne da nossa carne, 0sso dos N0ssos 0ssos». Esta comunhao ontoldgica
e existencial do ser carne (ser corpo) na carne (no corpo) de Cristo inscreve na
condicao corpdrea uma boa nova. Com Adolphe Gesché, podemos dizer que
na vinda do Filho na carne, acontece «uma invencao crista do corpo», nao por
invencao humana, mas do proprio Deus*®. No corpo de Cristo, acontece «a
presenca de um Deus escondido na obscuridade da carne»*'.

Nunca é de mais sublinhar a humanidade de Cristo, 0 seu ser corpo de car-
ne vivente que sente e consente. Espreita sempre, na histdria do cristianismo,
a tentacao de desvalorizar ou instrumentalizar o corpo, seja na tradugéao gnés-
tica do passado, seja, contemporaneamente, na racionalidade e na comunica-
¢ao virtual desencarnada. Afirmando o realismo da humanidade corpérea de
Cristo, precisa a Gaudium et spes: «Trabalhou com maos humanas, pensou
com uma inteligéncia humana, agiu com uma vontade humana, amou com um
coracao humano. Nascido da Virgem Maria, tornou-se verdadeiramente um de
nos, semelhante a nés em tudo, exceto no pecado» (GS 22). Aplicando a her-
menéutica fenomenoldgica a cristologia, temos a original reflexdo do tedlogo

%8 Cf. Gesché, «L’invenction chrétien du corps», 33-44.

39 Cf. Luis Ladaria, «El hombre a la luz de Cristo en el Vaticano ll», em Vaticano Il: Balance y
Prespectivas, ed. René Latourelle, (Salamanca: Sigueme, 1989), 709.

40 Gesche, «Linvenction chrétien du corps», 39.

41 Joseph Moingt, Dieu qui Vient a 'Homme . Du Deliu au Dévoilement de Dieu (Paris: Cerf,
2002), 378.

25



Este E 0o Meu Corpo: Para uma Teologia da Motricidade Humana

italiano Giovanni Cesare Pagazzi*?. A partir de uma fenomenologia da carne,
apresenta-nos uma cristologia dos sentidos, do sentir, dos afetos, do contacto
de Cristo com as pessoas, com 0 mundo € com as coisas. Jesus € Ccorpo
de carne que se da no contacto, a ver, a ouvir, a tocar, a curar, a abencoar,
a abracar, a partilhar a comensalidade, a inscrever o corpo em movimento
pelo espaco da Palestina. Experimenta dor, cansaco, alegria e caréncia, tem
fome e tem sede. As suas entranhas estremecem de misericordia perante a
dor alheia, consentindo uma passibilidade na prépria carne. Toca e cura 0s
corpos impuros de leprosos (cf. Mt 8,2-4; Lc 5,12-13), sem receio de se deixar
contaminar, pois a experiéncia de ser carne € também exposicao ao risco de
contaminacéo. Toda a experiéncia da fragilidade do ser carne Cristo a vive em
sua propria carne, pois «tornou-se verdadeiramente um de nos».

A Encarnagao apresenta-se como o paradoxo estruturante da experiéncia
crista, e também a sua inaudita novidade: Em Cristo, Deus faz-se homem;
oferece-se como Deus para nés, tornando-se um de nds, sendo Deus con-
nosco, «em tudo igual a nés menos no pecado» (Hb 4,15). Na paradoxalidade
do Verbo feito carne, do divino que coincide com o0 humano (coincidentia opo-
sitorum, na linguagem de Nicolau de Cusa), temos a originalidade, também
paradoxal e sempre encarnatoria, da novidade crista que se torna existencial
e ontologicamente aliada de toda e qualquer condigc&do humana, pois nada do
que é vivivel na carne do humano é exterior a carne de Cristo. Nos «sinais da
carne», 0 mistério de Deus e o mistério do Homem formam um todo. Na ori-
gem do cristianismo esté o escandalo da Encarnagéo, de um Deus que se faz
carne e a integra em sua identidade filial humanamente vivida. Esse escandalo
nao esta apenas na afirmacgéo abstrata de que o Verbo assumiu a condicao
humana em geral, mas no facto de se ter tornado um ser humano concreto,
de carne e 0sso, Jesus de Nazaré, que se da a sentir com todos os sentidos*:
«Aquele que era desde o principio, aquele que ouvimos, vimos com 0S NOSS0S
olhos, que contemplamos e que as nossas maos tocaram, ou seja, o Verbo da
vida [...], aquele que vimos e ouvimos, nés o0 anunciamos a vés» (1 Jo 1,1-3).

42 Giovanni Cesare Pagazzi, In principio era il Legame. Sensi e Bisogni per dire Gesu, 2.2 ed.
(Assis: Cittadella Editrice, 2010), 2; Id., Fatte a Mano. L’Affetto di Cristo per le Cose (Bolonha: EDB,
2013); Id., Sentirsi a Casa. Abitare il Mondo da Figli (Bolonha: EDB, 2011).

4 Cf. Paulo Gamberini, «Caro cara. La “grazia” del corpo», em Il Corpo alla Prova
dell’Antropologia, ed. Associazione Teologica ltaliana (Milao: Glossa, 2007), 113-119.

26



O escéandalo da Encarnacao

A fragilidade da carne: perspetiva antropolégica

Escreve o tedlogo italiano Giuseppe Mazza em sua obra Incarnazione e
umanita di Dio, como programa da reflexao teoldgica na atualidade e no futuro:
«Mais do que qualquer outra possivel especulacao, € a reflexao sobre o corpo
encarnado que devera empenhar a teologia nos proximos anos. Que conceito
de corporeidade, perante os desafios da impaciéncia pds-moderna propde
hoje o cristianismmo como pendant a propria concecao de encarnagao? Que
corpo encarnado concebe a fé crista?»* Tendo como ponto de partida a tarefa
e as questdes lancadas pelo tedlogo italiano, a nossa reflexdo, neste ultimo
ponto, procurara tirar algumas conclusées antropoldgicas de uma cristologia
da encarnacgéo, em dialogo com as inquietagdes do nosso tempo. Fica a per-
gunta pertinente que a antropologia teolégica nao pode deixar de responder,
sendo essa talvez uma das suas principais tarefas na contemporaneidade:
Que corpo encarnado concebe a fé crista? Em didlogo com Manuel Sérgio,
apresentamos, seguidamente, uma nota de convergéncia com a sua filosofia
fenomenoldgica da encarnacdo com a antropologia crista da condicéo cor-
porea. Num segundo momento distanciar-nos-emos da concegao de trans-
cendéncia de corpo marcada pelo esforco de autossuperacéo dos limites,
insuficiente para a antropologia crista. Por Ultimo, para aprofundar e alargar o
dialogo com o pensamento antropoldgico de Manuel Sérgio, propomos uma
antropologia da corporeidade a partir da fragilidade e da passibilidade da car-
ne, essa dimenséo em que a pessoa ja nao se determina por ele propria, mas
€ condicionada e determinada, passivamente, pela realidade que a altera.

A nota de convergéncia: O Homem é corpo no mundo; e 0 corpo é movi-
mento, devir. Em seu corpo, sempre em movimento de alteragcéo, o ser huma-
no cumpre-se como homo viator. Nao é mais possivel apresentar uma linha
diviséria entre alma e corpo, nem sustentar uma metafisica da alma que faca
do corpo instrumento passivo, porque 0 corpo é carne vivente. Nas visceras
do cristianismo esta uma antropologia unitaria; a carne é a estrutura da salva-
¢ao (caro cardo salutis, na expressao de Tertuliano). E o cristianismo apresen-
ta uma inteligéncia de corpo como expressao de ser relagdo. As aquisicoes
da fenomenologia contemporanea tém sido acolhidas, com sinceridade, pela

44 Giuseppe Mazza, Incarnazione e Umanita di Dio: Figure di un'eternita impura (Milao: San
Paolo, 2008), 175.
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antropologia teoldgica, procurando tirar consequéncias de uma fenomenolo-
gia do corpo e da carne. Estas aquisicbes vao ao encontro da antropologia
unitaria que a tradi¢ao crista recebeu do Antigo Testamento. O Concilio Vatica-
no Il afirma o realismo da condicao corpérea da pessoa, a unidade existencial
(e também ontoldgica) de corpo e alma: «O homem, uno em corpo e alma
(unus in corpore et anima), sintetiza em si mesmo, pela sua natureza corpo-
ral, os elementos do mundo material, 0s quais, por meio dele, atingem a sua
maxima elevacéo e louvam livremente o Criador» (GS 14)*. Em sua existéncia
concreta, fenoménica, o ser humano é um todo ontoldgico; €, simultaneamen-
te, alma e corpo. Todas as agdes da pessoa s&o, a0 mesmo tempo, corporeas
e espirituais. A espiritualidade ndo é uma dimensao paralela a encarnacéo,
mas envolve a vida toda da pessoa, unificando todas as suas dimensdes na
relacéo. O ser corpo é sempre encarnagéo do espirito. «Tornar-se espiritual €
viver 0 seu corpo como dom e feito para o dom.»*®

A nossa nota critica sobre a concecao de corpo em movimento de trans-
cendéncia, proposta por Manuel Sérgio. O corpo assume a totalidade da expe-
riéncia humana: é memaria vivente, biografia encarnada, presencga e encontro,
contacto e modo de habitar 0 mundo, expressao pessoal e identidade singular,
biologia e inscrigao cultural, espago de identidade recebida e construida, nao
isento de dolorosos conflitos; € exposicéo a violéncia do real que fere, agride
e condiciona, mas, ao mesmo tempo, possibilidade de adaptacdo. O sofri-
mento, a doenca e a morte inscrevem no corpo uma radical passividade (e
passibilidade), o antipoda de toda a ascese de autotranscendéncia e autossu-
peracao pelo esforco da vontade*”. Cremos que a concecao de corpo que se
transcende na superacao dos seus limites pelo esforgo, proposta por Manuel
Sérgio, fica incompleta se prescindir de uma reflexao sobre a vulnerabilidade
e a passividade do ser carne vivente (e passivel), dimensao desenvolvida pela
ultima fenomenologia francesa de inspiracao crista. Uma concecao de corpo
em movimento de transcendéncia dos seus limites pelo esforco de autossu-
peracao acaba por ser uma traducdo da antropologia dominante do sujeito
que se determina a si mesma pela forga da vontade, € que tem marcado a

4% Cf. Anténio Martins, «A Condigao Corpérea da Pessoa em J. L. Ruiz de la Pefia», Didaska-
lia 34 (2004): 112-140.

4 Xavier Lacroix, Le Corps de Chair (Paris: Cerf, 1992), 271.

47 Cf. Falque, Le Passeur de Géthsémani, 123-174. O autor propde-nos aqui uma fenome-
nologia da passividade da carne, cruzando antropologia com cristologia.
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modernidade até aos nossos dias. Pessoa é também, segundo Emmanuel
Housset, o sujeito que se determinada pelo outro, que é ferido e condicionado
pela alteridade, que fica exposto e ferido a dureza do real, que experimenta um
pathos de existir que pode nao conduzi-lo a vitéria, mas a derrota, devolven-
do-0 a experiéncia da sua radical impoténcia e fragilidade®.

Por fim, a nossa nota de alargamento em dialogo com a antropologia do
corpo-sujeito, proposta por Manuel Sérgio. Nao podemos esquecer que, em
antropologia crista, a transcendéncia do corpo é dom de Cristo ressuscitado;
vem por graca, pelo excesso, precisamente quando acontece a suprema der-
rota de todo o esforco, de todo 0 movimento e de toda a autossuperacao que
€ a morte, através desse movimento que ja nao é nosso, mas inteiramente
divino e pura graca, a ressurreicao da carne. O Espirito do Pai que ressuscitou
Cristo «de entre os mortos dara vida aos nossos corpos mortais» (Rm 8,11).
O realismo da antropologia crista acolhe o drama da passividade da morte na-
quilo que ela tem, paradoxalmente, de consumacao e destruicao, de cumpri-
mento e de cessacéo. O corpo mortal, na esperanca crista, morre com Cristo
para com Ele ressuscitar. A promessa de um corpo glorioso, por dom a partir
da morte como consumacéao da inteira existéncia de ser carne, é o que deter-
mina a decisiva compreensao crista de transcendéncia®. Esta nao acontece
por autossuperacao (esforco da vontade) mas por dom. O que acabamos de
afirmar em nada invalida reconhecer quanto a antropologia crista bebeu da
filosofia estoica da superacéo dos limites, da forca da vontade, da disciplina
das paixdes, dos apetites e das emocdes. Contudo, uma fenomenologia da
carne, pelas razdes apresentadas ao longo da nossa reflexao, faz mais justica
a complexa verdade de ser carne vivente, paradoxo de atividade e de passi-
vidade, de forca de autossuperacao e exposicao a mais profunda fragilidade,
sujeito que se autodetermina e que se altera pelos outros®. A transcendéncia
do corpo nao resulta apenas de uma autotranscendéncia assente no esforgo

48 Cf. Emmanuel Housset, «La persona como creatura», Teologia y vida 51 (2010): 162-165.

4 Cf. Anténio Martins, «De corpo mortal a corpo glorioso. Leitura escatolégica a partir de
Emmanuel Falque», em Atas do | Congresso Internacional sobre a Morte promovido pelo IEAC-
-GO, ed. Paulo Alves et al. (Prior Velho: Paulinas, 2019), 389-416.

50 Cf. Anténio Martins, «Corpo, lugar (ilimitado», Communio 33 (2016): 109-120; «O para-
doxo do corpo: forca e fragilidade. Uma leitura crista», em Desporto, ética e transcendéncia, ed.
Alfredo Teixeira e José Tolentino de Mendonca (Lisboa: Ed. Afrontamento, 2016), 65-78; «A fragi-
lidade como categoria teoldgica», em Américo Pereira (ed.), Humanizac&o e cuidado, ed. Américo
Pereira (Lisboa: Ed. Caritas, 2018), 39-66.
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de autossuperacéao (e isto nao passaria de um estoicismo cristao pelagiano),
mas de ser carne habitada, fecundada e elevada pela presenca do Verbo da
vida que se une a cada pessoa. Sem deixar de ser finito e mortal, a forca que
determina o sentido de corpo na antropologia crista é-nos dada; é uma forca
dada a fragilidade da carne, a for¢ca do Ressuscitado que, encarnado, assumiu
a fragilidade da prépria carne para a elevar e transfigurar, devolvendo-lhe o
seu mais profundo significado, ser expressao da radical verdade do Homem.
Em linguagem paulina, «o0 que é fraqueza no mundo, Deus escolheu para con-
fundir o forte» (1 Cor 1,27); € «na fraqueza que a for¢ca manifesta todo o seu
poder» (2 Cor 12,10).

Nota prospetiva

Mais do que uma conclusao, terminamos a nossa reflexao com uma nota
prospetiva. O escandalo da encarnacao torna-nos fiéis e gratos pelo efémero,
pelo ferial, pelo provisério da nossa finitude. A contemporaneidade oferece-
-nos contraditérias expressdes de viver e sentir a condicdo humana. Se, por
um lado, verificamos uma «vinganga» da carne na exultacao dos afetos, da
sensorialidade e da sensualidade, na expressao do desejo, na forma ecoldgica
de habitar o mundo, na construcao estética e morfolégica das identidades,
no investimento na saude fisica e no culto do corpo; por outro, assistimos,
escandalosamente indiferentes, ao sofrimento de tantos homens e mulheres
pela sua origem étnica, pelo seu género, pela sua idade avancada, pelas novas
formas de escravatura e de trafico humano, pela sua vulnerabilidade exposta
que 0s arranca ao espaco reconhecido dos fortes e 0s coloca na exclusao
dos frageis. O crescente impacto da inteligéncia artificial, a comunicacao a
distancia intensificada durante e apds a pandemia, o impacto crescente do
virtual, as questbes da desencarnacao ligadas a utopia pés-humanista, voltam
a colocar, na atualidade, a urgente questao do valor irrenunciavel da carne
vivente que somos.

A pbés-modernidade que atravessamos caminha cada vez mais para a nu-
merizacdo do mundo, privilegia o imaterial; a realidade passa a ser traduzida
em algoritmos, informatizacao. Perde-se a mediacdo da carne como contacto,
encontro, presenca, realidade vivente. O mercado financeiro € pura abstra-
céo e as transacdes reduzidas a contabilidade informatica. Esta em causa
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0 concreto da carne vivente, que € autopoiésis, capacidade de se modificar
a si mesma. A carne, objetividade portadora de subjetividade e plasticidade
criativa, ndo é redutivel a uma objetivacdo quantitativa, a um algoritmo. A en-
carnacgéo continua a ser escandalo na atualidade, com o crescente do virtual,
da inteligéncia artificial. A carne atualiza e expressa a inteligéncia que sente
prépria da condicdo humana. A antropologia do corpo, da carne vivente, que
constitui a novidade profética do cristianismo, interdita toda a desvalorizagao
da carne, a troca do real pelo virtual, a auséncia de contacto fisico. Face a
tecnociéncia fascinada pelo imaterial, desvalorizando o corpo-sujeito, a ex-
periéncia e inteligéncia cristas reivindicam e advogam a importancia da carne
vivente, em relacao, sensivel, que afeta e se deixa afetar. A encarnacao, que
nao pertence apenas aos cristaos, torna-se cada vez mais «escandalosa», no
sentido combativo do termo®.
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