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A minha familia e aos meus amigos,
companheiros desta peregrinacao.

Lugares de beleza, onde posso contemplar

“a divina bondade, mar sem praia e sem fundo”.

(Sao Luis Gonzaga)



Resumo

O matrimoénio e a familia sdo algo querido e desejado pela Igreja e inscrito no
projeto dos Génesis. Contudo, também esta realidade esta atingida pela fragilidade. Em
1Cor 7 Paulo dirige-se a uma comunidade onde, por varios motivos, a familia
experimentava sérias dificuldades. Neste capitulo paulino, sem descurar outros textos
incontornaveis da literatura biblica, podemos encontrar fundamentacdo para uma
reflexdo sobre desafios atuais, tais como a fragilidade da separagdo e do divorcio.
Assim, este estudo aborda o privilégio paulino, apresentado no Codigo de Direito
Canoénico, bem como contributos de Andrea Grillo e Walter Kasper aquando dos
Sinodos de 2014 ¢ 2015. Aborda-se a Amoris Laetitia, destacando o seu capitulo 8 com
a questdo dos fiéis divorciados recasados. Por fim, faz-se referéncia ao recente
documento da Comissdo Teologica Internacional acerca da relagdo entre fé e

sacramentos.

Palavras-chave: 1Cor 7, Corinto, matriménio, familia, fragilidade, divércio, recasados,

privilégio paulino, Amoris Laetitia.

Abstract

Marriage and family are something dear and desired by the Church and inscribed
in the Genesis project. However, this reality is also affected by fragility. In 1Cor 7 Paul
goes to a community where, for various reasons, families were experiencing serious
difficulties. In this pauline chapter, without neglecting other essential texts of the
biblical literature, we can find a basis for reflecting on current challenges, such as the
fragility of separation and divorce. Thus, this study addresses the pauline privilege,
presented in the Code of Canon Law, as well as contributions by Andrea Grillo and
Walter Kasper at the Synods of 2014 and 2015. Amoris Laetitia is addressed,
highlighting its chapter 8 with the question of the faithful remarried divorcees. Finally, a
reference is made to the recent document of the International Theological Commission

on the relationship between faith and sacraments.

Keywords: 1Cor 7, Corinth, marriage, family, fragility, divorce, remarriage, pauline

privilege, Amoris Laetitia.



Siglario

Siglas biblicas

1Cor — Primeira carta aos Corintios
1Cr — Primeiro livro das Cronicas
1Sm — Primeiro livro de Samuel
2Sm — Segundo livro de Samuel
1Tm — Primeira carta a Timéteo

2 Pe — Segunda carta de Pedro
2Cor — Segunda carta aos Corintios
2Re — Segundo livro dos Reis

2Ts — Segunda carta aos Tessalonicenses
Ap — Apocalipse

At — Atos dos Apdstolos

Dn — Daniel

Dt — Deuterondémio

Ef — Carta aos Efésios

Est — Ester

Ex — Exodo

Ez — Ezequiel

Gl — Carta aos Galatas

Gn — Génesis

Heb — Carta aos Hebreus

Outras siglas

§ — paragrafo

a.C. — antes de Cristo

AAS — Acta Apostolicae Sedis

ABD — The Anchor Bible Dictionary
AL — Amoris Laetitia

can. — canone

cann. — canones

cap. — capitulo

caps. — capitulos

cf. — confrontar

Is — Isaias

Jb —Job

Jr — Jeremias
J1—Joel

Jo —Jodo

Jz — Juizes

Lc — Lucas

Lv — Levitico
Mc — Marcos
Miq — Miqueias
Ml — Malaquias
Mt — Mateus
Nm — Numeros
Os — Oseias

Pr — Provérbios

Rm — Carta aos Romanos

Sb — Sabedoria

Sir — Ben Sira (Eclesiastico)

SI — Salmos

Tg — Carta de Tiago



CIC - Codex luris Canonici

CIT — Comissdo Teologica Internacional

col. — coluna(s)

d.C. — cepois de Cristo

DEB — Dicionario Enciclopédico da Biblia

DENT — Diccionario Exegetico del Nuevo Testamento
DETM - Diccionario Enciclopédico de Teologia Moral
DV — Dei Verbum

ed. — edigdo

EDB — Eerdmans dictionary of the Bible

EDNT — Exegetical Dictionary of the New Testament
EG — Evangelii Gaudium

FC — Familiaris Consortio

GS — Gaudium et Spes

HT — Humanistica e Teologia

JAAR — Journal of the American Academy of Religion
JBL — Journal of Biblical Literature

LXX — Septuaginta

MV — Misericordiae Vultus

n.° — nimero

ODJR — Oxford dictionary of the jewish religion

p. — pagina(s)

PM — Pastorale Munus

QDE — Quaderni di diritto ecclesiale

REP — Routledge encyclopedia of philosophy

RSR — Recherches de Science Religieuse

SacrC — Sacramentum Caritatis

$s. — seguintes

TDOT — Theological Dictionary of the Old Testament
v. — versiculo

vol. — volume

vv. — versiculos



Introducio
Falar da familia, hoje, obriga-nos a uma leitura extremamente cuidada e
cautelosa. O Papa Francisco, na sua Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium,

constatava:

“A familia atravessa uma crise cultural profunda, como todas as comunidades e vinculos
sociais. No caso da familia, a fragilidade dos vinculos reveste-se de especial gravidade, porque
se trata da célula basica da sociedade, o espaco onde se aprende a conviver na diferenga e a

pertencer aos outros e onde os pais transmitem a fé aos seus filhos.” (EG 66)

O matriménio e a familia sdo realidades queridas e desejadas pela Igreja. Esta
necessita da familia e, digamos, que a familia também precisa da Igreja. Dizem-se e
necessitam-se numa profunda relagdo. No entanto, a realidade e o concreto da existéncia
humana sempre nos surpreendem. A experiéncia da fragilidade atingiu e continua a
atingir duramente esta célula vital da Igreja e da sociedade. Fazem-se manchetes com os
elevados nuimeros de divorcios e familias desfeitas, com os minimos historicos do
nimero de celebragdes do sacramento do matrimonio, com tantas e tamanhas
alternativas ao projeto familiar que a Igreja, audazmente, continua a propor. A nossa
realidade social, convulsa, também se parece ir afastando de uma comprometida e
amadurecida Iniciagdo Crista, prescindindo da busca gradual e progressiva de séria
reflexao e aprofundamento.

Nao raras vezes, falar em matrimonio e divorcio, no seio das nossas
comunidades, potencia o despoletar de discussdes inflamadas. Argumentos que se
trocam, tantas vezes fundados em opinides rigidas, leituras superficiais, ou algo
distorcidas do magistério e num generalizado desconhecimento (ou parcialmente
enviesado) da Sagrada Escritura. Teremos de nos render diante da realidade que se
impde, ou ficar fechados em vetustas construgdes? Sera que deixamos de ter uma
palavra e um testemunho a oferecer a0 Homem de hoje?

Recuando aos anos de 2014 e 2015, em que os Sinodos sobre a familia estavam
em curso, encontramos uma leitura e reflexdo que nos parecem oportunas. Porém, muita
da discussdo em torno deste acontecimento eclesial haveria de se focar na questdo dos
fiéis divorciados recasados e no seu acesso a comunhdo sacramental. Tal debate deve
partir e ser iluminado pela Sagrada Escritura. No meio de muitas consideragdes que se
foram tecendo, ndo raras vezes, viamos aludir a 1Cor 7, nomeadamente ao designado

por privilégio paulino. A este texto somavam-se outros, como Mt 5 e Mt 19.



Estes textos parecem teimar em ndo deixar encerrada esta delicada questao,
como que prevenindo declaragdes demasiado rigidas e fechadas acerca dos divorciados
recasados. Todo o texto de 1Cor 7 parece-nos trazer uma interessante reflexdo. Ai
vemos Paulo abordar temas como a familia, a ja referida questao do divorcio, o celibato,
as relacdes conjugais, a virgindade e o noivado, entre outros. Este texto também nos
langa na reflexdo acerca do corpo e da sexualidade. Além do mais, estaremos diante de
um texto que tera sido escrito antes dos proprios evangelhos. Contudo, serd um texto
ndo muito visitado e alvo de leituras que facilmente resvalam para posi¢cdes nao
conformes com as de Paulo — tal como um exacerbado enaltecer da opcao celibataria em
detrimento da matrimonial. Planando sobre estes temas abordados em 1Cor 7, também
deduzimos o contributo que o seu aprofundamento podera oferecer a nossa formagao
pessoal.

A cidade e a Igreja de Corinto seriam verdadeiramente desafiantes. O zelo que
Paulo revela ao longo das suas cartas a esta comunidade deixa transparecer uma
profunda ponderagdo, aliada a uma grande argucia. Estamos perante um verdadeiro
exercicio executado pelo apostolo, que leva e semeia o Evangelho nesta cidade istmica.
Recordemos que as situagdes em que o matrimonio e a familia enfrentam a fragilidade
provocam-nos, desinstalam-nos e exigem, ainda hoje, uma resposta. Alids, mais do que
diretrizes e normas, pedirdo uma boa leitura da realidade, no olhar de Cristo, € um
acompanhamento sério. Paulo ¢ um vulto incontornavel nestes passos.

Fitando a ja sucintamente descrita realidade que hoje nos ¢ dado viver, vemos
em 1Cor 7 um bom mote para a reflexdo a que nos propomos. Partindo deste texto
paulino, queremos aprofundar o tema da familia, do matriménio e do divorcio.
Seguiremos, pois, 0 método exegético teologico.

O caminho a que nos propomos ¢ constituido por trés etapas. No primeiro
capitulo detemo-nos numa contextualizacdo para a leitura de 1Cor 7. De seguida, no
segundo capitulo debrugamo-nos mais diretamente sobre este texto paulino. Por fim, no
terceiro capitulo abordamos o privilégio paulino segundo o CIC e alguma reflexdo em
torno dos Sinodos de 2014 e 2015. Também abordamos a AL, destacando o seu cap. 8.
Findamos fazendo referéncia ao recente documento da CTI acerca da fé e sacramentos.

Para um primeiro capitulo, a leitura atenta deste texto paulino, de entradas de
dicionarios e artigos acerca de 1Cor 7 e da propria cidade de Corinto fizeram-nos
perceber a necessidade de uma boa contextualizacdo. Temos de visitar Corinto,

mergulhando naquela comunidade nascente. Ai percebemos os primeiros passos dados
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com Paulo, as turbuléncias que esta Igreja ia atravessando, bem como as missivas
trocadas com o apdstolo.

Estas primeiras abordagens também nos fizeram entender a necessidade do
contacto com a antropologia paulina. A questdo do matrimonio e da sexualidade esta
profundamente embebida por este tema. Num confronto, ainda atual, com perspetivas
dualistas, ¢ pertinente situar corretamente a reflexdo acerca do corpo, da carne e da
totalidade e integralidade do Homem que aqui se joga. E no sentido de um
aprofundamento e de uma reflexao mais rigorosa que sentimos a necessidade de abordar
alguns termos gregos e hebraicos, num sucinto périplo que lanca mao de alguns
instrumentos e obras referenciadas. Corinto também ¢ um local onde o patriménio que
Paulo leva consigo facilmente se confronta com o mundo grego. E um mundo
helenizado, pontilhado por laivos da escola epicurista e estoicista. Uma abordagem aos
contributos de alguns autores acerca da literatura paulina e, em concreto, de 1Cor 7,
deixa a hipdtese de marcas destas escolas no texto que nos propomos analisar.

Este caminho vai-nos conduzindo ao cerne da nossa reflexdo: o tema da familia,
do matriménio e do divorcio. A leitura destes temas em 1Cor 7 pede-nos chaves de
leitura. Desta forma, abordamos o tema da familia no Antigo Testamento, naquele
patrimonio que ja fazia parte de Saulo. Ai encontramos o projeto das origens, a propria
leitura genesiaca. Desde cedo tocado pela fragilidade, esse projeto também se ia batendo
com a realidade do divoércio. Por outro lado, a cidade do Istmo encontrava-se sob o
dominio do Império Romano. Tal facto leva a que nos questionemos acerca da realidade
do casamento e do divorcio no contexto greco-romano. Por fim, incontornavelmente,
fazemos referéncia a forma como Jesus se posiciona diante das realidades da familia e
do divércio. Na verdade, € esta a mensagem que Paulo, que ndo anula Saulo, tenta levar
e fazer germinar numa comunidade eclesial tdo diversa e desafiante como Corinto.

No segundo capitulo deste nosso caminho comecamos a aproximar-nos do texto
de 1Cor 7. Abordamos, brevemente, o fio condutor que percebemos ao longo desta carta
de Paulo e acenamos aos grandes temas que ai encontramos. De seguida, detemo-nos no
contexto literario de 1Cor 7. Refletimos, pois, nos textos que imediatamente o precedem
e seguem e no porqué de olharmos 1Cor 7 como uma unidade. J4 dentro de 1Cor 7
apresentamos a proposta da sua subdivisdo, o que facilitara uma futura aproximagao e
aprofundamento do texto. No momento seguinte desta etapa, apresentamos o texto na
sua lingua original grega, segundo a obra de Nestle-Aland. Apos este, oferece-se a

tradu¢do do mesmo para lingua portuguesa, de acordo com a Biblia dos Capuchinhos.
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Alias, esta traducdo portuguesa ¢ aquela que adotamos nas vdrias citagdes biblicas ao
longo deste trabalho. Lancando mao de comentarios biblicos, pretendemos uma
abordagem mais direta de 1Cor 7. Seguimos uma abordagem que respeita os trés blocos,
e respetivas subdivisdes, que a generalidade dos autores consultados observa neste texto
paulino. Mais uma vez, dentro deste comentario sentimos a necessidade de aprofundar
alguns termos gregos e hebraicos. Também no desenrolar desta abordagem recorremos a
obras de Epicteto.

Tentando nao nos desviar do proposito inicial, fazemos este percurso guiados
pela pena de Paulo, neste interessante e pertinente caminho que ele mesmo fez com a
Igreja de Corinto. E neste momento do nosso percurso que auscultamos algumas
concecgdes que iam palpitando no seio da comunidade e alguns dos desafios que a
realidade familiar ai enfrentava. Numa Igreja nascente, dentro de um contexto social
complexo, a reflexdo e vivéncia crista tinham de se bater por uma genuina fidelidade a
Jesus Cristo. O que podera dizer a nossa hodierna reflexdo estes primeiros passos de
uma comunidade cristd que tudo deveria fazer enxertar e brotar da relagdo com Cristo?
A 1inesgotavel fonte que ¢ a Sagrada Escritura, bem como o intermindvel nimero de
obras que sobre ela se debruca, faz com que este percurso que fazemos por 1Cor 7
nunca seja um itinerario fechado e totalmente abrangente. Queremos, sim, deixar alguns
eixos que, na leitura que realizamos, nos parecem fulcrais a uma frutifera reflexdao que
parta deste texto biblico.

Entramos no terceiro capitulo deste caminho. Num primeiro passo da nossa
reflexdo, percebemos uma das formas como ainda hoje a Igreja 1€ e aplica 1Cor 7: o
privilégio paulino no Direito Candnico. Situdmo-nos, pois, em torno desta instituicao
canodnica. De facto, ¢ um dos locais onde vemos vertido o texto paulino e de onde pode
brotar alguma reflexdo. Sera que o Direito Canonico faz justi¢a ao texto de onde brota
esta sua institui¢ao? Este primeiro passo traz a tona a necessidade de outras abordagens.
E o caso da questio da indissolubilidade dos matriménios ndo sacramentais. A situagio
da Igreja em paises ocidentais de longa tradicdo crista e que, hoje, enfrentam profundos
processos de mudanca podera justificar esta reflexdo em torno do privilégio paulino.

Um segundo passo desta etapa leva-nos a alguma reflexdo que antecedeu e
acompanhou os ja referidos Sinodos de 2014 e 2015. Almejando a abordagem da ja
referida questdo dos fiéis divorciados recasados, tomamos mao de textos de Andrea
Grillo e Walter Kasper. De facto, a reflexdo em torno destes Sinodos foi vasta,

profunda, delicada e complexa. Pensamos que estes dois autores poderdo iluminar
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algum do caminho a que ainda nos propomos, ndo pretendendo apresenta-los como
unico contributo possivel. Consideramos, sim, a sua reflexdo bastante interessante e
com contributos que nos permitem uma boa leitura da realidade, bem como desbravar
caminhos de esperanca. Ajudam-nos a crer que, de facto, ha uma palavra que pode ser
dita nos dias de hoje. Fazemos referéncia a possivel via da peniténcia, quando nos
encontramos diante do melindroso tridngulo da pastoral, justi¢a e misericérdia. Também
referimos a audaz proposta da traducdo da indissolubilidade por indisponibilidade, bem
como o conceito de morte do vinculo, conforme nos propde Andrea Grillo. Deixando
caminho aberto a ulteriores aprofundamentos, fazemos uma rapida referéncia a pratica
que as Igrejas Ortodoxas propoem aos fiéis divorciados e recasados.

Num terceiro passo, olhamos a reflexdo do magistério que encontramos na AL.
Nao deixa de ser curioso que algumas intui¢des do passo anterior se deixem auscultar
neste documento. No seu cap. 8 encontramos uma abordagem acerca das situacdes de
fragilidade da familia, como o divércio. E um documento que nos traz elementos de
novidade. A tonica dada ao acompanhar, discernir e integrar fazem-nos ter de olhar
temas como o lugar da consciéncia, a lei da gradualidade, ou o primado da graca. E um
momento de mudanga de perspetiva que nos desinstala e, numa inalteravel fidelidade ao
deposito da f€, nos faz rever concecdes e atitudes. Também aqui a literatura disponivel
seria interminavel. Alids, a publicacdo desta Exortagdo despoletou as mais diversas e
opostas reagdes. Nao temos a pretensao de enveredar pelo trabalho herculeo de sermos
exaustivos. Os passos que damos convidam, antes, a uma cuidada ponderagao que tenha
por fim a edificagdo de uma Igreja verdadeiramente mae e mestra, nestes tempos
desafiantes que nos ¢ dado viver.

Num ultimo passo, que ndo pretende deixar-nos estagnados diante de uma
suposta meta, fazemos referéncia ao documento emanado pela CTI. Numa linha que tem
em conta, entre outros, 1Cor 7, debruca-se sobre a delicada questdo do matriménio dos
designados por batizados nao crentes. Mergulhamos, assim, na complexa relacao entre a
fé e os sacramentos. Este passo ilustra a atualidade e pertinéncia da reflexdo que
desenvolvemos ao longo deste caminho. Deixa-nos perceber, mais uma vez, que 1Cor 7
ndo ¢ um repto a Igreja encerrado num passado longinquo. Também hoje, se pedem a

Igreja homens como Paulo.
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Capitulo 1. Uma contextualizaciao para a leitura de 1Cor 7

Estamos diante de um capitulo que tem por principal objetivo o prepararmo-nos
para uma abordagem de 1Cor 7. Podera parecer um capitulo que aborda tematicas muito
distintas e vastas, mas que espelham a riqueza e profundidade que uma leitura atenta de
1Cor 7 revela.

Assim, faremos uma primeira abordagem a comunidade de Corinto: a cidade em
si, a presenca de Paulo e formagdo da comunidade, a vida e dificuldades que esta
enfrentou, bem como um aceno a redacao de 1Cor.

Seguir-se-4 uma reflexdo voltada para a antropologia paulina e para o contacto
com o mundo grego. Desta forma, poderemos observar uma antropologia que se move
entre concegdes dualistas, bem como os termos mais frequentes relativos a antropologia
dentro da literatura paulina. Faremos, ainda, uma referéncia ao helenismo, epicurismo e
estoicismo.

Por tultimo, este capitulo apresentard uma referéncia ao tema da familia (o
matriménio e o divorcio). Partiremos da reflexdo veterotestamentéria, olhando o
referido por projeto das origens. De seguida, seremos confrontados com o tema do
divorcio no Antigo Testamento. Tendo em conta o contexto da comunidade de Corinto,
nao poderia colocar-se de lado uma abordagem ao casamento e divorcio no mundo
greco-romano. Por fim, a reflexdo debruga-se sobre o tema da familia, matrimonio e

divorcio em Jesus (onde se dara realce aos textos sindpticos).
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1.1. A comunidade de Corinto

Neste primeiro capitulo almejamos uma contextualizagdo da comunidade de
Corinto. Assim, iniciaremos com uma sucinta caracteriza¢do desta cidade, seguida da
referéncia a presenga de Paulo. Logo ai percebemos a dificuldade que uma rigorosa
datacao apresenta. Faremos uma referéncia a formag¢dao da comunidade crista corintia
que, desde cedo, apresentava dificuldades — como bem espelha 1Cor. Por fim,

apresentamos um apontamento ao surgimento de 1Cor.

1.1.1. A cidade de Corinto

A posicao geografica de Corinto, a sudoeste do Istmo, ¢ um privilégio ha muito
reconhecido. Tendo existido ai aldeias pré-historicas, ¢ na época dos tiranos (610-540
a.C.) que assistimos ao seu primeiro florescimento. Tal voltara a acontecer novamente
no periodo helenistico, até¢ a destruicdo da cidade por Roma no ano de 146 a.C.. Sera
Julio César, em 44 a.C., a promover a reconstru¢do de Corinto, tornando-se esta cidade
a capital da Acaia e sendo governada por um proconsul.! Tal eleva¢io a capital da
provincia ocorreu em 27 a.C..? Seria uma cidade dividida em trés polos: a acrépole, o
porto oriental e ocidental.> Ao tempo de Paulo, Atenas apresentava-se como uma cidade
mais envelhecida, arruinada, de pouca vitalidade, com um passado mais glorioso do que
um presente. Tentando conservar uma heranca intelectual, era reservada quanto a novas
ideias, fechando-se numa rigida hierarquia. Tal diferia da cidade de Corinto — uma
cidade apetecivel, mais liberal e em franco progresso. Nao vivendo de um passado, era
habitada por pessoas que construiram o seu presente € que viviam voltadas para um
futuro. Nao era local para os timidos, ou simplorios. Ai encontravam-se pessoas que
davam ouvidos a novas ideias — se ndo fosse por curiosidade intelectual, ao menos pelo
desejo de um possivel lucro que facilmente despontava num ambiente materialista. A
dificuldade de aqui implementar uma Igreja era elevada, mas ndo maior do que as
iniimeras oportunidades que oferecia. Afinal, como advertia o conhecido provérbio, a
viagem para Corinto ndo é para todos.* Nio sera dificil imaginar o qudo aliciante terd

sido para Paulo fundar a Igreja de Corinto.

' Cf. BORN, A. van den — Corinto. In Idem — DEB, Porto Alegre, Vozes, 1971, col. 302.

2 Cf. WILLIS, Wendell — Corinth. In FREEDMAN, David Noel; MYERS, Allen C.; BECK, Astrid B. (ed.) —
EDB, Cambridge, Eerdmans, 2000, p. 279.

3 Cf. BoscH, Jordi Sanchez — Escritos paulinos, Estella, Verbo Divino, 1998, Introduccién al Estudio de
la Biblia, 7, p. 193-194.

4 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — Paulo: Biografia Critica, Sdo Paulo, Edi¢des Loyola, 2000, p. 121-
122.
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“O trafego, dentro, fora e através da cidade era intenso. Ela ficava na ponte de terra que ligava
a Grécia ao Peloponeso. Barcos iam a vinham entre a Asia ¢ a Europa. Paulo tinha a
possibilidade de influenciar pessoas de uma grande variedade de regides e os convertidos
levavam o Evangelho para os seus povos. Os viajantes que iam em todas as dire¢des ofereciam

alguma segurancga para os mensageiros de Paulo.”

Corinto, principal cidade maritima da Hélade numa encruzilhada entre o oriente
e o ocidente, possuia grandes contrastes sociais, agitados por escravos e assalariados
turbulentos diante de um pequeno niimero de proprietdrios. Era uma cidade conhecida
pela sua corrupg¢ao moral. Segundo Born, tal prendia-se muito com a prostitui¢ao oficial
do templo de Afrodite.® O mesmo ¢ corroborado por Bosch, que refere que, além de ser
conhecida pela numerosa populagdo e riqueza, era conhecida pela corrupcao de
costumes — xopwalew (korinthiazein) significaria, até, dedicar-se a libertinagem.’
Porém, tal poderia ser mais fruto de uma imaginag¢ao luxuriosa dos navegadores, do que
constatagdo da realidade. Corinto ndo seria melhor, nem pior do que outras cidades do
seu ‘[empo.8

Roetzel refere que um terco dos habitantes de Corinto seriam escravos, outro
ter¢o seriam libertos e o restante terco livres.” Da populagio heterogénea desta cidade
cosmopolita faziam parte romanos ricos, gregos, orientais € um consideravel namero de
judeus. A vida religiosa desta cidade também manifestava esta diversidade. Assim,
viamos conviver uma sinagoga, divindades helenisticas, egipcias e orientais, um
capitolio e templos romanos.!® Apods a destruicdo da cidade, refloresciam muitas das
antigas religides, juntando-se outros cultos trazidos por soldados e negociantes — uma
cidade de “muitos deuses e muitos senhores” (1Cor 8,5). Embora em declinio no tempo
romano, muitos desses templos possuiam salas adjacentes para a realizacdo de
refei¢des.!! Sendo que os cristios tomariam parte da vida civica, certamente
participariam em festivais que poderiam incluir o consumo de refei¢cdes sacrificiais. Seja
0 comer em tais espacos dos templos, seja o consumir carne vendida no designado
macellum (a loja dos templos), os cristdos ficariam diante de um dilema: tal seria, ou

ndo, considerado idolatria? Diante de tais dilemas, alguns corintios mais cultos

> MURPHY-O’CONNOR, Jerome — Paulo, p. 122.

¢ Cf. BORN, A. van den — Corinto, col. 302.

7 Cf. BoSCH, Jordi Sanchez — La Primera a los Corintios, p. 194.

8 Cf. WILLIS, Wendell — Corinth, p. 280.

® Cf. ROETZEL, Calvin J. — Paul: the man and the myth, South Caroline, University Press, 1998, p. 110.
10.Cf. BORN, A. van den — Corinto, col. 302-304.

1 Cf. WiLLIS, Wendell — Corinth, p. 280-281.

14



argumentavam que, ndo existindo os idolos, tais atos (como comer a carne sacrificada)
ndo se revestiriam de qualquer valor.!?

Ha outros elementos a atender nesta agitada cidade de Corinto. Entre os varios
templos e divindades da cidade, encontrava-se o culto ao imperador, que se revestia de
importancia social, politica e financeira. Os sacrificios oferecidos durante os jogos
fstmicos eram visiveis a todos e a recusa em participar facilmente poderia ser
interpretada como um grave insulto ao imperador, a politica e a sociedade romana.'* De
facto, os jogos Istmicos, relacionados com o culto a Poseidon, eram importantes para a
identidade dos gregos, sendo uma das quatro grandes festas pan-helénicas. Realizavam-
se a cada dois anos, no final da primavera.'*

No primeiro século, Corinto possuia um largo mercado publico, o forum. A
Corinto que Paulo encontra ¢ uma das mais belas, modernas e desenvolvidas cidades
daquele tamanho na Grécia. A sua localizagdo entre o mar Egeu e Adridtico tornava-a
um ponto preponderante para o comércio, ao qual se somava uma agricultura mais
limitada. Era, ainda, possivel encontrar artesdos de bronze, ou artefactos em cerdmica. '

A cidade entrard em decadéncia e sera destruida no fim da antiguidade, por

causas naturais e pelas maos dos barbaros e dos cristdos.'¢

1.1.2. Uma comunidade cristd em Corinto: a presenca de Paulo

O contacto com a obra de Murphy O’Connor faz-nos perceber a dificuldade em
estabelecer uma rigorosa datagdo da presenca de Paulo em Corinto. H4 que confrontar
alguns dados que nos vém da informagdo presente nos Atos dos Apostolos e no
Epistolario Paulino, somando alguns dados historicos como a inscricdo de Galido em
Delfos, ou a equacionada expulsio dos judeus de Roma pelo Imperador Claudio
(recordemos as figuras de Aquila e Prisca, judeus que serdo préximos ao apostolo).
Todo o esforgo para tentar ancorar alguns acontecimentos (como as visitas de Paulo a
Corinto) a datas com algum rigor € um exercicio moroso, delicado, exigente. Ao mesmo
tempo, faz viajar pela Historia, equacionar os tempos despendidos nas viagens, as

dificuldades proprias de cada estacdo do ano, os perigos atravessados, o ardor que

12 Cf. COUNTSOUMPOS, Panayotis — Paul, the cults in Corinth, and the Corinthian correspondence. In
PORTER, Stanley E. (ed.) — Paul’s World, Leiden, Brill, 2008, p. 171-173.

13 Cf. COUNTSOUMPOS, Panayotis — Paul, the cults in Corinth, p. 173-176.

14 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — Paulo, p. 265.

15 Cf. WILLIS, Wendell — Corinth, p. 279-280.

16 Cf. BORN, A. van den — Corinto, col. 303.
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movia o apdstolo.!” E interessante percebermos a dificuldade que acarretava uma
viagem desde Atenas até ao Istmo, onde encontramos Corinto. Mas tentemos acenar
algumas datas. '

Apesar das dificuldades em datar a expulsdo dos judeus de Roma e a extensao
que tal medida podera ter possuido, Murphy-O’Connor adianta uma primeira presenca
de Paulo em Corinto no ano de 42 — o que ndo reune consenso. Outro dado que nos
chega pelo confrontar de varias fontes ¢ o encontro de Galido com Paulo, que tera
ocorrido entre julho e setembro de 51. Assim, atendendo ao tempo necessario para o
estabelecer de uma comunidade, podera adiantar-se que Paulo tera chegado a Corinto no
ano 50. Todavia, poderd questionar-se se terdo existido, de facto, estas duas visitas a
Corinto, uma em 42 ¢ outra entre 50-51. O mesmo autor refere uma possivel terceira
visita a Corinto no verdo de 55.! Também Roetzel se inclina para um total de trés
visitas de Paulo a Corinto, tento o encontro com Galido ocorrido na primeira.?’ A
hipotese de Lucas ter fundido eventos de mais do que uma visita de Paulo a Corinto ¢é
plausivel para alguns autores.’! A datacdo de 50 a meados de 52, também nos ¢é
apresentada por Mertens.??> Meados de 51 como data do término de uma primeira
presenca de Paulo nessa comunidade chega pela mio de Van den Born.>* Peter
Richardson apresenta-nos duas teorias quanto a uma primeira presenca de Paulo em
Corinto, apontando 51/52, ou 41/42. Todavia, apresenta esta tltima hipdtese como uma
teoria menos plausivel, suportada por menos autores.>*

Detenhamo-nos, finalmente, na obra de Roetzel, que se propde a compilar a
abordagem de varios autores na tentativa de uma datacao. Assim, considera o ministério
de Paulo em Corinto e em torno desta cidade cerca de 51-52. O encontro com Galido em
Corinto teria ocorrido, pois, no verdo de 52, aquando de uma primeira visita a cidade.
No final da primavera de 55 tera ocorrido uma nova e breve visita a esta cidade. J4 uma

terceira visita dataria de 56. A obra do referido autor traz-nos interessantes aportagoes

17 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — Paulo, p. 17-46.

18 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — Paulo, p. 259-296.

19 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — Paulo, p. 17-46.

20 Cf. ROETZEL, Calvin J. — Paul: the man and the myth, p. 179.

21 Cf. BETZ, Hans Dieter; MITCHELL, Margaret M. — Corinthians, First Epistle to the. In FREENDMAN,
David Noel (ed.), ABD, New York, Doubleday, 1992, vol. 1, p. 1139-1141.

22 Cf. MERTENS, Heinrich A. — Manual de la Biblia: aspectos literarios, historicos, arqueologicos,
historico-religiosos, culturales y geograficos del Antiguo y Nuevo Testamento, Barcelona, Herder, 1989,
p. 471-472.

23 Cf. BORN, A. van den — Corinto, col. 302.

24 Cf. RICHARDSON, Peter — Corinthians, First Letter to the. In FREEDMAN, David Noel; MYERS, Allen C.;
BECK, Astrid B. (ed.) — EDB, Cambridge, Eerdmans, 2000, p. 281.
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de diferentes autores que se baseiam mais nos dados patentes nos Atos dos Apostolos,
ora nas Cartas de Paulo. Assim, a data para uma primeira visita de Paulo a Corinto
podera oscilar cerca de uma década. Mas assumamos a datagdo adotada pelo proprio

autor. 2>

1.1.3. A formaciao da comunidade de Corinto

Como terd despontado a comunidade cristd de Corinto? Como terdo sido os seus
primeiros passos?

Timoéteo e Silvano terdo partilhado com Paulo a viagem fundadora da
comunidade.?® Paulo terd fundado uma comunidade com gente humilde da cidade, nio
excluindo o contacto com os grupos mais nobres e cultos.?” O apdstolo terd comegado
por se hospedar na casa de Aquila e Prisca, judeus expulsos de Roma, trabalhando com
eles como fabricante de tendas.?® Olhando o exemplo deste casal, percebemos que havia
sementes cristds neste territorio antes da chegada de Paulo, embora ndo consigamos
avaliar a sua profundidade e extensdo. Possivelmente, a chegada do apostolo tera dado
um novo fulgor a fé desses cristdos. Se a presenca de uma sinagoga em Corinto tera sido
um primeiro lugar da prega¢dao de Paulo, a crescente inimizade dos judeus podera ter
conduzido a reunido da comunidade crista para os espacos confinados das oficinas de
artesdos — o que daria oportunidade a um primeiro contacto e instru¢do junto dos
transeuntes. Todavia, o espaco ideal apenas se conseguiria na casa de alguém mais
abastado. Tal podera dar uma primeira perspetiva de quem seriam os membros de uma
primeira comunidade.?’

Em 1Cor 16,15 vemos referida a familia de Estéfanas como uma das primicias
da Acaia — tratava-se de uma familia provavelmente de classe alta. Outro exemplo ¢
Crispo (1Cor 1,14). Gaio, mencionado em 1Cor 1,14 (¢ Rm 16,23) seria alguém
abastado, na medida em que a sua casa tinha capacidade para albergar toda a
comunidade da Igreja de Corinto. Erasto ¢ outro vulto referido em Rm 16,23, um
membro da comunidade de Corinto que tentaria conciliar praticas anteriores a sua
conversao com o cristianismo abragado, alguém cujas origens estavam nas classes mais

baixas e servis. Assim, uma comunidade tdo heterogénea facilmente poderia ser foco de

25 Cf. ROETZEL, Calvin J. — Paul: the man and the myth, p. 179-183.
26 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — Paulo, p. 120.

27 Cf. MERTENS, Heinrich A. — Manual de la Biblia, p. 471.

28 Cf. BORN, A. van den — Corinto, col. 302.

2 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — Paulo, p. 266-270.
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conflitos. O Evangelho, oferecido a todos, encontrava nas pessoas mais abastadas
colaboradores eficientes para a sua difusdo. A estratégia missiondria de Paulo parece,
pois, ecoar em Corinto, onde tentou estabelecer um nticleo sélido.*°

Bosch refere que o esquema da evangelizacdo de Corinto seria o mesmo de
sempre: a pregacao na sinagoga ao sabado (At 18,4), o rompimento com os judeus (At
18,6), o viver junto de um prosélito nas imediacdes da sinagoga (At 18,7) e a conversdo
do arquissinagogo Crispo e sua familia (At 18,8). Tal manifesta, por si s6, um misto de
proximidade e distancia relativamente a institui¢do judaica.’!

Quer seja pelo seu trabalho, quer seja pelas contribuicdes que chegavam de
outras Igrejas, Paulo ndo desejaria estar dependente de tais pessoas abastadas ja
referidas. Dos dezasseis membros da comunidade corintia a cujo nome acedemos,
percebemos um grupo predominante formado por pagdos de varios estratos sociais. Esta
ausente o topo dessa sociedade, bem como a parte mais inferior (os escravos do campo).
Os judeus seriam uma minoria, embora dois (Sostenes e Crispo) se destacassem. Sao
citadas mulheres (como Prisca e Febe). Muitos dos problemas que 1Cor aborda podem
ajudar a caracterizacdo desta Igreja. Numa vasta comunidade, com uma diversidade
expressiva, muitos apenas teriam o cristianismo como elo comum. A instru¢do, posses
econdmicas, formacdo religiosa, capacidade politica e expectativas diante do

cristianismo eram diversas. Nem um certo espirito competitivo estaria ausente.>?

1.1.4. A vida e as dificuldades da comunidade de Corinto

A comunidade de Corinto, na sua particularidade e crescimento, ndo estava
imune a dissensoes e divisoes. Tal acabaria por se agravar numa comunidade nascente,
apos a permanéncia de Paulo. A propria estrutura de 1Cor ajuda-nos a perceber quais
poderiam ser as raizes de muitas dessas contendas. Assim, poderiamos observar uma
comunidade dividida em espécies de partidos (Paulo ird refletir acerca disso nos
primeiros quatro capitulos), ou que levantava desafiantes questdes €ticas (como também
veremos nos capitulos seguintes). Nao poderemos afirmar se haveria uma deliberada
oposi¢ao a Paulo. Induzimos, sim, que pareciam ir surgindo liderancas rivais, tais como
Apolo, Cefas / Pedro, ou o designado partido de Cristo (1Cor 1,12).>* Nio obstante, a

presenca de Pedro em Corinto € tida por improvavel. Seria tal grupo uma repercussao

30 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — Paulo, p. 273-279.

31 Cf. BoscCH, Jordi Sanchez — La Primera a los Corintios, p. 195.
32 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — Paulo, p. 279-280.

33 Cf. RICHARDSON, Peter — Corinthians, p. 281-282.
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do conflito entre Paulo e Pedro (Gl 2,11-14)?** Refere Murphy-O’Connor que “Cefas
atua como simbolo de um tipo de judeo-cristio que, para Paulo, ndo é exemplificado
pelo coerente Tiago, mas por Pedro, que, sob pressdo, renunciou a liberdade. O tempo
ndo curara o amargor da lembranga do incidente em Antioquia.”*> H4, ainda, um outro
grupo referido, que ¢ o de Cristo (1 Cor 1,12). Tal existiria de facto, seria uma invengao
de Paulo para mostrar o absurdo da divisdo da comunidade, ou consistird num
acrescento posterior? A possibilidade da sua existéncia poderd apontar um grupo de
gnosticos que iam desenvolvendo uma mitologia e teologia proprias. Outra hipotese
avancada ¢ que tais grupos se prendessem com o facto da comunidade, com o seu
desenvolvimento, comegar a reunir-se em diferentes casas, sendo a Igreja uma espécie
de unido de varias Igrejas domésticas. Além do mais, Paulo denominar-se por apostolo e
fundador da Igreja de Corinto e apresentar-se como exemplo a imitar poderad ter
originado alguns dissabores.>®

Murphy-O’Connor vai deter-se algum tempo na figura de Apolo, que podera ter
exercido o ministério posteriormente a Paulo (1Cor 3,6) e que tera encontrado um nicho
no mundo competitivo da Igreja de Corinto. Apresentando-se com uma educagdo
retorica consolidada e fazendo uma sintese dos elementos que Paulo fornecera de forma
eloquente, douta e culta, talvez tenha correspondido as expetativas de alguns membros
da comunidade e originado divisdes no seu seio.’’

Em Corinto, a Igreja entrava pela primeira vez em contacto com o helenismo.
Por tais circunstancias, Bouwman refere quatro pontos que podem resumir os problemas
encontrados nesta comunidade. O primeiro referido € a gnose, que tentava estabelecer o
contacto com Deus através do conhecimento. Outro seria o dualismo, combinando o
desejo de conhecimento com um certo desprezo pela matéria. Tal podera conduzir a um
ascetismo exagerado, ou a um laxismo (considerando o homem de tal forma acima da
matéria, esta como que nao o atinge). Outra questdo apontada eram os mistérios, 0s
cultos de influéncia helenistica. Dai, vemos os exageros nas agapes, ou um valor
excessivo dado a glossolalia. Por fim, ¢ referido o particularismo — o perigo de se

formarem, no seio da comunidade, grupos que se reuniam em torno de figuras

3% Cf. BETZ, Hans Dieter; MITCHELL, Margaret M. — Corinthians, p. 1141.

35 MURPHY-O’CONNOR, Jerome — Paulo, p. 283.

36 Cf. BETZ, Hans Dieter; MITCHELL, Margaret M. — Corinthians, p. 1141-1142.
37 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — Paulo, p. 280-296.
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proeminentes, da mesma forma que os filosofos possuiam os seus circulos (veja-se o
exemplo de 1Cor 1,11-17).3®

Outros problemas subjacentes a comunidade nascente de Corinto podem ser
apontados. Um desses problemas referido ¢ o ecletismo espiritual, desprezando, por
exemplo, aqueles que nao possuiriam tantos dons como os demais. Havia a questao de
uma escatologia realizada, sendo que o ambiente epicurista envolvente negava a
ressurrei¢do final, com um desprezo pela corporeidade. Identificavam-se, ainda,
problemas sociais, associados a pregadores e filosofos itinerantes que percorriam a
cidade. Por fim, havia o designado por grupo dos nicolaitas, ou entusiastas. Seriam

cristios entusiastas que acabariam por abalar a comunidade cristd desde o seu interior.>

1.1.5. A redagao de 1Cor

Os varios desafios da comunidade de Corinto terdo originado a correspondéncia
trocada com Paulo. A datacdao daquela que, para nos, ¢ 1Cor ndo € consensual. Murphy-
O’Connor aponta o ano de 54 d.C. para a redagdo de 1Cor, que terd ocorrido em
Efeso.* Peter Richardson, concordando com Efeso como local de redagio (baseia-se em
1Cor 16,19), relembra que a data da redagdo dependerd da datagdo da presenga de Paulo
em Corinto. Embora reconhecendo que a maioria dos autores aponta o intervalo de 53-
55 d.C. como data da redacao, considerar a data da visita de Paulo a Corinto nos anos de
41-42 obriga a apontar a redag¢do para os anos de 46-49. O mesmo autor recorda que,
apods a primeira visita, tera sido enviada uma primeira carta, da qual 2Cor 6,14-7,1 sera
um fragmento. Essa carta, entretanto perdida, terd originado uma outra carta em
resposta e o envio de informagdes orais por parte dos corintios, com uma variedade de
interpelagdes. A carta que hoje temos como 1Cor tera sido a resposta a tal.*!

E com base em 1Cor 16,8 que Betz e Mitchel referem Efeso como local da
redacdo. Atendendo aos dados das cartas paulinas e as informagdes lucanas, os autores
adiantam o ano de 51 como data da redagdo de 1Cor. A ja referida carta anterior a 1Cor,
da qual poderemos aceder ao fragmento de 2Cor 6,14-7,1 podera ser indiciada por 1Cor
5,9. A redagido de 1Cor, Sostenes estaria junto de Paulo. O que as gentes de Cloé

reportaram acerca das divisdes na comunidade, a carta que lhe foi dirigida (e que 1Cor

38 Cf. BOUWMAN - Corintios (Epistola aos). In BORN, A. van den (ed.) — DEB, Porto Alegre, Vozes,
1971, col. 299-300.

39 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introducdo as cartas autor(i)ais de Paulo, Porto, Universidade Catélica,
2017, p. 257-258.

40 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — Paulo, p. 45.

4l Cf. RICHARDSON, Peter — Corinthians, p. 281.
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7,1 indicia) e uma possivel delegacao da comunidade estardo na base da resposta que ¢ a
nossa 1Cor.*? Sanchez Bosch também aponta o ano de 53, ou 55 como data da redagio

desta carta.®?

Mas visitemos outra obra cuja tentativa de datagdo ja aludimos
anteriormente. Roetzel, num esfor¢co de conciliar varios autores, coloca uma primeira
carta de Paulo a Corinto em 53, sendo que apos uma carta e informagdes orais recebidas
dos corintios tera redigido 1Cor em 54. Apds uma visita tida por dolorosa a comunidade
em 55, tera enviado a designada carta das lagrimas nesse mesmo ano, da qual 2Cor 10-

13 sera o que possuimos dela. A quarta carta a comunidade, hoje, para nos, 2Cor

remontara ao ano de 56.%*

1.2. A antropologia paulina e o contacto com 0 mundo grego

Na cidade de Corinto, como fomos percebendo na breve caracterizacao
supracitada, convergiam diversas perspetivas filosoficas e religiosas. Nela
confrontavam-se diferentes visdes antropologicas. A andlise de 1Cor 7 pede-nos uma
primeira abordagem a antropologia paulina. Tal ajuda a perceber o confrontar de
perspetivas diferentes, que os corintios ¢ Paulo vertem para 1Cor 7.

Além deste ponto, também muito do substrato helenista, epicurista e estoicista
motivou agitacdo e contendas no seio da comunidade crista desta cidade istmica. Alias,
a analise de 1Cor (veremos com mais detalhe o cap. 7) deixa perceber laivos destas
correntes filosoficas no correr da pena de Paulo. Assim, também por aqui poderemos
perceber a pertinéncia deste mergulho em eixos que pautavam a cidade de Corinto de

entdo. Com tal, tentaremos estar munidos de importantes chaves de leitura para 1Cor 7.

1.2.1. Uma antropologia no meio de concecdes dualistas

Seja pela relevancia que este tema tem em Paulo, seja pela problematica que
despertara dentro da Igreja de Corinto, a antropologia paulina ¢ um elemento a
considerar. De facto, a antropologia paulina surge entrelacada com a sua teologia.
Contudo, muitas vezes esta antropologia foi mal interpretada, sujeita a exageros que

foram deturpando aquele que seria o seu sentido inicial — pensemos, por exemplo, no

42 Cf. BETZ, Hans Dieter; MITCHELL, Margaret M. — Corinthians, p. 1139-1141.
43 Cf. BoscH, Jordi Sanchez — La Primera a los Corintios, p. 198.
4 Cf. ROETZEL, Calvin J. — Paul: the man and the myth, p. 183-183.
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conceito de corpo.*> Hoje, somos convidados a uma releitura da Sagrada Escritura a
partir de uma renovada consideracdo positiva do corpo.*

Antes de mais, havera que referir que a antropologia paulina ndo ¢ uma forma de
individualismo. As pessoas sdo consideradas seres sociais, definidas pelas suas relagoes,
tanto com Deus, como com o mundo. Por esta via, muita da antropologia paulina
acabard por parecer estranha a perce¢cao moderna. Torna-se dificil despirmo-nos de um
conjunto de pressupostos que possuimos acerca daquilo que achamos que é o homem.*’

O judaismo teve uma crescente interagdo com a cultura greco-romana, com o
mundo helenistico. Tal conduziu a impressionantes desenvolvimentos culturais. Paulo
nfo esteve imune a esse contacto.*® Além do mais, o pensamento helenistico acabara
por se fazer sentir mormente junto do judaismo da diaspora. Paulo vive em ambos os
mundos e vé-lo-emos recorrer a termos de diferentes origens, havendo que atender a
uma coeréncia dentro do seu pensamento.*’ Alguns autores defendem que o judaismo de
entdo estava sob uma influéncia do platonismo. Boyarin refere-se assim a esta tendéncia
de platonismo: “[...] a adogdo de uma filosofia dualista na qual o mundo fenoménico
era compreendido como sendo a representagdo em matéria de uma identidade espiritual,
ou ideal ao qual correspondia.”® Crockett refere que o dualismo metafisico antigo
assume que ha duas substancias irredutiveis — a matéria / ndo matéria, o corpo / alma. A
maior exposi¢ao ter-se-a verificado em Platdo, que o exegeta judeu helenista Filon de
Alexandria acabaria por adotar.’! Numa antropologia assim compreendida, a pessoa
humana ¢ constituida por uma espécie de concha fisica, ndo essencial, e uma alma
interior, espiritual, que ¢ a sua verdadeira esséncia. Mesmo que sem uma imagem tao
negativa do corpo, algumas destas nogdes platonicas dualistas poderdo ser auscultadas
em Paulo (por exemplo, em 2Cor 4,18). Porém, refira-se que ndo encontramos um

radical dualismo entre corpo e espirito.>

4 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, Edinburgh, T & T Clark, 1998, p. 51-52.

46 Cf. SPINSANTI, S. — Corpo. In FIORES, Stefano; GOFFI, Tullo (org.) — Diciondrio de espiritualidade, Sdo
Paulo, Paulinas, 1989, p. 205.

47 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 53.

4 Cf. BOYARIN, Daniel — 4 radical jew: Paul and the politics of identity, Berkeley, University of
California, 1994, p. 57.

4 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 54-55.

S0 BOYARIN, Daniel — 4 radical jew, p. 59.

3! Cf. CROCKETT, Bennie R. — Dualism. In FREEDMAN, David Noel; MYERS, Allen C.; BECK, Astrid B.
(ed.) — EDB, Cambridge, Eerdmans, 2000, p. 358.

52 Cf. BOYARIN, Daniel — 4 radical jew, p. 59-60.
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1.2.2. Xopo (soma) e ocapé (sarx)

Ydpa (soma) refere-se ao corpo humano da existéncia quotidiana, ndo possuindo
um equivalente direto no hebraico.>® Refira-se que nos relatos criacionais, nio se fala da
criagdo do corpo, mas do homem.>* Por vezes, o uso biblico dos LXX e outra literatura
neotestamentaria ndo paulina acabardo por olhar c®uo num sentido mais grego, nao
como integral a pessoa, mas parte dela.>® Refira-se, por exemplo, Platdo, que olhava o
corpo como aquilo do qual nos desprenderemos na morte, libertando a alma. O corpo
acaba, em Platdo, por ser visto como o timulo da alma, a sua prisdo, a sua concha
morta. Tal contrasta com a perspetiva veterotestamentaria, que olha o homem como
sendo corpo ¢ alma — e apenas subsiste nessa unidade. Além do mais, tampouco a
pessoa / o individuo ¢é desligavel da totalidade do seu povo. A morte ndo ¢ encarada
como uma libertacdo da alma, nem como consumagdo da vida, ou fim puramente
natural. S6 Deus ¢ mais forte do que a morte, mesmo que ainda se v4 apenas tateando a
nog¢ao de vida apods a morte: “Ainda que o meu corpo e o meu coragdo desfalecam, Deus
serd sempre o meu refiigio e a minha heranga” (S 73,26).°

Em Paulo, o®pa denota o corpo humano, o que inclui o corpo fisico, mas sendo
mais do que isso. Mais do que mero corpo fisico, remete para o ser incorporado, tem o
sentido de corporalidade. O corpo aparece, pois, como meio de interacdo e cooperagao.
Em 1Cor 6,13-20, Paulo usa o termo c®pa oito vezes, sendo que vai além de uma
referéncia ao corpo fisico. Poderemos dizer que o corpo ¢ distinto da pessoa toda, ¢
como incorporacdo da pessoa toda. Se recorrermos a 1Cor 6,20, vemos uma referéncia
ndo s6 ao corpo, como as relagdes sociais (corporeas). 2Cor 5,10 parece trazer-nos o
corpo como meio de se expressar. Mais do que remeter a uma parte da pessoa, remete a
sua inteireza, ao todo da sua vida. Quando 1Cor 7,4 nos refere que marido e mulher
possuem autoridade sobre os corpos um do outro, certamente Paulo ird além de uma
questao fisica. Os crentes sdo seres corporais, cuja corporeidade ¢ o que lhes possibilita
funcionarem coletivamente, como um corpo. Para Paulo, a reden¢do nao seria uma fuga
da existéncia corporal, mas a transformacao em algo diferente — o corpo da ressurrei¢cdo

sera algo novo, algo apropriado ao mundo do Espirito.>’ Paulo ndo compreende, pois,

53 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 54-55.

4 Cf. BORN, A. van den — Corpo. In Idem — DEB, Porto Alegre, Vozes, 1971, col. 306.

55 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 54-56.

56 Cf. SCHWEIZER, Eduard — Z@®po. In BALZ, Horst; SCHNEIDER, Gerhard (ed.) — DENT, Tradugdo
Constantino Ruiz-Garrido, Sigueme, Salamanca, 1998, vol. 2, col. 1641-1644.

57 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 56-61.
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um ser humano que persista como uma alma sem corpo.’® Uma alma sem corpo seria
algo de desnudado.>® Alias, diante dos corintios Paulo acentua a corporeidade da vida na
£é.%0 So nesta compreensdo sera permitido viver o Espirito com o corpo, longe de o
olhar como mero instrumento de sobrevivéncia.®! Assim, poderemos comecar a apontar
a importancia que Paulo da a ressurrei¢ao do corpo, como auscultamos em 1Cor 15,35-
44. A ressurreicdo ¢ respeitante a um eu, ndo a sua dissolugdo num algo universal.
Todavia, ha que entender este corpo ressuscitado a luz de uma transformacao.®

Embora valorizado por Paulo, o corpo humano nao ¢ absolutizado, nao ¢ o ser
humano. Possuindo uma sensibilidade biblica positiva acerca do corpo, ndo deixa
completamente de lado algo de uma depreciagio helenistica / platonica.®®

Diriamos que, para Paulo, o corpo remete ao carater da humanidade criada. E
por esta corporificagdo, por este ser corpo, que a pessoa participa na criagdo e ¢ parte
dela. Permite uma dimensao social da vida. Previne que o individuo se coloque fora do
mundo, previne a constru¢do de uma religido que negue a interdependéncia e a
responsabilidade social. E este carater somatico da antropologia paulina que previne a
sua teologia de cair num dualismo entre criacdo e salvagdo. Zdpa oferece, pois, uma
dimensdo social e ecologica.®* Podemos, ainda, dizer que o@®po possui uma conotagio
holistica.®®

Outro termo incontorndvel ¢ o de cdp& (sdrx) carne. Compreende um espectro
que vai da matéria fisica do corpo (mais na linha do sentido habitual do hebraico %2,
basar), ao sentido de carne como forca hostil a Deus (algo mais helenistico). Estamos,
pois, diante de perspetivas diferentes e que se foram aprofundando e enraizando ao
longo de vinte séculos. Xap& parece tornar-se algo negativo quando o homem assenta ai
a construgio da sua vida.®® Boyarin considera que carne é o termo mais importante na
antropologia paulina, colocado geralmente em oposi¢do ao mvedpo (pneuma), o
espirito.” Também Alexander Sand considera a amplitude de significados que cépé

pode assumir: a substancia carne, o corpo humano, ou o homem inteiro / a humanidade

8 Cf. BOYARIN, Daniel — 4 radical jew, p. 62.

39 Cf. CROCKETT, Bennie R. — Dualism, p. 358.

0 Cf. SCHWEIZER, Eduard — Zdpa, col. 1646.

61 Cf. SPINSANTIL, S. — Corpo, p. 218.

62 Cf. SCHWEIZER, Eduard — Z®ua, col. 1646-1647.

63 Cf. BOYARIN, Daniel — 4 radical jew, p. 60-61.

64 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 61.

65 Cf. POTTS, Donald R. — Body. In FREEDMAN, David Noel; MYERS, Allen C.; BECK, Astrid B. (ed.) —
EDB, Cambridge, Eerdmans, 2000, p. 194.

% Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 62-63.
7 Cf. BOYARIN, Daniel — 4 radical jew, p. 65.
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inteira. Esta diversidade era ja espelhada nos LXX, onde traduz o referido termo %32,
(basar). Refira-se que a nogdo do homem como unidade indivisa ¢ querida, também, no
Novo Testamento.®®

O uso deste termo descreve a mortalidade humana, a pessoa caracterizada pela
sua fragilidade. O espetro do seu uso compreende, pois, as relacdes e necessidades
humanas, as suas fraquezas e desejos, a imperfei¢do e corrup¢ao humana. Contudo, nao
se deverd ver a carne como principio do pecado, ou espécie de forca cosmica hostil. O
‘eu pecador’ ndo se pode distanciar da carne — ndo ¢ algo separavel da pessoa. Paulo
afirmaria ‘eu sou corpo’ mais do que um ‘eu tenho um corpo’. E carne, mais do que
possuir uma carne. A carne niao ¢ pecadora per se, mas ¢ vulneravel as seducdes do
pecado. Sublinhe-se: tal nao significa que a carne seja concebida como maliciosa, ou
principio hostil. Apesar das oscilagdes que o discurso pareca possuir, o fio condutor ¢ a
fraqueza e corruptibilidade da carne. ‘Segundo a carne’ denota, simplesmente, a vida
vivida ao nivel da materialidade decadente, onde impera a satisfagdo dos desejos e

apetites humanos.® Refere Alexander Sand:

“[...] associa-se a cap& (especialmente em Paulo) um enunciado antropolégico marcado
teologicamente, quando se designa o homem como submetido ao pecado; a relevancia
teoldgica deduz-se principalmente da combinagdo com os termos auoptia, vouog e 0dtavog e

da antitese entre odp§ e mvedpo. Aqui os enunciados acerca da carne aproximam-se muito dos

enunciados acerca dos poderes de perdi¢do que sdo contrarios a Deus.””°

Todavia, a conduta humana nao pode ser outra, que ndo seja na carne, tal como ¢
impossivel uma existéncia que nio seja corporal.”! Deus enviou o Seu Filho por causa
do pecador e para condenar o pecado na carne, isto ¢, no lugar onde esse mesmo pecado
havia erigido o seu poder: “[...] ao enviar o Seu proprio Filho, em carne idéntica a do
pecado [...], condenou o pecado na carne” (Rm 8,3). Assim, o homem j& nao estd
condenado a viver segundo a carne e, pela obediéncia ao Espirito de Deus, em vez das
obras da carne podera realizar as obras do Espirito: “[...] caminhai no Espirito, ¢ ndo
realizareis os apetites carnais” (Gl 5,16).72

A carne poderd, ainda, indicar a nocao de autossuficiéncia do homem, daquele

que coloca a sua confianga nas proprias for¢as — mais do que a fraqueza da carne, trata-

%8 Cf. SAND, Alexander — Xdp&. In BALz, Horst; SCHNEIDER, Gerhard (ed.) — DENT, Tradugdo
Constantino Ruiz-Garrido, Salamanca, Sigueme, 1998, vol. 2, col. 1363-1364.

% Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 66-67.

70 SAND, Alexander — Zp&, col. 1365.

"I Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 68.

2 Cf. SAND, Alexander — Zép&, col. 1367.
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se de uma confianca na carne. Para Paulo, tal confianga na carne podera indicar uma
confianga em pertencer ao povo de Israel, uma confianca numa identidade nacional,
num parentesco fisico pela circuncisio da carne.”” Numa linguagem que tera muito de
alegorico, o convite € passar de uma pertenga pela carne a promessa, pela fé passar da
Jerusalém terrena a celeste, passar do material ao espiritual.”*

Como vemos, a tradugdo e compreensdo deste termo nao ¢ simples, sendo que
facilmente se podera cair num dualismo. Por vezes, algumas traducdes tendem a
individualizar excessivamente este termo.”> O curso da historia testemunha muitas das
acentuagdes que capé foi tendo ao longo destes vinte séculos.”® O desenvolvimento de
uma ideologia gndstica terd intensificado este dualismo entre corporeidade e
espiritualidade.”’

Abordados estes dois termos (cOdpo e cdpf), serd interessante fazer alguns
acenos a sua relacdo. Paulo faz alguma distin¢do entre estes dois termos. O pensamento
hebraico possuia simplesmente a palavra 2 (basar), que usualmente significa carne,
ndo havendo um equivalente direto para c®pa. J4 no pensamento grego, odua e capé
apresentavam-se mais como sinénimos do que no pensamento de Paulo. Todavia, ndo ¢
algo tdo linear, sendo que, por vezes, ha sobreposi¢dao dos dois termos (como em 1Cor
6,16).78

Consultando a obra de Hatch e Redpath percebemos a esmagadora maioria em
que, na Septuaginta, ao termo cap& subjazia o hebraico W2 (basar). A titulo de
exemplo, ¢ o termo grego assumido em todas as ocorréncias do Pentateuco. Além deste,
embora com um numero de ocorréncias notoriamente inferior, encontramos termos
como 01> (lehum) e Y (she’ar).”

Quando consultamos o termo o®upo na obra supracitada, encontramos um
nimero mais alargado de termos hebraicos na sua base. Todavia, também ndo se pode
deixar de constatar alguma predominancia do termo 2 (basar). Curiosamente, tal

termo € o que apresenta maior numero de ocorréncias no Pentateuco, a exce¢do dos

3 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 68-69.

4 Cf. BOYARIN, Daniel — A4 radical jew, p. 67.

5 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 70.

76 Cf. BOYARIN, Daniel — 4 radical jew, p. 65.

77 Cf. CROCKETT, Bennie R. — Dualism, p. 358.

8 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 70-71.

" Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — 4 concordance to the Septuagint: And the other Greek
versions to the Old Testament (including the apocryphal books), 2.* ed., Michigan, Baker Books, 1998, p.
1259-1260.
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Génesis.?® De facto, 72 (basar) parece reconhecer o fisico do homem, constituido,
sobretudo, de carne e obra das maos de Deus (como em Is 45,11). Todavia, em Gn 2,7,
onde vemos referida a criagdo do homem, ndo vemos usado o termo 2 (basar), mas
npwl (neshamah), o sopro, € U9] (nephesh), a alma / ser. Esta brevissima referéncia que
acabamos de fazer almeja sublinhar que 2 (basar) e ¥9) (nephesh) podem-nos ser
apresentados como diferentes aspetos da existéncia humana, mas ndo dando lugar a
perspetivas dualistas, como se sucede no Platonismo. Enfatiza-se uma inteireza
antropoldgica, uma mutua relacio psicossomatica organica.®!

Séo diversos os outros termos hebraicos assumidos por este. E o caso de 1 (gav),
3 (geviah), n9R (gupah), oy (geshem), 20 (hayl), qv (tap), 19221 (nebelah), W)
(nephesh), v (‘or), 732 (peger), ou WY (she’ar).’? A obra de Botterweck e Ringgren
remete W32 (basar) para carne e corpo, nao descartando uma consideravel variedade de
segundos significados. Tais significados podem ser observados na esfera secular,
religiosa (e do culto), bem como antropoldgica. Na mesma obra vemos a alusdo a
alguns dos ja enunciados termos hebraicos que se associam a 32 (basar) e que foram
assumidos pelo grego odpa. Assim, 1iv (‘or) remete para pele. J& WY (she’ar) aponta
os restos / o remanescente, a carne em si, o que de afasta do mM3 (geviah) e 1723
(nebelah). Estes dois ultimos termos apontardo o corpo, o fisico na sua inteireza. Outro
termo que, curiosamente, vemos ser referido € o de w93 (nephesh) — que, de forma muito
sucinta, o autor traduz por alma.®> Podemos encontrar este termo assumido por cdua
em Gn 36,6; 47,12.3* A proibicdo que vemos em Gn 9,3-4 ajuda a perceber uma clara
associacdo entre o sangue (27, dam) e a alma (WD), nephesh), mas, também, uma
diferenca deste ultimo termo em relacdo a carne, 72 (basar) — dai alguma precisdo na
linguagem.® J4 7913 (gupah), como vemos em 1Cr 10,12, remetera para o cadaver no
sentido do ‘eu’, da pessoa, o conjunto do tronco (ao contrario da cabeca e dos
membros). Acaba, de certa forma, por apontar o material e ndo tanto a alma. Refira-se

que estamos diante de um termo que vemos sujeito a influéncia grega e comum na

80 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — 4 concordance, p. 1330.

81 Cf. BRATSIOTIS, N. P. — 3 (basar). In BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer; FABRY,
Heinz-Josef (ed.) — TDOT, Grand Rapids, Eerdmans, 1980, vol. 2, p. 325-326.

82 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — 4 concordance, p. 1330.

8 Cf. BRATSIOTIS, N. P. — 12 (basar), p. 317-319.

8 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — 4 concordance, p. 1330.

85 Cf. BRATSIOTIS, N. P. — 12 (basar), p. 319-320.
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lingua popular aramaica ao tempo de Jesus. Tera um significado proximo ao que vemos
em Dn 4,30 com ay; (geshem).

Uma aportacdo que nos poderd ajudar a perceber esta relagdo, recorrendo a
textos como 1Cor 5,5, ¢ que ha redencao para o corpo e também para a carne, ndo no
sentido de uma reencarnacao mas de uma assungao de toda a historia da pessoa, da sua
fragilidade e da sua historicidade. Contudo, a salvacdo do ultimo dia envolverd a
dissolugdo / destruicdo da carne. O corpo denota, pois, um ser no mundo, enquanto a
carne denotarda um pertencer ao mundo. Ha uma combinagdo de elementos da
antropologia grega e hebraica numa nova sintese.®” Boyarin refere que “é precisamente
esta habilidade que Paulo tem — talvez maior nele do que em qualquer outro pensador
judeu helenista — para descobrir e animar as vias nas quais as formas de pensar
helenisticas e biblicas se podem iluminar e enriquecer mutuamente que constitui o seu
génio.”®® Em Paulo ndo encontramos uma sobrevalorizagio, ou subvalorizagdo simplista
da questdo fisica. Por uma questdo apologética, ou por estratégia missionaria, parece-
nos que Paulo tenta ir ao encontro dos campos gregos e hebraicos pelo uso destes
termos. A helenizacdo do cristianismo e o tom negativo dado a carnalidade acabara por
afetar a compreensdo da corporalidade e da propria fungdo da sexualidade. Assim,
acabara por se assistir a um paulatino denegrir das relacdes sexuais per se, sendo a

virgindade exaltada acima de qualquer outra condi¢do de vida.®

1.2.3. Outros termos da antropologia paulina

Existem outros termos da antropologia paulina a abordar. Referimo-nos,
primeiramente, a vodg (nous) e kapdia (kardia), a mente e o coracdo. Nodg, na literatura
neotestamentaria, ¢ um termo quase exclusivamente paulino, um conceito que ndo
encaixa naturalmente no pensamento hebraico. No pensamento grego, vod¢ remete a
parte mais elevada da pessoa. Remete a pessoa racional, a perce¢ao, ao pensamento, ao
‘eu determinante’, capaz de responder e agir percebendo. Na transformagdo total da
pessoa hd uma integracdo da racionalidade. Kapdia, coragdo, ¢ mais caracteristicamente
hebraico e igualmente grego. Remete ao mais interior da pessoa, lugar das emogdes, do
pensamento e vontade. E o local onde tem de ocorrer a verdadeira circuncisdo (cf. Rm

2,15.29), de onde terdo de vir a obediéncia e a fé. 1Cor 7,37 apresenta-nos o coracao

86 Cf. SCHWEIZER, Eduard — Z@dpa, col. 1644.

87 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 71-72.
8 BOYARIN, Daniel — 4 radical jew, p. 78.

8 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 72-73.
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como lugar da tomada de decisdes. Se vodg nos fala de um eu pensante, kopdio remete
ao eu experienciador e motivador. Paulo procura, pois, um equilibrio entre o racional, o
emocional e o volitivo.”

Outros dois termos que haverd, ainda, que referir sdo os de yoyn (psyché) e
nvedpa (pneuma), alma e espirito humano. Sao termos importantes para percebermos
como Paulo concebe a interface entre o divino e o humano. Wvyr| deixa clara a diferenca
relativamente ao uso grego (onde se relaciona com a imortalidade da alma) e ao
hebraico nephesh (que denota mais a pessoa no seu todo). Refira-se que o uso que Paulo
faz aproxima-se mais do uso hebraico. Ja o uso de mvedpa em Paulo denota o espirito
humano, o que nem sempre ¢ claro — por vezes ficamos na duvida se remetera ao
Espirito divino. Refira-se que para o pensamento hebraico, o mvedua, o espirito humano,
¢ a dimensdo mais alta / profunda da pessoa. E pela abertura do espirito humano ao
Espirito divino que o homem podera ser total.”! Pela ressurreicdo, o corpo psiquico
tornar-se-4 pneumatico, penetrado e dirigido pelo Espirito.”?

Em jeito de sumario, diriamos que enquanto seres corporificados, somos sociais,
definidos em parte pela nossa necessidade e habilidade para a relagdo, que ¢ uma
dimensdo da nossa existéncia. A nossa carne fala da nossa fragilidade e fraqueza
enquanto humanos, a inescapavel morte, a dependéncia na satisfacdo de apetites e
desejos, a vulnerabilidade. Como seres racionais, somos capazes de um elevado
pensamento reflexivo. Seres experienciais, somos capazes de profundas emocgdes e
motivagoes. Como seres viventes, somos animados pelo mistério da vida como um dom.
H4, ainda, uma dimensdo do nosso ser onde somos diretamente tocados pela mais
profunda realidade.”® De facto, na Sagrada Escritura, termos como alma, corpo, ou

espirito, remetem a0 homem no seu todo, a experiéncia humana concreta e indivisa.”*

1.2.4. O helenismo
O helenismo pode ser entendido como uma variedade de elementos geralmente
pertencentes a cultura grega e o seu impacto no mundo ndo grego apos as conquistas de

Alexandre, o Grande (cerca de 333-323 a.C.). Os judeus ndo estiveram, pois, imunes a

% Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 73-75.
%1 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 76-78.
%2 Cf. BORN, A. van den — Corpo, 307.

% Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 78.

% Cf. SPINSANTI, S. — Corpo, p. 212.
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este impacto.” Alguns historiadores vém esta mistura da cultura grega e oriental como
um abrir de caminho ao cristianismo. O helenismo pode ser visto como um movimento
de unificagdo, com a introdu¢@o da lingua (veremos uma lingua comum, a koiné) e da
cultura grega e a formagao de cidades-estado. A reacdo dos nativos em contacto com o
helenismo oscilava da aceitagdo ao choque, como testemunha a revolta dos Macabeus.”®
Alguns autores consideram o helenismo até a conquista destes territorios por Roma. E
apontada a data de 30 a.C., aquando da subjugacdo do Egipto.”’

Contudo, a influéncia do helenismo acabaria por continuar ja sob Roma. A
presenca de militares, as viagens e o comércio tornavam as religides algo internacional.
Assim, veremos conviver os deuses do Olimpo, divindades asiaticas e egipcias,
conjugadas com religides mistéricas. Por outro lado, vemos correntes filosoficas antigas
com variagdes (como o neoplatonismo) e outras, como o epicurismo e o estoicismo.”®
De facto, a influéncia do estoicismo e epicurismo haveria de se fazer sentir para 14 da
presenca de Roma naqueles territérios.”” Era enfatizada uma espiritualidade pessoal, a
emocdo, eram comuns as refeicdes e banquetes sagrados, e a glossolalia. Floresceu,

ainda, uma mundividéncia dualista — o gnosticismo — baseando a salvacdo num

conhecimento espiritual obtido por eleitos.!*’ Assim, constatamos que:

“Tal como a nossa, a cultura dominante do periodo paulino ¢ uma cultura antiencarnacionista,
gnostica. E nela impossivel uma divindade encarnar, fazer-se carne; para um helénico, ¢

impossivel uma comunidade eclesial ser espago somatico de Cristo, porque a divindade ¢

simplesmente entendimento, 16gica e nunca carne.”!?!

Todo este caldo cultural acabard por influenciar o cristianismo nascente. Para
Betz, a abertura aos gentios ndo terd sido comecada por Jesus, mas algo a surgir na
historia da Igreja — claro, com relagdo ao Jesus historico. A missao aos gentios ndo tera
sido, pois, alvo de um meticuloso planeamento, mas fruto de ocasido. Terdo sido os

judeus da didspora, que falavam grego e fixados em Jerusalém a juntarem-se a Igreja,

%5 Cf. BETZ, Hans Dieter — Hellenism. In FREENDMAN, David Noel (ed.), ABD, New York, Doubleday,
1992, p. 127.

% Cf. AUNE, David E. — Hellenism. In FREEDMAN, David Noel; MYERS, Allen C.; BECK, Astrid B. (ed.) —
EDB, Cambridge, Eerdmans, 2000, p. 573-574.

97 Cf. SANDBACH, Francis Henry — Hellenistic Thought. In EDWARDS, Paul (ed.) — The encyclopedia of
philosophy, New York, Macmillan, 1967, vol. 3, p. 467.

%8 Cf. SPENCER, Richard A. — Hellenistic Religions. In FREEDMAN, David Noel; MYERS, Allen C.; BECK,
Astrid B. (ed.) — EDB, Cambridge, Eerdmans, 2000, p. 574.

9 Cf. SANDBACH, Francis Henry — Hellenistic Thought, p. 467.

100 Cf. SPENCER, Richard A. — Hellenistic Religions, p. 574-575.

101 CARVALHO, José Carlos — Introducdo as cartas autor(i)ais de Paulo, p. 190.
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mesmo que se questione se terdo abragado o cristianismo na sua totalidade.'%? Giinther

Bornkamm refere:

“Jesus ndo substituiu, portanto, a expectativa de um reino limitado a Israel pela ideia de um
reino de Deus que abrangesse toda a humanidade. Mas ndo ¢ menos claro que a palavra e o
comportamento de Jesus chegam a raiz e abalam a ilusdo dos privilégios inaliendveis e

irreversiveis de Israel [...]. A erupgdo do reinado de Deus significa, portanto, uma convulsdo

radical ¢ a aboli¢do das normas e limites que eram sagrados para os fiéis.”!%

Numa outra obra, o mesmo autor, Giinther, deixa perceber um debate profundo
na Igreja nascente em torno deste tema. Nesse debate, Paulo tera um incontornavel
papel pela reflexdo que vai desenvolvendo. A sua vida, apds o encontro com Cristo, serd

pautada por uma cuidada e convicta estratégia missionaria junto dos gentios.' Refere:

“[...] Deus, ao enviar Cristo, pds fim ao sistema salvifico judeu, baseado na justiga da lei, e
com a justica pela fé deixou aberto a todos o acesso a salvacdo. Essa convicc¢ao sua [de Paulo]
tdo pessoal, que deu uma reviravolta a toda a sua existéncia, ficou integrada na sua vocacao
como apodstolo dos gentios [...]. Mas tudo o que ele afirma de si mesmo ndo o faz sem ilustrar

e refletir a acdo de Deus em Cristo, que proclama a mensagem salvifica e que afeta,

reorientando-lhe, todo o universo.”!'%

Paulo apresenta um vocabulario diversificado a partir da cultura helénica. E o
exemplo de é&ykpatewn (emkrateia, autodominio: cf. Gl 5,23), enkratevomai
(autodominar-se: cf. 1Cor 7,9; 9,25), cvveidonoig (syneidesis, consciéncia: cf. 1Cor
8,7.10.12; 10,25.27-29), ou gdvoynuocvvn (euschémosyné, decéncia, decoro: cf. 1Cor
12,23), entre tantas outras.'®® Todavia, Paulo ndo abraca elementos do helenismo
ignorando os seus problemas. Além do mais, ¢ notorio o seu esfor¢o para que as Igrejas
por ele fundadas ndo se fossem paganizando, nem se fosse desvirtuando a mensagem
cristd. E exemplo o grande desafio de fundar a Igreja de Corinto.'”” De facto, “Corinto
esta marcada pela filosofia popular, pelo ideario grego das correntes nao cristas romano-
helenistas e pela distor¢ao da corrente jesudnica transmitida pelo proprio Paulo devido a

rece¢do estoicizada do evangelho e a popularidade do ideario de Epicuro.”'% Por vezes,

192 Cf. BETZ, Hans Dieter — Hellenism, p. 131.

103 BORNKAMM, Giinther — Qui est Jésus de Nazareth?, Paris, Editions du Seuil, 1973, p. 92-93.

104 Cf. BORNKAMM, Giinther — Pablo de Tarso, 3. ed., Salamanca, Sigueme, 1987, Biblioteca de Estudios
Biblicos, 24, p. 45-100.

105 BORNKAMM, Giinther — Pablo de Tarso, p. 54.

106 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introdugdo as cartas autor(i)ais de Paulo, p. 189-190.

107 Cf. BETZ, Hans Dieter — Hellenism, p. 132-133.

108 CARVALHO, José Carlos — Introducdo as cartas autor(i)ais de Paulo, p. 197.
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ai se haveria de assistir a uma fusao do Evangelho com elementos da religiosidade
helenistica (como o batismo e a eucaristia a serem entendidos a luz dos rituais
mistéricos helenisticos), ou a uma ética crista a ceder diante dos hébitos daquela grande
cidade. Relativamente a moralidade, como testemunha 1Cor 7, oscilava-se entre uma
atitude de libertinagem e um radical ascetismo. Deixando de lado padrdes éticos mais
antigos, parecem justificar-se com uma nog¢do de liberdade (cf. 1Cor 7,21-22), uma
liberdade onde parecia que tudo era permitido. Todavia, as fagdes existentes dentro da
comunidade crista podem ilustrar que o helenismo nao seria algo aceite por todos, eco
do conflito entre uma identidade judeo-crista e heleno-crista. Paulo apercebe-se de tal e
as cartas a comunidade de Corinto sdo um testemunho de um encontro com os
elementos centrais da religiosidade e moralidade helenistica. Pelas suas cartas,
auscultam-se confrontos verdadeiramente tumultuosos. Somavam-se, ainda, aqueles que
podem ser tidos por opositores de Paulo.!”

Paulo vive num dialogo com esta cultura dominante, marcada pelo epicurismo e
pelo estoicismo. No caso de Corinto, uma grande cidade completamente romanizada,
esta apresentava-se mais epicurista do que Atenas, que era mais marcadamente

estoica.'”

1.2.5. O epicurismo

O epicurismo vem-nos pela escola fundada por Epicuro (cerca de 341-271 a.C.)
por volta de 306 a.C.. Epicuro ofereceu uma filosofia para pessoas simples, tentando
guid-las ao desfrutar da felicidade.!'! Embora a filosofia estoica tenha sido bastante
importante do ponto de vista tedrico, o epicurismo revestiu-se socialmente de muito
sucesso na Grécia e em Roma.!'? O epicurismo argumentava que o comportamento dos
recém-nascidos — e dos proprios animais ndo humanos — confirma que maximizar o
prazer e reduzir a dor € uma tarefa natural e primaria. Alids, a auséncia de dor ¢, ja, tida
por prazer em si mesma.''> O unico guia fidvel para tal, seriam as perceg¢des dos
sentidos. Epicuro propds uma teoria atdmica, em que tudo no mundo seria feito de

atomos eternos, indestrutiveis, sem mudanca. As coisas difeririam consoante o0s

199 Cf. BETZ, Hans Dieter — Hellenism, p. 132-133.

110 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introdugdo as cartas autor(i)ais de Paulo, p. 190-191.

I Cf. SPENCER, Richard A. — Epicureans. In FREEDMAN, David Noel; MYERS, Allen C.; BECK, Astrid B.
(ed.) — EDB, Cambridge, Eerdmans, 2000, p. 417.

112 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introdugdo as cartas autor(i)ais de Paulo, p. 194.

113 Cf. SEDLEY, David — Epicureanism. In CRAIG, Edward (ed.) — REP, London, Routledge, 1998, vol. 3,
p. 346,
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conjuntos de atomos que as formam.!'* Epicuro referia que a alma é um corpo (c®pua)
composto por partes subtis: 0 corpo ¢ um conjunto de 4tomos.!'!> Refere Epicuro, na
Carta a Erodoto: “[...] a alma é um corpo composto por partes subtis, espalhadas por
todo o agregado, extremamente semelhante a uma respiragdo [...].”!°

Também os fendmenos celestes ndo aconteceriam porque alguém os dirige, ou
determina.!!” Assim, vai-se eliminando a necessidade de um Deus, ou da Razio por tras
do universo.!'!® Refere Epicuro na carta a Herédoto:

“E entdo, no que diz respeito aos fendmenos celestes, deve-se pensar que o movimento, o
solsticio, o eclipse, a ascensdo e a fixagdo, e os fendmenos semelhantes a estes, ndo ocorrem
porque alguém os dirige ou ordena ou os ordenou e, entretanto, goza de toda a beatitude,
juntamente com a incorruptibilidade [...], nem, por outro lado, [deve-se pensar] que, como [as
estrelas] sdo massas de fogo dobradas sobre si mesmas ¢ em posse de beatitude, elas podem

assumir estes movimentos a sua propria vontade.”!'!’

A morte nada teria de tradgico, ou moral. Seria, apenas, uma alteracdo de
. 120 ; : e ~
atomos.’~” A morte ¢ encarada, por Epicuro, como uma privagdo das sensacdes. Para
Epicuro, olhar a morte como nada ajuda a aceitar a vida como algo com um termo, ndo
infinita. Tal leva a uma libertagdo quanto ao desejo da imortalidade.'?! Sendo a morte
apenas a conclusdo de um processo biologico, nada mais ha a esperar além dela.
Restaria, pois, o carpe diem.'* Para os epicuristas, os deuses existentes estariam

despreocupados com a existéncia humana.'?? Assim,
“[...] os deuses nunca intervém nas preocupagdes de nenhum mundo. Eles ndo criam, nem
destroem mundos, ndo tém qualquer preocupagao pelos seres humanos, ou qualquer outra coisa
no mundo. Ndo punem, nem recompensam os seres humanos. Esta doutrina é sumarizada na
mais famosa citag@o de Epicuro: «O que é abengoado ¢ indestrutivel nem tem problemas em si,

nem da problemas aos outros, pelo que ndo é causa de raiva, ou distingdo; isso sdo coisas que

114 Cf. SPENCER, Richard A. — Epicureans, p. 417.

115 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introdugdo as cartas autor(i)ais de Paulo, p. 196.

116 EPICURO — Lettera a Erodoto, 63. In USENER, Hermann — Epicurea: testi di Epicuro e testimonianze
epicuree nella raccolta di Hermann Usener, Tradugao Ilaria Ramelli, Mildo, Bompiani, 2002, p. 93.

17 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introducdo as cartas autor(i)ais de Paulo, p. 196.

18 Cf. SPENCER, Richard A. — Epicureans, p. 417.

119 EPICURO — Lettera a Erodoto, 76, p. 109-111.

120 Cf. SPENCER, Richard A. — Epicureans, p. 418.

121 Cf. EPICURO — Lettera a Meneceo, 124. In USENER, Hermann — Epicurea: testi di Epicuro e
testimonianze epicuree nella raccolta di Hermann Usener, Tradugdo Ilaria Ramelli, Mildo, Bompiani,
2002, p. 173.
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123 Cf. SPENCER, Richard A. — Epicureans, p. 418.
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tém origem na fraqueza». Os deuses levam uma perfeita vida feliz, longe do mundo, servindo

como modelos de felicidade para os seres humanos.”!*

Rejeitando a influéncia dos deuses no mundo, além de negarem a imortalidade
da alma, muitas vezes os epicuristas foram erradamente tidos por ateus.'?

Deve-se procurar o prazer e a felicidade como norma da bondade do universo.!'?°
Para Epicuro, o maior prazer ¢ a auséncia de dor. A fonte de prazer ¢ marcadamente
corporal. A busca do prazer deve ser cuidada, havendo que se renunciar a alguns
prazeres imediatos pela busca de um prazer maior.'?” O objetivo da vida é um estado
sem afi, a drapa&io (ataraxia), o que acaba por erotizar a cultura.'?® Declara Epicuro:
“na verdade, a nossa vida ndo precisa de irracionalidade ou opinides vazias, mas apenas
de ser capaz de viver sem preocupacdes.”'? E proposta uma orientagio de vida
hedonista, de acordo com a maxima de que o prazer ¢ o principio ¢ o fim da vida
feliz.!3? Refere Epicuro:

“[...] Na verdade, precisamos do prazer cada vez que sofremos porque o prazer nao estd
presente: em vez disso, cada vez que ndo sofremos, ja ndo precisamos de prazer. E é por isso
que dizemos que o prazer ¢ o comego ¢ o fim da vida feliz. Ndo por nada, reconhecemos o

prazer como o primeiro bem inato para nos, e dele imprimimos toda escolha e toda a repulsa

[...]7

A luxuria, longe de aumentar o prazer, pode aumentar os desejos, deixando a
pessoa vulneravel aos caprichos da sorte. A questdo corporal ¢ preponderante. Até a
maior dor mental, chamada medo, surge na expectacao de uma futura dor fisica. Embora
as sensac¢des mentais dependam das corporais (e ndo o contrario), as sensagdes mentais
sao um elemento mais poderoso na vida boa. Alguém que enfrente uma dor corporal,
que pode ser inevitavel, pode ultrapassa-la pelo ato mental de reviver prazeres passados
e imaginar prazeres futuros. Contudo, mal usados, tais atos mentais podem ser danosos:
como o caso de se imaginar a dor, a tortura, apds a morte. O prazer estatico ¢ a auséncia

de dor, sendo que se compreende uma versao corporal (a dmovia, aponia) e uma mental,

124 AsMmiS, Elizabeth — Epicureanism. In FREENDMAN, David Noel (ed.), ABD, New York, Doubleday,
1992, vol. 2, p. 560.

125 Cf. AsMiS, Elizabeth — Epicureanism, p. 560.

126 Cf. SPENCER, Richard A. — Epicureans, p. 418.

127 Cf. Aswmis, Elizabeth — Epicureanism, p. 560.

128 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introdugdo as cartas autor(i)ais de Paulo, p. 196.
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epicuree nella raccolta di Hermann Usener, Tradugéo Ilaria Ramelli, Mildo, Bompiani, 2002, p. 127.
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131 EPICURO — Lettera a Meneceo, 128-129, p. 177-179.
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que ¢ a tranquilidade (a ataraxia). Ja o prazer cinético € o processo de estimulacao pelo
qual se chega ao prazer estatico (como beber 4gua quando se tem sede, ou antecipando
tal). Também se podem experimentar o prazer cinético mental, como aquando da
resolucdo de uma duvida filosofica. A vida ndo €, pois, mondtona, mas pautada por
prazeres cinéticos regulares. Epicuro distingue, todavia, aqueles prazeres necessarios
dos que nao o sdo (que, pontualmente, poderdo ser procurados — como o caso de uma

) 132

comida que vai além da satisfagdo primaria Mas vejamos o que refere Epicuro na

Carta a Meneceu:

“Do mesmo modo, deve-se considerar que, entre os desejos, alguns sdo naturais; outros, por
outro lado, s@o vazios; e, entre os naturais, alguns sdo necessarios, outros simplesmente
naturais; e entre oS necessarios, por sua vez, alguns sdo necessarios em vista da beatitude,
outros, por outro lado, em vista da auséncia de dor no corpo, e outros ainda em vista da propria
vida. Assim, uma consideracdo infalivel destes principios pode direcionar cada ato de escolha e
repulsa para a satde do corpo ¢ a imperturbabilidade da alma, pois este é o propdsito de viver

feliz. E para isso, de fato, que fazemos tudo: precisamente, para ndo sofrer e ndo ser

incomodados pelo medo.”!3?

Quanto ao que sera bom, a pessoa podera confiar nas sensacdes interiores como
guias fidveis. O prazer ¢ entendido como auséncia de dor e das ansiedades da vida
ordinaria. A felicidade prende-se com a libertagdio do medo diante dos deuses e da
morte. A busca do prazer pessoal levou a que os epicuristas se fossem retirando das
atividades publicas e da participacdao no governo das cidades, algo contrario ao comum
ideal grego de se ser ativo na vida publica.'?*

O epicurismo acaba por ser um pouco desprezado pela elite intelectual de

5 135 - . , . : .
entdo. > Ao contrario do estoicismo, nunca tera entrado nos circulos intelectuais do
mundo antigo. Todavia, alguns vultos como Horacio, ou Virgilio terdo raizes
epicuristas.’*® Os ensinamentos de Epicuro chegam, pois, a0 mundo romano. Vemos,
por exemplo, o debate de epicuristas com Paulo em Atenas (At 17,18). O préprio Paulo
usara vocabulario epicurista, embora a sua mensagem (com elementos como o
. .. - - Ty 137
julgamento divino, ou a ressurrei¢ao) fosse contraria a principios desta escola.’”’ Alguns

pontos de encontro entre o cristianismo e o epicurismo sao a negacao do fatalismo e do

132 Cf. SEDLEY, David — Epicureanism, p. 347.
133 EPICURO — Lettera a Meneceo, 128, p. 177.
134 Cf. SPENCER, Richard A. — Epicureans, p. 418.
135 Cf. SPENCER, Richard A. — Epicureans, p. 418.
136 Cf. SEDLEY, David — Epicureanism, p. 349.
137 Cf. SPENCER, Richard A. — Epicureans, p. 418.
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recurso a adivinhagdo.!*® Betz, referindo que o helenismo judaico tinha alguma simpatia

pelas tradi¢des estoicas, considera que o epicurismo era mais rejeitado. !>’

1.2.6. O estoicismo

O estoicismo compreende uma escola filos6fica fundada em Atenas por Zenao
(de Citio), que viveu cerca de 336-263 a.C., influenciado por Soécrates e em reacao a
Epicuro. Ao contrario deste, Zendo defendia que o universo ¢ governado pela Razdo e
que o propdsito da vida era mais social, religioso e moral.'*’ A sua influéncia é ampla,

como refere Engberg-Pedersen:

“Ap6s tudo, juntamente com Aristoteles, os Estoicos formularam uma compreensiva forma de
pensar sobre a vida humana que teve uma enorme influéncia no pensamento Europeu —

correndo ao lado do Cristianismo — desde os Padres da Igreja, através de Aquino até Kant e

além.” 14!

E, pois, considerada a filosofia com maior influéncia no periodo helenistico,
sendo habitualmente dividida em trés periodos. O ultimo, designado por estoicismo
romano, compreende os anos 30 a 180 d.C., sendo o seu maior interesse a filosofia
moral.'*? Engberg-Pedersen refere que este estoicismo tardio ¢ como que um retorno ao
primeiro estoicismo, apresentando-se como uma mistura do que poderemos chamar de
filosofia aplicada.'*® Os estoicos faziam a habitual divisdo da filosofia em logica, fisica
e ética."* A logica era entendida como o muro de protegdo, a fisica como o solo e as
arvores, sendo a ética os frutos.!*> O ja citado autor Engberg-Pedersen defende que os
estoicos tém muitas das suas raizes nos primeiros livros da Republica de Platdo, onde
podemos identificar uma filosofia social e politica e uma psicologia / antropologia
moral para responder a questdo da vida boa.'*® O mesmo autor nio deixa de apontar
laivos de Cinismo em Zendo, mesmo que 0s reconhega com menor peso nos Sseus

sucessores. 4’

138 Cf. Asmis, Elizabeth — Epicureanism, p. 560.

139 Cf. BETZ, Hans Dieter — Hellenism, p. 131.

140 Cf. SPENCER, Richard A. — Epicureans, p. 1252.

141 ENGBERG-PEDERSEN, Troels — Paul and the stoics, T & T Clark, Edinburgh, 2000, p. 45.

142 Cf. SEDLEY, David — Stoicism. In CRAIG, Edward (ed.) — REP, London, Routledge, 1998, vol. 9, p.
141-143.

143 Cf. ENGBERG-PEDERSEN, Troels — Paul and the stoics, p. 46.

144 Cf. SCHMEELLER, Thomas — Stoics, Stoicism. In FREENDMAN, David Noel (ed.), 4BD, New York,
Doubleday, 1992, vol. 6, p. 210.

145 Cf. SEDLEY, David — Stoicism, p. 144.

146 Cf. ENGBERG-PEDERSEN, Troels — Paul and the stoics, p. 33-44.

147 Cf. ENGBERG-PEDERSEN, Troels — Paul and the stoics, p. 75-79.

36



Hock remonta o cinismo ao século IV a.C.. O cinismo apresentava

caracteristicas como uma severa austeridade e censura a aspetos da sociedade como a

fabR]

riqueza. Os ensinamentos cinicos eram de tonica marcadamente ética. O elogio
pobreza e ao trabalho apontavam a busca de uma vida de virtude: liberdade, auto-
suficiéncia e auto-controlo. A influéncia do cinismo haveria de ressoar no estoicismo,
mormente no seu fundador, Zenao de Citio — na sua vida, na maxima de viver de acordo
com a natureza, nos seus escritos. O proprio cristianismo nascente apresentara laivos
desta escola filoséfica, tanto no comportamento, como nos ensinamentos. Paulo estaria
a par de importantes debates entre os cinicos e de expressoes ai usadas — o exemplo de
1Cor 15,32 (“combati contra as bestas”).!*® Engberg-Pedersen refere que, ao tempo de
Paulo, haveria um certo revivalismo e celebracdo de alguns principios cinicos,
recuando-se as raizes cinicas do proprio estoicismo.'*

Retomando a abordagem do estoicismo, refira-se que fizeram parte desta escola
uma elite intelectual, como Cicero, Epicteto, Séneca e Marco Aurélio, sendo o
estoicismo um ensinamento para homens e mulheres. O estoicismo oferecia uma
comunidade pautada pelo intelectualismo, liberdade em relacdo ao medo da morte, uma
filosofia para 14 da salvagdo pessoal, um mundo em que a ordem material era permeada
pela divindade. Caracterizava-se, ainda, por uma plataforma ética respeitavel, uma
filosofia com um tom de religido e moralidade. A felicidade relaciona-se, segundo o
estoicismo, com o reconhecer da sabedoria por trds do universo. H4 uma harmonia
divina e racional que atravessa todo o universo. Esta razdo césmica ¢ designada por
Abdyoc (Logos), sendo a alma humana uma centelha de tal."° Alias, esta razdo, esta
for¢a criadora ¢ identificada com Deus. Porém, a visdo estoica ndo € a de um Deus
pessoal.!®! Refira-se que um aparente monoteismo estoico ndo exclui, na verdade, o
politeismo.!>? Diante dos mestres gndsticos, Paulo afirmara que o Espirito ¢ dom, ndo
uma obten¢do, ndo uma aquisi¢do. Ja os gnosticos consideram que o mvedpo sempre
esta presente no homem, em especial na razdo, como centelha da energia cosmica. Ao
contrario de Paulo, defendem que j4 o possuimos, mesmo que adormecido. Os

pneumaticos apresentam-se, para os gnosticos, como aqueles que conseguem realizar

148 Cf. Hock, Ronald F. — Cynics. In FREENDMAN, David Noel (ed.), 4BD, New York, Doubleday, 1992,
vol. 1, p. 1221-1225.
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pelas suas forgas o processo da unido do wvedpa a divindade, uma unido do homem com
aquela luz. Os outros s3o os psiquicos, homens meramente materiais. Paulo acabara por
se empenhar contra tais concegdes que punham de lado a sabedoria divina da cruz.!*

E criada uma tensdo quando o estoicismo afirma que também este Logos estd
subordinado ao Destino. Se a Razdo ¢ uma lei obrigatéria e universal e o Destino
inalteravel, como podem os humanos ter verdadeira liberdade? Para que interessaria o
tentar mudar o mundo para melhor? Como resposta, dirdo que o que interessa nao sao
os atos, mas a tentativa em si de viver uma vida boa e de alcancar a virtude. Podemos,
pelo menos, escolher as atitudes com que aceitamos as circunstancias inevitaveis,
tentando controlar o que de nés depende e aceitar com dignidade o que a vida traz. A
pessoa feliz ndo luta contra a vida, mas aceita com tranquilidade e dignidade, suporta
tanto as experiéncias tragicas como favoraveis com tranquilidade, sem perturbag¢do. O
autocontrolo e a estabilidade surgem, pois, como indispensaveis para alcangar a
felicidade.'™*

O estoicismo olha o corpo como irrelevante para a moral, na medida em que
valoriza as motivagdes internas, as intengdes. A moral €, pois, do ambito das intengdes,
nao dos resultados. Surge, por esta via, um problema, que € o sujeito ser tido por critério
da realidade. Tal destr6i a autoridade e a propria convivéncia em sociedade. Sendo o
corpo tido por irrelevante, torna-se licito fazer com ele o que bem se quer — o corpo
torna-se, assim, um objeto. Abre-se a porta a gnose, que vemos desde o século II. Esta
forma estoica de olhar a corporeidade, distante da antropologia cristd e paulina, conduz
a uma cisdo entre corpo € alma. O sujeito deixa de ser o seu corpo, passando a té-lo.
Nega-se a importancia do corpo para a salvagdo. Paulo iré rebater tais ideias: afirma que
o corpo ¢ relevante, ndo ¢ indiferente o que faco, ndo sdo indiferentes as minhas opgoes.
Contra a corrente, Paulo dirige-se a comunidade da Acaia em 1Cor 6,12: “tudo me ¢
permitido, mas nem tudo ¢ conveniente. Tudo me ¢ permitido, mas eu ndo me farei
escravo de nada”.!>?

Viver harmoniosamente exige uma conformidade do desejo e da possibilidade,
uma equanimidade. A liberdade em relacdo as paixdes e a felicidade estdo, ao menos
teoricamente, ao alcance do homem. Nao obstante, ndo se entenda a liberdade em

relacdo as paixdes (a amdOeio, apatheia) como uma total auséncia de sentido, ou

153 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introdugdo as cartas autor(i)ais de Paulo, p. 202.
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indiferenca, mas como resultado da virtude, inica coisa boa, necessaria e suficiente pré-
requisito para a felicidade. Teoricamente identificavel com a felicidade, a virtude ¢ algo
a procurar por si mesma. O estoicismo aponta a importancia de ndo se poder alcangar as
virtudes de forma isolada, identificando como centrais o discernimento, a prudéncia, a
coragem e a justi¢a.!>® A virtude e o vicio sdo estados intelectuais. O vicio funda-se nas
paixdes, falsos juizos de wvalor, nos quais perdemos o controlo racional,
sobrevalorizando coisas que, na verdade, sdo indiferentes. !>’

Esta escola filosofica aponta que, de todas as coisas conhecidas, um género ¢
bom, o outro mau e um terceiro género sdo as coisas indiferentes (ddiapopa,
adiaphora). Sem um papel na felicidade do homem, deveremos preservar a
independéncia em relacdo a elas, havendo uma distingdo entre as coisas indiferentes
preferidas (as benéficas para a vida do homem) e as rejeitadas (ndo benéficas). E entre
estes dois grupos que se compreendem aquelas que sdo completamente indiferentes. O
aceitar as coisas preferidas que tém um certo valor e pelas quais vale a pena lutar, ndo ¢é
um enfraquecimento, mas consequéncia da paixdo.!® Tal faz-nos recordar, em certa
medida, Paulo. Ai assistimos a um relativizar do que ¢ particular, na medida em que a
configuragio com Cristo leva para um segundo plano outras dimensdes da vida.'>

O comportamento do homem sabio na vida didria ¢ alinhado instintivamente ao
natural, sendo que aquele que ndao ¢ sabio tera de seguir os objetivos da auto-
preservacdo e do seu instinto. O comportamento natural ¢ designado por kaffjKov
(kathékon), isto ¢, apropriado, adequado. A regulacdo do comportamento pratico pelo
instinto parece implicar uma agdo egoista e individualista. Contudo, o instinto basico
natural também inclui o cuidado pelos que nos rodeiam. Dai reconhecer-se no outro leva
a que olhe por si, mesmo quando se age em beneficio de alguém. O comportamento
social surge, pois, como algo natural.'® Engberg-Pedersen também advoga esta
preocupacao social do pensamento antigo. A titulo de exemplo, refere-nos a importancia
de que a virtude da justi¢a se revestia.'®!

Referimos que os estoicos tinham por objetivo viver segundo as leis da natureza
(xatd OO, kata fusin). A sociedade assentaria sobre a dita lei natural. O homem sébio

ajustaria a sua ratio aquela inscrita na natureza, o que traz consequéncias até para a

156 Cf. SCHMEELLER, Thomas — Stoics, Stoicism, p. 211-212.

157 Cf. SEDLEY, David — Stoicism, p. 142.

158 Cf. SCHMEELLER, Thomas — Stoics, Stoicism, p. 211-212.

159 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introdugdo as cartas autor(i)ais de Paulo, p. 208.
160 Cf. SCHMEELLER, Thomas — Stoics, Stoicism, p. 212.

161 Cf. ENGBERG-PEDERSEN, Troels — Paul and the stoics, p. 31-42.
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vivéncia da sexualidade. O erro resultaria somente do julgamento, que ¢ um problema
que as comunidades paulinas irdo enfrentar. O sujeito surge como unico critério da
realidade e ndo a realidade como critério para o sujeito. Estes sdo elementos que trazem
consequéncias para a rececao da mensagem de Jesus. Tenhamos em mente a seguinte
pericope:
“Ele respondeu: «Também vos ndo compreendeis? Ndo percebeis que nada do que, de fora,
entra no Homem o pode tornar impuro, porque nao penetra no coraqﬁo, mas sim no Ventre, €

depois ¢ expelido em lugar proprio?» Assim, declarava puros todos os alimentos. E disse: «O

que sai do Homem, isso € que o torna impuro».” (Mc 7, 18-20)

Diante de tais afirmag¢des, uma comunidade estoicizada poderia deturpar tais
palavras, desvirtuando a mensagem de Jesus e caindo num relativismo.'®?

A morte ndo ¢ temida porque a alma, parte do principio universal, vive varias
vezes. Nao se podendo escapar da morte, os estoicos convidam a escapar do medo da
morte.'6?

Quando Paulo fala em Atenas, os estoicos faziam parte da audiéncia (At
17,18).1%* Schmeller refere que em At 17,22-31 encontramos concegdes greco-romanas
e a adoragdo de Deus a serem criticadas de forma andloga ao que vemos no estoicismo
(como os templos feitos por mdos humanas, ou os sacrificios cultuais). A proximidade
de Deus a cada ser humano, por seu lado, ¢ algo que nos recorda a concegdo estoica.
Algo parecido com Rm 1,19-20, os estoicos consideravam que nos poderiamos abeirar
de Deus pela consideragdo da beleza e harmonia do cosmos. 1Cor 7,29-31 aproxima-se
do ideal estoico da ataraxia. Contudo, a diferenga entre esta recomendagao da carta
paulina e a maxima estoica reside na razao escatologica que subjaz ao conselho dado
aos habitantes de Corinto. Também Rm 2,14-15 soa a estoicismo: uma lei ndo escrita,
algo percebido pela razdo. Outros momentos, como o elencar de vicios (como 1Cor
5,10-11, ou 2Cor 12,20) e virtudes (como Gl 5,22-23), mostram uma sintonia entre o
Novo Testamento e o ambiente moral circundante, como aquele de sabor estoico.
Também as diatribes, que por vezes surgem nas cartas paulinas, sdo comuns no

estoicismo, como € o caso de 1Cor 15,29-49. Todavia, se a ética estoica era fruto do

162 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introdugdo as cartas autor(i)ais de Paulo, p. 199-200.
163 Cf. SPENCER, Richard A. — Stoics, p. 1253.
164 Cf. SPENCER, Richard A. — Stoics, p. 1252-1253.
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intelecto, no Novo Testamento ¢ fun¢do de uma determinacao existencial do cristdo por
Cristo.!®

De facto, embora também Paulo apresente, a maneira estoica, um objetivo
pratico para o seu discurso moral, os estoicos haveriam de percorrer a via sofistica até
tal, a via da reflexdo e abstra¢do. Paulo, ao invés, falara de doacao de vida, de dom.
Cristo difere de um sabio estoico. A Sua encarnacdo kendtica da-se por amor, o seu
abaixamento acontece na Sua divindade, distinto do sabio, do homem virtuoso estoico
que o faz por dever. Cristo nao foge da morte, da dor, da pobreza — nao se distancia
daquilo que parece menor. No estoicismo, a ataraxia — objetivo da felicidade estoica — ¢
atingida por um processo mais cognitivo, por uma sucessao de estados da mente. Para
Paulo, o progresso e o crescimento passam por categorias ldgicas e por uma concegao
fisica. O progresso na vida pessoal, para Paulo, ¢ fisico e moral. O sabio estoico advoga
um diluir-se na natureza, espécie de osmose com a mae terra, o que acaba por sugerir
uma fuga mundi, um afastar-se de tudo até atingir o estado de perfeicdo, quase
indiferenca diante do mundo ¢ da realidade. E esta a eddoupovio (eudaimonia). Paulo
ndo nos fala de eudaimonia, ou de ataraxia, mas de alegria, de xapig (charis). O
estoicismo ofusca o papel da graga, tal como ndo apresenta tanto o termo apoptio
(amartia), mas o ato pecaminoso, a transgressao, despidos da densidade paulina. Paulo
fala-nos de homens justos e santos, nao tanto de sabios e bons. Refere o mvedpo, nao

tanto o logos.'%

1.2.6.1. Paulo e o estoicismo — uma abordagem

Engberg-Pedersen defende um modelo que entende subjazer a muito do
pensamento paulino nas suas cartas. Através desse esquema, um modelo que serve de
mapa de leitura, defende haver uma sobreposicdo da antropologia e ética paulina e
estoica.'®” De facto, o estoicismo fornecia uma mundividéncia que almejava dar os
conceitos que possibilitassem a constru¢do de uma antropologia e de uma ética. Paulo
acabaria por partilhar, em parte, ambas, sem separar a moralidade e a racionalidade. A
teologia de Paulo ndo deriva para uma mera ideologia.'®

Também o autor ja referido, Engberg-Pedersen, defende uma mudanca da pessoa

individual, corporificada e centrada numa satisfacdo dos proprios desejos, num nos

165 Cf. SCHMEELLER, Thomas — Stoics, Stoicism, p. 213.

166 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introdugdo ds cartas autor(i)ais de Paulo, p. 201-206.
167 Cf. ENGBERG-PEDERSEN, Troels — Paul and the stoics, p. 33-34.

168 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introdugdo as cartas autor(i)ais de Paulo, p. 195.
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social. Se Paulo considera que a pessoa ¢ atingida por Deus, por Cristo, o estoicismo
refere a razdo. O identificar-se com esse elemento (Cristo, ou a razdo no caso do
estoicismo) faz o individuo perceber-se como um entre os outros que partilham essa
participacao nesse algo que os atinge (o autor designa por elemento X). Ha algo de
movimento ascendente e descendente entre a pessoa e esse elemento X. Tanto Paulo
como os estoicos partilham a perspetiva de que a pessoa pode pertencer aos dois niveis
em simultaneo, num processo de mudanca (um centrar-se em si € no nés) — a fronteira
ndo ¢ rigida, estanque. Também esta orientacdo para a comunidade pde Paulo em
relagdo com o estoicismo. Além desta semelhanga, vemos a caracterizacdo do que ¢
estar dentro e fora do grupo (chamada interpretacdo moral). Por exemplo, permanecer
fora grupo, no caso de Paulo os cristdos, relaciona-se com termos como pecado, atos
carnais. Os estoicos falam em vicio, erro. Também os termos para caracterizar essa
passagem tém semelhancas: a progress@o, o ndo ser mais crianga, o alcangar a perfeicado.
Outro elemento comum ¢ a antropologia e psicologia moral.'®

Pelo modelo apresentado por Engberg-Pedersen, percebemos que os estoicos e
Paulo advogam uma mudanc¢a na pessoa, uma mudanga na sua auto-compreensao, algo
de um ‘tudo ou nada’, mesmo que se tenha de atender a um estilo parenético nas cartas
paulinas. O mesmo modelo pode ser criticado, desde logo, por parecer dar um enfoque
demasiado grande ao individuo. Contudo, ha que atender ao que entendemos por tal,
despindo-nos de muitas conce¢des hodiernas. O autor defende que o pensamento antigo
acabava por ser marcadamente social, como o ilustra as virtudes mais consideradas,
entre as quais a justica tem especial destaque. Refira-se, ainda, que aquela mudanga na
auto-compreensao (at¢ aqui referiamo-nos ao individuo) pode ser respeitante a um
grupo, ndo tanto a um individuo isolado. H4, ainda, que referir que nem sempre que o
apostolo utiliza a primeira pessoa do singular deverd ser lido num registo
autobiografico.!”®

A passagem de que aqui falamos, percebida pelo esquema que o autor apresenta,
¢ entendida, pelos estoicos, como uma passagem da subjetividade a objetividade. Ha
elementos que permanecem, embora — e aqui Paulo e os estoicos encontram-se — ocorra
uma mudanga radical. O que passa a ser elegivel ¢ a correta compreensdo do mundo.
Alias, para o ser humano o bem prende-se com o compreender corretamente o mundo

em teoria e na pratica. Também Paulo dird que uma sé coisa passa a importar: Jesus

169 Cf. ENGBERG-PEDERSEN, Troels — Paul and the stoics, p. 34-40.
170 Cf. ENGBERG-PEDERSEN, Troels — Paul and the stoics, p. 40-44.

42



Cristo, o Senhor. Tal como o homem sabio estoico, ¢ mundano, ¢ um individuo
corporificado. Todavia, ¢ alguém para 14 do mundano, na medida em que descobre a sua
propria identidade.!”! Diriamos, indo aqui mais longe do que Engberg-Pedersen: uma s6
coisa importa: Jesus Cristo, o Crucificado. Foi ao Crucificado que Deus exaltou como
Senhor sobre todas a coisas, cujo senhorio se prolonga até¢ ao fim, quando tudo puser
nas mios do Pai.!”? Refira-se que ndo se pode pensar Paulo sem o horizonte da Cruz,
ignorando a sua estaurologia. A Cruz ¢ o critério de interpretagdo de toda a via crista, da
configuragdo com o Senhor, desinstalando a forma de refletir acerca da logica de

Deus.!”® Declara Engberg-Pedersen:

“No estoicismo existe 0 mesmo mecanismo cognitivo — o da auto-identificagdo com a razdo —
que explica ambos os tipos de virtude moral: a do destacar-se dos bens ordinarios e auto-
referenciais (comparar a magnanimidade) e a do genuino cuidado dos outros (comparar a
justica). Ambos os tipos de virtude resultam do mesmo movimento de I para X. Ambos giram
na auto-identificagdo com a ‘figura’ que define o nivel X, a razdo. [...] A mesma imagem ¢
encontrada em Paulo. Também ai estd um e o mesmo mecanismo — o de auto-identificagdo com

Cristo — que traz a uma pessoa todo o caminho de I para S, através do contetido da figura-X,

Cristo.”!7#

Recordemos que, em Paulo, ¢ a configuracao pessoal com Cristo que leva a que
ndo se aja segundo a carne, mas de acordo com as virtudes do Espirito. O progresso
estoico ¢ um processo marcadamente cognitivo, sendo que Paulo nos refere algo mais
concreto e encarnado.!”

Continuando a sua reflexdo, o autor também nos traz alguns termos, ideias, que
subjazem no pensamento estoico e paulino, apesar de ressalvar as devidas diferencas.
Elenquemos algumas. Engberg-Pederson refere o conceito de progressao, as paixoes, a
convicgdo e firmeza, a atitude basica que ¢ a alegria, a obediéncia, a escravidao e
liberdade. Os estoicos procuravam articular a melhor maneira de viver comum com uma
compreensdo ordinaria do bem e do mal. O estoicismo, para 0 mesmo autor, apresentou-
se como um repositorio de ideias para Paulo quando este se dispds a delinear um

caminho para algo que eles ja tinham feito: o retrato da melhor forma de vida.'”®

171 Cf. ENGBERG-PEDERSEN, Troels — Paul and the stoics, p. 45-70.

172 Cf. BORNKAMM, Giinther — Pablo de Tarso, p. 117.

173 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introdugdo ds cartas autor(i)ais de Paulo, p. 122-123.
174 ENGBERG-PEDERSEN, Troels — Paul and the stoics, p. 70.

175 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introducdo ds cartas autor(i)ais de Paulo, p. 201.209.
176 Cf. ENGBERG-PEDERSEN, Troels — Paul and the stoics, p. 70-79.
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1.3. A familia — o matrimonio e o divorcio

Ao tempo de Jesus, que €, grosso modo, o tempo de Paulo, vemos um judaismo
nao homogéneo. O divércio estava banalizado, mesmo que nio por todos. Israel passou
por uma evolugdo moral e juridica, impondo-se gradualmente a monogamia. Do mesmo
modo, a mulher parecia permanecer como que num segundo plano, como ¢ o exemplo
de ver vedado o direito de propriedade. Também no que toca ao divércio a mulher se
via a mercé dos caprichos do marido. Todavia, o risco de cairmos em precipitados
juizos anacronicos deve ser tido em conta. Quando comparamos com outras culturas
vizinhas, o judaismo concedia algum espago as mies e as mulheres no geral.!”’

Quanto a familia, Jesus remetera para a origem e ndo para o comego, uma ética
familiar que se vislumbra na Escritura, ja apresentada na tradicdo genesiaca. Sendo
Palavra de Deus, Jesus ird obedecer-lhe, viver, aprofundar, aplicar. Nao negara aquela
Palavra que ¢ luz para os nossos caminhos (cf. Sl 1,1-4). Sdo elementos que moldam o
proprio Jesus historico, Ele que passa pela experiéncia da sua familia, que vive a alegre

experiéncia de Cana (cf. Jo 2,1-12).!"8

1.3.1. A familia no Antigo Testamento

No Antigo Testamento encontramos trés termos para aludir a varios modelos de
familia: sebet (a tribo, maior unidade sociologica em Israel), mishpahah (cld) e bet-ab (a
familia, a comunidade que convive na mesma tenda, ou casa, literalmente ‘a casa do
pai’). A terminologia, contudo, nem sempre é consequente.'” As tribos remetem-nos
para os nomes dos doze filhos de Jacob / Israel, sendo José dividido em Manassés e
Efraim. O cla, mishpahah, remete a algo mais alargado do que o nosso hodierno comum
termo familia, é a subunidade da tribo. E uma unidade de reconhecida parentalidade,
apontando uma identidade territorial. A casa do pai, bet-ab, a familia reunida na mesma
casa ¢ a unidade que transparece o maior sentido de inclusdo, de identidade, de
protecado, de responsabilidade. Contudo, ¢ algo que se alarga a todos os descendentes de
um ancestral vivo, uma familia alargada que inclui, até, os dependentes nao
aparentados. E patrilinear e patrilocal. Tanto o cli, como a familia propriamente dita
tinham papéis bem definidos na organiza¢do da sociedade, tais como socioecondmicos e

militares. A bet-ab apresentava um papel judicial, tendo o chefe do lar autoridade para

177 Cf. CARVALHO, José Carlos — Jesus perante o divorcio e a familia. HT. 33: 2 (2012), 360.
178 Cf. CARVALHO, José Carlos — Jesus perante o divércio € a familia, 362-363.
179 Cf. BORN, A. van den — Familia. In Idem — DEB, Porto Alegre, Vozes, 1971, col. 556.

44



agir judicialmente dentro do mesmo em casos como matriménio e divorcio — era, pois,
uma primeira estrutura de autoridade. Os chefes das varias casas paternas estavam,
ainda, judicialmente presentes nas assembleias civicas locais. Especialmente nas maos
da figura paterna repousava, ainda, a tarefa da continuidade da f€, historia, lei e
tradigdes de Israel — a transmissdo. Assim, o ambito social, econdomico e teologico
apresentavam-se ligados e a convergir para a familia.'®® Era primeiro lugar de proposta
da fé tradicional e da moralidade.'®' Apesar do reconhecido papel da mulher, mormente
como mae ¢ ama de casa, ¢ evidente que a familia tradicional judaica estava (e estd)
estruturada segundo o modelo patriarcal.!®? Contudo, apesar de estarmos num contexto
androcéntrico, ndo deveremos olvidar o papel da mulher no lar israelita. Os documentos
formais de uma sociedade nem sempre sdo rigorosos retratos da mesma. Assim, no seio
do seu lar, as mulheres poderiam ser poderosas protagonistas do dia-a-dia.'%?
Prevenindo o risco de se extinguir, existiam mecanismos que buscavam a sua
protecdo. A busca da estabilidade da familia acabava por ditar proibi¢des do matrimonio
ser contraido dentro de certos graus de parentesco, bem como ditava uma ética
sexual.'® Sem filhos vardes, ndo possuindo as mulheres o direito de propriedade, a
familia ficaria condenada ao desaparecimento. Assim entendemos momentos como Dt
25,5-10, que nos traz a lei do levirato.!®> Encontramos, na literatura veterotestamentdria,
elementos que pretendem proteger a familia internamente (como os mandamentos do
respeito para com os pais, ou a penalizacio do adultério) e externamente (os
mandamentos contra o roubo, o respeito pela propriedade, ou préoprio levirato).'8¢ A lei
dada a Moisés reforga algumas obrigacdes para que a familia seja fiel aos planos de
Deus para Israel e para cada familia do Seu povo. Leis que ajudariam a familia a
sobreviver e a cumprir o plano de Deus: frutificai e multiplicai-vos (cf. Gn 1,28).!%7
A combinac¢do do matrimoénio estava dentro da lei familiar em Israel, dando-se,

habitualmente, entre familias para 14 dos graus de parentesco proibidos da bet-ab.

180 Cf. WRIGHT, C. J. H. — Family. In FREENDMAN, David Noel (ed.), 4BD, New York, Doubleday, 1992,
vol. 2, p. 761-766.

181 Cf. FRANCIS, James — Household. In FREEDMAN, David Noel; MYERS, Allen C.; BECK, Astrid B. (ed.)
— EDB, Cambridge, Eerdmans, 2000, p. 613.

182 Cf. MAIER, Johann; SCHAFER, Peter — Familia. In Idem — Diccionario del judaismo, Estella, Verbo
Divino, 1996, p. 155.

183 Cf. MEYERS, Carol — Mother’s house. In FREEDMAN, David Noel; MYERS, Allen C.; BECK, Astrid B.
(ed.) — EDB, Cambridge, Eerdmans, 2000, p. 924.
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Série 49: 2 (2014), 213.
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Comumente ocorria dentro do cla.!®® Um dos motivos par tais casamentos endogamicos
era a preservagio das terras e propriedades.'® Também se podem apresentar como
motivos para a endogamia as relagdes de inimizade com tribos vizinhas, como a
necessidade de preservar uma separacao face aos estrangeiros, para que se mantivessem
certas normas de comportamento religioso € uma pureza étnica. Todavia, ndo se devera
considerar a endogamia como algo inviolavel.'”® Para as pessoas ordindrias, o
casamento com estrangeiros assentava, mormente, em razdes econOmicas. Ja entre a
realeza subjaziam motivos politicos. O periodo pos-exilio assistira a medidas de maior
restricdo quanto ao casamento com estrangeiros.'®! Refira-se que diante do helenismo
do século II a.C., ao tempo dos Macabeus e de literatura como os Jubileus, percebe-se
uma relutancia quanto aos casamentos exogamicos, visto como violagdo das regras
mosaicas. Em contrapartida, Filon de Alexandria ndo parece perturbar-se com a ideia da
exogamia. O mesmo se pode referir do Talmud palestiniano e babilonico, ou da
Mishnah, que nio faz esta proibigdo.!'*?

Tal como Gn 2,24, a literatura profética e sapiencial apresentam-nos o ideal da
monogamia. Nao obstante, a poligamia estava presente. A poligamia associava-se a um
simbolo de prestigio e poder sendo, portanto, menos habitual entre as classes mais
desfavorecidas (até por uma questdo econdmica). Também o dote em causa no
casamento pode levar a uma ideia errada de conotar o casamento em Israel apenas com
uma matéria de dinheiro, de compra — o que levaria a ver o adultério como uma ofensa
de propriedade. Todavia, um rigoroso estudo ndo permite sustentar tal perspetiva.'®> A
poligamia, tantas vezes, acabaria por ser a raiz de varios problemas no seio dos lares.
Refira-se, ainda, que ndo deveremos associar diretamente a poligamia a luxduria:
atendendo a sociedade de entdo, as esposas podiam ser olhadas como suplemento para a
forca do trabalho.!”* A poligamia nio pode, ainda, desligar-se do forte desejo de uma
descendéncia numerosa, ou que, a0 menos, prevenisse a extingdo da familia.'*?

Tal prole numerosa era vista como béncdo do Senhor, causa de grande

felicidade. Também por aqui se poderdo explicar praticas como o levirato, ou a

188 Cf. WRIGHT, C. J. H. — Family, p. 766.
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Doubleday, 1992, vol. 4, p. 564.
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poligamia. Todavia, ndo se excluia o amor conjugal e o mutuo auxilio como elementos

d 19 De f: levi deria na d
preponderantes no casamento. e facto, o levirato poderia ndo estar, apenas, centrado
no objetivo de dar um filho vardo, mas atender ao suporte e prote¢do da viuva, além de
perpetuar as propriedades da familia.'’

Apesar de ser algo inabitual a linha do Antigo Testamento, um israelita abster-se
do matriménio ndo ¢ algo de absolutamente estranho. De facto, os essénios, na
generalidade, tinham uma certa aversdo ao matriménio por razdes escatologicas e

apocaliticas. Um ascetismo que veremos, por exemplo, em Qumran.'*®

1.3.2. Um projeto das origens

Ao longo da histéria de Israel, Deus mostrou-se amor de verdade, profundo. Para
mostrar tal amor, Deus ndo sé falou, mas agiu concretamente — uma experiéncia
historica do Seu dizer-se amor. Como bem nos reflete a propria experiéncia fundante do
Exodo, Deus ama salvando e salva amando. Uma experiéncia que chega a momentos de
particular intimidade, como vemos entre Moisés ¢ Deus em Ex 33,1. Assim, o deserto
parece-nos aquele tempo e lugar em que Deus tenta salvar o Seu matriménio, a Sua
alianga com o povo — Ele que também se apresenta como um pai (como Jr 31,20). Deus
molda o Seu povo com um grande enlevo (Jr 31, 3), povo que continua a preferir apesar
do pecado e da desobediéncia. Esse Deus, pai de Israel, por vezes € caracterizado por
imagens da maternidade (como Ex 34,6), embora nunca Lhe seja aplicado o substantivo
‘miae’. 1

Carlo Rocchetta considera os relatos dos Génesis (Gn 1,1-2,4a e 2,4b-25) como
carta magna do projeto originario de Deus sobre o matrimoénio, constituindo revelagao
de Deus sobre o matriménio na sua expressdo natural e criatural. Logo no primeiro
relato percebemos que o homem e mulher unidos sdo um icone, realizacdo visivel da
unica imagem de Deus. A propria vida que brota do encontro conjugal, da sua
diferenciagdo sexuada, ¢ vista como dom de Deus. Este relato de Gn acaba por recusar
qualquer conce¢do negativa, ou maniqueia da sexualidade — da mesma forma que nega a
sua divinizag¢do. O segundo relato acaba por sublinhar a exigéncia de amor e comunhdo

que brota do intimo do homem. Assim, a mulher ndo ¢ vista apenas no sentido da

196 Cf. BORN, A. van den — Matriménio. In Idem — DEB, Porto Alegre, Vozes, 1971, col. 959.
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(2013), 218-219.
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procriagdo e perpetuagdo da espécie, mas para que o homem ndo esteja s6, numa
comunhao total de vida e dom. A mulher, ser da mesma identidade do homem, ¢ por
Deus conduzida até ele, qual cortejo nupcial, convidados a uma unido total e estavel
para formarem uma sé carne (cf. Gn 2,24). O aspeto unitivo e procriativo ndo aparecem
em contraposi¢do, mas reclamam-se e exigem-se. Por esta via, o ato sexual expressa-se
como um ato de conhecimento, manifesta uma disponibilidade a dar-se a acolher-se
reciprocamente para o crescimento dos dois. A corporeidade ndo aparece como algo
genérico, ou exterior. Atendendo a Gn 2,24, os casamentos tinham de ser consumados
para que existissem, ndo bastando a intencdo, ou desejo. Os casamentos davam-se na

carne, nio por procuragdes, ou como que fossem espirituais.??’ Por isso,
“[...] o texto biblico (Gn 2,24) aplica o conceito de “carne” para traduzir a comunh@o total de
projetos e de vida. O conceito de “carne” (“basar”) indica a pessoa na sua corporeidade, na sua
anatomia, mas também na sua fragilidade. Esta comunh@o néo consiste apenas na comunhdo ou
na partilha de ideais, mas culmina numa comunhdo corporal, carnal, somatica, fisica. Esta

relagdo ¢ de tal ordem e intensidade que o proprio Criador ndo permite intromissdes, projeta-a
5201

para sempre.

A experiéncia exodal do marido que sai ao encontro da futura esposa para se
unir e viver com ela aponta a prioridade que os Génesis dao ao casal. A unidao do casal
define o casamento, ndo a descendéncia, ou tradicdo familiar.?> A familia, segundo a
leitura genesiaca, fica definida por este desejo unitivo, pela partilha de vida num novo
lar, pelo fruto de um projeto de liberdade. Um desejo livre de viverem em comum,
partilhando-se mutuamente. Acaba por retirar a sobrecarga a que a familia estava
sujeita: assim, percebemos uma “desfamiliarizacdo” e “dessexualizacdo”. O lago de
amor entre os esposos assume uma relevancia fulcral. H4 um horizonte mais amplo, que
compreende a comunhdo corpdrea, mesmo que relagdo corpdrea seja relativizada —
afinal, esta integra-se num projeto mais vasto.?%?

Aquela nudez originaria, sem que sintam vergonha, fala-nos de uma harmonia
entre os dois seres, sem o risco de que o corpo seja usado pelo outro como instrumento

de posse e satisfagio egoista, mero objeto de desejo. E, sim, objeto de reciprocidade e

200 Cf. ROCCHETTA, Carlo — Los Sacramentos de la Fe: Estudio de teologia biblica de los sacramentos
como «acontecimentos de salvaciony en el tiempo de la Iglesia, Salamanca, Secretariado Trinitario,
Sacramentologia biblica especial, 2, p. 277-284.

201 CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia. In CANAVARRO, Anténio Abel (coord.) — O
Evangelho da Familia em Tempos de Mudanga: Jornadas de Teologia 2019, Porto, Universidade
Catolica, 2020, Humanistica e Teologica, 32, p. 109.

202 Cf. CARVALHO, José Carlos — Jesus perante o divorcio € a familia, 370.

203 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 110-111.
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comunhdo. Todavia, o pecado haveria de alterar esta realidade, ofuscando o projeto
originario de Deus sobre o homem, quebrando a harmonia do homem e mulher consigo
mesmos e entre si, com a natureza ¢ com o proprio Deus. O matrimdnio ficou aberto a
uma situagdo de desequilibrio, numa rutura dos fundamentos da unidade ¢ do dom de si.
Porém, Gn 3,15 traz-nos uma promessa de libertagio e vitoria final.?%*

Encontramos referéncias veterotestamentarias que nos indicam o amor, a alegria,
o cuidado e a honra como pilares do lar israelita.’®> Se olharmos alguma literatura
sapiencial, como o Cantico dos Canticos, vemos que o mesmo nao exalta a fertilidade,
mas o amor humano. Nao alude a aspetos legais, a procriagdo, ou a instituicdo da
familia. E como que um deslocar do foco exclusivo do casamento como geragio de
descendéncia.?%

A reciprocidade paritaria entre homem e mulher, entre o masculino e feminino, ¢
via para a experiéncia da fidelidade de Deus. Ensina o proprio plano de Deus de
fidelidade, através da historia, dando-lhe um rosto e carne humana. Alias, o Cantico dos
Canticos fala-nos de um amor humano como melhor forma de louvar e falar do amor de
Deus. Sendo Amor, Deus planeia refletir-se no amor dos esposos. Uma experiéncia de
Amor que reflete Deus, que deixa Deus falar. Um caminho, uma vocagdo entre a
profecia e o discipulado, abertura a vida, aos filhos, as outras familias, em ordem a
edificacdio da grande familia da humanidade. Um caminho, entretanto, sinuoso.?’’

Reflete Carlo Rocchetta:

“O extraordinario lirismo com que se descreve o encontro entre homem e mulher no Cantico
dos Canticos ndo deve fazer-nos esquecer que a historia do matriménio em Israel esta marcada,
ao mesmo tempo, por sombras que obscurecem a unidade e a beleza, indicio das consequéncias
do pecado original: o patriarcado e a poligamia (Gn 16,1-4; 1Sm 1,6; Dt 21,15-17); a escassa
consideracdo da mulher que é «adquirida» por alguns servigos prestados, ou como troféu de
guerra (Gn 29,16-28; Ex 21,7-8; Dt 21,10-11) e que se converte em propriedade do marido (Ex
20,27; Dt 5,21); o divorcio e o repudio da mulher (Dt 24, 1-4; 2Sm 13,14-18); a condenacdo da
esterilidade, vista como uma «maldi¢cdo» de Deus (2Sm 6,33; Os 8,11); o adultério, apesar do
mandato expresso da torah (Ex 20,24) e a condenacdo a morte dos culpaveis. [...] Lendo o
Antigo Testamento, o leitor ndo pode subtrair-se a impressdo da degradacdo do ideal divino do
matriménio, ainda que se percebam convites a uma concegdo mais elevada da vida conjugal

(cf. especialmente, Ml 2,13-16).2%8

204 Cf. ROCCHETTA, Carlo — Los Sacramentos de la Fe, p. 284-286.
205 Cf. WRIGHT, C. J. H. — Family, p. 768.

206 Cf. CoLLINS, Raymond F. — Marriage, p. 567.

207 Cf. CARVALHO, José Carlos — The plan of God, 214.220-221.
208 ROCCHETTA, Carlo — Los Sacramentos de la Fe, p. 290-291.
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Apesar de comportar uma certa deformacio®”’

, somos, pois, levados a concluir
que Deus e familia dizem-se um ao outro. Deus, para se dizer, usa a analogia da familia.
Encarnando numa familia, passa a ser conhecido como Deus da familia, como um Deus
proximo. No Seu Filho, faz-se familia connosco. Porém, podemos perguntar: de que
tipo de familia falamos? Todas as familias sao possiveis? Todas elas serdo experiéncia
de amor? De facto, a familia, partindo de uma instituicao e realidade humana, atreve-se
a sacramentalizar uma experiéncia que a transcende, uma experiéncia de amor que vai

muito além dela.?'?

1.3.3. O divoércio no Antigo Testamento

Os grandes debates em torno do tema do divorcio, ao tempo do segundo Templo,
focavam-se em Gn 2 e Dt 24.2!! Mas como compaginar experiéncias tdo diferentes?

Por um lado, a lei escrita de Moisés indica o amor ¢ a fidelidade — o sexto
mandamento proibe a violagdo de tal amor. Todavia, ao longo da historia de Israel,
outras leis vao pautar a dissolu¢do do amor numa forma mais facil, mais arbitraria. De
facto, o divorcio era comum no oriente antigo. Sendo algo privado, que ocorria no seio
das familias, ndo havia uma instituicdo publica que decidisse sobre ele. Ao longo do
tempo, certos ensinamentos € comentarios da torah oral (she be-alpé) tinham-se tornado
lei, adquirindo um estatuto idéntico ao da lei escrita (a torah she biktav). Assim, ao
tempo de Jesus, tal influenciava ja a forma de olhar o divorcio. O periodo pds-exilio
levou para um segundo plano a Palavra de Deus dada a Moisés no sexto mandamento,
ou Gn 2,24. Sobressaia, assim, Dt 24,1-4. Possivelmente este texto tentaria limitar o
poder discriminatorio do marido, sem que institucionalizasse o divorcio enquanto tal. Dt
24,1 refere que “se um homem tomar uma mulher e a desposar, se depois ela deixar de
lhe agradar por ter descoberto nela algo de vergonhoso, escrever-lhe-4 um documento
de divércio, entrega-lo-4 em mao e despedi-la-a de sua casa”. O conceito erwat dabar,
aquele “algo de vergonhoso”, ¢ um conceito demasiado amplo, havendo sérias
dificuldades em perceber o alcance desta expressdo.?'? Assim entram em desacordo as
escolas de Hillel e Shammai. Shammai faz uma interpretacdo apenas em termos de

imoralidade sexual. Ja a escola de Hillel compreende algo mais abrangente, uma

209 Cf. ROCCHETTA, Carlo — Los Sacramentos de la Fe, p. 306.

210 Cf. CARVALHO, José Carlos — The Christian Marriage, 216.

211 Cf. WALL, Robert W. — Divorce. In FREENDMAN, David Noel (ed.), ABD, New York, Doubleday,
1992, vol. 2, p. 217-218.

212 Cf. CARVALHO, José Carlos — Jesus perante o divorcio e a familia, 370-371.
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concessao ao marido para elementos mais banais, como o banal estragar de uma
refeicdo.?!®> Compreendia, pois, a imaturidade, falhas cilticas, ou falhas no cumprir de
tarefas domésticas. Refira-se que a imoralidade sexual referida pela escola de Shammai
deveria excluir o adultério, na medida em que ¢ motivo de pena de morte segundo Dt
22.21% Considerando que perturbava a alianca com YHWH, a tradi¢do juridica do Antigo
Oriente colocava o adultério entre os delitos especialmente graves, podendo merecer a
pena de morte.?"”

O autor de Dt 24,1-4 pretendia algo que ndo conseguiu: que o divorcio nao se
transformasse em lei, em vez de excec¢do, que nao fosse banalizado e indefinido. Outras
leituras irdo no mesmo sentido, como o caso de Filon de Alexandria, ou Flavio Josefo.
Assim, pode-se afirmar que, ao tempo de Jesus, o divorcio estava banalizado, baseando-
se na tradicdo oral, ndo na lei escrita de Moisés.?!

Para o divorcio, bastaria ao marido entregar uma carta de divorcio a esposa (Dt
24,1, ou Is 50,1), acompanhada, talvez, de uma formula de repudio (Os 2,1). A mulher
ndo poderia pedir, nem efetuar o divércio.?!” Sdo excecdes a esta auséncia de papel da
mulher no processo de divorcio casos pontuais, como o da célebre Herodiade (Mc 6,17).
A época de Jesus, desde ha longa data, fazia parte do divorcio a redagdo de um libelo.
Assim sendo desde hd muito, estando o divorcio banalizado ao seu tempo, os proprios
discipulos achavam que esta era uma situacdo normal. O mesmo se podera dizer do
ambiente em torno da Judeia, um mundo plural que relativizava, até, as relacdes

matrimoniais — é o caso das praticas gregas e segundo a lei romana.?!®

1.3.4. O casamento e o divorcio no contexto greco-romano

Quando falamos do casamento e divércio no mundo greco-romano, as fontes
literarias e materiais de que dispomos exigem um uso rigoroso para que nao fagamos
afirmagdes enviesadas. A titulo de exemplo, recordemos que a escrita era mais
frequente entre os homens das elites, que muito do que temos acerca do matrimonio e
divorcio provém de satiras da comédia e poesia, que provas como os epitafios podem

traduzir exageros (como inscrigdes em timulos de escravos alusivas a conjuges, sendo

213 Cf. COLLINS, Raymond F. — Marriage, p. 570.

214 Cf. WALL, Robert W. — Divorce, p. 218.

215 Cf. PLUMACHER, Eckhard — Moygbw. In BALZ, Horst; SCHNEIDER, Gerhard (ed.) — DENT, Tradugdo
Constantino Ruiz-Garrido, Salamanca, Sigueme, 1998, vol. 2, col. 313.

216 Cf. CARVALHO, José Carlos — Jesus perante o divorcio € a familia, 372.

217 Cf. BORN, A. van den — Divoércio. In Idem — DEB, Porto Alegre, Vozes, 1971, col. 405-406.

218 Cf. CARVALHO, José Carlos — Jesus perante o divorcio e a familia, 372-373.
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que a lei romana nao permitia o seu casamento). Além do mais, ndo poderemos assumir
que as leis romanas eram aplicadas uniformemente nas cidades e provincias onde e ao
tempo em que o cristianismo paulino se desenvolveu. A complexidade da abordagem
aumenta quando vemos que, quando a lei romana e a local entravam em conflito, muitas
vezes os casais poderiam seguir uma ou outra. Tendo em conta que o proposito de gerar
filhos era algo com impacto no bem comum, ndo apenas do foro privado, havia
legislacdo acerca de tal. Embora haja quem refira o pater familias (o mais alto estatuto
na familia) com um papel determinante na escolha dos casamentos, vemos que tal
afirmacado carece de alguma precisdo. Por exemplo, na cultura romana nio seria comum
um pai forcar um filho a casar, ou recusar o seu consentimento caso tudo o resto fosse
concordante com tal. Outros exemplos de legislacdo sdo a idade minima para casar —
doze para as raparigas e catorze para os rapazes. Apesar das diferencas entre regides, ha
que referir que o casamento ocorria, regra geral, mais tardiamente.?"

Ha alguns conceitos que nos ajudam a clarificar ideias. O primeiro ¢ o de
conubium, isto é, a capacidade / faculdade de integrar um casamento legal, baseado no
estatuto social da pessoa. Sem tal faculdade, as criancas nascidas desse casamento
seriam ilegitimas, o que acarretaria um sem numero de consequéncias. Com o intuito de
proteger as fronteiras de Roma, esta lei acaba por ser alvo de muita discussdo a altura.
Concubina poderia designar a situacdo dos casais que viviam estas circunstancias de
casamentos ndo autorizados, vivendo juntos e sem inten¢do de regularizacdo. Contudo,
ndo se pode dizer que, na sociedade romana do primeiro século, houvesse um estigma
moral associado a esta situacdo. Contubernium designa uma relacido em que um ou
ambos os membros era escravo. Tal ndo possuia um fundamento legal, embora pudesse
agradar aos donos dos escravos na medida em que geraria mais servos.??

Embora nem sempre assim fosse claro, nem se reduzisse a uma questao de dotes
e financas, uma simples declaragdo da inten¢do de viverem juntos como marido e
mulher bastavam para o casamento. A frequéncia do divorcio € algo debatido, havendo
uma lacuna de informacdes ainda maior quanto as classes sociais inferiores. O divorcio
tinha lugar por mutuo acordo, ou quando um dos conjuges abandonava o outro. Quando
ndo estavam em causa posses, ou herancas, ndo haveria lugar a conflitos legais. Nas

classes mais altas, o casamento e divorcio eram realidades que levavam a uma

219 Cf. YARBROUGH, O. Larry — Paul, Marriage, and Divorce. In SAMPLEY, J. Paul (ed.) — Paul in the
Greco-Roman world: A Handbook, 2.? ed., London, Bloomsbury T & T Clark, 2016, vol. 2, p. 89-95.
220 Cf. YARBROUGH, O. Larry — Paul, Marriage, and Divorce, p. 95.

52



reconfiguragdo constante dos lares romanos. O elo mais fraco seria, inevitavelmente, a
mulher. Também os filhos enfrentariam as consequéncias do divércio, podendo

conhecer vérias mies enquanto cresciam.’?! Diz-nos Margaret MacDonald:

“Um casamento longo, de devota fidelidade a um marido era um estado altamente prezado no
mundo Romano para uma mulher se ocupar. Mas os historiadores Romanos repetidamente

advertiram que este ideal raramente foi realidade, moldada pela viuvez, divorcio e parceiros

ndo reconhecidos pela lei, mas geralmente aceites.”?2

Nalguns casos, as vitivas possuiam consideravel independéncia nos trabalhos e
em matérias familiares. O papel das mulheres, apesar de secundarizado, era mais
reconhecido quando maes, ou viuvas. Tanto neste ultimo caso, como na auséncia do
marido, era comum a mulher tomar a seu cargo o agregado familiar. No inicio século I
d.C., nesta sociedade, terd surgido uma nova forma da mulher se apresentar, com
aumentada visibilidade publica enquanto patrona ¢ mulher de influéncia em Roma e nas
provincias orientais, onde as comunidades paulinas se enraizaram. Tal nao descartava o
papel do marido e pai na protecdo e continuidade da familia, no perpetuar das tradigdes
familiares e formacao das novas geragdes. Na teia familiar, ndo se esquega, ainda, o
papel dos escravos.??

Yarbrough acentua a ideia de que os romanos tinham clara a ideia do marido,
esposa e filhos como uma unidade. Tais nucleos viviam sozinhos, como nos casos das
casas (alids, pequenas divisdes) anexas a lojas, a exemplo das comunidades visitadas
por Paulo. De resto, e dependendo das posses da familia, poderiam viver rodeados de
escravos e outras pessoas como os libertos. As questdes em torno do casamento também
ocupavam os meédicos e moralistas de entdo. O ponto de comum entre ambos era
questio do casamento e do controlo das paixdes sexuais.??* Ao tempo de Roma era mais
habitual o repidio da mulher adultera. Todavia, nem Roma abolira o direito de matar
concedido ao marido enganado. J4 na Grécia era mais comum a imposi¢do de uma
sancdo pecuniaria ao adultero. Seja como for, em todos os casos, o marido teria de se
separar da mulher surpreendida em adultério. Apenas a mulher se exigia uma fidelidade

conjugal absoluta. Curiosamente, alguns filésofos estoicos, bem como as designadas por

221 Cf. YARBROUGH, O. Larry — Paul, Marriage, and Divorce, p. 96-97.

222 MACDONALD, Margaret Y. — Paul and family life. In SAMPLEY, J. Paul (ed.) — Paul in the Greco-
Roman world: A Handbook, 2. ed., London, Bloomsbury T & T Clark, 2016, vol. 1, p. 259.

223 Cf. MACDONALD, Margaret Y. — Paul and family life, p. 262-267.

224 Cf. YARBROUGH, O. Larry — Paul, Marriage, and Divorce, p. 97-98.
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novelas helénicas, consideravam as relacdes do marido com escravas ¢ rameiras como
ilicitas e desonrosas, advogavando uma fidelidade ilimitada de ambos os conjuges.??®
Refira-se que, certamente, Paulo terd encontrado outros modelos de casamento e
divorcio ao longo das suas viagens pelo Império, tal como lares judeus. Contudo,
Yarbrough defende que, nas cidades para as quais escreveu, a estrutura familiar judaica
seria muito similar a todas as outras, mesmo que os moralistas judeus alegassem uma

superioridade ética.??¢

1.3.5. Jesus diante da familia e do divércio

Jesus acede a0 mundo na tenda da Sua familia, em Nazaré, Ele que vem da
familia trinitaria. Nazaré ¢ uma terra concreta, longe da cidade de Jerusalém, que estava
algo aberta a cultura grega. A experiéncia de uma familia modesta, que enfrenta
problemas concretos, mas cujos lagos entre os seus membros ndo sao destruidos pelas
circunstancias que enfrenta. Uma familia que coloca Deus em primeiro lugar. Aos
poucos, Deus que tem uma familia, vai sendo percebido como Deus familia.??” A
retaguarda familiar que terd ajudado Jesus a dimensionar a Sua mundividéncia e a
sustentar a sua mensagem sobre a familia na forah €, pois, algo a atender. O plano de
Deus na criacdo ¢ mantido na op¢ido de Nazaré.??® Entre tanto, Jesus ensinard uma
radical — ndo absoluta — relativizacdo da familia (como se ausculta em Mt 10,37), uma
igualdade estrutural dos coOnjuges, regras de comportamento (como a fidelidade,
responsabilidade e amor mutuo) entre pais e filhos, ou a educagdo na fé, partindo do
testemunho.?*

Questdes como o divorcio colocam Jesus entre a lei de Deus e a lei dos homens.
Jesus ¢ radical quanto ao ensinamento de um amor indissoltvel, adverso ao repudio —
assim entende a lei de Deus desde os Génesis, passando por Moisés e o sexto
mandamento. Jesus vai, pois, a Palavra de Deus, remetendo as origens. Jesus mostra
uma critica ao divorcio. Critérios como o da descontinuidade, atestacdo multipla e
embarago dizem-nos que se tratard de algo que remonta ao Jesus historico.”>* Vemos,

pois, Jesus em discussdo com os fariseus, saindo em defesa da familia monogamica,

num tempo em que a poligamia ainda se podia encontrar € em que as condigdes para o

225 Cf. PLUMACHER, Eckhard — Moygbo, col. 313-314.

226 Cf. YARBROUGH, O. Larry — Paul, Marriage, and Divorce, p. 98.

227 Cf. CARVALHO, José Carlos — The Christian Marriage, 221.

228 Cf. CARVALHO, José Carlos — The plan of God, 222.

229 Cf. CARVALHO, José Carlos — Jesus perante o divorcio e a familia, 362-363.
230 Cf. CARVALHO, José Carlos — Jesus perante o divorcio e a familia, 367-370.
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divorcio estavam facilitadas. Jesus tem diante de Si um judaismo muito plural. Mas,

J4

olhando os evangelhos, poderemos sustentar que Jesus ¢ radical na Sua critica ao
divorcio??!

A proibigdo veterotestamentaria do adultério continua a ser observada no Novo
Testamento, vista como parte absolutamente integrante dos preceitos éticos. E o que
vemos, por exemplo, em Mt 5,27ss, onde se convida a uma atitude ética que una o ato
exterior e a orientacdo interna. Tal acaba por nos soar ao que ja se vislumbrava em
momentos como Dt 5,21, ou Ex 20,17. O adultério parece comecgar ja na decisdo de
quebrar o0 mandamento, decisdo manifesta no olhar de desejo. Vemos, pois, o adultério
considerado nas listas dos vicios graves que nos surgem no Novo Testamento, como ¢ o
caso de 1Cor 6,9ss.2?

Os fariseus privilegiavam Dt 24,1-4 em detrimento do sexto mandamento. Jesus,
tal como os fariseus, percebe que Dt 24 ndo ¢ a lei do Sinai, recordando que ¢ algo
introduzido devido a dureza dos seus coragdes (cf. Mt 19,8): Moisés tolerou tal pratica,
ndo legislou sobre ela. Ainda assim, a radical critica de Jesus ao divorcio parece-nos
atenuada quando lemos Mt 19,9 — a critica ndo se trata de algo absoluto, na medida em
que deixa a ressalva para os casos de ‘imoralidade’ (a mopveio, porneia).?>

Tanto Mc 10,11ss (e Mt 19,9) como a fonte Q (Mt 5,31ss e Lc 16,18) oferecem a
tradicdo de uma sentenca do Senhor que recusa o divorcio € o novo matrimoénio dos
divorciados, qualificando-os de powygbdewv (moicheuein) e povydoOor (moichasthai).
Possivelmente, na base estaria uma oposi¢do a pratica judaica que permitia tal ao
marido. Também o matriménio como uma mulher repudiada fazia com que o novo
conjuge cometesse adultério. J4 Mt 5,32 considera que o marido que a repudia também
possui culpa de tal adultério. Mc 10,11 e Lc 16,18a sdo tidos por mais radicais e
originais do que a versdo re-judaizada de Mateus, na medida em que consideram que o
homem que se volta a casar apos o divorcio comete adultério contra o primeiro.?**

Refira-se que para falar do adultério, mais comumente vemos o verbo potyed®
(moicheud), como podemos ver em Lc 16,18, ou Mc 10,11. ITopveia, nos profetas,
traduz na Septuaginta a raiz zanah (737), que tem um leque mais alargado de significado:

a imoralidade no campo econdmico, social, juridico, comercial e sexual.?*> Outra

21 Cf. CARVALHO, José Carlos — The plan of God, 223.
232 Cf. PLUMACHER, Eckhard — Moygbo, col. 314-316.
233 Cf. CARVALHO, José Carlos — The plan of God, 224.
234 Cf. PLUMACHER, Eckhard — Moygbo, col. 316-317.
235 Cf. CARVALHO, José Carlos — The plan of God, 224.
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interpretagdo ¢ a de matrimonio nao licito pois contraido dentro dos graus proibidos de
parentesco.*® Tais termos serio abordados posteriormente, com o recurso a obra de
Hatch e Redpath. Contudo, permita-se alguma referéncia ao termo mopveig, na medida
em que o observaremos nalguma discussao acerca do divorcio. Ao contrario da rigorosa
e absoluta proibicao de Mc 10,11ss e Lc 16,18, Mt 19,9 insere a excecao da mopveia:
“Ora Eu digo-vos: Se alguém se divorciar da sua mulher — exceto em caso de unido
ilegal — e casar com outra, comete adultério”. Esta excecdo ¢ justamente apresentada
como pun émi mopveiq.>*” Estamos diante de uma das ocorréncias assinaladas na obra de
Marshall.*® A questdo dos fariseus acerca da licitude do divércio por qualquer causa,
Jesus acaba por fazer esta corre¢do. Aqui acaba, pois, por ressoar a disputa entre as
escolas de Hillel e Shammai acerca das razdes para o repudio e abandono da esposa.
Esta limitacdo, por vezes traduzida como “a ndo ser por causa de adultério”, coloca
entraves a “qualquer razdo” advogada pelos fariseus. Refira-se que, a altura, o
matrimoénio considerava-se desfeito quando a esposa cometia adultério. Perceberemos,
entdo, melhor estas palavras de Jesus: aquele que se divorcia da sua mulher —
prescindindo-se dos casos de adultério — e casa com outra, comete adultério quanto ao
primeiro casamento. Assim, somos levados a dizer que neste contexto mateano mopveio
poderd remeter para o adultério. Possivelmente, teria, ainda, o sentido daquilo que ¢
vergonhoso, como sucede em Dt 24,1 com o termo ‘erwdt (nN7y).>*°

Em Mt 5,31-32 vemos o caso do marido ndo conceder a esposa o libelo de
divorcio, ficando a mulher sem qualquer voz e lancada para uma outra relagdo que
salvaguardasse o minimo dos seus direitos — e que seria adultério.>** Sem o documento
de divorcio, enveredando a mulher por uma segunda relagcdo, os proprios filhos dai
nascidos seriam considerados mamzerim, nascidos de relagdo proibida.?*! Certamente,
contra isto mesmo se insurgird Jesus, criticando radicalmente a leviandade com que a
mulher era repudiada, langada numa tribulagdo de desprotegdo e insustentabilidade. Por

aqui poderemos aludir ao privilégio paulino de 1Cor 7,12-16, ou, ja referido, a Mt 19,9.

236 Cf. BORN, A. van den — Divércio, 1971, col. 406.

27 Cf. FITZER, Gottfried — IMopveio. In BALZ, Horst; SCHNEIDER, Gerhard (ed.) — DENT, Traducdo
Constantino Ruiz-Garrido, Salamanca, Sigueme, 1998, vol. 2, col. 1085.

238 Cf. MOULTON, W. F.; GEDEN, A. S. — Concordance to the Greek New Testament, 1. Howard Marshall
(ed.), 6.7 ed., London, T & T Clark, 2002, p. 922.

239 Cf. FITZER, Gottfried — Ilopveia, col. 1085-1086.

240 Cf. CARVALHO, José Carlos — Jesus perante o divorcio e a familia, 373-374.

241 Cf. WERBLOWSKY, R. J. Zwi; WIGODER Geoffrey — Divorce. In Idem — ODJR, New York, Oxford
University, 1997, p. 204.
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Todavia, a excecdo da mopveia ndo ¢ referida em Mc, ou Lc.>*? Tal leva a identificar
uma condenagdo absoluta do divorcio, por parte de Jesus, em Mc 10,2-12 e Lc 16,18.
Dai, alguns Padres Latinos e Gregos haveriam de considerar estas clausulas de excegdo
em Mt como ndo auténticas, na medida em que nao sdo compagindveis com a absoluta
proibicdo dos outros sindpticos.’*> Outros autores referem que esta exce¢io de Mt
podera ser uma acomodagdo do evangelista a audiéncia helenistica judaica. Alias, Mc
10,12, com a alusdo ao caso da mulher se divorciar do marido, pode ser, também, uma
acomodacio ao publico helénico e romano.?**

Talvez Mc e Lc traduzam o Adywov (logion) trazido da catequese da comunidade
Siria que se orientaria ndo tanto para a questdo do divorcio, mas de um segundo
matriménio. Desta forma, poderia ser admitido o divorcio, mas sem negar o matrimonio
como de iure indissoluvel. E como que um ajustar a proibigdo absoluta de Jesus
referente ao divorcio. S3o consideradas secundarias as denominadas por cldusulas de
fornicagdo que encontramos em Mt 5,32 e Mt 19,9, que permitiriam ao marido
divorciar-se em determinados casos.**

Remetendo as origens, em Mt 19,1-12 Jesus ndo entra na andlise de casos
particulares, o que ja era dado por Dt 24,1-4. Tal ndo exclui que cada caso se confronte
com a norma, as origens, a lei do Sinai. Jesus ndo apresenta uma resolucao cabal, ndo
vai na linha da curiosidade casuistica (e impertinentemente jornalistica) dos fariseus que
o confrontam. Jesus remete sempre a origem, ao espirito da lei e ndo para a tradi¢do que
se foi impondo em Israel pela tradicdo oral, pela dureza dos coragdes. Jesus &, pois,
radical, mas ndo absoluto.>*® Na questdo acerca do repudio da mulher por qualquer
motivo (cf. Mt 19,3), parece ressoar o confronto das escolas de Shammai e Hillel. Jesus
supera, pois, estas duas escolas e as suas casuisticas e recupera o matrimonio instituido
por Deus desde a origem (monogdmico, unico e indissoltivel) e que a humanidade
recebe do Criador como dom a conservar e a realizar. Nao localiza o matrimoénio na
ordem das instituicdes humanas, mas enquanto expressao do designio de Deus, vocagao
inscrita na mais profunda natureza feminina e masculina. O projeto ao qual se entrepds
a realidade do pecado, em que a corporeidade deixou de ser lugar de acolhimento, dom

reciproco, simbolo de gratuidade e transparéncia, passando a imperar posse e

242 Cf. CARVALHO, José Carlos — Jesus perante o divorcio e a familia, 373-374.
243 Cf. BORN, A. van den — Divércio, col. 406.

24 Cf. CoLLINS, Raymond F. — Marriage, p. 570.

245 Cf. PLUMACHER, Eckhard — Moygvm, col. 316-318.

246 Cf. CARVALHO, José Carlos — Jesus perante o divércio e a familia, 375-377.
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subordina¢do, um lugar de contraposi¢do. Jesus propde um matrimonio que também nao
fica encerrado na dualidade dos esposos.?*’

Jesus forma uma familia quando comecga o Seu ministério piblico, mas vive em
celibato, o que nao seria algo impossivel a altura. Jesus deixa a Sua casa para formar
uma familia mais alargada, a dos filhos e filhas de Deus, onde um s6 ¢ o Pai: o Pai do

Céu 248

247 Cf. ROCCHETTA, Carlo — Los Sacramentos de la Fe, p. 292-294.
248 Cf. CARVALHO, José Carlos — The plan of God, 224.
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Capitulo 2. Uma abordagem a 1Cor 7

Neste 2.° cap. pretendemos uma abordagem mais direta de 1Cor 7. Para tal,
comecaremos por olhar a estrutura geral desta primeira carta de Paulo a comunidade do
Istmo: 1Cor. Tentaremos perceber a sua unidade, bem como a forma como podera ser
dividida segundo alguns autores. Tal permite vislumbrar a tonica que vai dominando ao
longo desta carta enviada pelo apostolo. De seguida, abordamos o contexto literario de
1Cor 7: os capitulos que antecedem este, bem como aquele que se seguird. Este ponto
ajudar-nos-a a perceber o porqué de olharmos 1Cor 7 como uma unidade, com a
delimitacdo que hoje encontramos. Por fim, veremos a estrutura literaria dentro de 1Cor
7: os temas ai abordados, os grandes blocos que constituem o capitulo e a divisdo
académica que lhe poderemos fazer.

Num segundo momento, ¢ oferecido o texto de 1Cor 7 em grego segundo
Nestle-Aland. Também nos serd apresentada a traducdo em lingua portuguesa que
encontramos na Biblia dos Capuchinhos.

O terceiro ponto trard uma abordagem mais atenta ao texto de 1Cor 7. Iremos
percorrer cada uma das suas sec¢des, detendo-nos em cada uma das subdivisdes que nos
sdo propostas por alguns autores. Socorremo-nos, para tal, de comentarios biblicos.
Pretende-se uma leitura atenta, um olhar que penetre na profundidade do pensamento de

Paulo, espelhado neste momento da sua carta a comunidade de Corinto.
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2.1. A estrutura de 1Cor 7, dentro de 1Cor

Neste primeiro passo do 2.° cap. iremos olhar aquela que hoje temos por
primeira carta do apdstolo a comunidade de Corinto. Entre outros elementos,
refletiremos acerca da estrutura do todo da carta, acenando aos grandes temas que vao
sendo abordados ao longo da mesma. Seguidamente, abordaremos o contexto literario
do capitulo sobre o qual nos propomos debrugar, percebendo o porqué de poder ser
visto como uma unidade. Por fim, dentro de 1Cor 7, esbogaremos uma possivel divisao
do capitulo. Tal facilitara, posteriormente, um comentario mais pormenorizado, parte

por parte.

2.1.1. A estrutura de 1 Cor

1Cor apresenta-se como uma ampla resposta a comunidade corintia. Nao
poderemos esquecer que a divisdo por capitulos, como hoje temos, ndo remonta a
redagdo pelo punho de Paulo. Contudo, podemos perceber varios enfoques e propositos
na redagio desta carta.?*’

Ver 1Cor como uma s6 carta de Paulo nem sempre ¢ consensual. O questionar
da unidade desta carta levou a que, em meados do século XX, se chegasse ao ponto de
considerar ser um conjunto de 13 cartas diversas. Tais teorias acerca de uma divisao
desta carta prendiam-se com varios fatores. Podem referir-se uma possivel contradi¢dao
entre 1Cor 4,17-21 e 1Cor 16,5-11, onde a primeira ja nos soa a uma féormula de fecho
da carta. Também ha algumas referéncias da carta que parecem incongruentes, como € o
caso de 1Cor 1,11 e 1Cor 11,18 quanto ao conhecimento das divisdes na comunidade.
Também se argumentou que todas as partes iniciadas por peri de (7,1.25; 8,1.4; 12,1;
16,1.12) pertencem a mesma carta de Paulo em resposta aquela referida em 1Cor 7,1.
Assim, se¢des ndo comecadas por peri de entre o cap. 7 € o cap. 16 pertencerdo a
outra(s) carta(s). Estes e outros elementos alimentaram, pois, teorias da divisdo desta
carta. Porém, também se apontam teorias que sustentam a unidade de 1Cor. Por
exemplo, as mudancas bruscas na carta poderdo ser o resultado de pausas no seu ditar,
ou de noticias entretanto recebidas por Paulo. A organizacdo da carta também podera
respeitar os propositos retéricos de Paulo, mais do que ser uma resposta ponto por ponto
a uma carta recebida de Corinto.?° Desta forma, quando encontramos elementos como

1Cor 6,1-11 (os tribunais civis), 1Cor 9 (a liberdade do apdstolo), ou 1Cor 13 (o hino ao

249 Cf. BosCH, Jordi Sanchez — Escritos paulinos, p. 196.
250 Cf. BETZ, Hans Dieter; MITCHELL, Margaret M. — Corinthians, p. 1142.
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amor), estes podem-nos parecer corpos estranhos ao texto que os envolve. Todavia,
deverdo ser entendidos a luz daquilo que a retdrica latina designava por digressio. O

251 Também

objetivo seria chegar com maior profundidade a conclusdo desejada.
Gordon Fee refere que ha uma certa logica na apresentacdo dos temas que se iniciam no
cap. 7, sendo a sequéncia uma escolha de Paulo e nao ditada pelos pontos referidos na
carta enviada pela comunidade de Corinto.??

Mertens considera que apds uma critica aos grupos que tinham surgido no seio
da comunidade, os caps. 7-15 compreendem a resposta a uma carta enviada pelos
corintios, ou a informagdes recebidas oralmente. Paulo mostra, nesta carta, a sua
preocupagdo para com as jovens comunidades, ainda agitadas por antigos habitos de
vida.?*?

Mas vejamos como podemos entender a estrutura de 1Cor. Bosch considera que
os quatro primeiros capitulos se debrucam sobre o problema dos grupos e divisdes na
comunidade de Corinto. A partir do quinto capitulo Paulo dirige-se mais diretamente a
problemas e inquietagdes percebidas na comunidade. E o caso do incestuoso (cap. 5),
dos delitos civis (cap. 6), do matrimonio e virgindade (cap. 7), da carne sacrificada aos
idolos (caps. 8-10), de questdes em torno das reunides da comunidade (caps. 11-14) e da
ressurreicao (cap. 15). Nalguns temas veremos que Paulo se alonga, certamente por se
tratarem de questdes ndo tdo urgentes, além de ndo duvidar do seu lugar e posi¢do no
seio da comunidade — apesar da existéncia de grupos dissidentes.?** Richardson também
relaciona os quatro primeiros capitulos com divisdes existentes no seio da comunidade
corintia, considerando os caps. 5-16 como conselhos éticos. Também para este autor ¢
defendida a unidade da carta.>>

Betz e Mitchell**® também nos propdem uma estruturagio de 1Cor. Para melhor
a compreendermos, vejamos esquematicamente esta proposta de divisao.

e 1Cor 1,1-3: Prescriptio.
e 1Cor 1,4-9: Exordium.
e 1Cor 1,10-17: Narratio, onde o v. 10 se apresenta como prothesis.

e 1Cor 1,18-15,57: Probatio em quatro secgdes:

a) 1Cor 1,18-4,21: Primeira sec¢do. A questdao das divisdes na comunidade.

251 Cf. BoscH, Jordi Sanchez — Escritos paulinos, p. 201.

252 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, Michigan, Eerdmans, 1987, p. 267.
253 Cf. MERTENS, Heinrich A. — Manual de la Biblia, p. 471-472.

2% Cf. BosCH, Jordi Sanchez — Escritos paulinos, p. 197.

255 Cf. RICHARDSON, Peter — Corinthians, p. 282.

2% Cf. BETZ, Hans Dieter; MITCHELL, Margaret M. — Corinthians, p. 1143-1145.
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b) 1Cor 5,1-11,1: Segunda sec¢ao, onde aborda temas fraturantes concretos.
1Cor 5-7 debruga-se sobre a porneia, a imoralidade sexual. No cap. 5
vemos o caso do homem que casa com a esposa do seu pai. O cap. 6
refere-nos a questao dos tribunais, além de questionar se a liberdade
defendida pelos corintios justificara as imoralidades observadas. Nos vv.
15-17 ¢ introduzida a teméatica do Corpo de Cristo. O cap. 7 aborda o
casamento ¢ o status social. 1Cor 8-10 traz-nos a tematica da adoracao
dos idolos e a liberdade. O cap. 8, entre tanto, refere a questdo da gnose,
além de questionar se o uso da liberdade de alguns ndo seria uma ofensa
aos mais fracos. O cap. 9 traz-nos Paulo como um exemplo do
apropriado uso da liberdade, sendo que o capitulo seguinte volta a
abordar o tema da idolatria. Em 1Cor 10,23-11,1 vemos o fecho desta
segunda secc¢do de prova. Novamente Paulo apresenta-se como exemplo
de comportamento ndo faccioso, alguém a ser imitado — como ele imita
Cristo.

c¢) 1Cor 11,2-14,40: Terceira seccdo. Vemos referidas as divisdes que
existem aquando das reunides para o culto. Ecoa um apelo de Paulo a
unidade. Em 1Cor 11,2-34 vemos o tema do culto, com questdes como o
cabelo e as desordens na Ceia do Senhor. 1Cor 12,1-14,40 traz-nos o
tema dos dons espirituais, sendo que 1Cor 12,31b-13,13 refere o dom
maior: 0 amor.

d) 1Cor 15,1-57: Quarta sec¢do. Aqui identificamos que existiria uma
divisdo na comunidade por alguns negarem a ressurrei¢do. Estamos,
pois, diante de um momento onde se aborda a escatologia.

e 1Cor 15,58: Peroratio, ou conclusao.

e 1Cor 16,1-24: Fecho epistolar. Nos vv. 1-12 vemos informacdes sobre visitas de
Paulo, Timéteo e Apolo. Nos vv. 13 e 18 ¢ reiterado o argumento “que, entre
vos, tudo se faca com amor” (v. 14), além de um novo apelo a unidade:
deveriam obedecer a casa de Estéfanes. Nos vv. 19-21 vemos os habituais
agradecimentos epistolares, com a referéncia ao proprio punho de Paulo. Os vv.

22-24 apresentam uma oragao € uma béngao final.

Ha outras propostas relativas a estrutura de 1Cor. Assim, ap6s a introdugdo

(1Cor 1,1-9), que compreende o praescriptum e os agradecimentos, entramos no corpo
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epistolar. Ai encontramos temas como as divisdes na comunidade (1Cor 1,10-4,21), a
imoralidade sexual (caps. 5-6), o matriménio (cap. 7), as carnes imoladas aos idolos
(caps. 8-10), a questdo das assembleias do Senhor (cap. 11), os carismas (caps. 12-14) e
a ressurreicao (cap. 15). O cap. 16 compreende as exortacdes finais € o postscriptum.
Podemos olhar 1Cor 1,10-4,21 como uma se¢ao retorica centrada na cruz, abordando o
agir de Deus com o fim da redefini¢iio das relagdes na Igreja de Corinto.?’

Outro autor, Bosch, oferece uma perspetiva da estrutura de 1Cor com algumas
particularidades. Chama-nos a atencao para o facto dos caps. 8-11 e 12-14 tratarem do
tema das reunides cristds. Se nos caps. 8-11 ¢ sublinhado o aspeto da santidade, o
conjunto dos caps. 12-14 volta-se, mormente, para a tematica da unidade. Assim,
poderemos dizer que os caps. 1-4 ¢ 12-14 remetem para o tema da unidade, enquanto
aos blocos dos caps. 5-7 e 8-11 subjaz a questdo da santidade. Além do mais, este autor
considera que aquelas secgdes tidas por digressdes sdo antecedidas de uma primeira
abordagem de determinado problema e seguidas da solugdo dessa mesma questdo.
Vejamos um exemplo que nos surge nos caps. imediatamente antes de 1Cor 7. No
discurso acerca da santidade que compreende os caps. 5-7 hd uma primeira abordagem
ao tema (o caso de fornicagdo referido em 1Cor 5). 1Cor 6,1-11 compreende uma
digressdo sobre os tribunais civis, a qual se segue a solugao em 1Cor 6,12-20. Segue-se
o cap. 7, onde se aborda o tema do matrimonio e virgindade. Tal estrutura faz parte da
estratégia retorica de Paulo.?®

A importancia desta carta prende-se com o auxilio que presta para percebermos
a ética de Paulo e alguns dos seus énfases teoldgicos, com o ilustrar algumas das
tensdes dentro de um cristianismo nascente € por testemunhar a relagdo pastoral de
Paulo com a comunidade. A extensdo desta carta também nos permite uma analise mais
profunda dos problemas existentes na comunidade de Corinto, percebendo-se que
subjaz uma consideravel troca de informacdes entre Paulo e a mesma.?* Juntamente
com 2Cor, podemos entendé-la como um processo de educar, onde Paulo faz dos
leitores parceiros no debate teoldgico, acreditando que o crer € o comportamento se
podem argumentar numa via racional. Recordando o contexto onde se implantou a
Igreja de Corinto, facilmente imaginaremos uma comunidade que sofreria de distin¢des

sociais, intelectuais e é€tnicas. Tal suscita vias diversas na interpretagdo da mensagem

257 Cf. CARVALHO, José Carlos — Introdugdo as cartas autor(i)ais de Paulo, p. 261-262.
238 Cf. BoscH, Jordi Sanchez — Escritos paulinos, p. 201-205.
239 Cf. RICHARDSON, Peter — Corinthians, p. 283.

63



levada por Paulo, vindo, tantas vazes, a tona os valores, vida e religiosidade de uma
cidade helenista. Assim se terd formado um conjunto algo desconcertante e manancial
de divisdes em paralelo e dentro de uma Igreja que ia crescendo. Paulo vé-se diante de
um grande desafio. Tendo no horizonte Cristo crucificado, a doutrina da justificacao
pela fé e uma comunidade que se sabia rica no discurso e conhecimento (cf. 1Cor 1,5),
vai analisar criticamente as nogdes de logos, cooia (sophia) e yvdo1g (gnosis). Trata-se
de um verdadeiro desafio em que Paulo mostrara flexibilidade na aplicagdo dos
principios da sua teologia a circunstancias novas. Estamos, pois, diante do perigo de
uma helenizacdo da fé cristd num sentido negativo. Corinto ndo deixaria de mostrar
alguma imaturidade na fé pela incongruéncia entre o conhecimento, eloquéncia e
pratica. O conceito-chave ¢ o do amor, que constroi a comunidade. Assim, 1Cor
também nos traz importantes aportagdes para uma eclesiologia, como ilustra a imagem
da Igreja como Corpo de Cristo em varios momentos (o exemplo de 1Cor 1,13, 1Cor

6,15-20, ou 1Cor 12,4-27).260

2.1.2. O contexto literario de 1Cor 7

Abordar o cap. 7 desta carta de Paulo exige perceber o contexto imediato em
que se insere. Algumas pistas foram sendo acenadas nas tentativas de estabelecer uma
estrutura da carta no seu todo. Olhemos, agora, com maior enfoque para os caps. 6 € 8.
Como fomos percebendo, o cap. 6 podera ser percebido a luz do cap. 5, tal como nos

referia Bosch.?®! Vejamos que particularidade poderio ter tais capitulos:
“Nos caps. 5-6 [Paulo] desafia os cristdos de Corinto a distanciarem-se da licenciosidade, da
imoralidade pessoal e politica, ndo cometendo incesto nem recorrendo aos tribunais civis, como
se fosse necessaria uma autoridade externa a comunidade para resolver os respetivos problemas.
Se “Cristo nossa Pascoa foi imolado” (5,7), entdo fomos santificados e justificados n’Ele, o que
instaura uma vida nova, uma outra relacdo moral a nivel individual, comunitario e

sociopolitico.”?6?

O cap. 6 apresenta-nos aquilo que podera ser visto como uma digressdao sobre os
tribunais civis (1Cor 6,1-11). Sendo santos (vv. 1-3) e irmaos (vv. 5-8), os corintios ndo

se deveriam submeter ao juizo do mundo. E, ainda, ampliado o contraste entre os justos

e os injustos (vv. 1.7ss) e os santos (vv. 1ss): os injustos, cujos vicios sao elencados a

260 Cf. BETZ, Hans Dieter; MITCHELL, Margaret M. — Corinthians, p. 1145-1147.
261 Cf. BOSCH, Jordi Sanchez — Escritos paulinos, p. 201-206.
262 CARVALHO, José Carlos — Introdugdo ds cartas autor(i)ais de Paulo, p. 264.
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partir do v. 9, ndo poderdao herdar o Reino de Deus. Os corintios batizados, em
contrapartida, sdo convidados a deixar de ser injustos, passando a ser santos. (v. 11). E
sentida como que uma pausa entre o v. 11 e o seguinte. O v. 13 apresenta uma ideia que
nos parece central: “Mas o corpo ndo € para a impureza, mas para o Senhor, € o Senhor
¢ para o corpo” e Deus o ressuscitara, como vemos referido no versiculo seguinte.
Numa estratégia retérica de questdes e exortagdes, vemos atacada a prostituicao. Somos
membros de Cristo (vv. 15ss) e templo do Espirito de Deus (v. 19), comprados por alto
preco (v. 19ss).26> Também podemos ver os primeiros onze vv. deste cap. como uma
distin¢do entre os que estdo dentro e fora da comunidade. Alguns cristdos estariam a
conduzir outros ao tribunal civil, o que seria uma causa e manifestagdo de divisdes entre
os cristdos de Corinto. Paulo convida a que tais contendas se resolvam no seio da
comunidade. O momento seguinte dentro deste cap. 6 coloca-nos diante dos limites
daquilo que os cristdos de Corinto tinham por liberdade: “«Tudo me ¢ permitido», mas
nem tudo € conveniente. «Tudo me é permitido», mas eu ndo me farei escravo de nada.”
(1Cor 6,12). Como vemos, Paulo parece, até, recorrer a slogans que seriam usados por
membros da comunidade. Também noutros momentos veremos Paulo a tentar conjugar
a liberdade e a conveniéncia (como em 1Cor 6,19-20; 8,9; 9,1-27; 10,23.11,1).2* Os
corintios ndo deveriam cair naquele erro que Paulo aponta a Israel (e a que alude, por
exemplo, em Rm 2): por estarem no processo de salvacdo, ndo possuem uma espécie de
salvo-conduto que os subtraia as consequéncias morais das suas agdes. A justificacdo
pela fé nio deixa de lado que ¢ feito na carne e o seu julgamento a luz da lei.?%> Refira-
se, ainda, que ¢ em 1Cor 6,15-17, que vemos introduzida a imagem do “Corpo de
Cristo” como corre¢io ao individualismo e a divisdo que grassava na comunidade.?
Barbaglio defende que o cap. 7 estd em relagdo com este cap. 6, mormente no
que concerne a 1Cor 6,12-20. Em comum vemos o motivo da porneia, que o autor vé
como imoralidade sexual. A tal alude 1Cor 6,13.18a.b, tal como 1Cor 6,15-16 refere
uma prostituta. 1Cor 7,2 parece fazer uma clara ligagdo com estes temas, sendo que

Paulo o refere “para evitar o perigo da incontinéncia”, ou refere Barbaglio “por motivo

263 Cf. BOSCH, Jordi Sanchez — Escritos paulinos, p. 205-206.

264 Cf. BETZ, Hans Dieter; MITCHELL, Margaret M. — Corinthians, p. 1144,
265 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 490-491.
266 Cf. BETZ, Hans Dieter; MITCHELL, Margaret M. — Corinthians, p. 1144,
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de imoralidade sexual”. Também neste cap. 7, a referéncia dos vv. 5 ou 9 pode indicar a
centralidade do tema da sexualidade, mais do que o do matrimoénio.?®’

No cap. 8 parece subjazer aquela maxima corintia a que Paulo reage e que
vemos referido em 1Cor 6,12; 10,23: “Tudo me ¢é licito”.?%® Quando nos abeiramos do
cap. 8, podemos recordar que a idolatria surge apos a porneia nos catalogos de vicios
elencados em 1Cor 5,10-11 ou 1Cor 6.,9. Paulo induz o amor (&ydnn, agape) sobre o
conhecimento (gnosis) como valor fundamental. Os idolos ndo existem, como vemos
refletido nos vv. 4-6, mas a questdo ¢ mais complexa. A liberdade que dai deriva nao
devera originar uma ofensa aos mais débeis: “Mas, tomai cuidado, que essa vossa
liberdade ndo venha a ser ocasido de queda para os fracos” (1Cor 8,9). Questdes e
liberdades menores como o caso dos alimentos, se forem causa de queda para os irmaos,
deverdo ser sacrificadas, tal como nos refere o v. 13.2°° Caso nido emendem esses
comportamentos que podem originar escandalo e confusdo, a culpa pela queda daqueles
que se perderem ser-lhes-a imputada. Contrariamente aos idolos, Paulo refere que os
cristdos confessam um s6 Deus, origem e destino de tudo, e um sé Senhor, Jesus Cristo,
mediador desde o principio da criagdo até a nossa chegada junto do Pai.?’® Assim,
diremos que no cap. 8 Paulo “responde aos cristdos da gentilidade, libertando-os de
pruridos face as carnes imolada aos idolos. Apenas pede para terem em atencdo os
irm3os para os quais essa pratica fere a suscetibilidade.”?”!

E neste contexto que encontramos o cap. 7. Logo no primeiro versiculo
encontramos a expressdo “mas a respeito do que me escrevestes”, 0 que nos parece
conduzir para um momento em que Paulo se deterd na resposta a carta proveniente da
comunidade de Corinto. Tal comunicagdo da comunidade seria uma resposta aquela
possivel carta enviada por Paulo, subentendida em 1Cor 5,9. Possivelmente, pautaria
essa carta enviada pelos corintios uma énfase na sabedoria e conhecimento, subjazendo
uma teologia do espirito. Desta forma, Paulo parece tomar e responder a cada um dos
pontos dessa carta, geralmente comecando por peri de (agora sobre, ou a respeito de). E

0 que vemos no inicio deste cap. 7 € no seu v. 25, ou em 1Cor 8,1; 12,1; 16,1.12.

267 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, Bologna, Edizioni Dehoniane Bologna, 1995,
p. 326.

268 Cf. BOSCH, Jordi Sanchez — Escritos paulinos, p. 208.

269 Cf. BETZ, Hans Dieter; MITCHELL, Margaret M. — Corinthians, p. 1144,

270 Cf. BoscH, Jordi Sanchez — Escritos paulinos, p. 208.

271 CARVALHO, José Carlos — Introdugdo ds cartas autor(i)ais de Paulo, p. 264.
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Também em 1Cor 11,17-34 parece introduzir algo acerca do qual foi informado.?”

Assim, Barbaglio dir-nos-4 que 1Cor 7,25 abre uma nova sec¢io dentro do mesmo.?”
Em 1Cor 8,1a notamos a introdugdo de um outro tema: “Acerca das carnes
imoladas aos idolos”. Por outro lado, a pericope final de 1Cor 7,39-40 parece trazer-nos
a enunciagado final do principio de indissolubilidade matrimonial: “A mulher permanece
ligada ao seu marido enquanto ele viver” (1Cor 7,39a). A tal somar-se-4 a afirmacdo da
possibilidade de se voltar a casar (com a cldusula de que seja no Senhor), além de voltar
a afirmar o principio de que seria melhor que permanecesse como estd. Estamos, pois,

diante de um tema distinto daquele que veremos iniciar-se logo em 1Cor 8,1.274

2.1.3. A estrutura literaria de 1Cor 7

A estrutura de 1Cor 7 pode ser entendida em trés partes. Um primeiro momento
compreende os versiculos 1 a 16. Nos vv. 1-7 Paulo dirige-se aos casados, convidando-
os a permanecer casados com os plenos direitos conjugais. Os vv. 8-9 voltam-se para os
solteiros e viuvas, sendo dito que € bom que permanecam nesse estado. Quando se trata
de dois conjuges crentes, os vv. 10-11 convidam a que permanecam casados. O mesmo
¢ sugerido aqueles que tém um conjuge nio crente (vv. 12-16).27° Barbaglio tenta
esbocar as questdes postas pelos corintios a que Paulo estaria a responder com este
primeiro momento do cap. 7: se deveriam abster-se das relacdes sexuais dentro do
matrimonio (vv. 1-7), se os solteiros e vitvas deveriam permanecer livres da unido
matrimonial (vv. 8-9), se os casados se deveriam divorciar (vv. 10-11) e o como se
deveriam agir quando o respetivo conjuge era um ndo crente (vv. 12-16).27

Os vv. 17-24 constituem uma segunda parte deste cap. 7. Ai vemos serem
tratados assuntos como a escraviddo e a circuncisdo, que parecem desligar-se do tema
subjacente ao capitulo. Permanecer na condi¢do em que se encontrava quando foi
chamado ¢ um refrao que vemos ser repetido nesta sec¢ao e que ajuda a perceber estes
versiculos no todo de 1Cor 7.%”7 O mesmo ¢ defendido por Barbaglio, que sublinha a
ideia de nesta secgdo se repetir a maxima do crente dever viver como foi chamado.

Além do mais, esta sec¢do dos vv. 17-24 permite vislumbrar um esquema quidstico

272 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 266-267.
273 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 325.
274 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 326-327.
275 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 268-269.
276 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 326.
277 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 268.
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neste capitulo (A-B-A’), na medida em que a primeira e terceira secgdes se dedicam a
solucdo de casos diversos, certamente colocados pela comunidade de Corinto.?”

O terceiro ponto (vv. 25-38), volta-se para a questdo das virgens (termo que
merecera cuidado) — considerando bom que ndo se casem, apesar de ndo deixar de lado
uma solugdo realista. Finalmente, os vv. 39-40 voltam-se para as mulheres casadas e
para as viuvas.?”’ Refira-se que Barbaglio vé estas trés sec¢des com uma diferenca.
Considerando que os vv. 25-38 se debrugam acerca do tema das virgens, os vv. 39-40
constituiriam um quarto momento: o fecho de 1Cor 7. A tdnica, ai, acaba por ser o
sublinhar da centralidade do viver no Senhor, da Sua observancia, a ldgica da vocagdo

cristd. A solucio ideal, repetida no v. 40, é a do crente permanecer como est4. s’

2.2. O texto de 1Cor 7

Neste momento, trazemos o texto de 1Cor 7 na sua lingua original, o grego, de
acordo com a obra de Nestle-Aland. Tal ser-nos-4 util para uma mais rigorosa
abordagem, aquando do comentario literario. Também ¢ apresentada a tradugdo em

lingua portuguesa, segundo a Biblia dos Capuchinhos.

2.2.1. Texto em grego de 1Cor 7
Apresentamos o texto na lingua grega, conforme o que nos ¢ oferecido na obra

de Nestle-Aland.?®! Seguiremos a referida divisdo de 1Cor 7 em trés secgdes.

1 Iepi 8¢ OV yphyarte, KaAOV AvOPOT® yovoukog un értechor:

2 510 6¢ Tag mopveing EKOOTOC TNV £0VTOD YUVOIKO £XET® Kol £KAGTN TOV 1010V Gvdpa
ExETO.

3 1§} yovaiki 0 avip TV OQEAV AmodddTo, Opoime 6¢ Kai 1 yovi) @ dvopi.

4 1 yovn to¥ 1dlov copatoc ovk g€ovatalel AL’ 6 avip, Opoimg 68 Kol O Avip ToD
idlov copatog ovk Eovatalel AAA’ 1 yovn.

5 pn dmootepeite dAAAOVS, €1 UNTL GV €K GLUEAOVOV TTIPOG Kapov, tva oyordonte Ti
TPOGEVYH Kod AV &7l 1O adTod Nte, Tvar pf mepdln Vudc 6 catavag S v dkpaciov

VUGV.

278 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 326.

27 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 268-269.

280 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 364.

281 NESTLE-ALAND — Novum Testamentum: Graece, 28.* ed., Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, 2012,
p. 528-532.
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2.2.2. Traducao de 1Cor 7 em lingua portuguesa
Neste momento, apresentamos a tradugdo para lingua portuguesa, que nos ¢é
oferecida pela Biblia dos Capuchinhos.?®? Também aqui apresentaremos a divisdo nas

referidas trés secgoes.

1 Mas a respeito do que me escrevestes, penso que seria bom para o homem abster-se da
mulher.

2 Todavia, para evitar o perigo da incontinéncia, cada homem tenha a sua mulher e cada
mulher, o seu marido.

3 O marido cumpra o dever conjugal para com a sua esposa, ¢ a esposa faga 0 mesmo
para com o seu marido.

4 A esposa nao pode dispor do proprio corpo, mas sim o marido; e, do mesmo modo, o
marido nao pode dispor do proprio corpo, mas sim a esposa.

5 Nao vos recuseis um ao outro, a nao ser de mutuo acordo e por algum tempo, para vos
dedicardes a oracdo; depois, voltai de novo um para o outro, para que Satands ndo vos
tente devido a vossa incapacidade de autodominio.

6 Digo isto como concessao e ndo como ordem.

7 Desejaria que todos os homens fossem como eu, mas cada um recebe de Deus o seu
proprio carisma, um de uma maneira, outro de outra.

8 Aos solteiros e as vitivas digo que ¢ bom para eles ficarem como eu.

9 Mas, se ndo podem guardar continéncia, casem-se; pois € melhor casar-se do que ficar
abrasado.

10 Aos que ja estdo casados, ordeno, ndo eu, mas o Senhor, que a mulher nao se separe
do marido;

11 se, porém, esta separada, ndo se case de novo, ou, entdo, reconcilie-se com o marido;
e o marido nao repudie a sua mulher.

12 Aos outros, digo eu, ndo o Senhor: Se algum irmao tem uma esposa nao crente e esta
consente em habitar com ele, ndo a repudie.

13 E, se alguma mulher tem um marido ndo crente e este consente em habitar com ela,

ndo o repudie.

282 BIBLIA SAGRADA, 4.* ed., Lisboa, Difusora Biblica, 2002, p. 1871-1873.
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14 Pois o marido nao crente ¢ santificado pela mulher, ¢ a mulher ndo crente ¢
santificada pelo marido; de outro modo, os vossos filhos seriam impuros, quando, na
realidade, sdo santos.

15 Mas se 0 ndo crente quiser separar-se, que se separe, porque, em tais circunstancias,
nem o irmao nem a irma estao vinculados. Deus chamou-vos para viverdes em paz.

16 Com efeito, 6 mulher, sabes se podes salvar o teu marido? E tu, 6 marido, sabes se

podes salvar a tua mulher?

17 De resto, continue cada um a viver na condi¢do que o Senhor lhe atribuiu e em que
se encontrava quando Deus o chamou. E o que recomendo em todas as igrejas.

18 Alguém era ja circuncidado, quando foi chamado? Nao disfarce a sua circuncisao.
Era incircunciso, quando foi chamado? Nao se faga circuncidar.

19 A circuncisao nao ¢ nada, e nada ¢ a incircuncisao; o que conta ¢ a observancia dos
mandamentos de Deus.

20 Permaneca cada um na condi¢do em que se encontrava, quando foi chamado.

21 Eras escravo, quando foste chamado? Nao te preocupes com isso. Mas, ainda que
pudesses tornar-te livre, procura, antes, tirar proveito da tua condicao.

22 Pois o escravo, que foi chamado no Senhor, ¢ um liberto do Senhor. Do mesmo
modo, o que era livre quando foi chamado, € um escravo de Cristo.

23 Fostes comprados por um alto preco; ndo vos torneis escravos dos homens.

24 Irmaos, permanega cada um, diante de Deus, na condi¢do em que se encontrava

quando foi chamado.

25 A respeito de quem ¢ solteiro, ndo tenho nenhum preceito do Senhor, mas dou um
conselho, como homem que, pela misericordia do Senhor, ¢ digno de confianga.

26 Julgo, pois, que essa condi¢do € boa, por causa das angustias presentes; sim, ¢ bom
para o homem continuar assim.

27 Estas comprometido com uma mulher? Nao procures romper o vinculo. Nao estés
comprometido? Nao procures mulher.

28 Todavia, se te casares, ndo pecas; € se uma virgem se casar, também nao peca. Mas
estes terdo de suportar as tribulagdes corporais € eu quisera poupar-vos a elas.

29 Eis o que vos digo, irmaos: o tempo ¢ breve. De agora em diante, os que tém mulher,

vivam como se nao a tivessem;
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30 e os que choram, como se ndo chorassem; os que se alegram, como se ndo se
alegrassem; 0os que compram, como se nao possuissem;

31 os que usam deste mundo, como se ndo o usufruissem plenamente. Porque este
mundo de aparéncias estd a terminar.

32 Eu quisera que estivésseis livres de preocupagdes. Quem nao tem esposa, cuida das
coisas do Senhor, como ha-de agradar ao Senhor.

33 Mas aquele que tem esposa cuida das coisas do mundo, como ha-de agradar a
mulher,

34 e fica dividido. Também a mulher ndo casada, tal como a virgem, cuidam das coisas
do Senhor, para serem santas de corpo e de espirito. Mas a mulher casada cuida das
coisas do mundo, como ha-de agradar ao marido.

35 Digo-vos isto para vosso bem, ndo para vos armar uma cilada, mas visando o que ¢
mais nobre e favoreca uma dedicagao ao Senhor, sem partilha.

36 Se alguém, cheio de vitalidade, receia faltar ao respeito a sua noiva e pensa que as
coisas devem seguir o seu curso, faca o que lhe parecer melhor. Nao peca; que se
casem.

37 Mas, se alguém tomou a firme resolu¢do no seu coragdo, sem constrangimento € no
pleno uso da sua vontade, e resolve no seu foro intimo respeitar a sua noiva, fara bem.
38 Portanto, aquele que desposa a sua noiva faz bem; e quem a ndo desposa ainda faz
melhor.

39 A mulher permanece ligada ao seu marido enquanto ele viver. Se, porém, o marido
vier a falecer, fica livre para se casar com quem quiser, contanto que seja no Senhor.

40 Todavia, na minha opinido, serd mais feliz, se permanecer como estd. Julgo que

também eu tenho o Espirito de Deus.

2.3. Comentario biblico de 1Cor 7

Neste terceiro momento do segundo capitulo apresentamos o comentario biblico
a 1Cor 7. Para uma melhor organizagio, seguiremos a divisdo em trés grandes seccdes
(1Cor 7,1-16, 1Cor 7,17-24 e 1Cor 7,25-40). Além destes trés grandes blocos,

compreenderemos as respetivas subdivisdes para uma mais fécil leitura e compreensao.

2.3.1. Primeira seccio (7,1-16): O matrimodnio e o celibato
Murphy-O’Connor considera que a preocupacao que subjaz a 1Cor 7 ¢ a de

transformar idealistas doutrindrios em crentes realistas, o que se podera perspetivar ja
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nesta sec¢do.?®®> Os primeiros dezasseis versiculos deste cap. 7 centram-se na condigio
dos esposos, com a referéncia a situagdo dos solteiros e das viavas. E apresentado,
desde logo, um principio que sera a chave da resposta: cada um devera permanecer no
estado em que se encontrava quando Deus o chamou a existéncia cristd. Assim, a
vocagao cristd nao exige uma mudanga da condi¢do social. Acima de que tudo, interessa
a obediéncia a Deus, o aceitar do senhorio de Cristo. Além do mais, a abstinéncia sexual
radica num dom especifico da graca. Apesar da preferéncia paulina pelo celibato e pela
liberdade quanto ao sexo, algo que depende desse dom da graca, Paulo nao colocara de
lado a solugdo realista do matriménio, que permanece a disposi¢cdo dos corintios.?%*
Nesta primeira sec¢do poder-se-a considerar uma resposta aqueles que argumentavam o
cessar das relacdes sexuais dentro do matrimonio — como a propria maxima citada no
primeiro versiculo aludird. Tal circunstancia poderia estar a conduzir alguns crentes ao

divércio, ou a optar por ndo se casarem.?®

2.3.1.1. 1Cor 7,1-7: os casados e as relacoes sexuais dentro do matriménio
Comecemos por nos debrugar sobre os vv. 1-2. “Penso que seria bom para o
homem abster-se de mulher” parece surgir como um principio geral, um impulso
entusidstico dos corintios que se corresponderam com Paulo e diante do qual o apdstolo
se posicionara. Os versiculos que se seguem permitem remeté-lo ao ambito
matrimonial. Paulo denota, ainda, uma avaliagao realista: ha imoralidades sexuais, como
jé havia indiciado em 1Cor 6,18. Trata-se de imoralidade concreta, tal como os que
frequentavam prostitutas sob a capa de uma pretensa liberdade espiritual. Estdvamos
diante de uma valorizagdo distorcida da sexualidade humana, onde se pode colocar a
hipdtese das designadas por mulheres escatologicas, que acreditavam estar ja no tempo
novo e final da salvacdo. Caracterizavam-se por crerem ja ter superado a diversidade
masculino-feminino (cf. Gl 3,28) e negavam o dever conjugal ao marido, sendo estes
levados a relagdes extramatrimoniais, justificadas por uma suposta liberdade interior.
Todavia, Paulo ¢ taxativo em 1Cor 6,15-17 ao afirmar que tal se trata de imoralidade
sexual concreta, anulando a comunhdo com Cristo. Diante de tal perigo, Paulo manda
que 0s esposos se possuam sexualmente um ao outro, como vemos aludido no v. 2.

Convida, pois, os esposos a uma convivéncia esponsal de vida e a uma comunhdo

283 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — The Divorced Woman in 1 Cor 7:10-11. JBL, 100:4 (1981), 603.
284 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 333.
285 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 270-271.275.
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sexual.?®® Paulo, com a sua heranga judaica, teria uma visdo positiva da sexualidade
humana.?®’

Diante de uma comunidade que lhe dava sinais de uma perspetiva antropologica
dualista e de um encratismo rigorista, Paulo recorda que a salvagao se alcanga através
do corpo. O desprezo do corpo, chamado a ressurrei¢do, facilmente conduziria a um
ascetismo cinico, ou a libertinagem.?®® A carne e o Espirito constituem duas dimensdes
da presente existéncia do crente que estad no processo de salvagdo. Ai, o pecado e a
morte continuam a ser duas realidades efetivas que trabalham no e através do corpo.

Alias, o sofrimento e morte sdo aspetos integrais desse processo de salvagdo.?®

Também Gordon Fee considera que o v. 1b remeterd a carta enviada pela
comunidade de Corinto. Paulo ndo estaria de acordo com a totalidade da citagao,
mormente com as motivacdes que subjaziam a tal. Refira-se, até, que uma posicao
celibataria e ascética quanto ao sexo e ao matrimonio seria algo diferente da heranca
judaica, talvez algo motivado pela expectativa da proximidade do Fim. A forma
adversativa com que ¢ iniciado o v. 2, mais do que uma condescendéncia ao casamento
por causa da imoralidade sexual, sera um ir na via oposta aquilo que os corintios
estariam a advogar. Tal ideia sai reforcada quando lemos este v. 2 juntamente com os
restantes quatro primeiros. Atendendo a que alguns esposos estariam a frequentar
prostitutas, Paulo adverte para que “cada homem tenha a sua mulher e cada mulher, o
seu marido” (do v. 2). Tal remete para a uma vivéncia da sexualidade em contexto de
monogamia, uma completa vida conjugal. Indiretamente, ja aqui Paulo parece fazer
ecoar a maxima com que varias vezes seremos confrontados em 1Cor 7: cada um devera
permanecer como estd.>*

Como identifica a obra de Marshall, no v. 2 observamos o termo mopveia (“dwi

”).2! Segundo Fitzer, o termo

0¢ 10 mopveilog €kaoctog TNV £0TOD yuvoika ExETo
mopveio remete para a imoralidade sexual. Das vinte e seis vezes que vemos ocorrer no
Novo Testamento, cinco identificam-se em 1Cor 5-7, além da forma verbal nopved®
que Paulo refere trés vezes. Traduz toda a classe de relagdes sexuais ilicitas, inclusive a

infidelidade sexual da esposa. Tal podera fazer este termo significar adultério, embora o

286 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 333-335.

287 Cf. CHIU, José Enrique Aguilar (ed.); [et al.] — The Paulist biblical commentary, New York, Paulist
Press, 2018, p. 1312.

288 Cf. BIANCHI, Enzo — Celibato e Virgindade. In FIORES, Stefano; GOFFI, Tullo (org.) — Diciondrio de
espiritualidade, Sao Paulo, Paulinas, 1989, p. 132.

289 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 480-482.

20 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 274-279.

21 Cf. MOULTON, W. F.; GEDEN, A. S. — Concordance to the Greek New Testament, p. 922.
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termo mais apropriado para tal seja powyevw / poyeio. Por vezes, nos catdlogos dos
vicios, estes dois termos acabam por surgir sobrepostos.?*? ITopveia, como ja se aludiu,
também poderda remeter a outros significados, como a imoralidade no campo
econdmico, social, juridico, comercial, além de sexual.’”® Podemos, pois, dizer que
verificamos esta oscilacdo entre a idolatria e o adultério.?** Estamos diante de termos
que encontramos, por exemplo, na discussdo entre Jesus e os fariseus em Mt 19,9.2%°
Serd, pois, ttil uma sucinta abordagem destes termos.

Consultando a obra de Hatch e Redpath, percebemos que as palavras da raiz
97

2

mopv- traduzem varios termos hebraicos.?’® Tlopveia remete para o adultério?
traduzindo o hebraico a°331 (zenunim), como vemos em Gn 38,24, ou Os 1,2; 2,2; 2,429
Em Os 4,11, com o mesmo sentido de adultério,>” traduz o hebraico m3j (zeniit).3®° E
esta a raiz que encontramos em Nm 14,33, onde se soma o sentido de imoralidade e
infidelidade. Vemos, ainda, associado a esta raiz hebraica Ny (zeniif) o sentido da
promiscuidade, como nos surge em 2Re 9,22, Os 6,10-11 e Jr 3,2.3%" Também estes
versiculos se encontram referidos na obra de Hatch e Redpath. E a mesma obra que nos
refere a raiz 77 (zanah), a prostituicdo, como vemos em Miq 1,72 O ato fisico do
adultério, a prostituigdo, traduz o hebraico min (taznit)**, como se identifica, por
exemplo, em Ez 16,33.3%

Algo parecido ao que acontece, como veremos, com a raiz verbal de poyyedm
veremos suceder com mopvevety / mopvedw. Por um lado, podera significar o cometer
adultério, como vemos na ocorréncia de Dt 23,17 e Os 4,14.3% Dt 23,17 traduz o
hebraico W71p (gadesh), enquanto Os 4,14 o hebraico 73] (zanah). A mesma raiz hebraica

M (zanah) surge-nos em 1Cr 5,25°% onde toma o sentido do cometer idolatria, ou

22 Cf. FITZER, Gottfried — Topveia, col. 1084-1085.

293 Cf. CARVALHO, José Carlos — The plan of God about the family, 224.

294 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 106.

295 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 122.

2% Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — A concordance, p. 1194-1195.
7 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 106.

298 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — 4 concordance, p. 1194.

299 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 106.

3% Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — 4 concordance, p. 1194.

301 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 106.

302 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — A concordance, p. 1194.

303 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 106.

304 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — 4 concordance, p. 1194.

305 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 106.

396 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — 4 concordance, p. 1194-1195.
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praticar a imoralidade / infidelidade. Com o sentido alargado de negar, renegar,
perverter surge em S1 73,27, S1 106, 39 e Ez 6,9.3"

Por seu lado mopveiov traduz o hebraico 717 (ramah) como vemos em Ez 16,25
e 23 (gab), como se verifica em Ez 16,31.39.3% Por fim, moépwvn significa prostituta, ou
estrangeira.’” Traduz-nos o hebraico 73] (zanah), como vemos em Gn 34,31, Os 4,14,
ou Ez 16,30.31.35 (é o termo hebraico com mais ocorréncias), ¥Ip (gadesh), como € o
caso de Gn 38,21.22, ou Dt 23,17 e 7} (zarah), como os casos de Pr 5,3.31°

Estaremos, pois, diante de algo mais alargado do que o termo que,
habitualmente, traduz o adultério: poyedw. Os derivados de uory- aparecem cerca de
trinta e cinco vezes no Novo Testamento, sendo as formas verbais o mais frequente.
Seis dessas vezes encontram-se em Paulo.’!' Na generalidade, as mesmas ocorréncias
identificamos na obra de Marshall. Refira-se que ndo ¢ anotada a ocorréncia de
uotyedw, nem de palavras com a mesma raiz, em 1Cor 7.1

No grego classico, quando usados na voz ativa, tém por sujeito o homem, o
vardo, sendo que, primordialmente, o objeto ¢ a mulher casada. Na voz passiva e média,
remete para o ser seduzido, deixar-se seduzir pelo adultério. Todavia, esta aplicagao
diferente quanto aos sexos acabou por se esbater, sendo usado de igual forma para
ambos.’!* Em sentido figurado, estes termos também nos surgem quando a relagio de
YHWH com Israel € descrita em termos matrimoniais — como sera o caso de Israel
recusar Jesus e os Seus missionarios, ou a apostasia da fé correta, caindo-se na falsa
doutrina.3'*

Vejamos os varios termos. Motydopon traduz o massorético 981 (na ‘aph), que
significa o cometer adultério. Vemos ocorréncias, por exemplo, em Jr 36,23, ou Ez
16,32; 23,43.15 Curiosamente, em todos estes casos encontramo-nos diante da forma

piel 3'® Num sentido de cometer idolatria,*!” voltamos a encontrar este termo em Jr 3,8;

5,7, 7,9; 9,1; 23,14, ou Ez 23,37 (tanto na forma piel, quanto na forma gal — sendo esta

307 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 106.

308 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — A concordance, p. 1194.
309 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 106.

310 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — A concordance, p. 1195.
31T Cf. PLUMACHER, Eckhard — Moygbw, col. 312.

312 Cf. MOULTON, W. F.; GEDEN, A. S. — Concordance to the Greek New Testament, p. 706-707.
313 Cf. PLUMACHER, Eckhard — Moygbw, col. 313.

314 Cf. PLUMACHER, Eckhard — Moygvm, col. 318-319.

315 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 105.

316 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — A concordance, p. 932.
317 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 105.
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Gltima a mais frequente).’'® Trata-se do termo que ocorre em Mt 5,32; 19,9 e Mc
10,11.12.3" Também o verbo pouedm, que remete para o hebraico 1981 (na ‘aph), nos
fala do cometer adultério.>?° Vemo-lo em momentos como Ex 20,13, Lv 20,10, Dt 5,18,
Sir 23,23, Os 4,13.14, Jr 3,9, Ez 23,43.%?! Refira-se que também pode remeter para o
cometer idolatria, como veremos em Ap 2,22.3%2

O substantivo feminino potyoAidlg também nos remete para a mesma raiz
hebraica 71983 (na’aph) e significa addltera.’?®> Consultando a concordancia, vemos
ocorréncias como Pr 30,20, Os 3,1 e M1 3,5 (estes na forma piel) e Ez 16,38; 23,45 (na
forma gal).*** E o termo que veremos na literatura neotestamentaria em Mt 12,39; 16,4,
Mc 8,38, Rm 7.3, Tg 4,4 ¢ 2Pd 2,14.3% O correspondente masculino potydg, ao qual
subjaz a mesma raiz hebraica, ¢ encontrado em Jb 24,15, Pr 6,32 (ambos gal) e Sl
50(49),18, Is 57,3 (piel), bem como Sb 3,16;17,4 e Sir 25,2.>*¢ Também o voltaremos a
encontrar em Heb 13,4 e 1Cor 6,9. O substantivo feminino powyeio (da mesma raiz
hebraica) retoma a semantica do adultério em lugares como Sb 14,26, Os 4,2 e da
idolatria em Jr 13,27.3?7 A concordéncia ainda aponta uma ocorréncia em Os 2,4.3%8

Sumariamente, diremos que ndo podemos restringir estes temos a questdo da
prostitui¢do, ou do adultério. De facto, como vemos nesta abordagem, ha um leque
maior de significados. Assim, podemos ver o uso da raiz hebraica zanah em Ez 25-27 a
remeter para a imoralidade financeira da cidade de Tiro, tantas vezes criticada pelos
profetas por causa da sua zeniit, da sua idolatria e imoralidade — de facto, uma cidade
ndo poderia ser o sujeito que pratica o adultério. Algo de semelhante vemos acerca da
grande Babilonia retratada em Ap 18: a imoralidade, a promiscuidade, uma cidade que
coisificou a vida humana, que olha os escravos como mera mercadoria, que tudo
subjuga ao duro peso da finanga. A grande mopveia desta cidade parece, pois, ser o

pecado de um consumismo sem limites.*?® Acerca de Ap 18, permita-se referir:

318 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — A concordance, p. 932.

319 Cf. MOULTON, W. F.; GEDEN, A. S. — Concordance to the Greek New Testament: According to the
texts of Westcott and Hort, Tischendorf and the English revisers, Edinburgh, T & T Clark, 1978, p. 655.
320 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 105.

321 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — 4 concordance, p. 932.

322 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 105.

323 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 105.

324 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — A4 concordance, p. 932.

325 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 105.

326 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — A concordance, p. 932.

327 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 105-106.

328 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — A concordance, p. 932.

329 Cf. CARVALHO, José Carlos — O Evangelho da Familia, p. 106-107.
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“E sintomatico que Babilonia nunca seja chamada de powohig (adultera), mas é acusada de
cometer prostituicdo ou imoralidade (a mopveia), sinal de infidelidade, o que constitui um outro
sinal da gravidade da situag@o pois o pecado estd para além do acto pecaminoso em si legal do

adultério. A adulteragdo das relagdes ¢ precisamente o que ¢ denunciado profeticamente pelo

autor como sendo em si mesma uma prostitui¢io.”33°

Retomemos a anélise do texto. J4 em 1Cor 5 haviamos sido confrontados com
um terrivel caso de imoralidade, possivelmente a relagdo de um homem com a sua
madrasta — refira-se que mesmo o Direito Romano proibia tal matriménio. Sendo que
Paulo ndo adianta mais pormenores, somos levados a dizer que, aqui, mopveia remete
para a imoralidade, para a situa¢do vergonhosa. Paulo pedird que se lide com todo o
rigor diante desta situagdo. Por vezes, este mesmo termo aparece-nos no singular, Topvn
(porné), o que, de facto, remetera para as relagdes sexuais mantidas com as hierédulas,
que sdo as prostitutas do templo. Nas relacdes sexuais hd uma diferenca entre a
honestidade e a paixdo, ndo sendo apenas uma questdo presa a esta ultima. Paulo
acentua a diferenca dos que vivem no ambito escatologico de Jesus Cristo e os que
vivem nas circunstancias naturais e sociais, como o reflete o versiculo 1Cor 7,29.
Atendendo, ainda, a imoralidade sexual frequente que poderia ser praticada com a
moOpVN, 0 casamento € mais do que remedium fornicationis: €, também, protecao contra
o culto idolatrico. De facto, nos catdlogos dos vicios a mopveia aparece associada a
ewwloratpia (eidololatria). Para Paulo, a mopveia ndo ¢ apenas uma realidade moral,
mas realidade também teologica, uma questdo de idolatria. A identificacdo entre a
idolatria e a prostitui¢do j4 ressoava Os 1,2.3%!

Nos vv. 3-4 percebemos que os esposos sdo sexualmente devedores um ao outro
e pertencem corporalmente um ao outro, o que acaba por contradizer os casos de uma
abstinéncia sexual unilateral, como induzird o v. 5. O corpo significa a pessoa, sendo
esta uma chave de leitura para a mutua e profunda comunhdo e pertenca dos esposos
que se doam totalmente. Assim, nada deverdo reter como seu, nem o proprio corpo — ha
uma completa simbiose e mutua solicitude.**? Trata-se de um sublinhar da mutualidade
e mutua responsabilidade de cada um dos esposos. No casamento cristdo, o conjuge fica

sob a autoridade do outro. Paulo acaba por colocar as relagdes sexuais dentro do

330 CARVALHO, José Carlos — Esperanca e resisténcia em tempos de desencanto: Estudo exegético-
teologico da simbologia biblica de Ap 18, Porto, Universidade Catodlica, 2009, Humanistica ¢ Teologica,
19, p. 286.

331 Cf. FITZER, Gottfried — Ilopveia, col. 1087-1090.

332 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 335-336.
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casamento cristdo num patamar mais elevado do que as restantes culturas, muito
diferente de as perspetivar como um privilégio do marido e uma obrigacdo da esposa.
Trata-se, sim, de algo de unitivo ¢ de mutualidade.®*®> O matriménio deve sé-lo
realmente, sendo que a relagdo sexual ¢ parte dele. Cada um dos conjuges nao possui
um poder ilimitado sobre o seu corpo.*** Paulo percebe o proposito do casamento como
passando pela satisfacdo sexual e, curiosamente, nada refere acerca da procriagdo — a
excegdo do v. 14. Nao se trata de absolutizar este elemento da vida matrimonial, mas ¢é
um claro afastar-se de um perspetivar negativo da vivéncia sexual dos conjuges.’*> O
elemento sexual estara subordinado ao regime cristdo do matrimonio, mas nao € negado,
nem abolido. A sexualidade encontra pleno cumprimento no matrimoénio. Ai, o homem
pode experimentar uma libertagio do dominio do sexo.>*

O v. 5 inicia com um imperativo negativo, com o qual Paulo tece uma critica aos
interlocutores que se negavam ao dever conjugal. Tal poderia ser a outra face do
problema que era o frequentar das prostitutas. A cessacdo das relacdes sexuais deveria
obedecer a trés condigdes: o acordo dos dois, o ndo se prolongar indefinidamente e ser
por razdes religiosas. Assim, excluir o arbitrio de um conjuge em prejuizo do outro tem
em conta o limite de resisténcia em ascese sexual e enquadra esta pratica na tradigdo
rabinica. Refira-se, contudo, que o abster-se das relagdes sexuais por causa da oracao
nao reflete que estas duas realidades se excluam mutuamente, ou que, para Paulo, fosse
algo culturalmente impuro. Contudo, a oragdo requer grande atencdo, uma dedicacdo
extraordinaria, podendo ser a relagdo sexual um fator distrativo.’*’ Também aqui
podemos induzir algo que estaria a acontecer no seio da comunidade de Corinto, contra
o qual Paulo se insurge, eliminando a abstencdo como algo de normal na vida
matrimonial. SAo elementos que poderiam expor o conjuge as investidas de Satanas.>*8
E contra esses excessos ascéticos e uma rigidez perigosa que Paulo se insurge.>** Paulo
sabe que os seres humanos estdo marcados pela debilidade, que as tentacdes sdo sempre

uma possibilidade devido a falta de auto-controlo (a dxpoaocia, akrasia).>*°

333 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 279-280.

34 Cf. Kuss, Otto — Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, Carta a los Gdlatas, Barcelona,
Herder, 1976, p. 225-226.

335 Cf. SCROGGS, Robin — Paul and the Eschatological Woman. JAAR. 40: 3 (1972), 296.

336 Cf. BIANCHI, Enzo — Celibato e Virgindade, p. 132.

337 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 336.

338 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 281-282.

339 Cf. Kuss, Otto — Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, p. 226.

340 Cf. CHIU, José Enrique Aguilar — The Paulist biblical commentary, p. 1312.
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Relativamente ao v. 6, Barbaglio inclina-se a considerar que remete ao que foi
dito apenas no v. 5.3* Assim, aquilo que foi dito acerca da possibilidade de uma
abstinéncia temporaria, por mutuo acordo e por motivagao religiosa, ¢ uma concessao e
nao um mandamento. Tal dificilmente se compagina com um Paulo que, tantas vezes, ¢
associado a um acérrimo defensor do celibato. Assim, o conjunto dos vv. 1-5a é como
um enfitico ndo aquilo que os corintios expressaram na sua carta.’*

No v. 7 Paulo aponta-nos aquilo que tem por ideal: a abstinéncia sexual vivida
pelo proprio. Todavia, reconhece que nem todos possuem o dom da continéncia, que ¢ a
expressdao de um dom divino — ndo devendo ser pretexto para o orgulho e para um
complexo de superioridade. Paulo limita-se a apresentar um principio, uma preferéncia
pessoal, sendo que nos vv. 25-35 apresentard motivos que pesam nessa op¢ao. Somos
levados a afirmar que o celibato e a abstinéncia, assim como o matrimonio, se tratam de
carismas. Porém, a afirmacdo do matriménio como um carisma merece, pela parte de
Barbaglio, bastante cautela. Talvez o dom da graga seja o estado matrimonial onde os
crentes, privados do dom da continéncia sexual, podem viver a dedicagdo absoluta a
Cristo e a obediéncia a Deus. Para Paulo, o matriménio ¢ de ambito natural e
compativel com uma unido com Cristo, ao contrario do que aconteceria numa relagao
com uma prostituta (assim refletimos acerca do cap. 6).>** Outros autores vdo mais
longe e afirmam mais claramente que este versiculo implica que o casamento seja um
carisma, um dom de Deus com inerentes responsabilidades.>**

Apesar da preferéncia pessoal de Paulo, o apdstolo ndo deixara de situar a
questdo no ambito dos dons espirituais. Trata-se de um dom de liberdade quanto a
necessidade de ‘preenchimento / satisfacdo sexual’, que permitird viver sem o
casamento como primeiro plano. Também Gordon Fee vislumbra que, aqui, Paulo
aponta a vivéncia sexual no casamento como um dom de outro género. O permanecer
solteiro até poderia ser algo preferencial para aqueles que ja se encontravam nesse
estado, mas nao pelas razdes que subjaziam — muito menos os casados tornarem-se
célibes. Por vezes este v. 7 foi interpretado como se o matriménio fosse menos
espiritual do que o celibato, como se fosse mera concessdao. Em oposi¢do a tal, Paulo

considera o casamento e o celibato como dons, apesar da sua preferéncia. Nao considera

341 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 337.

342 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 283.

343 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 337-338.

34 Cf. CHIU, José Enrique Aguilar — The Paulist biblical commentary, p. 1312.
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o celibato, sublinhe-se, como uma espiritualidade mais elevada.**> O melhor em teoria
pode ndo ser o melhor na pratica. A preferéncia pessoal de Paulo ndo subjuga a sua
responsabilidade pastoral. Reconhece, pois, que nem a todos foi dado o dom que ele
aprecia: “cada um recebe de Deus o seu proprio carisma” (v. 7b).>*¢

Perspetivar a vivéncia da sexualidade como um bem pode exigir uma mudanca
de paradigma. Toda a vida matrimonial deverd, pois, pautar-se por uma unidade e
mutualidade que a relacdo sexual simbolicamente expressa. Tal afasta-se por completo

de qualquer manipula¢io do outro dentro da relagio matrimonial.>*’

2.3.1.2. 1Cor 7,8-9: os solteiros e as viuvas

Nos vv. 8-9 vemos referido o caso dos solteiros e das vitvas: é conveniente que
fiquem como estdo, livres da unido matrimonial e das relagdes sexuais.>*8 E a estes,
antes de se voltar para a questdo da dissolugdo dos casamentos, que Paulo se dirige.
Paulo evocara, desde aqui, uma série de situagdes em que ressoard a maxima de
permanecer como estdo.** Todavia, para aqueles para quem o impulso sexual é
demasiado forte, o matriménio sera preferivel a um celibato que Deus ndo quer.*>
Paulo ndo deixa, pois, de apontar a solucdio do matriménio para aqueles que, ndo
possuindo tal carisma, ndo se conseguem manter sexualmente continentes. Parece, at¢,
retomar uma valorizagdo do matrimoénio, tal como haviamos visto no v. 2, sendo este
um lugar de expressdo sexual positiva e espago de preservacdo face a imoralidade.
Refira-se, ainda, ndo ser consensual o significado de dyapoig (agamois): serdo os ainda

2331 Gordon Fee

nao casados, ou os j& ndo casados, ou seja, os vilvos e separados
considera que este termo nao compreendera todos os nao casados, na medida em que tal
levaria a que ndo fosse necessario, logo de seguida, especificar o caso das viuvas. Na
traducdo que adota, vemos a expressdo “solteiros e viivas”.>>

Somos, ainda, levados a referir que Paulo parece apresentar o matriménio como
remédio para a concupiscéncia. Contudo, ndo podemos desligar tal constatacdo do
contexto de Corinto: o frequentar de prostitutas por membros daquela comunidade.

Paulo ndo apresenta, aqui, uma teologia da unido matrimonial, mas enfrenta, como

345 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 284-285.

346 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — The Divorced Woman, 604.

347 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 285-286.

348 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 338-339.

349 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 286-287.

350 Cf. Kuss, Otto — Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, p. 226-2217.
351 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 339.

352 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 286-288.
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pastor de almas, um problema concreto. As suas palavras serdo ocasionais € ¢ nessa
perspetiva que também somos convidados a escuta-las. Nao obstante, a questdo da
pertenca pessoal e corpdrea mutua dos esposos (recordemos o v. 4) ultrapassa este
confinar da unido matrimonial a uma medida puramente profilatica.>*>* Entendamos esta
concegdao que nos surge no v. 9 como uma genuina exce¢do para aqueles que nao
conseguem viver em continéncia, sendo consumidos pela paixdo sexual — estariam,
pois, a praticar as imoralidades sexuais ja aludidas nos primeiros sete versiculos. E,
ainda, legitimo questionar o que se entendera por este “ficar abrasado” referido no novo
versiculo: sera o arder com desejo, ou arder em julgamento? 2Cor 11,29 leva-nos a
pensar numa metafora para a paixao interior. Gordon Fee considera que Paulo ndo se
limita a oferecer o matrimonio como um mero remédio para o desejo sexual de uma
juventude inflamada, mas como uma alternativa propria até para aqueles que j& s@o

consumidos pelo desejo e em pecado.®>*

2.3.1.3. 1Cor 7,10-11: os casados nao se deverao divorciar

Quanto ao vinculo matrimonial, Paulo transmite o mandamento do Senhor
recebido da tradi¢do protocrista. O divorcio, se seguido de uma nova unido matrimonial,
pode acarretar o adultério. Permanece, pois, o vinculo precedente. Assim, vemos o v. 11
a desaconselhar claramente um novo matrimoénio, deixando aberta a via para a
reconciliagdo e o retomar da vida matrimonial. Barbaglio considera que, juntamente
com 1Cor 9,14 e 1Cor 11,24-25, o v. 10 ¢ um dos poucos momentos em que Paulo
recorda uma palavra de Jesus — e, aqui, essa palavra trava a via do divorcio.
Curiosamente, Paulo refere primeiro a mulher quanto a este assunto do divércio, o que
leva a questionar se tal se relacionard com o caso das ditas mulheres escatoldgicas,
animadas pelo ideal da abstinéncia sexual.**> Tal motiva¢io para que primeiro sejam
referidas as mulheres também ¢ apontada por Gordon Fee. Relativamente a estes dois
versiculos, este autor também deixa o convite a que sejam lidos no seu contexto,
excluindo a tentacio de aqui querer basear uma lei candnica.>*®

Gordon Fee considera que as referéncias ao divorcio chegam-nos por duas vias:
a de Mc 10,11, juntamente com Mt 19,9 e a de Lc 16,6 com Mt 5,32. Em cada caso

estaremos diante de lei casuistica, sendo que Jesus acaba por remeter ao sexto

353 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 338-339.
3% Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 288-289.
355 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 340-341.
3% Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 290-291.
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mandamento e ndo a provisao de divorcio per se. Somos levados a dizer que o0 homem
comete adultério casando com outra mulher que ndo a sua esposa, ou casando com uma
divorciada. Jesus vai contra a atitude farisaica em relagdo ao divorcio — em particular
com as razdes que imperavam na Sua cultura: o poder casar com uma outra mulher,
afrontando o mandato de Gn 2,24. Paulo, como Jesus, olha o sexto mandamento como
um nado ao divércio. Além de indagar o porqué de Paulo comegar por referir o caso da
mulher, poder-se-4 atender ao facto de falar em se separar e ndo em divorciar / repudiar.
No ambito greco-romano, o marido poderia enveredar pelo divorcio através de um
documento, ou, simplesmente, deixar a esposa, separando-se. Todavia, se atendermos ao
v. 13, parece haver a hipotese de também a mulher poder repudiar o marido — o que nao
poderia acontecer entre judeus, para quem o divércio era uma prerrogativa dos homens.
O v. 11 ajuda-nos a perceber que o ndo se divorciar ¢ o que ¢ mandado aos crentes,
embora se atenda ao caso em que tal possa acontecer. A mulher que o faga ndo ¢
excluida da comunidade, sendo que o central é que ndo incorra em adultério. Assim,
caso se separe, ¢ convidada a permanecer como esta (ndo casada). Nao devera, diante da
presente condicdo, casar com um outro. Caso se queira recasar, reconcilie-se com o
marido. Para os crentes, o casamento ¢ permanente. Curiosamente, esta condi¢do ndo €
referida relativamente aos maridos. A estes, nada mais é referido além de “e o marido
ndo repudie a sua mulher”, no v. 11. Este ¢ mais um elemento que nos podera fazer crer
que o problema da comunidade de Corinto estaria do lado das esposas. Perante uma
comunidade em que o divércio poderia estar a tornar-se norma, estes textos sdo uma
contencdo.>>’

Diante de supracitados textos sindpticos, ou destes versiculos de Paulo, uns
encontraram algo de aspero a contornar, enquanto outros fizeram deles lei, considerando
o divércio um dos piores pecados. Gordon Fee considera que Jesus e Paulo ndo
permitem o divorcio entre crentes, principalmente quando ¢ um motivo para se
recasarem. Tal remeterd para o aspeto unitivo do casamento e para a mutualidade do
amor cristdo. Todavia, Paulo nido faz destas consideracdes uma lei absoluta. O divorcio
¢ algo que pode acontecer, ndo sendo a pessoa ostracizada da comunidade. Frente a
tentativas de fazer destes textos uma lei inquebrantavel, recorde-se que em Corinto o
divorcio estaria a ser procurado por razdes ascéticas — algo bem diferente daquilo a que

assistimos hoje. O que ndo ¢ permitido € o recasar-se, com base naquilo que Jesus

357 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 292-296.
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dissera acerca do adultério ¢ na medida em que a reconciliagdo ¢ a norma do

cristianismo.?>%

2.3.1.4. 1Cor 7,12-16: os matrimonios mistos

Nos vv. 12-26 o apostolo reflete acerca da realidade dos casamentos mistos, a
qual reconhece um estatuto a parte — apesar de valer a regra geral de ndo se divorciar.
Contudo, o divorcio poderd conceder-se ao conjuge crente quando ¢ o ndo crente a
tomar a iniciativa. Barbaglio considera que Paulo ndo via no mandamento do Senhor
uma lei rigida. E, ainda, referida a questdo dos filhos e da parte ndo crente poder ser
santificada no contexto de um casamento misto. Na sua estratégia retorica, talvez Paulo
va, justamente, ao encontro do argumento dos interlocutores que consideravam o
parceiro nao crente como impuro ¢ contaminante. Estamos a falar de uma esfera onde
podem operar e ser influentes as forcas santificadoras da existéncia crista. Aqui, quando
nos referimos ao ser santificados, podemos estar a aludir a um significado moral: a
preservagao da pureza. O ndo crente poderd, pois, ser santificado pelo adquirir de uma
conduta homogénea a do crente. Parece, pois, haver uma realidade causada pela
partilha, ndo resultado da pratica propria do sujeito crente. Todavia, o termo santificado
nao € de facil interpretagdo. Podera, até, remeter a possibilidade do ndo crente vir a ser
batizado.**” Otto Kuss vé aqui a possibilidade de uma forma de ser cristd, ajudando o
pagio a amadurecer uma conversio.>®

Também Gordon Fee considera esta linguagem como algo estranha a Paulo,
admitindo que possa ir além do ambito moral. Este autor admite que tal possa indicar o
potenciar da salvacdo. Vejamos aquilo que Paulo diz em Rm 11,16: “Ora bem, se as
primicias sdo santas, também o ¢ toda a massa; e se a raiz ¢ santa, também o sdo os
ramos”’. Diriamos que o facto da graca de Deus poder vir a trabalhar através do esposo
crente € motivo suficiente para o apelo a que se mantenha o casamento. A situa¢dao dos
casamentos mistos também nos indica que nem todas as conversdes consistiam em
conversdes de um lar no seu todo. Tal enquadra-se na realidade do mundo greco-

romano de entdo, em que todos tinham a religido da cabeca do lar, salvo um caso: o da

338 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 296.
3% Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 341-342.
360 Cf. Kuss, Otto — Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, p. 227.
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mulher, que por vezes se tornava devota de uma divindade diferente da do seu
esposo.>¢!

Detenhamo-nos com especial cuidado nos vv. 15-16. O inicio do v. 15 traduz a
situagdo em que o ndo crente refuta coabitar com o conjuge cristao. Em tal circunstancia
o convertido ndo permanece vinculado, ficando liberto para um novo casamento.¢?
Estamos diante de versiculos que merecem uma cuidada reflexdo. A viver em paz foi
aquilo a que Deus chamou. Contudo, tal parece na sequéncia do que fora dito através de
uma particula copulativa (e), ou adversativa (mas)? Neste ultimo caso, podera ser um
motivo contrario a separagdo, convidando a evitar tal dilaceracdo e conflito. No outro
caso, sublinha que ¢ para impedir uma fonte de tensdo, privando o crente da serenidade
interna e externa, que se podera aceitar a separagio.’> Gordon Fee considera que aqui
ndo estd em causa uma permissao para se recasarem, até porque, atendendo ao problema
existente na comunidade de Corinto e exposto a Paulo, alguns crentes advogavam o nao
se casar de todo. Além do mais, as excecdes que fomos vendo até aqui poderiam ir no
sentido de uma mudanga de status, ndo de parceiro. Assim, diriamos que o texto acaba
por ndo dar uma grande ajuda para esta real problematica contemporanea.
Relativamente a este viver em paz, o mesmo autor considera que Paulo prefere que os
crentes sigam o chamamento de Deus em vias de paz, devendo permanecer como estao
— ideia que sai reforcada pelo v. 16, que deixa em aberto a possibilidade de salvagdo do
esposo ndo crente quando envolvido por um casamento misto. Parece ser esta a hipotese
mais plausivel, até pela argumentagdo esgrimida até aqui ao longo deste cap. 7.3%

Ja Barbaglio considera que se deve valorizar a questdo da escraviddo para
justificar a opgao da aceitacdo do divorcio — “ndo vos torneis escravos dos homens”,
assim referird o v. 23. Por esta via, ndo seria provavel que Paulo, neste caso dos
casamentos mistos, fosse propor algo que soa a linha da escravidao. Portanto, o v. 15¢
devera ser entendido como um segundo motivo para a separagdo: o crente deve viver na
liberdade e na paz a qual € chamado por Deus. Em relacdo a questdo levantada no v. 16,

estaria Paulo a espera de uma resposta afirmativa, ou negativa? Por um lado, o ndo se

separar traz a hipotese de levar o conjuge ndo crente a conversdo. Por outro lado, ndo

361 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 298-302
362 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 341-342.
363 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 343.

364 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 302-305.
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tem a conversdo algo de aleatdrio? Portanto, a esposa nao poderia estar segura da

salvacdo do seu marido, mesmo que mantivesse o matrimonio.>®® Refere Otto Kuss:

“Quando um cristdo convive em matriménio com um gentio, devera buscar incessantemente a
sua conversdo, a fim de levar a cabo, com a sua influéncia pessoal, a santificago ja iniciada,

para consumar uma santificacdo sacramental; mas se 0 matrimonio se mantém entre ameacas ¢

violéncias, certamente niio havera acesso algum para o Evangelho.”3¢

Pode parecer-nos dificil compaginar os vv. 10-11 com este v. 15. Poderia dizer-
se que o divorcio nos parece proibido quando ha unidade de culto, mas permitido no
caso de disparidade. Assim, as palavras de Jesus relativas ao divorcio fariam sentido
apenas para o casamento entre cristdos. Mas que sentido tal podera ter quando Jesus
falara para judeus? Podera tentar distinguir-se o divorcio legal (aphiémi) que nos
aparece no v. 11b e a separagdo / deser¢ao (chorizesthd) que vemos nos vv. 10 e 15.
Todavia, tal explicagdo podera ser insustentavel, na medida em que os dois termos
acabam por assumir um igual significado. Possivelmente, Paulo percebe as palavras do
Senhor como uma proibicdo de recasar, ndo encontrando tanta dificuldade quanto a
permissdo do divorcio, desde que ndo fosse seguido de um segundo casamento. 3¢

Estes versiculos nao devem, pois, originar uma lei apoditica, sendo necessario
ver caso a caso. Exige-se um grande cuidado no uso casuistico destes textos. Desde esta
comunidade de Corinto, os contextos mudaram: se aqueles crentes corintios pretendiam
dissolver os seus casamentos, enquanto hoje a tonica estd num indagar a possibilidade
de recasar. Nao falando Paulo dessa questdo, restar-nos-4 ir ao contexto mais vasto da
Sagrada Escritura. A excegdo aqui referida no v. 15 ndo &, pois, clara.>*® Paulo podera
ter considerado as palavras do Senhor quanto ao divorcio ndo como um preceito cego,
mas como uma diretiva significativa cuja relevancia tem de ser avaliada pelo

responsavel de cada comunidade quando as quiser aplicar a cada caso particular.*®

2.3.2. Segunda seccdo (7,17-24): circuncisdo e escravidio — a centralidade da
relacio com Cristo
Esta segunda parte poderd ser olhada esquematicamente. Assim, o v. 17

corresponde ao principio geral (1). O v. 18 traz o caso da circuncisdo (2), seguido do v.

365 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 343.
366 Kuss, Otto — Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, p. 228.
367 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — The Divorced Woman, 605.
368 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 306.
369 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Jerome — The Divorced Woman, 606.
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19, que refere a relativa motivacao (3). O v. 20 retoma o principio geral (1°). O v. 21
traz a aplicagdo do principio ao caso da escraviddo e liberdade (2°), sendo que nos vv.
22-23 encontramos a motivacao para tal (3’). No v. 24 ¢ apresentada a terceira e
conclusiva enunciacdo do principio (1°°).37°

A leitura desta secdo do cap. 7 acaba por nos deixar uma primeira impressao de
desenquadramento do tema ai tratado. Todavia, uma leitura mais atenta permite
perceber alguma continuidade. Estamos diante de uma comunidade que procurava a
mudanga dos seus status, talvez por uma suposta conformidade com uma existéncia
mais espiritual. Paulo procurard conduzi-los a uma espiritualidade de perspetiva
radicalmente diferente. Assim, estas questdes que iam afligindo os corintios eram, pelo
apostolo, olhadas como irrelevantes. A relagdo essencial com Deus torna desnecessario
que se procurassem mudangas nas outras relagdes. Tais relagdes, alids, sdo
transformadas e adquirem um novo significado pela nova e fundante relacdo com Deus.
Sera no sentido de ilustrar tal que veremos Paulo abordar a questao da circuncisdo e da
escravatura. Acima de tudo, sai sublinhado o tema do chamamento de Deus, algo de
central nesta argumentagdo.’’! Estaremos, pois, diante de um apartado retorico que

suporta o conselho dado aos crentes para que permanegam como estdo.>”?

2.3.2.1. 1Cor 7,17.20.24: o principio geral

Como referimos, estes vv. 17.20.24 apresentam o principio geral que Paulo traz,
onde a perspetiva fundamental ¢ a do chamamento. Assim, como vemos no v. 17, o
apostolo convida a continuar na condigdo que o Senhor atribuiu e em que se encontrava
quando Deus chamou. Os vv. 20 e 24 referem o permanecer na condi¢ao de quando se
foi chamado. Paulo parece, pois, exortar a um imobilismo social e cultural, defendendo
0 status quo, um continuar a viver na situagdo social e étnica pré-existente. Tal devera
tornar-se lugar de obediéncia ao Senhor Jesus. Todavia, estamos diante de um principio
que admitird excecoes. A condigdo mundana ndo ¢ um dado fixo e imutavel que reduz a
vocacdo divina. No chamamento divino a fé, o crente intui qual seja o seu especifico
status: ou celibatario, ou a vida matrimonial. Ndo se trata de algo pré-fixado, mas algo
determinado no momento da vocagdo & fé. A luz do v. 7, em que Paulo parece associar o

celibato a um dom de Deus, somos levados a recordar que a escolha do estado

370 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 344.
371 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 307-308.
372 Cf. CHIU, José Enrique Aguilar — The Paulist biblical commentary, p. 1313.
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celibatario depende da iniciativa de Deus. Sem receber de Deus tal dom, o matriménio
surge como lugar divinamente indicado para o viver cristdo. Assim, esta segunda parte
parece surgir como um principio guia para a leitura do capitulo. E um destacar a
centralidade da vocagao crista, da vida conduzida a presenga de Deus na dependéncia do
Seu querer e na fidelidade a vocacdo cristd.?”

E logo no v. 17 que encontramos o argumento central: “continue cada um a viver
na situacdo que o Senhor lhe atribuiu e em que se encontrava quando Deus o chamou”.
Veremos tal ressoar, ainda, nos vv. 20 e 24. Assim, diante da presente situagdo, o crente
deve atender a estes dois elementos: a situacdo que o Senhor atribuiu e o Seu
chamamento. A situagdo social aquando do chamamento ao seguimento de Cristo ndo
significa que o crente fique ai bloqueado. Cristo atribui-a como lugar de viver a vocagao
crista, o discipulado. No contexto, podemos dizer que tal pode ser na situacao de casado
com um crente, ou um ndo crente. Todavia, sublinhe-se, ndo estamos diante de uma
situacdo rigida, que ndo tenha excegdes. Importa mais perceber que o status social acaba
por ser irrelevante. Nem tal mudanca, ou o desejo de tal, t€ém a ver com uma verdadeira
espiritualidade. Estar em Cristo nio nega, nem absolutiza, a presente situacdo.’’* A
propria relacdo com Deus acaba por santificar a situagdo em que o crente se encontra,
enquanto lugar onde se pode viver o chamamento de Deus. O conjunto desta secao, que
encontra o seu argumento central bem espelhado nos vv. 17, 20 e 24, ajuda a encerrar a
discussdo com os que pretendiam dissolver os seus casamentos em favor do suposto
estado espiritual mais elevado do celibato. Nao sendo de especial relevo o celibato, ou o
matrimonio, deverdo, sim, servir a Deus na situacdo em que estiverem. As motivagdes
que moviam esses membros da comunidade de Corinto acabam por ser refutadas por
Paulo. As nossas vidas sdo determinadas pelo chamamento de Deus e, onde quer que

estejamos, deveremos estar sempre diante d’Ele.?”

2.3.2.2. 1Cor 7,18-19: a circuncisao

Esta primeira exemplificagdo transporta-nos para a condi¢do étnico-religiosa da
circuncisdo e incircuncisdo. O imperativo para o circunciso que chega a fé ¢ de ndo se
transformar em incircunciso, tal como o crente incircunciso ndo teria de se fazer

circuncidar. Deus chamou a fé pessoas de ambas as condic¢oes, que constituem situagdes

373 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 344-346.
374 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 308-311.
375 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 320-322.
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de grandeza indiferente diante da nova realidade desvelada no Evangelho. O que conta ¢
a observancia dos mandamentos de Deus, quer seja numa, ou noutra condi¢do étnico-
religiosa. S@o passagens paralelas Gl 5,6 e Gl 6,15. Esta forma de olhar a circuncisdo
terd parecido algo de escandaloso aos olhos da ortodoxia farisaica: uma desvalorizagao
religioso-soterioldgica da circuncisdo e um olhar a circuncisdo e incircuncisdo como
grandezas neutras.’’® Havera a referir que, ao tempo, também existiam judeus de
mentalidade helenistica que, para ndo se exporem aos gentios nos banhos e ginésios
publicos, tentavam disfar¢ar as marcas da sua circuncisdo através de dolorosas
operagdes.’’” A questdo da circuncisido nio era algo apenas religioso, mas um elemento
marcadamente socioldgico. O Evangelho transcende e elimina as meras distingdes
sociais, libertando da necessidade de mudar a situagdo social, tal como alguns corintios
estavam a tentar fazer. Curiosamente, nesta imagem apresentada ndo vemos nenhuma
excecdo. Além do mais, refira-se que importou o préprio caminho de Paulo até a
percegdo da salvagdo como dom da graga de Deus. O v. 19 é, pois, uma frase marcante,
que acaba por nos soar a ja referida controvérsia com os Galatas. Terd sido algo de
terrivel para ser ouvido por um judeu. A obediéncia aos mandamentos de Deus nao é&,

pois, considerada no Ambito das obras da lei.’’®

2.3.2.2. 1Cor 7,21-23: a escravidao

Perspetivar de um modo socio-revolucionario a doutrina da liberdade crista seria
um erro, mesmo que seja insustentavel afirmar que Paulo fosse favoravel a
escravatura.’” De facto, no primeiro século a escravatura era uma realidade social e
econdmica. A sociedade greco-romana era marcadamente esclavagista, mesmo que a
escravatura de entdo ndo deva ser lida a luz daquela que se observa nos séculos XVII e
XVIII, mormente na América.’®® Assim, nos vv. 21-23 encontramos a segunda
exemplificagdo, com o caso da escravidao e liberdade. Também a condigdo servil pode
ser lugar no qual se exprime fidelidade no chamamento a fé. Quanto ao caso do escravo
crente ao qual ¢ apresentada a possibilidade de se tornar liberto o texto ndo ¢
plenamente claro — como ler o inciso “procura, antes, tirar proveito da tua condi¢ao” (v.

21)? Uma hipotese de leitura, em linha com a interpretagdo estatica do principio geral

376 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 346-348.

377 Cf. KUss, Otto — Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, p. 229.

378 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 311-314.

379 Cf. KuUss, Otto — Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, p. 229-230.
380 Cf. CHIU, José Enrique Aguilar — The Paulist biblical commentary, p. 1313.
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de nao mudar a condicdo pessoal, dird que deve optar por permanecer escravo. A outra
hipdtese, atestada por varios autores, vé€ aqui o conselho a aproveitar a oportunidade de
se tornar um liberto, mesmo podendo continuar a servir os amos. Refira-se que
Barbaglio defende a flexibilidade do principio geral enunciado nos vv. 17, 20 e 24.
Paulo evita dizer que a escravidao e liberdade social se equiparam, como havia referido
quanto a circuncisdo e incircuncisdo. Ao estado servil fica aberta a possibilidade de
emancipa¢do. Ha um influxo na esfera de Jesus Cristo, uma novidade decisiva, diante da
qual a situagdo social perde importancia. O escravo torna-se um liberto do Senhor,
libertado por Cristo e pertencente a Ele, mesmo continuando a haver um senhor terreno
que condicione o status social. O decisivo ¢ a dependéncia de Cristo, o ser d0DAOG
(doulos) de Cristo numa forma total e absoluta.*8!

Seré4 atendendo a particularidade deste exemplo — o escravo teria menor influxo
sobre a decisdo do seu status social do que o caso da circuncisao, ou dos casados — que
o principio geral ¢ formulado como “ndo te preocupes com isso” (v. 21) e ndo
“permanece como estds”. Também Gordon Fee apresenta a dificuldade em interpretar
este “procura, antes, tirar proveito da tua condi¢ao”, que vemos neste mesmo v. 21. A
dita perspetiva positiva — abragar a oportunidade da liberdade — ¢ a mais sustentada por
este autor. Continuar escravos quando havia a oportunidade de se tornarem livres (ou
libertos, que continuavam a servir os seus amos) € algo que ndo soa a uma hipotese real.
Alids, a estrutura desta seccdo também sugere que esta seja uma excec¢do aquele
permanecer como estdo. Importa para Paulo que, qualquer que seja a situacdo do crente
naquele momento, tal ndo se constitua numa fonte de preocupagdes. E com base no v.
22 que somos levados a dizer que qualquer que seja a situacao do crente, tal ndo devera
ser uma causa de angustia. Nem a liberdade, nem a escravidao contam para aquele que ¢é
chamado ao seguimento de Cristo — chamado no Senhor, até o escravo se torna um
liberto de Cristo, deixando de pautar a sua vida pelo ser escravo de alguém. A
centralidade ¢ a relagdo com o Senhor. Para ilustrar tal relacdo ¢ usada a metafora da
escravatura: ja nao nos pertencemos a nds proprios, mas a Cristo. O alto prego referido
no v. 23 poderd remeter-nos para a liberdade quanto as amarras do pecado. Fomos
adquiridos por Cristo, através do sangue na Cruz. Seja qual for a condi¢do social, nesta

relacdo com Cristo pode experimentar-se uma liberdade que s6 Ele pode conceder.*?

381 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 348-350.
382 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 315-320.
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Cristo aportou uma transformagao real, ainda que invisivel no mundo. Mais do que a
revolugdo das estruturas sociais, o cristio é chamado a uma revolugdo de coracdo.’®’
Diante da condi¢do existencial de pertenca a Cristo empalidecem as variadas
condig¢des sociais dos crentes. Tais condi¢des ficam relativizadas — os crentes podem ser
casados, ou célibes, circuncisos, ou incircuncisos, escravos, ou livres. A pertenca a
Cristo pode encarnar em qualquer uma dessas situagdes. Barbaglio refere, ainda, que
esta dialética paulina entre escravo e livre apresenta alguma semelhanga com o tratado
Peri eleutherias de Epicteto, filosofo estoico.*** Epicteto refere a liberdade como uma
autonomia interna e externa. Afirma: “E livre aquele que vive como decide na sua
vontade [“celui que vit a sa guise’’] como quer, que ndo pode ser contido, impedido ou
violado, cujas propensdes ndo sdo impedidas, cujos desejos sdo realizados, cujas
aversdes ndo sdo frustradas”.?® A liberdade ¢, pois, caracterizada pela independéncia e
autonomia.’®® Também a obra Quod Omnis probus liber sit de Filon de Alexandria
apresenta semelhancas, sendo que ai o escravo ¢ apresentado numa dimensao material e
espiritual e o livre como aquele que apenas tem Deus como amo, que ¢ sabio e
virtuoso.>®
Nao deixa, também, de ser curioso que Paulo use, nesta exemplificagdo, a

segunda pessoa do singular. Estara a dirigir-se a uma situagdo especifica dentro da

comunidade de Corinto, uma questdo ad hoc?°%®

2.3.3. A terceira sec¢ao (7,25-38): 0 matrimonio e a virgindade

Esta terceira parte leva-nos, desde logo, a questionar aquilo que ¢ entendido por
virgens. O senso comum podera remeter para quem nao teve experiéncia sexual, mesmo
que no contexto pareca indicar sempre o caso das mulheres. Barbaglio refere que
existem autores que remetem este termo para as mulheres jovens, noivas. Todavia, ndo
seriam noivas comuns (VOpn, nymphe) na medida em que Paulo as designa por virgens
(mapBévog, parthenos). Mais adiante, abordaremos o termo mwapOévog com mais detalhe.
Relembre-se que, em Corinto, havia o impulso espiritual a continéncia sexual. Assim,

podemos estar a falar do caso das noivas e / ou seus noivos que ndo estavam a querer

383 Cf. KUss, Otto — Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, p. 230.

384 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 350-351.

385 EPICTETE — Diatribes IV, 1. In SOUILHE, Joseph (trad. e ed.) — Entretiens, livro IV, Collection des
Universités de France, Paris, Les Belles Lettres, 1965, p. 1.

3% Cf. EPICTETE — Diatribes IV, 1,56. In SOUILHE, Joseph (trad. e ed.) — Entretiens, livro IV, Collection
des Universités de France, Paris, Les Belles Lettres, 1965, p. 11.

387 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 351.

388 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 315.
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contrair o0 matrimonio. Paulo dirige-se aos noivos, na medida em que na sociedade de
entdo dependeria deles a iniciativa matrimonial, ou que teriam sido eles a levantar a
questdo. A questdo que subjaz ¢ acerca do comportamento que os noivos deveriam ter
diante das suas noivas.*® A atitude que podemos auscultar aqui acaba por nos soar ao
que ja haviamos visto aquando do v. 1 e da maxima que ia imperando entre alguns
membros da comunidade de Corinto. Assim, casar como que constituia um pecado, o
que difere da heranca judaica de Paulo. Paulo é colocado neste dilema, sendo que
favorece o celibato, mas nao pelas razdes ascéticas que os corintios advogavam. Apos o
que dissera anteriormente, em que convidada a permanecer na situagdo em que estavam,
0 que pedir no caso dos noivos? Deveriam casar, ou dissolver a relagdao? E se apenas a
noiva se sentir atraida pela vida ascética? O v. 25 refere que Paulo considera fiavel o
que vai dizer, mesmo ndo sendo um mandamento do Senhor. Sendo o celibato uma
opc¢ao (para Paulo preferivel), o matriménio ndo deixa de constituir uma opgao valida,
ndo sendo pecado contrai-lo. As razdes que Paulo advogard sdo, na generalidade, de
base escatoldgica. Casados ou niio, Paulo pretende é que estejam livres de ansiedades.>*°

Ser4d dado um principio geral (vv. 25-28), um horizonte mais amplo (vv. 29-31),
o confronto dos casados e nao casados (vv. 32-35) e uma resposta mais direta (vv. 36-
38).3! O facto de se mencionar o termo virgens em trés partes deste argumento (Vv.
28,34.36-38) fara supor esta seccdo como uma resposta a uma questdo, mantendo-se
uma unidade coerente. O que se inicia com o v. 26 ir4 até uma conclusdo, que nos surge

no v. 38.3%2

2.3.3.1. 1Cor 7,25-28: o principio geral

Logo no inicio do v. 25 lemos “Tlepi 6& 1®V mapBévev €mtaynyv Kupiov ovk
Exw” 3% Tapbévoc (parthenos) pode ser traduzido por virgem, jovem em idade de casar,
bem como homem virgem. Das quinze vezes que aparece no Novo Testamento, seis
delas ocorrem em 1Cor.*** Essas seis ocorréncias dio-se em 1Cor 7,25.28.34.36.37.38,
como nos aponta a citada Concordancia de Marshall. Também ai percebemos que as

ocorréncias deste termo (e da mesma raiz) na literatura paulina, apenas se verificam nas

389 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 351-352.

390 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 322-324.

391 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 352.

392 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 322-333.

393 Cf. MOULTON, W. F.; GEDEN, A. S. — Concordance to the Greek New Testament, p. 840.

394 Cf. FITZMEYER, Joseph A. — TapBévog. In BALZ, Horst; SCHNEIDER, Gerhard (ed.) — DENT,
Tradugdo Constantino Ruiz-Garrido, Salamanca, Sigueme, 1998, vol. 2, col. 787.
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duas cartas a comunidade de Corinto.**> Em situagdes como Mt 25,1.7.11 ou At 21,9
indica, justamente, as raparigas em idade casadoira, mais do que a virgindade num
sentido estritamente fisico. O mesmo ndo se poderd referir quanto a Lc 1,27, ou Mt
1,23, em que map@évog remete para a virgindade em sentido estrito.>%¢

Séo varios os termos hebraicos assumidos pelo grego mapBévog, sendo que 77302
(bethiilah) se assume como o mais preponderante, registando-se ocorréncias em
momentos como Gn 24,16, Ex 22,16, ou Dt 22,19.23.28; 32,25. Ja o°7n2 (bethiilim)
pode ser auscultado, por exemplo, em Lv 21,13. O termo hebraico Wi (na‘ar) ¢é
observado em Gn 24,14.16.43.55; 24,3, os mesmos vv. em que se pode considerar 77y1
(na'arah) Por fim, 7%y (‘almd) subjaz ao termo mapOévoc em Is 7,14 e Gn 24,43,
IMapOevikodg pode assumir a 77302 (bethiilah), podendo observer-se em Est 2,3 (¢ de se
referir que se pode considerar aqui o termo grego moapBévioc). J& em J1 1,8 assume a raiz
oW (ne'hurim). TlapBévewn / mapBévia  remete para D°7n2 (bethiilim), como
poderemos observar em Dt 22,14.15.17.20 e Jz 11,37.38. Por fim, mapBevio (-eia)
traduz o hebraico >3 (ne ‘hurim), como constatamos em Sir 15,2; 42,10, ou Jr 3,4.3%7

Comecemos por abordar o termo n7%Y (‘a/md). Estamos diante de uma palavra
que apresenta equivalentes nas linguas semitas, sendo comum que espirito aspero seja
substituido pela letra g (g/m), com um leque de significados alargado, tal como jovem,
crianca, descendente, rapariga, ou mensageiro / servo dos deuses no ugaritico. Por volta
do século VI a.C. vemos raizes deste termo nas linguas semiticas com um sentido de
rapaz, rapariga, escravo, ou criada. Um outro texto dos séculos IV / III a.C. associa-o as
servas do culto. Sem que exista uma etimologia fechada, este termo hebraico apontara
para a mulher jovem.>*® A evolugio semantica de jovem rapaz para servo (7¥3, na ‘ar)
acabaria por se verificar.>’

O ja referido texto de Is 7,14, em que vemos ocorrer o termo 7Y (‘alma),
assume preponderancia. O contexto historico e literario apresenta semelhangas com Gn
2443, Ex 2,8 e Pr 30,19, (nestes vv. também encontramos o termo no singular).

Todavia, a traducdo oferecida nos LXX ¢ inconsistente. Em Is 7,14 ¢ Gn 24,43 vemos

assumir o termo mapOévog, enquanto nas restantes assume o termo vedvig. De resto,

395 Cf. MOULTON, W. F.; GEDEN, A. S. — Concordance to the Greek New Testament, p. 840.

39 Cf. FITZMEYER, Joseph A. — ITap0évog, col. 787-788.

397 Cf. HATCH, Edwin; REDPATH, Henry A. — A concordance, p. 1069-1070.

3% Cf. DOHMEN, C. — mnby ‘alma. In BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer; FABRY, Heinz-
Josef (ed.) — TDOT, Grand Rapids, Eerdmans, 1980, vol. 11, p. 154-159.

3% Cf. RINGGREN, Helmer — nn%y ‘alma. In BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer; FABRY,
Heinz-Josef (ed.) — TDOT, Grand Rapids, Eerdmans, 1980, vol. 11, p. 159.
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geralmente mapOévoc assume o hebraico n9n2 (bethiilah) e vedvig o hebraico W3
(na'ar). Refira-se, contudo, o uso de vedviag por Aquila, Teoddcio e Simaco na
traducdo de Is 7,14, na medida em que ao tempo do cristianismo nascente o termo ia
significando virgem. Por outro lado, podera ser uma tentativa de evitar leituras e
interpretacdes cristologicas do texto.*”’ O termo vedvig e veavickog pode remeter para a
juventude e para o jovem rapaz, cerca da idade de catorze anos. Surge nalguns
momentos do Novo Testamento (como em At 7,58, referindo-se a Paulo).**! Tal termo
grego ndo é observado na literatura paulina.**?

Estas consideragdes pretendem, assim, demonstrar as dificuldades com que nos
confrontamos quando queremos uma apurada associa¢ao dos termos gregos e hebraicos,
bem como uma rigorosa traducdo. A propria ocorréncia em Is 7,14 pode ter um vasto
leque de interpretacdes, dependendo da forma como ¢ olhado o contexto em que se
encontra. Assim, a titulo de exemplo, pode ser ali vista uma referéncia a rainha, a
esposa de Isaias, a profetiza referida em Is 8,3, a mulher no geral, ou uma alusdo
simbdlica a filha de Sido. A interpretacdo de Is 7,14, como atesta o uso em Mt 1, acaba
por denotar uma interpretagdo em chave messianica.*%?

Néo se pode deixar de considerar o termo hebraico 19102 (bethiilah). Quando
olhamos algumas linguas do antigo Proximo Oriente, como o egipcio, vemos palavras
como hwn.t. em referéncia a rapariga, virgem e, num sentido mais particular, a jovem
em idade de casar. Refira-se que este termo, e outros associados, nem sempre
apontavam a virgindade num sentido fisico. Também na Mesopotamia, o termo batultu
aponta a jovem em idade de casar. No ugaritico, b/t assume-se como um epiteto da
deusa ‘Anat, ndo num sentido da virgindade fisica, mas de uma beleza e juventude
intocavel, ou de nao ter tido filhos.*** Por varias vias somos levados a afirmar um termo
original comum a vérios idiomas semiticos, batiil(t), que significaria a jovem rapariga
na idade da puberdade e logo depois desta. Tal termo, paulatinamente, tera assumido o
significado de virgo intacta no hebraico e aramaico. O significado foi, pois, ficando
mais estreito e preciso. Quando olhamos exemplos como Gn 24,16 (“A jovem era muito

bela e virgem, pois homem algum a tinha conhecido [...]”), a expressdo equivalente a

400 Cf. DOHMEN, C. — 1%y “almé, p. 159-160.

401 Cf. BALZ, Horst; SCHNEIDER, Gerhard — veéviac. In BALZ, Horst; SCHNEIDER, Gerhard (ed.) — EDNT,
Michigan, Eerdmans, 1993, vol. 2, p. 459.

402 Cf. MOULTON, W. F.; GEDEN, A. S. — Concordance to the Greek New Testament: According to, p.
662.

403 Cf. DOHMEN, C. — 1%y ‘almi, p. 160-163.

404 Cf. BERGMAN, Jan; RINGGREN, Helmer — 79102 bethiilah. In BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN,
Helmer; FABRY, Heinz-Josef (ed.) — TDOT, Grand Rapids, Eerdmans, 1980, vol. 2, p. 338-340.
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“que nunca teve relagdes” pode ser encarada como restritiva, ou descritiva. Assim, nao
encontramos ai uma defini¢do taxativa para este termo. Em textos como Ez 44,22 ¢ Lv
21,13ss aparece-nos em oposi¢do a viuva, divorciada (a caida em desgraga) e a
prostituta. De uma forma sucinta, diremos que nao estamos diante de um termo com um
significado teoldgico em real sentido. Por vezes, serd uma questdo mais socioldgica do
que anatémica. Em textos como, por exemplo, Dt 22,13-21 percebemos que o cerne da
questdo estd na falta de castidade, na qual a virgindade propriamente dita apenas assume
uma funcdo processual. Além do mais, virgem e virgindade ndo tinham uma
importancia fulcral no pensamento religioso veterotestamentario.*%

Em 1Cor 7 hé que distinguir o uso de mapOévoc nos vv. 25-34 e vv. 36-38. Nos
casos dos vv. 25, 28 e 34 moapBévor parece assumir um sentido geral, sendo que Paulo da
um conselho pessoal por ndo ter um mandamento do Senhor (desconhecerd, pois, Mt
19,10-12). Quando Paulo usa o termo mapBévog parece remeter para o estado de
virgindade de homens e mulheres nao casados, aos quais dd o conselho de ficarem como
estdo, a vista da presente crise. Assim, nos vv. desta seccdo, mapOévog nada terd a ver
com as pessoas referidas nos vv. 2-5. Ja adiante, como veremos no v. 34, habitualmente
identifica-se a mulher ndo casada, aquela que ndo se encontra distraida do servigo do
Senhor.4%¢

Também Gordon Fee ira deter-se neste termo com algum cuidado, apresentando
trés formas de olhar a palavra mapOévov. Refira-se que a leitura deste termo ndo se
desliga, para o autor, da andlise dos vv. 36-38. Uma perspetiva vé€ ai a resposta a uma
questao dos corintios sobre a pertinéncia de dar as filhas virgens em casamento. Todavia
tal hipotese levanta dificuldades: por exemplo, ndo vemos serem usados termos como
filha, pai, ou guardido. Uma outra perspetiva vé aqui homens e mulheres
comprometidos por um casamento espiritual, que viveriam juntos, mas sem relacdes
sexuais. Assim, terdo perguntado a Paulo se poderiam consumar fisicamente a relacao.
Também esta perspetiva apresenta a dificuldade de parecer algo demasiado precoce para
0 ano em que esta carta foi escrita, tal como ¢ arduo articular tal ideia com os vv. 36-38.
Uma terceira perspetiva considera as jovens noivas, pressionadas pelos chamados
pneumaticos a optarem por ndo se casar. Tal enquadra-se na pratica de entdo, em que o

homem detinha a iniciativa. Soma-se a pratica romana do homem poder atuar por si,

405 Cf. TSEVAT, M. — 772102 bethlilah. In BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer; FABRY, Heinz-
Josef (ed.) — TDOT, Grand Rapids, Eerdmans, 1980, vol. 2, p. 340-343.
406 Cf. FITZMEYER, Joseph A. — ITop0évoc, col. 788.
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sem que o pai da noiva tivesse de agir como patria potestas. Desta forma, os vv. 27-28

7 Estas perspetivas também sdo

e 36-38 dirigir-se-d0 aos mesmos homens.*
apresentadas por Otto Kuss, que acaba por preferir a leitura que vé aqui uma referéncia
a figura de um pai impressionado pela grandeza do estado virginal, acabando por
interrogar Paulo acerca da pertinéncia de dar a sua filha em casamento.**®

Paulo comega por referir que ndo tem um preceito do Senhor, mas d4a o seu
conselho enquanto alguém digno de confianca. Segundo Gordon Fee, a corrente
pneumatica da comunidade de Corinto terd assumido os seus principios como lei, sendo
que as noivas consideravam estar a pecar no caso de consumarem 0s seus matrimonios.
Nao apelando ao seu apostolado, ou autoridade em Cristo, Paulo dard o seu conselho,
talvez como expressdo daquela mesma misericordia por ele recebida.*”

Nestes versiculos encontramos duas coordenadas gerais, de acordo com duas
linhas mestras que temos vindo a observar. Assim, diremos que se expressa uma
preferéncia pela condi¢do dos que ficam livres do matriménio e respetiva experiéncia

sexual, embora se apresente uma solucdo realistica atendendo aos que nao possuem o

Q-

dom da continéncia. E ainda expressa uma coeréncia com a indicagdo inerente
vocacdo cristd que atribui a cada um a situagdo mundana em que deverd viver a
obediéncia a Cristo. Paulo parece apresentar-nos uma razao de caracter escatologico
para afirmar a conveniéncia de permanecer célibe — o v. 26 diz ser “por causa das
angustias presentes”, evitando as tribulagdes corporais, como referird o v. 28. Ha algo
de terreno e transitorio / caduco na experiéncia conjugal e sexual, atingida pela angustia
/ crise dos ultimos tempos: avaykn (anagke) e OMy1g (thlipsis). Anagke remete-nos para
uma necessidade obrigatoria, ou moralmente constringente, uma angustia € pressao
interna causada pelo exterior, pelo sofrimento exterior. Estamos, pois, no mundo da
representacdo apocaliptica, como poderdo ilustrar outros momentos em que este termo
nos surge como, por exemplo, Lc 21,23: “havera uma terrivel angustia no pais”. Thlipsis
fala-nos da tribulagdo, um preco pela missdo, terreno em que podera germinar a
constincia e a esperancga ativa, como nos refere Rm 5,3-4 (“mais ainda, gloriamo-nos
também das tribulagdes, sabendo que a tribulagdo produz a paciéncia, a paciéncia a
firmeza, e a firmeza a esperanga.”). Isto pode remeter para a dificuldade que terdo os

esposos no presente com os problemas da sua condicdo matrimonial. Um horizonte de

407 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 325-327.
408 Cf. Kuss, Otto — Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, p. 234.
409 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 328.
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tribulagdo ao qual Paulo quer poupar os crentes, supondo-se o ideal celibatario.*!°

Gordon Fee, abrindo a sua consideracdo a outras cartas da literatura paulina, como 2Ts
3,6-15, vai perceber aqui uma fundamentacdo para a opg¢do celibataria de Paulo

diferente daquela que advogavam os corintios. Refere:

“Na visao de Paulo o Fim j& comegou; a forma deste mundo ja estd a passar. Os cristdos ainda
assim ndo abandonam o mundo; eles simplesmente ndo deixam este tempo ditar a sua
existéncia presente. Eles j& estdo marcados para a eternidade — no mundo, mas ndo dele. Por
outro lado, até a consumagao final, eles podem experimentar ‘angustia’ e ‘tribulacdo’ [...].
Portanto a sua presente existéncia escatologica deve ter a ver com a questdo em maos. Mas ndo
¢ porque ja sejam espirituais, como os anjos que ndo casam, nem se ddo em casamento. Antes,
r . . . I3 r . 99 N

¢ porque eles ainda devem viver as suas vidas “na angustia presente”. A luz da nossa presente

existéncia, com os seus sofrimentos e problemas, ¢ a luz dos maiores problemas que tendem a

acontecer com os casados (v. 28), a pessoa solteira fard melhor em permanecer assim.”*!!

Continuando a leitura desta seccdo, Barbaglio considera, ainda, que a liga¢ao / o
compromisso de que Paulo aqui nos fala ndo remeterd a questdo do matrimonio e do
divorcio. Para o autor, tal aponta o vinculo pré-matrimonial, que na tradi¢do hebraica
tinha uma forte consisténcia. Este periodo do noivado também ndo estava privado de
um conjunto de direitos e deveres no mundo greco-romano. Além do mais, vocabulos
como ligado (deo) e dissolvido / romper o vinculo (/ysis) ndo aparecem tipicamente
relacionados com o vinculo matrimonial e sua dissolu¢do, aumentando a probabilidade
de remeterem para o caso dos noivos. Quanto a esta situagdo, o v. 28 esclarece que ndo
haveréa pecado quando o noivado, por iniciativa de um deles, desaguar no matrimonio.
Paulo tenta, pois, afastar escrupulos e duvidas angustiantes acerca destas matérias.
Todavia, o apostolo ndo deixa de apontar o prego a pagar, referindo a tribulagdo
suplementar na existéncia terrena para os esposos. Alids, tal opinido, que via na vida
matrimonial como que um fardo suplementar a transportar, era relativamente comum no
mundo greco-romano. Como vimos, a novidade da fundamentacdo de Paulo estd no
enquadrar esta perspetiva no contexto da crise final que envolve o mundo e que ¢ maior
para as pessoas casadas.*!?

Gordon Fee também considera a leitura do v. 28 ndo desconectavel dos vv. 36-
38. E curioso que, sendo na cultura judaica o casamento algo normal (quando ndo uma

obrigacao), Paulo tenha necessidade de sublinhar que tal nao constituiu um pecado. Tal

410 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 352-353.
41 FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 330.
412 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 353-354.
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remete para a ja citada posicao que alguns grupos da comunidade de Corinto estaria a
assumir. Quanto ao prego a pagar das tribulagdes corporais, tal podera ser visto como
um aviso, fruto da preocupacdo pastoral de Paulo. Mais do que uma espécie de
desgracas vindouras, Paulo podera estar a referir-se a reais afligdes na vida presente.
Este texto, com um cunho bastante pastoral, por vezes acabou por ser causa de angustia
na vida da Igreja. Nao se percebendo essa “angustia presente”, o sentido do texto fica
ofuscado, parecendo soar que Paulo prefere a condi¢do de solteiro como sendo uma
espécie de estado mais elevado. Todavia, ha que sublinhar que o casar, ou permanecer
solteiro, estdo fora da categoria de mandamentos, ou de pecado. A motivagdo de Paulo
para os conselhos dados ¢ mais pastoral do que de fundo espiritual. Nao se podera olhar
os solteiros como cidaddos de segunda classe — alguns, chamados a tal estado de vida,

deverdo poder viver na comunidade cristd sem suspeitas, com aceitagdo e afirmagdo.*!?

2.3.3.2. 1Cor 7,29-31: a brevidade do tempo

Gordon Fee considera estes vv. 29-31 em conjunto com os vv. 32-35, sendo que
em ambos se apresentam os motivos que levam a que se opte por permanecer solteiro.
Nos vv. 29-31 tal opgdo € vista a luz da iminente mtopovcia (parousia), convidando-se a
ndo somar tribulagdes quando tudo estard a passar. Desta forma, ecoa o convite a uma
nova relagdo com o mundo. O matrimonio e celibato deverao ser pensados a luz da nova
existéncia, determinada por Cristo. Nos vv. 32-35 referem-se os casados como
potencialmente distraidos por ocupagdes mundanas, afastados de uma continua devogao
a Cristo.*!

Debrucemo-nos sobre os vv. 29-31. Barbaglio considera que encontramos aqui
uma referéncia ao horizonte escatologico, que ¢ decisivo para a existéncia cristd quer se
tratem de casados, ou ndo casados. Paulo alarga o seu pensamento, como vimos nos vv.
17-24. A estrutura dos vv. 29-31 ¢ concéntrica, sendo que encontramos no inicio € no
fim duas proposigdes assertivas. O tempo ¢ o mundo mudaram de sentido para os
crentes, convidados a vé-los a luz do mistério pascal de Cristo. O mundo ndo ¢ um lento
e perene fluir das coisas, como para o mundo grego, mas um precipitar para o fim — o
mundo ¢ realidade em via de desaparecimento. O que se entende por este “mundo de
aparéncias” (v. 31) ¢ controverso. Sera que nos referimos ao aspeto exterior? Podera

optar-se por uma perspetiva escatologica-apocalitica, que v€ aqui a realidade do mundo

413 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 332-334.
414 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 335-337.
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atual, habitado pelo mal e pela morte, declarado passagem, em antitese com a novidade
e perenidade do mundo futuro. O “como se ndo” que repetidamente ecoa nestes
versiculos ndo traz uma fuga do mundo, ou a indiferenga / ataraxia estoica. E, sim, viva
consciéncia do valor relativo dos bens terrenos.*!?

O facto do tempo ser breve ¢ uma importante chave de leitura destes vv- 29-31.
Somos convidados a 1é-la ndo num sentido quantitativo, mas como uma referéncia ao
evento escatologico da salvagdo, ndo como um dizer que a consumagdo final esta
iminente. O evento de Cristo e o Espirito condicionam, absolutamente, a forma de viver
o presente. Trata-se de uma perspetiva escatologica que o passado pagdo dos corintios
facilmente podia tornar de dificil compreensdo. Alids, a sua compreensdo té-los-a
levado a um rigoroso ascetismo.*'® Paulo apresenta este pendor escatolégico ndo por
causa daquilo que ainda ha de vir, mas pelo que acredita ja ter acontecido (a Pascoa e o
Pentecostes). Nao se limita, pois, a um langar para o futuro. Os que acreditam em Cristo
e recebem o Espirito vivem as suas vidas como que entre esse ponto fulcral (a Cruz e a
Ressurrei¢do) e a parousia, num ja e ainda ndo. O caracter escatologico deste tempo ndo
se deve, pois, apenas ao que vird. “Como o termo indica, ‘ja-ainda ndo’ ¢ uma via de
sumariar o reconhecimento de que algo decisivo ja aconteceu no evento de vir para a fé,
mas que o trabalho de Deus em reclamar o individuo para si ainda ndo esta
completo.”*!”

Podemos, pois, dizer que “como se ndo” significa, acima de tudo, a relatividade
do estado de posse do homem no mundo, o caracter efémero e caduco da realidade
terrena, que nao possui um valor absoluto e determinante. Paulo ndo vai confrontar o
celibato e matrimonio, assinalando vantagens e desvantagens. Mais do que isso, declara
a relatividade, colocando-nos num mesmo plano: o absoluto ¢ a relagdo com Cristo e a
esperanca cristd que vem pelo chamamento divino. Para concretizar tal ideia, Paulo
coloca-nos diante de cinco situagdes: os que t€ém mulher, os que choram, que se
alegram, que compram, os que usam deste mundo. Novamente estamos diante de uma

concecdo que facilmente estabelece pontes com o mundo de entdo, com pensadores

como Epicteto.*!® Refere Epicteto: “O que ¢ a lei? A lei divina: zelar pelo que te

415 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 354-355.
416 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 337-339.
417 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 464-466.
418 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 356.
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pertence, nao procurar cobicar as coisas dos outros, mas usufruir do que te ¢ dado, nao
desejando o que ndo te é dado.”*!”

A originalidade deste “como se ndo” de Paulo reside no seu horizonte
escatologico. Segundo Barbaglio, outros autores, desviando a atengdo destes supostos
laivos estoicos em Paulo, referem a influéncia de literatura como o quarto livro de
Esdras, onde a motivacao e contetido se aproximara mais da conce¢do paulina. Todavia,
o referido cap. 16 do quarto livro de Esdras (que Barbaglio aborda com algum
pormenor) nao ¢ um texto perfeitamente paralelo ao de Paulo. Acima de tudo, o
apostolo aponta uma nova relagao dos crentes com este mundo caduco, destinado a dar
lugar ao novo mundo, suscitado por Cristo pela Sua morte e ressurreicdo e que
instaurard plenamente na sua vinda final. Ha4 que referir que Paulo, apesar de muitas
semelhancas com autores do seu tempo (Barbaglio aborda, a titulo de exemplo, o
filésofo cinico Didgenes Laércio), ndo se interessa por uma egoista ataraxia individual.
A sua mensagem ¢é convite a ndo absolutizar varios &mbitos da vida.**° Os crentes sdo
convidados a uma existéncia determinada por Deus, o que nao € viver a parte do mundo,
mas livres do seu controlo. Vivem, sim, no mundo como os outros (casados, tristes, ou
alegres, usando-o0), mas sem que deixem isso determinar as suas vidas. O cristdo ¢
marcado, sim, pela eternidade. “Porque este mundo de aparéncias esta a terminar” (v.
31) indica-nos um presente em progresso, o ja / ainda nao escatologico, sendo que o
evento decisivo ja ocorreu: a morte e ressurreicao de Cristo. Assim, 0 que mais uma vez
parece preocupar Paulo sdo as motivagdes que conduziam alguns crentes de Corinto a
opg¢ao celibataria. No fim de linha, o proprio ascetismo dos corintios pertence a esse

elenco de coisas passageiras.**! Refere Enzo Bianchi:
“[...] casar-se ndo ¢ pecado, no entanto, estando proxima a hora em que a sexualidade vai
desaparecer, uma vez que ja tudo tenha sido cumprido em Cristo, o crente ja pode viver
sozinho, renunciando o matriménio com vistas ao trato assiduo com Deus. No novo reino ja
nao existirdo as realidades pentltimas do sexo, da alegria e do pranto, do fazer ou consumar, da
fadiga e do trabalho; tampouco existirdo mais distingdes de raca nem diferencas sociais (7,29-
31 e Gl 3,27-29). Paulo formulou seu conselho sobre um fundo escatologico, evidenciando que
0 que se acha inserido nas estruturas provisorias, destinadas, como o matrimoénio, a passar, nao
pode evitar as necessidades e as tribulagdes (7,26 e 28) que acompanham o transito deste

mundo para o reino. Neste sentido, ao principio de Gn 2,18: “Nao ¢ bom que o homem fique

419 EPICTETE — Diatribes II, 16,28. In SOUILHE, Joseph (trad. e ed.) — Entretiens, livro II, Collection des
Universités de France, Paris, Les Belles Lettres, 1949, p. 64-66.

420 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 356-358.

“21 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 340-342.
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sozinho”, Paulo, embora sem declarar errada a afirmagdo criacional, opde numa antitese
claramente perceptivel a afirmacdo: “¢ bom permanecer assim” (celibatdrio ou sozinho)

(7,26).7422

Todavia, refira-se prudentemente, neste tempo intermédio o crente ainda ndo foi
removido da sua realidade carnal, embora almeje o realizar da vontade de Deus. E esse
ser carnal, mesmo que escravizado pelo poder sedutor do pecado (cf. Rm 7,14). O

crente ndo esta, ainda, liberto do seu corpo mortal.*?3

2.3.3.3. 1Cor 7,32-35: cuidar das coisas do Senhor e das coisas do mundo

Olhando a situacdo matrimonial e de celibato, Paulo expressa o seu desejo: “Eu
quisera que estivésseis livres de preocupacdes” (1Cor 7,32a). Mas ao que se referird em
concreto? Dirige-se a quem? No caso de se dirigir aos noivos, poderd remeter as
preocupagdes, a anglstia que vem do comportamento a ter com as noivas virgens.
Podera ndo remeter as tribulagdes referidas no v. 28, mas dirigir-se a um publico mais
vasto. Numa comunidade como a de Corinto, facilmente poderia faltar a tranquilidade
de espirito, tal seria a ansia de como melhor agradar ao Senhor. Estariamos diante de
um ambiente de inquietacdo, angustia, incerteza. Barbaglio considera que Paulo estaria,
aqui, a dirigir-se a todos, casados e ndo casados. Relativamente a forma verbal pépyvav
(merimnan), este podera ser entendido como cuidar, ou estar na ansia — pode, pois,
adquirir um sentido negativo, ou positivo. Ultrapassando esta discussdo, Barbaglio
coloca a ténica na divisdo que experimenta o casado que tenta agradar a esposa e,
enquanto crente, ao Senhor. Em contrapartida, os ndo casados apenas possuem a
referéncia que € Cristo. N@o € clara uma incompatibilidade entre as duas tensdes dos
casados, ou como se tivesse de haver uma exclusdo do matrimdnio por parte dos
cristdos. E, sim, aludida a possibilidade de uma divisdo do coracdo, do mundo interior
no crente casado. Seria como se houvesse uma certa esquizofrenia na pessoa casada,
ideia reforcada no final desta secgdo ao referir “uma dedicacdao ao Senhor, sem partilha”
(v. 35).%* O estar livre de preocupagdes, mais do que uma questio de tarefas, traduzira
um estado de ser. Na situacdo daquela comunidade de Corinto, os ndo casados

enfrentavam ansiedades acerca do dever, ou nao, casar-se. Por outro lado, também os

422 BIANCHI, Enzo — Celibato e Virgindade, p. 132.
423 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 474.
424 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 358-360.

102



casados enfrentam as ansiedades proprias do seu estado de vida. Paulo deseja que os
casados e os ndo casados estejam livres de tais preocupagdes.*?

No caso dos homens, ha uma clara simetria: o ndo casado cuida das coisas do
Senhor, em como agradar ao Senhor, enquanto o casado cuida das coisas do mundo e
em como agradar a esposa, ficando dividido. Relativamente as mulheres, vemos que ha
uma referéncia a ndo casada e a virgem. Estaremos diante de duas categorias, ou da
mesma? Sera a forma de aludir a possibilidade de uma mulher ndo casada porque
divorciada, ou viiva, ou a nao casada e ndo virgem? Podemos estar diante de uma
referéncia as noivas de Corinto, animadas pelo ideal encratistico de ndo casar, mais do
que apenas mulheres ndo casadas. Relativamente a mulher ndo casada e virgem ¢ dito
que “cuidam das coisas do Senhor, para serem santas de corpo e de espirito” (do v. 34).
Aqui, Paulo poderé estar a recorrer a um slogan da comunidade corintia, que via a
castidade como santidade, consagragdo a Deus de todo o ser.** Também Gordon Fee se
detém nesta referéncia a serem santas de corpo e de espirito, apontando a hipdtese de
Paulo poder estar a jogar com aquilo que a propria comunidade corintia advogava,
evitando as relagdes sexuais. Pode-se considerar que tal reflete o ideal cultural da
mulher casta, o ser santo em todo o aspeto, no todo da pessoa. Por essa via, Paulo
entraria numa certa contradi¢do com os vv. 2-6, alinhando com a tendéncia ascética
daquela comunidade que via as relagdes sexuais per se como nao santas. Tal serd pouco
provéavel quando olhamos o todo deste cap. 7.4*’

Quanto a mulher casada, que cuida das coisas do mundo e em como agradar ao
marido, ndo ¢ referida a questdo da divisdo interna, como aquando da referéncia aos
homens casados. A dedicagdo total ao Senhor, referida no v. 35, surge como propdsito
de tudo o que Paulo dissera. Os vv. 32-34 parecem evidenciar a condi¢do favoravel dos
ndo casados para agradar ao Senhor. Paulo ir4 dissipar mal-entendidos e distor¢des do
seu pensamento — diz 0 que pensa ser vantajoso, uma vantagem objetiva na liberdade
dos lagos matrimoniais para uma dedicacdo total ao Senhor. E, pois, a relagdo com o
Senhor o elemento preponderante.*?® Scroggs considera que o conflito de lealdades que
os casados poderiam experimentar seria palpavel na propria vida da comunidade: na
disponibilidade para a edificacdo da comunidade, no servigo para o culto, no cuidar das

relagdes entre os varios crentes. Tudo isto envolveria tempo, concentracdo e dinheiro.

425 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 342-343.
426 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 360-361.
427 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 345-346.
428 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 360-361.
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Tal podera explicar a preferéncia de Paulo pela larga comunidade da Igreja, acima da
mais reduzida comunidade familiar. Para este autor ndo se trata, pois, de um inferiorizar
o papel da mulher, de um julgamento moral da sexualidade, ou, até, da iminéncia da
parousia — no centro esta, sim, a edificacio da comunidade escatologica.**

O ocupar-se ¢ o querer agradar ao conjuge devera ser algo marcado pela
auséncia de ansiedade, pautado por uma determinagdo escatoldgica da vida no presente.
O mesmo risco poderiam enfrentar os solteiros, vivendo num estado de verdadeira
ansiedade sobre como melhor agradar ao Senhor — algo que poderia derivar de um
exacerbado ascetismo. Sublinhe-se, contudo, que Paulo ndo olha para a opgdo
celibataria como uma forma de vida superior. Alids, como acaba por expressar o v. 35, 0
conselho que Paulo da ¢ na senda do bem dos corintios, ndo sendo estes obrigados a
seguir as suas preferéncias. Recordemos, até, que o celibato ¢ visto como um dom,
como se referia no v. 7. Paulo ndo busca apresentar restri¢des, colocar um jugo de
ansiedades (como a corrente ascética da comunidade acabava por fazer), mas libertar
para aquilo que ¢ apropriado em cada um dos casos: uma constante dedicacao ao
Senhor, seja no celibato, seja no casamento. O que faz do celibato uma via preferencial
para Paulo s3o razdes escatoldgicas, sem que exclua a via matrimonial. Mesmo os
casados deverdo viver como pessoas escatoldgicas, livres de desnecessarias ansiedades
— viver “como se nao”, livres das amarras do mundo. Trata-se de uma liberdade sé

experimentada em Cristo.**° Enzo Bianchi refere, relativamente a estes vv. 32-35:
“O celibatario, ao decidir ficar sozinho, liberta-se de uma das estruturas mais fundamentais do
mundo atual e, no desconcerto escatologico, podera ocupar-se apenas das coisas do Senhor e
dos meios de agradar-lhe (7,32), tentando ser santo de corpo e de espirito (7,34). Ao ficar
unido ao Senhor sem distragdes (7,35), condi¢do urgente para todos os cristdos, o celibatario
acaba tendo vantagem, segundo Paulo, por estar isento de preocupacdes (7,32) e menos
dividido do que os casados. Aqui, Paulo ndo cria em absoluto duas categorias de pessoas;
simplesmente percebe com clareza que, na atual situacdo vivida pelo cristdo, o celibato se

apresenta como conveniente.”*!

A perspetiva pela qual se poderd considerar a condi¢do de solteiro como mais
vantajosa € cristologica: o remover de todas as preocupagdes, mesmo que legitimas, mas

distrativas e dispersivas, que constituem um obstidculo a superar para que se possa

429 Cf. SCROGGS, Robin — Paul and the Eschatological Woman, 297.
430 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 344-348.
431 BIANCHI, Enzo — Celibato e Virgindade, p. 133.
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agradar a Cristo.**> H4 um reclamar da totalidade da pessoa para Deus pelo Espirito —

realidade essa que ja comegou e que se relaciona com a presente tensdo escatologica.**

Barbaglio estabelece, aqui, um interessante paralelismo com o estoicismo
representado por Epicteto nas Diatribes — o servigo sem distracdes que o filosofo deve

render a divindade.*** Refere Epicteto:

“No presente estado das coisas, em que nos encontramos, por assim dizer, em plena batalha,
ndo ¢ necessario que o cinico esteja livre de distragdes, completamente ao servico de Deus,
para poder conviver com os homens sem estar ligado a tarefas privadas, ou retido nas relagdes
sociais? Descuidando que ndo pode salvaguardar-se como homem de perfeita virtude,
destruiria em si o mensageiro, o observador, o arauto dos deuses? Vede, portanto, que deve
prestar algum servigo ao sogro, aos outros parentes da mulher, & mulher em si [...]; e as outras
ocupagdes e distragdes... E agora que me resta daquele soberano que se dedica a todos, ao qual
estdo comprometidos as gentes ¢ sdo reservadas tantas coisas, o qual deve supervisionar os
outros [...]? Onde estd o tempo livre para as coisas ligadas aos deveres privados? Néo devera
procurar manter os filhos [...]? O homem tem por prole toda a humanidade, os homens como
filhos, as mulheres como filhas, porque a todos vai ao encontro, por todos se interessa. [...] Ele

o faz como pai, como irméo e como servidor do pai comum que é Zeus.”*¥

Por outro lado, Barbaglio ndo deixa de citar outros filosofos, como Antipatro de
Tiro, que considera que a mulher, assumindo a dire¢do da casa, deixa o filosofo livre

das distragdes inerentes a necessidade.**

2.3.3.4. 1Cor 7,36-38: esboco de uma solucio

Gordon Fee vé nestes vv. 36-38 uma conclusio ao tema iniciado no v. 25, mais
do que um outro caso somado aqueles que ja fomos vendo. O proprio v. 36 parece estar
em sintonia com o que se dissera no v. 28.%7

Nos vv. desta subseccdo, também vemos ser usado o termo mopBévoc.
Compreender, ai, este termo depende de como se 1€ a relagdo desta dentro do contexto:
de como se 1€ ‘vmépaxpog (hypérakmos), que pode ser masculino, ou feminino, e
yopeito(oav) e youicov (gameito/san e gamison). Assim, ha quem veja ai a filha

virgem, um pupilo virgem, a esposa prometida, ou virginal de um matriménio espiritual

432 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 362.

433 Cf. DUNN, James D. G. — The theology of Paul the Apostle, p. 469.

434 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 362.

45 EPICTETE — Diatribes 111, 22,69-74.81-82. In SOUILHE, Joseph (trad. e ed.) — Entretiens, livro III,
Collection des Universités de France, Paris, Les Belles Lettres, 1963, p. 80-82.

436 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 363.

437 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 350.
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e, até, a virgem de comunidades mondsticas de tempos posteriores (o que seria
anacronico). A perspetiva mais aceite ¢ a de virgem prometida em matriménio, ou
esposa virginal.**® Também Barbaglio questiona este termo, considerando legitimo
questionar a quem Paulo se estara a dirigir: podemos falar do pai, do protetor de uma
virgem, ou do noivo. Barbaglio comeca por por a hipétese do noivo. E claro ao
esclarecer que, se enveredarem pela via do matriménio, ndo estardo a pecar. Todavia,
caso o noivo opte por ficar célibe, ele e a sua noiva estardo a comportar-se de forma
honrada.**® Tais noivos que achavam o seu comportamento inconveniente poderiam
estar a sofrer a influéncia da fagdo ascética da comunidade. No entanto, quando o noivo
“pensa que as coisas devem seguir o seu rumo” (v. 36), ou seja, quando chega um
momento em que a noiva estd preparada para o casamento ¢ 0 noivo sob forte paixao,
deverdo casar-se. O v. 37 dd-nos pistas para aquele que opta por ndo casar, que devera
atender a quatro condigdes: tomar uma firme resolu¢do no coragdo, estar isento de
constrangimento, em pleno uso da vontade e fazer a decisdo no seu foro intimo. Tal
exclui forg¢as internas a comunidade (como as fagdes de tendéncia ascética) que
poderiam estar a exercer influéncia sobre outros. Os motivos morais que tais grupos
advogavam ndo sdo suportados por Paulo. Sublinhe-se o perspetivar do celibato como
dom. A referéncia a “sua noiva”, ou, noutras tradugdes, “a sua propria virgem’ nao esta
isenta de controvérsia. Aqui também encontram terreno s6lido aqueles que vém estes
versiculos como dirigidos ao pai da noiva, uma hipdtese que Gordon Fee considera
pouco plausivel. Antes, tal podera entender-se, justamente, pelo facto do noivado ja
compreender lagos que permitem este uso do pronome possessivo.**

No v. 38 Paulo conclui com o enunciar da dupla solugdo, realista e idealistica,
que percorre todo o cap. 7: “Portanto, aquele que desposa a sua noiva faz bem; e quem a
ndo desposa ainda melhor”.**! Tal acaba por sumariar os vv. 28-36, recuperando a
linguagem usada no fim do v. 37. Assim, quem opta por nao casar, atendendo a situagao
presente, fara o melhor. Nao porque tal condicdo seja inerentemente superior a outra,
mas ha que atender, por exemplo, ao v. 26: a questdo das angustias presentes. O facto de
Paulo ndo referir gameo (casar), mas o gamizo (dar em casamento) parece dar lugar a
uma leitura da relag@o entre pai e filha noiva. Todavia, tal ndo pode ser motivo para uma

leitura imperativa. Segundo Gordon Fee, a diferenca entre essas duas formas verbais era

438 Cf. FITZMEYER, Joseph A. — ITap0évoc, col. 788-789.

439 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 363-364.
40 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 350-354.
41 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 364.
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algo esbatido ao tempo da koiné, podendo tal variagdo apenas corresponder a um
capricho literario de Paulo. Atenda-se, ainda, ao uso transitivo que aqui o verbo assume,

diferente do uso intransitivo que vimos até aqui.**?

2.3.3.5. 1Cor 7, 39-40: uma conclusio do capitulo

Depois da referéncia as virgens, dirigindo-se aos seus noivos, Paulo trata da
escolha das mulheres que perderam o marido e, assim, o vinculo matrimonial. O
apostolo apresenta uma solucao semelhante a dos vv. 8-9 e 10-11. A ligacdo da mulher
casada com o marido ¢ indissolavel, mas s6 enquanto este vive (cf. Rm 7,2). A morte do
marido ficara livre para se voltar a casar.**® Tal vai, pois, contra o divorciar-se para
recasar: trata-se do laco do casamento, efetivo até ao falecimento do marido.*** Valem
duas escolhas possiveis. Poderd voltar a casar-se, desde que seja no Senhor (esta ¢ a
clausula a observar). Tal pode ser interpretado como o poder casar-se na condi¢ao de ser
com um cristdo. A escolha serd, pois, feita em coeréncia com o facto de que ela vive no
Senhor, na Sua observincia, segundo a logica da vocacdo cristd.** Esta clausula
também poderd apontar para um marido cuja vida esteja sob a perspetiva escatoldgica
da existéncia, j& apontada nos vv. 29-31. Tal difere substancialmente da perspetiva de
vida de um marido pagdo num casamento misto, em que ficard em causa os dois
tornarem-se um. Esta problematica difere daquela que observamos nos vv. 12-16, em
que a conversio da esposa ocorria ja depois do casamento.**® Ao fim, Paulo avanga com
a solucdo ideal, ou preferencial: contudo, serd preferivel que permaneca como esta.*’
Desta forma, parece ser repetido o conselho que ja fora dado nos vv. 36-38. Também
nos parece que fica eliminada a possibilidade do levirato.**® Refira-se que em 1Tm 5,5
vemos Paulo definir a vitiva como aquela que “pde a sua esperanga em Deus e persevera
em suplicas e oragdes, noite e dia”. Serd, pois, uma via onde mais facilmente se induzira
um confiar e abandonar tudo a Deus, uma unido sem divisdes com o Senhor.**

O v. 40, onde Paulo recorda também possuir o Espirito de Deus, pode dever-se a

uma necessidade de manifestar a sua autoridade diante de algumas provocagdes

442 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 354-355.
443 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 364.

444 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 355.

45 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 364.

46 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 356.

47 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe — La prima lettera ai Corinzi, p. 364.

48 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 355-356.
49 Cf. BIANCHI, Enzo — Celibato e Virgindade, p. 133.
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corintias, ou, simplesmente, um reforgar a sua opinido ndo de forma reativa.*° Otto
Kuss considera esta referéncia que Paulo faz acerca de possuir o Espirito de Deus como
uma ironia diante dos corintios, que se iam arvorando em mestres.*’! Qutra perspetiva
v€ aqui uma referéncia a toda a sua intervengdo acerca do sexo ¢ do casamento,
explanada neste cap. 7, considerando que tal foi inspirada pelo Espirito de Deus.*>
Também apos a leitura destes vv. 39-40 somos levados a concluir que ndo se
pode dizer que Paulo advogue o estado de solteiro como superior ao de casado — trata-se
da sua opinido, ¢ uma resposta ad hoc, a luz da angustia presente. Paulo tem, ali, uma
comunidade e os seus problemas em maos, a qual dira que o casamento ¢ uma opg¢ao

perfeitamente valida, nada relacionada com um conflito entre bem e mal. Quanto muito

poderemos esbocar o que Paulo diria em situacdes diferentes.*?

450 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 356.

1 Cf. Kuss, Otto — Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, p. 235.

452 Cf. CHIU, José Enrique Aguilar — The Paulist biblical commentary, p. 1314.
433 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 355-357.
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Capitulo 3. O privilégio paulino e a fragilidade do vinculo matrimonial

Acabamos de percorrer 1Cor 7. Entre varios elementos a considerar, vemos ai
uma reflexdo que toca a questdo do matrimonio e familia, da separagdo dos conjuges, da
f¢ e da centralidade que a relagdo com Cristo assume. A reflexdo em torno do
matrimonio e da familia vao-nos deixando adivinhar uma critica radical, mas nio
absoluta ao divorcio. De facto, trata-se de uma realidade cuja reflexdo é complexa e tdo
vasta quanto a diversidade e particularidade de situagdes com que o concreto da
existéncia humana sempre nos surpreende. Indubitavelmente, € uma questdo sempre
atual e que tem vindo a ser enfrentada e levantada no pontificado do Papa Francisco.

O percurso que nos propomos fazer neste capitulo atende a estes pontos ja
supracitados. Partindo de 1Cor 7, atenderemos com algum enfoque ao denominado por
privilégio paulino segundo a abordagem que o Direito Candnico oferece. Logo ai
perceberemos a delicada e complexa reflexdao que nos ¢ pedida quando nos abeiramos
da realidade matrimonial. Falar do denominado privilégio paulino langa-nos o tema da
indissolubilidade do matriménio e acaba por nos conduzir a realidade dos fiéis
divorciados recasados. Como Paulo na comunidade de Corinto, também hoje nos
deparamos com situagdes que nos exigem uma apurada leitura e uma busca de
respostas. Este desafiante exercicio move-nos para 14 da estagnacdo e do antncio de
uma graca desbaratada, como refletiremos adiante. Tal como Paulo delineia uma
resposta a Corinto sem perder a atencdo a cada situagdo concreta, também nos somos
convidados a ndo catalogar a realidade segundo maximas abstratas e infrutiferas. E este
o caminho que nos conduzira a reflexdao de Andrea Grillo e Walter Kasper em torno da
situacdo de fragilidade dos fiéis divorciados recasados.

Posteriormente, contactaremos com a AL, cujo cap. 8 nos traz incontornaveis
aportacdes. Ilustrando a pertinéncia e atualidade desta reflexdo, faremos, ainda, um
breve aceno ao recente documento da Comissao Teologica Internacional. Entre outros
pontos, este documento reflete a questdo do matriménio dos referidos por batizados nao

crentes.
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3.1. O privilégio paulino no Direito Candnico

Neste subcapitulo propomo-nos a olhar o privilégio paulino segundo a
abordagem que o Codigo de Direito Canénico de 1983 nos oferece. Tal reflexdo requer
algumas consideragdes prévias, para que melhor possamos enquadrar e abordar este
tema.

Comecaremos por uma abordagem ao tema da indissolubilidade do matriménio
e dos matrimoénios ndo sacramentais. Continuaremos por uma referéncia mais direta ao
privilégio paulino: o que o Cddigo de Direito Candnico entende por tal e em que
circunstancias se aplica. Neste topico ter-se-a em especial consideracao o texto paulino
de onde partimos. De seguida, teceremos algumas considera¢des acerca da historia deste
privilégio. O quarto ponto prende-se com a aplicagdo em si do privilégio paulino com
referéncia, por exemplo, as condi¢des a observar. Compreendida no exercicio deste
privilégio, ha lugar a interpelacdo do conjuge ndo batizado. Este cuidado, cuja pratica
radica em 1Cor 7, merecera abordagem num quinto momento. Por fim, veremos aquilo
que poderiamos designar por extensdo / amplia¢do deste privilégio. Teremos contacto
com aquilo que se designa por favor fidei e com o privilégio petrino, que € outra forma
de dissolucao do matrimonio nao sacramental.

Permita-se, ainda, sublinhar a pertinéncia da abordagem deste tema. A aplicagao
do privilégio paulino poderd parecer-nos algo raro. Contudo, numa sociedade em que o
nimero de pessoas a aceder a Inicia¢do Cristd comega a diminuir, o conhecimento deste
privilégio podera revelar-se frutuoso. Além do mais, a sua abordagem desperta-nos para
uma reflexdo em torno da questdo da indissolubilidade matrimonial, sem descurar o

incontornavel ponto de partida que ¢ a Sagrada Escritura.

3.1.1. A indissolubilidade e os matrimonios nio sacramentais

A Igreja Catolica afirma que a absoluta indissolubilidade matrimonial (intrinseca
e extrinseca) radica no matrimdnio rato e consumado (cf. can. 1141), ou seja, um
matrimonio celebrado entre dois batizados e que foi consumado (cf. can. 1061, § 1). Se
estas duas caracteristicas ndo se reinem, tal matriménio ndo gozard de uma absoluta
indissolubilidade, podendo ser dissolvido em casos determinados e por motivos
adequados. Refira-se que ao matrimoénio contraido entre dois nao batizados, ou entre um

batizado e um nao batizado, consumado, ¢ reconhecido um vinculo conjugal perpétuo e
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exclusivo.*®* De facto, a Igreja reconhece o valor natural de tais matrimonios.*’

Estamos diante de um matriménio que a Igreja considera verdadeiro e legitimo — dai,

também, indissolavel.**

Homem e mulher tornam-se conjuges, ficando vinculados aos
direitos e obrigagdes essenciais que nascem de um matrimdnio valido. Os fins do
matrimonio (bem dos conjuges, procriagao e educacao da prole) nao sao exclusivos do
matrimoénio sacramental, mas de cada matriménio validamente contraido. O vinculo
matrimonial ¢ constituinte e constitutivo de uma auténtica comunidade de vida e de
amor, cujo fundamento ontologico ¢ a integragdo de duas pessoas sexualmente
diferentes, que partilham um projeto inscrito na propria natureza mediante a vontade de
formar uma nova realidade, o matrimonio. Pelo matrimoénio, mesmo dois ndo batizados
respondem a lei natural Sao levados a criar uma comunidade intersubjetiva e, enquanto
conjuges, aproximam-se da perfeicdo, gerando e educando os filhos, fruto da
fecundidade do seu pacto.*’

Todavia, estes casos, estdo privados do caracter sacramental pelo facto de faltar
0 batismo a um, ou ambos os conjuges. Assim, faltar-lhe-4 a razdo da absoluta
indissolubilidade, que apenas radica no matrimonio que realiza plenamente o sinal
sacramental da unido indissoluvel de Cristo e a Igreja — o matrimonio sacramental e
consumado.*® Nio obstante, a0 matriménio natural é reconhecida a prerrogativa da
indissolubilidade, algo que ndo deriva da a¢do sacramental, ou da graga consequente a
essa acdo, mas do facto de duas pessoas expressarem um valido consentimento, com a

intencdo de constituirem uma comunidade de vida orientada ao fim do matriménio.*>’

De facto, refere o Cédigo de Direito Canonico:
“Can. 1134 - Do matrimoénio valido origina-se entre os conjuges um vinculo que, por sua
natureza, ¢ perpétuo e exclusivo; além disso, no matriménio cristdo, os conjuges sdo
robustecidos e como que consagrados, com o sacramento especial, aos deveres e a dignidade

do seu estado.”

44 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Candnico. Vol. III: Cdnones 1108-1165,
Salamanca, Publicaciones Universidad Pontificia de Salamanca, 2003, Bibliotheca Salmanticensis:
Estudios, 252, p. 162-163.

45 Cf. GIRAUDO, Alessandro — La volonta della parte non battezzata: oggetto, modalitd e conseguenze
delle interpellazioni nel privilegio paolino (cann. 1144-1146). ODE. 20 (2007), 361.

436 Cf. TREVISAN, Gianni — II privilegio paolino: Delineazione fondamentale del privilegio. QDE. 20
(2007), 343.

457 Cf. VisioLI, Matteo — 11 privilegio paolino: una deroga ao principio di indissolubilita? QDE. 20 (2007),
382.

458 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Canénico, p. 163.

49 Cf. VIsIOLI, Matteo — Il privilegio paolino, 382.
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Somos convidados, diante deste can. 1134, a ndo nos determos s6 na segunda
parte do mesmo, que acentua a a¢io sacramental.*®® Numa profunda relagdo com o que

¢ dito na Gaudium et Spes (n.° 48), os Preliminares do Ritual do Matriménio referem:
“O Matrimoénio ¢ constituido pela alianga conjugal, isto é, pelo consentimento irrevogavel de
ambos os conjuges que livremente se entregam e se recebem. Esta singular unido do homem e

da mulher assim como o bem dos filhos exigem e requerem a plena fidelidade dos esposos ¢ a

unidade indissoluvel do vinculo matrimonial.””#¢!

O caracter sacramental do matriménio entre dois batizados ndo modifica a
dimenséo natural. E em forma da sua natureza, e ndo do sacramento, que o0 matriménio
¢ indissoluvel. Ndo estamos, assim, diante de duas formas de indissolubilidade, mas ¢é a
mesma propriedade essencial a que nos referimos. A doutrina tradicional criou a
distingdo entre indissolubilidade intrinseca e extrinseca. No primeiro caso, o vinculo
matrimonial ndo pode ser dissolvido por vontade dos cOnjuges. J& no caso da
indissolubilidade extrinseca, tal matrimonio ndo pode ser dissolvido, nem pela Igreja.
Todavia, sublinhe-se, ndo ¢ que haja dois tipos de indissolubilidade. H4, sim, uma dupla
concecdo em ordem a pratica vigente que consente a dissolu¢do de um matrimonio,
ainda que indissoluvel, enquanto goze apenas de indissolubilidade intrinseca. Como
auscultamos em Ef 5,32, a dignidade sacramental d4 um novo significado ao vinculo
matrimonial — a relagdo entre Cristo e a Igreja — mesmo que nao traga nada quanto a
propriedade da indissolubilidade, nem redefina a sua natureza.*®>

Refere o CIC no seu can. 1056: “As propriedades essenciais do matrimoénio sao
a unidade e a indissolubilidade que, no matrimoénio cristdo, recebem firmeza especial
em virtude do sacramento.” Pelo matrimonio cristdo, as propriedades do matrimonio
assumem uma peculiaris firmitas, somando a exigéncia da lei natural a da lei do
Evangelho. Mesmo numa abordagem logico-racional ¢ dificil conjugar o conceito de
indissolubilidade (algo pensado num modo absoluto) com atenuacgdes do mesmo. Como
seria possivel uma espécie de ‘indissolubilidade moderada’? Assim, percebe-se
insustentavel que a mesma realidade goze da prerrogativa da indissolubilidade e, ao
mesmo tempo, se sujeite a algo contrastante a ela. Apenas se poderdo entender as

praticas em que a propria condi¢io da indissolubilidade se perde.*6

460 Cf. VISIOLI, Matteo — Il privilegio paolino, 383.

41 Ritual Romano da Celebragdo do Matriménio, n.° 2, p. 11.
462 Cf. VISIOLI, Matteo — I privilegio paolino, 384-385.

463 Cf. VISIOLI, Matteo — I privilegio paolino, 385-386.
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Gianni Trevisan refere que estes matrimonios contraidos por nao batizados (ou
em que um dos conjuges ndo o ¢€), apesar de indissoliiveis, ndo sdo ratos, ndo sdo
sacramentais. Um matriménio em tal circunstancia podera vir a ser rato se e quando um
dos conjuges receber o batismo. Assim, poderd referir-se que o matriménio rato e
consumado ¢, por direito divino, indissolivel. Os outros, embora intrinsecamente
indissoltveis, ndo possuem uma indissolubilidade extrinseca absoluta. E por esta via
que, por determinada necessidade, tal se poderd perder em forca do privilégio
paulino.*** No privilégio paulino jogam-se, assim, duas realidades: o matriménio natural

e a sua indissolubilidade e o favor da fé, que permite a sua dissolucao.*®>

3.1.2.0 privilégio paulino

O referido por privilégio paulino pode encontrar-se entre o can. 1143 e o cén.
1147 e aplica-se nos casos do matrimonio contraido entre duas pessoas nao batizadas,
ou seja, um matrimoénio valido, mas nao sacramental. Nesse caso, se posteriormente um
dos conjuges recebe o batismo e o outro permanece na sua condi¢do de ndo batizado e
recusando coabitar pacificamente sine contumelia Creatoris (sem ofensa ao Criador)
com o conjuge batizado, o privilégio podera ser aplicado.**® Migliavacca considera que
nos cann. 1147-1149 encontramos alguns casos particulares que podem ser vistos como
extensdes da aplicacdo do privilégio paulino.*’

Esta forma de dissolucdo do matrimonio nao sacramental, em favor da fé, radica
o seu nome em 1Cor 7,12-16, apesar da exata interpretagdo e alcance deste texto paulino
ndo reunir consenso entre os biblistas.**®

O texto de 1Cor 7 serd uma primeira interpretagdo que encontramos acerca do
ensinamento de Cristo sobre a indissolubilidade do vinculo matrimonial e da pratica da
Igreja. Ai, Paulo atesta a primeira forma da potestade eclesidstica sobre o matriménio
natural. Em 1Cor 7 estamos, como vimos, num momento em que a comunidade pede
um esclarecimento acerca da situagdo matrimonial de alguns membros. Recorde-se que
Corinto era uma comunidade onde persistiam tendéncias pagds, onde o matrimonio,
divorcio e nova relagdo era algo frequente. Some-se a nova situagdo do matrimonio

entre pagdos em que um dos cOnjuges se convertia — situagdo que vemos espelhada no

464 Cf. TREVISAN, Gianni — Il privilegio paolino, 343-344.

465 Cf. VIsIoLI, Matteo — 11 privilegio paolino, 378.

466 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Canénico, p. 164.

467 Cf. MIGLIAVACCA, Andrea — Privilegio paolino: alcuni casi particolari (cf cann. 1147-1149). QDE. 20
(2007), 363.

468 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Canénico, p. 164-165.
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v. 15. Diante da ameaga da vida crista por parte do conjuge nao batizado, Paulo da uma
solucdo, de certa forma, extrema.*®® De alguma forma, somos levamos a pensar que a
situacdo da comunidade de Corinto acabara por nos recordar a realidade que poderemos
encontrar nas nossas comunidades.*’

Os vv. 10-11 ajudam-nos a perceber que Paulo estd convicto da
indissolubilidade do matriménio. Nos versiculos seguintes, contudo, Paulo expde a sua
opinido pessoal sobre a possibilidade da separagdo, sem o confundir com o ensinamento
do Senhor — embora nao considere as suas palavras como desprovidas de autoridade.
Alguns autores, segundo Matteo Visioli, consideram que o privilégio paulino ndo ¢ de
direito divino, mas de direito apostdlico, promulgado por Paulo em virtude da sua
potestade apostolica e, sucessivamente, estendido a toda a Igreja de Pedro. Ja outros
autores consideram que ¢ uma concessdo de Cristo, promulgada pelo apostolo Paulo.
Paulo parece-nos considerar que o ensinamento de Cristo relativo a separagdo e ao
repudio ndo serd aplicavel ao matrimonio entre um pagdo e um cristdo, ou entre dois
pagdos (em que um dos conjuges se converte).*’!

Para alguns autores, a liberdade reconhecida pelo apdstolo ao conjuge que
recebe o batismo implica o contrair um novo matrimonio, com a consequente dissolugdo
do vinculo anterior. Para outros, apenas se permite a separagdo conjugal, mas
permanecendo o vinculo matrimonial.*’> O texto paulino deixa algum espaco a divida.
De facto, ficamos dependentes da forma como interpretamos o “que se separe” € 0 “nem
0 irmdo nem a irma estdo vinculados” que encontramos no v. 15. A perspetiva que vé
nesse separar-se uma dissolucdo do vinculo defende que com o discessus da parte nao
batizada o vinculo matrimonial ndo subiste mais. Ja a perspetiva que vé no v. 15 apenas
a possibilidade de uma separagdo (sem acesso a um novo matrimoénio) coloca Paulo na
linha do ensinamento de Jesus, que nos fala da separacdo (e ndo claramente de novo
matriménio) no caso de adultério.*”

Por esta via, no processo de redagdo destes canones, alguns nao viam necessario
incluir a expressdo “privilégio paulino”, considerando que tal ndo brota diretamente
deste trecho de 1Cor 7 — seria suficiente referi-lo como in favorem fidei (em favor da

fé). Tal radicava no facto do canone determinar coisas que ndo estdo no texto de Paulo,

469 Cf. VIsIoLI, Matteo — I1 privilegio paolino, 378-379.

470 Cf. TREVISAN, Gianni — 11 privilegio paolino, 344.

471 Cf. VIsIoLI, Matteo — I1 privilegio paolino, 379-380.

472 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Canénico, p. 165.
473 Cf. VIsIoLI, Matteo — I privilegio paolino, 380-381.
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havendo uma suposta discrepancia entre o que requer o apdstolo e o que exige o direito
canonico. Outros defendiam que se mantivesse a expressao, na medida em que indica o
fundamento onde assenta este instituto aplicado pela Igreja.*’*

De facto, uma interpretacdo ndo pode prender-se com uma pretensa
absolutizagdo. Paulo ndo autoriza, nem exclui expressamente a possibilidade de passar a

um novo matrimonio, ou a um outro estado de vida.*”> Além do mais,
“A sagrada Tradigdo, portanto, e a Sagrada Escritura estdo intimamente unidas e
compenetradas entre si. [...] a sagrada Tradicdo, por sua vez, transmite integralmente aos
sucessores dos Apostolos a palavra de Deus confiada por Cristo Senhor e pelo Espirito Santo
aos Apostolos, para que eles, com a luz do Espirito da verdade, a conservem, a exponham ¢ a
difundam fielmente na sua pregagdo; donde resulta assim que a Igreja ndo tira s6 da Sagrada

Escritura a sua certeza a respeito de todas as coisas reveladas. [...]” (DV 9)

A tradigdo eclesidstica, na sua praxis e documentos da Igreja, sustém desde ha
longo tempo que Paulo nd3o considera apenas a separacao dos conjuges, mas a
dissolugdo do vinculo e consequente direito a aceder a um novo matrimonio.
Sublinham-se dois elementos: primeiro, o recurso a tradi¢do como fonte da verdade
revelada resolve extrinsecamente a questdo, mas deixa em conflito duas posi¢des
contrastantes em si e ambas radicadas no direito divino — a indissolubilidade do
matrimonio e a dissolugdo pelo privilégio paulino. Em 1Cor 7 Paulo ndo resolve tal
contraste, mas afirma uma pratica. Segundo, Paulo ndo fala expressamente na
dissolucdo do vinculo conexa ao novo matriménio, mas apenas sustenta que a parte
batizada ndo estd vinculada. Assim, ndo se poderd afirmar que a dissolu¢do do vinculo
venha sO através de um novo consentimento valido, mas também mediante outras

formas motivadas pelo privilégio da fé.*’¢

3.1.3. Alguns elementos da historia do privilégio paulino

Esta institui¢do juridica, partindo do citado texto paulino, surge no seio das
primeiras conversdes ao cristianismo, em que apenas um dos conjuges se tornava cristao
e o outro lhe coloca entraves a vida de fé. E neste cenario que, de acordo com texto
paulino, o conjuge cristdo ndo fica vinculado ao ndo convertido. O texto, todavia, ndo

esclarece se se trata de uma mera separacao conjugal, ou de uma dissolucao do

474 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Canénico, p. 165.
475 Cf. VISIOLI, Matteo — Il privilegio paolino, 381.
476 Cf. VISIOLI, Matteo — Il privilegio paolino, 381.
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matrimonio. A tradicdo eclesial foi interpretando, progressivamente, que nestas
circunstancias a parte cristd tem direito a deixar o conjuge nao convertido e a contrair
novas nupcias. A fixacdo deste instituto candnico, nas suas linhas fundamentais,
remonta a Clemente III e, sobretudo, a Inocéncio II1.477 Por esta via, podera afirmar-se
que, desde o século XIII, a Igreja vé a possibilidade de dissolu¢do do matrimoénio nao
rato, atestando uma leitura radicada em 1Cor 7.*”® Posteriormente, desenvolveu-se
diante dos novos problemas pastorais colocados a Igreja aquando a evangelizacdo dos
novos povos.*”

A titulo de exemplo, se auscultarmos o can. 1148 veremos ai o caso da
conversao de um poligamo (ou de uma mulher com varios maridos) que pretende casar
com uma das esposas (naquele caso, com um dos maridos). Também tal situagdo ¢ lida
a luz deste privilégio paulino. De facto, estamos diante de uma circunstincia que
facilmente imaginamos, por exemplo, em torno do século XV, aquando da
evangelizagdo do novo mundo. E na procura de resposta diante de tais situagdes que
vemos intervengdes papais, como as de Paulo III (constituicdo Altitudo, de 1537), Pio V
(constituicdo Romani Pontificis, de 1571), ou Gregoério XIII (a constituicdo Populis, de
1585) — e que vao desaguar no Cddigo de Direito Canonico de 1917, no seu can. 1125.
Outra situagdo, referida no can. 1149, aponta o matriménio entre dois nao batizados em
que um dos coOnjuges, motivado por perseguicao, ou prisdo, ¢ afastado do outro.
Imaginemos que um dos conjuges recebe o batismo e se constata a impossibilidade de
reestabelecer a convivéncia. Gozando do privilégio paulino, podera contrair novo
matrimonio (ainda que, hipoteticamente, a outra parte entretanto tenha recebido, ou
venha a receber o batismo). Também Gregorio XIII, na citada constituicao, contempla
tal situagdo. Facilmente percebemos nela o desafio que, por exemplo, a deportacdo de
escravos (refira-se casos como Angola, Etidpia, Brasil, ou regides da India) trouxe a
esta reflexdo. O atual Coédigo continua a contemplar estas situagdes, atendendo a
diversidade de circunstancias com que a Igreja, nas suas inimeras latitudes, ainda se
pode confrontar.*%

Apesar da discussdo entre biblistas acerca do alcance do trecho paulino, pode-se

afirmar que tal texto foi o ponto de partida, na Sagrada Escritura, para a Igreja ir

477 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Canénico, p. 165.
478 Cf. VIsIoLI, Matteo — I1 privilegio paolino, 386-388.

479 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Canénico, p. 166.
480 Cf. MIGLIAVACCA, Andrea — Privilegio paolino, 365-371.
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adquirindo a consciéncia do seu poder de dissolver o matriménio em que, pelo menos,
A 5 b oriatEn 481
um dos conjuges nao € cristao.
Ha, hoje, um crescente interesse neste privilégio pois da a possibilidade de
regularizagao de novas situagdes, fruto da maior mobilidade das pessoas e da Europa ja

ndo ser, como no passado, uma sociedade crista.**?

3.1.4. A aplicac¢do do privilégio paulino

A aplicacao do privilégio paulino poderd dar-se no caso de um matrimonio
validamente contraido entre dois ndo batizados, ou seja, um matriménio ndo
sacramental, em que um dos cOnjuges se converte a fé cristd e recebe validamente o
batismo na Igreja Catdlica, ou noutra Igreja, ou comunidade eclesial ndo Catélica.*®?
Diz-nos o CIC no can. 1143, § 1: “O matrimonio celebrado entre dois ndo batizados
dissolve-se pelo privilégio paulino, em favor da fé da parte que recebeu o batismo, pelo
proprio fato de esta parte contrair novo matrimonio, contanto que a parte nao-batizada
se afaste.” Nestas circunstancias, por matrimonio valido entende-se aquele em que dois
nubentes ndo batizados manifestam o consenso de um modo legitimo, ou seja, segundo
a forma a que estdo obrigados, por exemplo, pela modalidade estabelecida pela lei do
Estado. 8

A manuten¢do do vinculo matrimonial depende do conjuge ndo batizado: se este
se converte e recebe o batismo, o matriménio permanece, por si, indissoluvel.*®> De
facto, recebendo o batismo, ou tencionando fazé-lo, o matriménio poderd tornar-se
rato.*®® Se o conjuge ndo recebe o batismo, mas aceita viver pacificamente (sem ofensa
ao Criador) com o conjuge batizado, o vinculo matrimonial permanece e ndo se pode
aplicar esta norma. Porém, podera acontecer que a parte ndo batizada se separa, isto €,
que se produza uma separagao fisica ja que ndo quer coabitar pacificamente com a parte
batizada. Também podera dar-se uma separagdo moral, em que a parte ndo batizada nao
quer coabitar sem ofensa ao Criador, apesar da parte batizada ndo lhe dar um motivo
justo para a separagio.*s” Tal refere o CIC no can. 1143, § 2: “Considera-se que a parte

ndo-batizada se afasta, se ndo quer coabitar com a parte batizada, ou se ndo quer

41 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Candnico, p. 166.
482 Cf. TREVISAN, Gianni — I1 privilegio paolino, 344.
483 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Candnico, p. 166.
484 Cf. TREVISAN, Gianni — I1 privilegio paolino, 345.
45 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Canénico, p. 167.
486 Cf. TREVISAN, Gianni — 11 privilegio paolino, 347.
47 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Canénico, p. 167.
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coabitar com ela pacificamente sem ofensa ao Criador, a ndo ser que esta, apos receber
o batismo, lhe tenha dado justo motivo para se afastar.” A vontade da parte ndo batizada
é, pois, central no privilégio paulino.*®® Esta ofensa ao criador podera compreender o
colocar a parte batizada em ocasido proxima ao pecado e de vida contraria a fé crista
abragada. De facto, a finalidade da dissolugao do matriménio precedente ¢ permitir ao
conjuge convertido o poder responder em pleno as exigéncias da fé.*° Todavia, ndo se
podera considerar que a dissolu¢do decorre da contumelia Creatoris, espécie de
beneficio concedido a parte ndo cristd, como se se tratasse de uma logica de causa
eficiente.*?

A referida por ofensa ao Criador pode compreender o modo de agir, um clima de
continua discérdia, ou a impossibilidade de uma intima unido a que Deus chama os
esposos no matrimonio. Pode, ainda, contemplar a questdao do colocar obstaculos aos
deveres religiosos do conjuge batizado, ou entraves a educagdo catodlica dos filhos.
Assim, tanto o conjuge batizado como a prole poderiam ficar expostos ao pecado. Ha
situagdes conjugais que podem ser um impedimento a que o conjuge cristdo goze da paz
que Cristo prometeu aos seus discipulos.*’! O batismo nio é a tinica razio, nem o Ginico
motivo grave pelo qual se concede a dissolu¢do do vinculo precedente. A razdo e o
motivo grave apontam a fé que se pretende favorecer e tal poderd passar pelo bem
espiritual vinculado a um novo matriménio.*”> E curioso que se utilize a expressdo
“ofensa ao Criador” e ndo “ofensa a Deus”. O ndo querer coabitar pacificamente nao
radicard apenas no facto da rececdo do batismo, mas remete para um ndo renunciar a
uma pratica contranatura, contrario a lei do Criador (recorde-se o valor do matriménio
natural).**?

Como se referiu, ndo poderd ser a parte batizada a dar uma justa causa ao
conjuge para que este deseje e efetive essa separacdo. E o caso, por exemplo, do
conjuge agora batizado cometer adultério, o que conduziria a uma impossibilidade de

aplicacdo deste privilégio.** Também Alessandro Giraudo refere que o privilégio

paulino ndo serd aplicdvel nos casos em que o coOnjuge convertido, pelo seu

488 Cf. GIRAUDO, Alessandro — La volonta della parte non battezzata, 362.

489 Cf. TREVISAN, Gianni — Il privilegio paolino, 345-346.

490 Cf. VisioLI, Matteo — 11 privilegio paolino, 388.
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comportamento, causa a separacao. Tal seria usar o privilégio paulino como um prémio
para a culpa.*”®

Salvaguarde-se, contudo, que a responsabilidade desta parte apenas ¢
considerada a partir do batismo.*”® Se o conjuge convertido foi, com o seu
comportamento antes do batismo, causa da separagdo, serd irracional e injusto a parte
ndo cristd recusar, agora, a convivéncia: o batismo cancela, no convertido, qualquer
culpa precedente (mesmo aquela pela qual ¢ imputavel pela ja ocorrida separagio).*’

Nestes casos, o matriménio dissolve-se em favor da fé da parte batizada pelo
facto de que ela contrai um novo matrimoénio (como, alids, se aludia no can. 1143, § 1).
Nesse caso, a dissolugdo do matriménio anterior produz-se eo ipso, quando o conjuge
batizado contrai novo matrimoénio, ndo sendo necessario um processo especifico para
tal.**® Ndo ¢ o novo matrimonio que dissolve o vinculo precedente, mas a potestade da
Igreja que se exercita nessa ocasido. Refira-se que, a parte batizada, poderd ndo fazer
uso do privilégio paulino. Por seu lado, celebrado o matrimonio da parte agora batizada,
também o conjuge ndo cristdo deixa de estar ligado ao vinculo, podendo contrair novo

matriménio — que podera ser com um catélico.*”

3.1.5. A interpelagao do conjuge nio batizado

Os cann. 1144-1145 retratam-nos o proceder comum para o Ordindrio do lugar
conceder o nihil obstat (nada obsta) a um novo casamento da parte agora batizada. A
parte batizada devera dirigir-se ao Ordindrio do lugar, podendo recorrer a outro, como
no caso da preparacdo e a celebracdo do novo matrimonio vir a ter lugar noutra diocese.
Também o Ordinario podera servir-se de um delegado.>*

As condig¢des que justificam a aplicacdo deste privilégio deverdo demonstrar-se
através da designada por interpelagio a parte ndo batizada (cf. cann. 1144-1145).%
Alessandro Giraudo recorda que o Codigo nao refere explicitamente a forma como tais

interpelacdes deverdo ser feitas, pelo que se poderd pensar num modelo com a presenca

de um notério e com duas testemunhas, ou noutras forma que possa resultar em foro

495 Cf. GIRAUDO, Alessandro — La volonta della parte non battezzata, 350.
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externo.’®> O CIC alude a tal no seu can. 1145, § 3: “Em ambos os casos, deve constar
legitimamente no foro externo a interpelacdo e seu resultado.” Andrea Migliavacca
apresenta uma curiosa proposta de formuldrios para desenvolver este processo de
aplicagdo do privilégio paulino. Pode-se referir um modelo para o pedido do paroco ao
Ordinario do lugar, um questiondrio para o conjuge que pede a dissolucdo do
matrimoénio, bem como outro para a parte ndo batizada. Também sugere um modelo de
autorizacdo de admissdo a celebracdo do matriménio pelo privilégio paulino, de um
batizado nao cat6lico, ou uma forma de decreto da dispensa da interpelagdao ao conjuge
ndo cristdo. %

A finalidade da interpelacdo ¢ averiguar a sua vontade real e conhecer a sua

postura diante do cdnjuge agora cristdo.’** O can. 1144 refere claramente:
“Céan. 1144 - § 1. Para que a parte batizada contraia validamente novo matriménio, deve-se
sempre interpelar a parte ndo batizada:
1°- se também ela quer receber o batismo;
2°- se, pelo menos, quer coabitar pacificamente com a parte batizada, sem ofensa ao Criador.
§ 2. Essa interpelacdo se deve fazer depois do batismo; mas o Ordindrio local, por causa grave,
pode permitir que a interpelacdo se faga antes do batismo e mesmo dispensar dela, antes ou
depois do batismo, contanto que conste por um processo, a0 menos sumario e extrajudicial, que

a interpelag@o ndo pode ser feita ou que seria inutil.”

Como vemos, também se indagard se, porventura, recebeu o batismo, ou
tenciona fazé-lo. Recorde-se que, se tal aconteceu, o matrimoénio tornou-se rato.>*’
Também se indagara se a parte nao batizada quer coabitar pacificamente com o conjuge
cristdo sem ofensa do Criador. Tal interpelagdo ¢ explicitamente requerida para que a
parte batizada possa contrair validamente um novo matriménio. Sendo uma
obrigatoriedade apenas de direito positivo eclesiastico, o Ordinédrio do lugar podera
dispensar tal interpelagdo por causa grave. Se o cOnjuge ndo batizado responde
negativamente a ambas as questdes, a parte batizada tem direito a contrair um novo
matrimonio (tal veremos expresso no can. 1146).5%

A obrigatoriedade das designadas por interpelagdes ¢ amplamente referida,

apesar de existirem situacdes, como veremos, que permitem a sua dispensa. A

302 Cf. GIRAUDO, Alessandro — La volonta della parte non battezzata, 354.
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obrigatoriedade desta interpelagdo €, por vezes, alvo de discussao: trata-se de algo por
direito divino, ou positivo? Principalmente no passado, eram vistas como de direito
divino, mormente quando ndo houvesse outro meio para conhecer a vontade efetiva do
conjuge nao batizado quanto a uma eventual conversdo. Giraudo refere, também, que
podera ser visto como de direito positivo na medida em que ndo vemos tal referido em
Paulo, além de haver a faculdade da sua dispensa. Também o direito eclesidstico subjaz
a questdo acerca da vontade em continuar a coabitar pacificamente.>"’

A forma de realizar a interpelacdo, ou interpelacdes, deve ser publica, isto &,
feitas mediante um procedimento regular pela autoridade do Ordinario do lugar da parte
batizada.’®® Em circunstincias normais, nio se dispensando as interpelagdes, estas
devem fazer-se normalmente pelo Ordinario do lugar do conjuge batizado, concedendo
um prazo de tempo para que o nao batizado possa responder. Devera advertir para que,
passando inutilmente esse tempo, o seu siléncio serd entendido como uma resposta
negativa. O conjuge batizado também podera fazer a interpelacdo, de forma privada, se
a forma anterior ndo puder ser observada.’® E sobre esta realidade que se debrugam os

dois primeiros paragrafos do can. 1145:

“Can. 1145 - § 1. A interpelacdo faca-se regularmente por autoridade do Ordinario local da
parte convertida, devendo esse Ordinario conceder ao outro conjuge, se este o pedir, um prazo
para responder, mas avisando-o que, transcorrido inutilmente esse prazo, o seu siléncio sera
interpretado como resposta negativa

§ 2. A interpelacdo, mesmo feita particularmente pela parte convertida, é valida e até licita, se

ndo se puder observar a forma acima prescrita.”

De facto, como sublinha Gianni Trevisan, todo o procedimento devera ser, ao
menos, sumariamente documentado, sendo tal documentacdo guardada no arquivo da
curia. Nao poderd ser algo exclusivamente interno de modo a que, por exemplo, o
conjuge ndo batizado venha a alegar nao ter sido interpelado. Reitere-se que nos casos
mais complexos ¢é possivel (e recomendavel) o recurso a Santa Sé.°!° Sdo exemplo de
duavida que podem merecer o recurso a Santa Sé aquelas em torno da justa causa do
afastamento da parte ndo batizada, ou da validade do matrimoénio a dissolver. Outra
situacdo ¢ quando o Ordinario se confronta com um conjuge cujo batismo ¢ dubio,

mormente quando esse ¢ a parte interpelada. Noutro caso, imagine-se que o batismo de

397 Cf. GIRAUDO, Alessandro — La volonta della parte non battezzata, 356.
98 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Candnico, p. 167.
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ambos ¢ dubio, ou nao ¢ valido. Poderemos estar diante de casos em que apenas o Santo
Padre poder4 intervir por uma dispensa direta.’!!

Refere o can 1146:

“Céan. 1146 - A parte batizada tem o direito de contrair novo matrimonio com parte catolica:

1°- se a outra parte tiver respondido negativamente a interpelagdo, ou se esta tiver sido
legitimamente omitida;

2°- se a parte ndo-batizada, interpelada ou ndo, tendo anteriormente permanecido em
coabitacdo pacifica sem ofensa ao Criador, depois se tiver afastado sem justa causa, salvas as

prescrigdes dos canones 1144 e 1145.”

A parte batizada tem direito a contrair um novo matriménio se o conjuge nao
batizado, de forma explicita, ou implicita, responde negativamente as interpelacdes, ou
se estas se omitiram legitimamente por dispensa do Ordinario do lugar. Transcorrido
inutilmente o prazo de tempo estabelecido para que a parte nao batizada manifestasse a
sua decisdo, a parte batizada ndo esta obrigada a repetir a interpelagdo e pode contrair
novas niipcias (como observamos no can. 1146, § 1).>!> Nada é referido acerca da
necessidade de reiterar o pedido de resposta no caso de nada ser dito pelo conjuge ndo
batizado.’'® Todavia, tal reiteragio poderd ser aconselhada por uma questdo de
caridade.’™

Trata-se de um direito que continua a subsistir na parte batizada, pelo que se,
depois de alguns anos de continuada convivéncia pacifica, a parte ndo batizada muda de
atitude, o conjuge pode exercer o seu direito ao uso do privilégio paulino, podendo
contrair novo matriménio (can. 1146, § 2).°!> Em tais situacdes, a propria interpelagio
podera ser repetida.’'® Podemos pensar no caso de, posteriormente, o conjuge nio
batizado se separar, sem que a parte batizada tenha dado motivo para tal. Poder4, assim,
fazer uso do privilégio paulino e contrair novo matriménio.’!” E, como dissemos, antes
da existéncia objetiva dos pressupostos necessarios, no preciso instante em que surge o
novo vinculo, cessa o precedente.’'® Aqui poderemos introduzir uma questio:
imaginemos que a parte batizada contrai um novo matrimoénio, tendo o anterior conjuge

respondido negativamente a interpelag¢do, ou nem tendo respondido. O que acontece se
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tal conjuge € posteriormente batizado (ou manifesta essa intengdo), alegando que num
primeiro momento nao respondeu porque legitimamente impedido e que, agora, quer
retomar a pacifica convivéncia? Diante de tal situa¢do, o matrimonio celebrado sob o
privilégio paulino nao ¢ dissolvido. Ja4 o matriménio anterior ¢ dissolvido como rato e
ndo consumado. As novas niipcias gozam do favor iuris.””’

A lei prevé algumas excecdes, que concedem alguma liberdade ao Ordinario do
lugar.®®® A obrigatoriedade da interpelacio niio pode ser um obsticulo ao bem do
conjuge batizado e ao favor fidei de que o eventual novo matrimonio goza a luz do
privilégio paulino. Ao longo dos ultimos cinco séculos, tal dispensa foi sendo vista de
formas diversas. E exemplo disso a determinagdo da Sagrada Congregacio do Santo
Oficio em 1958, que determinava que seria necessario recorrer a Santa Sé para cada
caso de dispensa. Pelo motu proprio de Paulo VI, Pastorale Munus, a faculdade de

dispensa foi concedida aos bispos diocesanos, sublinhando que deve ocorrer nos casos

de impossibilidade, ou inutilidade da interpelagio: !
“Permitir, por causa grave, que possa fazer-se a interpelagdo do conjuge infiel antes do batismo
do que se converte a fé; e também, por causa grave, dispensar a mesma interpelagdo seja antes,
seja depois do batismo da parte que se converte, contanto que, neste caso, conste por processo

ao menos sumadrio e extrajudicial, que ndo se pdde realizar, ou que seria inttil a dita

interpelacdo.” (PM 23)

Assim, o procedimento das interpelacdes podera iniciar-se quando o requerente
ainda ¢ catecimeno, motivado pela urgéncia de celebrar o novo matrimonio, logo apds
o batismo.”?? Ter4, pois, de ser motivado por uma causa grave, como viamos no
supracitado can. 1144, § 2.>% Poderdo compreender-se, aqui, 0s casos em que um novo
matriménio € necessario para garantir a conversao a fé dos catecimenos, ou a salvagao
espiritual de outros. Esta circunstancia ¢ expressdo do cuidado da Igreja para com os
catecimenos.’?* Podemos pensar no caso em que a parte que vai receber o batismo ja se
encontrar numa nova unido estavel e, portanto, numa situac¢do vista como irregular para
a rececdo dos sacramentos da Inicia¢do Cristad. Assim, a concessdo do privilégio paulino
podera preceder a rececdo do batismo para que, logo apds este, possa contrair novo

matrimonio. Ndo se excluam os casos em que o proprio catecumenado poderd
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inviabilizar a convivéncia entre os conjuges, devido a oposi¢ao pela parte ndo batizada
(e ndo catecimena).’?>

Também, a pedido da parte interpelada, o Ordinario podera conceder um periodo
de tempo mais alargado para que esta responda, findo o qual a resposta ¢ tida por
negativa. O Ordinario também podera considerar valida a interpelacdo feita sob
iniciativa da parte batizada, ou que pede o batismo.”?® E a situagdo que também Aznar
Gil refere, advertindo para a necessidade de se documentar devidamente tal

527

procedimento. Alessandro Giraudo, referindo-se a essa forma privada das

interpelacdes, da o exemplo de um documento escrito da parte batizada, ou a
correspondéncia, cuja veracidade ¢ atestada, da parte batizada com o conjuge ndo
batizado. Outro exemplo, é o testemunho de um missiondrio que tenha interrogado a
parte ndo batizada, ou um documento assinado (sob juramento) de uma pessoa catdlica e
digna de fé.5?® Todavia, se o Ordinario pode fazer a interpelacdo segundo o can. 1145, §
1, ndo é licito que a omita pelo facto de j4 ter sido feita numa forma privada.’?’

Por causas graves, também se poderdao dispensar a interpelagdo (antes, ou depois
do batismo), por dois motivos: a impossibilidade, ou a inutilidade.’*° Por
impossibilidade entende-se o caso de quando a parte batizada ndo pode encontrar a parte
ndo batizada para que o interpele oralmente, ou por escrito. Tal impossibilidade deve
constar, a0 menos, por um procedimento sumadrio e extrajudicial, cujas atas devem ser
conservadas no arquivo da curia diocesana, junto com o expediente matrimonial. Nos
registos onde se anota o matriménio deverd mencionar-se a dispensa da interpelagio.>*!
Por inutilidade compreende-se a situacdo em que o Ordindrio tem a certeza moral,
fundamentada em documentag¢do e testemunhos, acerca da vontade do cOnjuge ndo
batizado, que dera inequivocas provas de uma aberta dissidéncia.’*? Alessandro Giraudo
também considera como motivo de inutilidade a certeza de ndo se poder obter uma

resposta, como no caso de uma doeng¢a mental, ou do conjuge a ser interpelado se

encontrar cativo.”®® Refira-se que nem um segundo matrimoénio ou divércio civil
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dispensam da obrigacdo de realizar a interpelagdo.’** Assim, nos casos de dispensa, o
Ordinario tera de conseguir demonstrar a fundamentacio pela qual a concedeu.’*®> O
Ordinario do lugar tem de possuir uma certeza prudencial, ndo agindo, simplesmente,
interiormente persuadido a algo.>*® O mesmo quando se trata de adotar as interpelagdes
feitas, na forma privada, pela parte requerente.>>” Sublinhe-se que a interpelagio &, por

norma, publica.>*8

3.1.6. A ampliacio do privilégio paulino e o privilégio petrino

O Cddigo de Direito Canonico de 1917 estabelecia que a parte batizada adquiria
o direito a contrair um novo matriménio apenas com um conjuge catolico.>>’ Nesse
Cddigo, a autorizagdo para um casamento misto, ou com disparidade de culto, era uma
concessdo reservada a Santa Sé — algo que, com Paulo VI, poderd ser feito pelo
Ordinario do lugar.’*® Assim, Paulo VI dispds que a parte batizada, pelo privilégio
paulino, pudesse contrair matrimonio com um conjuge nio catdlico (batizado, ou ndo),
se por causa grave ¢ com autorizacdo do Ordindrio do lugar — e observando-se o
estabelecido para a celebragao dos matriménios mistos. No atual ordenamento canénico
observamos a mesma norma. Assim, a parte catdlica poderd contrair um novo
matrimonio com um cdonjuge catolico (o que previsto no can. 1146), ou com uma parte
ndo catolica, batizada, ou ndo.>*! Vemos tal referido no can. 1147 do CIC: “[...] o
Ordinério local, por causa grave, pode conceder que a parte batizada, usando do
privilégio paulino, contraia novo matriménio com parte ndo-catdlica, batizada ou nao,
observando-se também as prescricdes dos canones sobre matrimonios mistos.” Mas o
que se entenderd por causa grave? Andrea Migliavacca reconhece, ai, os casos das
regides em que os cristdos catdlicos sdo poucos, ou em que hd uma relagdo ja iniciada,
por exemplo, com um matrimonio civil. Outros casos poderdo ser a existéncia de filhos,
ou gravidez.>** Tal requer a concessdo do Ordinario do lugar para que possa contrair
novo matrimoénio com um nao catolico (observando o que se refere nos cann. 1108,

1124-1128), ou com parte ndo batizada, provendo a dispensa do impedimento de

334 Cf. TREVISAN, Gianni — Il privilegio paolino, 348.

335 Cf. TREVISAN, Gianni — Il privilegio paolino, 348.

336 Cf. GIRAUDO, Alessandro — La volonta della parte non battezzata, 358.
537 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Canénico, p. 168.
538 Cf. GIRAUDO, Alessandro — La volonta della parte non battezzata, 353.
53 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Candnico, p. 169.
540 Cf. MIGLIAVACCA, Andrea — Privilegio paolino, 365.

41 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Candnico, p. 169.
542 Cf. MIGLIAVACCA, Andrea — Privilegio paolino, 365.
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disparidade de culto (can. 1086 e 1129).7* Refira-se que é pela particularidade do novo
matrimoénio (com disparidade de culto, ou misto) que o Ordinario do lugar deve intervir
e ndo pela aplicagiio em si do privilégio paulino.>**

Tal inovagao supoe, na pratica, uma ampliacdo / extensao do privilégio paulino,
abarcando elementos dos matriménios ndo sacramentais, que dantes eram melhor
compreendidos na tipologia do favor fidei. De facto, o conceito de favor fidei ampliou-
se, ao ponto de abarcar qualquer bem espiritual das almas, ainda quando este bem nao
tenha uma referéncia direta a virtude da fé. Como se referiu, o favorecer da fé pode
passar, até, pelo bem espiritual advindo de um novo matriménio.>* Nao deixa de ser
assinalavel que o favor fidei pode compreender terceiros, como é o caso dos filhos.’*®

De facto, desde o século XIII que a Igreja perspetiva a possivel dissolugdo do
matrimonio ndo rato pelo favor fidei. Tal atesta-nos que ja ai a Igreja via em 1Cor 7,12-
16 o fundamento para a pratica da dissolug¢do do vinculo natural, por natureza
indissoluvel. A finalidade era permitir a uma parte que pudesse progredir na fé, tendo no
horizonte a salus animarum, que é sempre a lei suprema (cf. can 1752). Trata-se do
sacrificio de um valor em si por um valor mais elevado, o da fé, o bem espiritual da
pessoa e a sua salvacdo. Desta forma, o valor da fé prevalece sobre a propriedade da
indissolubilidade do matriménio natural, como sobre o favor do direito de que o mesmo
matrimonio goza. O matrimonio goza do favor do direito, que cede diante do favor da
fé. O privilégio paulino joga a favor da vida em Cristo que, pela sua importancia, pode
legitimamente prevalecer sobre a vida conjugal. Sdo contempladas as varias situagdes
relativas ao bem espiritual e que podem incidir sobre o matrimoénio em questio.>*’

Agora, imaginemos, por exemplo, o caso do matrimoénio de dois ndo batizados,
em que um dos conjuges pede a dissolug@o para que possa convalidar a unido com uma
terceira parte catdlica, mediante uma dispensa da disparidade de culto. Estamos, naquele
caso, diante de um matrimonio ndo rato e onde o privilégio paulino ndo podera ser
aplicado. A concessdao da dispensa ¢ motivada em favor da fé do terceiro conjuge
(catolico) e em favor da fé da prole. E uma situagdo em que se devera recorrer ao Sumo

Pontifice.>*®

543 Cf. TREVISAN, Gianni — I1 privilegio paolino, 349.

54 Cf. MIGLIAVACCA, Andrea — Privilegio paolino, 364.

%5 Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Candnico, p. 169.
546 Cf. VisIoLI, Matteo — II privilegio paolino, 392.

547 Cf. VisIoLI, Matteo — Il privilegio paolino, 386-388.

548 Cf. MIGLIAVACCA, Andrea — Privilegio paolino, 375.
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Na verdade, a Igreja Catolica concede a dissolucdo do matriménio nao
sacramental ndo apenas no denominado privilégio paulino. H4 outros casos nao
contemplados pelo referido privilégio, mas cuja caracteristica comum ¢, igualmente,
dupla: matrimonios ndo sacramentais, com cuja dissolucao se pretende favorecer a fé,
ou a vida crista de uma das partes, dos filhos, ou da pessoa com quem se quer contrair
matriménio. Tentou-se procurar uma denominacdo adequada ao exercicio desta
potestade pela Igreja, cunhando-se, vulgarmente a expressdo de privilégio petrino, por
contraposi¢do ao anterior. Tal denominagao ¢ discutivel: ndo sera absolutamente correto
denominar por privilégio uma potestade que compete a Igreja, como todas as demais
que Jesus Cristo lhe confiou para a realizacdo da sua missio salvifica.>*

A particularidade do privilégio paulino reside no facto de, neste caso, a
dissolugdo do matrimonio acontecer sem o envolvimento da Santa S¢, mas do Ordinario
do lugar (que deveré atender as precisas e minuciosas disposig¢des). Assim, o Ordindrio
do lugar devera assegurar que se observam todas as caracteristicas que a lei indica para
que se possa aplicar o privilégio paulino. Se tal ndo se observa, persistindo duvidas
nalgum momento, devera recorrer a Santa Sé, cujas hipdteses de intervencdo sdo mais
alargadas.sso De facto, no caso da natureza da duvida exceder, até, o ambito das
disposi¢des gerais da aplicacdo do privilégio paulino, o Ordindrio do lugar devera
recorrer a Santa S¢€. Todavia, ndo se encontra uma lei geral quanto ao recurso a Santa
Sé. A natureza da davida acabard por ter de ser avaliada pelo Ordinario do lugar, que
ponderara tal recurso.>!

De facto, € interessante observar que, no caso do privilégio paulino, a dissolugao
do vinculo em favor da fé ndo vem por um ato peculiar da autoridade, mas por uma
adesdo a uma disposi¢do normativa. A autoridade eclesidstica limita-se a um acertar e
avaliar as condi¢des previstas para o privilégio. Alids, o facto de haver a lacuna de uma
autoridade que o conceda, faz melhor perceber a impossibilidade de haver uma

autoridade que o possa revogar.’>?

3.2. Fi¢is divorciados recasados: aportacdes de Andrea Grillo e Walter Kasper
O caminho que fizemos pelo privilégio paulino segundo a perspetiva do direito

candnico conduziu-nos, entre outros elementos, a questdo da indissolubilidade do

3% Cf. GIL, Federico R. Aznar — Derecho Matrimonial Candnico, p. 170.
550 Cf. TREVISAN, Gianni — I1 privilegio paolino, 344.

531 Cf. MIGLIAVACCA, Andrea — Privilegio paolino, 372-374.

552 Cf. VISIOLI, Matteo — Il privilegio paolino, 388-391.
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matrimonio. No horizonte estao os fiéis divorciados recasados, embora ndo queiramos
cair numa espécie de rotulagdo que ndo atenda ao concreto de cada caso. Na verdade,
tantas vezes a realidade concreta da existéncia humana surpreende e pede uma resposta
audaz que, ndo calando ou camuflando a verdade, seja percetivel ao homem hodierno. A
realidade revela-se um permanente desafio.

Na consciéncia deste desafio, a Igreja faz um percurso que teve como momentos
de especial aprofundamento os Sinodos de 2014 e 2015. Tais Sinodos foram rodeados
de interessantes leituras da realidade e reflexdes, prenhas de propostas desafiantes.
[lustramos tal com contributos de Andrea Grillo e Walter Kasper. Numa tentativa de
sistematizagdo, tentaremos perceber o embarago atual diante do qual nos situamos, e
que nos pede uma nova tradugdo doutrinal. Partindo daqui, encontramos o tridngulo
formado pela pastoral, misericordia e justica, ao qual Walter Kasper nos parece
responder com a proposta de uma via penitencial. Num terceiro momento, atenderemos
a uma aportac¢ao de Andrea Grillo, que nos traz a teoria da indisponibilidade do vinculo.

Por fim, fazemos um breve aceno a pratica que algumas Igrejas Ortodoxas oferecem.

3.2.1. O embaraco atual e a necessidade de uma nova traduc¢ao doutrinal

Falar da familia, hoje, obriga-nos a uma leitura extremamente cuidada e
cautelosa. Especialmente nos paises referidos como de antiga cultura cristd, hoje
assistimos a um desmoronar daquilo que, por séculos, foram caracteristicas evidentes de
uma f¢ crista. Entre tanto, parece desmoronar-se o significado natural do matrimonio e
da familia. A questio dos fiéis divorciados e recasados langa grandes desafios.>>?
Andrea Grillo abraca uma reflexdo abrangente. Entre varios pontos, propde uma tese
para esta questdo e confronta a tradi¢do cristd com os novos desafios langados pelo
mundo moderno. Nao est4 longe da sua mira a j4 referida alocug¢do de Walter Kasper em
20 e 21 de fevereiro de 2014. Grillo sugere aquilo que intitula por reformulacdes
doutrinais e perspetivas de renovacao disciplinar. No horizonte paira aquilo que designa
por uma profecia do cardeal Carlo Maria Martini.>>*

Kasper afirma, perentoriamente, o papel de charneira que a familia assume no
seio da Igreja. Ver a familia como Igreja doméstica ¢ imprescindivel para o futuro da

Igreja e para a propria evangelizacdo. As familias sdo o caminho da Igreja e ambas se

533 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, Prior Velho, Paulinas, 2014, p. 10.
5% Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal et échec du mariage: pour une théorie de
I’«indisponibilité» du lien. RSR. 102: 3 (2014), 449.
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necessitam reciprocamente.’> Contudo, tal reflexio ndo nos demite de uma leitura
atenta da realidade. O caso dos fi¢is divorciados recasados ¢ um tema sério, sintoma,
até, da incapacidade estrutural da linguagem doutrinal tradicional: a comunidade
familiar sofreu mutagdes ao longo dos séculos. E exemplo o embarago atual de persistir
em designar por “situacdo irregular”’. Nao bastara ficarmos por olhar o individuo e a sua
individualidade: o olhar tem de ser corrigido, com toda a urgéncia, sem resvalar para
maximalismos, ou minimalismos. Alias, o Concilio Vaticano II convidou-nos a
distinguir o substrato do deposito da fé e a sua formulagdo. A fidelidade a tradi¢dao so
seria possivel mediante um processo de tradugdo: o contacto do principio doutrinal com
a forma historica como ¢ testemunhado. Esta exigéncia de uma tradu¢do coloca-se, de
facto, de forma clara no caso dos fiéis divorciados e recasados, onde encontramos uma
diversidade de situagdes. O que a linguagem classica exprime ao falar em vinculo
indissoltivel tera de ser enunciado numa outra forma.”® E nesta senda que Walter
Kasper refere a necessidade do Sinodo (recorde-se que o autor apresenta esta
intervengdo em fevereiro de 2014) retomar e falar da beleza e alegria do Evangelho da
familia. Kasper constata o grande abismo que se gerou entre a doutrina da Igreja acerca
do matrimonio e da familia e as condi¢des vividas por um vasto nimero de cristdos —
parece haver um afastamento em relagdo a vida e a realidade, apesar de uma minoria
significativa de familias. Além do mais, ndo estaremos perante algo de inédito. A Igreja
dos primordios enfrentou modelos de familia muito diferentes dos pregados por Jesus.
O modelo proposto por Jesus trazia uma radical novidade para Judeus, Gregos e
Romanos. Ha, pois, que ir as raizes e olhar audazmente em frente.>>’

O uso da liberdade de consciéncia ndo caracteriza a atitude do mundo em
oposicdo a da Igreja. Segundo Andrea Grillo, exemplo disso ¢ o que nos refere a
declaragdo Dignitatis Humanae, onde a liberdade de consciéncia surge como uma
caracteristica dos fiéis. E ao servigo desta liberdade de consciéncia que a Igreja devera

estar. Além do mais, refere-nos a GS:
“O proprio Deus é o autor do matrimoénio, o qual possui diversos bens e fins, todos eles da
maxima importancia, quer para a propagagao do género humano, quer para o proveito pessoal e
sorte eterna de cada um dos membros da familia, quer mesmo, finalmente, para a dignidade,
estabilidade, paz e prosperidade de toda a familia humana. [...] O homem e a mulher, que, pela

alianga conjugal «ja ndo s@o dois, mas uma s6 carne» (Mt. 19, 6), prestam-se reciproca ajuda e

335 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 36.
5% Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 450-451.
557 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 8.
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servico com a intima unido das suas pessoas e atividades, tomam consciéncia da propria
unidade e cada vez mais a realizam. Esta unido intima, ja que ¢ o dom reciproco de duas
pessoas, exige, do mesmo modo que o bem dos filhos, a inteira fidelidade dos conjuges e a

indissolubilidade da sua unido.” (GS 48)

Como vemos, neste ponto da GS refere-se o bem dos esposos como logica
antropo-teologica do matriménio cristdao. Dai que a nogdo de vinculo conjugal nao
devera concentrar-se apenas nas condigdes iniciais, mas olhar a evolugdo do bem dos
esposos na sua historia relacional >

E necessario encontrar uma expressio adequada da correlagdo entre graga,
cultura e natureza para que alcancemos uma compreensao respeitosa da tradi¢ao crista
acerca do matrimoénio. Evite-se o derivar para um formalismo juridico, ou principios
metafisicos depois transformados em canone. Nao deixara de soar estranho que se
insista numa argumentacdo ontoldgica para o matrimonio quando, tal argumentacao, ja
se percebeu insuficiente para a abordagem da questdo da existéncia de Deus. Poderd,
sem mais, cair-se no risco de ser simplista, com potenciais consequéncias prejudiciais e
imprevisiveis. A experiéncia do fracasso, ou da dita morte do matrimonio, nao pode ser
superada, olvidada, ou reprimida por uma alianga entre tal formalismo juridico e a
abstracdo metafisica. Assumir o cuidado pastoral dos fiéis recasados através de leis
gerais e tedricas deixa pouco espago ao discernimento, a prudéncia.’> O que afirmamos
acerca do matrimonio nao se deverd, pois, colocar como espécie de hipdstase metafisica
igual, ou acima do concreto dos conjuges. Todavia, nem tudo se podera esgotar no amor
entre ambos, mas ¢ realidade que os ultrapassa. H4, ai, Evangelho, palavra definitiva e
promessa permanentemente valida. Estamos diante de um equilibrio dificil de
conseguir.>®

Andrea Grillo tece, ainda, uma interessante reflexdo em torno das palavras da
ultima entrevista ao Cardeal Carlo Maria Martini ao Corriere della Sera, em 2012. Tal
texto soa a uma profecia.’®! Referia Carlo Maria Martini:

“Levamos os sacramentos a todos os homens que precisam de novas forgas? Penso em todos os
divorciados e casais recasados, nas familias recompostas. Eles precisam de protecao eclesial. A
Igreja apoia a indissolubilidade do casamento: ¢ uma graga quando o casamento ¢ uma familia

sdo bem-sucedidos [...]. A atencdo que damos as familias recompostas determinard a

5% Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 451.
5% Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 451.
560 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 26.

561 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 461.
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proximidade da Igreja a gerag@o dos seus filhos. Uma mulher abandonada pelo seu marido, que
encontre um novo companheiro que se ocupa dela e dos seus trés filhos. Este segundo amor ¢
um sucesso. Se esta familia é discriminada, afastamo-nos da mae e, também, dos filhos. Se os
pais se sentirem fora da Igreja, ou ndo se sentirem apoiados por ela, a Igreja perdera as futuras
geracdes. Antes da comunhdo rezamos “Senhor, eu ndo sou digno”. Nos sabemos que somos
indignos. O amor ¢ uma graga. O amor ¢ um dom. A questdo do acesso a comunhdo dos
divorciados deve ser levantada. Como a Igreja pode ajudar com o poder dos sacramentos

aqueles que se encontram em situagdes familiares complexas?*>¢?

Reconhecer que ha familias alargadas, recompostas, pode ser considerado
empobrecimento, uma perturbagdo da ordem social, pecado, uma perda antropoldgica,
uma decadéncia moral... Nao obstante, pode ser olhado como uma riqueza paradoxal e
uma oportunidade para a Igreja. De facto, o que Carlo Maria Martini refere ¢ a situagao
em que se encontram muitos cristdos. Sem paciéncia e sem uma completa avaliagdo que
va para la de consideragdes moralistas, ndo se saird da imobilidade e da afasia. Anunciar
a beleza do casamento como dom de Deus nao estd em contradi¢do com a hipotese de
reconhecer a possibilidade de um novo comeco para quem enfrentou a ruina do seu
primeiro matriménio. Nao estamos diante de algo simples, ou linear. Todavia, nao
poderemos ficar paralisados pelo medo, interditando a esperanca a quem ficou
abandonado.’®® E uma realidade parecida com aquela descrita por Carlo Maria Martini
que podera estar no horizonte de Kasper. Também este autor refere as situagdes em que
qualquer tentativa para salvar o matrimonio se revela va, sem que nao se reconheca a
heroicidade daqueles conjuges abandonados e que permanecem sozinhos — situacdes
que requerem tando a admiragdo, quanto o devido apoio. Por outro lado, outros
conjuges abandonados acabam por ficar dependentes de uma nova relagdo e de um novo
matrimonio, até pelo bem dos filhos. Sera dificil, se ndo impossivel, que renunciem a tal
sem que chamem sobre si novas culpas. Sdo essas relagdes que, apOs as penosas
experiéncias do passado, poderdo ser vistas como um dom do Céu. %

Partindo de um segundo matrimonio, podera florir uma auténtica comunhao de

vida cristd.’® Sem o devido cuidado, insistindo numa praxis consagrada e cristalizada,

562 MARTINI, Carlo Maria «L’Eglise a deux cents ans de retard», entrevue du 8 aodt 2012, publiée dans le
Corriere della Sera le ler septembre 2012, au lendemain de la mort du cardinal (traduction frangaise de
Samuel Bleynie sur le site www.lavie.fr). Apud: GRILLO, Andrea — Indissolubilité¢ du lien conjugal et
échec du mariage: pour une théorie de I’«indisponibilité» du lien. RSR. 102: 3 (2014), 461.

563 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 461.

564 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 38-39.

565 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 461.
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poderemos permanecer num caminho contraproducente. Diante de situagdes humanas
dificeis, sem um cuidado equilibrio entre uma mensagem fiel e de misericordia,
poderemos perder a proxima geracdo e as seguintes. Ha que levar, ai, a vida e a alegria.
Para a Igreja, a familia é a via do futuro. E incontornavel olhar a familia como Igreja
doméstica, via privilegiada para a evangelizagdo e renovacao da propria comunidade
eclesial. Uma Igreja que caminha ao lado e com as pessoas.

Num breve aceno, digamos que Grillo propde uma traducdo da doutrina da
indissolubilidade do vinculo conjugal segundo aquilo que designa por teoria da
indisponibilidade do vinculo. Nao se trata de uma questao de contetdo, mas de forma,
onde se sublinha a intersubjetividade. Sem retirar a radicalidade evangélica sobre a
unidade dos conjuges, esta teoria da indisponibilidade sugere que os esposos, enquanto
casal, poderao “morrer”. A morte moral do vinculo adquire um caracter de
indisponibilidade, ndo dependendo diretamente de uma decisdo dos conjuges. O termo
indisponibilidade diz-nos que o vinculo ¢ subtraido a disponibilidade dos noivos, mas
ndo das vicissitudes concretas da existéncia.’®’

Tal implica o alargar do significado dos conceitos de morte, para que se possa
olhar uma extin¢do do vinculo e ndo apenas procurar a sua nulidade. A renovacao da
conceg¢do de sujeito (a liberdade de consciéncia) e a definigdo de um novo bem
relacional (o bem dos conjuges) transforma a importancia do evento da “morte”, nao
apenas relacionada com a questdo fisica e biologica dos conjuges. Assim, também se
devera aplicar esta nogdo a relagcdo em si e a relacdo entre a consciéncia livre e o bem do
outro. A referéncia “até que a morte vos separe” podera remeter a morte de cada um dos
conjuges, ou a morte da relagdo em si.’®® Também Walter Kasper, partindo de uma
abordagem histoérica, nos fala da possibilidade de uma “morte moral e ndo sé fisica do
vinculo matrimonial” como um outro leque de possiveis motivos do divorcio (ao lado
das clausulas de adultério).>®

Atenda-se, ainda, a questdo do tema da misericordia, que deve ser visto na sua
integralidade, desejo de cura, abertura de perspetiva e um novo comeco. Para tal exige-
se uma visdo mais equilibrada e elaborada a cura eclesial, que remetera, ndo apenas para
a peniténcia, mas, também, para a ungdo. Nao ¢ s6 pelo pecado que os fiéis divorciados

e recasados se encontram numa situacdo de crise: tantas vezes, o seu cora¢ao adoeceu e

566 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 46-49.
567 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 452.
568 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 452.
569 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 57.
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acabou por morrer. A Igreja sera extremamente rigida se esquecer que o anuncio €
pratica da misericordia ndo se limita ao perdoar o pecado, mas compreende a cura da
doenca. A relacdo entre a dimensdo de falta e de doenca ndo se pode reduzir a uma
logica univoca e moral: todo o sofrimento ser consequéncia do pecado ¢ uma ideia
combatida vigorosamente pelo proprio Jesus! Peniténcia e proximidade, palavras de
perddo e oragdes silenciosas, a reabertura da confianga (apesar do pecado) e a
consolacdo no desanimo (apesar da doenca) sdo meios complementares e nunca
exclusivos. A existéncia nao poderd resvalar para o erro definitivo e irremediavel, da
mesma forma que nio os deveremos resignar diante de um mal incuravel.’’® Todavia,
como nos recorda Walter Kasper, ndo se pode derivar para uma compreensio
superficial, para aquilo que designa como uma misericordia de baixo prego. A
misericordia de Deus compreende-se como fidelidade de Deus consigo mesmo e para
com a sua caridade. A misericordia ndo se pode, pois, desligar da fidelidade: sdo
realidades que caminham juntas.’”!

Uma Igreja que se indigna com a inoportunidade das suas respostas, com a
estreiteza das suas opinides — num momento em que a historia levanta novas e
desafiadoras questdes — ¢ uma Igreja corajosa. Na esperanga, essa Igreja quer traduzir
novamente o deposito da fé, da qual € serva e ndo uma guardid. Serd, pois, uma Igreja
que nao ¢ um museu, mas jardim pleno de vida e cor. Como veremos, numa sintonia
com o Concilio Vaticano II, também Walter Kasper deseja que a missdo do Sinodo

sobre a Familia ndo seja apenas o repetir da doutrina classica.’’? Diz-nos Walter Kasper:
“Nao se trata, agora, de reforgar a doutrina da Igreja. Interroguemo-nos sobre o Evangelho da
familia, e, desse modo, regressemos a fonte da qual brotou a doutrina. [...] Isso significa que a
doutrina da Igreja ndo ¢ uma lagoa estagnada, mas uma torrente que brota da fonte do
Evangelho, no qual conflui a experiéncia de fé do povo de Deus de todos os séculos. E uma
tradi¢do viva que hoje, como em muitas outras ocasides ao longo da historia, chegou a um
ponto critico e que, tendo em vista os «sinais dos tempos» (GS 4), precisa de ser continuada e

2573

aprofundada.

Assim, percebemos que, para Kasper, teremos de fazer um juizo muito preciso

sobre o proprio significado de doutrina.’™* Kasper comeca por conduzir uma reflexio

570 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 452-453.
571 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 39.

572 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 453.

573 KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 9.

574 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 454.
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biblica, partindo do relato dos primeiros capitulos dos Génesis. H4 um realismo biblico:
sdo-nos retratadas a beleza da familia e, igualmente, as duras realidades que atravessa.
Exemplo disso ¢ a propria genealogia de Jesus (como vemos em Mt 1), onde vemos
antepassados que poderia ter sido preferivel calar e esconder — pense-se o caso da
mulher de Urias. Tais momentos previnem-nos de cair numa espécie de idealismo.
Previnem o olhar o presente como mera decadéncia, com um estranho saudosismo de
um passado idealizado. Também a familia ¢ um hospital de campanha, onde se
observam feridas, lagrimas, onde h4 necessidade de reconciliacio e paz.>’* Esta reflexio

recorda-nos uma aportacdo de Paolo Scquizzato:

“Nenhum de noés nasceu numa familia exemplar, ¢ Deus manifesta-se precisamente nas
situagdes imperfeitas. O Deus que nos ¢ apresentado na Biblia ¢ um Deus familiar, quer dizer,
um Deus que gosta de se manifestar em contextos onde se vivem as relagdes mais fortes,
familiares, precisamente. Ele é o Deus de Adao e Eva, de Abrado e Sara, de Isaac e Rebeca, de
Jacob, Lia e Raquel. E, como ¢ sabido, estas familias, lugar de revelagdo de Deus, ndo sdo
certamente modelos de «perfeicdon; pelo contrario! A primeira delas conhece imediatamente a

sombra da ferida e da acusagdo mutua, torna-se imediatamente lugar de pobreza existencial.

Vive no seu interior relagdes frageis.”>’

Na busca de uma resposta diferente e mais auténtica diante deste novo desafio,
Walter Kasper propde uma breve reflexdo historica, que Andrea Grillo parece
subscrever e apresenta.’’”’ No horizonte, Kasper almeja perceber como a Igreja podera
equacionar o bindmio da fidelidade e misericordia de Deus diante dos fiéis divorciados
e recasados. Temos de considerar que a possibilidade de um segundo casamento, como
hoje o entendemos, ndo ¢ algo assim tao antigo: tera, antes, origem no Codigo Civil de
Napoledo (1804), que se difundiu e foi sendo adotado pelos Estados democraticos de
entdo. A Igreja mudou profundamente a sua atitude ao longo dos séculos, dando alguns
passos importantes. Se olharmos o Codigo de Direito Canénico de 1917, vemos que este
considera os fiéis divorciados recasados como bigamos, atingidos pela infamia, sujeitos
a excomunhdo e interdito pessoal. Por seu lado, o Cdodigo de 1983 ja ndo prevé tais
sancdes, mas apenas restricoes mais leves. A FC (1981) e a SacrC (2007) sdao mais

suaves no tom que adotam, dizendo explicitamente que tais fiéis ndo sdo

575 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 21-22.

576 SCQUIZZATO, Paolo — O elogio da imperfeicio: o caminho da fragilidade, 3.* ed., Prior Velho,
Paulinas, 2017, p. 19-20.

577 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 454.
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excomungados, além de os convidar a participar na vida da Igreja.’’® Podemos, pois,
dizer que houve uma significativa mudanga de tom neste hiato temporal. Contudo, para

Andrea Grillo, sera necessaria uma conversdo ainda mais radical.’”’

“Encontramo-nos hoje numa situacdo semelhante a do ultimo Concilio. Também nessa época
existiam enciclicas e decisdes do Santo Oficio que pareciam preconizar outras vias, por
exemplo, sobre a questdo do ecumenismo ou da liberdade religiosa. O Concilio Vaticano II
abriu varias portas, sem contudo violar a tradicdo dogmatica vinculativa. Podemos interrogar-
nos: ndo sera porventura possivel um novo desenvolvimento, inclusive sobre a presente
questdo, que ndo abula a tradi¢do vinculativa da fé, mas leve por diante e aprofunde tradi¢des

mais recentes?”>>80

Segundo Grillo, Kasper assume de forma explicita e pragmatica o desafio do
Concilio Vaticano II. O que se fez a favor do ecumenismo e acerca da liberdade de
consciéncia tera de ser proposto hoje em favor da pastoral conjugal. E tal tera de ser
feito de uma forma corajosa e inteligente.’®! Tratar-se-4 de um novo desenvolvimento
disciplinar que salvaguarde o substrato doutrinal, sem abolir a tradi¢do vinculativa de f¢,
mas olhando e aprofundando tradi¢des mais recentes.’®* Para Grillo, tal permitira e
requererd energia, criatividade e esperanca, face a uma atitude algo estatica de um

conservadorismo tradicional.>®

3.2.2. Diante do tridngulo da pastoral, misericérdia e justica: a via da peniténcia
Walter Kasper salvaguarda que ndo sera possivel uma solucao geral para todos

os casos. Dai, pedir-se uma grande prudéncia ao apresentar o principio da

indissolubilidade como lei universal e abstrata, com a pretensdo de cobrir todo o

espectro de questdes particulares. Ha que olhar o homem na sua situacdo real, ndo

584

almejando uma solucao idilicamente geral a aplicar indiscriminadamente”®* — uma ideia

que podemos observar esbogada por Jodao Paulo II:
“[...] Saibam os pastores que, por amor a verdade, estdo obrigados a discernir bem as
situacdes. Ha, na realidade, diferenca entre aqueles que sinceramente se esforgaram por salvar
o primeiro matrimoénio e foram injustamente abandonados e aqueles que por sua grave culpa

destruiram um matrimoénio canonicamente valido. Ha ainda aqueles que contrairam uma

578 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 39-40.
579 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 454.
580 KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 40.

581 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 455.
582 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 40.

383 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien, 455.

584 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 40-41.

135



segunda unido em vista da educagdo dos filhos, e, as vezes, estdo subjetivamente certos em
consciéncia de que o precedente matriménio irreparavelmente destruido nunca tinha sido

vélido. [...]” (FC 84)

De facto, poderemos depararmo-nos com divorciados recasados convictos que o
seu anterior matrimonio, desfeito e sem aparente remédio, nunca foi valido. Muitos
matriménios podem nao ter sido contraidos de forma vélida. Como sacramento da fé, o
matrimonio pressupoe a fé e a aceitacao das suas caracteristicas peculiares: a unidade e
indissolubilidade. Tendo, enquanto sacramento, um caracter publico, a decisdo acerca
da validade de um matriménio ndo podera ser deixada a uma avaliagdo subjetiva. Nao
obstante, podera advogar-se que os tribunais, ndo sendo de direito divino, ndo serdo a
unica via para tal procedimento. Poderdo ser possiveis outros procedimentos mais
pastorais e espirituais? Kasper da o exemplo de um sacerdote, com experiéncia pastoral
e espiritual, em quem o bispo poderia delegar tal funcdo. Seria o caso de um
penitenciario, ou vigario episcopal.’® Referiu o Papa Francisco num dos seus discursos

aos funcionarios do Tribunal da Rota Romana:

“A dimensdo juridica e a dimensdo pastoral do ministério eclesial ndo estdo em oposicao,
porque ambas concorrem para a realizagdo das finalidades e da unidade de agdo proprias da
Igreja. Com efeito, a atividade judiciaria eclesial, que se configura como servigo a verdade na

justica, tem uma conotacdo profundamente pastoral, porque visa a busca do bem dos fiéis ¢ a

edificagdo da comunidade cristd.”>3¢

Refira-se que a tradi¢do juridica podera resolver a questdo na maioria das vezes,
reconhecendo a nulidade do matrimonio anterior. Todavia, a solu¢do ndo passard por
um generoso alargamento do processo de nulidade matrimonial.*®” De facto, a dimensdo
pastoral ndo serd uma mera atitude complacente. A misericordia ndo exclui a justica.
Eis-nos, assim, diante deste tridngulo: pastoral, justica e misericordia. Subjaz a cada
caso uma pessoa humana, uma dignidade unica. E, de facto, requerida uma
hermenéutica juridica e pastoral, prudéncia e sabedoria para que se possa aplicar uma lei

geral ao concreto.>®8

585 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 40-41.

586 JGREJA CATOLICA. Papa, 2013- (Francisco) — Discurso do Papa Francisco aos Prelados Auditores,
Oficiais e Colaboradores do Tribunal da Rota Romana: [Discurso de 24 de janeiro de 2014]. AA4S. 106
(2014), 89-90.

587 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 455.

588 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 41-42.
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A solucdo, sublinha Walter Kasper, ndo passa pelo mero alargamento do
processo de nulidade matrimonial. Isto poderia transmitir a ideia de uma desonestidade
no proceder da Igreja — uma espécie de camuflagem do que, na verdade, seriam
divorcios. Alias, ha divorciados que nao pedem a declaragdo de nulidade do
matrimonio. Assumem a vida comum que existira, a geracao de filhos, toda uma
realidade que ndo podera ser obliterada, ou declarada nula num esmiugar da forma
canonica do precedente matrimonio. Poderemos estar diante de matrimonios ratos e
consumados entre batizados, mas em que a comunhdo de vida matrimonial se rompeu
irremediavelmente e que podera ter sido seguida de um novo matrimonio civil (de um,
ou de ambos o0s conjuges).’® Sio casos acerca dos quais também Andrea Grillo reflete a
partir da nog@o da “morte” do vinculo: matrimonios em que se observou um progredir
de uma incompreensao mutua, uma distancia crescente até ao ponto da desconfianga e
separacdo.’”°

Walter Kasper parte, daqui, para a questio da comunhdo sacramental dos
divorciados recasados. A estes fiéis ¢, antes, oferecida uma comunhdo espiritual.
Mesmo que tal abertura seja respeitante aos divorciados que revelem uma boa
disposicao espiritual, ja estamos diante de um sinal de abertura. Mas ha questdes que se
poderdo levantar: se pela comunhdo espiritual a pessoa se torna uma sé coisa com
Cristo, como poderd estar em contradicdo com um mandamento Seu? Porque ndo
poderd, pois, receber a comunhdo sacramental? Nao se estara a colocar em cheque a
estrutura sacramental da Igreja quando se remetem para o caminho de salvagdo
extrassacramental os fiéis divorciados recasados que desejam aproximar-se dos
sacramentos? Qual o papel da Igreja e dos sacramentos? Poderd advogar-se que tal
afastamento da comunhdo sacramental almeja o sublinhar da sacralidade do sacramento.
Mas fazer de uma pessoa um sinal e adverténcia para os outros ndo ¢ uma
instrumentalizacdo? E como se deixassemos alguém perecer de fome para que outros
vivam e valorizem o alimento salutar.”®! Também para Andrea Grillo esta afirmagdo de
que os fiéis divorciados e recasados ndo podem comungar sacramentalmente, mas
espiritualmente, ndo é algo de convincente.’> Kasper envereda a sua reflexio pela

Igreja dos primordios. Refere o caso dos lapsi e a pratica penitencial candnica a qual

589 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 42.

59 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 459.
91 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 42-43.
592 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 456.
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estavam sujeitos — espécie de segundo batismo pelas lagrimas da peniténcia.’®® Refere a

proposito da tematica que nos move:
“[...] nas individuais Igrejas locais existia o direito consuetudinario com base no qual os
cristdos que, embora o primeiro conjuge ainda estivesse vivo, viviam uma segunda ligagdo,

depois de um periodo de peniténcia, tinham a sua disposi¢do ndo um segundo navio, ndo um

segundo matriménio, mas, mediante a participagio na Comunhdo, uma mesa de salvagdo.”>%

Estamos diante de uma pratica que nos ¢ documentada em Origenes, Basilio, ou
Gregorio de Nazianzo. O proprio Agostinho de Hipona, que se mostra algo severo
nestas questoes, parece nao excluir todas as solugdes pastorais, tentando evitar aquilo
que ¢ considerado pior — o que se pode olhar como uma pastoral de tolerancia,
indulgéncia. Na verdade, héa discussao acerca dos detalhes historicos destas questdes. A
Igreja tem de continuar a caminhar sem resvalar para um rigorismo, ou laxismo.
Afirmar, no Credo, “Creio na remissdao dos pecados” recorda-nos que, para quem se
converteu, o perdao ¢ sempre possivel — para o adultero, tal como € para o assassino.
Estamos diante de um momento de desempasse: a peniténcia € o sacramento da
reconciliagdo penitencial eram e sdo caminho para ligar os dois aspetos cuja conciliagdo
temos vindo a refletir. De facto, ai se une a obrigacdo diante da Palavra e da
misericordia de Deus (ndo “uma graca a baixo preco”, sem uma necessaria
conversio).””> Os sacramentos ndo sio um prémio para uma elite “bem comportada”,

excluindo quem deles necessita:

“A Eucaristia, embora constitua a plenitude da vida sacramental, ndo ¢ um prémio para os
perfeitos, mas um remédio generoso e um alimento para os fracos. Estas convic¢des tém
também consequéncias pastorais, que somos chamados a considerar com prudéncia e audacia.
Muitas vezes agimos como controladores da graga ¢ ndo como facilitadores. Mas a Igreja ndo ¢

uma alfandega; ¢ a casa paterna, onde ha lugar para todos com a sua vida fatigante.” (EG 47)

Esta via da conversdo, para 14 do rigorismo e do laxismo, desemboca no
sacramento da reconciliacao penitencial. Poderd ser uma via a percorrer nesta questao
que abordamos. Contudo, hd premissas a observar. Walter Kasper refere que o fiel
divorciado e recasado devera arrepender-se das suas faltas relativas ao primeiro
matrimonio, assumindo as obrigacdes relativas a este e estando posta de lado qualquer

hipodtese de recuar na decisd@o tomada. Também o novo matrimonio civil e os deveres ai

593 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 43-44.
9% KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 44.
595 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 44-45.
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assumidos ndo poderdo ser abandonados sem incorrer em novas culpas. O mesmo fiel
devera viver o melhor possivel o seu novo matriménio segundo a fé, educando os filhos
nessa mesma fé e desejar os sacramentos como fonte de forca na sua circunstancia.
ApoOs um tempo de nova orientagcdo, apdés um tempo de metanoia, podera ser negado, a
tal fiel, o sacramento da reconciliagdo penitencial e, posteriormente, a comunhao?
Refira-se, contudo, que Kasper ndo tenciona apresentar uma espécie de solugdo geral,
mas tem no horizonte um numero de divorciados recasados verdadeiramente
interessados nos sacramentos. Estamos diante de uma via que pede a Igreja
“discernimento espiritual, sabedoria humana e pastoral”. Este discernimento ¢ uma
virtude que ultrapassa os extremos do rigorismo e do laxismo, um saudavel caminho
intermédio, uma justa medida.>*®

Andrea Grillo questiona se esta hipotese levantada por Kasper ndo deixard por
esclarecer a situagdo relacional, ndo respondendo a natureza mutua e comum da vida
ordinaria do novo casal. Assim, advoga que Kasper parece suspender o julgamento
acerca da nova unido. Apenas seria necessario admitir uma diferenca entre a
estabilidade do novo matriménio civil e outras formas de coabitacio irregular.>’ De

facto, Walter Kasper refere:

“Um matriménio civil como aquele que foi descrito com critérios claros é distinto de outras
formas de convivéncia “irregular”, como os matrimoénios clandestinos e as unides de facto,

sobretudo a fornicagdo e as chamadas convivéncias more uxorio (concubinato). A vida ndo é

apenas de um tom preto ou branco; na verdade, apresenta muitos matizes diferentes.”

Grillo questiona se tal avango, que permitiria aceder a reconciliagdo penitencial
e a comunhdo sacramental, ndo serd insuficiente na medida em que ndo ha um
pronunciamento oficial acerca da nova realidade conjugal. Por outras palavras, a
reconciliacdo e a comunhdo sacramental a que os recasados poderiam aceder, por um
gesto de abertura da disciplina eclesidstica, reestabeleceria o vinculo com Deus, com a
Igreja, com a comunidade de irmaos, mas ndo com o novo conjuge. Tal continuaria a ser
uma delicada questio em aberto.’” Segundo Andrea Grillo, Walter Kasper abre
caminho a uma certa reintegracdo dos divorciados recasados na comunidade eclesial,

superando uma barreira de exclusdo, ndo apenas simbolica, da pratica sacramental.

5% Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 45-47.
397 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien, 456.

9% K ASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 46.

59 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 456.
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Porém, ndo se confrontara com o ponto central, mas parece evitd-lo de uma forma
consciente. Qual o motivo para ndo levar em conta o fracasso do primeiro matrimonio,
aceitando uma nova unido? Grillo defende que Kasper parece permanecer um siléncio.
Sem uma abordagem aos casamentos fracassados € sem o reconhecimento real das
novas familias, qualquer solugdo corre o sério risco de permanecer parcial e incompleta.
Joga-se, pois, no complexo terreno entre a desaprovacdo de uns e a frustracdo das
expectativas de outros. Grillo assume tencionar enveredar por um cauteloso ato de
esperan¢a, uma solu¢io mais completiva.®”’ Tal consideragio por parte de Andrea
Grillo parece-nos estranha. De facto, Walter Kasper ndo se fica pela questdo da
comunhdo sacramental dos fiéis divorciados e recasados. Logo no inicio da abordagem

do tema dos divorciados recasados refere:

“H4a muito sofrimento. Nao basta considerar o problema apenas do ponto de vista e da
perspetiva da Igreja como instituigdo sacramental; temos necessidade de uma mudanga do
paradigma e devemos considerar a situagdo também da perspetiva de quem sofre e pede ajuda

[...]. Todos sabem que a questdo do matrimonio de pessoas divorciadas e recasadas ¢ um

problema espinhoso e complexo. Nao se pode reduzi-lo a questio da admissdo a comunh#o.”®!

Deste modo, o autor defende que este ¢ um tema respeitante a toda pastoral
matrimonial e familiar. Kasper remete, logo, para a questao da devida preparagdo para o
matrimonio, defendendo uma catequese matrimonial e familiar. Tal deverd prosseguir
com um cuidado acompanhamento dos casais e das familias — um acompanhamento que
terd especial cuidado diante dos casais em crise. Tal acompanhamento exige, ainda, uma
proximidade aquando do fracasso do matriménio, mantendo proximidade aos

divorciados e convidando-os a tomar parte da vida da Igreja.5*?

3.2.3. Da indissolubilidade a teoria da indisponibilidade do vinculo

Como ja aludimos, Grillo sugere que se passe do indissoluvel ao indisponivel. A
contestacdo cristd da disponibilidade subjetiva do vinculo matrimonial parece alicergar-
se nas incontornaveis palavras de Jesus que, segundo Marcos e Mateus, toma uma
posi¢do irrevogavel diante da pratica judaica. A ‘dureza de coracdo’ havia permitido
que o repudio se infiltrasse na Lei. E tal dureza de coragio que Jesus denuncia,

voltando-se para o principio: a comunhdo e a doagdo mutua (como ilustra Mc 10,2-9). A

600 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 457.
601 KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 38.
602 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 38.
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contestacdo de Jesus enfatiza a ldgica do dom, algo que remete para o patrimonio mais
precioso e inaliendvel da tradig@o eclesidstica: e este ¢ um ponto de encontro entre as
varias linhas hermenéuticas da teologia do matriménio. Mais complexo ¢ compreender
de um modo fundamental (e ndo fundamentalista) o que significa, concretamente, este
principio de comunhio e doaco.5”* Também Kasper sublinha esta logica do dom, em
oposi¢do a uma dureza do coragdo. A vinda do Reino de Deus enfatiza a transformacgao
de um cora¢ao empedernido num coragdo novo. Atendendo ao facto do adultério ter
inicio no coragdo (recordemos Mt 5,28), a cura passa pela conversao e pelo dom de um
coracdo novo. Também ndo deixa de ser assinalavel vermos Jesus demarcar-se da
dureza de coracdo e da hipocrisia dos castigos a serem infligidos a uma adultera (cf. Jo
8,2-11, ou Lc 7,36-50).5%

“Que ndo separe 0 homem o que Deus uniu” convida a ir além da logica do
repudio. Mas serd o repudio algo igual ao divorcio, ou ao fim do casamento? O repudio
remete para uma total disponibilidade subjetiva em relagdo ao vinculo matrimonial,
enquanto no caso do divorcio tal disponibilidade parece ser apenas parcial. Coloca-se
uma questdo central para a reflex@o: se as palavras de Jesus visam apenas proteger o
matrimonio da manipulacdo de um dos coOnjuges (pense-se no caso do homem no
contexto de entdo), sera legitimo fazer de tal o fundamento de uma ontologia do vinculo
matrimonial que se imponha automaticamente ao concreto de todas as historias de amor,
ou desamor dos casais? Ter consciéncia de que o matrimoénio ndo estd disponivel (que
nao pode ser dissolvido por capricho de um dos conjuges) ndo implica que se abdique
de reconhecer que um matrimonio chegou ao fim, de acordo com a evolu¢do ou com o
desenvolvimento que a relacdo tomou. Para Andrea Grillo, tal matrimonio poderd estar
morto, independentemente da vontade dos conjuges. A experiéncia da rutura
matrimonial €, tantas vezes, mais uma doenga do que um pecado. Dai, a logica da cura
poder ser mais inspirada pela logica da uncdo do que da peniténcia. Nem todos os
divorciados se poderdo colocar sob a interdigdo do repudio, dai o convite a que sejam
tratados de acordo com uma outra ldgica. Se a indissolubilidade se traduz ndo de acordo
com um cddigo objetivo, mas de acordo com uma relagdo intersubjetiva, podera
traduzir-se por indisponibilidade. Tal podera dar um outro enquadramento a casos em
que ndo se tratou de uma disponibilidade infiel ao vinculo por uma das partes, mas um

“adoecer” até um ponto de rutura. E diante destes casos, somados a uma comprovada

603 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 457-458.
604 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 25.
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irreversibilidade da segunda unido, que Andrea Grillo questiona se sera legitimo privar
os sujeitos da possibilidade de um novo comeco. O “em caso de morte” poderd ser
observado nestes casos.5%

E este o convite lancado por Grillo: traduzir-se “vinculo indissoltivel” por
“vinculo indisponivel”. A primeira expressao garante (por uma proibi¢do) um objeto, o
vinculo que une os dois sujeitos. A segunda, por seu lado, aponta (por um interdito
sobre a ndo disponibilidade do vinculo) dois sujeitos unidos por uma relagdo. Uma
primeira vantagem desta ¢ o deslocar o foco da salvaguarda de um objeto juridico para a
protecdo dos sujeitos, afirmando a primazia da relagdo intersubjetiva sobre a
disponibilidade detida por cada um dos que a fazem (ou fizeram) existir. Uma segunda
vantagem ¢ o vinculo ndo se impor como um objeto diante da histoéria dos sujeitos,
sendo que a forma intersubjetiva da relagdo pode, dramaticamente, morrer. A doutrina
classica permanece inalterada, como pede o Concilio Vaticano II. Trata-se de uma
reformulagdo, uma traducdo da nocao de indissolubilidade, que ¢ referida como vinda
da Sagrada Escritura, mas elaborada e estruturada teologicamente e juridicamente pela
cultura de véarias épocas. A no¢do de indisponibilidade deixaria a Igreja livre para dar
uma forma mais apropriada a disciplina juridica e pastoral.®® Kasper tece uma
consideracdo que teremos de olhar seriamente. O autor remete a Agostinho de Hipona
muito daquilo que hoje contemplamos na doutrina da indissolubilidade do vinculo
matrimonial. Partindo da Sagrada Escritura, tendo na mira este Padre da Igreja, Kasper
sublinha que o homem e a sua liberdade tém de ser tomados muito a sério. A dignidade
do homem expressa-se, também, no tomar decisdes definitivas, que pertencem, de modo
permanente, a sua histéria. Decisdes que caracterizam a pessoa de uma forma
perdurdvel. Nao sdo elementos pereciveis, dos quais seria possivel descartar-se, agindo
como se nunca tivessem existido, como se nunca tivessem sido assumidas. Mesmo
desfeitas, ha uma ferida que permanece.®"’

Esta ¢ a missdo pastoral da Igreja: permanecer na continuidade vital com a
tradicdo e defendé-la sem temer, porém, ensind-la em linguagem mais convincente,
profunda, delicada e respeitosa. Trata-se de uma teologia mais modesta, embora radical.
Imaginar que Deus se compromete na vida do casal e apoia o “para sempre” do seu

matrimonio, ndo obriga a traduzir a promessa de Deus nas categorias da necessidade e

605 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 458-459.
696 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 459.
6807 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 26.
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da eternidade das coisas mortas. Afirmar que o matrimoénio € uma realidade ontolédgica
ndo ¢ a melhor garantia de uma fidelidade a vontade de Deus.®® Todavia, ha que
perceber a necessidade de uma proposta e vivéncia da alianca dos conjuges como
realidade abragada e sustentada pela alianca de Deus. A fidelidade divina permanece,
mesmo quando a fragil ligacdo humana do amor ¢ débil ou acaba por morrer. Tal
promessa definitiva de alianca e de fidelidade de Deus subtrai o vinculo humano a uma
logica de arbitrariedade, oferecendo-lhe estabilidade e solidez. Também Kasper
sublinha que tal vinculo ¢ mal compreendido quando visto como um jugo. Sera, antes,
uma promessa de fidelidade de Deus ao homem: um encorajamento e constante fonte de
forga para a fidelidade reciproca, atravessando as diversas adversidades da vida.5%

Se por indissolubilidade se comecasse a entrar na légica da tradug¢do por
indisponibilidade, poderia haver uma séria consequéncia. Andrea Grillo propde uma
série de consideracdes. Primeiro, preservar a indisponibilidade do vinculo significa
poder avaliar as condi¢des de vida que se seguem ao consentimento e consumagéo. E o
nao ter de voltar sempre atrds e remeter todas as questoes para o dia do casamento (claro
que os casos em que abertamente se tenha negado a indisponibilidade do vinculo estdao
excluidos).®'® De facto, “a santidade da familia também ndo e uma grandeza estatica. E
constantemente ameagada pela dureza de coracdo. Deve continuar a percorrer o
caminho da conversdo, da renovacdo e do amadurecimento.”®'! Requer-se, pois, uma
gradualidade, um crescimento na compreensdo e realizagdo da lei do Evangelho. Tal
exige tempo e um acompanhamento paciente ao longo do caminho dos conjuges.®!?

Em segundo, o processo de reconhecimento da ‘morte’ do vinculo pode ser
confiado ao tribunal eclesidstico, combinado com um itinerario pastoral penitencial,
trazendo a luz o trabalho do luto e dando o perddo por possiveis falhas.®!3

Em terceiro, a experiencia de morte vivida pelos conjuges na separacdo e
divorcio ndo deve, apenas, ser lida em categorias penitenciais, mas também em critérios
de doenca, da vulnerabilidade e da morte. A Igreja conhece dois caminhos de cura: o
sofrimento por culpa (peniténcia) e o sofrimento sem culpa (a ungdo). A abordagem
terapéutica do fracasso abre caminho penitencial, assumindo os pecados e fracassos que

contribuiram para a morte do vinculo. Por outro lado, tal abordagem também acolhe os

698 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 459.
609 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 25.

610 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 460.
811 KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 27.

612 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 27-28.
613 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 460.
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casais em situacdo de fracasso, dando-lhes ajuda eclesial. A criatividade pastoral
poderia inspirar-se, sem mera imitagdo, na tradi¢do oriental e na sua pratica da un¢ao
dos casais doentes.®'* Kasper também nos refere uma légica de cura num momento em
que, na nossa Otica, parece mostrar uma sintonia com a reflexdo de Andrea Grillo.
Refere Kasper: “As feridas podem ser curadas, mas a cicatriz permanece € continua a
doer; contudo, pode-se e deve-se continuar a viver, mesmo que custe. De modo
semelhante, a boa noticia de Jesus ¢ que, gragas a misericordia de Deus, para quem se
converte é possivel o perddo, a cura e um novo inicio.”®!®

Em quarto, uma vez declarado “morto” o casamento, tal ndo devera impedir um
dos conjuges e permanecer fiel ao vinculo anteriormente contraido, tal como se observa
nos casos de viuvez. Em quinto, tal também nao impede o procedimento de nulidade,
que ficaria inalterado e até garantida. As prerrogativas dos tribunais ficariam melhor
localizadas e reduzidas a dimensdo adequada. Em sexto lugar, Andrea Grillo advoga
que fica intacta a diferenc¢a entre o divorcio civil e o reconhecimento eclesial da ‘morte’
do matrimonio. A Igreja deteria, na mesma, o seu papel profético diante da légica do

mundo.®'®

3.2.4. Que pratica apresentam as Igrejas Ortodoxas?

Ao longo desta abordagem ja fizemos referéncia a algumas praticas da Igreja
Oriental. Nao deixa de ser curioso que os Ortodoxos, apesar de reconhecerem o
matrimonio como sacramento e indissolivel, vejam com peculiar atencdo a inser¢do
mateana (a exce¢do quando em caso de porneia). Consideram, ai, as unides irregulares
invalidas e o adultério.’’” Todavia, como nos recorda Walter Kasper, as Igrejas
Ortodoxas, em linha com a perspetiva pastoral da tradicdo da Igreja dos primordios,
conservam o principio da owovopio (economia). Tal permitiu-lhes um percurso distinto
da Igreja do Ocidente.®'® Por economia entendem a adaptacdo da lei a uma situagio
concreta.’’® E um caminho para 14 do rigorismo, ou do laxismo. Nio se parte de um
principio do direito canonico, mas de uma atitude espiritual e pastoral fundamental — o

Evangelho ¢ aplicado ao jeito de um pai de familia, de acordo com o modelo da

614 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 460.

615 KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 26.

616 Cf. GRILLO, Andrea — Indissolubilité du lien conjugal, 460.

617 Cf. Toxg, Philippe; LEGRAND, Hervé — Divércio. In POBEE, John S. [et al.] — Diciondrio do
Movimento Ecuménico, Tradugdo Jaime Clasen, Petropolis, Editora Vozes, 2005, p. 431.

618 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 57.

619 Cf. TOXE, Philippe; LEGRAND, Hervé — Divoércio, p. 431.
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economia divina da salvagdo. Deus deu muitos passos com o seu povo, percorreu um
longo caminho com a Igreja pelo Espirito Santo. Da mesma forma, também a Igreja
deve acompanhar as pessoas até ao fim da sua caminhada, na consciéncia de que os
proprios pastores também estdo nesse caminho (e tantas vezes erram). Pela misericordia
de Deus, que ndo tem fim, o recomecar torna-se possivel. Porém, ndo se entenda este
principio como uma espécie de via de saida a baixo preco. Diferente deste principio
conhecido pelas Igrejas Ortodoxas, a Igreja do Ocidente conhece a emkéwn (epicheia),
isto €, a justica aplicada ao caso singular, que para S3o Tomas de Aquino ¢ a maior
justica. Estamos diante do discernimento dos espiritos, um apelo a prudéncia no aplicar
de uma norma geral a situacdo concreta (o que diferird de uma ética da situagdo).®?°

Refira-se, relativamente a emucéa:
“Em ultima andlise, o que fundamenta a legitimidade da epicheia ¢ o caracter forgosamente
imperfeito da lei positiva. [...] O legislador humano ¢é vitima do caracter geral, estatico e
abstrato das leis mediante as quais pretende captar e dirigir um agir concreto, individual,
mutavel segundo as diversas condigdes de tempo e pessoais. E impossivel querer escapar a esta
dificuldade e sonhar com uma lei perfeita, valida para todos os casos. Pela sua natureza, o
direito exige uma certa generalidade, sob pena de cair no arbitrio, ou na parcialidade. E aqui
que tem de haver lugar para algumas excecdes. A virtude da epicheia, pois, ndo constitui um

debilitar do direito, mas um melhoramento do mesmo. Ela permite sair da legalidade para

entrar no direito.”¢?!

Estas referidas Igrejas irmas estendem a solucdo radicada na tradicdo mateana a
situacdes andlogas, em que se torna impossivel continuar a unido do casal. Aqui podera
compreender-se uma separacdo permanente ou, no caso da Igreja Russa, a apostasia,
doenca séria e o abandono culposo. O bispo, que deverd avaliar a causa, podera permitir
um novo casamento. E curioso que tal permissdo cubra o conjuge tido por lesado, mas,
também, a parte dita culpada. No caso da parte culpada, um novo casamento devera ser
antecedido por um tempo de peniténcia. Um segundo e terceiro matrimonio (mais do
que trés nao sdo permitidos) sdo celebrados com menor solenidade, visto serem
considerados como tendo um grau menor de sacramentalidade. Tal segundo e terceiro
matriménio € visto como representando o amor de Cristo de maneira mais imperfeita do

que no primeiro matrimoénio.®?? Ser4 esse supracitado espirito de arrependimento uma

620 Cf. KASPER, Walter — O Evangelho da Familia, p. 62-67.

621 HAMEL, Edouard — Epiqueya. In ROSSI, Leandro; VALSECCHI, Ambrogio (dir.) — DETM, 4.* ed.,
Madrid, Ediciones Paulinas, 1980, p. 302.

622 Cf. TOXE, Philippe; LEGRAND, Hervé — Divoércio, p. 431.
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premissa para que os casamentos subsequentes a um primeiro possam ser abengoados.
Maldonado refere que a lei nunca podera substituir a graca, ndo podendo curar nem

restaurar a vida.®>

3.3. Acompanhar, discernir e integrar: a Amoris Laetitia diante da fragilidade

O Papa Francisco convocou um sinodo em 2014 subordinado ao tema “Os
desafios pastorais da familia no contexto da evangelizacdo” e em 2015, sobre “A
vocagao € a missdo da familia na Igreja e no mundo contemporaneo”. Nao obstante, o
tema das pessoas em designada “situacdo irregular” mereceu destaque dentro e fora do
sinodo. Em 2016 era publicada a Exortacdo Apostolica Amoris Laetitia. Estamos diante
de um documento que traz elementos de novidade, merecendo a nossa atengio.®**

Voltemos a nossa ateng@o, com especial cuidado, para o cap. 8 desta Exortacao.
Partiremos de um olhar sobre a hodierna realidade familiar, onde somos convidados a
acompanhar a fragilidade num tom misericordioso. Diante destas situacdes de
fragilidade, esta Exortagdo Apostolica apresenta-nos a interessante via do
discernimento, a qual faremos referéncia num terceiro momento. Para tal, também
langaremos mao de algumas consideragdes acerca do lugar da consciéncia, que assume
um papel de charneira. Todo este caminho ¢ pautado pela lei da gradualidade e aponta o
primado da graca, os quais apresentamos num quarto ponto. Por fim, sublinhamos a
logica de integragdo que € uma constante neste percurso.

Antes, atenda-se a uma chave de leitura: acompanhar, discernir e integrar nao
sdo como que trés etapas estanques, espécie de solucdo faseada a aplicar
indiscriminadamente, sem atender ao concreto da realidade humana. Estamos diante de

uma proposta que traz novidade, que nos convida a entrar numa nova logica.

3.3.1. A realidade como desafio para a familia e para a Igreja

Diante das mudancas profundas nas sociedades ocidentais no que concerne ao
matrimonio e a familia, somos levados a tomar uma atitude. Estamos perante modelos
plurais e diversificados que ndo podemos ignorar. Lintner considera quatro formas de

reagir a estas mudangas. A primeira designa por modelo dedutivo, que parte de uma

623 Cf. MALDONADO, Jorge E. — Matriménio. In POBEE, John S. [et al.] — Diciondrio do Movimento
Ecumeénico, Tradugdo Jaime Clasen, Petropolis, Editora Vozes, 2005, p. 748.

624 Cf. TRIGO, Jeronimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’: A novidade de Amoris laetitia.
In CANAVARRO, Anténio Abel (coord.) — O Evangelho da Familia em Tempos de Mudanga: Jornadas de
Teologia 2019, Porto, Universidade Catolica, 2020, Humanistica e Teoldgica, 32, p. 133.
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reflexdo antropologica e teoldgica sobre a natureza do casamento e familia. Dai, este
modelo deduz principios e normas que considera fundamentais. Se a realidade concreta,
por seu lado, ndo corresponde a tal ideal, ¢ olhada como insuficiente, pecaminosa,
necessitada de conversdo. Em segundo, considera o designado modelo defensivo, que
almeja sublinhar a proposta ideal. A realidade e o mundano sdo julgados de forma
negativa, embora ndo se acuse ou rejeite quem vive dessa forma. Todavia, defende-se o
ideal como melhor e superior, enaltecendo-se quem o vive, espécie de luz a brilhar. O
risco que se corre ¢ a tentativa de recuar a um idilico mundo catélico, aparentemente
intocado. Em terceiro, Lintner apresenta o modelo de adaptagdo da doutrina a realidade.
A doutrina acabaria por se modificar com base em experiéncias concretas. O estado
concreto das coisas teria uma forca vinculativa a qual teriamos de aderir. Assim, a
doutrina tradicional seria vista como insuficiente, incapaz de responder a novos
desafios, dando-se uma espécie de resignacio perante a realidade.®

Podera considerar-se uma outra via, a que assume uma atitude propositiva diante

6

da realidade, que ¢ vista como um desafio.®”® E o quarto modelo: a mudanga de

perspetiva, como encontramos na AL.

“Partindo das reflexdes sinodais, nao se chega a um esteredtipo da familia ideal, mas um
interpelante mosaico formado por muitas realidades diferentes, cheias de alegrias, dramas e
sonhos. As realidades que nos preocupam, sdo desafios. Nao caiamos na armadilha de nos
consumirmos em lamentagdes autodefensivas, em vez de suscitar uma criatividade

missionaria.” (AL 57)

Este quarto modelo ndo nega o ideal do matrimoénio cristdo. De fato, a Igreja ndo
renuncia a propor o plano de Deus acerca do matriménio em toda a sua grandeza: “a
tibieza, qualquer forma de relativismo ou um excessivo respeito na hora de propor o
sacramento seriam uma falta de fidelidade ao Evangelho e também uma falta de amor
da Igreja pelos proprios jovens” (AL 307). Compreender as situagdes excecionais nao
exige que se esconda o ideal mais pleno. H4 que atender ao bem que o Espirito espalha
mesmo no meio de toda a fragilidade.%” Mas repita-se: mesmo olhando a Palavra de
Deus, percebemos que esta proposta do ideal “ndo nega uma amarga realidade que

marca toda a Sagrada Escritura: ¢ a presenca do sofrimento, do mal, da violéncia, que

625 Cf. LINTNER, Martin M. — La gioia dell’amore nella famiglia. In CANAVARRO, Anténio Abel (coord.) —
O Evangelho da Familia em Tempos de Mudanga: Jornadas de Teologia 2019, Porto, Universidade
Catolica, 2020, Humanistica e Teologica, 32, p. 11-13.

626 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 138.

627 Cf. LINTNER, Martin M. — La gioia dell’amore nella famiglia, p. 13-14.
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dilaceram a vida da familia e a sua comunhdo intima de vida e de amor. Nao ¢ de
estranhar que o discurso de Cristo sobre o matrimoénio (cf. Mt 19, 3-9) apareca inserido
numa disputa a respeito do divorcio” (AL 19).

Nao obstante a constatagdo da realidade, a AL reconhece a importancia da
familia para a Igreja e vice-versa. A familia pode ser uma imagem viva que manifesta
Deus: ha uma profunda relacdo entre a familia reunida por Cristo e a Santissima
Trindade. A familia ¢é, ainda, vista como Igreja doméstica, subjazendo-lhe uma
espiritualidade propria. As células familiares sao fermento para a Igreja e para a propria
sociedade. E, pois, um lugar de concreta e profunda experiéncia humana, tornando-se
um lugar teologico. A familia ¢ uma forma de melhor penetrar o mistério de Deus, que ¢é
comunhio de amor entre Pessoas. E o primeiro lugar onde o amor de Deus é vivido

humanamente e a fé cristd é experienciada e testemunhada.®?® Diz o Papa Francisco:
“O casal que ama e gera a vida ¢ a verdadeira «escultura» viva (ndo a de pedra ou de ouro, que
o Decélogo proibe), capaz de manifestar Deus criador e salvador. Por isso, o amor fecundo
chega a ser o simbolo das realidades intimas de Deus [...]. Sob esta luz, a relacdo fecunda do
casal torna-se uma imagem para descobrir e descrever o mistério de Deus, fundamental na
visdo cristd da Trindade que, em Deus, contempla o Pai, o Filho e o Espirito de amor. O Deus

Trindade é comunhdo de amor; e a familia, o seu reflexo vivente.” (AL 11)

Jeronimo Trigo considera que a AL se demarca de uma visdo maximalista do
sacramento do matriménio, como se tal fosse a imagem acabada da relagdo entre Cristo
e a Igreja. Numa tensdo entre o ideal e o concreto, a idealizagdo abstrata ndo se pode
i : 629 N5 o
impor e tornar paralisante.””” Nao sobrecarregado o sacramento do matrimonio do ponto

de vista dogmético, havera que levar-se a sério o caracter de analogia.®*°

3.3.2. Acompanhar misericordiosamente a fragilidade

Refere o Papa Francisco na AL:
“O matrimoénio cristdo, reflexo da unido entre Cristo e a sua Igreja, realiza-se plenamente na
unido entre um homem e uma mulher, que se doam reciprocamente com um amor exclusivo e
livre fidelidade, se pertencem até a morte e abrem a transmissdo da vida, consagrados pelo
sacramento que lhes confere a graca para se constituirem como igreja doméstica e serem
fermento de vida nova para a sociedade. Algumas formas de unido contradizem radicalmente

este ideal, enquanto outras o realizam pelo menos de forma parcial e analoégica.” (AL 292)

628 Cf. LINTNER, Martin M. — La gioia dell’amore nella famiglia, p. 17-25.
629 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 136.
630 Cf. LINTNER, Martin M. — La gioia dell’amore nella famiglia, p. 22.
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A AL sublinha, assim, o ideal do matrimoénio cristdo. Todavia, neste mesmo
numero percebemos que ha outras diferentes formas que poderdo manifestar a
fragilidade, ou imperfeicdo. Ha que identifica-las, cuidadosamente, para ir superando os
obstaculos a uma integracdo cada vez maior na vida da Igreja.®’!

A fragilidade ¢ uma realidade humana. No seu sentido de vulnerabilidade, requer
atencdo e sensibilidade, podendo ser uma forte fonte de sofrimentos. O que ¢ fragil
pede-nos cuidado e protecdo. A AL fala-nos de uma necessidade de acompanhar,
discernir e integrar a fragilidade — um caminho de misericordia e integra¢dao, nao o de
um condenar eternamente. Tratam-se daqueles casais marcados pelo amor ferido e
perdido, onde a Igreja — qual hospital de campanha — tem missdo de restaurar a
confiancga e a esperanc¢a.®*? As realidades quotidianas sio lugares da presenca efetiva de
Deus, mesmo quando sdo realidades de fragilidade e sofrimento.%

Como vemos supracitado, ha formas de unido que contradizem radicalmente o
ideal do matrimonio cristdo. Temos o exemplo das unides homossexuais, a poligamia e
relacdes esporadicas e experimentais. Por outro lado, também se alude aquelas formas
de unido que realizam tal ideal de forma parcial e analdgica. Em tal categoria
compreender-se-4 0 casamento apenas civil, as unides de facto com estabilidade e os
divorciados recasados.®** Estas tltimas formas, que ndo correspondem plenamente ao
ideal do matrimonio cristdo, ndo sdo obrigatoriamente uma negacao do mesmo — dai o
convite a um olhar cuidadoso, de compreensdo e valorizagdo. Também ai podem existir
sementes da Palavra, elementos construtivos e positivos que ajudem as pessoas a
amadurecer e crescer humana, moral e espiritualmente. Isto ndo serd uma forma de
justificar toda e qualquer forma de matrimonio, mas de propor o desafio € o objetivo a

todos, ajudando a um discernimento.%** De facto,
“Os Padres consideraram também a situag@o particular de um matriménio apenas civil ou
mesmo, ressalvadas as distancias, da mera convivéncia: «quando a unido atinge uma notavel
estabilidade através dum vinculo publico e se caracteriza por um afeto profundo,
responsabilidade para com a prole, capacidade de superar as provas, pode ser vista como uma

ocasido a acompanhar na sua evolugdo para o sacramento do matrimoénio».” (AL 293)

61 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia: «acompanhar, discernir e integrar». In

CANAVARRO, Antonio Abel (coord.) — O Evangelho da Familia em Tempos de Mudanga: Jornadas de
Teologia 2019, Porto, Universidade Catolica, 2020, Humanistica e Teologica, 32, p. 31-32.

632 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 30-31.

633 Cf. LINTNER, Martin M. — La gioia dell’amore nella famiglia, p. 17.

634 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 138.

635 Cf. LINTNER, Martin M. — La gioia dell’amore nella famiglia, p. 14-15.
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A misericordia ndo ¢ um mero paréntesis na vida da Igreja. Alias, olhando a
Sagrada Escritura, conseguimos perceber que a misericordia de Deus se revela na
historia do Seu povo especialmente nos momentos de pecado e de culpa (recorde-se um
apice da autorrevelacao de Deus em Ex 34,6-7). O pecado revela a pecaminosidade e
fragilidade moral de cada ser humano, nao podendo ser avaliado apenas por referéncia a
uma norma moral. O pecado ¢, antes de mais, uma perturbagdo, enfraquecimento e
destruicao das relacoes, revelando a necessidade do homem ser acolhido e salvo. Ai, a
graca de Deus nao falha, mesmo quando a fragilidade e o pecado marcam de uma forma
dramatica e irreversivel. Toda esta compreensdo exige uma conversdo pastoral e
missionaria, o adotar de uma atitude de compreensdo, humildade, aceitagdo
misericordiosa e de gestos de ternura por parte da Igreja. Nao se trata de um enfatizar a
fragilidade, mas um reconhecermo-nos como frageis e pecadores no encontro com
Deus. A primeira aten¢do nao ¢ dada ao pecado, mas a pessoa que sofre. Ha que curar as
feridas, num profundo contacto com a existéncia concreta dos outros.®*® E o “fazer a
experiéncia de abrir o coracdo aqueles que vivem nas mais variadas periferias
existenciais” (MV 15).

O Papa Francisco parece convicto de que nem a fragilidade, nem o pecado sao
obstaculo a acdo do Espirito Santo, a presenca de Deus. Cada casal ¢ convidado a um

crescimento continuo na graca divina.®*” Refere a AL:

“Quanto ao modo de tratar as varias situacdes chamadas «irregularesy», os Padres sinodais
chegaram a um consenso geral que eu sustento: «Na abordagem pastoral das pessoas que
contrairam matrimonio civil, que sdo divorciadas novamente casadas, ou que simplesmente
convivem, compete a Igreja revelar-lhes a pedagogia divina da graga nas suas vidas e ajuda-las
a alcangar a plenitude do designio que Deus tem para elas», sempre possivel com a forga do

Espirito Santo.” (AL 297)

Por aqui se manifesta a vontade de levar a todos a salvagdo, mesmo que, para tal,
se tenha de tocar a fragilidade. Tal como se alude a uma dimensdo social do pecado e as
estruturas de pecado, também hé que olhar a Igreja como comunidade de solidariedade,
onde se manifesta responsabilidade de uns pelos outros — nenhum membro ¢ excluido
da necessidade de ser salvo.®*® Segundo o que Jeronimo Trigo sublinha, diante de temas

delicados, a AL convida a passagem de uma moral fria de escritorio a um

636 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 31-37.
637 Cf. LINTNER, Martin M. — La gioia dell’amore nella famiglia, p. 15.
638 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 37-39.
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discernimento, que conduza a um amadurecimento pessoal. Tal moral do discernimento
afasta-se de uma homogeneiza¢do, de uma absolutizagdo das normas a aplicar
automaticamente. Antes, coloca em marcha uma formagao para o discernimento moral
sério, em busca da verdade moral. Serda uma verdadeira mudanca de paradigma nestes
temas que temos vindo a desenvolver, sem que nada mude no ensinamento em si da
Igreja. Antes, passa-se de uma moral da lei a uma moral da virtude.®’

A forma como ¢ tratada a questdo dos fiéis divorciados recasados (mormente no
que concerne aos sacramentos da reconciliagdo penitencial e eucaristia) €, muitas vezes,
percebida como uma forma de julgamento que ndo da espaco a misericordia. Assim,
muitos acabam por abandonar uma participacao ativa na vida da Igreja, afastando-se das
fontes da fé, o que tem implicacdes até para os seus filhos. A afirmagdo da
indissolubilidade de um casamento validamente contraido acaba, por vezes, por ter um

alto preco, sendo que os mais frageis e necessitados de misericordia se acabam por

distanciar.®*° Nesse sentido, na AL, o Papa Francisco refere:

“Compreendo aqueles que preferem uma pastoral mais rigida, que ndo dé lugar a confusdo
alguma; mas creio sinceramente que Jesus Cristo quer uma Igreja atenta ao bem que o Espirito
derrama no meio da fragilidade: uma Mae que, a0 mesmo tempo que expressa claramente a sua
doutrina objetiva, «ndo renuncia ao bem possivel, ainda que corra o risco de sujar-se com a

lama da estrada».” (AL 308)

De facto, se olharmos os documentos do magistério anteriores a AL, a posi¢ao
da Igreja diante dos fi€is divorciados recasados poderia soar a um misto de acolhimento
e exclusdo. Como batizados, estes fi¢is possuiam direitos e deveres, sendo convidados a
participagdo na vida da comunidade — ndo estdo excomungados. Nao era exigido o
romper da segunda unido, atendendo a possivel existéncia de obrigagdes graves
entretanto contraidas. Assim, ha uma marca de acolhimento. Por outro lado, refere-se
uma exclusdo que ¢ a proibicdo absoluta do acesso a comunhdo eucaristica, a nao ser
que adotassem uma total abstinéncia sexual.®*! Nao obstante, sublinhe-se, “um pastor
ndo pode sentir-se satisfeito apenas aplicando leis morais aqueles que vivem em

situagdes «irregulares», como se fossem pedras que se atiram contra a vida das pessoas”

(AL 305).

639 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 176-177.
640 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 39-40.
641 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 149.
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As relacdes sexuais destes fiéis eram impreterivelmente vistas como adultério,
como um mal intrinseco. Dai também decorre que, antes da AL, restavam trés vias
possiveis aos fiéis divorciados recasados que ndo poderiam romper a segunda unido:
tentar a nulidade do primeiro matrimonio, viver em continéncia sexual, ou nao
comungar sacramentalmente. Agora, percebemos que temos, ainda, a ja referida via do
discernimento.®*? Alids, recorde-se que “quando se suspende a intimidade da vida
conjugal, ndo raro se poe em risco a fidelidade e se compromete o bem da prole” (GS
51). Esta mesma nota ¢ referida na AL 298.

Ciente desta realidade, a AL nio coloca diante dos fiéis divorciados recasados a
unica possibilidade da abstinéncia sexual, ndo refere taxativamente tal como adultério,
embora também ndo franqueie, sem mais, as portas de acesso aos sacramentos. E a via
do discernimento pessoal ¢ pastoral. Embora se possam considerar tais relacdes como
uma desordem objetiva, tal ndo requer, obrigatoriamente, que exista pecado no sentido
subjetivo. O proprio conceito de adultério parece carecer de ser redimensionado diante
de tamanha possibilidade e complexidade de situa¢des. Havera que ultrapassar uma
compreensdo rigida da moralidade da sexualidade, onde as circunstancias nao tinham
relevancia e a intencdo era desvalorizada. Reduzir-se-4 a questdo do adultério a normas
gerais objetivas? Serdo as relagdes sexuais de um fiel divorciado recasado algo sempre
moralmente mau, no sentido subjetivo? Tais qualificacdes podem errar por serem
simplistas, desfocadas e injustas. Sob 0 mesmo nome poderdo compreender-se situagdes
muito distintas. Além do mais, esta dimensdo da irregularidade parece, tantas vezes,
prender-se com a questao da sexualidade, olvidando dimensdes como o compromisso, a
generosidade, o apoio, ou a aten¢do.®*® H4 que ir além de “coracdes fechados, que
muitas vezes se escondem até por detrds dos ensinamentos da Igreja «para se sentar na
catedra de Moisés e julgar, as vezes com superioridade e superficialidade, os casos

dificeis e as familias feridas»” (AL 305). Jeronimo Trigo ajuda-nos a refletir:
“Uma mulher casada h4 pouco tempo, que o marido abandonou, € que, depois do divércio,
constitui uma familia, porque sente essa vocacio, vive em adultério? E adultera? Est4 afastada
da graga de Deus? E igual a outra que, vivendo em matriménio, se relaciona sexualmente com
um homem que ndo ¢ o seu marido? [...] Porqué qualificar com o mesmo nome realidades

objetiva e subjetivamente diferentes?”%4

642 Cf. TRIGO, Jer6nimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 168.
643 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 169-172.
644 TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 172.
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3.3.3. A via do discernimento e o lugar da consciéncia

Acompanhar e integrar a fragilidade exige discernimento pastoral, pessoal,
espiritual e ético, o que tem consequéncias no plano disciplinar.’* “Os divorciados que
vivem numa nova unido, por exemplo, podem encontrar-se em situacdes muito
diferentes, que ndo devem ser catalogadas ou encerradas em afirmagdes demasiado
rigidas, sem deixar espago para um adequado discernimento pessoal e pastoral” (AL
298). Alias, a propria forma de catalogar as diversas situagdes matrimoniais como
regulares, ou irregulares ¢ algo a superar. Tal poderd conotar uma divisao artificial e
externa. Jeronimo Trigo considera que a AL, acentuando as pessoas e a possivel
integracdo na Igreja, opta por designacdes como situacdes de fragilidade, de
imperfei¢do, ou complexas. Agrava o facto de, tantas vezes, se conotar as situacdes
chamadas irregulares com o estado de pecado mortal.%4®

Deverd haver lugar a um cuidado discernimento por parte dos pastores,
atendendo a todas as peculiaridades e diferencas das varias situagdes, as circunstancias
subjetivas e objetivas. O discernimento surge como uma obrigacao decorrente do amor
a verdade, atendendo ao bem espiritual das pessoas e favorecendo um didlogo aberto e
sincero entre os fiéis e os seus pastores. A busca de uma maior abertura ao Evangelho ¢
caminho para um desejado crescimento humano e espiritual.*” O discernimento ndo
pode supor unicamente uma conclusdo Unica e j& estabelecida para as diferentes
situacdes. Para o Papa Francisco, a consciéncia pessoal ¢ ativa, sendo que o
discernimento pertence as pessoas, ajudadas pelos pastores. O discernimento surge com
uma capacidade de orientacdo no meio da complexidade das situagdes concretas.®*3

Nao deixa de ser curioso que o proprio Relatério do Sinodo de 2014 nos refira
um processo de escuta dos sinais de Deus, que acabou por ser o proprio método desse

Sinodo e do Sinodo de 2015, e que compreende trés pontos.®*’ Diz-nos esse Relatdrio:
“[...] a escuta, para analisar a realidade da familia hoje, na complexidade das suas luzes e das
suas sombras; o olhar fixo em Cristo, para voltar a considerar com renovados vigor e
entusiasmo aquilo que a revelagdo, transmitida na fé da Igreja, nos diz sobre a beleza, sobre o

papel e sobre a dignidade da familia; e o confronto a luz do Senhor Jesus, para discernir os

645 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 40.

646 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 150-151.
647 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 40-42.

648 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 158.

649 Cf. LINTNER, Martin M. — La gioia dell’amore nella famiglia, p. 16.
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caminhos através dos quais renovar a Igreja e a sociedade no seu compromisso em prol da

familia, fundamentada no matriménio entre um homem e uma mulher.”%

Hé4 que atender, indubitavelmente, a um discernimento pessoal e espiritual,

dando um amplo espaco a consciéncia dos fiéis.%! O mesmo sublinha a AL:
“Durante muito tempo pensamos que, com a simples insisténcia em questdes doutrinais,
bioéticas e morais, sem motivar a abertura a graga, ja apoidvamos suficientemente as familias,
consoliddvamos o vinculo dos esposos e enchiamos de sentido as suas vidas compartilhadas.
Também nos custa deixar espaco a consciéncia dos fiéis, que muitas vezes respondem o melhor
que podem ao Evangelho no meio dos seus limites e sdo capazes de realizar o seu proprio
discernimento perante situacdes onde se rompem todos os esquemas. Somos chamados a

formar as consciéncias, ndo a pretender substitui-las.” (AL 37)

Numa busca da fidelidade a vontade do Senhor, ha um caminho a fazer de
tomada de consciéncia da situacdo concreta de cada um e de assumir uma determinada
decisdo. Tal requer uma profunda sinceridade consigo mesmo € com a situagdo em si.
Uma sinceridade de total abertura diante de Deus, que nos conhece melhor do que noés
mesmos. Um conhecer-se a luz da fé, assumindo o olhar de Cristo, cuja luz ilumina todo
0 homem (cf. Jo 1,9). Este caminho vai muito além de ver se as agdes de uma pessoa
respondem, ou ndo, a uma lei, ou norma geral — o que ndo basta para discernir e
assegurar a plena fidelidade a Deus na existéncia concreta. O discernimento passa por
um encontro concreto € por um confronto critico e sincero com a Palavra de Deus. Este
652

discernimento também aponta a importancia que a direcdo espiritual deve assumir.

Refere o Papa Francisco:
“Convido os fiéis, que vivem situagdes complexas, a aproximar-se com confianga para falar
com 0s seus pastores ou com leigos que vivem entregues ao Senhor. Nem sempre encontrardo
neles uma confirmacao das proprias ideias ou desejos, mas seguramente receberdo uma luz que
lhes permita compreender melhor o que estd a acontecer e poderdo descobrir um caminho de
amadurecimento pessoal. E convido os pastores a escutar, com carinho e serenidade, com o
desejo sincero de entrar no coragdo do drama das pessoas e compreender o seu ponto de vista,

para ajuda-las a viver melhor e reconhecer o seu lugar na Igreja.” (AL 321)

650 TGREJA CATOLICA. Relatio Synodi da 3.* Assembleia Geral Extraordinaria do Sinodo dos Bispos: Os
desafios pastorais sobre a familia no contexto da evangelizagdo. A4S. 106 (2014), 888, n.°4.

651 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 42.

652 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 42-43.
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Fica, pois, sublinhada a importancia da conversa com o sacerdote, no foro
interno — seja ele sacramental (como na reconciliacdo penitencial), ou ndo (como a
conversa espiritual). Requer-se humildade e discri¢do, amor a Igreja e aos seus
ensinamentos, numa busca sincera da vontade de Deus e no desejo de alcangar uma
resposta mais perfeita a mesma (cf. AL 300). Este € um caminho de uma confianga cada
vez maior na graga (cf. AL 303). Nao se trata de um lugar para o pastor se limitar a
impor comportamentos, a dizer o que o fiel tera, ou ndo, de fazer.>*> Por outro lado,
salvaguarde-se que ndo se trata da mera abertura de uma porta ao relativismo, ao
subjetivismo, ou a uma ética de situagcdo. Nao se trata de considerar que todas as
situacdes possuem o mesmo valor, sendo as circunstancias o Uinico critério avaliativo. A
consideracdo e sensibilidade pelo particular ndo sdo sinénimos de relativismo.®>*

No processo de discernimento, ha que dar lugar a um cuidado exame de
consciéncia. Tal, neste caso de fiéis divorciados recasados, podera contemplar cinco

elementos:
“[...] serda util fazer um exame de consciéncia, através de momentos de reflexdo e
arrependimento. Os divorciados novamente casados deveriam questionar-se como se
comportaram com os seus filhos, quando a unido conjugal entrou em crise; se houve tentativas
de reconciliag@o; como ¢ a situacdo do conjuge abandonado; que consequéncias tém a nova
relag@o sobre o resto da familia e a comunidade dos fiéis; que exemplo oferece ela aos jovens

que se devem preparar para o matriménio.” (AL 300)

A AL também nos oferece uma interessante reflexdao ética acerca da relagao
entre norma e consciéncia, distinguindo o nivel objetivo e o do sujeito moral.®>> Havera
que olhar a intencdo e as circunstancias, para nao se passar do objeto a um objetivismo,
para ndo se cair num reducionismo da perspetiva moral que, ultima instancia, conduz ao
desaparecimento do sujeito em relagdo.%°® De facto, “[...] um juizo negativo sobre uma
situagdo objetiva ndo implica um juizo sobre a imputabilidade ou a culpabilidade da
pessoa envolvida” (AL 302). Ha um conjunto de condig¢des e circunstancias que podem
ser perspetivadas como atenuantes, o que ndo se limita a um eventual desconhecimento
da norma (cf. AL 301). Poderd haver dificuldade em compreender os valores
subjacentes a tal norma, ou condigdes concretas que impecam que o sujeito moral aja de

outra forma sem incorrer numa nova culpa. Tratam-se, de facto, de fatores que limitam

653 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 43-44.
654 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 166.
655 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 45-46.
65 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 173.
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a capacidade de tomar decisdes. Assim, dir-se-a que a gravidade do pecado ndo
dependera apenas do caracter objetivo da situacdo.®®” Tal consideragdo ndo transformara
um ato objetivamente mau em bom, mas apenas poderd atenuar (e, até, anular) a
responsabilidade e culpabilidade diante da norma. Distingue-se, assim, o pecado
objetivo e a culpa subjetiva.®>®

Na AL, o Papa Francisco, longe de ver a consciéncia com suspei¢ao, mostra-se
em linha com a reflexdo conciliar. Tal é patente na Al 222, em que cita a Gaudium et

Spes, que apresentamos mais amplamente:

“No fundo da propria consciéncia, o homem descobre uma lei que nio se impos a si mesmo,
mas a qual deve obedecer; essa voz, que sempre o estd a chamar ao amor do bem e fuga do
mal, soa no momento oportuno, na intimidade do seu coracdo: faz isto, evita aquilo. O homem
tem no corag@o uma lei escrita pelo proprio Deus; a sua dignidade estd em obedecer-lhe, e por
ela é que sera julgado. A consciéncia é o centro mais secreto ¢ o santuario do homem, no qual
se encontra a s6s com Deus, cuja voz se faz ouvir na intimidade do seu ser. Gragas a
consciéncia, revela-se de modo admiravel aquela lei que se realiza no amor de Deus e do

proximo.” (GS 16)

Denota-se, pois, o sublinhar do obedecer a consciéncia, sem que se caia numa
espécie de autorreferencialidade. A consciéncia surge como norma ultima da
moralidade pessoal, precisando de ser formada e iluminada. Nao se apresenta sempre
como infalivel, na medida em que podera errar por ignorancia, maus habitos adquiridos,
ou pelo efeito do pecado. Assim, somos chamados a um amadurecimento de uma
consciéncia esclarecida, formada e acompanhada pelo discernimento responsavel e sério
do pastor, numa crescente confian¢a na graga. A consciéncia mostra-se competente no
reconhecimento dos valores e males e como tais se articulam no concreto e
complexidade das situagdes subjetivas, realizando um juizo.® E recordemos que tal
podera dar-se mesmo “perante situacdes que rompem todos os esquemas” (AL 37). A
consciéncia ultrapassa, pois, um simples ato de submissdo as normas. A consciéncia
moral reconhecemos a capacidade para aprender o significado profundo de uma norma,
assim como da complexidade da situagdo que envolve a pessoa. H4 uma verdadeira
funcdo hermenéutica para interpretar e estabelecer relagdes nas situagdes concretas. Pela
consciéncia poderemos falar em criatividade, na medida em que capacita as pessoas

para tomarem decisdes como protagonistas e verdadeiros sujeitos do seu agir. De facto,

657 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 46.
658 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 165.
63 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 151-153.
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sem que caia num relativismo, ou subjetivismo, ha que reconhecer a impossibilidade de
uma regra uniforme para todo e qualquer tipo de situagdes.*°

Acompanhar a fragilidade humana passa por avaliar positivamente o bem que as
pessoas poderao fazer, mesmo quando nao correspondem plenamente a um ideal. Tenta
promover o crescimento humano e moral, tal como as possibilidades de fazer o bem

naquela situagiio concreta. Trata-se, pois, de um verdadeiro processo dinimico.*®!

3.3.4. A lei da gradualidade e o primado da graca

Os sujeitos morais sdo convidados a um caminho incessante, num desejo de
conhecer cada vez mais os valores da lei divina, querendo encarna-los em escolhas
concretas. Neste processo dinamico de discernimento, atenda-se a lei da gradualidade (o
que difere de uma gradualidade da lei).®* H4, de facto, um caminho dindmico que cada
pessoa deverd percorrer, na sua peculiaridade e situagdo, numa descoberta gradual
daquilo que é o bem.%®* Trata-se de ir dando “um pequeno passo, no meio de grandes
limitagdes humanas, [que] pode ser mais agradavel a Deus do que a vida externamente
correta de quem transcorre os seus dias sem enfrentar sérias dificuldades” (EG 44). Tal
gradualidade respeita a objetividade da lei moral e da situagio pessoal.®®* Acerca de tal

consideragdo, esclarece-nos a AL:

“Néo é uma «gradualidade da lei», mas uma gradualidade no exercicio prudencial dos atos
livres em sujeitos que ndo estdo em condi¢cdes de compreender, apreciar ou praticar plenamente
as exigéncias objetivas da lei. Com efeito, também a lei ¢ dom de Deus, que indica o caminho;
um dom para todos sem excecdo, que se pode viver com a for¢a da graca, embora cada ser
humano «avance gradualmente com a progressiva integragdo dos dons de Deus e das

exigéncias do seu amor definitivo e absoluto em toda a vida pessoal e social».” (AL 295)

Destaque-se: o matrimonio ndo deverd ser olhado como uma realidade
concluida. Os conjuges sdo protagonistas da sua propria historia e iniciam um projeto a
realizar conjuntamente, numa constru¢do dia apdés dia, pondo de lado perspetivas
idilicas do concreto da existéncia humana.’® Estas consideracdes encontram-se

presentes na reflexdo que nos oferece o Papa Francisco na AL.

660 Cf. RIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 153-154.
661 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 47.

662 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 47.

663 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 154.
664 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 155.
665 Cf. LINTNER, Martin M. — La gioia dell’amore nella famiglia, p. 19-20.
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“Uma das causas que leva a ruturas matrimoniais € ter expectativas demasiado altas sobre a
vida conjugal. [...] mas assumir o matriménio como um caminho de amadurecimento, onde
cada um dos conjuges ¢ um instrumento de Deus para fazer crescer o outro. [...] Talvez a
maior missdo dum homem e duma mulher no amor seja esta: a de se tornarem, um ao outro,
mais homem e mais mulher. Fazer crescer é ajudar o outro a moldar-se na sua propria
identidade. Por isso o amor ¢ artesanal. [...] O amor faz com que um espere pelo outro,

exercitando aquela paciéncia propria de artesdo, que herdou de Deus.” (AL 221)

E neste caminho, pautado por diversas etapas, que a Igreja ¢ convidada a
acompanhar os noivos e, posteriormente, conjuges. Um caminho em que cada etapa
manifesta necessidades especificas e novos desafios. Ha que respeitar uma gradualidade
no cuidado pastoral, num exercicio de verdadeira pedagogia, de um acompanhamento
com verdade, paciéncia e misericordia.®®® Este acompanhamento também é requerido
para os “fiéis que simplesmente vivem juntos, que contrairam matrimoénio apenas civil
ou sao divorciados que voltaram a casar. Na perspetiva da pedagogia divina, a Igreja
olha com amor para aqueles que participam de modo imperfeito na vida dela” (AL 78).

Desta forma, ha que ir assimilando que nenhuma familia se apresenta como uma
realidade perfeita e ja concluida, mas exige um continuo e progressivo amadurecer da
sua capacidade de amar.®®” O possivel bem diante da situagio concreta, aliado ao
correto juizo de uma consciéncia formada, ajudam a ir reconhecendo que, naquelas
circunstancias, ¢ aquela a resposta possivel de se oferecer a Deus.’® Também
encontramos vertida na AL esta consideragdo diante da complexidade que a realidade

pode oferecer.

“A consciéncia pode reconhecer ndo s6 que uma situacdo nio corresponde objetivamente a
proposta geral do Evangelho, mas reconhecer também, com sinceridade e honestidade, aquilo
que, por agora, ¢ a resposta generosa que se pode oferecer a Deus e descobrir com certa
seguranga moral que esta é a doacdo que o proprio Deus esta a pedir no meio da complexidade

concreta dos limites, embora ndo seja ainda plenamente o ideal objetivo.” (AL 303)

Como nos recorda Jeronimo Trigo, ndo devemos pretender das relagdes
interpessoais uma perfeicdo que s6 encontraremos no Reino definitivo, nem, tampouco,

julgar com dureza aqueles que atravessam situacdes de fragilidade. Haverd, sim, que

666 Cf. LINTNER, Martin M. — La gioia dell’amore nella famiglia, p. 20-21.
667 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 155.
668 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 48.
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valorizar os processos, mesmo se o ideal ainda ndo estd atingido.®®® Um caminho que

devera ser feito, dando pequenos passos no meio das limitagcdes concretas. Recordemos:

“O discernimento deve ajudar a encontrar os caminhos possiveis de resposta a Deus e de
crescimento no meio dos limites. Por pensar que tudo seja branco ou preto, as vezes fechamos
o caminho da graga ¢ do crescimento e desencorajamos percursos de santificacdo que ddo
gloria a Deus. Lembremo-nos de que «um pequeno passo, no meio de grandes limitagdes
humanas, pode ser mais agraddvel a Deus do que a vida externamente correta de quem

transcorre os seus dias sem enfrentar sérias dificuldades».” (AL 305)

H4 um claro convite a confiar no primado da graca. Nao a busca de uma
perfei¢do que dependa exclusivamente de si mesmo, mas de um Deus que opera mesmo
no meio das limitagdes humanas. Nao ¢ um Deus que nos ame ‘apesar’ dessas
limitagdes, mas que assume a nossa vulnerabilidade e cura as nossas feridas.®”°

Havera, pois, que anunciar audazmente a graga do sacramento do matrimonio,
sem resvalar para uma idealizagdo demasiado abstrata, longe da situagdo concreta e das
reais possibilidades das familias. Por outro lado, uma idealizagdo, somada a uma
inexistente, ou pequena confianca na graca, conduz a um deixar de perspetivar o
casamento como algo desejavel e atraente. A santidade ¢ um caminho dindmico a
percorrer. Tampouco o Evangelho pode ser visto como algo doutrinado, espécie de

pedras mortas a langar aos outros (cf. AL 49).67!

3.3.5. Uma logica de integracio, que permeia todo o processo

“As proprias consequéncias dos atos praticados ndo sdo necessariamente as
mesmas em todos os casos” (AL 302). Assim, somos convidados a ndo fazer um juizo a
priori diante de fiéis divorciados recasados, na medida em que as consequéncias nao
podem ser as mesmas para todos os que vivem em situacdes ditas irregulares,
aparentemente idénticas. Assim, parece superar-se uma exclusdo categdrica dos fiéis
divorciados recasados dos sacramentos da reconciliagdo penitencial e eucaristia. Como
vimos, a sua participagdo nao fica dependente da condi¢do de separagdo, ou de viverem
numa plena continéncia no caso de tal separacdo ndo ser possivel devido a razdes sérias
(como a educacdo dos filhos). Ha, antes, o convite a fazer o méximo bem possivel

dentro dos limites da situacdo concreta. Pede-se, assim, um julgamento que faga justica

669 Cf. TRIGO, Jerénimo — Situagdes conjugais ‘irregulares’ / ‘imperfeitas’, p. 156.
670 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 48-49.
671 Cf. LINTNER, Martin M. — La gioia dell’amore nella famiglia, p. 19.
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a complexa situagdo em que se podera encontrar o sujeito, motivado pela logica da
integracdo.®’? Esta logica da integracdo, de facto, permeia todo o caminho que este cap.

8 nos convida a fazer.
“A logica da integracdo ¢ a chave do seu acompanhamento pastoral, para saberem que nao sé
pertencem ao Corpo de Cristo que ¢ a Igreja, mas podem também ter disso mesmo uma
experiéncia feliz e fecunda. Sdo batizados, sdo irmaos e irmds, o Espirito Santo derrama neles
dons e carismas para o bem de todos. [...] Ndo s6 ndo devem sentir-se excomungados, mas
podem viver ¢ maturar como membros vivos da Igreja, sentindo-a como uma méie que sempre
os acolhe, cuida afetuosamente deles e encoraja-os no caminho da vida e do Evangelho. Esta
integracdo ¢ necessaria também para o cuidado e a educacdo cristd dos seus filhos, que devem

ser considerados o elemento mais importante.” (AL 299)

Esta integracdo podera passar, por exemplo, pela realizagdo de determinados
servigos eclesiais, participando na vida da Igreja e dos sacramentos. Tal convida a um
discernimento acerca de quais as diferentes formas de exclusdo que permanecem nos
varios ambitos da vida eclesial (como a liturgia, pastoral, ou educacdo) e das formas de
as superar.®”> E pelo respeito diante do concreto de cada circunstancia que deve evitar

cair-se em consideragdes gerais, espécie de via e solugdo a aplicar indiscriminadamente.
“Se se tiver em conta a variedade inumeravel de situagdes concretas, como as que
mencionamos antes, ¢ compreensivel que se ndo devia esperar do Sinodo ou desta Exortacdo
uma nova normativa geral de tipo candnico, aplicavel a todos os casos. E possivel apenas um
novo encorajamento a um responsavel discernimento pessoal e pastoral dos casos particulares,
que deveria reconhecer: uma vez que «o grau de responsabilidade ndo ¢ igual em todos os
casos», as consequéncias ou efeitos duma norma ndo devem necessariamente ser sempre 0s

mesmos.” (AL 300)

Permita-se, ainda, uma breve anota¢cdo daquilo que reflete Paolo Scquizzato. O
autor convida-nos a ndo camuflar, ou expulsar a fragilidade nos diversos rostos que

pode assumir. Subjaz uma tonica de integragao. Assim, refere:
“E preciso restituir as nossas feridas o direito de cidadania! A relagdo com nds proprios e com
a nossa vida quotidiana (social, familiar e relacional) tornar-se-4 «paradisiaca» quando
conseguirmos acolher-nos e amar-nos, ndo de malgrado, mas através de todas as nossas feridas
e das nossas debilidades. Uma comunidade — seja ela civil, familiar ou religiosa — serd um
paraiso, ndo quando todos forem perfeitos e ndo houver tensdes, mas quando cada um puder

viver a liberdade de tirar a mascara porque se sente aceite e amado tal como ¢; quando limites,

672 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 49-50.
673 Cf. LINTNER, Martin M. — A fragilidade na familia, p. 50.
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pecados, feridas e traicdes ja ndo forem ocasides de divisdo e de maldi¢des, mas lugares onde

se pode amar e perdoar.”¢’*

3.4. A reciprocidade entre a fé e sacramentos: o matrimonio dos designados
batizados nao crentes

Neste ultimo momento deste terceiro capitulo, teremos em conta o recente
documento da Comissao Teologica Internacional acerca da reciprocidade entre fé e
sacramentos na economia sacramental. Dentro deste documento, é oferecida uma
interessante reflexdo em torno do matriménio dos designados por batizados ndo crentes.
Estamos, pois, diante de um documento que nos traz alguns elementos de novidade,
ilustrando a oportunidade e atualidade da reflexao que temos vindo a desenvolver.

Se olharmos 1Cor 7 percebemos que também Paulo entendeu a relagdo conjugal
como algo que pode ser qualificado pela presenca da fé. No caso do matrimonio entre
um cristdo e um ndo cristdo, Paulo refere que o conjuge crente podera santificar o outro
(1Cor 7,14). Em 1Cor 7,15 encontramos o fundamento para o designado privilégio
paulino. Ai mesmo se vislumbra uma qualificacdo superior, na ordem da graca, do
matriménio sacramental sobre o natural.%”°

No caso dos batizados ¢ afirmada a inseparabilidade entre o contrato
matrimonial valido correspondente com a ordem criatural do matriménio e o
sacramento. Assim, os batizados ndo poderdo ter ingressado na ordem sacramental pelo
batismo sem que isto afete a realidade do matriménio que poderdo vir a contrair. E o
que sucedera no caso dos designados por batizados ndo crentes? Aqui entra a delicada
questdo da reciprocidade entre a fé e os sacramentos.®’® Por batizados ndo crentes
poderemos compreender aqueles que receberam o batismo na infancia sem que nunca
tenham vindo a fazer um ato pessoal de fé e aqueles que, conscientemente, acabam por
renegar a sua fé de modo explicito, ndo mais se considerando crentes catdlicos, nem
cristdos.®”” Nestes casos, mediante uma celebragdo sacramental, ou mediante algum

outro modo de unido valida, dar-se-4 um sacramento?®’® Reafirme-se: para a Igreja ndo

674 SCQUIZZATO, Paolo — O elogio da imperfeicdo, p. 16.

675 Cf. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos en la economia
Sacramental.
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 20200303 _reciprocita-
fede-sacramenti_sp.html. [consulta em 21-03-2020], 138.

676 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 143.

77 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 144.

78 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 145.
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existe, entre dois batizados, um matriménio natural que ndo seja sacramento, mas
unicamente um matriménio natural elevado a dignidade de sacramento.%”

Percebe-se, porém, que a verificagdo da auséncia de fé dos conjuges ¢ algo
pastoralmente arduo e complexo. Afirmamos que o batismo imprime caracter. Trata-se
de uma pertenca produzida pelo dom irrevogavel de Cristo que nem o pecado, ou a
auséncia de fé, poderdo apagar, ou anular. A doutrina também continua a apresentar
uma inseparabilidade entre contrato e sacramento, permanecendo pendente uma maior
clarificagdo deste elemento. Por outro lado, percebe-se a fé dos conjuges como
determinante para a frutuosidade do sacramento do matriménio. J4 a intengdo de
contrair um verdadeiro matrimoénio natural ¢ vista como sendo o minimo imprescindivel
para que haja sacramento. Embora a fé e a intencdo ndo se identifiquem sem mais,
também ndo poderdo ser absolutamente separadas. A verdade sacramental do
matrimonio depende da intengdo e a fé influi sobre essa mesma intengdo. Mas, de facto,
parece ndo ser claro de que modo a falta de fé podera afetar a intengdo. E sobre esta
ultima consideragdo que nos vamos debrucar, atendendo a realidade dos designados por
batizados ndo crentes. 5%

Diante desta delicada relagdo entre a fé e a intencdo, poderemos optar por um
automatismo sacramental absoluto (que ¢, mais do que uma vez, descartado), ou por
uma separacao entre contrato e sacramento (o que nao se coaduna com a ainda atual
teologia catdlica sobre o matrimdnio). Também poderiamos fazer valer a fé eclesial
diante da auséncia de fé dos nubentes. Todavia, a fé eclesial antecede e acompanha a fé
pessoal, sem nunca a substituir por completo (o que iria negar a indole interpessoal da
economia sacramental). Outra via seria atribuir a sacramentalidade a eficacia advinda do
cardcter impresso com o batismo, mas também aqui faltaria a resposta dialogal, de
indole pessoal, por parte do sujeito agraciado. Parece, desta forma, restar a
argumentacao em torno da intencdo, na medida em que para a validez de todos os
sacramentos tera de existir a intencdo de fazer o que a Igreja faz.%®! Recordemos que os
ministros do sacramento do matrimoénio sdo os cOnjuges, sendo que se requer, ao

menos, a intencdo de realizar um matrimdnio natural, que compreende propriedades

67 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 150.
680 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 166.
81 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 167.

162



essenciais: a indissolubilidade, fidelidade e ordenamento ao bem dos conjuges ¢ ao bem
da prole.®?

Nos pontificados de Jodo Paulo II, Bento XVI e Francisco, parecemos
vislumbrar a afirmagdo da interconexao entre uma fé viva e explicita e a intengdo de
celebrar um verdadeiro matriménio natural. A caréncia de fé viva e explicita podera
suscitar suspeitas acerca da intencdo de celebrar de verdade um matrimdnio
indissoluvel, definitivo, exclusivo, como doagdo reciproca, gratuito e aberto a prole.
Contudo, também nao se pode afirmar taxativamente que tal matrimonio nao se dé.
Mais uma vez, afastamo-nos de um automatismo sacramental simplista.*?

Hoje percebemos que a sociedade apresenta um sem nimero de concegoes de
familia que sdo claramente divergentes da perspetiva catolica.®* Por vezes, a Igreja
surge sozinha e atacada como baluarte cultural que preserva a realidade natural propria
do matrimonio. Cada vez mais somos assaltados por axiomas da cultura moderna cuja
raiz antropologica que serve de base natural ao matriménio ¢ amplamente questionavel.
Ha, até, elementos sancionados pela legislacio que sdo claramente contrarios a fé
catolica. Num alto e rapido voo sobre a realidade hodierna, poderemos falar da busca de
autorrealiza¢do, centrada apenas na satisfacio do eu, ou de mentalidades do tipo
machista, que ndo olham o matriménio como alianca entre seres iguais por designio
divino, natureza e direitos juridicos. Também poderemos referir a ideologia de género,
ou uma mentalidade divorcista. Outras vezes, somos confrontados com uma concegao
do corpo como propriedade pessoal absoluta, a livre disposicdo para a obteng¢do do
maximo prazer, mesmo que desligado de um vinculo matrimonial institucional e
estavel. Noutros momentos, percebemos a dissociagdo do ato conjugal em relagdo a
procriagdo. Por fim, refira-se a equiparacdo ética e até juridica de todas as formas de
relagio (unides de facto e sucessivas, ou unides entre pessoas do mesmo sex0).%%
Diante deste panorama, a teologia dogmatica tem motivos para duvidar se nos casos de
matrimonios de batizados ndo crentes tera lugar um sacramento de ¢, devido ao grave
defeito na intencdo de contrair matriménio natural.%%

No matrimoénio ha uma relagdo muito estreita entre a realidade criatural e

sobrenatural. Desta forma, uma mudanca na realidade natural do matrimoénio, afastando-

882 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 168.

883 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 169.
84 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 171.
985 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 172.
686 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 173.
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se do projeto criador, repercute-se sobre a realidade sobrenatural (o sacramento). Em
casos extremos, como o de batizados nao crentes, tal ligacdo também se podera dar no
sentido inverso: a negagdo da realidade sobrenatural, o abandono explicito, ou auséncia
de adesdao a fé, pode deixar as pessoas a deriva, arrastadas pelas opinides sociais
vigentes em matérias matrimoniais e familiares.®®” Bento XVI afirma que “(...) a atual
crise de fé, que afeta em diversos lugares do mundo, leva consigo uma crise da
sociedade conjugal [...]. SO abrindo-se a verdade de Deus, de facto, ¢ possivel
compreender e realizar na concretizagao da vida também conjugal e familiar, a verdade
do homem como seu filho, regenerado pelo batismo.”®%8

Numa sociedade que apregoa a autorrealizagdo pessoal como bem supremo,
parece dificil que, em auséncia notavel e explicita de f¢, o vinculo conjugal se perceba
como oblativo. Também o compreender o amor como autotranscendéncia altruista que
busca acima de tudo o bem do outro, aperfeicoando-se através da graga divina, fica
ofuscado.®® Estas duas consideragdes acabam por tocar, claramente, a questio da
prole.%”® Desta forma, somos levados a afirmar que, no contexto cultural em que nos
movemos, a falta de fé pode incluir, por si mesma, sérias duvidas acerca da
indissolubilidade matrimonial.®"

Sumariando, diremos que a fé determina, muito fundamentalmente, a perspetiva
antropolédgica que se adota e se vive. A auséncia de fé também pode determinar, pois,
uma perspetiva antropologica e, com ela, a realidade natural do matriménio ficar a
mercé dos axiomas culturais dominantes. Todavia, ressalve-se, ndo se pode excluir de
raiz a garantia da inten¢do de celebrar um matriménio natural, apenas apoiados pela
constatacdo de estarmos diante de batizados ditos ndo crentes.**?

O presente documento da Comissdo Teoldgica Internacional recusa, pois,
enveredar uma solucdo desta questdo por dois extremos: o automatismo sacramental
absoluto, ou um ceticismo sacramental elitista (onde qualquer grau de auséncia de fé
viciaria a intencao e, assim, invalidaria o sacramento). Conclui-se que nos casos de uma
auséncia de fé explicita e clara, como pode ser o caso dos batizados ndo crentes, as

sérias duvidas acerca de uma inteng¢do que inclua os bens do matriménio natural (tal

87 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 174.

688 IGREJA CATOLICA. Papa, 2005-2013 (Bento XVI) — Discurso do Papa Bento XVI ao Tribunal da Rota
Romana: [Discurso de 26 de janeiro de 2013]. 44S. 105 (2013) 168-172.

689 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 176.

690 Cf. CTI - La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 177.

81 Cf. CTI - La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 178.

82 Cf. CTI - La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 179.
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como os entende a Igreja), permite manter sérios reparos acerca da existéncia de um
matrimoénio sacramental.®%3

O cuidado pastoral poderd ajudar a um despertar da fé junto destes batizados,
fazendo eclodir a forca da graca sacramental.®®* Tal poderd passar por um
catecumenado (também como preparagdo para o sacramento do matrimonio), pela
adequada formacdo dos agentes pastorais (como os catequistas) e pela oferta de

catequeses mistagogicas, apds a celebragdo do matriménio.®

893 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 181.
894 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 182.
95 Cf. CTI — La reciprocidade entre Fe y Sacramentos, 185.
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Conclusao

A reflex@o que gira em torno de 1Cor 7 ¢ riquissima para o tema sobre o qual
nos propusemos debrugar: o matrimoénio, a familia e o divorcio. Partir da Sagrada
Escritura, Palavra viva, sem olvidar a realidade que nos ¢ dado viver ¢ imprescindivel.

O aprofundamento de 1Cor 7 deixa transparecer a forma positiva como Paulo vé
0 matriménio, ndo o perspetivando como uma espécie de vocagdo inferior aquela dos
que vivem o celibato. Ha, antes, um convite a vivéncia do matrimoénio na sua plenitude,
da qual faz parte a sexualidade num sentido de doagao e liberdade. O corpo ndo € objeto
externo a oferecer, a possuir, ou a dominar. Antes, no corpo joga-se a totalidade e
integralidade da pessoa — o que diferira de tantos sinais dualistas que ainda vemos hoje.
Todas estas anotagdes nos fazem aflorar a mente a perspetiva que viamos nos relatos
genesiacos. O projeto das origens que ndo ¢ proposto numa forma truncada, ou como
subterfigio para quem ndo alcanca um estado celibatario, supostamente superior. Pelo
contrario, estas realidades inscrevem-se numa légica de vocacao e de dom, resposta na
fidelidade ao chamamento do Senhor.

Na resposta fiel e convicta a este chamamento, os fi€is cristdos sao convidados a
ndo buscar o divorcio. Contudo, ndo se podera afirmar uma proibicdo cegamente
absoluta no caso dos casamentos mistos. Também aqui ha um convite a que a parte
crente ndo busque a separacdo, mas sem uma proibicao taxativa. De facto, a relagdo
com o Senhor ¢ preponderante, inicia a uma nova loégica. Haverd um chamamento a
viver na relagdo de profunda paz que parte de Cristo, ao qual as realidades penultimas
nao se antepdem. Ha um primado dado ao chamamento do Senhor, a relagao umbilical
com Ele. Estamos diante de uma logica do dom e da graga, ndo apenas dependente do
esforco de cada um. Pensemos que instituicdes tdo preponderantes de entdo, como a
circuncisdo, ficam relativizadas diante da nova ldgica crista.

E nesta mesma linha que poderemos falar no Evangelho segundo Mateus.
Também ai os incisos observados nos fazem perceber a necessidade de nao adotar uma
postura e linguagem pétreas. Alias, perceber o que era a realidade do repudio e do
divorcio no mundo judaico de entdo, tal como a dificuldade em encontrar os termos
precisos para traduzir com precisdo o que Jesus nos diz, faz-nos adotar uma grande
cautela. Indubitavelmente haverd que olhar a totalidade da Revelagdo, ndo ofuscando o
rio da Tradi¢ao que dai e por ai corre até nds. O caminho a percorrer, entre o perigo de
um laxismo, ou rigorismo, € estreito e exigente. Sobre este tema do divorcio, na

vastiddo de situagdes que poderemos encontrar e partindo da Sagrada Escritura, o que
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poderemos afirmar com uma absoluta certeza? Tantas vezes, de forma humilde e
parafraseando Paulo, apenas poderemos intuir e dizer “nds, ndo o Senhor”, num arduo
exercicio de acompanhamento e discernimento, assistidos pelo Espirito Santo.

Olhando a realidade da comunidade de Corinto que nos ¢ espelhada em 1Cor 7,
somos levados a concluir motivos muito diferentes daqueles que hoje encontramos na
raiz da separagdo dos esposos. Pelos comentarios biblicos analisados, parece-nos que
em Corinto subjazia uma procura ascética, uma recusa a convivéncia conjugal — uma
indevida antecipacao escatologica. Hoje imperardo outros motivos. Nao raras vezes,
subjaz e segue-se ao divorcio uma outra relacdo. Os desafios sdo outros, de onde
percebemos que nao podemos transpor para os nossos dias, de forma ingénua, as
palavras do apdstolo.

A leitura atenta de 1Cor 7 também nos faz perceber a necessidade de uma
profunda dedicacdo ao Senhor, numa liberdade diante de preocupacdes desnecessarias.
Pedem-se decisoes livres de pressdes externas, mas ponderadas na escuta e didlogo
profundo com Cristo. Percorrer tal caminho, a luz daquilo que o apéstolo faz, podera ser
auxiliado pela comunidade, mormente por quem assume o lugar de pastor, ou do
acompanhamento espiritual. De facto, também o apodstolo se refere como tendo o
Espirito do Senhor, em momentos em que ndo possuia um mandato expresso. Este
caminho feito com a comunidade, num verdadeiro exercicio de discernimento € uma
tonica a sublinhar. Certamente, ndo poderemos exigir um profundo discernimento a
quem recusamos a integracdao na comunidade crista, a quem fica secundarizado.

Olhar o que o CIC nos oferece na abordagem do privilégio paulino ¢ uma marca
de como a Igreja foi percebendo esta nota de 1Cor 7, sabendo-se habilitada para
dissolver os matrimonios entre dois ndo batizados, quando observados os devidos
requisitos. De facto, tal como Paulo, a Igreja reconhece a indissolubilidade do
matrimonio natural. Nalguns momentos, o texto candnico parece ir um pouco além
daquilo que 1Cor 7 nos oferece, sem que possamos esquecer os séculos que sustentam
esta pratica eclesial. No CIC parece ficar muito sublinhado o facto de termos de estar
diante do matrimonio entre dois ndo batizados. Todavia, analisando o vv. 15 ¢ legitimo
questionar se ndo estaremos diante de um matrimonio misto (ou, mais uma vez usando
termos anacrénicos, com disparidade de culto). A fundamentacdo biblica parece ter
levado a uma pratica eclesial que nao se podera garantir ter sido absolutamente fiel ao

texto biblico, embora ai radique.
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A forma como a reflexdo cristd vé, aqui, a questdo da indissolubilidade ¢
interessante. Considerando que os matrimonios naturais possuem uma indissolubilidade
extrinseca ndo absoluta, admite-se que possam ser dissolvidos. A reflexdo candnica
parece ver no privilégio paulino ndo sé a possibilidade de separagdo dos conjuges, mas
a dissolucao do vinculo e, assim, a hipotese de acederem a um novo matriménio. Para
que tal acontega, e a luz do que Paulo expressa em 1Cor 7,12-15, terd preponderancia a
atitude do conjuge ndo crente. E o caso de se recusar a habitar e, acrescentara o CIC, a
ofensa ao Criador. O cuidado para que ndo seja o coOnjuge cristdo a motivar tal
separacao, tal como a interpelacao da parte nao batizada, sublinham este aspeto.

A luz da reflexdo de Paulo em 1Cor 7, ha um chamamento a viver em paz, numa
relacdo com Cristo que se assume como primordial e que inaugura uma nova forma de
estar neste mundo (como vemos nos vv. 29-31). O proprio privilégio paulino pode ser
olhado como existindo em favor da fé — o que inclui elementos tao variados como o
poder vivenciar livremente a fé crista abragcada, ou colher os frutos espirituais que um
novo matrimoénio possa trazer. Toda esta dimensdo juridica ndo nos deverd surgir
desligada de uma perspetiva pastoral, como se pudesse ficar situada e encerrada em
paredes de tribunais, na frieza e impessoalidade de papéis e burocracias. Antes, sdo
histérias com rostos, com rugas e cicatrizes. Nao se pedird um mero alargar e escancarar
da via para a declaragdo da nulidade matrimonial. Tal seria desonesto, além de nem
sempre corresponder a verdade que a consciéncia dos fiéis percebe. Havera casos de
matriménios ja desfeitos e espartilhados, mas onde os fiéis ndo negam a seriedade e
ponderacao que os conduziu até a celebragdo do sacramento e que, porventura, envolveu
0s primeiros passos enquanto casal.

Os Sinodos de 2014 e 2015 deram oportunidade a uma profunda e audaz
reflexdo. Os contributos de Walter Kasper e Andrea Grillo sdo de grande interesse, ndo
deixando de ser curioso que alguns dos acenos por eles feitos acabem por pontilhar
momentos da AL. Antes de tudo, estes autores convidam-nos a uma grande prudéncia
na nossa reflexdo, palavras e atitudes. Longe de catalogar e fazer juizos precipitados,
ajudam-nos a percorrer aquele ja referido estreito e exigente caminho entre o rigorismo
e o laxismo. Faz-se um claro convite a deter o olhar no concreto que se nos possa ser
apresentado. Sem a pretensdo de estabelecer normas gerais, qual receita universal a
aplicar, valoriza-se a relacdo intersubjetiva e dindmica que os conjuges estabelecem.

Somos convidados a olhar a historia de cada casal, ndo remetendo tudo para o

momento da celebragdo do matriménio. Ha todo um percurso até ai, tal como dai
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decorre todo um caminho trilhado pelos dois, na constru¢ao de uma histéria de amor em
que o elemento divino ndo elimina o humano. Nao ficando em meras consideragdes
abstratas, previne-se uma perspetiva demasiado idilica — qual meta que pode desmotivar
por parecer inalcangavel. Anunciar a beleza da familia pede fidelidade a verdade, mas
também uma implica¢do na realidade humana concreta. Jamais se deve anunciar uma
espécie de jugo a carregar, ou a subjugacdo a um manancial de prescricdes e
ameagadoras consequéncias. Na fidelidade ao projeto radicado na Sagrada Escritura e
anunciado pela Igreja, é-nos pedida uma tradugao percetivel aos homens e mulheres de
hoje. Nao uma repeticdo enfastiante de quem apenas fixa o olhar no alto, espécie de
mondlogo que descura a caracteristica dialogal de um antncio vivificante e libertador.
Ha que fazer caminho juntos, enquanto se interpreta e relé o concreto a luz das
Escrituras (cf. Lc 24,13-35). E necessario ndo ficarmos paralisados pelo medo,
interditando a esperanca a tantos outros.

As situagoes de fragilidade fazem parte da realidade do matrimoénio e da familia.
Sao situagdes de dor, manifestacdo da vulnerabilidade criatural, momentos em que o
pecado acaba por surpreender, confundir, espartilhar e dividir. Também a Igreja dos
primordios terd enfrentado modelos de familia muito diferentes daqueles pregados por
Jesus. Alias, reler a genealogia de Jesus faz-nos perceber uma linhagem que nao relata
apenas modelos de atestada virtude. Todavia, € ai o lugar em que o Verbo se faz carne, ¢
nessa linha prenha de humana fragilidade que veremos Aquele que nos convida a uma
logica familiar que vai além dos lagos de sangue. Deus familia faz-se carne numa
familia, para nos conduzir a l6gica do Reino onde nos queremos encontrar, despidos das
realidades penultimas que sdo e fazem marca no concreto da nossa existéncia. As
realidades quotidianas sdo lugares da presenca de Deus. A historia da salvagdo, qual
sinfonia divina, langa mao de dissonantes notas de uma humanidade ferida.

Entre tantas situacdes de fragilidade, poderdao encontrar-se casos em que
qualquer tentativa de salvar o matriménio se revela va. Noutros, em que as vicissitudes
concretas da existéncia humana conduziram a uma nova relagdo matrimonial, o fiel
divorciado e recasado ndo podera renunciar sem atrair sobre si novas culpas (pense-se,
por exemplo, no caso de filhos ja dai gerados). Nessas relacdes poderd existir um
verdadeiro esfor¢o na fidelidade a vocagdo cristd, poderad ser uma Igreja doméstica em
que os filhos crescem numa amadurecida resposta a Deus. Catalogar e ostracizar tais
situagdes podera revestir-se de uma indiferenca cruel, com sérias consequéncias para as

novas geragdes. Tantas vezes foi e € necessdrio continuar a viver, muito além das
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cicatrizes que continuam a doer. Também no meio da dor e da fragilidade o bem pode
ser depositado pelo Espirito, conforme o que nos diz a AL.

Somos convidados a uma ldégica de cura, de cuidado diante do vinculo
matrimonial que, tantas vezes, pode ir adoecendo até a morte. Sem que adotemos, sem
mais, as propostas de Andrea Grillo, tais fazem-nos deter diante da concreta realidade
conjugal de tantos cristdos. Este caminho de adoecimento, que poderda chegar a um
momento de morte, por vezes acontece e surpreende pela forma sub-repticia como se
vai enraizando. Nao nos resignamos diante de um mal, mesmo que seja incuravel. Surge
o convite a que ai se leve o balsamo da misericordia e da fidelidade a Cristo — ndo um
voltar de costas de quem prefere camuflar estas realidades humanas de fragilidade. Nao
se trata de enveredar por um subjetivismo, da relativizagdo do Evangelho, de uma
assuncdo da casuistica, ou do apregoar da misericordia a baixo prego. Trata-se, mais
uma vez, de trilhar um caminho equilibrado. De facto, antes de uma constatagdo e
lamentagdo da morte, deverd existir um audaz convite e espago para um
acompanhamento e para uma frutifera transmissao da Vida.

Recordando as provocadoras sugestdes de Andrea Grillo, fazemos eco de uma
das suas inquietagdes. Talvez nem todos os divorcios possam ser inscritos sob a logica
do repudio, onde ha um (ab)uso do vinculo matrimonial numa total disponibilidade
subjetiva. A par das historias de amor, entrelacadas com a promessa da fidelidade e
encorajamento de Deus, ha que ouvir os dramas em que o amor foi ferido, adoeceu e em
que se interrompeu a corrente de seiva viva que deveria nutrir o casal.

O sacramento da crise e em crise que ¢ a reconciliacdo penitencial podera e
deverd ser lugar de encontro entre a misericordia de Deus e a nossa obrigacdo e
fidelidade diante da Palavra. E um lugar em que a misericordia de Deus pode chegar e
atingir o mais profundo da fragil existéncia humana, um lugar de trabalho de coragao.
Mas nao nos referiremos a uma celebracao mal cuidada, descomprometida e superficial
deste sacramento, se € que assim pode ser verdadeiramente celebrado. Como nos aponta
Walter Kasper, deveremos voltar a contemplar praticas da Igreja dos primoérdios.

A AL, mormente quanto nos debrucamos no seu cap. 8, convida-nos a uma
mudancga de perspetiva, percorrendo um caminho sob a forte tonica da misericordia.
Essa mesma misericordia, ndo uma graga a baixo preco, tera de ser levada as periferias,
entre as quais estdo as situacdes de fragilidade matrimonial. Trata-se de tocar essa

mesma fragilidade, sem o medo de nos sujarmos na lama dos caminhos do Homem.
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Como facilmente percebemos, a AL convida-nos a uma dinamica de
acompanhar, discernir e integrar estas situa¢des de fragilidade. Nao se tratam de etapas
e de um procedimento fixo e rigido, espécie de condugdo até uma conclusdo univoca.
Sera um caminho a desbravar, com coordenadas essenciais devidamente e sabiamente
propostas, mas aberto a novidade com que o Espirito sempre nos surpreende. Este
caminho ¢ feito em comunidade, requerendo o devido acompanhamento do pastor.

No caminho proposto pela AL, que passa por um adequado discernimento, ¢
dado um lugar de relevo a consciéncia, o que nos remete para aquilo que ja era apontado
no Concilio Vaticano II. Trata-se de um ir-se conhecendo a luz da fé, a medida que se
assume o olhar de Cristo. A reta formacao da consciéncia vai muito além de verificar se
as opcdes tomadas sdo conformes, ou ndo, a uma norma geral. Requer uma verdadeira
abertura a Deus, uma sincera busca da Sua vontade, tal como um profundo amor a
Igreja. Sublinhe-se que ndo estamos diante de uma opg¢do pela autorreferencialidade.
Antes, a consciéncia amadurecida e esclarecida apresenta-se como norma ultima para a
moralidade pessoal, mesmo que nem sempre consiga ser infalivel.

A consciéncia devidamente formada permite que o sujeito mergulhe no mais
profundo significado da norma (n3o uma sujei¢do a esta), conjugando-a com a sua
situagdo concreta. Daqui pode brotar uma adequada resposta a complexidade das
situagdes subjetivas, aquelas que rompem com todos os esquemas previstos e
imaginados. E uma via para que o sujeito seja verdadeiro protagonista do seu agir, para
que seja, a0 maximo, aquilo a que esta chamado a ser. Nao devemos tentar substituir a
consciéncia dos fi¢is de uma forma autoritaria e externa.

A nova perspetiva a que somos convidados na AL, sem que esqueca a reflexdo
que o proprio magistério foi fazendo ao longo das ultimas décadas, traz-nos um
caminho que ¢ gradual, incessante. Cada pessoa percorrerd esse caminho na sua
peculiaridade, passo apoOs passo, sem que isto desrespeite a objetividade da lei moral e
da situacdo pessoal. O proprio matriménio ndo ¢ uma realidade concluida, mas
dindmica, uma construcdo progressiva que respeita varias etapas. Esta ¢ uma perspetiva
pedagbgica, que ndo almeja colher os frutos antes do seu devido tempo. Valorizam-se
0s processos, mesmo que o fiel ainda tenha de transcorrer muitos percursos arduos e
desafiantes. Neste caminho, também convém crescer na confianga no primado da graga.
Deus opera mesmo no meio das limitagdes humanas. Nao se peca, contudo, aos casais
um estado de perfei¢do que apenas poderemos encontrar no Reino definitivo. Esta

constatacdo exige que se fomente e se acompanhe este caminho de amadurecimento da
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consciéncia, este passo a passo gradual na resposta ao chamamento de Deus. Nao nos
limitaremos, tantas vezes, a um debitar de regras, normas e proibigdes?

Estas breves notas ajudam-nos, entre outras, a questionar se a gravidade do
pecado sera indiferente a situagdo concreta em que se encontram os fi¢is divorciados
recasados. Viver numa compreensao da nossa propria fragilidade, aceitando que somos
pecadores sedentos de perddo, tantas vezes perdoados e acolhidos, revela-se como algo
determinante. Nesta experiéncia pessoal e comunitaria poderd adquirir-se um olhar
compassivo e capaz de edificar os outros. Infelizmente, ha um duro trabalho de coragao
a realizar para que consigamos entrar numa nova e purificada légica de integracdo — e
este trabalho ndo deve ser realizado apenas do lado dos fiéis divorciados recasados.

Nesta questdo do pecado situaremos mais um ponto que pensamos merecer
consideracdo e que parte da reflexdo de 1Cor 7. Ai vemos situar o celibato e o
matrimonio na loégica do dom, do chamamento do Senhor. Sem que queiramos cair na
banaliza¢do da sexualidade, desenquadrando a sua vivéncia de um compromisso sério
que envolve a totalidade da pessoa, permita-se uma inquietacdo. Imaginemos a situagao
de um fiel divorciado recasado que procura, na sua circunstancia, viver o melhor
possivel a fé cristd. Como se podera exigir uma opg¢ao de total abstinéncia sexual a esse
fiel, que discernira e optara pela via matrimonial como resposta aquilo que o Senhor lhe
pedia? A luz do que ja acendvamos, exigir tal vivéncia desprovida de momentos de
intimidade e afeto, podera arrastar esses fi€is para compensacgdes ainda mais gravosas.
Num limite, o testemunho dado a sua prole podera ser ainda pior.

Também se revelou bastante interessante para a nossa reflexdo o documento
recentemente emanado pela CTI acerca da reciprocidade entre a fé e os sacramentos,
mormente quando versa sobre a questdo do matriménio daqueles que designa por
batizados ndo crentes. Partindo da sua leitura atenta, surgiram em nos inquietacdes.

Respeitando o caracter que o batismo imprime e admitindo a correta intengao
aquando da celebracdo do sacramento do matrimonio, olhemos para o periodo que se
segue. Nao se olvide o respeito pela liberdade humana e a capacidade do Homem tomar
decisdes que abracem todo o arco da sua existéncia. Contudo, julgamos que ficam
questdes em aberto. E, por exemplo, o caso em que um dos conjuges se afasta
paulatinamente da f¢é crista (mesmo sem haver um ato formal) e nega as propriedades do
matrimonio. Imaginemos que, continuamente, atenta contra a propriedade da unidade e,
num limite, até coloca entraves a vida de fé do outro conjuge e da prole. Se remetermos

tudo para o dia da celebracio do sacramento também podemos estar a adotar um
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(ingénuo) automatismo sacramental. Estas constatagdes despertam-nos para a
necessidade de uma adequada mistagogia do matrimoénio e para um acompanhamento
continuado, tal como nos refere o documento do CTIL. Estas inquietagdes ficam ainda
mais agucadas com a leitura deste documento, abrindo via para novos aprofundamentos.
A realidade humana concreta sempre nos surpreende e surpreendera.

Em jeito de provocagdo, deixamos um outro conjunto de questdes. Neste
momento concreto vivemos um tempo de desafio a celebragdo da fé cristd. A
generalidade dos fi¢is estd profilaticamente impedida de aceder a comunhao
sacramental, o que ¢ tantas vezes descrito como uma penosa fonte de angustia. Sem que
queiramos centrar toda a celebracdo do Domingo apenas na comunhdo sacramental,
percebemos a importancia da mesma. Esta experiéncia de deserto far-nos-a mais atentos
a delicada questao do acesso a comunhao sacramental pelos fi¢is divorciados recasados?

Por outro lado, esta mesma questao dos fi¢is divorciados recasados convida-nos
a revisitar todo o percurso penitencial, valorizando a propria reconciliagdo penitencial.
Como tivemos hipotese de observar, esta ¢ uma das propostas queridas a Walter Kasper.
Novamente, recordemos o tempo de isolamento que atravessamos. As propostas de
muitas paroquias parecem continuar a ignorar a celebrag¢do deste sacramento. Como o
poderemos propor como uma das vias possiveis a estes fiéis se nds, que também nos
sabemos pecadores, parecemos continuar a desvalorizé-lo e a deixa-lo longe das nossas
preocupagdes? Na linha de Andrea Grillo, também aqui poderiamos apontar a
necessidade de uma redescoberta da unidade dos sacramentos de cura. De facto, poderia
ser enriquecedor um descobrir e aprofundar da dindmica da uncao junto dos casais cujo
vinculo manifesta maior debilidade.

Nestas breves linhas com que concluimos este trabalho percebemos estar diante
de temas muito vastos e complexos, havendo um sem numero de pontos que
mereceriam uma investigacao mais ampla. Muitos deles ficam como provocagao a um
maior aprofundamento. Entre outras ja elencadas, poderia ser interessante um maior
aprofundamento dos termos biblicos (hebraicos e gregos) usados para referir a tematica
do repudio e divorcio. Também a pratica que as Igrejas Ortodoxas apresentam com o0s
fiéis divorciados recasados poderia ser merecedora de mais investigacdo. Outro
exemplo seria o levantamento mais exaustivo da reflexdo biblica realizada aquando dos
Sinodos de 2014 e 2015. Um estudo em que se fizesse eco da diversidade de pareceres a
rececao da Exortacdo AL, resultante destes Sinodos, poderia ser enriquecedor. Estes sdao

pequenos exemplos, somados a outros ja anotados ao longo do trabalho e desta

173



conclusao, que ilustram a pertinéncia destes temas e a necessidade de alguns
aprofundamentos.

De facto, abordar todas as questdes que iam aflorando durante a investigagao
seria incomportavel. O ambito em que se realizou esta dissertagdo, bem como as
limitagdes de tempo e de deslocagdes, acabou por ditar muito do esfor¢o possivel.
Apesar de uma primeira abordagem onde nos pareceu ndo se encontrar ai elementos
incontorndveis para a nossa reflexdo, o confinamento a que nos vimos obrigados
impediu uma ultima revisao de obras como a de John Barclay (Paul and the gift) e de
Nicholas Wright (Paul and the faithfulness of God). Por outro lado, a extensao temporal
em que decorreu a elaboragdo do presente trabalho, bem como a diversidade de obras
consultadas, poderdo ter conduzido a pontuais incongruéncias na questdo metodologica.

Permita-se, com atrevimento e colocando uma citacdo neste momento
conclusivo do trabalho, duas brevissimas notas que poderao ficar como uma marca do
percurso realizado. Nelas, na nossa perspetiva, alia-se um elemento que Paulo sublinha
vigorosamente em 1Cor 7 e alguma da reflexdo mais recente acerca dos fiéis
divorciados e recasados: “nada antepor ao amor de Cristo. [...] E nunca desesperar da

misericordia de Deus.””%%°

% BENTO, Santo — Regra do Patriarca S. Bento, Tradugdo e anotagdo pelos monges de Singeverga, 2.
ed., Singeverga, Edi¢des Ora & Labora, 1992, cap. 4,21.74, p. 30-33.
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