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Redengéo e Escatologia em Frei André do Prado

Samuel Dimas
Univ. Cat. Port., Lisboa - Portugal

1. Introducéo: possibilidade de redencdo do homem
da sua condicao de pecado e de existéncia moral

A mensagem cristd escatoldgica desenvolve-se a partir das no¢des de que sO
Deus é o fim tltimo do homem, de que 0 acesso a vida eterna de Deus foi aberto por
meio de Jesus Cristo, de que a ressurreicdo de Cristo da-se a partir do lugar dos
mortos ou do Hades e de que o tempo em que vivemos se eternizara. De acordo com
a visdo ortodoxa, 0 homem morre para Deus, que € a sua verdade e 0 seu juizo e,
nesse sentido, a sua eterna salvagdo ou condenagdo. Neste contexto, como salienta
frei Alvaro Pais, 0 homem vive, por natureza, em pecado, mas é alma racional e, por
isso, é capaz de ascender a beatitude eterna de Deus?, por via das virtudes teologais e
cardeais e por meio da graga do Espirito, mas no caso de ndo ser rigoroso no
dominio das paixdes podera sofrer da morte espiritual?.

Por esta razdo, o tema teoldgico do juizo final apresenta-se como central na
reflexdo filosofico-teoldgica da cultura medieval. No &mbito da cultura portuguesa
medieval a obra de frei André do Prado apresenta-se como central neste debate,
defendendo a posicdo doutrinal ortodoxa de que no fim dos tempos Cristo vird na
forma de corpo glorificado para julgar os vivos e os mortos para a salvagéo ou para a
condenagdo, de acordo com a sua fé e as suas obras®. A posicdo heterodoxa
patristica de Origenes e de Sdo Gregdrio de Nissa de uma salvagdo universal €
rejeitada, pois seria contraditéria com a nocdo de livre arbitrio e com a nogédo de

1 cf. Alvaro Pais, Estado e pranto da Igreja, Ed. bilingue, trad. Miguel Pinto de Meneses,
Lisboa, Instituto Nacional de Investigacdo Cientifico-Junta Nacional de Investigacdo
Cientifica e Tecnoldgica, art. 41, v. 2, 1990, p. 43.

2 Cf. idem, Espelho dos reis, Ed. bilingue, trad. Miguel Pinto de Meneses, Lishoa, Instituto de
Alta Cultura da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, v. 2, 1963, p. 139.

8 Cf. André do Prado, Horologium Fidei, Didlogo com o Infante D. Henrique, Comiss&o
Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, Lisboa, INCMI, 1994:
362-395.

259



RLFM - XVIII CONGRESO LATINOAMERICANO DE FILOSOFIA MEDIEVAL

justica divina. Deus criador é a realidade absoluta de que toda a criatura depende, de
forma natural e essencial, numa misteriosa relacdo de proximidade e distancia.
Trata-se de uma relacdo que ndo pode ser descrita de forma adequada, que esta para
além da imanéncia e da transcendéncia e para além da condic&o de ser criatura®.

2. Vida e obra no contexto da espiritualidade franciscana

Frei André do Prado nasceu em Beja (1380-85), estudou em Paris e Bolonha e
esteve presente na Clria Romana como diplomata. A sua obra Horologium Fidei foi
escrita antes de 1450 e em 1475 ja integra o catdlogo da Biblioteca Vaticana criada
por Sisto IV. Esta obra desenvolve-se sob um dialogo que tem no Infante D.
Henrique (+1470) o interlocutor principal. Podemos verificar o contraste entre o
questionamento de uma fé infantil e de uma hermenéutica literal do principe
ilustrissimo e as respostas elaboradas do teélogo que ndo se satisfaz com os
argumentos de autoridade da doutrina oficial e procura um aprofundamento racional
das teméticas.

Deve-se a esta preocupacéo o titulo da obra Reldgio da Fé: assim como o reldgio
indica as horas do dia, o dialogo quer informar sobre as verdades da fé da Igreja;
assim como sdo doze as horas do dia sdo também doze os artigos da fé cristd, o
verdadeiro Sol que cria os seres e ilumina o homem. Em vez da disputa especulativa
e do comentério biblico, a obra recorre ao dialogo seguindo a tradicdo platénica de
exposicao de ideias. Nesta apresenta¢do, vamo-nos centrar nos temas escatologicos
do Credo cristdo, com destaque para a morte e imortalidade da alma, a ressurrei¢do
dos mortos e a Gltima vinda de Cristo, a ressurrei¢cdo da carne, o juizo final, a
condenacdo eterna ao Inferno, a dimensdo provisdria do Purgatdrio e a salvacdo
eterna no Paraiso celestial. Estes temas sdo apresentados na obra de André do Prado
nos seguintes capitulos: Cap. VII: Dai ha-de vir julgar os vivos e os mortos®; Cap.
XI: Ressurreicdo da carne®; e Cap. XII: Vida eterna. Amen. Matias’.

4 Cf. Hans urs Von Balthasar, Escatologia en nuestro tiempo: Las cosas Gltimas del hombre y
el cristianismo, trad. de Antonio Murcia Santos, Madrid, Ediciones Encuentro, S.A., 2008, p.
38 [Eschatologie in unserer Zeit: Die letzten Dinge des Menshen und das Christentum,
Freiburg, Johannes Verlag, 2005]. p. 32.

5 Cf. André do Prado, Horologium Fidei, Dialogo com o Infante D. Henrique, pp. 362-395.

6 Cf ibid., pp. 444-463.

" Cf. Ibid., pp. 464-473.
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As suas fontes sdo diversas: as Sagradas Escrituras, os Padres da Igreja, com
destaque para Agostinho de Hipona, e os filésofos, com destaque para Platéog,
Francisco de Mayrones, Averrdis e Aristoteles. Uma palavra para Francisco de
Mayronis, natural de Provence (1280-1328), por ter sido discipulo de Duns Escoto,
um autor muito importante na espiritualidade franciscana por procurar superar a
contaminacdo gnastica, que acentua de forma negativa a queda e a redencdo, com a
ideia positiva do desenvolvimento e da manifestacdo: mesmo que o homem ndo
tivesse pecado, Cristo teria encarnado para auxiliar o homem, com a graca do
espirito divino, no seu percurso de realizacdo para a plenitude. Poderemos encontrar
esta espiritualidade no franciscano de Beja?

3. O juizo divino para a salvacgéo ou condenagéo eternas

No ambito desta preocupacdo com o sentido da justi¢a divina, André do Prado
afirma que todos os homens estdo sujeitos ao juizo de Cristo no dia do Gltimo Juizo,
no tempo final, com excec¢do da virgem Maria®, ou seja, aqueles que no Dia do Juizo
se encontrarem vivos e aqueles que ressuscitarem depois de terem morrido, quer
justos quer pecadores (Mt 12, 27), para que, como diz Santo Agostinho, a carne seja
regenerada pela incorruptibilidade, tal como a alma foi regenerada pela fé°,

Esta nocdo de juizo esta no centro da teologia cristd da redencgdo, tal como se
representa pela narrativa do juizo no comeco da humanidade com a nogdo do pecado
original e a respetiva condenacio pela expulsdo do Paraiso’. O Gltimo juizo, em que
Cristo vem do Céu para julgar os vivos e 0s mortos, encerra o plano redentor e tem
por objetivo reconduzir os crentes arrependidos, que se penitenciaram com as boas
obras, ao Paraiso perdido, isto é, a comunhdo da vida imortal e perfeita de Deus, e
conduzir aqueles que ndo se redimiram e persistiram no pecado, a condenag&o eterna
do Inferno®?,

E nestes termos de salvagdo e condenagio eterna que Santo Agostinho
desenvolve a sua teologia escatoldgica, recusando a possibilidade de uma salvacéo

8 Ibid., p. 385.

9 Cf. André do Prado, Horologium Fidei, Dialogo com o Infante D. Henrique, p. 371.

10 Cf. Agostinho de Hipona, A Cidade de Deus, livro XX, cap. 5, trad. port. de J. Dias Pereira,
Fundagéo Calouste Gulbenkian, vol. 111, Lisboa 2000, p. 1988.

L Cf. Ibid., livro XX, cap. 1, in op. cit., p. 1972.

12 Cf. Ibid., livro XX, cap. 1, in op. cit., p. 1973.
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universal de todos os homens, nos termos em que é enunciada pela teologia do amor
e da misericordia incondicional do Novo Testamento e da linha origenista da
consumacao integral do Mundo em Deus. Aqueles que pelo batismo ressuscitarem
da morte do pecado e, pelas boas obras, preservarem na vida nova do Espirito, ndo
terdo de temer a segunda ressurreicdo dos corpos pelo Gltimo juizo*®.

4. As caracteristicas do corpo ressuscitado na plenitude do paraiso

O homem, que é criatura espiritual, reconhece que ndo é Deus e que apenas
podera compreender a verdade sobre o divino e sobre si mesmo pela participa¢do na
auto-revelacdo da Palavra ou do Absoluto. No ser humano, que € espiritual, desvela-
se 0 segredo da profundidade do ser: no conhecimento de cada ser, da-se
inicialmente um conhecimento do mundo, na sua totalidade ou para além da sua
imediatez, e um conhecimento escatolégico do fim do mundo. O aparecimento da
pessoa transcende a causalidade natural do processo intra-mundano, porque esta
ordenada para a incorporacgéo em Cristo, verdadeiro homem e verdadeiro Deus.

No mistério da morte de Cristo revela-se 0o mistério da origem e do fim do
homem. Na medida em que é natureza, 0 homem morre integrando-se no cosmos,
mas enquanto pessoa espiritual, morre para além da natureza, isto é, morre para
Deus de cuja eternidade procede. Em Cristo, 0 homem pode ressuscitar na sua
totalidade, porque, como reconhece André do Prado, na ressurrei¢do de Cristo ndo
estd desligada a carne, e gragas & omnipoténcia de Deus o corpo humano sera
recriado a imagem do corpo glorioso de Seu Filho que tem os dotes da agilidade,
subtilidade ou subtileza, claridade ou luminosidade, e impassibilidade ou
incorruptibilidade!*. O homem esta a caminho para a escatologia de Cristo, em quem
todo o cosmos alcanga a salvacdo. Deus que criou 0 homem e o quis para si, deve
acolhé-lo no final em corpo e alma ou, dito de forma mais correta, em corpo
espiritual®>,

Mas este acolhimento da-se na vida em Deus e ndo no regresso a esta vida da
existéncia finita e natural. No evangelho de Marcos podemos identificar a posicéo
de Cristo que refuta a negacdo da sua ressurrei¢cdo, invocando as Escrituras que

13 Cf. Ibid., livro XX, cap. 6, ob. cit., p. 1997.

14Cf. André do Prado, Horologium Fidei, Didlogo com o Infante D. Henrique, p. 467.

15 Cf. Hans urs Von Balthasar, Escatologia en nuestro tiempo: Las cosas Ultimas del hombre
y el cristianismo, p. 38.
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afirmam a omnipoténcia de Deus (Mc 12, 16-27), mas também corrige a doutrina
judaica dos fariseus, segundo a qual a ressurreicdo significa o retorno as condigdes
da vida terrena. Esta noc¢do difundiu-se entre a corrente rabinica, nomeadamente
com a identificacdo da ressurrei¢cdo com o reviver dos corpos ou com o regresso das
almas a outros corpos (transmigracdo das almas), teoria que é recusada por Santo
Agostinho com a afirmacdo de que as almas s6 uma vez voltardo aos mesmos corpos
e nunca mais os abandonaréo®®.

De modo distinto da identificacdo da ressurreicdo com a revivificagdo, o relato
biblico apresenta Jesus Cristo a esclarecer que ap6s a ressurreicdo dos mortos, 0s
homens sdo como anjos nos céus (Mc 12, 25) e esta possibilidade de ressuscitar ndo
é apenas para alguns eleitos, como defendiam os fariseus. A ressurrei¢do dos impios
estd pressuposta nas palavras sobre o juizo universal (Mt 11, 22; Luc 10, 14) e esta
enunciada de forma explicita nos Atos dos Apodstolos com a indicacdo da
ressurreicdo dos jutos e injustos (At 24, 15).

5. A dupla ressurreigdo: da alma dos bem-aventurados pelo batismo;
da alma e do corpo de santos e impios no final dos tempos

Se o corpo ressuscitado dos bem-aventurados é apresentado por André do Prado
no sentido paulino de um corpo glorioso ou espiritualizado, sem fraqueza ou
corrupcao, miséria ou indigéncia, tal como o corpo imortal dos anjos, o corpo dos
impios ndo é caraterizado pelo filésofo portugués, limitando-se o autor a firmar, de
acordo com o texto biblico de Daniel (Dan 12, 1-2) e na linha se Santo Agostinho,
que é um corpo condenado para sempre®’. Recordamos que Agostinho de Hipona
critica Origenes por admitir a possibilidade de ndo haver pena eterna e por
considerar que depois de cumprirem determinados periodos de tempo de
condenagéo, mais longos ou mais breves, conforme a importancia do pecado de cada
um, todas as criaturas serdo libertas e associadas aos santos anjos, incluindo o Diabo
e 0S seus anjos?®,

O Apocalipse fala da dupla ressurreicdo em que a primeira é reservada aos
martires que depois de ressuscitados reinardo com Cristo durante mil anos, e a
segunda é a ressurreicdo de todos os mortos para o juizo final (Ap 20, 11-15). E

16 Cf. Agostinho de Hipona, A Cidade de Deus, livro XXII, cap. 28, ob. cit., p. 2354.
17 Cf. André do Prado, Horologium Fidei, Diadlogo com o Infante D. Henrique, p. 373.
18 Cf. Agostinho de Hipona, A Cidade de Deus, livro XXI, cap. 18, ob. cit., p. 2185.
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nesta narrativa que se fundam os messianismos milenaristas que apresentam duas
ressurrei¢des corpdreas, em que 0s homens santos, tirados da felicidade do Paraiso
terreno para as tribulacdes da vida mortal, teriam um periodo de mil anos de paz
aqui na terra com festins carnais e abundancia de todos os bens. Esta situacdo nao é
aceite por Santo Agostinho, explicando que s seria toleravel se esse periodo fosse
de presenca do Senhor e de acesso as delicias espirituais®®.

Assim, Agostinho explica que a primeira ressurreicdo deve-se a misericordia de
Deus, isto €, a ressurrei¢do das almas daqueles que serdo felizes para a eternidade,
apos a morte da impiedade, da ignorancia do que é justo, do pecado original e dos
pecados acumulados, acontece j& na adesdo a Cristo pelo batismo. De forma
diferente, a segunda ressurreicdo deve-se a justica de Deus, isto é, a ressurrei¢do dos
corpos, tanto dos bem-aventurados como dos desgracados e terd lugar no fim dos
tempos?.

A teologia do amor e da misericérdia em Santo Agostinho ndo dispensa a
teologia da lei e da justica. O tempo escatolégico é aquele que comega com a
primeira ressurreicdo (da alma) e continua indefinidamente com a segunda
ressurreicdo (do corpo), no tempo kairoldgico do reino de Deus, que Santo
Agostinho define como o tempo da Igreja!, que reina na comunhdo do corpo de
Cristo nas pessoas dos vivos e dos mortos. A plenitude do tempo escatolégico é
instaurada no fim dos tempos com o Dia do Juizo, ndo com a aniquila¢do do Mundo,
mas sim com a sua transformacédo??, pela combustdo dos elementos corruptiveis?3.

6. A incorruptibilidade e imortalidade do corpo espiritual

Contra os de Corinto que, por influéncia do pensamento helenistico e gnéstico,
negavam a ressurreicdo (1.2 Cor 15), S&8o Paulo desenvolve uma teologia da
ressurrei¢do na recusa da nogdo platénica de que o corpo é o sepulcro da alma e a
redencdo consiste na libertagdo desta prisdo. De modo distinto, para Paulo a
salvagdo sO se consuma com a ressurreicdo do homem num corpo novo, ou
glorificado, em que o corpo terrestre é transfigurado em corpo celeste (2.2 Cor 5, 3) e

19 Cf. Ibid., livro XX, cap. 7, ob. cit., p. 2001.

20 Cf. lbid., livro XX, cap. 6, ob. cit., pp. 1993-1994.
2L Cf. Ibid., livro XX, cap. 9, ob. cit., p. 2015.

22 Cf. Ibid., livro XX, cap. 14, ob. cit., p. 2036.

23 Cf. Ibid., livro XX, cap. 16, ob. cit., p. 2044.

264



RESPONDIENDO A LOS RETOS DEL SIGLO XXI DESDE LA FILOSOFIA MEDIEVAL

sem a qual seremos os mais miseraveis dos homens (1.2 Cor 15, 19). A ressurreicao
da-se em Cristo que foi ressuscitado por Deus como primicia dos mortos (1.2 Cor 15,
20-23).

Assim como com o primeiro addo, a morte chegou ao mundo, por Cristo, novo
Adao, chega a ressurreicdo dos mortos e o0 regresso a vida (1.2 Cor 15, 21). Os
cristdos sdo sepultados e ressuscitados sacramentalmente em Cristo pelo batismo
(Rom 6, 4, Col 3, 1) e a participacdo na vida nova, pela doacdo do Espirito Santo, é
concebida como antecipacdo da salvacdo final futura (2.° Cor 4, 11; Rom 8, 11) em
que o homem é revestido com o corpo celestial ou espiritual (2.2 Cor 5, 5; Rom 8,
23). Em conformidade com esta perspetiva, André do Prado fala da forma do corpo
que no valor de pecado ndo subsistira, mas que no valor de natureza é indissociavel
da pessoa que ressuscita e ascende a eterna beatitude da Cidade de Deus?,
partilhando com Agostinho de Hipona a oposicéo a tese de Cicero segundo a qual 0s
corpos materiais ndo podem ascender ao Céu?, considerando que o corpo de terra,
animado e vivificado pela alma, pode ser promovido a corpo celestial por vontade de
Deus?®.

Invocando que Cristo ressuscitou na sua carne e com a sua carne ascendeu a
morada celeste?” e recusando a tese de Porfirio sobre a transmigracéo das almas que
vao passando por varios corpos até a libertacdo definitiva?®, Agostinho de Hipona
explica que neste processo redentor tudo o que pereceu dos corpos vivos apés a
morte sera restituido de forma perfeita, passando do corpo animal para a novidade
do corpo espiritual e ressuscitado, revestido de incorruptibilidade e imortalidade, de
acordo com a vontade do Criador Omnipotente?®. Recorrendo a linguagem paradoxal
também usada por Sdo Paulo para dizer o mistério indizivel desta transfiguracao,
explica o filésofo que a carne serd submetida ao espirito sem deixar de ser carne,
opondo-se assim as correntes gnosticas que defendiam a ideia de um espirito puro.
Assim, o corpo animal ressuscitara um corpo espiritual (1.2 Cor 15, 42)%°,

24 Cf. André do Prado, Horologium Fidei, Didlogo com o Infante D. Henrique, p. 381.
25 Cf. Agostinho de Hipona, A Cidade de Deus, livro XXII, cap. 4, in op. cit., pp. 2251.
26 Cf. lbid., livro XXII, cap. 4, ob. cit., p. 2252.

27 Cf. lbid., livro XXII, cap. 5, ob. cit., p. 2254,

28 Cf. lbid., livro XXII, cap. 12, ob. cit., p. 2297.

29 Cf. Ibid., livro XXII, cap. 21, ob. cit., p. 2323.

30 Cf. Ibid., livro XXII, cap. 21, ob. cit., p. 2323.

30 Cf. Ibid., livro XXII, cap. 21, ob. cit., p. 2324.
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7. Concluséo: redengédo do mal e da morte na felicidade eterna de Deus
pela unidade espiritual do corpo e da alma

Para ser feliz a alma ndo precisa de evitar o corpo, como defende Porfirio, mas
precisa de receber um corpo incorruptivel, o que acontece com as almas dos justos e
dos sabios que nos corpos espirituais poderao ser felizes e imortais, de acordo com o
destino para o qual foram criadas, quando a sua carne ja ndo viver a maneira carnal,
mas espiritual®t. André do Prado explica que isto é assim porque a natureza humana
ndo pode ficar privada do fim a que tende, ou seja, dado que a alma racional é a
forma do homem e ¢é perpétua ndo pode ficar eternamente privada do composto para
o qual foi feita e em funcéo do qual de destinou por origem32,

De acordo com Agostinho e André do Prado, agora ainda ndo podemos conhecer
a paz que o proprio Deus goza, da forma como Deus a conhece, porque, como diz o
Evangelho, vemos apenas em espelho, em enigma (1.2 Cor, 13, 12) isto é, vemos de
forma mistérica pela mediacdo simbodlica e analdgica, mas quando tivermos 0s
corpos espirituais poderemos ver Deus tal como Ele é (1 Jo 3,2)%, no sentido
invocado profeticamente por Job de que a carne vera a Deus (Job 19, 26) e
confirmado por Lucas e Isaias de que toda a carne verd a salvacdo de Deus (Lc 3,
6). A tradicdo espiritual cristd desta época defende contra o dualismo pessimista
gnostico a plenificagdo integral do homem em corpo e alma, mas no caso de André
do Prado ainda associando o pecado e a morte a queda moral e associando a
salvacdo a restauragdo da graca perdida. Este te6logo concebe a consumacdo do
homem pelo poder da graca do espirito, mas ainda sem captar o alcance da proposta
de Duns Escoto que na linha do dltimo Gregério de Nissa se centra no caracter
inacabado ou finito da criacdo em desenvolvimento para a sua plenitude e ndo no
caracter degradado das criaturas a precisarem de redenc&o.

Também Pedro Hispano se referira a ascese da alma e a contemplacéo de Deus
no sentido sacramental e mistérico, ndo, como resultado de um esforco pessoal, mas
como graca de Deus que se faz presente4, e cuja plenitude s6 acontecera na viséo

8L Cf. Ibid., livro XXII, cap. 29, ob. cit., p. 2355.

32 Cf. André do Prado, Horologium Fidei, Didlogo com o Infante D. Henrique, p. 385.

33 Cf. Agostinho de Hipona, A Cidade de Deus, livro XXII, cap. 29, in op. cit., pp. 2357.

34 Cf. Pedro Hispano, Expositio in librum De mystica theologia Dionysii, fixagdo do texto,
prélogo, introdugdo e notas do P. Manuel Alonso Alonso, Lisboa, Instituto de Alta Cultura,
1957, p. 482.
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beatifica, que, no caso deste autor e recuperando o dualismo caracteristico da
antropologia de Avicena, se da ap06s separacdo da alma humana em relagdo ao
corpo®,

De acordo com a reflexdo teoldgica cristd, quer numa perspetiva mais dualista de
origem gndstica grega centrada na redencdo e na libertacdo das prisdes corpéreas,
guer numa perspetiva de progressiva harmonia entre o corpo e da alma de origem
judaico-cristd, a felicidade plena e eterna da Cidade de Celestial é entendida no
sentido de que Deus serd tudo em todos (1.2 Cor 15, 12), reinando a verdadeira paz,
em que, por dom divino, ninguém sofrera qualquer adversidade e o livre arbitrio sera
pleno, pois esta liberto do atrativo do mal e do pecado®.

Na cidade de Deus, 0os homens estdo libertos de todo o mal e repletos de todos os
bens, fruindo incessantemente das alegrias eternas, porque como diz o beato
Amadeu da Silva o pecado original enquanto privagdo da justica original foi
redimido no sacramento de Cristo e pela sua Graca todos se podem unir a Deus¥’. A
cultura cristd portuguesa medieval, de linhagem aristotélico-tomista ou platénico-
augustiniana acentua a nocgdo de queda-reden¢do e s6 na contemporaneidade pela
escola franciscana de autores como Manuel Barbosa da costa Freitas e Joaquim
Cerqueira Gongalves ir4 acentuar a nogdo de criacdo incompleta-manifestacéo.

35Cf. idem, Obras Filostficas I: Scientia libri de anima, edicdo do P. Manuel Alonso Alonso,
Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1941, p. 62.

3 Cf. Agostinho de Hipona, A Cidade de Deus, livro XXII, cap. 30, in op. cit., pp. 2367.

87 Cf. Amadeu da Silva, Apocalypsis nova,ed., intr., not. Domingos Lucas Dias, Tese
doutoral, Lisboa, Universidade Aberta, 2004, 111, 35, pp. 67-68. Cf. Ill, 37, p. 72.
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