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Ministérios e instituicao
na ministerialidade da Igreja

Em todas as épocas pessoas houve que tiveram dificuldades com a
Igreja. Ndo existe nenhuma outra realidade no dmbito da fé, como a Igreja,
que hoje suscite tantas reac¢Oes acesas e contrastantes. Se o agir divino €
mediatizado pelo agir livre dos homens, nenhuma admiracio caberd no
facto que ao lado da grandeza do designio divino estejam também a fra-
queza, a imperfeicao, a falibilidade e a maldade dos homens.

Embora sacramento do amor de Deus, no Seu projecto salvifico uni-
versal, a Igreja permanecers, todavia, uma comunidade de pessoas fali-
veis, continuard a ter o rosto da sua historicidade, uma institui¢do humana
cuja instrumentalidade nem sempre sera perfeita e décil & acgdo do
Espirito Santo.

Problemas de identidade e de significatividade sempre estiveram,
com mais ou menos intensidade, presentes a Igreja, quer tratando-se de
problemas relativos a sua fidelidade ao passado, ao patriménio inalienavel
legado pela Tradi¢do apostélica, quer problemas ligados ao futuro, ao
designio escatol6gico do Povo de Deus. Enfrentar tais problemas com
seriedade e realismo resultard em novas possibilidades para a Igreja, dado
que cada tempo oferece também as suas especificas vias de acesso a Igreja.

O arduo caminho de uma teologia da ministerialidade da Igreja

As dificuldades caminham paralelamente com as possibilidades de
uma purificagdo do rosto da Igreja em ordem & sua missdo difusora da
soberania de Jesus Cristo. Numa situa¢io que ndo seja de uma Igreja de
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Estado nem de uma doutrina ateia do Estado, porque tanto o clericalismo

como o laicismo sdo extremos a condenar, a Igreja na contemporinea

sociedade europeia tem-se tornado um fenémeno marginal ao desenvolvi-
mento social e a crescente configuragio industrial e urbanizada das nagdes
da Europa.

E notoriamente posta em causa a tradicional pertenga eclesial pelo
produto estatistico de uma Igreja envelhecida nos seus aderentes ¢, quan-
tas vezes, nas suas propostas. Serd que a sociedade industrial e tecnolégica
€, de si, arreligiosa e secularizada? O contraste ndo significard que a Igreja
nédo se adaptou aos tempos actuais e que ndo tem oferecido alternativas?

A sociedade de hoje, ligada directamente ao consumo, tem as suas
leis internas numa direc¢do bem diversa dos critérios evangélicos. Mas
serd que possui uma auto-suficiéncia ideoldgica capaz de criar um poder
que nada terd a ver com os principios que orientam a Igreja? A moral desta
sociedade de consumo, marcada pelo materialismo e pelo vazio interior,
entrou no deserto de critérios normativos da verdade objectiva e navega no
subjectivismo de consciéncias sem referéncia ou é manipulada pela opi-
nido dominante, avessa aos valores do Evangelho.

Certamente que as alternativas ndo podem ser demasiado simplifi-
cadas ja que ndo se deve esquecer que as sociedades pluralisticas da
Europa nasceram no Ocidente cristio e, ao menos indirectamente, estio
assinaladas em muitos horizontes por esta proveniéncia, de tal modo que
implicitamente e na sua estrutura serdo mais cristds do que o que aparece
?:1. superficie. O facto € que a maioria da populagdo europeia pertence,
ainda que nominalmente, as grandes confissdes cristds com momentos
celebrativos religiosos, desde o nascimento ao matriménio e 4 sepultura.

. A condigdo juridica publica da Igreja di-lhe um cardcter, ainda por
rpul‘tos aceite, de influéncia a ndo desatender junto dos Estados e das ins-
t1'tu1gﬁes internacionais no apelo aos valores da justica, da paz e da huma-
nizagdo da vida e na sua intervengéo social. Mas a mesma intervengio na
c-f)nsciéncia dos individuos, na sua vida privada, em apelos 4 moral, & dig-
nidade humana e & defesa da vida, encontra eco diverso e antagdnico.

o O carécter alternativo da Igreja ao individualismo, hedonismo e uti-
litarismo, vectores implantados na sociedade europeia, deve ser inculcado
pelo antncio e pela vida dos seus membros. Porém, a accio eclesial ndo
pode ficar confinada ao mero testemunho individual dos crentes. E que a
Ifgrej-a € Povo de Deus e da sua instrumentalidade, assente na actuacio ins-
titucionalizada dos carismas, depende, prioritariamente, a ac¢io evangeli-
zadora junto dos que nao créem em Cristo.
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A ministerialidade da Igreja, como Povo de comunh@o na f¢, na
esperanga e na caridade, sublinha, por sua natureza, a necessidade da
expressdo comunitdria como prevalecente, embora néo exclusiva, sobre a
expressdo individual. H4 cristdos com consciéncia apostdlica, mas faltam
comunidades e grupos com consciéncia evangelizadora.

Numa sociedade altamente diferenciada relativamente a cultura
anterior, o homem europeu, ainda ligado & fé em Cristo, nao pode encon-
trar a Igreja imediatamente (e sempre) como organizagao e como institui-
¢io marcada pelo peso da burocracia distante da &nsia e da experiéncia
religiosa do individuo concreto e singular. Perdido no anonimato das mas-
sas e na massificagdo da democracia, o cidaddo europeu precisa de huma-
nizacdo e personalizago para a sua procura e inquietacao espirituais. Ird
encontrd-las ndo apenas na ajuda de um profeta ou testemunha, mas,
sobretudo, no grupo que percebe e exerce a sua ministerialidade eclesial.

No contexto eclesial contemporineo, a aproximagdo a Igreja e a per-
manéncia nela poderd ter uma leitura ambivalente: ou tratar-se de uma expe-
riéncia profunda e vital do cardcter comunitério da fé em Cristo ou um dei-
xar-se guiar pela tradi¢ao cultural, pelo medo ou por uma identidade sem
convicgdo e sub-desenvolvida. Que significa esta diversidade de relaciona-
mento com a Igreja? Seréd que a fé foi reduzida aos seus aspectos institucio-
nais? Ser4 um reflexo inevitével do pluralismo da sociedade contemporénea?

Carisma e institui¢do

Uma correcta compreensio teolégica da Igreja deve abarcar a sua
dimensdo insepardvel de mistério e instituigdo. Um eclesiocentrismo
como sistema interpretativo da realidade que € a Igreja, isolado da articu-
lacio entre o plano de Deus ¢ as condigdes sécio-politicas da sociedade de
cada época, 0 mesmo que € dizer, uma desarticulagao entre a fidelidade
substancial da Igreja ao seu mistério e a historicidade essencial que lhe ¢
inerente levaria a Igreja a uma errada ideia de si prépria ¢ a um distorcido
anincio da sua identidade.

Por outro lado, onde a Igreja perder todo o seu cardcter de escan-
dalo pelo mimetismo assumido e adaptado ao conformismo ¢ sincretismo
modernos, também af se esvai a sua identidade e perde verdade e impacto
a sua ministerialidade.

Os problemas de identidade tornam-se imperativos para a Igreja.
Neste 4mbito, sublinhar-se-4 o perigo da Igreja sobrevalorizar a institui¢do
com o risco de abuso da autoridade ministerial. H4 o perigo que os repre-
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sentantes da Igreja, conscientemente ou ndo, se identifiquem com a ver-
dade ou com a salvagdo de que eles devem ser apenas mediagdes huma-
nas. Surge, pois, o risco de monopolizar, sacralizar e jurisdicizar a media-
¢do eclesial de modo a subtrai-la a toda e qualquer critica.

Assim, como dever4d ser uma eclesiologia que esteja em continui-
dade com a experiéncia sempre essencial para a tradi¢@o catélica da insti-
tuicdo e do ministério como obra do Espirito e que, a0 mesmo tempo,
esteja consciente dos perigos da absolutiza¢do do ministério e das formas
de organizagio eclesial?

Perante tais factos ¢ tal situa¢do, por onde se deve comegar? Qual o
ponto de partida teolégico para uma recta compreensio da Igreja?
Responder-se-4 que nédo se poderd partir sendo de uma experiéncia de fé,
uma experiéncia histérica da revelagdo do mistério salvifico de Deus em
Jesus Cristo. Na verdade, alguém torna-se crente porque outros ji prece-
dentemente viveram, anunciaram, ensinaram e testemunharam essa fé.
Noutra perspectiva, dir-se-d que sé quem jd acredita € que poderd com-
preender o que € efectivamente a Igreja; e isso ultrapassa o mero estudo
académico da realidade “Igreja”.

Assim, a eclesiologia deverd apresentar a Igreja como sujeito da fé
e como objecto de fé. Ao dizermos que a Igreja € sujeito da fé quer-se afir-
mar que a fé de cada crente singular € participacdo na fé da Igreja.
Ninguém inventa ou fabrica, por si, a fé. A fé eclesial s6 € possivel como
um crer com os outros e um crer depois de outros. Por isso, em linha de
principio, s6 na comunidade € possivel a fé. O dizer de vdrios baptizados
que “tém a sua fé” mais nfo significard que uma sensibilidade religiosa
feita de ignoréncia ou alimentada de egoismos.

A Igreja torna-se sujeito da fé ndo por decisdo prépria ou por suas
forgas. Sé-lo-4 enquanto se reconhece povo eleito e reunido por Deus pelo
mistério pascal do Verbo incarnado, como templo do Espirito Santo. Neste
sentido, a Igreja ndo € s6 fruto de salvacdo, mas também sujeito de uma
accdo que € o chamamento da Humanidade 4 comunhio com Deus.

Dir-se-4 que a eclesiologia devera entender a Igreja como objecto de
fé. Nio se encontrando a Igreja no mesmo plano do objecto verdadeiro e
proprio da fé nem do fundamento da fé, porque esse € unicamente o Deus
Uno-Trino, o cristdo afirma, no entanto, “credo Ecclesiam”, querendo
desse modo exprimir que a Igreja que ele proclama una, santa, catélica e
apostélica, faz parte do designio salvifico universal de Deus sobre toda a
Humanidade e dela se serve para chamar os homens dispersos a unidade da
familia dos filhos de Deus. Ter a Igreja como objecto de fé € proclama-la
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como a nova comunhio de vida, povo redimido e sacramento de salvagéo,
que nasce do Espirito de Cristo e que € sinal escatologico da soberania do
reino de Deus.

Uma leitura das origens

A comunidade cristd do Novo Testamento ndo conhece a palavra
“ministério” entendida como poder revestido de dignidade ao qual alguém
se submete, ao qual alguém se entrega e diante do qual terd de responder.
No Novo Testamento, o ministério sacerdotal € reconhecido unicamente a
Jesus Cristo, num sentido escatolégico que faz manifestar com evidéncia
e plenitude toda a representacdo ministerial. Segundo o Novo Testamento,
¢ a comunidade inteira que participa do sacerdécio de Cristo, no sentido
de ligacdo radical com Cristo.

A imagem do ministério eclesial que extraimos do Novo Testa-
mento permanece imprecisa e cheia de lacunas. Isto acontece pelo facto
das indicagdes dadas pelos escritos neotestamentdrios nao serem senao
fragmentarias e alusivas. Deixam, porém, reconhecer que a compreensao
do ministério, porque referido a um espago e a um tempo bem delimita-
dos, ndio € a mesma em toda a parte, uma vez que nos diversos espagos esta
compreensdo acusa diferencas. Mais ainda, os textos do Novo Testamento
permitem entender que esta compreensdo se desenvolve e se modifica
numa estreita conexo com a expansdo da propria Igreja. E a historicidade
a marcar a incarnacdo da identidade da Igreja.

No Novo Testamento nio hd designagio correspondente ao conceito
actual de ministério, englobando fun¢des oficiais no sentido em que as
entendemos, isto &, funcdes previstas, feitas de direitos e obrigacdes e vin-
culando de maneira objectiva. Para designar os servicos particulares na
comunidade ou para designar os encargos e o trabalho ao servi¢o da mis-
sio e da comunidade, os autores do Novo Testamento usaram, de uma
maneira geral, um termo que € totalmente nio biblico e ndo religioso (o
termo “diaconia”) e que, por outro lado, ndo implica nenhuma associagdo
com uma dignidade ou uma posicéo particular.

Pode ver-se neste conceito a expressdo neo-testamentdria para
aquilo a que chamamos “ministério eclesial”. A diaconia inclui na sua
significacdo a ideia de uma actividade humilde. Ao escolherem esta pala-
vra, as comunidades quiseram com ela significar a “atitude de quem se
poe A disposicio de Deus e dos homens” e ndo um posto funcional alicer-
cado sobre competéncias e prerrogativas (privilégios).
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O ministério neotestamentdrio é servico, quer seja o servico do
Apéstolo (IT Cor. 4,1.18; 6, 3; Rom. 11,13) quer o dos seus colaboradores
(Col. 4,17; I Tim. 4,5-11) quer o dos cristdos em geral (I Cor. 12,5; Rom.
12,7; Ef. 4,12). '

As instrugdes dadas a comunidade, citadas nos evangelhos sindpti-
cos, fazem remontar ao préprio Jesus Cristo a estrutura fundamental do
ministério neotestamentdrio, entendido como servigo: “o maior entre vés
serd vosso servidor” (Mt. 23,11). Nao ha pois, na comunidade de Jesus a
estrutura de poder existente no mundo (“os chefes das nacdes dominam
sobre elas; ndo serd assim entre vos” — Mc. 10,42-44), estrutura que
conhece senhores e servos, principes e escravos, primeiros e dltimos. Na
constituigdo da Igreja inscreve-se como fundamental a diaconia. Porém,
de modo algum, se estd a falar daquilo a que certos chamam “didconos”,
referindo-se a um determinado servico. E que o termo “diakonia’ nio é
exclusivo desses sete varoes.

Na comunidade de Jesus a obediéncia ndo € orientada para o senho-
rio ou o poder mas unicamente para a construgio da comunidade que, con-
forme com a norma dada por Jesus, se realiza no servigo para honra do
Pai, no poder do Espirito. A comunidade néo regulamenta os seus servigos
simplesmente segundo esta ou aquela concepgio de formas de ministérios
pré-estabelecidos mas, antes, efectua os seus servigos a partir da expe-
riéncia do dom do Espirito no seio da comunidade (“sensus fidei”) e da
liberdade reivindicada por Jesus Cristo. Que o Apédstolo exerga um poder
sobre as comunidades que ele fundou isso compreende-se. Porém, ele
exerce essa autoridade para conduzir as comunidades a uma livre autono-
mia, ndo para as ter na sua dependéncia.

Os principais ministérios na sua forma actual (Papa, Bispo,
Presbitero) ndo se encontram no Novo Testamento. “Papa” e “sacerdote”
S0 termos que nem sequer se encontram nos textos neotestamentarios. Af,
o servigo melhor conhecido € o do Apéstolo. Porém, este ndo durou sendo
na primeira geracao da Igreja. .

Com efeito, nem o testemunho “ocular” da Ressurreicio nem o
encargo pessoal dado da parte de Jesus de proclamar o Evangelho pode-
riam passar para 14 da primeira geracdo da Igreja. Deste modo, 0 ministé-
rio que sucedeu ao “apostolado” nido poderia compreender sendo a con-
servacdo do testemunho dado pelas testemunhas imediatas da
Ressurreigdo mais a proclamacdo do Evangelho, baseada no encargo
transmitido por algum outro que ja néo Jesus Cristo.
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O surgir de estruturas da ministerialidade da Igreja
nas comunidades do Novo Testamento

O Novo Testamento nio entende o governo da comunidade como
uma forma de “ministério”, termo que deriva do latim “ministerium” e do
grego “diakonia”. No mundo em que esta expressio se formou, o “dia-
konos” nio governava a casa. No Novo Testamento, a estrutura decisional
nio € tanto mondrquica ou democritica, quanto informal e simples.

A Igreja neo-testamentdria ndo faz derivar as suas estruturas nem de
antecedentes judaicos nem de antecedentes pagdos. Na verdade, o termo
grego “iereus” (sacerdote) ndo € usado para indicar 0s “oficiais” da Igreja.
Por outro lado, nenhum “oficial” da Igreja corresponde aos escribas do
judaismo. Pelas afirmacdes de Jesus, os escribas nunca serdo modelos da
autoridade cristd (Mt. 23,3ss). E que essencial para a influéncia do escriba
era a Torah de cuja autoridade o escriba era intérprete.

Porém, quer os Evangelhos quer os escritos de Paulo ndo deixam
espaco para uma Torah cristd. Nio se pode pensar que 08 “mestres” do
Novo Testamento exercessem um poder correspondente ao dos escribas. O
desenvolvimento da Lei cristd &, com efeito, muito posterior aos tempos
do Novo Testamento.

Igualmente posterior aos tempos biblicos € a adopg¢éo do titulo reli-
gioso romano-pagdo, “Romanus Pontifex”, para um servico do qual ndo se
fala no Novo Testamento. Segundo um dos escritos mais antigos de Paulo
(I Tes. 5,12ss.), € toda a comunidade que exerce a responsabilidade da
vida eclesial e a esta responsabilidade responde a “estrutura” ministerial.
Quer-se dizer, € no interior desta estrutura ministerial que a comunidade
exerce a sua responsabilidade. Assim, por exemplo, o Apdstolo exorta toda
a comunidade a estar atenta aos ministérios de “vigilancia” exercidos por
certos irmdos. A carta aos Filipenses testemunha que € a prépria comuni-
dade que institui os seus ministérios.

Pode-se concluir que as tarefas de direcgao e os outros servicos
duradoiramente necessdrios foram progressivamente institucionalizados,
uma vez desenvolvidos organicamente a partir da vida da comunidade.

Sobre a base diaconal da constituicio fundamental da Igreja, todos
0s servicos necessarios, sio, posteriormente, institucionalizados (excep-
¢iio feita ao servigo profético e ao que estd ligado a pessoa do Apéstolo, ja
que este €, historicamente, (inico).

O facto de Paulo nas suas cartas nomear em primeiro lugar os apos-
tolos, profetas e doutores (ou diaconia, profecia e ensino) corresponde a
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situa¢do de uma comunidade de missdo (I Cor. 12,28; Rom. 12,6ss.).
Ap6stolos, profetas e doutores sao como que os homens da primeira hora,
0s missiondrios, os lideres cheios do Espirito, os tedlogos. Eles estdo a
frente como detentores de fungdes de construgio da comunidade e estas
funcdes sdo objectiva e cronologicamente primeiras.

O aniincio do Evangelho € o servico fundamental. A tarefa dos pro-
fetas € desenvolver de maneira prospectiva o Evangelho anunciado pelo
Apéstolo a comunidade, interpretando-o para a comunidade. O papel dos
doutores ¢ o ensino & comunidade. O Apéstolo exerce o servigo funda-
mental que engloba todos os servi¢os da comunidade.

Entre os ritos cultuais da comunidade neo-testamentaria destacam-
-se 0 Baptismo, a Eucaristia, a oragdo comum piblica. Os Doze ApGstolos
e os sete homens por eles escolhidos baptizavam. Nio sabemos quem €
que ndo baptizava. Se ndo se pode afirmar que existisse ja na Igreja apos-
tolica a “prdxis” de hoje (qualquer um poder baptizar), no se pode, toda-
via, encontrar a mengdo de restricoes neste campo. Na verdade, Paulo
repete com insisténcia que ndo importa quem seja a baptizar (I Cor.
1,11-16). Donde, ndo se pode falar de uma classe ministerial dotada do
poder de baptizar.

Sobre o ministério da Eucaristia hd idéntica ambiguidade. O 4pice
da Ceia sugerida numa das cartas do Apéstolo (I Cor. 11,17-22) faz pen-
sar em grupos formados ou segundo as familias ou segundo outra conexio
social. Ndo se sabe se quem tinha o poder ou o encargo de guiar a comu-
nidade na oracio o fazia por funcio de um ministério estabelecido exac-
tamente com esse objectivo. E que, normalmente, quem conduzia a oragao
na familia era o pai, mas ndo em virtude de um ministério ordenado.

Por outro lado, para a maior parte das assembleias cristds o modelo
do culto estaria na sinagoga e aqui havia pessoas encarregadas de ler, ensi-
nar e conduzir a ora¢do, sem serem sacerdotes nem terem recebido alguma
consagragdo ritual.

Além do mais, se nos reportarmos a comunidade de Corinto, quem
conduzia a oragdo fazia-o por um impulso carismético e ndo devido a
qualquer encargo oficial (I Cor. 14,14-17). Por sua vez, o ministério da
pregagao ¢ do ensino parece, sem divida, uma tarefa genuinamente minis-
terial. E um poder que nfo é apenas carismadtico, avizinha-se do poder
sacramental (Rom. 1,16-17) e este encargo € confiado ao Apéstolo.

Paulo insiste que € Apéstolo, com esta missio de pregar e ensinar,
nio por qualquer encargo humano (Gal. 1,1), mas por Jesus Cristo (Rom.
1.1; 1:Cor: 1,1; II Cor: 1;1). E um ministério confiado aos Doze (Act.
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6,2-4) e, sabendo que algum dos Sete estio empenhados no ministério da
Palavra (Act. 6,10; 8,5), conclui-se estar-se perante um ministério oficial
e, também, haver distingdo de fungbes na comunidade.

No ministério da Palavra devemos encontrar um lugar para os pro-
fetas, os evangelistas ¢ os mestres (doutores) (I Cor. 12,28; Ef. 4,11).
Porém, destes termos ndo se pode certamente deduzir que se trata do ensi-
namento autoritativo no sentido do magistério como uma das principais
func¢des ministeriais na Igreja catdlica.

Diversidade na constituicdo eclesiastica
das comunidades neotestamentarias

E indispensével sublinhar que a universalidade eclesial ndo é um
conceito absoluto e auténomo, mas indissociavelmente ligado & particula-
ridade, num paralelismo de articula¢do da unidade com a diversidade. Foi
assim, no principio. Nio poderd ser doutra maneira.

A direcg@o da primitiva comunidade de Jerusalém estava na mio
dos Apoéstolos, sob a presidéncia de Pedro, com a ajuda dos Ancidos (pres-
biteros), subordinados aos Apdstolos. Os sete homens escolhidos pelos
Ap6stolos estavam submetidos a direc¢do da comunidade. Os ancidos
serdo, provavelmente, os primeiros convertidos, chamados a este oficio
ndo por uma questdo de idade mas, antes, por uma questdo de capacidade.

Com a dispersdo dos Apoéstolos, cerca do ano 44, surge uma nova
figura organizativa na comunidade de Jerusalém: o presidente de uma
comunidade ligado ao lugar. E Tiago, um dos Apéstolos, quem aparece
como o unico presidente da comunidade rodeado de um colégio de ancidos
(ou presbiteros) que com ele toma parte na direcgdo da comunidade.

Para se entender a diversificacio de ministérios na Igreja de
Jerusalém importa sublinhar os seus aspectos teolégicos fundamentais. O
primeiro aspecto que caracteriza a comunidade de Jerusalém € a fé em
Jesus Cristo. E a fé em Cristo que gera a vida comunitdria, que determina
as relacdes e as manifestacdes, que se transforma em antincio”. Este antin-
cio pode resumir-se em trés afirmacdes: “Vds matastes Jesus mas Deus O
ressuscitou” (Act. 2,22; 3,13; 4,11; 5,30ss.); “isto aconteceu segundo as
Escrituras” (Act. 2,25-31; 3,18; 4,11); “nds somos testemunhas disso”
(Act. 2,32-36; 3,15b-16; 5,32). No centro da fé e do antincio estd a P4scoa.

A pregacdo dos Apdstolos insiste sobre um contraste: de uma parte,
os judeus que rejeitaram Jesus de Nazaré retendo-O fora da légica de
Deus; da outra parte, Deus que aprovou este mesmo Jesus, resgatando-O
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da morte. O contraste evidencia a diferenca entre o Judaismo e o Cristia-
nismo e, portanto, a conversdo que o fazer-se cristao reclama. Por isso, o
anincio termina sempre com uma proposta de conversao que consiste, em
concreto, no arrependimento, no baptismo ¢ no entrar a fazer parte da
comunidade.

Um segundo aspecto que marca fundamentalmente a comunidade
de Jerusalém € a experiéncia do Espirito. Sublinhando com tanta insistén-
cia a presenga do Espirito, Lucas querera certamente justificar duas suas
teses teoldgicas: a historia cristd € fruto do Espirito, nao de uma deciséo
humana — est4 em continuidade com Cristo; a histéria cristd € uma histo-
ria em que o verdadeiro protagonista ¢ o Espirito — e uma histéria entre-
gue a responsabilidade dos homens mas marcada, porém, pela gratuidade.

E a esta luz que se torna significativo o facto de, para resolverem as
tensdes entre helenistas ¢ judeo-cristdos (Act. 6,1), os Apéstolos nao se
voltarem para uma pura reestruturagio organizativa mas optarem por s¢
dedicar a Palavra e 2 oracdo, isto €, ao aprofundamento da unidade da fé
e como dom do Alto: nfio nascem, portanto, duas comunidades mas per-
manece a tnica comunidade.

Anos mais tarde, com a dispersdo dos Apdstolos, Tiago torna-se a
primeira figura de chefe sedentdrio de uma comunidade local: aparece
como o centro da unidade, assumindo o ministério de supléncia do Colégio
Apostolico. E assistido pelos ancidos ou presbiteros que néio formam um
colégio de pares auténomo (como os que Paulo ou os outros Apostolos dei-
xam nas comunidades que fundam) mas que € subordinado a Tiago.

Com a perseguicdo que se seguiu ao martirio de Estévio, cerca do
ano 36, alguné cristios deixaram Jerusalém e partiram para Antioquia,
pregando ai aos judeus e aos pagdos. Nasce a comunidade de Antioquia
(Act. 11,19-21). A boa noticia destas conversoes chega a Jerusalém que
decide enviar Barnabé a Antioquia (Act. 11,22). Barnabé aparece, pois,
como uma espécie de “delegado apostdlico”. Nao €, todavia um bispo
mondérquico: tal figura ndo existia ainda na Igreja. _

Segundo a narrativa dos Actos dos Apdstolos, personagens carismé-
ticas estdo em Antioquia (Act. 13,1). E provével que, apés a organizagio
da Igreja em Antioquia, Barnabé tenha instituido um colégio de ancidos ou
presbiteros, se porventura ndo existia antes, do qual Barnabé € o primeiro
responsével antes de ser consagrado para a obra missiondria.

$6 no século 11, ao tempo de Indcio de Antioquia, € que esta Igreja
¢ dotada de episcopado mondrquico. Néo € seguro afirmar que a Igreja de
Antioquia tenha tido uma organizagdo singular. Na verdade, nesta
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comunidade subsistem todos os aspectos substanciais da Igreja de
Jerusalém. Mais acentuada, porém, serd a experiéncia do Espirito: hd o dom
da profecia (Act. 11,27; 13,1), o dom das curas e outras manifestacoes.

Entre as duas comunidades ha uma profunda continuidade: estio
ligadas pela comunhio. A ligagcdo néo € apenas sentimental, € teoldgica,
indice de um vivo sentido da tradigdo e de ligacdo & vida do Cristo hist6-
rico de que Jerusalém € a Igreja-testemunha. Fonte de tensdo mas também
portadora de novidade, a caracteristica mais interessante desta comuni-
dade é ser uma comunidade mista, formada de ex-hebreus e ex-pagdos.

As Igrejas fundadas por Paulo conhecem uma estrutura diferente da
de Jerusalém. Paulo considera-se, ele mesmo, como o chefe pessoal das
comunidades que funda. Visita-as, dirige-as pelas suas cartas e, mais tarde,
pelos seus auxiliares Timéteo e Tito que sdo, como 0 Apdstolo, também
itinerantes, embora o primeiro esteja mais ligado a Efeso e o segundo a
Creta. Porém, dado que € normal a auséncia de Paulo, cada comunidade
tem uma estrutura colegial e o assento € posto mais sobre a unidade con-
creta entre todos os membros da comunidade.

Se no principio estas comunidades paulinas eram acéfalas, isto €,
sem um presidente no lugar, porque Paulo era o presidente de todas elas,
ja para o final do apostolado de Paulo sdo instituidos, em algumas comu-
nidades, presidentes préprios, assistidos por um colégio de ancidos e por
didconos. Assim, na primeira viagem, Paulo e Barnabé nomeiam presbite-
ros em cada cidade (Act. 14,23). Na terceira viagem, Paulo despede-se dos
dirigentes da Igreja de Efeso e fala-lhes como a pessoas que governardo a
Igreja sucedendo-lhe, porque ele declara ndo mais voltar (Act. 20,17-18).
Em Creta, hd uma constitui¢io de ancidos e um suceder-se de dirigentes:
Tito € o chefe enviado por Paulo. Suceder-lhe-do Tiquico e Artemas (Tit.
1,5; 8,12) |

As comunidades paulinas possuem, assim, uma hierarquia em dois
graus: um colégio que realiza as funcdes litirgicas e exerce o governo da
comunidade e os didconos. A fungdo de governo € colectiva e € entregue
aos presbiteros ou aos “episcopoi” (nome usado noutras comunidades e a
significar o mesmo governo) nas comunidades de Listra, Icénio, Antioquia
da Pisidia, Efeso. Em Efeso, os presbiteros aparecem formando um colé-
gio organizado: € o colégio dos presbiteros aos quais Timéteo (delegado
apostélico de Paulo) imp6s as méos (I Tim. 4,14). Estd aqui a primeira
mengdo explicita do presbitério.

Entretanto e até esta ocasido, nenhum texto fala que cada colégio
tenha um presidente colocado & cabeca. E que o elo de unidade € o proprio
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Apéstolo que fundou estas comunidades e que continua a visitd-las ou a
governd-las de longe, através das suas cartas. Enquanto ele € vivo, ndo ha
necessidade de nenhum presidente local. Porém, o colégio exerce verda-
deiro e total poder na comunidade. Tem a plenitude do sacramento da
Ordem, de tal modo que, segundo a carta 146 de S. Jerénimo, até ao ano
250, ano da morte do bispo de Alexandria, o presbitério escolhia um dos
seus membros e nomeava-o bispo.

Isto quer dizer que cada presbitero tinha a plenitude do sacramento
de modo que a escolha do novo bispo ndo requeria a ordenacdo episcopal
porque ja estava revestido do episcopado. A morte do Apéstolo, as comu-
nidades ficam ligadas a uma direc¢do local polarizada por um bispo local
nico, sucessor do Apostolo.

Comunhao e diversidade

Apesar da diversidade organizativa, hd estruturas constantes nas pri-
meiras comunidades cristds. Com toda a evidéncia, algumas vértebras
comuns formam a ossatura da fé destas comunidades e da consciéncia que
elas tem de si.

— Assim, no centro das atencdes nio estd a propria actividade comu-

nitaria, mas estd o agir de Deus em Jesus Cristo.
Trata-se de uma referéncia nfo apenas ao Fundador mas da per-
cepedo de uma relacdo mais profunda: as comunidades ndo sdo so
o projecto de uma Sua vontade mas o fruto da Morte e Ressur-
reicdo de Jesus Cristo e do dom do Seu Espirito.

— As diversas comunidades percebem esta sua origem comum de

Jesus como um facto simultaneamente histérico e contemporé-
neo: € o Cristo histdrico e € o Senhor morto e ressuscitado, pre-
sente e activo agora.

Se, por um lado, as comunidades sao fruto de um evento j4 acon-
tecido, por outro lado, sdo também fruto de uma presenca actual
de Cristo, reunidas por Cristo, em torno de Cristo e vivificadas
pelo Seu Espirito.

~ A paixdo da comunhdo parece ser a paixdo principal, certamente

a mais visivel.

Esta paixdo ndo € apenas consciéncia da unidade e de uma comum
pertenca (estas sdo as raizes da comunhdo) mas implica a criacdo
de novas relagdes e a partilha dentro da comunidade e com outras
comunidades, uma comunhfo aberta & missdo e ao mundo. As
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diferencas nido rompem a comunhéo: esta corre mais em profun-
didade. Quaisquer que sejam as formas organizativas, estas sdo
vistas como fungio e servigo & edificacdo do Corpo de Cristo e
nio como uma questio de dignidade, poder ou privilégio.

— O principio da tradi¢do € constitutivo da vida das primeiras comu-

nidades. Trata-se da tradi¢dao do Espirito, ndo da letra.
E uma tradigio que exige uma dupla fidelidade: fidelidade s ori-
gens e fidelidade a propria contemporaneidade. Por isso, a confi-
gurag¢do organizativa vai evoluindo e os ministérios vao-se diver-
sificando, sem esquecer o seu fundamento — a comunhéo.

A institucionalizacio na ministerialidade da Igreja

E singular na histéria do povo de Deus o seu extraordindrio desen-

volvimento sobretudo nos dois primeiros séculos.

Para colhermos a autoconsciéncia da Igreja nio podemos ignorar as

circunstincias histéricas em que ela viveu.

— No seu inicio, a Igreja comega por uma pequena minoria na clan-

destinidade e com principios opostos a civilizagio helenistica e
romana.
Tornada mais forte, torna-se, também, alvo de perseguigdo. Este
facto faz sublinhar o cardcter comunitario da vivéncia crista, ao
mesmo tempo que a Igreja aparece ao mundo desse tempo como
alternativa e tendo o Além como seu ponto de referéncia.

— Pontos centrais da sua identidade sdo as normas essenciais da fé e

as formas fundamentais da vivéncia eclesial.
As normas essenciais da fé sdo a Sagrada Escritura, a confissio da
fé e a “regula fidei” (Credo). As formas fundamentais da vivén-
cia cristd t€ém a ver com a liturgia (sd@o o Baptismo e a Eucaristia),
a institui¢do eclesial (sdo os pastores e os fiéis) e a transmissdo da
fé (sdo o antincio e a catequese).

— Daqui resulta que a autoconsciéncia da Igreja acontece no con-
texto da liturgia, consubstanciando-se no designio salvifico de
Deus, de que a Igreja se reconhece beneficidria, portadora e trans-
missora, no acontecimento pascal de Jesus Cristo e na conversdo
continua do crente.

— Esta autoconsciéncia acontece, ainda, no intimo da comunidade,
pelo seu dinamismo de crescimento e de tensdes, e que se verifica
na manifesta¢do do pecado, com o consequente catecumenado e
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peniténcia publica, nas heresias, com os consequentes critérios de
ortodoxia e o sublinhar a apostolicidade como critério fundamen-
tal da ortodoxia e na comunhio eucaristica, como aval supremo da
comunhio eclesial, em torno da hierarquia.
Em sintese, poder-se-d4 dizer que, neste periodo imediato aos
Apéstolos, a Igreja reconhece-se como mediagdo humana da sal-
vacdo divina e como depositdria da verdade, porque assistida pelo
Espirito Santo que conserva a tradi¢do apostdlica da fé.

- Importante é também dizer que a Igreja universal existe na forma
de comunhfo de Igrejas particulares.
Em muitos lados surgem Igrejas locais, entre as quais adquirem
maior prestigio as que fazem decorrer a sua origem directamente
dos Apostolos: Jerusalém, sede do grupo dos Doze, mesmo se ofi-
cialmente confiada i guia de Tiago; Antioquia, onde desenvolve-
ram o seu apostolado Pedro, Paulo e Barnabé; Alexandria, onde
pregaram Pedro e Marcos; Roma, lugar do martirio de Pedro e
Paulo e sede de Pedro.
A Igreja de Roma tem o lugar central na “communio Ecclesia-
rum”, ndo porque tenha sido fundada primeiro que as outras
Igrejas mas porque os martirios de Pedro e de Paulo, acontecidos
dentro dos seus muros, fazem dela o lugar por exceléncia do tes-
temunho apostélico.

O servico da caridade como expressio da comunhio

As comunidades cristis tomam a seu cargo obras de caridade e de mi-
sericérdia das quais se ocupam, principalmente, os didconos e as diaconisas,
exercendo este ministério ou sob a responsabilidade dos chefes da Igreja
(“presbiteroi” ou “episcopoi’”) assistidos do seu conselho ou autonomamente.

A func@o diaconal afirma-se com uma importincia crescente nas
Igrejas locais nos Gltimos decénios do séc. I e na primeira metade do séc.
II, em estreita ligagdo com a fungdo episcopal. A tradi¢do cristd reconhece
a origem do diaconado no texto dos Actos dos Apéstolos (Act. 6,2-6)
embora a palavra “diakonos” ai ndo se encontre.

Numerosas sdo as fontes desta época falando-nos dos didconos '.
Rapidamente, este degrau da hierarquia se estendeu a outras comunidades

i ITim: 3,1-13; Didache, 7; Hermas, vis. III, 5, 1; Ireneu, Adv. haeres. , III, 12,10; IV, 15, 1;
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(Filip. 1,1; I Tim. 3,8). Inicio de Antioquia confirma a existéncia de didco-
nos nas Igrejas da Asia as quais dirige os seus escritos, no inicio do séc. I1 2.
Clemente Romano fala de didconos na sua primeira carta aos Corintios,
escrita ainda no final do séc. I.

Nos Actos dos Apéstolos, o motivo imediato da institui¢do do grupo
dos sete € o servico das mesas (Act. 6,1). Mas logo as fun¢des se diferen-
ciam na medida em que Estevio prega (Act. 7,2-53) enquanto Filipe prega

e baptiza (Act. 8,5-38).

A medida que se avanca no séc. II, a organizacdo eclesidstica vai-se
diversificando. Entretanto, o nimero crescente de fiéis torna cada vez mais
dificil ao bispo o conhecimento de cada cristdo e das suas condigdes soci-
ais. Dai, a Didascdlia pedir ao didcono para “ser a orelha, a boca e o co-
ragdo do Bispo” °.

Ja neste periodo, um didcono era normalmente encarregado de ser
ajuda directa do Bispo participando como sua méo direita no governo da
Diocese. A extensdo dos poderes, porém, nio estava juridicamente deter-
minada: dependia do Bispo.

Os didconos tornaram-se ministros ordindrios na cura de almas e
nos servicos administrativos. Eram assistentes do bispo no governo e na
administragdo da diocese. Desempenhavam, portanto, uma accgéo sacral e
pastoral. Neste &mbito, o didcono procurard, também, os pobres e os doen-
tes, as vildvas e os Orfios para os socorrer e cuidard, igualmente, de uma
sepultura digna para todos os membros da comunidade.

No séc. III, em Roma, sob a orientagido do Papa Fabido (236-250) e
decalcando o modelo da administracio civil, a cidade € dividida em sete
zonas eclesidsticas entregues a direccdo de um didcono (“regionarius”).

A partir do séc. IV, numerosos documentos litirgicos ddo-nos conta
do desenvolvimento das fungdes diaconais: eles ddo a comunhdo e levam-na
aos ausentes ¢, exercem diversas fungGes liturgicas e ligadas aos actos de
culto *, compete-lhes supervisionar a preparagdo dos catectimenos e assis-
tir o ministro do baptismo.

Clem. Alex. , Strom. , VI, 106-107; Indcio de Antioquia, Smyrn. , 8,1; 12,2; Magn., 2,1; 6,1; Philad.,
4,1;7,1; Trall, 2,1-3; ad Polyc,, 5,2; 6,1; 11,1; Tertuliano, praescript., 3,5; 41,8; Cipriano, Ep. 34,1.

* Cfr. particularmente Cartas a Efeso, Filadelfos, Esmirna. Textos publicados por Funk, Patres
Apostolici, Tubinga, 1901, t.°L., 214, 232,244, 262,282.

* Didascalia Syr. 9 e 11:1I, 26 4; cfr. Const. Apost. VIII, 16-28.

4 Cfr. Constituigdes Apostélicas, L. VIIL, n. XIII; ed. Funk, op. cit., t. L., 519.

* Cfr. Didascalia L. II, ¢. LVIL, n. 6 e 7; ed. Funk, op. cit,, t. I, 162.
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Por vezes, o didcono intervém na administragdo da peniténcia
publica, quando um pecador estd em perigo de morte. O didcono podia, 2
falta do padre, receber a sua confissio e, em seguida, declarar, sem absol-
vi¢do sacramental, a sua reconciliagio exterior com a Igreja °.

Ministérios no “feminino”

A nova auto-compreensdo da comunidade cristd eliminava toda a
distingdo de classe e casta € consentia, por isso, nio s6 aos gentios e aos
escravos mas também as mulheres assumir um papel importante no movi-
mento cristdo. As mulheres exerciam um papel primdrio como apéstolos,
profetisas e missiondrias 7.

O Novo Testamento conhece, efectivamente, o “ministério” das
mulheres. Porém, este termo “ministério” adquiriu significados que nio
eram proprios de “diakonia” (Rom. 16,1). Poderfamos desejar que Paulo
tivesse dito mais sobre o lugar de Priscila na estrutura da comunidade ® e
sobre a maneira como teria conciliado a posicio desta mulher com as
observagdes que ele faz ao escrever aos Corintios (I Cor. 14,33-36) °.

Desde os tempos apostélicos a Igreja sentiu a necessidade de recor-
rer ao servi¢o das mulheres para a realizacio de certas funcdes. E desde o
inicio se lhes aplica, frequentemente, o nome de “diaconisas” (Rom.
16,1). Também uma carta de Plinio, o Mogo, governador da Bitinia, escrita
cerca do ano 111, parece aludir as diaconisas '°.

Autores hd que admitem que o termo “ministrae” possa autorizar
tal opinido ". A fung¢do das diaconisas consistia essencialmente em servi-
¢Os a prestar a pessoas do sexo feminino: ministério da caridade, socorro

¢ CIPRIANO, Epist. XVIIL, n. 1 in P. L. t. IV, col. 258.

? Cfr. Gal. 3,28; I Cor. 11,2-16; I Cor. 16,19; Rom. 16,7.15: Apoc. 2,20ss.

% Act. 18,26; Rom. 16,3-5; I Cor. 16,19.

* Talvez se veja incoeréncia onde Paulo nio a via. Talvez também se tenha rigorosamente uni-
versalizado o texto da I Cor. 14,33-36 muito mais do que o seu contexto permite. E, ao contrario, ndo
somos igualmente rigorosos com Gal. 3,28 um versiculo que admite o ministério das mulheres com
uma clareza nio menor a qualquer outra afirmagio do Novo Testamento. Entretanto, € de recordar que
Paulo era um judeu e no judafsmo as mulheres ndo eram pessoas religiosamente completas. Enquanto
Gal. 3,28 mostra que Paulo se sobrepds ao seu judaismo, I Cor. 14,33-36 demonstra que ele ndo per-
manecia sempre ao nivel dessa ultrapassagem.

" “Necessarium credidi ex duabus ancillis, quae ministrae dicebantur, quid esset veri et per
tormenta quaerere? (Ep. Ad Trajanum in C. Kirch, Enchiridion fontium historiae ecclesiasticae anti-
quae, Fribourg-en-Brosgan, 1923, n. 30.

"' Cfr. Dictionnaire de Droit Canonique, R. Naz, Paris, 1949, tomo IV.
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aos pobres, cuidado das mulheres doentes, atencd@o as vidvas e as virgens,
preparagdo para o baptismo, guarda da porta da igreja reservada as mulhe-
res, inspeccgdo da integridade corporal .

Questdo importante e nada pacifica € se a ordenacdo das diaconisas
tinha cardcter sacramental. R. Naz manifesta a sua opinido: “E claro que
esta dita ordenacdo ndo tinha nenhum cardcter sacramental e que o termo
‘bengdo’ lhe serd aplicado com maior exactiddo” . Por sua vez, Plochl
afirma “ter muito peso a opinido que defende que as diaconisas perten-
ciam efectivamente & ordem clerical (cfr. Constitui¢bes Apostélicas,
Didascalia). Pelo menos, até ao séc. 1V, pertenciam, juridicamente, a
ordem clerical. Se o rito de ordenagdo era sacramental ou simplesmente
juridico é outra questdo” "*. Gaudemet opina que “as diaconisas exerciam
funcdes sagradas em razdo de uma ordena¢do que as integrava na hie-
rarquia e fazia gozar de um verdadeiro poder eclesidstico mas ndo de
poder sacramental” . Para Caron, as diaconisas néo pertenciam a ordem
clerical j4 que numerosas fontes dizem que faziam parte da “plebs” .

Porém, a forma que acompanha a imposi¢ao das méaos € deveras sig-
nificativa e em nada se distingue, substancialmente, da ordenag@do sacra-
mental dos didconos.

Quanto as diaconisas (abstraimos da questdo se pertencem ou ndo a
ordem clerical), elas sdo citadas no Concilio de Calcedénia (a. 451) onde
se ordena que ndo sejam constituidas antes dos quarenta anos . As
Constituigdes Apostdlicas, que datam, aproximadamente, do ano 400,
mencionam-nas ‘.

O Concilio de Cartago, em 398, sem empregar o termo diaconisas,
faz, todavia, mengao das suas fungdes “.

Os textos indicam suficientemente que, tanto no Oriente como no
Ocidente, nos sécs. IV e V existiam diaconisas. A legislagdo nédo tem,
porém, cardcter de universalidade e, de resto, nem todos os Concilios sdao

2 Cfr. Constituigdes Apostélicas L. VIII, n. XXVIII, ed. Funk, op. cit. t. I, 531.

" Dictionnaire de Droit Canonique, op. cit., tomo IV, 1949,

“ PLOCHL, W. , Storia del Diritto Canonico, Massimo, 1963, I, 64.

'* GAUDEMET, J. L'Eglise dans | 'Empire romain (sigcs. IV-V) in Histoire du Droit et des
Institutions de L'Eglise en Occident. Paris, Syrey, 1958, t. IIL, p. 122.

15 Cfr. CARON, P. I poteri giuridici del laicato nella chiesa primitiva. Milano, 1975, 2 ed.

1" Concilio de Calceddnia, ¢. 15, cfr. BRUNS, Canones Apostolorum et Conciliorum veterum
selecti, Berlin, 1839, t. L., p. 26.

* Didascalia et Constitutiones Apostolorum, ed. Funk, I, Paderbon, 1905, pp. 201, 341, 525,
531,538.

'* Congilio de Cartago, c. 12 cfr. BRUNS, op. cit,, p. 142.
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favordveis a sua instituicio ». Assim, vé-se decretado no Concilio de
Orange, na Gdlia, no ano 441: “ndo se proceda mais a ordenacdo de dia-
conisas” *. Desta feita, vai-se rapidamente perdendo uma participacdo
institucionalizada da mulher na vida da comunidade eclesial.

Situacio juridica dos leigos na Igreja

Na época post-apostélica ressalta claramente que os cristdos tinham
clara consciéncia de serem sujeitos de direitos e deveres, diferentes dos
direitos e deveres da sociedade secular. Efectivamente, os leigos, tanto
homens como mulheres, participavam na vida da comunidade quer em
actos ligados ao culto, ao ensino e transmissdo da mensagem, quer em
questoes administrativas ou actividades sécio-caritativas.

Contudo, a “ndo-igualdade” na comunidade cristd é uma constata-
¢do ja desde as origens. Tal se reconhece nas Epistolas pastorais de Paulo
(Tit. 1,7; I Tim. 3,1-10; 5,9-10).

No cume da hierarquia estd o “episcopos” com os “presbiteroi”.
Seguem-se os didconos sobre o0s quais devem recair determinados requisi-
tos para, no final, aparecerem os leigos para quem a exortagdo de Paulo se
sintetiza na recomendacio de que sejam fiéis as obrigagdes do seu estado.
(Tit. 2,2-10).

Desde o inicio, o laicado ocupa uma posi¢do subordinada a hierar-
quia. Quanto ao governo da comunidade, a sua participagao é apenas ao
nivel da informagdo e do conselho. Nao se trata, porém, de uma regra que
ndo admita excepgdes embora estas venham, como € 6bvio, confirmar a
regra.

Com efeito, se o cardcter de “néo-igualdade” ¢ posto em evidéncia
por Tertuliano ao afirmar que a Igreja € uma sociedade desigual na qual os
leigos estdo subordinados aos didconos e aos presbiteros e todos devem
obediéncia e respeito ao Bispo %, se Santo Ireneu reconhece a autoridade
do Bispo como depositirio da autoridade eclesidstica radicada na dos
Apostolos #, se Origenes reconhece a autoridade do Bispo sobre os pres-
biteros e leigos * e, no séc. 11, esta distingdo havia ja ganho particular

* Cfr. Dictionnaire de Droit Canonique, op. cit. Tomo IV, p. 1194.

*' Concilio de Orange, c. 26, cfr. BRUNS, op. cit., t. IL, p. 126.

* TERTULIANO, Liber de praescriptionibus, ¢. 42 in MIGNE, P. L. II, 70.
# IRENEU, Adversus haereses, lib. III, c. ITI, 2 in MIGNE, P. G. VII, 848ss.
* ORIGENES, In Jeremiam Homilia, XI, 3 in MIGNE, P. G, XIII, 369-372.
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relevo nos escritos de S. Cipriano *, isto ndo significa que os leigos fos-
sem uma massa amorfa. Na verdade, alguns gozavam de peculiar destaque
na comunidade e, inclusive, desempenhavam fungdes directivas.

A parte as diaconisas, sobre as quais os autores ainda discutem se
pertenciam ou ndo a ordem clerical, destacam-se, entre os leigos da comu-
nidade, os confessores, as virgens consagradas a Deus, as viiivas, os asce-
tas, 0s novigos, os “seniores” leigos. Das vilvas importa apenas referir
que tinham, entre as tarefas principais, a da preparagdo dos catecimenos
para o baptismo e alguns servicos de cardcter assistencial, tais como o cui-
dado dos doentes e a ajuda aos pobres.

Dos restantes somente interessard saber quem sdo os “seniores
laici” e o que € que fazem na comunidade cristd. Parecem constituir uma
particular categoria de leigos aos quais, em algumas comunidades deste
periodo, sdo atribuidas funcdes directivas. Nao sdo, porém, investidos da
dignidade sacerdotal. A mencédo destes “seniores laici” € particularmente
significativa nos escritos de dois Padres africanos, Ottato, bispo de
Milevo, e Santo Agostinho, que, embora pertencendo ao periodo seguinte,
ndo deixam de referir uma pratica ja do séc. IV. O primeiro menciona
como © Bispo Menstrio, de Cartago, sendo constrangido a abandonar a
sua Igreja ao tempo da perseguicéo de Diocleciano, confiou a guarda dos
paramentos e vasos da Igreja aos “fidelibus senioribus™ *.

Por sua vez, o Bispo de Hipona endereca uma das suas cartas aos
“dilectissimis fratribus, clero, senioribus et universae plebi Ecclesiae
Hipponensis” *'. Estes leigos sdo recordados por Santo Agostinho, noutras
obras, ora como “seniores” %, ora como “seniores Ecclesiae” * ou ainda
como “seniores nobilissimi” *°. Autores hd que defendem que estes “‘seniores
laici” seriam leigos investidos do governo efectivo da comunidade, enquanto
o bispo e os “seniores ecclesiastici” (presbiteros) exerciam as fungdes sagra-
das. Outros identificam-nos com os notdveis de cada comunidade.

» Cfr. BATIFFOL, P.L, Eglise naissante et le catholicisme, Paris, 1909, 400-401.

% OTTATO DE MILEVO, De schismate Donatistorum adversus Parmeniarum, Lib. I, c.
XVII, in MIGNE, PL. X1, 917-918.

¥ Santo Agostinho, Ep. LXXVIIL in MIGNE, PL. XXXIII, 267ss.

% Santo Agostinho, Contra Cresconium Donatistam, Lib. III, ¢. XXIX, n. 33, in MIGNE, P.
L. XLIII, 513-514: “... Silvanus a Cirta traditor est, et fur rerum pauperum, quod omnes vos episcopi,
el preshyteri, et diaconos, et seniores scitis...”.

? Ibid., c. LVI, n. 62 in MIGNE, loc. ult. cit. col. 529: “... Peregrinus presbyter, et seniores
Ecclesiae Mustitanae regionis tale desiderium prosequuntur...”.

* Santo Agostinho, Enarratio in Psalmum XXXVI, Sermo II, n. 20, in MIGNE, P.L. XXXVI,
378.
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Quanto aos Apdstolos (0 mesmo que missiondrios), profetas e dou-
tores das comunidades paulinas que, em muitos casos, se devem ter como
leigos, esses sdo itinerantes, distinguindo-se dos dirigentes fixos e oficiais
das comunidades pela forga carismitica que neles se manifestava.
Gozavam de particulares honras e de alto prestigio na comunidade (I e II
Corintios).

Estas figuras viio desaparecendo para dar lugar & figura bem deline-
ada das trés categorias de ministros estdveis (bispos, presbiteros, didco-
nos), distintos dos leigos. Assim, nos primeiros escritos dos Padres
Apostélicos e, mais precisamente, nos de Clemente Romano e Inicio de
Antioquia, praticamente jd nao sao mencionados.

Participacdo dos leigos na vida da comunidade eclesial

Elemento importante para se aquilatar da grande participagdo dos
leigos na vida da comunidade €, sem ddvida, a parte que lhes era dado ter
na eleigdo dos bispos ou dos primeiros responsaveis do governo da Igreja
ou, mais genericamente, dos ministros eclesidsticos.

No Novo Testamento h4 uma verdadeira e propria cooperagéo da
comunidade mediante o consenso e a eleigdo. Assim, para a eleigdo de
Matias (Act. 1,15-26), Pedro ndo convoca apenas 0s seus colegas, nem ape-
nas os outros discipulos préximos dos Doze, mas todo o grupo dos irmaos
do qual fazem parte algumas mulheres (Act. 1, 14) *. Tal participagdo da
comunidade resulta ainda mais clara na elei¢do do grupo dos Sete (Act.
6,1-6). A comunidade dos irmdos € convocada e, embora a ela sejam pro-
postos os nomes de sete pessoas (Act. 6, 2-3), ¢ toda a assembleia que
aprova e escolhe os homens que sdo citados pelo seu nome (Act. 6.5).

No periodo apostélico, hd duas formas de institui¢do dos responsa-
veis do governo da comunidade: a escolha, com a colaboracéo da comu-
nidade (€ o caso da elei¢do de Matias e do grupo dos Sete {(Act. 1,3;63)
e a investidura feita directamente pelo Apdstolo (I Tim. 4,7).

Nas comunidades paulinas € o Apéstolo ou o seu delegado quem
procede 2 escolha. Porqué este procedimento diferente relativamente a

8 “f ousado concluir que este modo de proceder seja uma invengio de Pedro” (SCHNAC-
KENBURG, R. , Comunita, consenso ¢ elezione nel Nuovo Testamento, in Concilium, VIII (1972) 7,
1264). “Esta intervencdo terd sido inspirada na prdtica comunitdria das confrarias judaicas” DAU-
VILLIER, J. , Les temps apostoliques, I sigcle, in Histoire du Droit et des Institutions de l’Eglise en
Occident, Paris, Edit. Cujas, 1979, tomo 11, 155.
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comunidade de Jerusalém? Talvez, para além do temperamento de Paulo que
se firmava no seu préprio discernimento, pelo facto dos cristdos virem do
paganismo sem uma tradi¢do que correspondesse a sua formagdo espiritual.

Porém, o papel da comunidade ndo € anulado: o seu bom testemu-
nho sobre o candidato € requerido. Assim, para a escolha de Timoéteo as
comunidades de Listra e Icénio foram consultadas (Act. 16,2).

Quanto a Igreja de Jerusalém, numa fase seguinte, desenha-se uma
nova estrutura de governo: Tiago, chefe reconhecido pela comunidade, e
os ancidos (presbiteros) representantes da comunidade.

Neste periodo, a decisdo de ndo exigir a circuncisdo dos cristdos
convertidos do paganismo ¢é tomada por toda a comunidade (Act. 15,22) e
o facto de no decreto final se ler: “os Apdstolos e os Ancidos, vossos
irmdos, saiidam os irmdos que estdo em Antioquia...” (Act. 15,23) esta
correcto ja que os ancidos sao os representantes de toda a comunidade.

A participagdo da comunidade nas decisdes mais importantes e na
escolha dos responsdveis do governo eclesidstico vai continuar por toda a
parte final do séc. 1. Assim o testemunha Clemente Romano falando de
homens ordenados com a aprovacio da comunidade crista *.

Embora haja quem afirme ndo haver absoluta clareza se se trata de
uma efectiva aprovac¢ao necessdria da parte do povo, os autores pratica-
mente sdo uninimes em afirmd-la e os documentos confirmam a efectiva
intervenc¢do da comunidade *.

A participacéo dos fiéis vai fazendo caminho

Sao eloquentes os testemunhos ocidentais da primeira metade do
séc. TI1. S. Cipriano, na sua correspondéncia, fala da intervenc¢ao do povo
na elei¢do dos bispos. Quando um bispo € aprovado pelo testemunho e
pelo julgamento dos seus colegas e do povo ndo se pord a questdo de esta-
belecer outro em seu lugar *.

A pritica que S. Cipriano descreve em muitas das suas cartas ¢ larga-
mente (nd0 unanimemente, porém) atestada na sua época “fere per provincias

*# ] Ep. de Clemente de Roma, 44,3.

*# Cfr. WERNZ, Ius Decretalium, Roma, S. C. Prop. Fide, 1906, t. II, 608; SCHNACKEN-
BURG, R., op. cit,, 1263-1276; DAUVILLIER, I, op. cit; FUNK, F X., Die Bischofswahl,
Paderborn, 1897, 25; KOTTIE, R., Elezione dei capi ecclesistici: storia ed esperienze, in Concilium 7
(1971) 3, 534-545; GRANFIELD, P, II “sensus fidelium™ nella scelta del vescovo, in Concilium,
7(1980), 68ss.; CARDIA, C., Il Governo della chiesa, I1 Mulino, 1987, 292-293.

* CIPRIANO, Ep. XLIV, I, 1in C. S. E. L., t. I1I, 2, 599, 1. 4-6: “... episcopo semel facto et
collegarum ac plebis testimonio et indicio comprobato alium constitui nullo modo posse”.
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universas” *, nas diferentes regides do Império no Ocidente. Concreta-
mente, essas “provincias” serdo, além da Africa, a Espanha, a Gélia e a
Itdlia. O bispo de Cartago insiste muito sobre a necessidade da presenca
do povo no momento da escolha do bispo. A razdo desta disposicdo € que
a comunidade conhece perfeitamente a vida de cada um e pode assim,
desde que as diferentes candidaturas sdo submetidas a exame, afastar os
indignos e pronunciar-se a favor dos melhores -,

Cipriano indica trés clementos constitutivos para a eleicdo de um
candidato a dignidade episcopal: “populi suffragium”, “coepiscoporum
consensus”, “divinum indicium”. “Suffragium” € o termo mais usado
para designar esta intervencéo do povo ¥_ Significa acordo, a aprovagao
entusidstica que o povo manifesta pelos seus gritos, pelas suas aclama-
coes. Este acordo, “suffragium”, € indispensavel e determinante a ponto
de S. Cipriano se dirigir aos seus fiéis “como aqueles que o fizeram bispo”
*_Q bispo africano reconhece no sufrégio do povo a expressdo da vontade
divina *.

Clero e povo aparecem no mesmo plano *. Na prética, sdo os bis-
pos que ratificam a escolha do povo ou ¢ 0 povo que aguiesce a uma pro-
posta emanada dos bispos? Parece valer a primeira parte: a intervengdo do
povo é recomendagio de um candidato aos bispos *.

» CIPRIANO, Ep. LXVIL, v. 1. .

%« et episcopus deligatur plebe praesente, quase singulorum vitam plenissime novit ef uni-
uscuiusque actum de eius conversatione perspexit”, Cipriano, ep. LXVIL, v. i, in C.S.EL., t. ITI-2,
739, t. 11-13.

7 CIPRIANO, Ep. XLIII, 1, 2 e 3; LV, VIII, 4; LIX, V. 2; VL, 1; LXVIL V, 2; LXVIIL II, 1.

® CIPRIANO, Ep. XLIIL, IV, 1 in C.S.EL., t. IT1-2, 593, 1. 7-8.

» CIPRIANO, Ep. XLIIL L, 3 in C.S.E.L., t. IIl-2, 591, 1. 15.

@ de Dei iudicio et cleri ac plebis suffragio ordinato”. Cipriano, Ep. LXVIIL T, 1 in
C.S.EL., t III-2, 745, 1. 11.

 Todavia, Meslin, procurando defender a tese da répida clericalizacdo das instituigtes ecle-
sidsticas na Igreja antiga, afirma que “a aprovagdo do pove manifesta-se com wma aclamagdo colec-
tiva que vem convalidar uma decisdo tomada prescindindo da assembleia dos fiéis” [MESLIN, M. ,
Istituzioni ecclesiastiche e clericalizzazione nella chiesa antica, in Concilium, 47(1969)57]. Enquanto
Funk retira de um texto da Didascdlia (DIDASCALIA, 1V, ed. Funk, op. cit., 30: i autem in paroe-
chia modica ordinandus est episcopus, et non invenitur gui tempora aetatis iam transisse videatur, et
testimonium habere, el sapiens, est autem iuvenis, et testimonium habet ab eis qui cum eodem sunt,
quia dignus est ad episcopatum, et per iuvenilem aetatem per mansuetudinem et bonam conversatio-
nem senectutem ostendit, probetur; et, si ab omnibus tale testimonium habet, constituatur episcopus in
pace”) que a escolha do bispo compete 3 comunidade (Cfr. FUNK, F., Die Bischofswahl, Paderborn,
1897, 25), por sua vez Gryson, denunciando a tendéncia demasiado episcopalista da Didascdlia, dis-
corda de Funk afirmando tratar-se apenas do testemunho da comunidade (GRYSON, R., Les élections
ecclésiastiques au III siécle, in Revue d'Histoire Ecclésiastique, Louvain, vol. LXVIIL, 2 (1973)
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A intervencdo do povo serd também para a escolha dos presbiteros
e dos didconos. Na verdade, S. Cipriano nfo toma nenhuma decisdo de
ordenar presbiteros e didconos sem perguntar a opinido do povo e particu-
larmente, a do clero “.

Porém, o bispo de Cartago reconhece-se no direito de derrogar esta
regra, seja por estar separado do seu povo, devido as perseguigdes, seja
quando Deus faz conhecer claramente a Sua vontade sobre determinados
homens, tornados confessores da fé.

Hipdlito escreve “que se ordene como Bispo aquele que foi esco-
lhido por todo o povo, (que é) irrepreensivel.

Desde que se tenha pronunciado o seu nome e que ele tenha sido
recebido favoravelmente, o povo reunir-se-d com o presbitério e os bispos
que estdo presentes, no dia de domingo.

Com o consentimento de todos, estes (os bispos) impdem-lhe as
mdos e o presbitério tem-se sem nada fazer. Que todos guardem siléncio,
rezando no coragdo para a descida do Espirito. Apés o que um dos bispos
presentes, a pedido de todos, impondo as mdos aquele que foi feito bispo,
reza dizendo...” ®.

Segundo Hipdlito, o bispo deve ser escolhido por todo o povo. O
nome do candidato deve ser proclamado publicamente para que se possa
saber se ele € recebido favoravelmente por todos. Esta formalidade € dis-
tinta da ceriménia da ordenacdo.

Tertuliano, embora sobre o processo da elei¢do nada diga, afirma, no
entanto, que as assembleias cristds sdo presididas por homens aprovados

388-389). Gryson defende que no séc. III para a eleicio de um bispo concorriam duas vontades: a da
comunidade local (onde se inseria o clero local mas de que pouco se fala) e a dos bispos vizinhos (sem
se pensar ainda na organizagdo metropolitana que acontecerd a partir do séc. IV). Entretanto, pergunta
este autor, quem tomava a iniciativa? Dependia, responde, dos lugares, dos tempos, das circunstancias.
No Egipto, os presbiteros tinham um papel especial na eleicéo episcopal e em Alexandria, at€ & pri-
meira metade do séc. I11, esta elei¢io competia a eles somente. Para as ordens inferiores ao episco-
pado intervinha apenas a comunidade local. Gryson conclui que o bispo ndo pode agir sozinho: ele
deve solicitar o testemunho da comunidade local ¢ ndo pode, normalmente, proceder a uma ordena-
¢do sem o consentimento da comunidade (GRYSON, R., op. cit., 403-404). Plochl afirma que no séc.
111 existe um direito geral de voto da parte da comunidade, isto €, clero e povo cristdo. Pergunta, no
entanto, se serd direito efectivo de voto dos leigos ou simples direito de aclamacdo. Quanto a elei¢io
para os oficios eclesidsticos inferiores ao episcopado, presbiterado e diaconado, a pratica era mutével:
ou eleigdo da parte da comunidade, ou ordenagio pelo bispo com aprovagio do presbitério ou directa
ordenagdo da parte do bispo (Cfr. PLOCHL, W., op. cit., 66-67).

“ “Nec hoc in episcoporum tantum et sacerdotum, sed et in diaconorum ordinationibus
observare animadvertimus”- Cipriano, Ep. LXVIL, IV,3 in CSE.L,, t. I1I- 2,738, 1. 20-21.

“ HIPOLITO, Tradigiio Apostdlica, IT in ed. B. Botte, Munster, 1963, 5-7.
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que obtiveram o seu cargo néio a prego de prata mas em consideragdo pelo
bom testemunho que deles foi dado “. Na sua obra “Praescriptio haereti-
corum” opde a ordenacio dos heréticos, feita de 4nimo leve, a dos catéli-
cos, que supde um inquérito prévio *.

Até aos principios do séc. IV, a eleigdo significa originariamente
“escolha” e nio implica a adop¢do de particulares procedimentos eleito-
rais. Os mecanismos de escolha que se afirmam desde o séc. III para a
nomeacio dos Bispos funda-se numa complexa concepgo eclesiologica
que implica a participagdo de diversos grupos: clero, fiéis da comunidade
local, bispos das igrejas vizinhas — cada um com fung¢des diferentes.

O vinculo que liga o bispo a Igreja local entende-se, desde as ori-
gens, como uma liga¢do orginica que comporta uma reciprocidade entre a
comunidade e quem a deve governar. Daqui a valorizagio do “sensus fide-
lium”, isto é, a valorizagdo daquele sentir comum ¢ a importancia dada ao
testemunho e a aceitagdo que deve vir da comunidade eclesial relativa-
mente aquele que deve ser ordenado bispo. Entende-se, pois, o papel da
intervencdo popular na escolha dos bispos *.

Ritmos diversos

A Igreja continua o seu caminho na histéria. Na época seguinte, aos
homens leigos j4 ndo lhes compete ensinar *'. Cada vez menos participam
na administra¢do dos sacramentos. Podem conferir o baptismo apenas em
caso de necessidade mas, no séc. IV, ja lhes € interdito dar a comunhdo *.
A sua actividade eclesial circunscreve-se, particularmente, ao ambito da
administragio. As mulheres s3o deixadas tarefas ligadas a oragdo e ao ser-
vigo da caridade.

Quanto & participagdo dos leigos na escolha dos pastores das suas
comunidades ela é um facto que vem ja do periodo anterior. A Igreja do

“ TERTULIANO, Apologetica, XXXIX, 5 in C.CL., t. I, 150: “praesident probati quique
seniores, honorem istum non pretio, sed testimonio adepti, neque enim pretio ulla res Dei constat.
Etiam, si quod arcae genus est, non de honoraria summa quasi redemptae religionis congregatur”.

= TERTULIANO, Praescriptio haereticorum, XLI, 6-7in C. C. L, t. I, p. 221, 1. 15 e p. 222,
1. 20.

% “A tradicdo electiva afirma-se ndo tanto por uma pressuposta concep¢do democrdtica que
a teria animado, quanto por uma vivéncia teolégica da Igreja-comunhdo e do lugar do bispo no seio
da comunidade”. (CARDIA, C., Il Governo della Chiesa, Il Mulino, 1987, 294).

“ LEAO MAGNO, Ep. 119, 6 e 120, 6 in P.L. 54, 1045 e 1054.

% Cfr. Aa. Vv. Histoire du Droit et des Institutions, op. cit. tomo IIL
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Oriente legislou sobre esta matéria mais cedo que a Igreja do Ocidente.
Porém, os seus cidnones s6 mais tarde ¢ que foram traduzidos em latim e
difundidos no Ocidente.

Na Igreja do Ocidente, s6 no final do séc. IV € que as Decretais
romanas e os cinones africanos tratam desta matéria. A decretal “Cogitan-
tibus nobis” e a carta “Diversa quamvis” do Papa Siricio afirmam que o
bispo deve ser aprovado também com o concurso do povo “. E se o Papa
nestes dois documentos se dirige essencialmente para as dioceses vizinhas
de Roma, no entanto, para as regides mais distantes, exceptuando a super-
visdao papal, requer-se o julgamento do povo para que alguém possa ser
escolhido para o ministério episcopal.

Comparando o Ocidente com o Oriente notam-se diferencas, tendo
em conta as condi¢oes histdricas vividas em cada uma destas partes da
Cristandade.

Enquanto que no Oriente as sedes episcopais s30 mais numerosas,
0 episcopado se organiza mais rapidamente e a situacfio politica € relati-
vamente serena, no Ocidente, com excepcio da Africa (onde as sedes epis-
copais sdo numerosas — chegando a haver, em Cartago, ordenagdes episco-
pais quase todos os domingos — por causa da concorréncia entre catdlicos
e donatistas), as grandes distancias e as invasdes dos barbaros fazem rarear
as sedes episcopais determinando a possibilidade de eleigdes episcopais,
durante o séc. IV, com um caricter informal e numa linha mais democra-
tica que no Oriente.

A legislagdo canodnica insiste na necessidade da participagio do
povo na escolha do bispo **. No ano 396, em carta dirigida & comunidade
de Vercelas *', Ambrésio diz que para a eleigiio episcopal sdo necessdrios
dois intervenientes: os fiéis da cidade e os bispos da provincia. Nos
“Statuta Ecclesiae Antiqua” estd, praticamente esta mesma férmula, que
entrard pela Idade Média *.

* “... Etiam de longinquo veniant ordinandi, ut digni possint et plebis et nostro iudicio com-

probari” cfr. P. L. t. XIII, col. 1164 e 1165 a-b.

* Cfr. Concilio de Ancyre, c. 18 e Concilio de Antioquia, ¢. 18, in BRUNS, op. cit., I, pp. 69
e 85; Zézimo, Carta ao bispo de Cartago, em 417, in CSEL, 35, 1, 100-101; Bonif4cio, Ep. XII, in
PL,, 20, 772-773; Celestino I, Ep. IV, n° 7, in P.L. 50, 431; Ledo Magno, Epp. X, XIV, XL, in PL. 54,
pp. 634, 673 e 815.

 AMBROSIO, Ep. LXIIL

* Statuta Ecclesiae antiqua, ¢. 1, in BRUNS, op. cit., 141: “Episcopus eligitur cum consensu
clericorum et laicorum et conventu totius provinciae episcoporum maximeque metropolitani vel auc-
toritate vel presentia”.
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Avancando-se, no séc. V, comega a dclinear--se a tendéncia para res-
tringir o direito de voto, particularmente no Orler%te.. C(intudo, no Oci-
dente, neste mesmo século, mantém-se ainda a participagao do pO\{oF do
clero citadino na eleicdo episcopal *. Leao Magno insis.te que 2 §1e1c;ao se
faca na forma candnica, isto ¢, com intervengio dos bispos vizinhos, do
clero e do povo da cidade episcopal . ) A
O I Concilio de Arles, na Galia, nos meados dq séc. V, prevé _a
designacio de trés candidatos pelos bispos comprovinciais, entre ?s quais
“os clérigos e cidaddos” escolherdo o seu pastor *. Deste,modo, éo p.ao~vo
quem designa Martinho para Tours no ano 371, ¥ Ambrésio para Mildo,
em 373, * um bispo para Vercelas, em 396, ¥ Germano para Auxerre, em
418 =, B _ .
Porém, ji no séc. V, dada a impossibilidade de se reunir comunida-
des cada vez mais numerosas, a intervengdo dos cristﬁcis vai sendo 'redu-
zida, pouco a pouco. E comega a diversidade de actuagao/de corrllumdade
para comunidade. Comega, também, a aparecer neste periodo a interven-
¢do de pessoas “notdveis”. Pedro II é chamado para ,Alexandrla, antes de
mais, por designagdo do seu antecessor mas tambem. pela escolha dqs
presbiteros e das “‘pessoas notdveis”. O povo, esse manifesta a sua alegria
por aclamacdes *. ‘
A legislagdo pontificia deste periodo ndo dete{mma como deve -ser
o processo de escolha mas chama, entretanto, a atencdo paia 08 ablllsos. se
um deles ¢ a simonia, outro € que o testemunho do povo nao se deixa afe-
rir pelos méritos de uma personalidade verdade;ramenti: dlgna_. Ferce—‘
be-se, pois, que 0 povo € mais “testemunha” que “agente” na eleicdo dos
seus pastores. o '
Contudo o préprio Bonifacio I declara “intolerdvel” uma des1gnz’i-
¢éio episcopal em Lodéve, feita a revelia dos pedic'los do clel:‘o, dos r‘lrota—
veis e do povo ®. Celestino I fixa esta regra aos Bispos de~V1ennes:_ que
nenhum bispo seja imposto aqueles que ndo o querem. Sdo requeridos o

5 Oft. Cartas de Celestino I (422-432) e Ledo Magno (440-461).

s I Concilio de Arles, c. 54.

ss QULPICE SEVERE, Vie de Saint Martin, c. 9, in CSEL, I, 118-1 19.

s Vie de Saint Ambroise por PAULIN, 6, in P.L. XIV, 28-29.

51 AMBROSIO, Carta 63, in P. L. 16, 1189-1190.

s Vie de Saint Germain, in M. G. H. VII, 252.

% Cfr. GAUDEMET, 1., La participation de la communauté au choix de ses pasteurs dans
I'Eglise Latine. Esquisse historique. in Jus Canonicum, 1974, XIV, 28 pp. 308-326.

% Bonifacio I, Ep. XII, P.L. 20, 772-773.

»
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consentimento e o desejo do clero, do povo e da ciiria local”  porque
“aquele que estd a frente de toda a comunidade deve ser escolhido por
toda a comunidade” .

A doutrina pontificia do séc. V € formal: para a escolha do bispo
requer-se a intervengdo de toda a comunidade e especialmente do povo.

H4, pois, em todos estes documentos ¢ em toda esta pritica um
substracto comum — a participa¢do de toda a comunidade. No entanto, h4
vias diversas no processo: apresentacdo ou ratificagdo. Nos sécs. VI-VII,
a legislacdo conciliar continua a lembrar a regra de eleigiio pelo clero ¢
pelo povo, mas o Concilio de Orange, em 549, menciona ja “a vontade
real” presente entre aqueles que procedem a eleigao ©.

A partir desta época, nio raro, esta vontade real se sobrepde a todos
0s outros intervenientes e silencia, até, as outras vozes. Enquanto esta
intromissdo, que se tornara abuso, petuldncia e oportunismo, comeca a
acontecer, a doutrina dos Romanos Pontifices ndo deixa de continuar a
afirmar os principios dos séculos anteriores e a mencionar a intervencio
da comunidade.

No concernente a outros oficios eclesidsticos, a prética de eleigdo
habitual neste periodo atem-se, inicialmente, as regras do perfodo prece-
dente: nomeacio feita pelo bispo, colaboragio do clero e do povo.

Assim, no séc. VI, encontram-se casos em que bispo, clero e povo
colaboram para se porem de acordo sobre a idoneidade de um candidato 2
ordenagdo e, com isso, & provisdo de um determinado oficio eclesidstico *.

Todavia, ainda antes do final do séc. VI, dao-se decisivas alteragdes
a este modo de agir face a colaboracdo dos leigos nas nomeagdes para os
oficios eclesidsticos. Por um lado, Igrejas particulares hia em que se torna
competéncia do arquididcono ou do arquipresbitero propor ao bispo os
candidatos id6neos; noutros casos, particularmente sob a ac¢io do feuda-
lismo e do desenvolvimento das institui¢Ges eclesidsticas no Ocidente, sdo
os senhores feudais que chamam a si o direito de escolherem os candida-
tos a propor ao bispo para a ordenacdo e consequente provisdo de oficios
eclesidsticos.

A luta contra a forma ndo-canénica de elei¢o teve um inicio quase
contemporaneo ao proprio manifestar-se dessa pratica inédita e abusiva.

¢ Celestino I, Ep. 1V, 5, P.L.. 50, 451.

¢ Celestino I, Ep. X, 6, P.L. 54, 634.

# Concilio de Orange, c. 10.

* Concilio de Fauze, Gilia Meridional, a. 551, c. 5.
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Foi sobretudo a legislagdo particular quem apoiou esta reac¢ao das autori-
dades eclesiasticas. Um exemplo dessa mesma legislacdo temo-lo no
Concilio de Chalons-sur-Satne (a. 650) onde decididamente se refuta a
arrogincia do direito secular de eleig@o.

A Idade Média estava, com as suas institui¢des feudais, a iniciar o
seu curso! E ficamos por aqui, neste percurso.

Os muanus fundamentais da Igreja na multiplicidade
das accdes eclesiais

Neste caminhar pela historicidade da ministerialidade da Igreja,
verificamos uma série de acgdes, oficialmente realizadas por encarregados
na Igreja ou em nome da Igreja, que sdo caracteristicas da vida eclesial:
pregacdo, catequese, culto, sacramentos, oragio, servi¢co dos pobres, amor
ao préximo, entre outras. Todas estas ac¢des reportam-se, de certo modo,
a acc¢les estruturais da histéria do povo de Israel ou da vida de Jesus
Cristo.

No decurso da histdéria do Povo de Deus, agrupando esta multiplici-
dade de actividades em nicleos globais, a articulacdo mais comum fixou-
se nestes termos:

— pastoral profética (pregacéo e testemunho ou “martyria”),

— pastoral litirgica (culto, sacramentos e oracdo ou “leiturghia”),

— pastoral sOcio-caritativa (servico por amor e comunhdo fraterna
 ou “diakonia’).

Estes actos sdo:
& — actos fundamentais da assembleia do povo de Israel,
— actos fundamentais de Jesus Cristo,
— actos fundamentais da comunidade apostolica.

Dado que os aspectos fundamentais da vida e missdo de Jesus
Cristo sdo a norma e a medida seja da existéncia cristd como da comuni-
dade daqueles que constituem o povo dos Seus seguidores, entdo tais
aspectos, de imediato, se tornaram actos fundamentais da comunidade
cristd nascente: “Eram assiduos ao ensino dos apdstolos, a unido fra-
terna, a fraccdo do pdo e ds oragdes” (Act. 2,42).

Sendo ponto de partida da Igreja (constituem-na na sua identidade),
o exercer estas fungdes nunca serd trabalho facultativo ou trabalho de
“assalariados”, mas € funcdo natural de todo o Povo de Deus.

Estes aspectos articulam-se entre si e de modo algum sao comparti-
mentos estanques. Os cristdos pregam e testemunham nao apenas mediante
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o anuncio de Jesus Cristo e a proclamagio da fé, mas também mediante o
culto, mediante uma vida verdadeiramente cristd, mediante actos de amor.
A € ndo € uma rcalidade estitica e compartimentada, mas € dinidmica e
vivencial: anuncia-se, acolhe-se, celebra-se, testemunha-se, aprofunda-se.

Do mesmo modo, o culto nfo se limita as acgdes litirgicas. E que a
pregacdo € uma forma de culto, tal como a vivéncia cristd é uma forma de
liturgia. O elemento sacramental na Igreja é mais amplo que os sete sacra-
mentos. A presenca sacramental de Cristo explicita-se em miiltiplas for-
mas, desde o ministério ordenado ao servigo dos pobres.

Entra na missdo da Igreja, no seguimento da missdo de Jesus Cristo,
anunciar e testemunhar o Evangelho, a Palavra de Deus (Mt. 28,19ss.).
Sem pregacdo ndo se chega a fé (Rom. 10,13ss). O Antigo Testamento é
Palavra de Deus como € palavra de Israel. O Novo Testamento é Palavra
de Jesus Cristo como € palavra da comunidade apostdlica.

A Palavra de Deus, que nos € dada no Espirito Santo, € pregada,
transmitida e fixada através da fé de testemunhas e da comunidade apos-
télica. O Evangelho € pregado sob a responsabilidade e mediante a fé da
comunidade eclesial: esta é a sua missio, a sua tarefa.

Isto significa que € a prépria Palavra de Deus a criar a comunidade
dos fiéis, pela fé ¢ no Espirito Santo, enquanto abre o coracfio a escuta
comum e impele a um comum testemunhar. Dai que a missdo dos fiéis ou
alguma outra missdo especifica na Igreja terdo sempre uma precedente
experiéncia da Palavra de Deus.

A mesma reflexdo estd subjacente ao minus litirgico do Povo de
Deus. Sendo acto de adoragéo, de louvor, de siplica, de ac¢@o de gragas,
a liturgia da Igreja € uma celebragdo constante da doacio do Filho de Deus
a reconciliar-nos com o Pai e a tornar-nos, no Espirito Santo, uma comu-
nidade reconciliada e serva da reconciliagdo da Humanidade. No referente
ao munus sécio-caritativo da Igreja se depreende que ele, assumido e
manifestado autenticamente, ¢ consequéncia de uma anterior experiéncia
do amor de Deus, em Cristo e por Cristo. Doutro modo, limitar-se-ia a
uma mera e profana ac¢io humanitaria.

Os leigos e a sua participacio no poder hierarquico

O estatuto eclesiolégico-juridico do leigo ndo estd suficientemente
clarificado ou amadurecido. Por esta razdo, se compreende a indefini¢io
da participagdo, organizada em “categorias ministeriais”, dos leigos na
ministerialidade da Igreja. E deste modo que nos documentos conciliares
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se vai encontrar uma pélida convicgdo da.existéncia de direitos ver'dadeilﬁ
e propriamente laicais e que vem ao de cima 1.10~m0d0 como o Va(‘;lcin(?
se dirige aos Leigos * e no facto de na dc?ﬁmga(’) que apresen‘ta e eigo
continuar a manter a defini¢@o pela negativa, propria d-a ec}esmlogm pre-
cedente e do Cédigo de 1917. E isto dificulta a concretizagao de uma teo-
logia dos ministérios. - ‘
Entre varias questdes, uma das mais pertinentes prende-se 00'11_1 0
poder de santificar, de ensinar e de governar o pov.o de:~ Deus, trafns~rmt1do
a0s cristdos. Justifica-se teologicamente a participagao dos crlsfaos no
poder eclesidstico? Assentemos a nossa resposta em alguns pardmetros
teolégicos: ‘ _
— A fonte origindria do poder na Igreja € Jesus Cristo. .
Na verdade, nem o Romano Pontifice recebe o poder da comuni-
dade eclesial ou dos bispos nem o Colégio dos Bispos recebe 0
poder do Romano Pontifice ou do povo de Deus: ambos o rece:
bem directamente de Cristo, participando do poder sacro que €
tinico na Igreja. O poder que exercitam, sendo proprio no seu
exercicio, ndo €, no entanto, um poder seu, mas o poder de Jesus
Cristo.
- O poder na Igreja é¢ um poder sacro (LG 10b). N -
Eo poder de Jesus Cristo e é um poder salvifico, santllflcando,
ensinando e governando o povo de Deus. Quan@o se diz que o
poder sacro foi confiado por Jesus Cristo a Igreja, com 0 termo
“Igreja” quer-se significar todo o povo de Deus. . o

— A obra de salvacdo da Humanidade sobre a qual recai 0 designio sal-
vifico do Pai (LG 2) foi confiada a Igreja (LG 5) que actua, pela
forca do Espirito Santo (LG 4), amissdo do Verblo Incamado ,(LG 3
E na Igreja e pela Igreja que Jesus Cristo realiza o Seu miinus de
ensinar, santificar e governar (LG 5b, 8a). o

— Embora interligados, em razio da finalidade dltima da mmlsten—.
alidade da Igreja realizando a vontade salvifica universal dq Pai
que € a salvagdo da Humanidade (LG 9c), os munus d? ensinar,
santificar e governar tm caracteristicas diferentes € atingem de
modo diferente o cristdo. -

— Participantes do munus sacerdotal, profético e real d'e Crlst(.),~os
cristios adquirem, “natura sua”, segundo a sua propria condigdo,

651G 37a:"Laici, sicut omnes christifideles...”.
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uma capacidade aptitudinal para o exercicio do poder sacro (LG
12b).

— Porém, em razdo da organicidade da Igreja, isto €, em razdo da
sua estrutura hierdrquica, querida pelo seu Fundador, compete a
Hierarquia o ministério da “capitalidade” e o da “mediacdo”
e, por 1sso, pertence-lhe a moderacio do exercicio do poder
sacro.

— Participar nos minus sacerdotal, profético e real de Cristo é par-
ticipar numa realidade constitutiva da Igreja, portanto, de cardcter
divino.

Ora tal participagdo ndo pode ter outra raiz que ndo seja uma raiz
sacramental porque sdo os sacramentos que conferem a dimenséo
ontolégica a Igreja.

Sd0, com efeito, os sacramentos do Baptismo, da Confirmacio e
da Ordem que, pelo cardcter sacramental que lhes é préprio,
Imprimem no cristdo uma participagiio ontolégica ¢ diversificada
nos munus sacerdotal, profético e real de Cristo (LG 11). Esta
diversidade entre o sacerdcio comum e o sacerdécio hierrquico
atinge, por isso, a esséncia, isto € a dimensio ontolégica.

— A relag@o do poder sacro aos sacramentos € uma relacio imediata
ou uma relacdo mediata, conforme se trate, respectivamente, do
poder de ordem ou do poder de jurisdigio.

- A realidade sacramental determina para o cristio tio somente a
“capacidade” ou “fundamento aptitudinal” para o poder de juris-
digdo e ndo o “fus ad rem” ja que, dada a natureza social da Igreja

¢ a dimenséo social do “munus docendi” e do “munus regendi”,
0 ordenamento do exercicio (“potestas”) de tais minus compete
Hierarquia na Igreja.

— O poder sacro para a realizagio de actos ndo sacramentais, como
¢ o exercicio do “munus docendi” e do “munus regendi”, nio tem
fonte imediata no sacramento do Baptismo, da Confirmacdo ou da
Ordem, mas, radicado em Jesus Cristo pela participagio ontols-
gica-sacramental no seu minus, € transmitido ao que dele parti-
cipa pelo poder moderador da autoridade hierarquica competente
da Igreja.

Assim, o cristdo, “per se”, € apto, isto €, tem a capacidade para o
poder de jurisdi¢@o, embora ndo tenha o “ius ad rem”, isto &, ndo
tenha o direito origindrio de participar no exercicio do poder, j4
que tal exercicio compete “per se” & Hierarquia. Os leigos ndo sio
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excluidos, ontologicamente, sendo dos oficios intrinsecamente
hierdrquicos ligados ao sacramento da Ordem *.

Perguntar-se-4: estes oficios, ditos como intrinsecamente ligados
ao poder de ordem, estdo referidos ao sacerddcio hierarquico ou ao
ministério? Responde-se dizendo que estdo ligados ao sacerddcio
hierdrquico porque o ministério estd, por sua natureza, vinculado
ao poder de jurisdi¢do. Dai que poderd ndo causar admirag@o afir-
mar-se que o ministério do didcono estd “ao alcance” do leigo (pre-
gagdo, administragdo do baptismo, assisténcia ao matrimonio,
ministério da comunhdo), ja que ao didcono “foram impostas as
mdos ndo para o sacerddcio mas para o ministério” (LG 29a).

— Os cristdos, na medida em que permanecem na comunho eclesi-
4stica e ndo obste nenhuma sangdo legitimamente infligida (cc.
96, 205), podem ser assumidos mediante a missdo candnica, por-
que sdo aptos, isto €, sdo capazes, para participar no exercicio do
poder de jurisdi¢do que compete a Hierarquia.

Em conclusdo, poder-se-4 afirmar que o poder de ensinar e gover-
nar o povo de Deus, tendo raiz dltima no “munus docendi” e no
“munus regendi” que, por sua vez, sdo participacdo no muinus de
Jesus Cristo conferida por via sacramental, sdo, no entanto, con-
feridos (como poderes) por via hierdrquica, o que significa via
ndo sacramental.

Na verdade, o poder de ensinar e de governar, sendo poder sacro,
poder de Jesus Cristo sobre a Igreja, tem raiz ndo sacramental, no
sentido de que ¢ transmitido por missdo divina (o ministério
petrino) ou por missdo candnica (todos os outros ministérios).

Algumas notas teoldgicas

1. No perfodo apostélico e da criagdo das comunidades paulinas o
servigo da Palavra tem o primeiro lugar (Act. 6,4; I Cor. 1,17). No peri-
odo apds o desaparecimento dos homens da primeira hora, o acento é
posto na funcio pastoral para, na época dos padres apostdlicos se afirmar
com forga a autoridade pastoral. Ao findar a época apostodlica, a Igreja €
“essencialmente uma fraternidade e uma caridade (agape)” . O “4gape”

% Cf. a resposta da Congregacdo da Doutrina da Fé 2 Comisséo para a elaboragio do Cédigo
1983, in Communicationis 11 (1979) 59.
& ZEILLER, J., La conception de 1'Eglise aux quatre premiers siécles, in Revue d'Histoire

D
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¢é um consenso, a realizagdo do “unum sint” de S. Jodo: a caridade € inse-
pardvel da unidade.

O estilo sinodal era o perfil habitual das primeiras comunidades
exactamente pelo facto da sua dimensdo embriondria. A quantidade ndo
impunha uma especializagdo excessiva de tarefas nem uma diversificacdo
entre a vida ordindria e a vida extraordindria das Igrejas particulares. A
comunhdo eclesial era, pois, o primeiro sinal de experiéncia de Igreja,
anterior a qualquer teorizacao.

Nas origens, ¢ toda a comunidade que exerce a responsabilidade da
vida eclesial e a esta responsabilidade responde a “estrutura” ministerial
(cfr. I Tes. 5,12ss.). Quer-se dizer, € no interior desta estrutura ministerial
que a comunidade exerce a sua responsabilidade. A comunidade das origens
ndo regulamenta os seus servigos simplesmente segundo esta ou aquela con-
cepgdo de formas de ministérios pré-estabelecidos mas, antes, efectua os
seus servicos a partir da experiéncia do dom do Espirito no seio da comuni-
dade ( “sensus fidei”) e da liberdade reivindicada por Jesus Cristo.

E indispensavel sublinhar que a universalidade eclesial ndo € um
conceito absoluto e auténomo, mas indissociavelmente ligado a particula-
ridade, num paralelismo de articulagéo da unidade com a diversidade. Foi
assim, no principio. Nio deverd ser doutra maneira em cada época da
Igreja.

2. Nio se dd por manifestamente compreendida e aceite a expressdo
da Lumen Gentium ao afirmar a distingdo em grau, entre o sacerddcio hie-
rarquico e o sacerd6cio comum dos fi€is (LG 10b). De que grau se trata?
Superior ¢ inferior? Estranha seria a aceitagdo de patamares de superiori-
dade e inferioridade no seio da mesma e unica dignidade de filhos de
Deus, dada pelo baptismo a todos os baptizados.

Diremos que na ministerialidade da Igreja ndo hd ministérios de
grau superior ¢ ministérios de grau inferior: tdo somente hd ministérios
“diferentes” porque diferente € a graga dada pelo Espirito para o bem
comum. Se de alguma superioridade se falasse, essa s€-lo-ia unicamente
aos olhos de Deus e, entdo, tal superioridade ndo estaria no ministério,
fosse ele qual fosse, mas sim na santidade com que ele € exercido.
Grandes, aos olhos de Deus, s@o 0s santos.

Ecclésiastique XXIX (1933) 572. Cfr. Cartas de Indcio de Antioguia e a Carta dos cristdos de Lyon as
Igrejas da Asia, citada na Histéria Eclesiéstica de Eusébio (V,I).
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3. Em Jesus Cristo, sumo sacerdote, realiza-se a plenitude do sacer-
décio comum e do sacerddcio hierdrquico. Oferecendo a sua existéncia ao
Pai, como sacrificio vivo, santo e agraddvel, em justica e verdade, Cristo
leva a perfeigdo o exercicio do sacerdécio comum . Cristo exerce o sacer-
décio hierdrquico, isto €, a mediacdo entre Deus ¢ os homens, ele que € o
Mediador, a prépria unido entre Deus e o homem, entre 0 homem e Deus.

Sacerdécio comum e sacerdécio hierdrquico sdo realizados em
Cristo, em expressdes convergentes e interdependentes. Em Cristo ndo h4
mediacdo (sacerdécio hierdrquico) sem oferta viva, santa e agraddvel ao
Pai (sacerdécio comum), nem hé oferta viva, santa e agradédvel ao Pai, sem
mediacdo salvifica. Esta mediacdo salvifica, que actua o muinus de santi-
ficar que confere a graca, € exercitada pelo munus de capitalidade em
Cristo, Cabega e Chefe da Sua Igreja, o qual se realiza, perpetua e visibi-
liza nessa santificagdo e no minus de ensinar e governar o povo de Deus.

Na Igreja ndo pode existir um sacerdocio comum sem um sacerdd-
cio hierdrquico, nem um sacerddcio hierdrquico sem um sacerddcio
comum. Ordenam-se, necessariamente e constitutivamente, um para o
outro (LG 10b), numa comunhdo reciproca de carismas que servem a
ministerialidade da Igreja e manifesta a sua estrutura sinodal. O presbi-
tero, homem entre os homens, cristio entre os cristdos, é sacerdote hierar-
quico para o povo de Deus. O mesmo se diga do bispo.

Marcados pelo sacerdécio comum dos fiéis (PO 2¢) (Baptismo e
Confirmacdo imprimem, respectivamente, o cardcter sacramental da filia-
¢d@o divina e o do dom do Espirito Santo), presbitero e bispo véem especi-
ficada a natureza do seu sacerdocio (pela Ordem, que imprime caracter
sacramental) em razdo de uma relagdo ontoldgica e origindria ao sacerdé-
cio de mediagdo e de capitalidade de Cristo. Deste modo, a diferenca

* “Rogo-vos que oferecais os vossos corpos’. Pedindo assim, o Apdstolo levantou todos os
homens & dignidade do sacerdécio: ‘Que oferecais os vossos corpos como vitima viva’. Oh inaudito
mistério do sacerddcio cristdo, em que o homem é para si mesmo vitima e sacerdote! O homem ndo
tem e procurar fora de si a vitima que deve oferecer a Deus; traz consigo e em si o que hd-de sacri-
ficar a Deus. Admirdvel sacrificio, em que o corpo é oferecido sem imolagdo do corpo, o sangue sem
derramamento de sangue: ‘Rogo-vos, pela misericordia de Deus, que oferecais os vossos corpos como
vlzftima viva'. Irmdos, este sacrificio é imagem do sacrificio de Cristo que, para dar a vida ao mundo,
imolou o seu corpo, permanecendo vivo. Procura, 6 homem, ser o sacrificio e o sacerdote de Deus;
ndo percas aquilo que te foi dado pelo poder do Senhor. Reveste-te com a estola da santidade, cinge-
-te com o cingulo da castidade; seja Cristo o capacete de protec¢do da tua cabeca; permaneca na tua
fronte a cruz como defesa. Grava no teu peito o sinal da ciéncia divina; eleva continuamente a tua
oragdo como perfume de incenso; empunha a espada do Espirito; faz do teu coracdo um altar. E
assim, com toda a confianga, oferece o teu corpo como vitima a Deus. ” (Dos Sermdes de S. Pedro
Cris6logo, bispo — séc. V — Sermio 108; PL 52, 499-500).
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essencial, afirmada pela Lumen Gentium, entre o sacerd6cio comum € 0
sacerdécio hierdrquico estd numa participagdo ontoldgica no sacerdécio de
Cristo diversamente finalizada — o sacerd6cio hierdrquico actua o minus
mediador e de capitalidade de Cristo em favor da Igreja e da humanidade.

Esta diferenca radica-se em duas dimensdes diversas, mas comple-
mentares e indissocidveis, na indivisibilidade da Pessoa do Verbo incar-
nado. Nio haveria missio salvifica sem mediacfio nem sem a oferta viva,
santa ¢ agradavel de Cristo ao Pai. Esta mediagdo ndo seria actuada nem
perpetuada sem o ministério da capitalidade de Cristo, Cabecga da Sua
Igreja a qual mediante o duplo sacerdécio (comum e hierdrquico) “re-apre-
senta” e perpetua a obra da redengéo de Cristo.

E nesta comunhéo origindria e nesta comunhfo finalistica de mis-
s3o que se encontram e para onde convergem o sacerdocio comum dos
fiéis e o sacerddcio hierdrquico.

4. Ndo parece de todo pacifico que, na afirmagdo da Lumen
Gentium, o sacerdécio hierdrquico seja chamado sacerdécio ministerial e
o mesmo denominativo nfo seja aposto ao sacerdécio comum dos fi€is, ja
que o sacerdécio comum dos fiéis €, na sua esséncia, uma manifestacio da
ministerialidade da Igreja e pode concretizar-se em varios ministérios ins-
titucionalizados na Igreja. Em nossa opinido, também ele € “ministerial”.

Dizemos ser o sacerdécio comum dos fiéis, na sua esséncia, uma
manifestacdo da ministerialidade da Igreja, jd que a Igreja tem como mis-
sfio, como servico, como “ministério”, realizar no mundo o projecto sal-
vifico universal de Deus o qual implica a congregacao dos filhos de Deus,
dispersos pelo pecado, no reino da santidade divina.

Os cristaos, pelo exercicio do seu sacerdécio, sdo os primeiros con-
vocados a testemunhar uma vida distanciada da dispersdo do pecado e uni-
ficada pela resposta fiel & graca redentora de Cristo que, pelo Espirito, os
chama a serem santos, como o Pai € santo.

Além disso, é comum a teologia e 0 magistério da Igreja exprimi-
rem-se sobre os ministérios laicais, admitindo-os, institucionalizando-os,
eles que manifestam claramente a ministerialidade subjacente ao sacerdd-

cio comum dos fiéis.

5. O caminho do Magistério tem-se manifestado timido e pouco
imaginativo. Se ndo, vejamos: ndo chamou o Vaticano II a comunidade
conjugal e familiar “igreja doméstica”? O Magistério da Igreja sabe muito
bem, ao atribuir & comunidade conjugal e familiar a categoria eclesial de
“jgreja doméstica”, tratar-se de uma dimensao fundamental da manifestagio
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da estrutura da eclesialidade do Povo de Deus e da sua prépria ministe-
rialidade: Igreja Universal, Igreja Particular, Paréquia, Familia. Ora néo se
vislumbra a viabilidade de “igreja” sem sacerd6cio, sem ministério. Por
isso, na familia cristi exerce-se de modo significativo o sacerdécio
comum dos fiéis como verdadeiro ministério santificador e evangelizador.
O matriménio cristao €, pois, um verdadeiro ministério laical.

O préprio direito da Igreja parece insinué-lo ao falar do sacramento
da Confirmacdo no capitulo dos Fiéis Leigos (cdnones 224-231) e ndo no
dos Fiéis Cristdos (canones 204-223) e ao referir a necessidade do sacra-
mento da Confirmagdo para os ministérios laicais e a sua conveniéncia
para o sacramento do Matriménio (can. 1065 §1).

6. A ministerialidade da Igreja tem de se mostrar significativa para
o mundo, doutro modo torna-se imperceptivel e perde o seu impacto. A
desarticulagdo entre a fidelidade substancial da Igreja ao seu mistério e a
historicidade essencial que lhe € inerente serd sempre penalizadora para a
Igreja e provocadora da ineficdcia da sua ministerialidade.

ALFREDO LEITE SOARES
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