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Fé em Deus e critica das culturas
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As relagdes entre a religifio e a cultura sdo complexas. Por um lado
" a cultura encontra os seus fundamentos na religido. Isto é 6bvio no caso
de todas as culturas antigas e pré-modernas. Mas segundo Talcott Parsons,
um socidlogo proeminente dos meados do séc. XX, isto também se aplica
as culturas seculares modernas, pois a religido é o fundamento tltimo das
normas culturais. Segundo Parsons, o sistema social baseia-se na cultura.
A coesdo da sociedade depende da cultura, cujos valores sdo partilhados
pelos seus membros. Todavia, o sistema cultural assenta na religido, por-
que a forga vinculativa dos valores e normas culturais depende em dltima
instincia do fundamento religioso da cultura. Até mesmo um neomarxista
como o filésofo de Frankfurt Max Horkheimer afirmou que todas as nor-
mas morais dependem em iltima anélise da religido: “se ndo existe um
Deus, entdo tudo € permitido™.

Contudo, a importincia fundamental da religido no seio do sistema
cultural da sociedade ndo impede tensdes entre a religido e a cultura.
Poderdo desenvolver-se certas tendéncias na cultura que levem 2 descon-
sideragdo das normas religiosas, ¢ nas sociedades seculares € caracteris-
tica a emancipagdo das raizes religiosas da cultura. Numa tal situagdo, a
religido pode adaptar-se as mudancas sociais ou resistir e criticd-las, ten-
tando transformar os fildes da cultura através de uma renovacio religiosa.

Todos estes aspectos da relagdo entre a religido e a cultura podem j4
ser observados no antigo Israel. Por um lado, a crenga no Deus que esco-
lheu Israel para se tornar o seu povo particular foi e continua a ser o fun-
damento da cultura judaica. Por outro lado, as escrituras biblicas, em
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especial as tradigdes proféticas estdo repletas de lamentagoes porque O
povo abandonou o seu Deus, desrespeitando os mandamentos e procu-
rando mesmo outros deuses para além dele. O encontro com outras cultu-
ras, especialmente a cananeia e mais tarde a babilonica (sentidas como
atractivas para muitos membros do povo), conduziu a controvérsias € a
lutas, as quais resultaram por sua vez parcialmente ora na apropriagao de
elementos da outra cultura, ora na rejeicao de outros.

A pregacio de Jesus sobre o reino de Deus continuou a tradigdo pro-
fética da convocagdo do povo para o seu Deus e da pretensdo sobre as suas
vidas. Este chamamento ao arrependimento mais uma vez exemplifica a
tensdo entre a cultura e a religido, mesmo tendo em conta que a cultura
judaica tem a sua origem na fé no Deus de Israel. Quando a fé crista se
tornou uma religidio missiondria, entrando no contexto de uma outra cul-
tura com relacBes a outras tradigdes religiosas, desenvolve-se uma nova
complexidade de relagdes entre a fé e a cultura.

2

O caso paradigmatico para as missdes cristds da entrada num novo
contexto cultural foi a proclamagdo da boa nova cristi no mundo da cul-
tura helénica. Aqui, como em outros sitios, a pregagao missiondria crista
comecou do monoteismo judaico e argumentou contra 0s cultos e atitudes
populares politeistas. Mas no caso da cultura helénica este argumento
podia servir-se de um elemento daquela mesma cultura — 0 monotefsmo
filosofico que parecia convergir com a fé judaica num tnico Deus.
Quando os missiondrios cristdos iniciaram o seu trabalho missiondrio, tal
como Paulo a partir das sinagogas helenistas dirigindo-se aos pagaos edu-
cados e cultos que se sentiam atraidos pelo Deus uno dos judeus, mas que
ndo os podiam persuadir a aceitar o fardo da lei judaica, disseram-lhes que
a lei fora agora substituida pela revelagdo do Filho de Deus em Jesus
Cristo, o qual foi em pouco tempo interpretado como sendo a manifesta-
¢do do logos divino. O conceito de Logos era um outro ponto de conver-
géncia entre a filosofia grega e a especulacdo judaica acerca da palavra
divina ou sabedoria, pela qual o tnico Deus criou o mundo. Esta conver-
géncia foi explorada ndo s6 pelos missiondrios cristdos como também por
pensadores judeus como Filon de Alexandria, 0 mais notdvel judeu helenista
do primeiro século da nossa era. A filosofia helenista podia entao ser utili-
zada pelos cristdos na sua luta contra o politefsmo. E a semelhanca dos filo-
sofos podiam recorrer a validade universal da razao contra as supersticdes
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do politeismo. Mas nem todas as doutrinas filoséficas eram consonantes
com a fé cristd. Todavia, as que tinham de ser rejeitadas — como a platé-
nica assunc¢io da natureza divina da alma humana ou o materialismo
estoico — tinham de ser refutadas com argumentos racionais, pelo que
impunha-se o desenvolvimento de uma filosofia cristd, que mais tarde
viria a ser chamada teologia. Aquela filosofia crista tinha também de argu-
mentar a favor da autoridade divina dos escritos biblicos, bem como
desenvolver uma hermenéutica que tornasse os seus contetidos aceitdveis
para o helenismo culto. Os cristdos podiam também defender que os ensi-
namentos morais de Jesus e do Antigo Testamento estavam em consonin-
cia com a ética filosofica. No entanto, reclamavam que os cristdos aderiam
nas suas vidas a uma moral mais pura e estrita, mais do que a dos fil6so-
fos no seio do povo pagdo.

Os cristdos apropriaram para si ndo s6 muitas das doutrinas filoso-
ficas, enquanto criticavam outras, como também se apropriaram de certos
rituais pagaos, especialmente alguns elementos do culto solar da antigui-
dade tardia. Ao fazé-lo sentiam-se justificados pelo profeta Malaquias que
predissera que para aqueles que temem o nome de Deus “brilhard o sol da
Justica que tem a cura em seus raios” (3,20). Isto foi acreditado como
tendo-se cumprido no advento de Jesus Cristo. Por isso, a festa romana do
renascimento anual do sol, o 25 de Dezembro, podia ser adoptada como a
data do nascimento de Cristo, o Natal. Mesmo antes disso, a coincidéncia
do dia da ressurreigdo de Cristo, celebrada pelos cristdos, com o dia do sol
no calenddrio grego e romano deu a ocasido de relacionar Cristo com o
sol, e assim substituir o culto do sol pelo de Cristo. Este € apenas o exem-
plo mais importante de uma apropriacio crista e de uma transformacio de
elementos cultuais de origem helénica. Uma apropriacdo envolve sempre
uma transformacao, porque os elementos que sdo apropriados séo integra-
dos num novo contexto de crengas e de préticas religiosas.

3.

Quando a boa nova cristd entrou no mundo da cultura helénica, isto
foi um acontecimento de importincia capital para toda a histéria cristd
subsequente. A razdo consiste no facto de que o helenismo, especialmente
a filosofia grega e helenista ofereceram os meios para que a pretensdo
crista exprimisse a relevincia universal da boa nova cristd para todos os
seres humanos. Esta pretensdo estava implicita na primitiva mensagem
cristd. A ressurrei¢do do Jesus crucificado por parte de Deus € uma ac¢ao
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que ndo tem apenas que ver com o povo judeu, mas com toda a humanidade.
A linguagem helenista da verdade universal que reclama uma importéncia
transcultural tornou-se o meio apropriado para uma maior disseminagéo
da mensagem crista.
Em rigor o mesmo ndo se pode dizer de toda e qualquer cultura com

a qual o movimento missiondrio cristdo entrou em contacto ao longo do

curso da histéria. No caso das culturas celta e germénica da Europa a ques-

tdo era de facto a luta contra o politeismo e a supersti¢do. A discussdo con-

temporinea da inculturagdo normalmente n@o tem em conta o facto de que
existemn culturas de alto ranking e outras. A inculturagao, por isso, ndo pode
significar a mesma coisa em todos os casos. Como descendente de uma cul-
tura germénica pré-cristd estou bastante satisfeito com o facto de que o
movimento missiondrio cristio tenha trazido aos meus antepassados, jun-
tamente com a fé cristd no unico e verdadeiro Deus, a heranca de uma cul-
tura superior — a cultura helénica — pois tinha sido assimilada e apropriada
pelo cristianismo. Estou bastante contente que as crengas ¢ costumes ger-
ménicos ndo tenham sido incorporados ao mesmo nivel, ainda que haja,
claro esti, tracos claros disso mesmo na histéria cultural europeia. Durante
os anos em que prestei servico no Conselho Mundial das Igrejas falei fre-
quentemente com cristdos de culturas da Africa ou da Asia ou da América
do Sul acerca desta minha avaliagdo da minha descendéncia da cultura pré-
-cristd, assumindo que se poderia aplicar a alguns dos seus casos. A cultura
europeia tal como a temos hoje nao é uma colectinea de cultura indigenas.
E — como disse um ponderado observador — a fé de origem hebraica enri-
quecida com elementos helenisticos e romanos juntamente com algumas
notas de roda pé da histéria europeia mais recente. E uma rica heranga
intercultural, e no continuo processo da sua inculturacdo talvez apenas as
culturas da India e da China possam representar um desafio de magnitude
comparével ao helenismo no que toca a sua pretensdo de apropriacao na
consciéncia cristi. Mas em qualquer dos casos, ao entrar numa outra cul-
tura, o movimento missiondrio tem de estabelecer algumas conexdes. O
Deus que anuncia tem de estar de alguma maneira relacionado com aquilo
que as pessoas j4 conhecem, ainda que obscuramente. Por outro lado, o
movimento missiondrio ndo se pode identificar completamente com a nova
situac@o cultural, pois nessa altura tornar-se-ia irrelevante. Tem de existir a
oferta de algo diferente que a tradi¢@o cultural dos receptores néo oferece.
Mas mesmo os novos elementos que chegam com o novo movimento mis-
siondrio tém de ser recebidos como algo que falta a prépria situagdo cultu-
ral a que se dirige, e assim terdo de ser acolhidos.
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4.

Na histéria do cristianismo desenvolveram-se muitas situacdes dife-
rentes face a cultura, desde a oposigdo descomprometida 2 adaptacio, a
qual, contudo, foi sempre relacionada com um esfor¢o de transformar a
cultura em alguns aspectos. H. Richard Niebhur descreveu o espectro das
diversas atitudes perante a cultura no seu famoso livro “Cristo e Cultura”
de 1951. A oposigéo era dirigida, claro estd, contra aquilo que era enten-
dido como idolatria, mas também contra a imoralidade. Tal oposicdo, para
se ser franco, servia igualmente para 14 das proprias intengdes para trans-
formar as institui¢des politicas e sociais num reino secular ao lado da
Igreja quando o cristianismo se tornou a religido aceite. Por um lado, os
cristdos néo podiam sem mais rejeitar o mundo, mas tinham também de o
reconhecer como criagdo de Deus, a ndo ser que se tornasse idélatra.
Assim, depois de a fé cristd se ter tornado a religido oficial do império
romano, desenvolveram-se védrios modelos de relacionamento entre a
Igreja e as instituigdes politicas e sociais, bem como diversos graus de
cristianizagdo da cultura em geral. Quando, apés o periodo das guerras de
religido no ocidente durante a época a seguir & Reforma, a cultura se foi
emancipando progressivamente da autoridade eclesial, o espirito da cul-
tura na Europa e na América continuou a ser profundamente impregnado
da heranga crista, se bem que a sua influéncia diminuiu, especialmente ao
longo do tltimo século. Desde cedo, o humanismo da antiguidade classica
tornou-se um veiculo de emancipagio, mas também da énfase na autono-
mia da razdo humana, das ideias da Revolugdo Francesa, especialmente de
um conceito secularizado de liberdade individual em relagdo com as revo-
lugdes econdmica e industrial da modernidade, e nio menos ainda, das
modernas ideologias como o nacionalismo, que foi o responsavel pelas
duas guerras mundiais do dltimo século.

O impacto cultural do cristianismo no campo das artes e das cién-
cias nao requer aqui uma discussdo detalhada. No 4mbito politico, impe-
radores e reis ndo eram mais vistos como autoridade divina pelos cristdos,
mas incumbia-lhes um mandato divino, e por isso eram responséveis
perante Deus das suas acgdes. No campo das instituigdes sociais, a con-
cepcao cristd de casamento e de familia tornou-se um notdvel exemplo do
impacto cultural da fé crista. O principio de que o casamento se baseia no
consenso mutuo de parceiros individuais juntamente com a proibicio de
divéreio fizeram do casamento a base da vida familiar, ainda que na rea-
lidade social os clans continuassem a ter durante muitos séculos uma
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influéncia decisiva nos casamentos das respectivas descendéncias. A proi-
bicdo do divércio, que nas culturas judaica e greco-romana tinha sido uma
prerrogativa da parte masculina, fortaleceu a posi¢do da mulher no seio da
familia cristd. Ambos os sexos foram considerados criados a imagem de
Deus, e por isso de igual dignidade, ainda que a subordinagéo das mulhe-
res aos homens continuasse na vida social, até que o principio da igual-
dade nos direitos humanos mudou tal situacfio. A doutrina dos direitos
humanos ela mesma desenvolveu-se a partir de principios cristdos nos pri-
meiros tempos modernos em intima conexéo com a ideia da Reforma da
liberdade cristd de todos os crentes. A exigéncia de liberdade religiosa foi
uma consequéncia imediata, mas depressa a liberdade civil foi também
considerada como derivada da liberdade da pessoa cristd. Desde o tardio
século XVII a exigéncia para a protecgdo e garantia da liberdade indivi-
dual, ndo s6 da vida da pessoa individual, alargou-se a todos os seres
humanos, porque todos os seres humanos gozam da mesma dignidade
humana de seres criados 2 imagem de Deus. A ideia de uma 1gual digni-
dade humana tornou-se um factor na luta pela aboli¢fio da escravatura.
Tem, por isso, existido um claro impacto do cristianismo no pro-
cesso de renovacdo cultural, ainda que em alguns casos tenha demorado a
ter sucesso. Por um lado, muitos desenvolvimentos da mudanga cultural
na histéria do cristianismo permanecem ambiguos quando avaliados a par-
tir de um ponto de vista cristdo. Néo falo aqui dos muitos abusos da auto-
ridade da Igreja, que certamente merecem uma avaliag@o critica, mas de
movimentos culturais espontdneos como o renascimento da cultura pré-
-cristd da antiguidade cldssica desde o século XV. Em muitos casos, o
movimento da Renascenca nao foi dirigido contra o cristianismo, nédo pre-
tendia uma emancipagio da fé cristd, mas apenas reagiu contra a forma
medieval de uma cultura cristd. Além do mais, numa perspectiva romana,
o movimento da Reforma foi visto como um desvio da fé e tradigdo cris-
tds, mas a Reforma luterana olhou do mesmo modo para Roma e para a
Cristandade medieval, viu-os como um desvio do genuino nticleo da fé
cristd. Foi um acontecimento tragico na histéria do cristianismo ocidental,
o facto de o movimento da Reforma ndo ter sido apreciado por Roma
como um movimento reformista que pretendia uma renovacao da teologia
cristd e da vida da Igreja com base nas suas raizes apostolicas. Ao invés,
foi considerado como uma heresia que perigava a fé. Deste modo, 0
movimento da Reforma ndo foi integrado na vida da Igreja ocidental, mas
foi excluido por Roma, o que conduziu a divisio permanente no cristia-
nismo ocidental. Esta divisdo, por seu turno, originou uma emancipagao da
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cultura secular das controvérsias confessionais por forma a assegurar a
unidade e paz da sociedade a partir de uma base diferente.

Desde o séc. XVII a natureza humana tornou-se a base da vida
social e da cultura publica. A filosofia politica e a ordem legal foram
reconcebidas nesse fundamento, mas também uma moralidade secular e
mesmo uma religido natural. Desde uma perspectiva cristd, esta concep-
¢ao moderna de uma cultura secular é um fendmeno ambiguo. Por um
lado, apresenta-se a ela mesma em continuidade com a relativa autonomia
da cultura secular contra a autoridade eclesial da primitiva histdria do cris-
tianismo. Tal autonomia relativa pode igualmente ser afirmada pelos cris-
tdos, e correspondentemente a cultura secular moderna continuou a ser
influenciada pelas ideias cristds, mesmo na afirmacdo da autonomia cul-
tural. Mas por outro lado, desenvolveu-se uma tendéncia em direccdo a
autonomia absoluta, a qual facilmente se vira contra a fé cristd e contra
qualquer reconhecimento do Deus criador, acabando numa auto-afirmacéo
idolatrica. Esta € a ambiguidade da ideia moderna de liberdade. A sua raiz
cristd na ideia de liberdade cristd focou-se na imediatez do crente cristao
perante Deus, uma imediatidade que liberta a pessoa humana de preten-
soes absolutas de autoridade humanas, mas que € ainda uma liberdade sob
Deus, ao passo que a ideia moderna de liberdade normalmente reclama de
todas as restricdes quaisquer que clas sejam, sejam elas do capricho do
individuo ou de preferéncia, ndo reconhecendo em principio qualquer
autoridade nem obrigacdo, apenas quando sdo impostos por circunstincias
externas.

A ambiguidade inerente ao conceito moderno de liberdade € tam-
bém responsdvel, pelo menos em parte, pela ambiguidade na ideia e na
realidade da democracia moderna. A liberdade da pessoa individual € aqui
combinada com a ideia de igualdade, pois a liberdade individual podera
reconhecer talvez o facto da existéncia de outros individuos igualmente
livres, mas ndo consegue aceitar facilmente pretensdes de distingo ou de
superioridade. A filosofia politica de John Rawls € um exemplo das difi-
culdades em justificar as desigualdades a partir desta base, desigualdades
essas que inevitavelmente ocorrem na vida social e que sdo em parte con-
di¢des para o sucesso do desenvolvimento da sociedade, o qual se com-
prova benéfico mesmo para os respectivos membros com menos
vantagens.

Originalmente, na histéria das modernas ideias democraticas, exis-
tia a convicgao de que se Deus era o tinico soberano e senhor reconhecido
ndo eram necessarios reis humanos para estabelecer e manter a ordem
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social. Assumia-se que todos os individuos seriam unidos pelo reconheci-
mento da soberania de Deus. Mas mais tarde, a soberania de Deus foi
substituida pela ideia da soberania do povo. A ideia do auto-governo do
povo foi sempre iluséria e ideolégica, porque em todas as sociedades algu-
mas pessoas exerciam o poder politico sobre o resto do povo. A solug@o,
que o povo eleja representantes que depois exercem o poder politico em
favor de todos, ndo é verdadeiramente satisfatéria, porque na melhor das
hipéteses as pessoas chegam ao poder pelo voto maioritdrio, € mesmo o
consentimento de uma maioria como o seu exercicio de poder € frequen-
temente mais uma ficgdo do que uma realidade. A velha teoria da repre-
sentacio era menos problematica, tal como mostrou Eric Voegelin no seu
importante livio “A Nova Ciéncia da Politica” de 1952: o detentor do
poder politico era suposto representar ndo o povo, mas alguma autoridade
superior que se cria constituir a unidade do povo e de uma ordem de jus-
tica. Em muitos casos, essa autoridade superior era Deus, e neste sentido
os reis eram tidos como representantes do governo de Deus. Quando essa
ideia foi substituida pela ideia da soberania do povo, era ainda suposto no
inicio que o povo se unisse a vontade de Deus, mas mais tarde a sobera-
nia do povo passou a significar apenas o facto acidental de um voto maio-
ritdrio que pode ser mais ou menos manipulado. A Unica vantagem deste
sistema, como referiu uma vez Winston Churchill, reside na possibilidade
de se livrar de um governo impopular sem uma revolugdo.

O nosso dltimo exemplo de ambiguidades do sistema secular visto a
partir de uma perspectiva crista podera ser o conceito de histéria e especial-
mente da interpretacio histérico-critica de textos religiosos como 0s escri-
tos biblicos. O moderno conceito de histéria é devedor dos trabalhos dos
antigos historiadores gregos e romanos, mas € também devedor de uma
ideia biblica de uma histéria de Deus com toda a humanidade. Ainda que a
accio de Deus na histéria seja mediada normalmente por agentes criados,
sobretudo accdes humanas, Deus tem sido entendido como responsavel pelo
resultado e unidade do processo histérico. Esta perspectiva subsistiu at€ aos
finais do séc. XIX, mesmo entre historiadores profanos. Consequentemente,
uma teologia da histéria foi considerada como parte e parcela do método
histérico. Foi apenas o positivismo histérico que varreu qualquer conside-
ragdo da teologia no trabalho do historiador. Mas na interpretacao de textos
religiosos como os escritos biblicos isto conduz a um tratamento preconcei-
tuoso da evidéncia histérica. A exigéncia de um estudo histérico e de uma
interpretaciio da Biblia desenvolveu-se a partir do séc. XVI pela necessidade
de compreender os textos biblicos baseando-se no seu significado literal,
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onde se incluem as intengdes dos seus autores no tempo em que foram
escritos e no respectivo contexto. Esta questdo continua a ser perfeita-
mente legitima, mas tem sido combinada por muitos exegetas com a
imposicdo de uma perspectiva secular moderna sobre a reconstrucio do
curso dos acontecimentos mencionados nos escritos biblicos. E nesta
altura que a reconstrucfo histérica se torna preconceituosa e que a exegese
histérica da Biblia ¢ vista com suspeic@o, sobretudo relativamente & insi-
nuagéo de que as ideias biblicas estdo vinculadas ao tempo da sua origem,
pelo que ndo teriam consequéncia para as actuais posicdes cristds. O
exemplo mais flagrante deste problema € o tratamento das tradi¢des cris-
tas da Pdscoa, em que as assungdes modernas acerca daquilo que ndo
poderia ter acontecido tém normalmente uma influéncia desordenada
sobre o julgamento histérico. Mas também o estudo das tradi¢es evangé-
licas acerca de Jesus estd rodeado com problemas semelhantes.

5.

As notas conclusivas sobre a situagio actual da relacio do cristia-
nismo com a cultura poderdo adequadamente comegar com a consideragio
de que os cristdos ndo deveriam estar demasiado preocupados com a adap-
tacdo aos padroes da cultura secular, mas deveriam antes resistir as pres-
soes vindas dessa direccdo. A relevincia da mensagem cristi para as
pessoas das culturas seculares modernas néo € assegurada pela adaptacio
a secularidade, mas antes pela énfase nos aspectos da vida que sdo exclu-
idos da consciéncia secular. Os cristdos nfio deveriam ser timidos em afir-
mar aquilo que € diferente na sua fé das expectativas e das assuncdes da
cultura secular. Deveriam salientar a sua fé numa vida eterna para 14 deste
mundo ¢ para além da morte. Deveriam afirmar a ressurreicio do seu
Senhor Crucificado, o verdadeiro nicleo da fé cristd. Deveriam falar do
amor de Deus, mas também do julgamento de Deus que impende sobre a
pecaminosidade humana, ndo apenas no mundo vindouro, mas ja no actual
curso da sua historia. Os cristdos deveriam insistir no valor da dignidade
de todo o ser humano aos olhos do seu Criador, pelo que nio deveriam
nunca aceitar o direito de levar & morte uma crianca ainda ndo nascida ou
pessoas idosas que parecam néo mais tteis ou um peso para a sociedade.
Os cristdos deveriam afirmar e defender a importancia central da monoga-
mia como fundamento da familia e como critério de todas as outras formas
de sexualidade. Os cristdos nfio podem reconhecer o adultério, o divércio
ou as praticas homossexuais como formas normais de comportamento
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sexual. Deveriam assegurar o respeito piblico pela prioridade da respon-
sabilidade dos pais pelos seus filhos contra qualquer outra pretensao no
que toca i sua educagio. Os cristdos deveriam estar mais conscientes de
que esta responsabilidade também se estende as fases iniciais da sociali-
zagdo religiosa da crianga. Deveriam exigir maior respeito e apreciacio
piiblica nas sociedades ocidentais pelas raizes religiosas da cultura oci-
dental, incluindo as artes e as ciéncias. Finalmente, os cristdos deveriam
escolher para si um estilo de vida cristdo que € conscientemente diferente
das modas do mundo. Os cristdos ndo precisam de participar em tudo
aquilo que os outros fazem ou suspiram.

Existem assim muitos pontos para uma critica cristd da cultura,
especialmente no contexto de uma cultura secular que frequentemente res-
vala para a idolatria. Mas isso ndo deveria ofuscar o facto de que em prin-
cipio a atitude cristd face a cultura ¢ uma atitude positiva, onde se inclui
um esforco continuo de a transformar para que corresponda mais apropri-
adamente & vontade de Deus sobre a vida das suas criaturas nas respecti-
vas sociedades.
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