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RESUMO.

A criacdo duma eclesiologia cuja praxis de salvacdo apresenta uma forte ascendéncia ideoldgica
de categorizacdo marxista, foi, a época, e ainda hoje é, segundo o Papa Emérito Bento XVI, a
maior das heresias surgidas dentro da Igreja Catolica. Trata-se da inversdo completa da
escatologia cristd, trocando a busca duma redencdo transcendente, pela terrestrializacdo dos
objetivos da fé, a luz do materialismo historico, tornando-se, assim, a religido, um instrumento de
acdo socialista. A Teologia da Libertacdo na América Latina, nesse sentido, causou uma reacao
forte na Igreja Catolica Apostdlica Romana. Uma postura que se reflete na “Instrucdo Libertatis
Nuntius™, na “Notificacdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder” e na “Instrucdo Libertatis
Conscientia”, emitidas pela Congregagdo para a Doutrina da Fé em 1984, 1985 e 1986
respectivamente. Uma acdo apoiada plenamente pelo Papa So Jodo Paulo 11, desde 1978, em sua
luta persistente contra as chagas do Socialismo Cientifico, na esperanca de manter a missdo
soteriologica da Igreja. Nesse sentido, o presente trabalho traz a tona as ilagdes politicas que
podem ser depreendidas das Instrucfes e na Notificacdo em pauta, como uma orientagdo frente
ao desvio eclesiologico de viés revolucionario que representa a Teologia da Libertacdo na

América Latina.

QUANTIDADE DE PALAVRAS: aproximadamente 38.000 palavras.

PALAVRAS CHAVE: Igreja Catdlica Romana, Teologia da Libertagdo, Libertatis Nuntius,

Notificacao, Libertatis Conscientia, acdo revolucionéria socialista, reacao.






ABSTRACT.

The creation of an ecclesiology whose praxis of salvation presents a strong ideological ancestry
of Marxist categorization was, at the time and still is today, according to the Pope Emeritus
Benedict XVI, the greatest heresy that has arisen within the Catholic Church. It has been a
complete inversion of Christian eschatology, changing the search for a transcendent redemption,
by the terrestrialization of the objectives of faith, in the framework of historical materialism, thus
becoming an instrument of the socialist action. The Theology of Liberation in Latin America, in
this sense, has caused a strong reaction in the Roman Catholic Church. A position reflected in the
“Instruction Libertatis Nuntius”, the “Notification About the Book ‘Church: Charism and
Power ™ and the “Instruction Libertatis Conscientia” issued by the Congregation for the Doctrine
of the Faith in 1984, 1985 and 1986 respectively. An action fully supported by the Pope John Paul
Il since 1978 in his persistent struggle against the wounds of Scientific Socialism in the hope of
maintaining the soteriological mission of the Church. It is understood, with the present work, to
be able to deduce which political lessons can be drawn from the Instructions and the Notification
in question, as an orientation towards the ecclesiological deviation of revolutionary bias that can

represent the Liberation Theology in Latin America.

WORD COUNT: approximately 38.000 words.

KEYWORDS: Roman Catholic Church, Theology of Liberation, Libertatis Nuntius,

Notification, Libertatis Conscientia, socialist revolutionary action, reaction.
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1. INTRODUCAO.

“O grande pecado do mundo contemporaneo ¢ ter perdido a nogdo de pecado”
(Papa Pio XII apud Aldunate, 2005, p.122). Com essa adverténcia do Papa Pio XII a guisa
de frase de abertura, acredita-se colocar em perspectiva a grande diagonal que atravessa
0 presente trabalho.

Nesse sentido, como Introducdo, apresentam-se as Consideragdes Iniciais que
lancam o assunto a ser tratado. Colocam-se o Objeto de Estudo e a Delimitacdo do Tema
no intento de sublinhar os limites da pesquisa realizada. Balizas que orientam o Objetivo
Geral e 0s Objetivos Especificos, dos quais decorrem a Questdo de Abertura e as Questdes
de Estudo. Na sequéncia, é exposta a Metodologia empregada para atingir 0s objetivos
apresentados, bem como a Estrutura do Trabalho e o Contetdo a ser tratado em cada uma

das fases do Referencial Teérico e da Conclusao.

1.1. CONSIDERACOES INICIAIS.

De acordo com o Professor Serge Hurtig (1966, p.74 e 76):

A Ciéncia Politica [...] enriqueceu-se com o estudo das instituicGes e das forcas que atuam sobre
0 Estado. Hoje podemos, mais amplamente, defini-la como uma Optica de investigagdo que
privilegia os fendmenos de autoridade, de poder e de dominagdo. Ora, estes fendmenos estéo
presentes num grande nimero de processos sociais e de grupos sociais, mesmo nao politicos [...]
a analise Politica obriga a por quatro ordens de questdes: I. quem exerce realmente influéncia e
quem é influenciado? 2. qual é o grau da influéncia efetivamente exercida? 3. sob que (formas) se

exerce a influéncia? 4. qual é a sua eficacia?

Com essa definicdo em perspectiva, visualiza-se como um marco inicial das
relacBes politicas contemporaneas a Revolucdo Francesa de 1789. A esse movimento,
segue-se a eclosdo das Revolugdes Liberais de 1830 que forcam o abandono do modelo
absolutista e a transformacéo do sistema politico na Franca. Uma evolugéo que culmina,
em 1848, com novas Revolucdes Liberais que destronam o Rei e instauram a Segunda
Republica. Consolidava-se, assim, na Europa Continental, o constitucionalismo (cf.
Rosas, 2013, p.04).

Paralelamente a esse movimento ideoldgico liberal, ainda em 1848, afirmava-se,
como fruto da Revolucéo Industrial, um pensamento que buscava uma preponderancia do

senso coletivo: o socialismo.
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As raizes das teorias socialistas se ddo, também, na Revolucao Francesa de 1789,
com o Conde de St-Simon. Autor acompanhado por Pierre Lerroux, que cunhou, em 1831,
0 termo “socialismo”. Dessa forma, estruturou-se a ideia duma sociedade na qual néo
haveria a exploracdo econémica de uns pelos outros. Esse conceito e termo foram
consagrados pelo inglés Robert Owen, na Manchester de 1834, defendendo a
possibilidade de se desenvolver um “Homem superior” por meio duma comunidade ideal
de igualdade absoluta (cf. Engels, 1999, p.70 a 77).

Essas iniciativas foram criticadas e aprofundadas com uma visdo Comtiana e
Hegeliana, onde o conhecimento cientifico é a Unica forma de discernimento verdadeiro
e 0 Estado é a chave para a evolugdo da humanidade. Assim, surgiu, com Karl Marx e
Friedrich Engels, o Socialismo Cientifico. “O Manifesto Comunista”, de 1848, ¢ “O
Capital”, de 1867, delinecaram a critica a economia politica, o materialismo historico, a
luta de classes, a mais-valia e o préprio estado final socialista, 0 comunismo.

Nesse impulso, a busca igualitaria se sobrepujou em referéncia ao ideal
revolucionario de “Liberdade, Igualdade e Fraternidade”. Dominando o cendrio, entraram
os movimentos socialistas antissistémicos, os “novos jacobinos” do Movimento
Comunista Internacional (MCI). Ide6logos que, desde entdo, visam nivelar por toda a
sociedade os direitos e a propriedade (cf. Engels, 1999, p.88 a 98; cf. Rosas, 2013, p.14).

Dentro desse contexto conturbado do final do século XIX, emergiu a Doutrina
Social da Igreja (DSI) numa tentativa de harmonizar as relacGes entre a Fé e a Sociedade
e entre o Capital e o Trabalho. N&o se tratou duma terceira via na luta pelo poder, mas
duma orientagdo moral baseada em reflexfes teoldgicas sobre 0 momento e 0s rumos
mais adequados para a Igreja e seus fiéis (cf. Jodo Paulo I, 1987, §41).

Para tal, em 1891, a “Carta Enciclica Rerum Novarum” abriu uma nova fase de
interacdo da Igreja com o Mundo (cf. PCJP, 2004, §89). Numa sintese entre a realidade
socio-politica e o Evangelho surgiu o tema que percorreu todas as demais cartas enciclicas
sociais. Um conjunto de conhecimentos que critica, comenta e orienta 0s rumos da
sociedade em pura preocupacao soterioldgica (cf. PCJP, 2004, §90).

Apesar desse esforco, na evolucdo dos processos sociais, dentro da
transversalidade de campos da Politica e da Fé, construiu-se um movimento cuja
complexidade camuflou parte de suas intengdes finais. Uma complicada rede de
influéncia que tendeu a transformar a praxis catolica numa justificativa para a revolucao

marxista. Uma nova eclesiologia fundamentada na “imanentizagdo do eschaton”
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(Voegelin, 1982, p.92), uma heresia multifacetada, conhecida como a “Teologia da
Libertacao” (TdL) (cf. Carvalho, 2011, p.64).

Nesse contexto, no final dos anos setenta e inicio dos anos oitenta do Século XX,
a Congregacao para a Doutrina da Fé (CDFé€), entidade maxima para a preservacdo da
ortodoxia catdlica, ap6s minucioso estudo, verificou uma disfuncdo do discurso
eclesiolégico da TdL com o Magistério Romano.

Nesse sentido, numa leitura mais fechada sobre o tema da interpretacdo de
categorizacdo marxista da Palavra, emitiram-se Instru¢fes denunciando as contradi¢des
da TdL, particularmente na América Latina, advertindo os envolvidos nas distorcdes e
convidando os desgarrados a se reconciliarem com Roma. Dessa forma, compuseram-se,
respectivamente, a “Instrugdo Libertatis Nuntius” (CDF¢, 1984), a “Notificacdo Sobre o
Livro Igreja: Carisma e Poder. ‘Ensaios de Eclesiologia Militante’ do Frei Leonardo
Boff, O.F.M..” (CDF§, 1985a) e a “Instrucdo Libertatis Conscientia” (CDFé¢, 1986).

1.2. OBJETO DE ESTUDO E DELIMITACAO.

Dentro da contextualizagdo apresentada, o objeto do presente trabalho é a
apresentacdo das ilagBes politicas que podem ser depreendidas dos citados documentos
da CDFé em oposicdo a ideologia presente na TdL da América Latina.

Sua delimitacdo se apresenta, do amplo para o especifico:

a. Na mensagem da Doutrina Social da Igreja Cat6lica a Politica;

b. No posicionamento da Igreja Catolica frente as ideologias politicas.

c. Na apresentacdo da TdL na América Latina, origem, consolidacdo e
consequéncias;

d. No depreendimento das ilagdes politicas contidas na “Instrucdo Libertatis

Nuntius”, na “Notificacdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder™ e na

“Instrucdo Libertatis Conscientia”.
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1.3. OBJETIVO GERAL.

Observa-se, na Academia, um certo interesse sobre a TdL na América Latina, bem
como o enfoque da articulacéo da resposta de Roma a esse fendmeno eclesiolégico. Isso,
visto a variedade da literatura constante do tema.

Por conseguinte, para além de aumentar o volume de materiais de estudo sobre a
posicdo da DSI frente aos movimentos ideoldgicos no século XX, o objetivo geral do
presente trabalho é de: apresentar, dentro do contexto histérico do final dos anos setenta
e meados dos anos oitenta, as ilacBes politicas que se depreendem da reacéo catdlica
apostolica romana realizada em contraposi¢do a Teologia da Libertacdo na América
Latina, & luz de “Libertatis Nuntius”, da “Notificacdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e

’

Poder’” e de “Libertatis Conscientia”.

1.4. OBJETIVOS ESPECIFICOS.

Buscando-se atingir o Objetivo Geral, seguem, atrelados, os objetivos especificos
a serem alcangados como etapas intermediarias. Sao estes:

a. Apresentar, dentro das balizas do Objetivo Geral, qual o posicionamento da DSI
em relagdo a politica. Isso, de maneira que um leigo no assunto possa apreciar
com maior precisao a mensagem Doutrinaria;

b. Apresentar qual o posicionamento da Igreja Catdlica frente as ideologias politicas
no entendimento de sua Doutrina Social, com énfase na denuincia ao marxismo.
Assim, afirmar a questdo da critica da DSI ao liberalismo e de denuncia ao
marxismo de maneira a permitir o aprofundamento posterior do assunto;

c. Apresentar a TdL a partir de suas origens na Europa e sua adaptagdo a América
Latina, ligando-se a realidade politica vigente a época. Tudo dentro duma
perspectiva que aborde um descritivo histérico, suas bases filosoficas, sua
consolidacdo e suas consequéncias. Dessa forma, fazer emergir os principais
aspectos da TdL e como ela foi ideologicamente infiltrada;

d. Apresentar as principais ilagdes politicas que se depreendem da “Instrucéo
Libertatis Nuntius”. Nesse sentido, mostrar em que medida a Instrucéo coloca as
perspectivas da TdL em relacdo ao posicionamento da DSI frente as ideologias,

tudo permeado de maneira ampla pelo conteudo geral da DSI;
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e. Apresentar as principais ilagdes politicas que se depreendem da “Notificacdo

Sobre o Livro Igreja: Carisma e Poder. ‘Ensaios De Eclesiologia Militante’ do
Frei Leonardo Boff, O.F.M.”. Assim, trazer a tona como a Notificacdo coloca as
perspectivas da TdL em relacdo ao posicionamento da DSI frente as ideologias,

tudo permeado de maneira ampla pelo contetdo da prépria DSI;

. Apresentar as principais ilagdes politicas que se depreendem da “Instrucdo

Libertatis Conscientia”. Visando focar em como a Instrucéo coloca as
perspectivas da TdL em relacdo ao posicionamento da DSI frente as ideologias,

com o contetdo geral da DSI como pano de fundo.

1.5. QUESTAO DE ABERTURA.

Explicitados o Objetivo Geral e os Objetivos Especificos, apresenta-se a Questdo

de Abertura. Dentro do contexto historico do final dos anos setenta e meados dos anos

oitenta, quais ilagdes politicas se depreendem da reacédo catolica apostolica romana, em

contraposicdo a Teologia da Libertacdo na América Latina, a luz de “Libertatis

Nuntius”, da “Notificacdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder’” e de “Libertatis

Conscientia’?

1.6. QUESTOES DE ESTUDO.

A procura de resposta a Questdo de Abertura leva a Questbes de Estudo

subjacentes:

a. O que é a Doutrina Social da Igreja (DSI), com seus principios mais relevantes

d.

em relacdo a politica?

Qual € o posicionamento da DSI frente as ideologias politicas e de denlncia ao
marxismo?

Como se deu a articulacdo da TdL ligada a sua realidade politica, de suas origens
na Europa @ América Latina?

Que ilagoes politicas se depreendem dos argumentos da “Instrucdo Libertatis

Nuntius”?
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e. Que ilacbes politicas se depreendem dos argumentos da “Notificacdo Sobre o
Livro ‘Igreja: Carisma e Poder’”?
f. Que ilagdes politicas se depreendem dos argumentos da “Instrucdo Libertatis

Conscientia”?

1.7. METODOLOGIA.

Dentro da abordagem delineada nos tdpicos acima, o metodo cientifico
caracteriza-se, entre outros pontos, pela replicabilidade dos raciocinios. Além disso,
destacam-se a utilizacdo duma l6gica sisteméatica na realizacdo duma pesquisa e a
formulacdo dum conhecimento original. O todo permeado pela davida e pela possivel
falseabilidade (cf. IESM, 2016, p.13 e 20; cf. Popper, 1972, p.41 a 44).

Quanto a estratégia de abordagem do presente trabalho, essa é de base qualitativa
e de método dedutivo, pois do todo as partes e do amplo para o especifico. Nessa
estratégia, a atribuicdo dos respectivos significados é feita a partir de argumentos
encontrados nos objetos ja existentes por meio duma bibliografia especifica (cf. IESM,
2016, p.29). Dessa maneira, da leitura do material sdo feitas analises, dessas sdo extraidas
conclusdes parciais e, por fim, montada uma conclusao final.

O seu objetivo passa pela compreensao do significado atribuido por um individuo
ou grupo, a um determinado problema. Assim, pretendendo-se alcancar uma interpretacédo
da realidade sécio-politica por meio da exploragdo do comportamento, das perspectivas
e das experiéncias do objeto estudado (cf. IESM, 2016, p.29).

Assim, na estratégia qualitativa a recolha de argumentos € efetuada recorrendo a
analise documental. Essa, constituindo-se duma técnica de investigacdo em que o trabalho
se centra na recolha de fontes de literatura. Nessas fontes, encontram-se registrados
principios que respondam ao Objetivo Geral proposto (cf. IESM, 2016, p.21). Qual seja
“apresentar, dentro do contexto historico do final dos anos setenta e meados dos anos
oitenta, as ilagdes politicas que se depreendem da reagdo catolica apostolica romana
realizada em contraposi¢cdo a Teologia da Libertacdo na Ameérica Latina, a luz de
‘Libertatis Nuntius’, da ‘Notificagdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder’’ ¢ de
‘Libertatis Conscientia’”.

O desenho da pesquisa, por sua vez, € entendido como sendo o caminho para a

definicdo do universo de pesquisa e de analise (cf. IESM, 2016, p.34). No caso do presente
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trabalho, o Research Design escolhido foi o transversal. Isso, uma vez que é 0 mais
adequado para o estudo de variacdo em organizages e sociedades. Sendo essa: as ilagdes
politicas que se depreendem da reacdo da Igreja Catolica frente as agressdes ideoldgicas
da Teologia da Libertacdo na América Latina.

A transversalidade advém dum estudo de caso que relaciona diferentes campos do
conhecimento. No presente trabalho, os campos da politica e da religido. Com argumentos
qualitativos, mediante uma associacdo por afinidade tematica e analise por cruzamento
de informacdes, entendeu-se apresentar uma resposta a questdo de abertura ja
apresentada.

A perspectiva da transversalidade do desenho de pesquisa e a forma como a
investigacdo foi realizada, levam a uma natureza descritiva dos resultados obtidos. Nesse
sentido, um conjunto de conhecimentos que venham depreender as ilagGes politicas da
mensagem apontadas pela CDFé em suas InstrucGes e Notificacao.

Quanto a natureza do trabalho, trata-se dum Estudo de Caso com caracteristicas
de Pesquisa Historica. Uma vez que aborda o tema em questdo recolhendo informagGes
sobre fendmenos sociais especificos, como a Doutrina da Igreja e a Teologia da
Libertacdo, inseridos num contexto peculiar, na América Latina no periodo final da
Guerra Fria.

Dessa forma, o trabalho apresenta uma fase heuristica, com a Introducédo e o
Desenvolvimento em seus Objetivos Especificos “a.”, “b.” e “c.”; a comparac¢do dos
argumentos nos Objetivos Especificos “d.”, “e.” e “f.”’; e uma sintese conclusiva. Essa
ultima, com a finalidade de atingir o Objetivo Geral ao interpretar as ilagdes politicas
que se depreendem dos referidos documentos da CDFé.

1.8. ESTRUTURA E CONTEUDO.

Segundo o caderno do Instituto de Estudos Superiores Militares (IESM),
“Orientagdes Metodoldgicas para a Elaboracdo de Trabalho de Investigagdo”, na sua
tabela 34, “Estrutura Tipo dos Trabalhos de Investigacdo” (cf. IESM, 2016, p.148), o
presente estudo apresenta sua composicdo numa parte Pré-textual, uma Textual e uma

Pas-textual.
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Na Pré-textual, encontram-se a capa, a folha de rosto, acompanhando as instrucdes
do IEP-UCP, uma Dedicatéria, os Agradecimentos, o Resumo, o Abstract, com suas
respectivas palavras-chaves, a Lista de Siglas e Abreviaturas e 0 Sumario.

Na parte Textual estdo a Introducdo, o Referencial Teorico, a guisa de
desenvolvimento e a Conclusao.

Na Introducéo, apresentam-se as Consideragdes Iniciais, com 0 enquadramento e
a justificacdo do tema, o Objeto de Estudo e sua Delimitagcdo, o Objetivo Geral, 0s
Obijetivos Especificos de investigacdo, a Questdo de Abertura, as Questdes de Estudo, a
Metodologia focada no plano conceitual e, por fim, a organizacdo do estudo com sua
Estrutura e seu Contetdo.

Segue-se 0 Referencial Tedrico, com os capitulos do trabalho. Esses,
desenvolvem o argumento de investigacdo, na qual os elementos sdo apresentados de
forma sequencial. Assim, cada capitulo se constitui numa estrutura individualizada, com
uma Introducdo, um Desenvolvimento, dividido em secgdes e subsec¢des (conforme a
necessidade), uma Concluséo e Notas finais.

Nesse sentido, cada capitulo, em sua respectiva Introducdo, inicia-se com uma
breve descricdo do que serd abordado, apresenta uma resumida revisdo de literatura e
delineia a estratégia de investigacdo com um modelo integrativo de conceitos. Nesse
sentido, no Desenvolvimento do capitulo, apresentam-se 0s argumentos levantados em
resposta a questdo de estudo relativa ao objetivo especifico tratado. Por fim, na
Conclusao, realiza-se uma sintese parcial que tende a extrair 0s aspectos mais relevantes
abordados numa perspectiva descritiva e analitica.

Dessa forma, o Referencial Teorico se divide em seis capitulos, com seus titulos,
objetivos especificos e respectivas questdes de estudo. Quais sejam:

O capitulo 2.1. “A Doutrina Social da Igreja e a politica” tem o objetivo especifico
de “apresentar, dentro das balizas do Objetivo Geral, qual € o posicionamento da DSI em
relacdo a politica”. Vinculando-se a questdo de estudo de “o que é a Doutrina Social da
Igreja (DSI), com seus principios mais relevantes em relagdo a politica? ”. Assim,
entende-se apresentar resumidamente os conceitos da DSI sobre a politica de maneira que
um leigo no assunto possa apreciar termos doutrinarios duma forma cientifica. Trata-se
duma abordagem que visa situar o tema e dar a perceber melhor o contetido dos demais
capitulos.

O capitulo 2.2. “O posicionamento da DSI frente as ideologias politicas” tem o

objetivo especifico de “apresentar qual o posicionamento da Igreja Catolica frente as
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ideologias politicas no entendimento de sua Doutrina Social, com énfase na denuncia ao
marxismo”. Vinculando-se a questao de estudo de “qual é 0 posicionamento da DSI frente
as ideologias politicas e de dentincia ao marxismo? ”. Visa-se apresentar como a DSI se
articula frente as ideologias liberal e marxista. Assim, procurando afirmar a questéo de
critica e de denudncia, dando énfase na abordagem sobre o marxismo. Sendo este,
indiretamente, objeto das Instrucgdes e da Notificacdo em pauta.

O capitulo 2.3. “A Teologia da Libertagdo: de suas origens na Europa a América
Latina, nascimento, consolidacdo e consequéncias”, tem 0 objetivo especifico de
“apresentar a TdL a partir de suas origens na Europa e sua adaptacdo a América Latina,
ligando-se a realidade politica vigente a época”. Vinculando-se a questdo de estudo de
“como se deu a articulacdo da TdL ligada a sua realidade politica, de suas origens na
Europa a América Latina? ”. Apresentar, assim, a TdL numa perspectiva que aborde um
descritivo historico, suas bases filosoficas, sua consolidacdo e suas principais
consequéncias. Dessa forma, conseguir fazer emergir os principais aspectos da TdL e
como ela foi infiltrada pelo marxismo.

O capitulo 2.4. “As ila¢Bes politicas da ‘Instrucdo Libertatis Nuntius’” tem o
objetivo especifico de “apresentar as principais ilagdes politicas que se depreendem da
‘Instruc@o Libertatis Nuntius’”. Vinculando-se a questdo de estudo de “que ilacOes
politicas se depreendem dos argumentos da ‘Instrucdo Libertatis Nuntius’? .
Acompanhando a Instrucdo em pauta, objetiva-se trazer a tona 0s principais pontos para
denunciar e desabilitar a acdo ideoldgica marxista da TdL Latino-Americana. Dessa
maneira, através da referida Instrucdo, colocar as perspectivas da TdL tracadas no
capitulo 2.3 em relacdo ao posicionamento da DSI frente as ideologias do capitulo 2.2,
tudo permeado de maneira ampla pelo contetdo do capitulo 2.1. Depurando-se, assim, as
principais orientacdes de sugestdo politica frente as agressdes da TdL na América Latina.

O capitulo 2.5. “As ilagdes politicas da ‘Notificacdo Sobre o Livro ‘Igreja:
Carisma e Poder’”” tem o objetivo especifico de “apresentar as principais ilagdes
politicas que se depreendem da “Notificagdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder.
Ensaios de Eclesiologia Militante’ do Frei Leonardo Boff, O.F.M.”. Vinculando-se a
questdo de estudo de “que ilagdes politicas se depreendem dos argumentos da
‘Notificagdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder”? ”. Mantendo a ordem
cronoldgica, entende-se apresentar qual a reacdo da CDFé e a sua orientacdo frente a
ideologizacdo das Igrejas particulares (regionais), por meio da Notificacdo feita a

Leonardo Boff relativa a sua obra. Dessa maneira, colocar as perspectivas da TdL tracadas
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no capitulo 2.3 em relacdo ao posicionamento da DSI frente as ideologias do capitulo 2.2,
tudo permeado de maneira ampla pelo conteddo do capitulo 2.1. Depurando-se, assim, as
principais orientacdes de sugestdo politica frente as contradi¢cGes da TdL presentes na
referida obra e citadas na Notificagao.

Finalmente, o capitulo 2.6. “As ilagdes politicas da ‘Instrucdo Libertatis
Conscientia’” tem o objetivo especifico de “apresentar as principais ilagdes politicas que
se depreendem da ‘Instrucéo Libertatis Conscientia’”. Vinculando-se a questdo de estudo
de “que ilagdes politicas se depreendem dos argumentos da ‘Instrucdo Libertatis
Conscientia’? ”. Acompanhando os capitulos e subcapitulos da Instrucdo, pretende-se
colocar as perspectivas da TdL tragadas no capitulo 2.3 em relago ao posicionamento da
DSI frente as ideologias do capitulo 2.2, tudo permeado de maneira ampla pelo contetido
do capitulo 2.1. Depurando-se, assim, as principais orientacdes de ordem politica visando
0 esvaziamento da TdL.

Apos a exposicdo dos capitulos do trabalho, entra-se na Concluséo. Essa apresenta
a sintese da qual se expressa uma avaliacdo face ao que foi proposto. Inclui uma
recapitulacdo das grandes linhas do Procedimento Metodologico, a Avaliacdo de
Resultados das analises feitas nos capitulos do trabalho, as Limitacdes da Investigacdo e
a Abertura para Pesquisas Futuras.

Na parte Pos-textual, da-se a Bibliografia, com a lista de obras utilizadas na
investigacdo. Todas citadas e colocadas de acordo com o método de Chicago. Por meio
desse método, no corpo do texto, a referéncia se faz por autor, data de edicdo da obra e
pagina (esta tltima quando for o caso). Por sua vez, no corpo da Bibliografia a referéncia
se faz com: Nome do(s) autor(es). Titulo da obra. Local (cidade) de publicacdo: editora,
data de publicacdo. Para citacOes biblicas, estas acompanham a metodologia utilizada
pela Igreja Catdlica, qual seja o Livro o Capitulo, o(s) versiculo(s).

Nos textos extraidos da plataforma digital do Vaticano, quando ndo estiverem
paginados, serdo seguidas as normas de Chicago, excecdo feita a numeracdo das paginas,
que serd substituida pela catalogacdo conveniente. Seja por capitulo e numero de
paragrafo, seja diretamente pelo paragrafo, seja somente pelo capitulo. De acordo com a

apresentacdo do texto em questéo.
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2. REFERENCIAL TEORICO.

O Referencial Teorico, representando o corpo do presente trabalho, delineia, pelos
titulos de suas sec¢des, o caminho trilhado para atingir o Objetivo Geral. Nesse sentido,
como arcabouco tedrico, apresentam-se a Doutrina Social da Igreja e a politica, o
posicionamento da DSI frente as ideologias politicas e a Teologia da Libertagdo. Numa
segunda fase, entra-se no estudo das ilagdes politicas que podem ser depreendidas dos

documentos em pauta.

2.1. ADOUTRINA SOCIAL DA IGREJA E A POLITICA.

Como proposto, o presente trabalho abre o seu Referencial Tedrico com uma
apresentacdo do que se entende ser a esséncia do que seja a Doutrina Social da Igreja
(DSI) e sua relagdo com a politica dentro do escopo delineado.

2.1.1. Introducdo sobre a Doutrina Social da Igreja e a Politica.

O objetivo especifico do corrente capitulo € o de apresentar, dentro das balizas do
Obijetivo Geral, qual é o posicionamento da DSI em relacdo a Politica.

Para isso, retiraram-se definigdes e conceitos diretamente do Compéndio da DSI
(PCJP, 2004) como principal fonte. Além do referido documento, buscaram-se
complementos citando textos apostolicos e obras de apoio.

Nesse sentido, o presente capitulo se estrutura com sua introducdo, em 2.1.1. e
seu desenvolvimento, em 2.1.2., divide-se em duas subsecc¢des. Na subseccdo 2.1.2.1.,
coloca-se 0 que é a DSI e na 2.1.2.2., o seu posicionamento em relagdo a politica. Na
seccdo 2.1.3., da-se a conclusdo e a discussdo do assunto tratado. Por fim, em 2.1.4.,
seguem-se as notas.

Como informado, o presente capitulo trata duma matéria vasta e muito sofisticada.
Assim, um recorte foi feito permitindo alinhar conceitos e garantir um entendimento mais

preciso do contetdo dos proximos capitulos.
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2.1.2. A Doutrina Social da Igreja e a Politica.

A presente seccdo, com suas duas subsecc¢des, visa apresentar o que € a DSI e qual

seu posicionamento em relacédo a politica.

2.1.2.1. A Doutrina Social da Igreja.

A Doutrina Social da Igreja é o resultado da sintese entre o Evangelho e a realidade
histéorica do Homem®. Um estudo profundo que aborda os aspectos teoldgicos,
filosoficos, morais, culturais e pastorais mais relevantes em relacdo as questdes sociais
(cf. PCJP, 2004, 808).

Dessa forma a DSI se enquadra em trés niveis: um didlogo entre um sujeito (a
Igreja) e um destinatario (o fiel); uma orientacdo para o fiel leigo na sua vida em
sociedade; e se consagra numa busca nao ideoldgica para esse arranjo (cf. PCJP, 2004,
873).

Com isso, a DSI visa organizar melhor o convivio dos Homens por meio duma
critica sobre situacBes concretas e uma reserva para 0s acontecimentos politicos do
Mundo (cf. PCJP, 2004, §573). Nesse sentido, a DSI ndo ¢ uma “terceira via”, ela € uma
categoria em si. Numa posicdo ndo ideoldgica, ela € o resultado duma reflexdo sobre a
existéncia do Homem na sociedade e no contexto internacional. O que se faz mediante a
fé e a tradigdo eclesial®? (cf. Jodo Paulo 11, 1987, §41).

Nessa perspectiva, ao assumir a mensagem de dentincia em presenga do pecado®
(cf. CIC, 2002, §1849) e de libertacdo na formagéo das consciéncias, o objeto da DSI é o
Homem chamado a Salvacdo. Sabendo-se, assim, que a humanidade foi confiada por
Cristo a responsabilidade direta da Igreja Catolica Apostélica Romana (cf. PCJP, 2004,
881 e 82).

Para tal, as enciclicas sociais formam as “pedras fundamentais do caminho de
Ledo XIII” %, até o presente momento, delineando, nesse sentido, a propria Doutrina
Social. Trata-se duma literatura que propde as Dimensdes da Pessoa Humana e 0s seus
Principios %, os critérios e as orientacdes para se seguir uma coeréncia evangélica diante

das opcdes sociais concretas (cf. PCJP, 2004, §104).
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2.1.2.2. A politica na Doutrina Social da Igreja.

“A mensagem biblica inspira incessantemente o pensamento cristdo sobre o poder
politico” % (cf. PCJP, 2004, 8383). Nesse sentido, a Igreja, confrontando-se a diversas
concepcdes de autoridade, defende modelos estruturantes buscando influenciar a
ordem secular na garantia do Bem Comum?’ (cf. Jodo Paulo 11, 1981, §49).

Dessa forma, “a comunidade politica”, inspirada pela cristandade, deve considerar
a pessoa como sua origem, o seu fundamento e o seu fim® (cf. PCJP, 2004, 8384 e
388; cf. Vaticano Il, 1965, §25). Assim, como um instrumento de coordenacdo e
direcdo, a “autoridade politica” deve agir com pleno respeito ao cidadao e dentro das
referéncias de ordem moral® (cf. PCJP, 2004, §393 a 396; cf. CDF¢, 2002, §02).

Como estruturas independentes e autbnomas, a Igreja e a comunidade politica séo
de natureza diversa em configuracdo e em finalidade. No entanto, essas condi¢Ges ndo
excluem a colaboracdo entre as instituicbes. Uma sinergia no apoio mutuo que se
potencializa no servico a Pessoa'® (cf. PCJP, 2004, 8424 e 425; cf. Vaticano 1l, 1965,
876).

Dessa forma, para os fiéis leigos, identificados no respeito aos sacramentos e no
munus (dom e dever) profético da Igreja, “o compromisso politico” é uma expressao
desse servico ao outro'! (cf. Paulo VI, 1971, 846).

Destarte, mesmo num ambiente laico, trata-se dum esforco que demanda um
empenho severo na juncdo da reflexdo teologal ao debate politico. Obrigacdo que exige
um planejamento com “a absoluta necessidade duma qualificagdo moral”2 (CDF¢, 2002,
806). Assim, um agir constituido de realidades, ndo s6 antropoldgicas e sociolégicas, mas
também teoldgicas e eclesiais (cf. PCJP, 2004, 8541 a 543 e 566).

Os fieis leigos, dessa forma, responsabilizam-se por assegurar a sua propria
participacdo politica e o seu controle institucional sobre os governantes. Com isso,
objetiva-se a possibilidade de substituicdo pacifica de governos e se rejeita
sistematicamente a subversdo das instituicbes seculares e sua transformacdo em
“estruturas de pecado” ' (cf. Jodo Paulo I, 1987, §36; cf. PCJP, 2004, 8566).

Para atingir os objetivos delineados, ao fiel leigo se exige um cuidado na sua
preparacdo para o exercicio do poder. Uma formagéo que se faz com a aquisicdo dum
conhecimento especifico e o desenvolvimento de capacidades de analise por meio da
Cultura' (cf. CDFé, 2002, 807).
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Nessa perspectiva, visa-se uma reflexdo sistematica sobre a realidade concreta.
Com método e discernimento, o fiel leigo aprofunda a sua interpretacdo e faz emergir
opgoes eficazes. A essas opgoes, “todavia, ndo se deve jamais atribuir um valor absoluto”,
pois “nenhum problema pode ser resolvido de modo definitivo” (PCJP, 2004, 8§568).

Dessa forma, a acdo politica acarreta uma responsabilidade severa. Um
compromisso intransigente com o destino dos mais pobres e com exigéncias morais
irrenunciaveis'® (cf. CDFé, 2002, 804). Nesse sentido, para uma maior chance de sucesso,
é basilar que se relacione a ordem legal a ordem moral. Do mesmo modo, que se tenha
“fidelidade a propria identidade” e se mantenha a disponibilidade ao dialogo. Assim, que
0 agente politico cristdo se ancore a “triplice fidelidade” natural, moral e sobrenatural,
atuando no espirito do Evangelho (cf. PCJP, 2004, 8569).

Dessa maneira, os fiéis leigos devem escolher com critério 0s instrumentos
politicos e as expressdes da participacdo. E preciso operar de forma coerente com 0s
citados valores naturais, morais e sobrenaturais, tendo em vista que a adesdo partidaria
ndo deve ser ideoldgica, mas critica'® (cf. Paulo VI, 1971, §46; cf. PCJP, 2004, 8573).

Por fim, a escolha da corrente politica e dos representantes deve ser entendida
com uma apuracdo feita pelo debate. Para tal, cabe a reflexdo conjunta e a analise objetiva
das situagdes em ambientes nacionais e internacionais, bem como um estudo de suas
interagdes. Um esclarecimento feito pelo dialogo “guardando a caridade mutua e tendo o
cuidado do Bem Comum”. Nesse sentido, ¢ fundamental dar critério as solugdes por meio

da prépria Doutrina Social da Igreja'” (cf. Paulo VI, 1971, 804; cf. PCJP, 2004, 8574).

2.1.3. Concluséo sobre a Doutrina Social da Igreja e a Politica.

Voltando a questdo de estudo: “0 que é a Doutrina Social da Igreja (DSI), com
seus principios mais relevantes em relacdo a politica? ”, entende-se que a finalidade da
DSI abrange uma forma néo ideoldgica de enfrentar os desafios do mundo presente (cf.
Jodo Paulo 11, 1987, 841).

Entre outros termos, o risco envolvido em escolhas politicas motivou uma postura
mais incisiva da Igreja. Tratou-se duma razdo forte o bastante para promover uma
literatura especifica e apresentar a posicao clara frente a problematicas seculares.

A DSI, dessa forma, tornou-se uma sugestdo de rumo para o convivio social. Uma

ferramenta da praxis catélica para o posicionamento do individuo no Mundo perante as
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pressdes publicas politicas e sociais. Um tracado calcado nos ensinamentos do
Evangelho, adaptando-os de acordo com as tendéncias correntes.

Assim, entendendo o fiel leigo como a interseccdo da Igreja com a politica secular,
buscou-se delinear um proveito favoravel a essa oportunidade. Tendo como foco o Bem
Comum, para a DSI a pessoa assume um papel central nas relacdes politicas. Na garantia
dessa interacdo mais humana, a escolha de representantes, a rotatividade pacifica de
governos e o controle sobre as instituicdes se tornam pontos primordiais nas propostas
doutrinarias (cf. PCJP, 2004, §569).

Para tal, no enfrentamento dos desafios mais exigentes, o preparo especifico e a
capacidade de analise sdo pontos basicos. Nesse sentido, dentro do ensino evangélico, o
empenho no preparo é uma premissa para a boa gestdo do destino dos mais pobres e a
garantia da intransigéncia frente a desafios morais (cf. PCJP, 2004, 8568 e 569).

Dessa forma, com as opcdes politicas tomadas de maneira critica, evita-se 0
caminho da ideologia. Escolhas a serem feitas por meio dum amadurecimento no diélogo,
na reflexdo e na anlise de fatores combinados. No entanto, mantendo sempre como linha
mestra o “cuidado do Bem Comum” balizado pela Doutrina Social da Igreja (cf. PCJP,
2004, 8573).

Do ensinamento das enciclicas sociais, 0s seus principios e aplicagdo pratica
sustentam uma visdo profunda sobre a existéncia secular. A DSI se torna o ponto de
contato entre os destinos do homem e os designios de Deus na Terra. A aplicacdo concreta
do manus profético catolico e sua influéncia decisiva no Mundo.

A Doutrina Social da Igreja, nesse sentido, move uma sinergia entre fé e politica
e delineia os caminhos a serem percorridos no cumprimento daquilo que Cristo ensinou.
Dessa forma, a sustentacdo do pensamento doutrinario ndo é outra que a fundamentacao
filoséfica da propria civilizacdo cristd. Essa que se sobrepujou as demais ndo somente
pela forca de suas armas, mas pela misericordia aos vencidos, pelo amor aos mais fracos,

pela justica frente a desonra e pelo perddo na remissédo dos pecados.

2.1.4. Notas de Fim de Capitulo.

01. “O Pontificio Conselho da Justica e da Paz, [...] elaborou (0 Compéndio de DSI) e
assume plena responsabilidade por ele [...]. Este Documento (0 Compéndio da DSI)
entende apresentar de maneira abrangente e organica, se bem que sinteticamente, o
ensinamento social da Igreja[...]. Os aspectos teoldgicos, filoséficos, morais, culturais e

33



pastorais mais relevantes deste ensinamento sdo aqui (no Compéndio) organicamente
evocados em relacdo as questbes sociais. Destarte € testemunhada a fecundidade do
encontro entre o Evangelho e os problemas com que se depara 0 Homem no seu caminho
histérico” (PCJP, 2004, §08).

02. “A doutrina social da Igreja ndo ¢ uma ‘terceira via’ entre capitalismo liberalista e
coletivismo marxista, nem sequer uma possivel alternativa a outras solu¢fes menos
radicalmente contrapostas: ela constitui por si mesma uma categoria. Ndo é tampouco
uma ideologia, mas a formulagdo acurada dos resultados duma reflexdo atenta sobre as
complexas realidades da existéncia do Homem, na sociedade e no contexto internacional,
a luz da fé e da tradicéo eclesial” (Jodo Paulo 1, 1987, §41).

03. “O pecado é uma falta contra a razdo, a verdade, a consciéncia reta; € uma falta ao
amor verdadeiro para com Deus e para com 0 proximo, por causa dum apego perverso a
certos bens. Fere a natureza do Homem e ofende a solidariedade humana. Foi definido
como ‘uma palavra, um ato ou um desejo contrério a lei eterna’” (CIC, 2002, §1849).

04. Em 1891, como texto inaugural da DSI, foi divulgada a “Carta Enciclica Rerum
Novarum”, pelo Papa Ledo XIII. O documento consiste numa critica as desigualdades
provocadas pela Revolucgédo Industrial e as novas relacdes entre o capital e o trabalho (cf.
PCJP, 2004, §89). “Toda a doutrina social poderia ser entendida como uma atualizagao,
um aprofundamento e uma expansdo do ndcleo originario de principios expostos na
‘Rerum Novarum’” (PCJP, 2004, 890).

A “Rerum Novarum” constituiu uma orientacdo moral sobre o liberalismo e o
socialismo, em reposta as pressGes antagdnicas na vida dos fiéis. Ambas as formas
ideologicas sendo alvos de criticas e dendncias. 1sso, na perspectiva de se apaziguar o
conflito classista na busca pela melhoria geral das condi¢es sociais (cf. PCJP, 2004, §89).

No mesmo entendimento, em 1931, comemorando os quarenta anos da “Rerum
Novarum”, o Papa Pio XI (1931a) publicou a “Carta Enciclica Quadragesimo Anno”.
Documento que, dentro dum ambiente de poOs-Primeira Guerra Mundial, deu o
posicionamento da Igreja em meio a crise de 1929. Tratou-se duma critica sobre a unido
do capital industrial com o capital financeiro e o alastramento mundial das desigualdades
sociais provocadas pela ma gestdo. Situacao que levou a ascensdo dos totalitarismos € ao
agravamento da luta de classes. Tratou-se, principalmente, duma avaliacdo
pormenorizada do liberalismo e do marxismo (cf. PCJP, 2004, §91).

No mesmo ano de 1931, o Papa Pio X1 (1931b) também lancou a “Carta Enciclica
Non Abbiamo Bisogno” (N6s Nao Precisamos). Estabeleceu-se, assim, um protesto aos
abusos fascistas na Italia e a construcdo do poder totalitario de Mussolini. Além de
denunciar os excessos sobre a educacao e os ataques a A¢do Catdlica na Italia (cf. PCJP,
2004, §92).

Na mesma linha de denuncia, em 1937, lancou-se a “Carta Enciclica Mit
Brennender Sorge” (Com Ardente Preocupagio; Pio XI, 1937b). Um protesto contra as
arbitrariedades nazistas, em particular ao recrutamento compulsorio de jovens para a
Juventude Hitlerista. Ela foi distribuida em sigilo para as igrejas e lida apds a Homiliada
de 21 de marc¢o daquele ano (cf. PCJP, 2004, §92).

Também, pelo Papa Pio XI, ainda no ano de 1937, foi publicada a “Carta
Enciclica Divini Redemptoris” (Pio XI, 1937a). Uma dentincia direta contra a violéncia
do socialismo soviético. Um sistema classificado como “intrinsecamente perverso” (Pio
XI, 1937a, 858), pois ateu e anticristao.
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O papa, em “Divini Redemptoris”, apontou os meios para remediar aos males
perpetrados por regimes totalitarios. Suscintamente, a renovacdo da vida cristd, o
exercicio da caridade evangélica, o cumprimento dos deveres de justica e o fortalecimento
de instituicdes intermédias (cf. PCJP, 2004, §92).

De 1939 a 1958, nao foram publicadas cartas enciclicas de destaque para a DSI,
mas tomadas, como tais, as “Radiomensagens Natalinas” realizadas pelo Papa Pio XII.
Nessas emissoes, aprofundaram-se questdes de ordem social fundadas na Justica e na Paz
(cf. PCJP, 2004, 893).

Durante o periodo da Segunda Guerra Mundial e na fase de reconstrucéo apds o
conflito, por meio de suas mensagens, o Papa Pio XII se tornou a “voz da consciéncia
universal” (cf. PCJP, 2004, §93). Ele visou, com isso, a retomada da ordem interna dos
Estados, além de motivar as categorias profissionais e empresariais a agirem em favor da
melhoria geral das condigdes de vida.

Com a “Radiomensagem Benignitas et Humanitas”, em 1944, encontrou-se 0
marco de viragem da Igreja Catolica em favor das democracias. A defesa dum sistema
politico que tornou “o cidaddo cada vez mais capaz de ter sua propria opinido pessoal, de
expressa-la e de afirmé-la” (cf. PCJP, 2004, p.38 e 39; cf. Pio XII, 1944, Popolo e
“Massa’).

Dentro da mesma linha dos documentos anteriores, na “Carta Enciclica Mater et
Magistra”, em 1961, o Papa Jodo XXIII avangou no sentido de comprometer toda a
comunidade cristd na promogdo da Dignidade Humana. Ela foi publicada durante o
periodo da reconstrugao europeia, da descolonizagdo da Africa e do “degelo” das relagdes
entre os Estados Unidos e a Unido Sovietica. Assim, no ambiente proporcionado pelo
periodo de “coexisténcia pacifica” da Guerra Fria (cf. Krushchev, 1961, p.70 a 75), o Papa
apontou para a degradacdo das condi¢fes de vida dos paises do Terceiro-Mundo (cf.
PCJP, 2004, 894).

O clamor pela Paz e a denuncia da proliferacdo nuclear se fizeram, em 1963, por
meio da “Carta Enciclica Pacem in Terris”. Assim, completou-se o discurso de “Mater
et Magistra” e foi sublinhada a necessidade da resolugdo pacifica das desavencas.
Oportunidade em que se mencionou pela primeira vez a comunidade dos “homens de boa
vontade” na busca pela Justica, pela Liberdade e pela Verdade (cf. Jodo XXI11,1963,
8162, 165, 167, 171; cf. PCJP, 2004, 895).

Nesse sentido, “Pacem in Terris” se deteve sobre os “poderes publicos da
comunidade mundial”, chamando ao enfrentamento dos “problemas de contetdo
econdmico, social, politico e cultural”. Assim, “Pacem in Terris” ¢é tida como a Magna
Carta dos Direitos Humanos na Igreja (cf. PCJP, 2004, §95).

Na mesma dire¢do, o Concilio Vaticano Il, iniciado em dezembro de 1961,
apresentou, em 1965, a “Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes” (Vaticano II, 1965b).
Por meio duma renovacao eclesioldgica, surgiu uma concepcao atualizada da comunidade
dos crentes e do povo de Deus (cf. PCJP, 2004, 896).

Assim, “Gaudium et Spes” abrangeu temas novos como a cultura, a vida, a familia,
a comunidade politica e a comunidade de povos de Deus. Tudo considerado a partir da
pessoa, em vista da pessoa e pelo progresso da pessoa (cf. PCJP, 2004, §96).

Ampliando “Gaudium et Spes”, o Papa Paulo VI, em 1967, proclamou a “Carta
Enciclica Populorum Progressio”. O documento tragou o “apelo solene a uma acao
organizada para o desenvolvimento integral do homem e para o desenvolvimento
solidario da humanidade” (cf. Paulo V1, 1967, 805). Medidas a serem realizadas por meio
da cultura, do respeito a dignidade e do reconhecimento de valores supremos. Em
“Populorum Progressio”, o Papa solicitou, também, uma Justi¢a a escala mundial como
a garantia duma paz orientada em principios espirituais (cf. PCJP, 2004, §98).
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Comemorando os oitenta anos da “Rerum Novarum”, num clima de ‘“forte
contestacao ideologica”, o Papa Paulo VI retornou a mensagem do Papa Ledo XIlI, na
“Carta Apostdlica Octogesima Adveniens”. No documento, refletiu-se sobre a sociedade
pos-industrial, a urbanizacdo, a condicdo juvenil, o desemprego, as discriminacgdes, 0
crescimento demografico, a influéncia dos meios de comunicagdo social e 0 ambiente
natural (meio ambiente). Assim, “salientando a insuficiéncia das ideologias para
responder a tais desafios” (cf. PCJP, 2004, §100).

Em 1981, o Papa Jodo Paulo II dedicou a “Carta Enciclica Laborem Exercens”
aos noventa anos de “Rerum Novarum”. Dessa forma, o Papa colocou o exercicio do
trabalho como um bem fundamental da pessoa, um fator primario da atividade econdmica
e uma resposta a toda questéo social. Nesse sentido, apresentou a dimens&o subjetiva do
trabalho na realizacdo da vocacdo natural e sobrenatural do Homem. Perspectiva que
transformou as relagbes com o capital ao se focar na pessoa e ndo em qualquer outra
opcao economicista (cf. PCJP, 2004, §101).

Comemorando o vigésimo aniversario de “Populorum Progressio”, o Papa Joao
Paulo II proclamou a enciclica “Sollicitudo Rei Socialis”. No documento, o Papa
comparou o aspecto deploravel do Terceiro-Mundo com as condi¢bes duma existéncia
digna. Dessa forma, ele delineou o desenvolvimento econémico e social como uma
contribuicdo para a plenitude do ser. Algo que representa uma demanda moral na
combinacdo da Justica com a Solidariedade (cf. PCJP, 2004, §102).

Por fim, ainda no contexto do presente estudo, comemorando o centésimo
aniversario de “Rerum Novarum”, em 1991, o Papa Joao Paulo II publicou a “Carta
Enciclica Centesimus Annus”. No documento, o Papa apontou o reconhecimento da
centelha divina em cada Homem como a condi¢do dum auténtico desenvolvimento. Uma
percepcao articulada com a grande viragem histérica de 1989 e o fim de regimes
comunistas no leste europeu. Nesse contexto, fechando-se um contetdo de grande apreco
pela democracia e pela economia de Mercado no quadro de sélidos principios morais (cf.
PCJP, 2004, §103).

Omitem-se as enciclicas “Caritas In Veritati” do Papa Bento XVI ¢ “Laudato Si”
do Papa Francisco I, tendo em vista extrapolarem o escopo definido para o presente
trabalho.

05. Por meio das enciclicas e constituicdes emitidas, proclamadas e publicadas, a
Doutrina Social da Igreja se deteve, mas ndo somente, sobre as dimensdes da pessoa
humana e seus principios. Uma apreciacdo realizada de modo a captar os matizes da
Dignidade da Pessoa Humana visando mitigar concepc¢es ideoldgicas redutoras (cf.
PCJP, 2004, §124).

“A Doutrina Social ocupa-se de diferentes dimensdes do mistério do homem, que
exige ser abordado” (PCJP, 2004, 8126). Dentre essas orientagdes pertinentes, as
dimens@es da pessoa humana se desdobram na Unidade, na Igualdade, na Singularidade,
na Autonomia, na Perfectibilidade e na Transcendéncia.

Nesse sentido, a Unidade é a formacédo dum todo indivisivel entre o corpo e a alma
(cf. PCJP, 2004, 8127). A Igualdade mostra que todos os Homens tém a mesma dignidade
frente ao Criador, pois “Deus ndo faz distingao de pessoas” (At 10, 34; Gl 2, 6; cf. PCJP,
2004, 8144). A Singularidade denota que o ser humano é uma criatura Unica e irrepetivel
na sua existéncia fisica e espiritual (cf. PCJP, 2004, 8§131).

Por sua vez, a Autonomia € razao de ser da liberdade dada por Deus ao Homem,
é o seu livre arbitrio presente na Verdade Revelada (cf. PCJP, 2004, §135). A
Perfectibilidade € a busca pelo aperfeicoamento pessoal, algo que se reflete na melhoria
generalizada dos ambientes sociais (cf. PCJP, 2004, 8105).
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A Transcendéncia (cf. PCJP, 2004, 8129 e 130) é a Orientagdo para Deus.
Simultaneamente, ela é a Sociabilidade em que o “tu” forma a existéncia do “eu”. Uma
relagdo reciproca por indigéncia, ao se precisar do outro para ser (cf. PCJP, 2004, §149),
e por abundancia, ao ajudar o outro a ser (cf. PCJP, 2004, §32).

Por fim, o Dominio sobre a Natureza é 0 momento em que 0 Homem auxilia Deus
na tarefa de cultivar e guardar os bens criados. Uma missdo que se realiza no
desenvolvimento da tecnologia e na boa gestdo ambiental (cf. PCJP, 2004, §255).

Na busca pelos matizes da Dignidade da Pessoa Humana, os fundamentos da
Doutrina Social da Igreja foram estabelecidos por meio de principios (cf. PCJP, 2004,
8160 e 161). Sdo esses: 0 Bem Comum, a Subsidiariedade, a Solidariedade, o Destino
Universal dos Bens e a Participacao.

Nesse sentido, 0 Bem Comum ¢ “o conjunto de condicBes da vida social que
permitem, tanto aos grupos, quanto a cada um dos seus membros, atingir mais plena e
facilmente a propria perfeicdo” (PCJP, 2004, §164).

A Subsidiariedade se apresenta em duplo sentido. Trata-se do espaco no qual o
cidaddo encontra a liberdade para deliberar sobre sua vida e, simultaneamente, é o
patrocinio dado pelas instancias de Estado para que esta liberdade seja garantida (cf.
PCJP, 2004, §185, 186 e 188).

A Solidariedade, preservada pela Subsidiariedade e voltada para o0 Bem Comum,
¢ a motivacdo para a acdo voluntaria de ajuda ao outro (cf. PCJP, 2004, §193).

O Destino Universal dos Bens se volta para que todos os seres humanos, como
herdeiros de Addo e Eva, tenham o suficiente para o seu pleno desenvolvimento. Trata-
se dum convite a se cultivar uma visdo econdmica inspirada em valores morais sem perder
a finalidade de realizar um mundo justo e solidario (cf. PCJP, 2004, 8171 a 174). Seja
pelo respeito a propriedade privada como um meio de melhoria das condigdes sociais (cf.
PCJP, 2004, 8176 a 181), seja na opcdo preferencial pelos pobres, para quem se deve agir
com maior solicitude (cf. PCJP, 2004, §182 a 184).

Por fim, a Participacdo, também apoiada na Subsidiariedade e no Bem Comum, é
a presenca do fiel nas agdes comunitarias e politicas. Um desempenho ativo e obrigatdrio,
de maneira que se evite a perda de controle sobre 0s governantes e sobre as Instituicdes
de Estado (cf. PCJP, 2004, §191).

06. O empenho do cristdo no mundo em dois mil anos de histéria manifestou-se seguindo
diversos percursos. Um deles concretizou-se através da participacdo na acao politica: os
cristdos, afirmava um escritor eclesiastico dos primeiros séculos, “participam na vida
publica como cidaddos” (cf. CIC, 2002, §2240). A Igreja venera entre 0s seus Santos
numerosos homens e mulheres que serviram a Deus através do seu generoso empenho
nas atividades politicas e de governo. Entre eles, Sdo Tomas Moro, proclamado Padroeiro
dos Governantes e dos Politicos, soube testemunhar até ao martirio a “dignidade
inaliendvel da consciéncia” (cf. Jodo Paulo Il, 2000, 801). Embora sujeito a diversas
formas de pressdo psicoldgica, negou-se a qualquer compromisso e, sem abandonar “a
constante fidelidade a autoridade e as legitimas instituicdes” em que se distinguiu,
afirmou com a sua vida e com a sua morte que “o0 homem nao pode separar-se de Deus
nem a politica da moral” (cf. Jodo Paulo II, 2000, §04; cf. CDFé, 2002, §01).

07. “A meta da paz, tdo desejada por todos, sera certamente alcangcada com a realizagdo
da justica social e internacional; mas contar-se-a também com a pratica das virtudes que
favorecem a convivéncia e nos ensinam a viver unidos, a fim de, unidos, construirmos
dando e recebendo, uma sociedade nova e um mundo melhor” (Jodo Paulo 11, 1981, §49).
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08. “A natureza social do homem torna claro que o progresso da pessoa humana e o
desenvolvimento da propria sociedade estdo em mutua dependéncia. Com efeito, a pessoa
humana, uma vez que, por sua natureza, necessita absolutamente da vida social, é e deve
ser 0 principio, o sujeito e o fim de todas as instituicdes sociais. Ndo sendo, portanto, a
vida social algo de adventicio ao homem, este cresce segundo todas as suas qualidades e
torna-se capaz de responder a prépria vocacdo, gracas ao contato com os demais, ao
matuo servigo e ao dialogo com seus irmdos” (Vaticano |1, 1965, §25).

09. “Basta a historia do século XX para demonstrar que a razdo esta do lado daqueles
cidaddos que consideram totalmente falsa a tese relativista, segundo a qual, ndo existiria
uma norma moral, radicada na propria natureza do ser humano e a cujo ditame deva
submeter-se toda a concep¢do do homem, do bem comum e do Estado” (CDFe, 2002,
802).

10. “No dominio préprio de cada uma, comunidade politica e Igreja sdo independentes e
auténomas. Mas, embora por titulos diversos, ambas servem a vocacdo pessoal e social
dos mesmos homens. E tanto mais eficazmente exercitardo este servigo para bem de
todos, quanto melhor cultivarem entre si uma sa cooperacao, tendo igualmente em conta
as circunstancias de lugar e tempo. Porque o homem ndo se limita a ordem temporal
somente; vivendo na historia humana, fundada sobre o amor do Redentor, ela contribui
para que se difundam mais amplamente, nas nacGes e entre as nagdes, a justica e a
caridade” (\Vaticano Il, 1965, §76).

11. “Tomar a sério a politica, nos seus diversos niveis, local, regional, nacional e mundial,
é afirmar o dever do homem, de todos os homens de reconhecerem a realidade concreta
e o valor da liberdade de escolha que Ihes é proporcionada, para procurarem realizar
juntos o bem da cidade, da nacdo e da humanidade. A politica € uma maneira exigente -
se bem que ndo seja a Unica - de viver 0 compromisso cristao, ao servi¢co dos outros. Sem
resolver todos os problemas, naturalmente, a mesma politica esforca-se por fornecer
solucdes, para as relacbes dos homens entre si. O seu dominio € vasto e abrange muitas
coisas, ndo é porém, exclusivo; e uma atitude exorbitante que pretendesse fazer da politica
algo de absoluto, tornar-se-ia um perigo grave” (Paulo VI, 1971, §46).

12. “Completamente diferente é a questdo do direito-dever dos cidadaos catolicos, alids
como de todos os demais cidaddos, de procurar sinceramente a verdade e promover e
defender com meios licitos as verdades morais relativas a vida social, a justica, a
liberdade, ao respeito da vida e dos outros direitos da pessoa. O facto de algumas destas
verdades serem também ensinadas pela Igreja ndo diminui a legitimidade civil e a
‘laicidade’ do empenho dos que com elas se identificam, independentemente do papel
que a busca racional e a confirmacéo ditada pela fé tenham tido no seu reconhecimento
por parte de cada cidaddo” (CDFé, 2002, 806).

13. “O conjunto dos fatores negativos, que agem em sentido contrario a uma verdadeira
consciéncia do bem comum universal e a exigéncia de o favorecer, da a impressao de
criar, nas pessoas e nas instituicdes, um obstaculo dificil de superar. Se a situacao atual
se deve atribuir a dificuldades de indole diversa, ndo serd fora de propoésito falar de
“estruturas de pecado”, as quais, como procurei mostrar na “Exortacao
Apostolica Reconciliatio et Paenitentia”, se radicam no pecado pessoal e, por
consequéncia, estdo sempre ligadas a atos concretos das pessoas, que as fazem aparecer,
as consolidam e tornam dificil remové-las. E assim, elas reforcam-se, expandem-se e
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tornam-se fontes de outros pecados, condicionando o comportamento dos homens” (Jodo
Paulo 11, 1987, §36).

14. “A fé em Jesus Cristo, que Se definiu a Si mesmo ‘o caminho, a verdade e a vida’ (Jo
14, 6), exige dos cristdos o esfor¢o de se empenharem mais decididamente na construcao
duma cultura que, inspirada no Evangelho, reproponha o patrimdnio de valores e
contetido da tradicdo catolica. A necessidade de apresentar em termos culturais modernos
o fruto da heranca espiritual, intelectual e moral do catolicismo torna-se extremamente
urgente e inadidvel, até para se evitar o risco duma diaspora cultural dos catolicos”
(CDF¢, 2002, 807).

15. “Quando a acdo politica se confronta com principios morais que ndo admitem
abdicacOes, exce¢des ou compromissos de qualquer espécie, é entdo que o empenho dos
catdlicos se torna mais evidente e gravido de responsabilidade. Perante essas exigéncias
éticas fundamentais e irrenuncidveis, os crentes tém, efetivamente, de saber que esta em
jogo a esséncia da ordem moral, que diz respeito ao bem integral da pessoa. E 0 caso [...]
do aborto e daeutandsia[..], da promocdo dafamilia, fundada no matriménio
monogamico entre pessoas de sexo diferente [...], da educacaol...], das modernas formas
de escravidao (pense-se, por exemplo, na droga e na exploragéo da prostituicdo) [...], da
liberdade religiosa [...] e da Paz” (CDF€, 2002, §04).

16. “Reconhecendo muito embora a autonomia da realidade politica, esforcar-se-ado os
cristdos, solicitados a entrarem na acéo politica, por encontrar uma coeréncia entre as suas
opcdes e o Evangelho e, dentro dum legitimo pluralismo, por dar um testemunho, pessoal
e coletivo, da seriedade da sua fé, mediante um servico eficaz e desinteressado para com
os homens” (Paulo VI, 1971, §46).

17. “Perante situacdes, assim tdo diversificadas, torna-se nos dificil tanto pronunciar uma
palavra Unica, como propor uma solucdo que tenha um valor universal. Mas, isso néo é
ambicdo nossa, nem mesmo a nossa missdo. E as comunidades [...] cumpre, haurir
principios de reflexdo, normas para julgar e diretrizes para a acdo, na doutrina social da
Igreja, tal como ela vem sendo elaborada, no decurso da historia, e, especialmente, nesta
era industrial, a partir da data histérica da mensagem de Ledo XIII [...]” (Paulo VI, 1971,
804).
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2.2. O POSICIONAMENTO DA DSI FRENTE AS IDEOLOGIAS.

Prosseguindo com a linha de pesquisa definida, é necessario que se aborde como
as ideologias sdo interpretadas pela Doutrina Catolica. Isso visa dar um substrato mais
denso ao entendimento dos argumentos e decisGes tomadas pela Igreja, por meio da
Congregacéo para a Doutrina da Fé (CDFé), ecoadas nas Instrucdes e na Notificacao,
objetos do presente trabalho.

2.2.1. Introducéo sobre o posicionamento da DSI frente as ideologias politicas.

O corrente capitulo tem o objetivo especifico de apresentar qual o posicionamento
da Igreja Catdlica frente as ideologias politicas no entendimento de sua Doutrina Social,
com énfase na dendincia ao marxismo.

Para tal, procurar-se-a esclarecer essa posi¢ao tendo como base o livro “Doutrina
Social da Igreja” do padre (Pe.) José Miguel Ibanez Langlois (Pe. Langlois). Obra na
qual o autor, em seu capitulo XVII, “A Igreja e as Ideologias™, apresenta esse ponto de
maneira detalhada (cf. Langlois,1990, p.247 a 261). Além do argumento do Pe. Langlois,
encontram-se citagdes e referéncias as enciclicas sociais e a outras obras de apoio.

Para atingir o objetivo especifico, o texto se organiza numa introducdo, 2.2.1. e
prossegue em seu desenvolvimento, em 2.2.2. Etapa que se desdobra em duas subseccdes.
A primeira, 2.2.2.1., desenvolve uma abordagem mais geral de como o Magistério se
coloca diante das grandes questdes ideol6gicas. Em 2.2.2.2., apresenta-se 0
posicionamento doutrinario frente ao marxismo. Em 2.2.3., realiza-se uma breve
conclusdo, com uma discussdo do que foi apresentado. Por fim, em 2.2.4., seguem-se as
notas.

Tendo em vista a vastiddo do assunto, foi necessario um recorte do contetdo

focado no objetivo especifico.

2.2.2. O posicionamento da DSI frente as ideologias.

A presente seccdo coloca a posicdo da DSI para com as ideologias politicas. Nesse

sentido expde a forma como o Magistério Catdlico define as questfes ideoldgicas e
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apresenta a postura da Igreja frente ao marxismo. Detalhamento necessario para se

entender melhor a reagdo da CDFe a Teologia da Libertagdo na América Latina.

2.2.2.1. A DSI e as questdes ideoldgicas.

Para a Doutrina Social da Igreja qualquer ideologia é um sistema cognitivo
simplificado de uso macico, com fins de conquista e de exercicio do poder (cf. PCJP,
2004, 848). Nesse sentido, o sistema ideoldgico intramundano é contrério a verdade
integral da Pessoa Humana e ao designio de Deus na Historia.

Vista pela Igreja, a ideologia é uma forma cognitiva redutora e imprecisa. Uma
postura teorica que, de acordo com Langlois (cf. 1990, p.247 e 248), acredita deter um
conhecimento completo em si. Dessa forma, segundo Maury (cf. 1962, p.15), as
ideologias politicas pretendem assumir uma competéncia cultural plena e dar uma
explicacdo integral sobre a existéncia.

Nessa perspectiva, conforme Esteves (cf. 1963, p.09), a necessidade atual de
encontrar solugdes rapidas para problemas socioecondémicos fez germinar o pensamento
ideolégico na mente de jovens, de empresarios e de trabalhadores. Concepcles
indicativas de mudancas radicais que colocaram o respeito a Liberdade ou a Dignidade
da Pessoa Humana num segundo plano. Convicgdes materialistas que se dividiram em
vertentes distintas liberais e marxistas® (cf. CIC, 2002, §2425).

Mesmo sem nomear especificamente as ideologias, o tema é tratado no Magistério
Catolico, desde a “Carta Enciclica Rerum Novarum” (Ledo XIII, 1891, §07). Segundo
Langlois (cf. 1990, p.247), um debate que é pormenorizado na “Carta Enciclica Mater et
Magistra” (Jodo XXIII, 1961, §23) que nomeia e da publicidade as fragilidades das
formas ideoldgicas de pensamento®2,

Por outro angulo, a “Carta Apostdlica Octagesima Adveniens” (cf. Paulo VI,
1971, §26), aprofunda o debate, colocando o método ideolégico como oposto a Doutrina
Catdlica® (cf. Langlois, 1990, p.247). O que foi refor¢ado pelo Papa Jodo Paulo 11 (1979a,
§02) em seu “Discurso Inaugural de Puebla”, ao afirmar que a Igreja ndo necessita de
ideologias para amar, defender ou colaborar na libertacdo do Homem®*. Dessa feita, a
Doutrina Catélica ndo € uma ideologia e se opde a essa maneira de pensar (cf. Jodo Paulo
11,1987, 841).
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Nesse sentido, conforme a “Carta Enciclica Laborem Exercens” (Jodo Paulo II,
1981), da-se a entender que as ideologias modernas séo tidas como opg¢des perversas
simétricas, mas nao equivalentes (cf. Langlois, 1990, p.263). Assim, o liberalismo é um
sistema econOmico € sua expressao politica se concretiza na “democracia liberal”. Ao
passo que 0 marxismo apresenta uma abordagem mais integral. Além dos aspectos
econdmicos, ele abrange vertentes sociais e culturais. Dessa forma, a sua expresséo
politica resulta na “democracia popular” que €, na pratica, um totalitarismo (cf. Langlois,
1990, p.248).

Nesse sentido, a busca exclusiva da prosperidade material numa perspectiva
liberal®s, mesmo em detrimento da vida religiosa (cf. Langlois, 1990, p.253 e 254), ndo
pode ser considerada moralmente equivalente ao sistema marxista. Este,
independentemente do que indique sua teoria, concretiza-se na submissdo violenta de
todos os cidaddos a um estado totalitario, ateu e declaradamente anticristdo. Dessa
maneira, na ideologia socialista persiste uma perversao intrinseca que é duramente
denunciada® (cf. Pio X1, 19374, §58).

2.2.2.2. O posicionamento da DSI frente ao marxismo.

Mesmo a posicao critica da Igreja sendo dura contra o liberalismo, segundo
Langlois (cf. 1990, p.263), ela é ainda mais contundente na denuncia ao marxismo.

Na “Carta Enciclica Divini Redemptoris”, o Papa Pio XI (1937a, 858) mostrou
que a construcdo do pensamento marxista vai muito além duma proposta econémica,
como no liberalismo. Trata-se duma filosofia metafisica mistica que possui uma visdo
ultima da condi¢do humana.

Conforme o Papa Pio IX (cf. 1849, §06), um pensamento de “doutrinas nefastas”
para a subversdo de toda ordem estabelecida. De acordo com o Papa Ledo XII1 (cf. 1878,
803), uma “peste mortifera” que invade a medula da sociedade humana e a conduz a um
perigo extremo. O que resulta numa ideologia “intrinsecamente perversa” (cf. Pio XI,
1937a, §58).

O marxismo, nesse sentido, € considerado muito mais pernicioso que o
liberalismo, pois anticristdo em suas premissas basicas. Conforme Maury (cf. 1962, p.15),
ele se proclama o critério e a fonte de verdade em questbes cientificas, econdmicas,

politicas e sociais.
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Dessa maneira, segundo Langlois (cf. 1990, p.273 e 274) e Esteves (cf. 1963,
p.83), uma sociedade marxista se funda em preceitos especificos. Sao esses: o ateismo
militante, a concepgéo organica coletivista, a presenca exclusivista do Partido-estado, a
abolicdo da propriedade privada e a persisténcia do mito igualitario.

Segundo Langlois (cf. 1990, p.249 e 250), essa ideologia pode ser de carater
internacional, como no marxismo; estatal, como no fascismo; ou racial, como no nazismo.
Sendo conhecidas as variagdes de cada ideologia de acordo com sua evolucéo pratica.

Nessa perspectiva, na esteira da Segunda Guerra Mundial, emergiram 0s
neomarxismos e todas as outras formas de socialismos de padrdes indefinidos. Esses
nasceram duma tentativa de romper com a heranga das citadas versdes anteriores.

Por isso, ainda conforme Langlois (cf. 1990, p.264), é muito simplificada a
observacao que a Igreja condenou igualmente o liberalismo e 0 marxismo. O liberalismo
carrega contra si uma severa critica construtiva, ao passo que 0 marxismo se destaca
mediante uma dentincia radical® (cf. Pio XI, 1937a, 858).

Trata-se dum alerta anterior a “Carta Enciclica Rerum Novarum”. Um sinal de
atencdo dado pelo Papa Pio IX, em 1846, na “Enciclica Qui Pluribus”. Nesse documento
0 marxismo, identificado com o comunismo, é condenado radicalmente, sendo
equiparado a uma seita anticatolica de “doutrinas pestiferas” % (cf. Pio 1X, 1846, §17).
Uma posicao reiterada na “Enciclica Nostis et Nobiscum”, em 1849 (Pio 1X, 1849, §06).
Nessa, define-se a ideologia marxista como um “enredo extremamente perverso”. Assim,
acompanhando as enciclicas do Papa Pio IX, a “Carta Enciclica Rerum Novarum”, ao
inaugurar a Doutrina Social da Igreja, classificou 0 comunismo (marxismo) como “‘um
principio de empobrecimento” ® (cf. Ledo XIlII, 1891, 807).

Conforme Langlois (cf. 1990, p.265), em 1931, o Papa Pio XI (cf. 1931, IlI. 2.),
na “Carta Enciclica Quadragesimo Anno”, distinguiu o socialismo do comunismo. No
entanto, ele apontou que ambos os sistemas foram construidos sobre a mesma matriz
marxista anticristd. Dessa forma, ele coloca o comunismo como uma politica radical e o
socialismo como outra mais branda'.

Por outro lado, de acordo com Langlois (cf. 1990, p.264), em “Quadragesimo
Anno”, o comunismo foi condenado pela violéncia da luta de classes. Assim, segundo
Esteves (cf. 1963, p.84), corroborando com a objurgacdo do Papa Pio XI, numa escala
historica, os comunistas se mostraram desumanos e barbaros quando no poder.

Nesse sentido, conforme o Papa Pio XI (cf. 1937a, 808), o Comunismo foi

condenado por visar a desconstrucdo da ordem social e minar os fundamentos da
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civilizagdo crista. Por este angulo, na “Carta Enciclica Divini Redemptoris” (cf. Pio XI,
1937a, 808), foram denunciados os métodos atrativos dum “pseudoideal de justiga”.
Mesmo com resultados comprovadamente ruins, em misticismo de impeto e de
entusiasmo, seu alastramento se realizou e ainda se realiza por uma massa tentada por
promessas deslumbrantestt,

Nessa mesma direcdo, o materialismo historico, segundo o Papa Pio XI (cf. 19374,
809), também foi condenado por rejeitar a transcendéncia na realidade humana. Postura
imanentista da qual deriva um evolucionismo que culmina num antropocentrismo movido
pela luta de classes?2.

Dessa forma, ressalta-se, de acordo com Langlois (cf. 1990, p.268), que a sintese
comunista pode ser acelerada. Um recurso provido exclusivamente pela agéo
revolucionaria na vitdria final do proletariado.

Nesse mesmo principio de violéncia, durante a etapa intermediaria da “ditadura
do proletariado” rumo ao comunismo, o Partido-estado, para garantir a construgéo do
senso coletivo, calca-se numa brutalidade institucional reeducativa (cf. Nascimento,
2012, p.02). Assim, por meio da selvageria institucionalizada, anula-se o individuo.

Conforme o Papa Pio XI (cf. 1937a, §10), com o esvaimento da dignidade, a
pessoa se torna apenas uma pequena engrenagem num todo organico. Um ser atomizado
que se curva frente ao poder totalitario do Partido Comunista, que escraviza na falsa
promessa de libertar? (cf. Aron, 1986, p.293).

Com esses meios, segundo o Papa Pio X1 (cf. 1937a, 803 e 58), 0 marxismo ateu
e intrinsecamente perverso propde transformar radicalmente a ordem social. Nesse
sentido, caso ainda se queira preservar a Civilizacdo Cristd como é conhecida, ndo se
pode admitir essa ideologia de maneira alguma.

Dessa forma, de acordo com Langlois (cf. 1990, p.270), o Papa Pio XI (cf. 19373,
880) conclui a “Carta Enciclica Divini Redemptoris™, ao colocar relevo na crueldade do
fendmeno marxista'. Segundo Courtois et al (cf. 1999, p.02), algo que a histoéria so6 fez
confirmar com mais de cem milhdes de cidaddos ndo combatentes assassinados por suas
proprias administracdes revoluciondrias's.

Em 1971, conforme Langlois (cf. 1990, p.270), o Papa Paulo VI (cf. 1971, §832),
em “Octagesima Adveniens”, negou a aproximac¢do com o socialismo, mesmo esse
representando tendéncias marxistas mais brandas. Nesse sentido, de acordo com o Papa,

o0 socialismo, mesmo aceitando o jogo democratico, mantém raizes perversas'®.
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Nessa mesma perspectiva, segundo Langlois (cf. 1990, p.270) e conforme o Papa
Paulo VI (cf. 1971, 8§33 e 34), deve-se contestar a interpretacdo cientifica desenvolvida
por Marx. O método marxista ainda que permita uma compreensdo mais pratica de
eventos historico-sociais, jamais esconde a sua origem “nefasta”, “pestifera” e
“perversa”. Com isso, aceitar academicamente elementos da filosofia marxista,
esquecendo-se da sua carga ideoldgica, mostra-se um erro fatal'”.

Trata-se, segundo Langlois (cf. 1990, p.271), duma posicdo relativa aos
socialismos moderados que atenuou, mas nao livrou, a gravidade do erro dos
neomarxismos'®. Posicdo que reforcou o conceito de que o socialismo permanece
irreconciliavel com a Doutrina®. Assim, torna-se impossivel a compatibilidade entre o
cristianismo e qualquer forma de marxismo. Nesse sentido, “socialismo religioso,
socialismo catdlico sdo termos contraditérios: ninguém pode ser ao mesmo tempo bom
catélico e verdadeiro socialista” (Pio XI, 1931, I111.2. /Catolicos e Socialistas termos
contraditorios).

Dentro dessa perspectiva, num desdobramento do “discernimento atento” frente
ao marxismo (cf. Paulo VI, 1971, §31), o Papa Jodo Paulo 11 (cf. 1986b, 856), na “Carta
Enciclica Dominium et Vivificanti”, evidenciou o materialismo dialético ateu e anticristdo
como o ndcleo vital de todo tipo de ideologia marxista. Com essa afirmacdo, caracterizou-
se que essa ideologia, independentemente de seu matiz, definitivamente, ndo pode ser
considerada valida em hipotese alguma.

Nesse sentido, um alerta dado, uma vez que muitos cristdos foram atraidos pelos
ideais socialistas genéricos de lgualdade, de Justica e de Solidariedade (cf. Langlois,
1990, p.273). Uma opcéo feita ao ndo se reconhecer a origem perigosa das propostas.
Dessa maneira, as concepcdes politicas socialistas ditas ndo marxistas constituem o ponto
em que o discernimento deve ser feito. Uma cautela adicional de modo que a a¢do politica

n&o se torne um entrave cruel na busca da plenitude imanente e transcendente.

2.2.3. Concluséo sobre o posicionamento da DSI frente as ideologias.
Voltando a questdo de estudo: “qual é o posicionamento da DSI frente as

ideologias politicas e de dendncia ao marxismo? ”, entendeu-se seguir a Doutrina frente

ao espectro politico.
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Nesse sentido, enquadram-se o liberalismo e o marxismo como paradigmas dum
quadrante ideoldgico. Assim, na Doutrina Catdlica uma ideologia ndo vai muito além
duma ferramenta para a tomada do poder e a sua manutencao (cf. Langlois, 1990, p.247
e 248).

Dessa forma, a “Carta Enciclica Rerum Novarum”, sem ineditismo, abordou o
tema das implicaces ideoldgicas na vida do homem. O texto acentuou o aspecto da luta
pelo poder politico, mesmo sem o citar diretamente. Uma leitura conflitiva de
desestruturacdo social diametralmente oposta ao pensamento cristdo (cf. Langlois, 1990,
p.247).

Dessa maneira, as ideologias liberal e marxista foram tidas como negativamente
simétricas, mas ndo equivalentes (cf. Langlois, 1990, p.263). Uma diferenca que
repousou, principalmente, na capacidade de autocorrecao dos sistemas. O liberalismo, em
alguns aspectos, evoluiu positivamente ao longo do tempo (cf. Langlois, 1990, p.258). Ao
passo que 0 marxismo se mostrou incorrigivel em seus propdsitos anticristdos (cf. Pio IX,
1849, 806).

Assim, a posicdo critica da Igreja frente ao liberalismo assume um relativismo
proporcional quando comparada as dentncias ao marxismo. Estas, muito mais graves e
preocupantes (cf. Langlois, 1990, p.263).

Nesse sentido, a Doutrina Social da Igreja condena absolutamente as teses de
Marx. Uma rejeicdo que extrapola qualquer perspectiva politico-econémica, uma vez que
a ideologia marxista ataca as bases da fé revelada. Uma ideologia que apresenta um
evolucionismo social calcado na terrestrializagdo das origens e dos destinos humanos (cf.
Voegelin, 1982, p.92).

Com esse ateismo militante, impede-se qualquer sujeicdo a uma moral superior a
sua prépria (cf. Langlois, 1990, p.268; cf. Pio XI, 1937a, 808). Trata-se dum sectarismo
anticristdo caracterizado como perigoso e intrinsecamente perverso (cf. Pio XI, 19373,
858).

Nesse sentido, a luta revolucionaria socialista € julgada nefasta, visto que carrega
em si a justificativa da violéncia na conducdo de seu objetivo pratico. Qual seja, o fim da
luta de classes mediante a submissdo de todos ao coletivismo totalitario de Estado. Uma
perspectiva moldada mediante a desconstrucdo da civilizacao cristd, sendo o catolicismo
0 alvo de preferéncia (cf. Jodo Paulo I1, 1986b, 8§56; cf. Pio XI, 19373, §58).

Assim, para o sucesso do objetivo marxista, a Dignidade da Pessoa Humana deve

ser reduzida a seu minimo e 0 Homem se tornar “uma molécula do organismo social”
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(PCJP, 2004, 8§125). Na medida em que essa filosofia desconsidera a preservacéo da vida
humana, sua aplicagdo concreta é catastrofica.

Dessa forma, os partidos revolucionérios marxistas, ao conquistarem o poder,
perpetraram o mais violento morticinio de seus oponentes, bem como de seus préprios
confrades. Um desregramento assassino essencial que se confirmou ao longo da Histéria
(cf. Courtois et al, 1999, p.02; cf. Langlois, 1990, p.270).

Portanto, 0 marxismo sacrifica os freios morais na luta pelo controle politico.
Nesse ponto, encontra-se uma das origens do alastramento deliberado da violéncia pelo
Mundo. Uma brutalidade considerada justificavel frente aos objetivos a que se propde.
Assim, trazendo-se a tona antagonismos morais nos padrdes da militancia (cf. Szulc,
1995, p.329).

O que ndo pode ser esquecido, mesmo na formulacdo das teses académicas da
analise marxista. Uma vez que, inclusive na perspectiva cientifica, o viés ideoldgico e
violento persiste (cf. Paulo VI, 1971, §33). Exigindo-se, assim, um discernimento atento
a todas as formas e variag0es de marxismo (cf. Paulo VI, 1971, 831).

Com isso, as orientagdes dadas aos cristdos nos documentos apostélicos indicaram
uma contrariedade da adesdo de fiéis aos ideais marxistas. Tendo em vista que as
premissas revolucionéarias sdo totalmente opostas ao amor evangélico (cf. Pio XI, 1937a,
858).

Nesse sentido, um alerta proporcional a tentacdo dos discursos de igualdade e de
justica social presentes no marxismo. Um desafio a religiosidade, quando se esquece do
ateismo anticristdo constante das motivacgdes profundas do movimento (cf. Pio X1, 19373,
8§08; cf. Langlois, 1990, p.268).

Dessa forma, evidencia-se que a Doutrina Social da Igreja se mostrou incisiva
frente as ideologias. Apontou seus defeitos e tentou, dentro do possivel, harmonizar o
espectro politico, mesmo sem dize-lo diretamente.

Nesse entendimento, vale ressaltar que foi uma acdo que conseguiu, em certa
medida, atenuar a postura amoral de algumas formas de liberalismo. Ao passo que a busca
por uma mitigacdo do marxismo se mostrou muito mais dificil. 1sso, posto que a premissa
dessa ideologia é um ateismo anticristdo no qual a Igreja deve ser subvertida ou aniquilada
(cf. Szulc, 1995, p.329).

Desse modo, entendeu-se que a Doutrina Catolica interpretou as diferengas do
guadrante politico numa abordagem de simbologias peculiares. Dum lado, longe de ser

uma ideologia, emerge a vontade de preservagdo da sociedade por meio da moral
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tradicional, do respeito pelos costumes herdados e do temor a Deus. Do outro, 0 marxismo
com a revolucdo social e o intento de se promover a renovagdo progressista numa
terrestrializacdo absoluta.

Por sua vez, o liberalismo sendo ligado ao principio de Mercado, encara toda
perspectiva espiritual como indcua, ndo percebendo sua utilidade vendavel. Pelo
contrério, entende a religido como um entrave moral & sua expansdo ilimitada. No entanto,
a percebe como sua fonte de autopreservagéo.

Porém, a moral cristd, como um controle interno do liberalismo, perde efeito em
oportunidades especificas. Particularmente, quando liberais e marxistas se alinham numa
interseccdo de objetivos praticos. Nessa sobreposicdo de interesses, por exemplo,
encontra-se 0 desmantelamento ético para a difusdo do consumo ilimitado, ou a formagéo
de Mercados monopolizados por meio de governos totalitarios.

Trata-se de uma vertente concreta que abre uma perspectiva de pesquisa sobre a
alianca do capital de monopolio, ou o metacapital, com partidos marxistas. Uma tematica
amplamente abordada por Thiel (2014), por Baran&Sweezy (1966) e por
Means&Schneider (2000).

2.2.4. Notas de fim de capitulo.

01. Um ponto que se reflete no Catecismo da Igreja Catolica (cf. 2002, §2425) quando se
alerta que: “A Igreja tem rejeitado as ideologias totalitarias e ateias associadas, nos
tempos modernos, ao ‘comunismo’ ou ao ‘socialismo’. Além disso, na pratica do
‘capitalismo’, ela recusou o individualismo e o primado absoluto da lei do mercado sobre
o trabalho humano”.

02. “Operéarios e empresarios devem regular as relagbes mutuas, inspirando-se no
principio da solidariedade humana e da fraternidade cristd; uma vez que, tanto as
concorréncias de tipo liberal, quanto a luta de classes no sentido marxista, sdo contrarias
a natureza e a concep¢ao crista da vida” (Jodo XXIII, 1961, §23).

03. “Tambem para o cristdo € valido que, se ele quiser viver a sua fé numa acgéo politica,
concebida como um servigo, ndo pode, sem se contradizer a si mesmo, aderir a sistemas
ideologicos ou politicos que se oponham radicalmente, ou entdo nos pontos essenciais, a
sua mesma fé e a sua concepcdo do Homem: nem & ideologia marxista, ou ao seu
materialismo ateu, ou a sua dialética da violéncia, ou, ainda, aquela maneira como ele
absorve a liberdade individual na coletividade, negando, simultaneamente, toda e
qualquer transcendéncia ao Homem e a sua histéria, pessoal e coletiva, nem a ideologia
liberal, que cré exaltar a liberdade individual, subtraindo-a a toda a limitag&o,
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estimulando-a com a busca exclusiva do interesse e do poderio e considerando, por outro
lado, as solidariedades sociais como consequéncias, mais ou menos automaticas, das
iniciativas individuais e ndo j& como um fim e um critério mais alto do valor e da
organizacéo social” (Paulo VI, 1971, §26).

04. “Tenhamos presente, por outro lado, que a acdo da Igreja em campos como 0s da
promocdo humana, do desenvolvimento, da justica e dos direitos da pessoa, intenta estar
sempre ao servico do Homem; e do Homem tal como ela o encara, na viséo crista da
antropologia que adota. Ela ndo precisa, pois, de recorrer a sistemas ideoldgicos para amar
e defender o Homem e colaborar na sua promogéo: no centro da mensagem de que ela é
depositaria e arauta encontra a inspiragdo para atuar em prol da fraternidade, da justica e
da paz, contra todas as dominacdes, escraviddes, discriminages, violéncias, atentados a
liberdade religiosa e agressdes contra 0 Homem e, enfim, contra tudo aquilo que atenta
contra a vida” (Jodo Paulo 11, 1979, 802).

05. Quanto a critica ao liberalismo, ela se apoia nas distor¢des abusivas das relacdes entre
o capital e o trabalho, mas ndo somente (cf. Langlois, 1990, p.253 e 254). Completa-se
com a adverténcia sobre a concentracdo de bens de producéo, sobre o reconhecimento do
Mercado como um ente autorregulado e sobre a dindmica mesquinha da inciativa privada.

Fica aparente, dessa maneira, que houve um sério julgamento da Igreja ao
movimento de industrializacdo europeu do final do século XIX (cf. Langlois, 1990, p.254;
Pio XI, 1931, I1.1. /Pretenses Injustas do Capital). Por meio dum modelo de producao
persistente no tempo, as observacdes levantadas, de alguma forma, continuam validas no
século XX e XXI. Isso0, se forem considerados os meios de producédo abusivos existentes
em paises em via de desenvolvimento e nos polos industriais asiaticos.

No entanto, com a evolucdo tecnologica e a perspectiva geral de melhoria das
condicGes de vida do operariado, o capitalismo ndo é mais visto como algo ruim per se.
Porém, trata-se dum sistema que pode se viciar quando ndo se subordina ao principio do
Bem Comum (cf. Pio XI, 1931, 111.1.).

Nesse sentido, na perspectiva da Doutrina Social da Igreja, o reconhecimento da
funcdo social da propriedade descaracteriza sua identificacdo em bem absoluto (cf. PCJP,
2004, §8178). Na mesma linha, critica-se o lucro como Unica motivagdo para o esforco
produtivo e a usura € moralmente condenada (cf. PCJP, 2004, §257 e 371). Assim, para a
Doutrina, a propriedade e o lucro ndo sdo fins, mas meios para facilitar a realizacéo
vocacional da pessoa (cf. Pio XI, 1931, 11.1. /Pretens@es Injustas do Capital).

Destarte, o liberalismo foi avaliado como uma ideologia que desconsidera
qualquer perspectiva transcendente num agnosticismo contumaz. Uma vez que nele, a
Ciéncia assume o cerne das explicacdes causais dum sistema autorregulado.

Nesse sentido, o individualismo exacerba-se, independentemente de qualquer
juizo moral (cf. Paulo VI, 1967, 826). Uma perspectiva que sustenta uma concorréncia
desregrada que degenera, paradoxalmente, no monopo6lio por meio do dominio do agente
mais forte (cf. Jodo Paulo 11, 1991, 815; cf. Langlois, 1990, p.251).

Para evitar esse desequilibrio, doutrinariamente, estimou-se necessaria a
intervencdo reguladora do Estado sob os principios da Subsidiariedade e da Solidariedade
(cf. Jodo Paulo 11, 1991, §15; cf. Langlois, 1990, p.257; cf. PCJP, 2004, §351). No mesmo
sentido, o proprio Mercado entendeu que o respeito a valores morais é o melhor freio para
acOes predatdrias (cf. Smith, 2006, p.129). Observacdes que foram atendidas por certas
formas de liberalismo se observadas numa escala historica (cf. Langlois, 1990, p.258).

No entanto, quando o liberalismo é levado para o campo das disputas politicas, o
voto se torna uma mercadoria e o eleitor, um cliente a ser satisfeito. Uma interpretagéo
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que tende a produzir resultados controversos. Nesse sentido, ecoa a promogéo
democratica da “cultura da morte”. Trata-se dum conjunto de op¢des equivocadas para a
satisfacdo de vontades particulares elevadas a necessidades publicas. Como exemplo,
ressalta-se a liberagdo do consumo de estupefacientes que envenenam o individuo e a
sociedade (cf. Szulc, 1985, p.429). Segundo Alexis de Tocqueville, trata-se duma
conjuntura que conduz, paulatinamente, ao desgaste das instituicdes democraticas (cf.
Tocqueville, 2004, p.391).

Na mesma perspectiva de Tocqueville, para Deneen (2018), a ruptura das
sociedades liberais ndo € uma iniciativa politica em si. Ela € um produto da fragmentacéao
nascida do amadurecimento do sistema cosmopolita. Como tal, a sociedade liberal
espalhou a palavra de direitos iguais, mas promove uma desigualdade material. Ela se
organizou em torno dum consentimento legitimo, mas ridiculariza a ética e a caridade. E
em nome do individualismo, ela constrdi, paulatinamente, um Estado pervasivo (cf.
Cohen, 2018, p.34 a 37).

Nesse sentido, as mesmas premissas colocadas para a preservacdo do Mercado
devem ser aplicadas para a democracia liberal. Dessa forma, nos valores morais
tradicionais da civilizagdo ocidental residem as garantias que refreiam as tendéncias
despoticas duma sociedade cosmopolita (cf. Cohen, 2018, p.34 a 37).

Como constatado, nas obras de Adam Smith, de Alexis de Tocqueville e de Patrick
Deneen, uma ética proxima da pregada na DSI é a espinha dorsal para a protecdo do
sistema capitalista. Nessa perspectiva, do mesmo modo que para uma gestdo saudavel do
Mercado, o liberalismo politico deve se pautar em valores morais. Um rol de principios
de convivéncia e de amor ao proximo que limitam o individualismo hedonista do cidadao
e 0 desejo de poder dos governantes.

06. “Este conflito, interpretado por alguns como conflito socioeconémico com caréater de
classe, encontrou a sua expressdo no conflito ideoldgico entre o liberalismo, entendido
como ideologia do capitalismo, e 0 marxismo, entendido como ideologia do socialismo
cientifico e do comunismo, que pretende intervir na qualidade de porta-voz da classe
operéria, de todo o proletariado mundial. Deste modo, o conflito real que existia entre o
mundo do trabalho e o mundo do capital, transformou-se na luta de classe
programada, conduzida com métodos, ndo apenas ideoldgicos, mas também e sobretudo
politicos” (Jodo Paulo 11, 1981, I11.11.).

07. “Procurai, Veneraveis Irmaos, que os fiéis ndo se deixem enganar! O comunismo é
intrinsecamente perverso e ndo se pode admitir em campo nenhum a colaboracdo com
ele, da parte de quem quer que deseje salvar a civilizagdo crista. E, se alguns, induzidos
em erro, cooperassem para a vitéria do comunismo no seu pais, seriam 0s primeiros a cair
como vitimas do seu erro; e quanto mais se distinguem pela antiguidade e grandeza da
sua Civilizacdo Cristd as regides aonde o comunismo consegue penetrar, tanto mais
devastador 1a se manifesta o 6dio dos ‘sem-Deus’” (Pio X1, 1937a, 858).

08. “Essa doutrina nefasta do chamado comunismo, sumamente contraria ao proprio
direito natural, a qual, uma vez admitida, levaria a subversdo radical dos direitos, das
coisas, das propriedades de todos e da propria sociedade humana” (Pio 1X, 1846, 816).

“[...] o terrivel contagio de tantos livros e folhetos que voam de todo e a ensinar o pecado,
artificialmente compostos, cheios de falacia, com imensa despesa e espalhados por toda
parte a revelar doutrinas pestiferas, a depravar as mentes dos desavisados com um grave
prejuizo da religido? ” (Pio 1X, 1846, 817).
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09. “Mas ndo ha desconhecidos, Veneraveis Irméos, que os principais arquitetos desse
enredo extremamente perverso visam empurrar oS povos, agitados por todo vento de
doutrinas nefastas, para a subversdo de toda a ordem das coisas humanas e arrasta-los
para os sistemas exultantes do novo socialismo e comunismo” (Pio IX, 1849, §06).

“E, no que diz respeito a esses sistemas e doutrinas corruptos, ja se sabe a todos que, ao
abusarem dos nomes da liberdade e da igualdade, tentam insinuar no vulgar os principios
mortais do socialismo e do comunismo. E Gbvio, entdo, que mesmo os mestres do
comunismo e do socialismo, embora agindo diferentemente e com métodos diferentes,
tém finalmente esse propdsito comum de assegurar que trabalhadores e outros homens de
condicdo inferior, enganados por suas mentiras e iludidos pela promessa duma vida mais
confortavel, ficam agitados em continua turbuléncia e pouco a pouco se treinam para
crimes mais sérios [...]” (Pio 1X, 1849, §20).

“Por tudo o que Nos acabamos de dizer, se compreende que a teoria socialista da
propriedade coletiva deve absolutamente repudiar-se como prejudicial aqueles membros
a que se quer socorrer, contraria aos direitos naturais dos individuos, como desnaturando
as funcbes do Estado e perturbando a tranquilidade pablica” (cf. Ledo XIII, 1891, 807).

10. “[...]o socialismo [...] dividiu-se em duas facg¢des principais, de tendéncias pela maior
parte contrarias, e irreconcilidveis entre si, conservando, porém, ambas, o principio
fundamental do socialismo primitivo, contrario a fé crista. [...] Uma das fac¢Bes seguiu
uma evolucdo paralela a da economia capitalista, que antes descrevemos, e precipitou no
comunismo, que ensina duas coisas e as procura realizar, ndo oculta ou solapadamente,
mas a luz do dia, francamente e por todos os meios ainda 0s mais violentos: guerra de
classes sem tréguas nem quartel e completa destruicdo da propriedade particular
[...]. Mais moderada é a outra facdo, que conservou o nome de socialismo: porque néo sé
professa abster-se da violéncia, mas abranda e limita de algum modo, embora ndo as
suprima de todo, a luta de classes e a extin¢do da propriedade particular” (Pio XI, 1931,
1. 2.).

11. “Adoutrina comunista que em nossos dias se apregoa, de modo muito mais
acentuado que outros sistemas semelhantes do passado, apresenta-se sob a mascara de
redencdo dos humildes. E um pseudoideal de justica, de igualdade e de fraternidade
universal no trabalho de tal modo impregna toda a sua doutrina e toda a sua atividade
dum misticismo hipdcrita, que as multides seduzidas por promessas falazes e como que
estimuladas por um contagio violentissimo lhes comunica um ardor e entusiasmo
irreprimivel, o que é muito mais facil em nossos dias, em que a pouco equitativa
reparticdo dos bens deste mundo da como consequéncia a miséria anormal de muitos”
(Pio XI, 19374, 808).

12. “Ora, a doutrina que 0s comunistas em nossos dias espalham, proposta muitas vezes
sob aparéncias capciosas e sedutoras, funda-se de fato nos principios
do materialismo chamado dialético e historico, ensinado por Karl Marx, de que o0s
tedricos do bolchevismo se gloriam de possuir a Unica interpretacdo genuina” (Pio XI,
19374, 809).

13. “[...] O comunismo despoja 0 Homem da sua liberdade na qual consiste a norma da
sua vida espiritual; e a0 mesmo tempo priva a pessoa humana da sua dignidade, e de todo
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o freio na ordem moral, com que possa resistir aos assaltos do instinto cego. E, como a
pessoa humana, segundo os devaneios comunistas, ndo € mais do que, para assim
dizermos, uma roda de toda a engrenagem, segue-se que os direitos naturais, que dela
procedem, sdo negados ao Homem individuo, para serem atribuidos a coletividade” (Pio
XI, 19373, §10).

14. “[...] ndo podemos pobr termo a esta Carta Enciclica, sem dirigir uma palavra aqueles
mesmos filhos nossos que estdo ja contagiados ou tocados do mal comunista. Exortamo-
los vivamente a que ougam a voz do Pai que 0s ama; e rogamos ao Senhor que os ilumine,
para que deixem o caminho que os despenha a todos numa imensa e catastréfica ruina, e
reconhecam também eles que o Unico Salvador ¢ Jesus Cristo Senhor Nosso: ‘porque ndo
h& sob o céu nenhum outro nome dado aos homens, pelo qual possamos esperar ser
salvos’ (At 4, 12; Pio X1, 1937a, §80).

15.““O Livro Negro do Comunismo’ traz a publico o saldo estarrecedor de mais de sete
décadas de historia de regimes comunistas: massacres em larga escala, deportacdes de
populacles inteiras para regides sem a minima condicdo de sobrevivéncia, expurgos
assassinos liquidando o menor esboco de oposicdo, fome e miséria provocadas que
dizimaram indistintamente milhGes de pessoas, enfim, a aniquilacdo de homens,
mulheres, criancas, soldados, camponeses, religiosos, presos politicos e todos aqueles
que, pelas mais diversas razfes, se encontraram no caminho de implantacdo do que,
paradoxalmente, nascera como promessa de redencdo e esperanca. Os autores,
historiadores que permanecem ou estiveram ligados a esquerda, ndo hesitam em usar a
palavra genocidio, pois foram cerca de 100 milhdes de mortos! Esse numero assustador
ultrapassa amplamente, por exemplo, 0 nimero de vitimas do nazismo e até mesmo o das
duas guerras mundiais somadas. Genocidio, holocausto, portanto, confirmado pelos
varios relatos de sobreviventes e, principalmente, pelas revelagcdes dos arquivos hoje
acessiveis. O terror - o Terror Vermelho - foi o principal instrumento utilizado por
comunistas tanto para a tomada do poder quanto para a sua manutencédo, e também por
grupos de oposicao que jamais chegaram ao governo. Os fatos demonstram: o terrorismo
de oposicao e o terrorismo de Estado, com frequéncia praticados contra o seu proprio
povo, sdo as grandes caracteristicas do comunismo no século XX (Courtois et al, 1999,
p.02).

16. “Outros cristdos perguntam-se mesmo, se uma evolucdo histérica do marxismo néo
permitiria algumas aproximacdes concretas. Eles verificam que se deu, de facto, uma
certa explosdo do mesmo marxismo, o qual, até agora se apresentava como uma ideologia
unitaria, explicativa da totalidade do Homem e do mundo no seu processo de
desenvolvimento, e, portanto, ateia” (Paulo VI, 1971, §32).

17. “Noutra perspectiva, finalmente, o marxismo apresenta-se sob uma forma mais
atenuada e mais sedutora para o espirito moderno: como uma atividade cientifica, como
um método rigoroso de exame da realidade social e politica, ou ainda, como a ligacao
racional e experimentada pela histdria, entre o conhecimento tedrico e a pratica da
transformacéo revolucionaria. Se bem que este tipo de analise favoreca determinados
aspectos da realidade, em detrimento dos outros, e os interprete em funcéo da ideologia,
ele proporciona, entretanto, a alguns, como um instrumento de trabalho, uma certeza
preliminar para a acdo: a pretenséo de decifrar, sob um prisma cientifico, as molas reais
da evolucéo da sociedade” (Paulo VI, 1971, §33).
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“Se nesta gama do marxismo, tal como ele é vivido concretamente, se podem distinguir
estes diversos aspectos e as questdes que eles levantam aos cristdos para a reflexdo e para
a acdo, seria ilusorio e perigoso mesmo, chegar-se ao ponto de esquecer a ligacdo intima
que os une radicalmente, e de aceitar os elementos de analise marxista sem reconhecer as
suas relagcBes com a ideologia, e ainda, de entrar na préatica da luta de classes e da sua
interpretacdo marxista, esquecendo-se de atender ao tipo de sociedade totalitaria e
violenta, a que conduz este processo” (Paulo VI, 1971, §34).

18. “Por tudo o que NoOs acabamos de dizer, se compreende que a teoria socialista da
propriedade coletiva deve absolutamente repudiar-se como prejudicial aqueles membros
a que se quer socorrer, contraria aos direitos naturais dos individuos, como desnaturando
as funcgdes do Estado e perturbando a tranquilidade publica. Fique, pois, bem assente que
o primeiro fundamento a estabelecer por todos aqueles que querem sinceramente o bem
do povo é a inviolabilidade da propriedade particular” (Ledo XI1I, 1891, 8§07).

19. “Por este caminho podem os principios deste socialismo mitigado vir, pouco a pouco,
a coincidir com os votos e reclamacdes dos que procuram reformar a sociedade segundo
0s principios cristdos [...]. Mas ndo se va julgar que os partidos socialistas, ndo filiados
ainda no comunismo, professam ja todos tedrica e praticamente esta moderagdo. Em geral
ndo renegam a luta de classes nem a abolicdo da propriedade, apenas a mitigam” (Pio XI,
1931, I11. 2./ O Socialismo Propriamente Dito, ou Mitigado).
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2.3. A TEOLOGIA DA LIBERTACAO: DE SUAS ORIGENS NA EUROPA A
AMERICA LATINA, NASCIMENTO, CONSOLIDACAO E CONSEQUENCIAS.

A Teologia da Libertacdo (TdL) € uma praxis da fé cristd. Para entender o que
venha a ser este fendbmeno e como ele se articula, é deveras interessante que se entre nas
suas perspectivas filosofico-histéricas, com suas origens na Europa, nascimento,

consolidacao e consequéncias na Ameérica Latina.

2.3.1. Introducdo sobre a Teologia da Libertacdo: de suas origens na Europa a

América Latina.

O presente capitulo tem o objetivo especifico de apresentar a TdL a partir de suas
origens na Europa e sua adaptacdo a América Latina, envolvendo-se no clima politico
vigente a época.

Nesse sentido, para compreender a TdL, faz-se necessario o seu exame conceitual.
Como chaves desse exame, destacam-se as obras do Cardeal Joseph A. Ratzinger por
serem as mais alinhadas com a ortodoxia da Igreja Catolica e conterem abordagens
transversais histéricas, politicas e teoldgicas. Entre outros autores de relevancia para o
presente capitulo, seguem-se, mas ndo somente, os professores Paul E. Sigmund, Phillip
Berryman e Michael Loéwy. Esses, sobressaindo-se, respectivamente, com estudos sobre
as origens da TdL, os seus desdobramentos na América Latina e sua conexao com
movimentos politicos de viés marxista.

Visando atingir o objetivo especifico enunciado, o capitulo se organiza numa
Introducdo na seccdo 2.3.1. A guisa de desenvolvimento, o ponto 2.3.2., inicia-se, na
subseccdo 2.3.2.1., dando as origens europeias da Teologia da Libertacdo. Segue com a
subsecc¢do 2.3.2.2., apresentando como se deu o translado do movimento ideoldgico da
Europa para a América Latina. Em 2.3.2.3., destacam-se as principais bases filosoficas
da Teologia da Libertagdo. Na subseccdo 2.3.2.4., configura-se o contexto do surgimento
oficial da Teologia da Libertacdo na América Latina. Em 2.3.2.5., identificam-se a
consolidacdo e algumas consequéncias do movimento. Como conclusao realiza-se uma
discussdo na seccéo 2.3.3. Por fim, as notas do capitulo, na secgéo 2.3.4., complementam

e ilustram a aproximacao feita.
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Destarte, tendo em vista a extensdo do conteudo, delineou-se uma restricdo
colocada sobre o aprofundamento teoldgico, evitando-se percorrer assuntos que fogem ao

escopo.

2.3.2. A Teologia da Libertacéo: de suas origens na Europa a América Latina,

nascimento, consolidagdo e consequéncias.

A presente seccao se desdobra no intento de pormenorizar a TdL em seus aspectos
mais relevantes para o conjunto do trabalho. Nesse sentido, sdo expostas a suas origens
na Europa e seu translado para a América Latina. Completa-se com suas principais bases
filoséficas, a sua construcdo institucional latino-americana, sua consolidacdo e suas

consequéncias.

2.3.2.1. As Origens na Europa.

Mesmo com todas as orientagdes presentes nas enciclicas sociais catolicas, para
alguns crentes, conforme o Papa Pio XI11° (cf. 1955, 1. c) 803), a tentacdo socialista foi
mais forte. Uma escolha feita na recusa do mal que existe no materialismo historico e a
negacdo da instauracdo concreta de sistemas politicos assassinos.

Dessa forma, tedlogos catélicos, a partir do final dos anos quarenta e inicio dos
anos cinquenta do século XX, forcaram a dissimulacdo dos antagonismos entre a fé cristd
e a tese marxista. Assim, atribuiu-se aos pobres a vocagdo de agente historico e aceitou-
se uma “nova teleologia social”.

Nesse sentido, segundo Szulc (cf. 1995, p.329), na abordagem “progressista” (ou
marxista), a Igreja enfeudada na burguesia foi utilizada como um sistema opressor. Por
outro lado, ao assumir os anseios dos pobres como sendo 0s seus, a Igreja se reconheceu
no proletariado. Dessa forma, visando a libertacdo dos pobres do jugo do capital, a
eclesiologia absorveu as teses de Marx e a evangelizagdo se tornou um instrumento
revolucionério.

Assim, segundo Langlois (cf. 1990, p.275), a “nova teologia social” mencionada
confundiu a salvagdo cristd com a revolucéo socialista. Uma abordagem que foi mesclada

semanticamente ao conceito de Libertacdo transcendente biblica. Tratou-se, de acordo
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com diferentes autores, ndo da libertacdo promovida pela palavra de Deus, mas a
libertacdo a que se referiu Nikita S. Krushchev em seus discursos na XX Internacional
Comunista de 1956 (cf. Cierva, 1996, p.23; cf. Esteves, 1963, p.84; cf. Nascimento,
2012, p.137 a 139). A libertacdo dos proletarios do mando burgués, a libertacdo dos
colonizados da autoridade de seus colonizadores, a libertacdo de todos os oprimidos da
intolerancia de seus opressores.

Dessa forma, na ‘“nova teologia social” conhecida como a “Teologia da
Libertagao” (TdL), a fé encontrou um compromisso com a praxis da luta revolucionaria
e fez emergir uma suposta salvagdo secular®. Essa perspectiva acarretou mesclas
conceituais do Evangelho com o “Manifesto Comunista” e da Igreja com Partidos
Revolucionarios. Uma série de associagdes que se sucedem quando o Paraiso se confunde
com o estado final comunista. Um antagonismo que se acomoda na perspectiva do fiel
leigo conduzido por um clero afastado da Doutrina. Uma abordagem que se constitui num
erro, conforme o Magistério®.

No entanto, a TdL, na base de seu discurso busca o alivio do sofrimento humano.
Assim, segundo Berryman (cf. 1987, p.05 e 06), ela se formou como uma resposta crista
ao fenémeno secular da miséria. Nesse sentido, de acordo com Ratzinger (cf. 1984, p.355
e 356) e Sigmund (cf. 1992, p.07), a opcédo preferencial pelos pobres®, por meio duma
confusdo semantica, deu a TdL um fragil respaldo doutrinario®.

Apesar da linha correlata a Doutrina, os te6logos da libertacdo®, ou, conforme
Cierva (cf. 1996, p.79), os liberacionistas®, optaram por reinterpretar o amor aos pobres
e a remissao do pecado. De acordo com Sigmund (cf. 1992, p.06), esses tedlogos fizeram
emergir da Biblia a justificativa para a luta de classes. Uma questdo, que, conforme
Sigmund (cf. 1992, p.07 e 08), ndo se restringiu as questdes operarias, mas extrapolou
para assuntos ligados a ecologia, a ideologia de género, ao racismo e muitas outras
demandas que passaram a clamar por alguma forma de libertacao.

De acordo com Shortt (cf. 2005, p.79 e 80) e Cierva (cf. 1996, p.673), por esse
angulo, a TdL formou uma clara ligacdo do Evangelho com o marxismo e suas outras
versdes neomarxistas. Conforme Nascimento (cf. 2012, p.165), tratou-se duma
interpretacdo de raizes europeias que se originou em meados de 1919, numa fase de
reconstrucdes identitarias pos-Primeira Guerra Mundial, a oeste, e da intensificacdo de
combates na contencao da revolucdo bolchevique a leste.

Ainda de acordo com Ratzinger (cf. 1984, p.358 e 359), a semente da TdL se

fundamentou nas teorias protestantes demitologizantes de premissas imanentes do pastor
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luterano Rudolf Karl Bultmann®. De acordo com a exegese Bultmanniana, emana-se a
“ciéncia” sobre Jesus no lugar da “mistica”. Assim, o “Jesus Histdrico” encontra-se
“abissalmente” afastado do “Jesus da Fé”.

Na linha de Bultmann, de acordo com Petersen (cf. 1985, p.81) e Nascimento (cf.
2012, p.165), o professor de teologia da Universidade de Munster, Karl Barth, com um
enfoque cientifico sobre a liturgia, construiu as primeiras ligacbes tedricas consistentes
entre 0 marxismo e o cristianismo'®. Segundo Petersen (cf. 1985, p.85), tratou-se duma
ascendéncia filosofica que visou suprir demandas urgentes para o alivio da miseria terreal.
Uma postura em que ndo se admitia mais o sofrimento em favor duma salvacao
transcendente.

Nessa abordagem, dentro do cientificismo de Bultmann, a visdo salvifica de Barth
separou 0 Reino de Deus da realidade dos Homens na Terra. Assim, o caminho para a
redencdo foi colocado na imanéncia existencial e o Paraiso foi trazido para um plano
concreto. Dentro duma “teologia social”, conforme Petersen (cf. 1985, p.46 e 84), tratou-
se da Salvacéo pela praxis marxista da distribuicdo de riquezas e da igualdade por meio
dum Estado coletivista'!.

De acordo com Nascimento (cf. 2012, p.199), nesse sentido, as “novas teologias
sociais” herdaram boa parte da filosofia de Karl Barth. Essas, em geral, procuraram
convencer o clero e os fiéis que a Igreja e os partidos de matizes marxistas possuem o
propdsito comum de fundar uma sociedade livre e fraterna. Conforme Nascimento (cf.
2012, p.199) e Ratzinger (cf. 1984, p.362), para 0s novos tedlogos sociais, a diferenca da
corrente politica e da corrente teoldgica residindo apenas na semantica.

Dessa maneira, segundo Spencer (cf. 1985, p.38, 65 e 72), de acordo com Barth,
se ambas as mundividéncias, socialista e cristd, encerram um objetivo compartilhado, €
I6gico que elas trabalhem em conjunto para o atingir. Assim, para além da repeti¢do das
formas da religido tradicional, as “novas teologias sociais” tenderam a substituir os
contetidos evangélicos por elementos filos6ficos marxistas. Dessa feita, elas sustentaram
a adesdo espontanea dos verdadeiros cristdos ao processo revolucionario!2,

Visando atingir tal situacdo, as “novas teologias sociais” sugeriram uma sintese
ideoldgica entre o transcendente e 0 imanente, por meio de defini¢es conjugadas de
profetismo, messianismo e escatologia.

Dessa maneira, a semelhanca do profetismo judaico-cristdo, que se manifesta nas
diversas formas de milenarismos, o profetismo marxista reproduz um padrdo semelhante

(cf. Aron, 1982, p. 276). Trata-se da condenagdo do pecado para ambas as visOes
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proféticas. O pecado individual para a abordagem tradicional, mesmo quando se amplia
em “estruturas de pecado” e 0 “pecado social” '3, em si, na abordagem marxista.

Nesse sentido, o lider messianico cristdo € substituido por um ente socioldgico.
Assim, Jesus é assimilado aos pobres da escritura e esses, a categorizacdo marxista de
proletariado. Esse ente socioldgico, assim, torna-se um novo objeto de adoracdo. No
entanto, como a condugdo homogénea do proletariado € impossivel, seu destino é tutelado
pelos lideres revolucionérios que, rapidamente, absorvem em si o préprio messianismo
da fe (cf. Aron, 1982, p. 292).

Por sua vez, a esperanca cristd evoluiu para uma escatologia transhistdrica e
sobrenatural. A “nova teologia social” desfaz esse movimento, Situando no &mbito secular
as expectativas de realizagédo religiosa, as quais se fundamentam numa interpretacéo
prépria do momento (cf. Voegelin, 1982, p.85 e 86).

Nesse sentido, segundo Lowy (cf. 2000, p.40 a 46, 69 e 179), tendo em vista que
Bultmann e Barth eram protestantes, a exegese das “novas teologias sociais catdlicas” se
deu por uma consonancia tematica e historica. Por esse angulo, uma afinidade que
encontra suas origens mais profundas no momento em que a prépria Igreja rejeitou os
principios do liberalismo. “Existe ainda outra prova, ainda que involuntaria, da existéncia
de uma espécie de ‘afinidade negativa’ ou ‘antipatia cultural’, entre a ética catdlica e o
espirito do capitalismo” (Lowy, 2000, p.46). Uma “afinidade negativa” consolidada por
tedlogos catdlicos que omitiram em seus estudos a condenacdo doutrinaria as teses de

Marx!4.

Essa descoberta do marxismo pelos cristdos [...] ndo foi um processo meramente intelectual ou
académico. Seu ponto de partida foi um fato inevitadvel, uma realidade brutal e geral [...]: a
pobreza. Para muitos fiéis preocupados com o social, 0 marxismo foi escolhido porque parecia
ser a explicagdo mais sistemdtica, coerente e global das causas para essa pobreza e a Unica

proposta suficientemente radical para aboli-la (Léwy, 2000, p.123).

Dentre os resultados dessa “afinidade negativa”, de acordo com Lowy ( cf. 2000,
p.69 e 70), deu-se o surgimento de correntes politico-sociais dentro da Igreja. Algo
estimulado, como um efeito colateral, nas pastorais operarias francesas e Belgas da Action
Catholique (Acéo Catdlica, AC), dos anos vinte (cf. Lowy, 2000, p.139, 141 e 149) e
promovido na filosofia de “Economia e Humanismo” do Padre Dominicano Louis-Joseph

Lebret!'*, nos anos quarenta e cinquenta do século XX. Dessa maneira, entendeu-se que:
a pobreza ndo era uma fatalidade divina, mas resultado dum sistema excludente e o marxismo

ajudou os catolicos progressistas a perceberem os problemas estruturais da sociedade capitalista,
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tornando-os mais cientes de que a realidade social ndo era inexoravel, era histérica; assim sendo,
poderia ser transformada (Zachariadhes, 2010, p.142).

2.3.2.2. Das Origens na Europa a Ameérica Latina.

Para entender o surgimento das “novas teologias sociais catolicas” na América
Latina, é interessante que se realize uma répida digresséo sobre a A¢do Catdlica (AC).

Reunindo uma série de aspira¢des, a AC foi 0 apelo para que os leigos exercessem
um papel pastoral no mundo contemporaneo. O Papa Pio XI definiu 0 movimento como
a participacdo dos fiéis no apostolado da Igreja, para além e sobre os partidos politicos,
no estabelecimento do Reino Universal de Cristo (cf. Launay, 2018, p.101).

Estimulada por meio da enciclica “Ubi arcano Dei Consilio”, de 23 de dezembro
de 1922, a AC foi subordinada a Hierarquia e contava com seu apoio (cf. Bruneau, 1974,
p.96). Conduzida pela Igreja na Europa, a AC foi replicada tal e qual, na América Latina.
Conforme Dussel (cf. 1983, p.78), em 1929, organizou-se em Cuba; em 1930, na
Argentina; em 1934, no Uruguai; em 1935, no Brasil, na Costa Rica e no Peru; e, em
1938, na Bolivia.

De acordo com Mainwaring (cf. 1986, p.96), similarmente ao ocorrido na Europa,
a AC na América Latina inclinou-se duma perspectiva transcendente para outra mais
imanente, permeando-se do socialismo cientifico.

Nesse sentido, a AC Latino-Americana, em geral e a brasileira especificamente
(Acdo Catolica Brasileira, ACB), dividiram-se, ao longo dos anos 50, em duas vertentes
divergentes. Dum lado, a democracia-crista e doutro, o socialismo.

De acordo com Godoy (cf. 2016, p.201), a morte do Cardeal Leme, em 1942, lider
da vertente tradicionalista da Igreja no Brasil, abriu espaco para Dom Helder Camara (D.
Helder), de viés filosofico socialista. Assim, D. Helder, em 1947, assumiu 0 maior 6rgao
da ACB (cf. Godoy, 2016, p.201). Ao responsabilizar-se pelo Secretariado Geral da ACB,
D. Helder percebeu, por meio da filosofia de Economia e Humanismo do Pe. Lebret, a
importancia politica do motus de fiéis na busca por justi¢a social. Em outros termos, na
visdo de D. Helder, percebeu-se a forca gerada pela adeséo da representacdo regional da
Igreja Catolica a luta de classes e a condugdo dos fiéis leigos a revolugéo (cf. Lowy, 2000,
p.235).
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De acordo com Bruneau (cf. 1974, p.96) e Mainwaring (cf. 1986, p.97), as
reformas estruturais desenvolvidas por D. Helder, em 1950, setorizaram a ACB e a AC
na América Latina, por conseguinte, conforme os modelos francés e belga. Segundo
Brighenti (cf. 2012, p.07), a nova fase da AC na América Latina permitiu o engajamento
politico catdlico no seio da sociedade. Essencialmente, a instauracdo da praxis com o

3

método “ver-julgar-agir”, associado a concepgdo de “ideal histérico concreto”. Uma
associacéo de ideias que colocou as bases para uma agéo social cristd mais ativa.

Dessa forma, a ACB passou a operar por meio da Juventude Catolica. O que se
deu, particularmente, em suas representagdes Estudantil (JEC), Operaria (JOC), e
Universitaria (JUC) e mediante as Pastorais agrarias e operarias, quando constituidas.
Uma nova configuracdo que, segundo Lowy (cf. 2000, p.230 a 245), facilitou o
fortalecimento da filosofia do Pe. Lebret e do marxismo, em sua esteira.

De meados dos anos cinquenta a inicio dos anos sessenta, com a nova organizacao
da AC, conforme Bruneau (cf. 1974, p.96), cada setor da Juventude Catolica ganhou uma
grande autonomia. Uma fase em que a JEC e a JUC, no Brasil, a exemplo de outros paises
da América Latina, assumiram posicGes de preponderancia.

Nessa perspectiva, uma preeminéncia consolidada ao se levantarem debates sobre
as condigOes sociais da populagdo urbana e rural. Consequentemente, de acordo com
Bruneau (cf. 1974, p.96) e Zachariadhes (cf. 2010, p.54), uma postura que inspirou um
desejo por mudancas radicais nas estruturas da sociedade®. Dessa maneira, conforme
Dussel (In Lowy, 2003, p. 491 e 492), a partir da praxis da AC, a nascente teologia social
latino-americana passou a usar claramente os instrumentos categoriais marxistas.

Ao ganhar autonomia e se distanciando do Magistério, a ACB assumiu uma certa
lideranca regional e passou a influenciar mais intensamente os demais movimentos da
AC na América Latina. Segundo Bruneau (cf. 1974, p.96), com esse protagonismo,
clérigos progressistas formados na Europa foram convidados por D. Helder para estimular
0s grupos jovens por toda América Latina. Por influéncia desses tutores, espalharam-se
teses teoldgico-sociais que carregavam conceitos correlatos aos de “desordem
estabelecida”, na qual uma politica cristd deveria ser necessariamente anticapitalista (cf.
Semeraro, 1994, p. 136).

Nesse sentido, segundo Mainwaring (cf. 1986, p.98), dentro das representacdes da
Igreja na América Latina, a partir de 1952, consoante com uma interpretagdo parcial da

filosofia do Pe. Lebret, procurou-se atenuar antagonismos existentes entre categorizagoes
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marxistas e a Doutrina Social da Igreja. Assim, ao realizar este ajuste, fundamentaram-se

as bases do que seria oficialmente, nas décadas seguintes, a Teologia da Libertagao'®.

2.3.2.3. As Bases Filosoficas da Teologia da Libertacao.

Conforme Valério (cf. 2012, p.174), a acomodac¢do do marxismo ao cristianismo
ndo se fez de maneira homogénea no contexto latino-americano. Uma perspectiva que
repousou na imiscibilidade filosofica entre o ateismo e a fé em Deus.

Trata-se duma situacdo que, até hoje, ndo foi resolvida, mas atenuada. Uma
adaptacdo pouco provavel realizada mediante alinhamentos semanticos e defini¢oes
conceituais mitigadas. Mantiveram-se 0s antagonismos. No entanto, eles foram ajustados
de acordo com as necessidades, ora pendendo para 0 imanente, ora para o transcendente!”.

Com estes efeitos de acomodacéo, de acordo com Ratzinger (apud Messori, 1985,
p.95 a 97), a partir do inicio dos anos sessenta, notou-se a consolidacdo das “novas
teologias sociais” trabalhadas desde os anos vinte e correlatas, como visto, a um tronco
comum vindo da filosofia de Bultmann, de Barth e de Lebret.

Nesse sentido, realizando-se uma leitura comparativa entre as “novas teologias
sociais” dos anos sessenta, notam-se matizes variaveis'®. No entanto, segundo Ratzinger
(apud Messori, 1985, p.97), na América Latina se encontraram aspectos peculiares duma
praxis socio-politica potencializada pelas caracteristicas regionais.

Dessa forma, segundo Ratzinger (1984, p.355), o conceito de Teologia da
Libertacdo, stricto sensu, compreende apenas os tedlogos latino-americanos que optaram
pelo marxismo e pelo neomarxismo como bases conceituais. Dentro dessa interpretacéo,
Moisés é comparado a Karl Marx (cf. Min, 1989, p.122) e Cristo a Ernesto “Che” Guevara
(cf. Topping, 2003, p.228). Assim, no profetismo da luta contra o pecado social, Marx e
“Che” passaram a ser simbolos messianicos da conquista do paraiso terreal*.

Desse modo, visando a adequacdo pouco evidente entre o socialismo e o
cristianismo, conforme Gawtrhop (cf. 2013, p.82) e Valério (cf. 2012, p.74), os tedlogos
da libertacdo buscaram camuflar suas inten¢Ges recorrendo a interpretacdes filosoficas
ndo ideoldgicas. Assim, na estruturacdo duma eclesiologia renovada, encontraram
argumentos em escolas teoldgicas alemés, belgas e francesas?. Centros de formagéo

religiosa que, de acordo com diversos autores ja citados, possuiam um certo alinhamento

61



com orientacOes progressistas?t (cf. Cierva, 1996, p.23; cf. Esteves, 1963, p.84; cf. Lowy,
2003, p.40; cf. Nascimento, 2012, p.137 a 139).

Dentro dessas escolas, uma solucdo mais adequada para a estruturagdo da
Teologia da Libertacdo se baseou ndo mais no “marxismo ortodoxo”, como fez Barth,
mas em elementos dum niilismo correlato aos escritos de juventude de Marx (cf. 1997,
p.04, 06 e 12). Proximos, também, da visdo do “homem superior frente ao abismo da
historia” de Nietzsche (cf. 2016, p.39, 43, 47, 74, 133 ¢ 190), mas ao invés do “além-
homem” enxergar o “poder”, encontra “ruinas”. De acordo com Carvalho (cf. 2011, p.22),
uma contestacao social pura, sem objetivos utopicos, visando a desconstrugdo ontoldgica
da civilizagdo na degenerescéncia dos povos ocidentais.

Uma corrente de objecdo filosofica motivada por um impulso de demolicéo
cultural, na esperanca dum renascimento politico harménico. Conforme Carvalho (cf.
2013, p.465), uma abordagem encontrada no pensamento do critico literario hingaro
Georg Lukéacs®. Autor que encontrou no marxismo ndo o fim, mas o meio para
transformar o Ocidente decadente. Assim, em sua obra, “A Destrui¢do da Razéo”, Lukacs
(cf. 2016, p.15, 89, 191) apontou as contradi¢des filosoficas intrinsecas a sociedade liberal
e deu o método para desmonta-laz.

De acordo com Carvalho (cf. 2013, p.296, 465) e Cierva (cf. 1996, p.65), inspirada
por Lukacs, “a vontade de destruir para renovar” se tornou o principio motor da
articulacdo do Instituto de Pesquisa Social da Universidade de Frankfurt?, a “Escola de
Frankfurt”.

Nesse sentido, segundo Valério (cf. 2012, p.89) e Ratzinger (cf. 1984, p.358), a
obra de H. Marcuse (1982), “A ideologia da sociedade industrial: o Homem
unidimensional”, exp6s uma vertente da “Teoria Critica” frankfurtiana, sobre a qual os
tedlogos da libertacdo desenvolveram parte de suas teses?. Segundo Ratzinger (cf. 1984,
p.358), esse meio de destruicdo e reorganizacdo sob novos parametros tipificou as
correntes filosoficas neomarxistas?.

Dessa forma, trata-se duma filosofia que se consolidou no Ocidente, ndo por seus
propositos, mas por seus métodos. Esses se categorizaram na instalagdo duma praxis
inspirada pelo ide6logo comunista Antonio Gramsci?’.

Segundo Carvalho (cf. 2015, p.99 e 100), uma infiltracdo que se denotada pela
absorcéo da logica na retdrica e da ciéncia na propaganda. Um embate permanente pelo

299

dominio do pensamento, que dentro do “conceito historico-politico de “hegemonia’”, foi

a prépria conquista da Cultura. Formou-se, assim, “a mais moderna filosofia da praxis”
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(cf. Gramsci, 2011, p.24 e 342). Dessa maneira, 0 combate politico e a conquista cultural
formaram, em Gramsci, uma unidade indissolavel (cf. Carvalho, 2015, p.271).

Um movimento, que se consolidou ndo mais na luta dos operarios contra seus
patrGes, mas por meio dum ativismo social com forte apelo individual e adeséo coletiva.
O que constituiu o cerne da estratégia de conquista da hegemonia mediante 0 monopolio
de narrativas politicas (cf. Carvalho, 1998, p.336).

Nesse sentido, para uma abordagem latino-americana, de acordo com Sigmund
(cf. 1992, p.67) e Valério (cf. 2012, p.147), os pensadores do triangulo universitario belga-
franco-germanico da Teologia da Libertacdo adicionaram as filosofias de Lukécs, da
Escola de Frankfurt e de Gramsci a “Teoria da Dependéncia” de Fernando Henrique
Cardoso (FHC) e Enzo Faletto?® (Cardoso, 2010).

Dessa maneira, realizou-se uma construcao econdmico-filosofico-politica que
adaptou a América Latina os principios de destruicdo e reconstrucdo, recorrendo-se a
conceitos de revolucéo social e de infiltracdo ideoldgica (cf. Valério, 2012, p.150).

Segundo Gawthrop (cf. 2013, p.83), dentro dessa abordagem se encontraram as
bases dum amplo movimento latino-americano. Tratou-se dum pensamento que serviu de
arcabouco para uma teologia especifica a “libertacdo”. Essa “nova teologia social”, ao
integrar as correntes filosoficas apresentadas, reduziu o seu estudo a sociologia e a
politica, visando a hegemonia cultural e 0 dominio da narrativa politica. Dessa forma, em
pouco tempo assumiu o carater duma ideologia profana (cf. Nascimento, 2012, p.137 a
139).

N&o devendo ser esquecidos, conforme autores ja citados, os incentivos dados pela
Unido Soviética a “libertagao” de todos os oprimidos frente a intolerancia de seus

opressores® (Cierva, 1996, p.23; Esteves, 1963, p.84; Nascimento, 2012, p.137 a 139).

2.3.2.4. Nasce a Teologia da Libertagéo.

No contexto apresentado, de acordo com Mainwaring (cf. 1986, p.178), é
interessante ressaltar que, no inicio da década de cinquenta do século XX, os conselhos
episcopais latino-americano e nacionais foram organizados duma convergéncia de
interesses gerados na Ac¢do Catdlica®. Apos a criacdo desses Conselhos, mesmo os Bispos

progressistas ndo passando de vinte por cento do efetivo total filiado, sempre se
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mostraram coesos e extremamente ativos em suas causas. O que gerou uma superioridade
relativa avassaladora a favor dos progressistas em praticamente todos os conselhos.

Assim, a partir de 1961, segundo Valério (cf. 2012, p.152), por meio do Conselho
Episcopal Latino-Americano (CELAM) e das Conferéncias Episcopais Nacionais, com
destaque para a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), incentivou-se a
producdo duma teologia que correspondesse as suas apreciacdes sobre a realidade
regional.

Nesse sentido, por influéncias correlatas a Teoria da Dependéncia, a identidade
econbmica periférica da Ameérica Latina emergiu na cena dos debates episcopais. Por essa
razdo, o préprio CELAM ndo teve como elaborar qualquer projeto pastoral que nédo
mencionasse a pobreza, o subdesenvolvimento, o neocolonialismo, a dependéncia e a
opressao.

Dentro desse ambiente, os conselhos episcopais latino-americanos se fecharam
sobre si mesmos e fomentaram a sua propria “teologia social” 3. Assim, conforme
Nascimento (cf. 2012, p.282), estava langada a discussdo em favor da Justica Social
recorrendo a principios marxistas e neomarxistas3,

Nesse sentido, de acordo com Nascimento (cf. 2012, p.198) e Valério (cf. 2012,
p.58 e 198), em marco de 1964, um grupo de tedlogos progressistas se reuniu em
Petrdpolis, Brasil. O encontro visou uma reflexdo sobre questfes da populacdo carente
latino-americana e sua libertacdo das amarras da miséria. Nessa perspectiva, entre 0s
participantes, encontravam-se muitos conselheiros do CELAM3,

Segundo Dussel (cf. 1999, p.57), destacam-se, depois de Petrdpolis, diversos
encontros reflexivos sobre a “nova teologia social latino-americana”, culminando com o
Il Encontro Episcopal de Medellin (Colémbia) de 24 de agosto a 06 de setembro de
19683+,

Em linhas gerais, todos os encontros foram, de certa maneira, envolvidos nas
tendéncias politico-sociais de seu momento historico. De acordo com Beozzo (cf. 1993,
p.19), a luta revolucionaria em Cuba foi um divisor de aguas na vida do continente latino-
americano e uma questdo fundamental para 0 CELAM.

Além desse evento marcante, os tedlogos da “nova teologia social latino-
americana”, conforme extrapolagdes questionaveis, apontaram para o0 Concilio Vaticano
Il como o evento que abriu 0 espaco por onde puderam atuar. Isso, tendo em vista a
adocdo do “Destino Universal dos Bens” e a “Opgdo Preferencial pelos Pobres” como

principios da Doutrina (cf. Gawthrop, 2013, p.81; cf. Nascimento, 2012, p.282).
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Dessa forma, em Medellin, de acordo com Valério (cf. 2012, p.109), foi ressaltado
o caréater da fé cristd na “libertagdo” do Homem frente ao seu sofrimento em vida. Assim,
segundo Cierva (1996, p.58), elaborou-se uma teologia que trouxesse a reflexdo do
transcendente para uma praxis imanente, em clara heranca bultmanno-barthiano-
lebretiana e dos embasamentos filos6ficos dependentistas, frankfurtianos e
gramscianosse.

Nesse sentido, fruto dos encontros patrocinados pelo CELAM, o jesuita peruano
Gustavo Gutiérrez Merino (Pe. Gutiérrez), “Apods ler muita teologia alema” (cf. Ratzinger
apud Gawthrop, 2013, p.82), publicou a obra que, de acordo com Gawthrop (cf. 2013,
p.82), originou, oficialmente, a Teologia da Libertacdo na América Latina.

Conforme Eicher (cf. 1993, p.866), nesse sentido, apos o0 Encontro de Medellin e
a partir dos textos da conferéncia, o Pe. Gutiérrez apresentou um primeiro trabalho sob o
titulo: “Hacia una teologia de la liberacion” (Para uma Teologia da Libertacdo). Em
1971, segundo Gawthrop (cf. 2013, p.82), ele reorganizou o seu ensaio e langou a obra
“Teologia da Libertacdo: Perspectivas” (Gutiérrez, 1974). Publicacdo que se tornou o
marco zero da “nova teologia social catolica latino-americana” *”.

De acordo com Gawthrop (cf. 2013, p.92 e 93), no livro de Gutiérrez destacam-se
0s argumentos principais da Teologia da Libertacdo Latino-Americana. Sao eles: a
subversdo do Evangelho pelo historicismo marxista; a valorizagdo excessiva da condigéo
dos pobres por meio duma leitura seletiva da Biblia; a separacdo entre a Revelacdo e a
tradicdo do Magistério; a promocdo do Reino de Deus na Terra recorrendo a luta de
classes; e a partidarizacéo da Igreja com sua transformacgéo em instrumento de luta social.

Conforme Valério (cf. 2012, p.94), para que o pensamento do Pe. Gutiérrez se
tornasse a base para a formacdo da Teologia da Libertacdo, o Movimento Internacional
de Estudantes Catolicos/Juventude Estudantil Catolica Internacional (MIEC/JECI)
publicou e divulgou a sua obra. Dessa forma, ficou evidente que o posicionamento dos
tedlogos da libertacdo era privilegiado em termos institucionais. Uma vez que dispunham
de visibilidade e da capacidade de mobilizar os recursos do CELAM.

De acordo com Cierva (cf. 1996, p.512), mesmo se no |11 Encontro Episcopal, em
Puebla de Los Angeles, no México, em 1979, houve uma reagcdo promovida pela vinda
do Papa Jodo Paulo Il acompanhado do Cardeal Ratzinger, uma certa unidade teoldgica
latino-americana ja estava consolidada®®. Segundo Valério (cf. 2012, p.294), na ocasiao,
os tedlogos da libertacdo desenvolveram suas atividades em espacos que permitiram

contornar a autoridade do Papa. Dessa forma, conforme Mainwaring (cf. 1986, p.252), a
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pressdo gerada pelos centros de discussdo nao oficiais, em Puebla, forcou a aceitacédo e a

validagdo da TdL para a Igreja na América Latina e, em certa medida, para 0 Mundo®.

2.3.2.5. Consolidacéo e consequéncias da Teologia da Libertacéo.

Conforme Bruneau (cf. 1974, p.97), a ACB, em 1960, lancou os textos para as
“bases da praxis do ideal historico do povo”. De certa maneira, um compéndio que
inspirou movimentos sociais dos Chiapas a Terra do Fogo. Segundo Zachariadhes (cf.
2010, p.55), inspirados por teses similares as da ACB, 0s camponeses, 0s estudantes e 0s
operarios, muitos deles organizados em ligas, preparavam-se para a tomada do poder e 0
estabelecimento da ditadura do proletariado na América Latina. Uma evolucgéo da praxis
da “nova teologia social latino-americana” que se desdobrou paralelamente a sua
maturacdo filoséfica.

Dois anos depois, em 1962, conforme Beozzo (cf. 1984, p.104 a 132), pretendendo
passar ao ato, grande parte dos membros da JUC no Brasil fundaram a Acdo Popular
(AP). Um movimento de consolidacdo duma praxis similar a da Teologia da Libertacdo
e fortemente influenciado pela propaganda da Unido Nacional dos Estudantes* (UNE).
A AP, de acordo com Bruneau (cf. 1974, p.98), a semelhanca de suas correlatas pela
América Latina, tornou-se uma coligacdo de revolucionarios. Um grupo marxista que
buscava a mudanca estrutural da sociedade por meios violentos. Segundo Bruneau (cf.
1974, p.97 € 99), uma iniciativa realizada sob os auspicios de parte consideravel da CNBB
e do CELAM.

Em 1966, de acordo com Bruneau (cf. 1974, p.98), os bispos brasileiros mais
afetos a DSI perceberam o desvio de finalidade da ACB e seu profundo envolvimento
com a AP. Apos intensas discussfes dentro da CNBB quanto a subordinagdo da AC a
Hierarquia da Igreja, as Juventudes Catolicas e a propria ACB foram dissolvidas. No
entanto, conforme Valério (cf. 2012, p.222) o movimento se manteve de maneira ndo
oficial e se transformou.

De acordo com Cierva (cf. 1996, p.453), a crise da ACB coincidiu de maneira
interpenetrada com o surgimento das Comunidades Eclesiais de Base* (CEB). Uma
organizagdo que carregou em seu escopo as sementes de propdsitos politicos. Conforme

Cierva (cf. 1996, p.460), as Comunidades Eclesiais e a Teologia da Libertagdo foram dois
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momentos do mesmo processo de mobilizacdo do povo. As CEB representando a pratica
da libertacdo popular e a Teologia da Libertagdo, a teoria dessa prética.

Segundo Nascimento (cf. 2015, p.867), o CELAM, por meio da conferéncia de
Medellin, em 1968, fundamentou o projeto das CEB. Nesse sentido, o episcopado optou
por converter 0s homens por meio da transformacéo da ordem vigente. Assim, as CEB se
constituiriam num movimento de educagdo para a renovacdo social. A salvagdo se
engendrando pela celebracdo de classes e a reestruturacdo da sociedade sobre novas
bases*2.

Nessa perspectiva, com a impulsdo das CEB promovida pelo CELAM, de acordo
com diversos autores ja citados, a Teologia da Libertacdo ganhou forca com a reflex&o
pastoral sobre a realidade social. Assim, num esforco coordenado, o alastramento da
praxis da TdL se concretizou por toda a América Latina, a revelia dos esforcos contrarios
de Roma®. (cf. Berryman, p.63; cf. Gawthrop, 2013, p.83; cf. Susin, 2000, p.203 e 204;
cf. Valério, 2012, p.222).

A multiplicacdo das CEB, de certa maneira, garantiu a migracdo dos ideais da AP
e a politizacdo do clero latino-americano voltado ao campesinato, a juventude e ao
operariado. Nesse sentido, conforme Valério (cf. 2012, p.221), alguns setores da Igreja
na América Latina foram fundamentais para o fomento de reinvindica¢Bes politico-
sociais. Dessa forma, segundo Berryman (cf. 1987, p.146) e Brzezinski (cf. 1989, p.225),
uma parcela consideravel do clero envolvido na Teologia da Libertacdo se encontrou na
criacdo de organizacdes politico-partidarias de inspiracdo marxista, na radicalizacdo da

militdncia agraria e sindical e na sustentacdo de rompantes revolucionarios armados .

2.3.3. Concluséo sobre a Teologia da Libertacdo, de suas origens na Europa a

América Latina.

Retomando a questdo de estudo: “como se deu a articulacdo da TdL ligada a sua
realidade politica, de suas origens na Europa a América Latina? ”

Historicamente, entende-se que ap6s um periodo de maturagdo na Europa, vinda
duma linha de Bultmann a Lebret, a eclesiologia progressista adaptou-se bem a realidade
latino-americana. O que se deu por influéncia de grupos progressistas coligados dentro

das instituicOes episcopais da regido em destaque.
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Em outras palavras, com o patrocinio do CELAM, os tedlogos da libertacéo
refundiram uma leitura evangélica ao marxismo (cf. Nascimento, 2012, p.199; cf.
Ratzinger, 1984, p.362). Para tal, compatibilizaram a fé cristd com o ateismo ideoldgico,
recorrendo a praxis gramscista, a Teoria Critica frankfurtiana, e a Teoria da Dependéncia
de Cardoso e Faletto, (cf. Cardoso, 2010; cf. Sigmund, 1992, p.67; cf. Valério, 2012,
p.147). Uma questdo ainda aberta quanto a acomodacdo de antagénicos filosoficos por
meio duma convergéncia tematica. Uma proposta que se estabeleceu por meio de
ambiguidades semanticas e tedricas dentro do clero e entre os leigos (cf. Nascimento,
2012, p.139).

Com as reunides preparatorias iniciadas em Petropolis, em 1964 (cf. Nascimento,
2012, p.198; cf. Valério, 2012, p.58 e 198), a estruturacdo do pensamento da TdL Latino-
Americana ganhou corpo. A ponto de se tornar pauta da conferéncia de Medellin em 1968
(cf. Dussel, 1999, p.57). Tratou-se duma nova eclesiologia teorizada na obra do Pe.
Gutiérrez, “Teologia da Libertacdo: perspectivas” (cf. Valério, 2012, p.182).

Mesmo com uma reagdo em Puebla, em 1979, as conquistas da TdL no continente
ja estavam suficientemente consolidadas. A oficializacdo da TdL, em 1971, dessa
maneira, caracterizou-se no apogeu dum alinhamento progressista no tempo. Algo que se
fez sentir no clero, factualmente, seja na conducdo ACB de 1947 a 1966, seja nos
conselhos episcopais a partir de 1955, seja na estruturacdo das Comunidades Eclesiais de
Base e nas diferentes pastorais nos anos setenta do século XX (cf. Mainwaring, 1986,
p.95; cf. Valério, 2012, p.46).

Discutir a Teologia da Libertacdo, nesses termos, € apresentar a sustentacdo
religiosa de, praticamente, todos os movimentos socialistas de destaque na América
Latina. Uma instrumentalizacdo politica alinhada com a XX Internacional Comunista de
1956 e que se mostrou eficaz, tendo em vista 0s seus resultados concretos. Esses se
refletindo na articulacdo politico-partidaria marxista, na militancia radical agraria ou
sindical, na guerrilha rural e no terrorismo urbano (cf. Mainwaring, 1986, p.89, 92 e 178;
cf. Valério, 2012, p.221).

Nesse sentido, para o aprofundamento das consequéncias da Teologia da
Libertacdo Latino-Americana, sugere-se uma releitura das dindmicas partidarias da
regido. Uma aproximacdo dos principais governos envolvidos com o marxismo na

America Latina nas duas Ultimas décadas e as consequéncias de seus mandatos.
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2.3.4. Notas de fim de capitulo.

01. “Se, portanto, o que € dito progresso nao pode ser reconciliado com as leis divinas da
ordem mundial, certamente ndo € bom, nem progresso, mas o caminho para a ruina. Do
epilogo inelutavel eles ndo preservardo a arte aperfeicoada da organizacdo, nem 0s
métodos desenvolvidos de célculo, que ndo valem a pena criar no intimo” (Pio XII, 1955,
. c) §3).

02. “A coexisténcia pacifica apenas quer dizer que a expanséo soviética se fara sem guerra
declarada entre os blocos. [...] uma acdo que sera possivel por meio das organizagoes
progressistas presentes nos paises capitalistas. Contribuindo, assim, para a ascensao de
movimentos de libertacdo” (Krushchev, 1961, p.70 a 75).

03. “De vés, Pastores, os fiéis dos vossos paises esperam e reclamam antes de tudo uma
cuidadosa e zelosa transmissao da verdade sobre Jesus Cristo. Esta encontra-se no centro
da evangelizacéo e constitui 0 seu conteido essencial: ‘Nao haverad nunca evangelizacao
verdadeira se 0 nome, a doutrina, a vida, as promessas, 0 Reino e o mistério de Jesus de
Nazaré, Filho de Deus, ndo forem anunciados’” (Jodo Paulo II, 1979a, 1.1.2.).

“Noutros casos pretende-se apresentar Jesus como um comprometido politicamente,
como um lutador contra a dominagdo romana e contra 0s poderes e, inclusive, implicado
na luta de classes. Esta concepcao de Cristo como politico, revolucionario, ou como o
subversivo de Nazaré, ndo se compagina com a catequese da Igreja” (Jodo Paulo I,
1979a, 1.1.4.).

04. “Numa das suas belas instrugdes catequéticas, o Papa Jodo Paulo I, ao falar da virtude
da esperanca, advertia: ‘é um erro afirmar que a libertacdo politica, econdmica e social
coincide com a salvagdo em Jesus Cristo’” (Jodo Paulo 11, 1979, 1.2.8.).

05. “Trata-se de uma opcao, ou de uma forma especial de primado na pratica da caridade
cristd, testemunhada por toda a Tradicdo da Igreja. Ela concerne a vida de cada cristdo,
enquanto deve ser imitacdo da vida de Cristo; mas aplica-se igualmente as nossas
responsabilidades sociais e, por isso, a0 nosso viver e as decisdes que temos de tomar,
coerentemente, acerca da propriedade e do uso dos bens. Mais ainda: hoje, dada a
dimensdo mundial que a questdo social assumiu, este amor preferencial, com as decisdes
que ele nos inspira, ndo pode deixar de abranger as imensas multiddes de famintos, de
mendigos, sem-teto, sem assisténcia médica e, sobretudo, sem esperanca de um futuro
melhor” (PCJP, 2004, §182).

06. Nesse sentido, conforme o Evangelho de Cristo (cf. CDFé€, 1984, Introducdo), a ajuda
aos que sofrem é o proprio motivo da Acao Divina na Terra. Segundo Min (cf. 1989,
p.122) e Mainwaring (cf. 1986, p.249), um ato salvifico na libertacdo da Humanidade
frente a escraviddo do Pecado. Sendo essa a interpretacdo mais aceita pelo Magistério
Catolico para o tema.

07. Como Rubem Alves, Hugo Assmann, Gustavo Gutiérrez Merino, Leonardo Boff,
Cloddvis Boff e tantos outros (cf. Sigmund, 1992, p.06).
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08. O termo “liberacionismo”, bem como seus derivados, a exemplo de “liberacionista”,
foi empregado por Ricardo de la Cierva (1996) em sua obra “La Hoz y la Cruz” sobre o
tema da “nova teologia social”. A expressdo, utilizada no presente trabalho, possui o
mesmo sentido daquele utilizado por Cierva ao se referir as op¢des morais, filosoficas e
politicas ligadas a Teologia da Libertacdo. Esta sendo a eclesiologia da a¢éo concreta e
do objetivo pratico. Uma teologia que pode ser voltada a questdes raciais, como 0
liberacionismo racial de base protestante dos EUA, ou de base socio-politica, como o
liberacionismo politico-social de base catolica na América Latina.

09. “Bultmann, [...] desautorizava o magistério da Igreja, na medida em que (considerava
Jesus) preso a uma teoria cientificamente insustentavel e, portanto, sem valor como
instancia cognoscitiva [...] Servindo-se da filosofia de Heidegger, interpretou, desse
modo, a Biblia em sentido existencialista. [...] (mesmo sendo) superado pela exegese
atual, permaneceu a separacao entre a figura de Jesus da tradicdo classica e a ideia de que
se pode e se deve transferir essa figura ao presente, através de uma nova hermenéutica; A
figura de Jesus foi erradicada da sua colocacdo na tradicdo por acdo da Ciéncia,
considerada como instancia suprema” (Ratzinger, 1984, p.359).

10. Pertencente ao “Movimento Socialista e Religioso Alemao e¢ Sui¢o” ¢ membro do
Partido Social Democrata Aleméo (SPD), Karl Barth pretendeu, com sua interpretacao
eclesioldgica, fundir a fé cristd com sua politica partidaria. Em suas obras principais,
“Romerbrief” (A epistola aos romanos) de 1922 (Barth, 1968) ¢ “Kirchliche Dogmatik”
(Dogmas da Igreja), de 1933 (Barth, 1994), formou uma sintese transversal de
convergéncia politico-teoldgica (cf. Petersen, 1985, p.20 e 21).

11. “A religido dos homens é sempre condicionada absolutamente pela forma em que o
reino dos céus, acima, e a lei moral, abaixo, influenciaram o individuo. No entanto, este
mesmo individuo € condicionado pela natureza e pelo clima, pelo sangue e pelo solo, pela
economia, pela cultura, pela politica, de maneira que determinam as circunstancias
histéricas em que ele vive” (Barth, 1994, vol.1/2 p.316).

“A Divindade é, nesta situacdo, apenas um espelho céncavo monstruoso no qual a maioria
das opinides das mentes criativas sdo refletidas e podem ser reconhecidas” (Barth, 1994,
vol.111/1, p.368).

“Nao ha mediacdo ética derivada da lei natural ou filosofia que seja necessaria. Ha uma
conex&o interna entre Jesus e 0 movimento pela Justica Social, entre a Igreja e o Estado,
entre a teoria e a pratica, que é descoberta neste modelo. Os objetivos de nossa praxis ndo
sdo ‘autonomamente eleitos’ [...] 0 socialismo é um predicado do Evangelho” (Barth,
1968 apud Spencer, 1985, p.99).

12. Desde a Conferéncia Mundial da Igreja e da Sociedade, ocorrida em Genebra de 12 a
26 de julho de 1966, (organizada pelo Conselho Mundial de Igrejas, World Council of
Churches, WCC), o tema da revolucao é um dos assuntos mais discutidos nos meios de
movimentos ecuménicos e de ética politica. O que houve de novo no Congresso de 1966
foi a atencdo teoldgica dada ao assunto. O problema que se colocou néo foi o da violéncia,
mas o tema da emancipac¢ao do Homem, das vias e dos meios para a tomada do poder (cf.
Milic et al, 1968).
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13. Entende-se por “pecado social” a expansdo do conceito individual de pecado, como
mentir ou roubar, para um senso coletivo, como a corrupcao institucional ou o
neocolonialismo. O que transforma a remissdo do pecado dos homens num necessario
profetismo revolucionario (cf. Gawthrop, 2013, p.83). Uma definicao que se distingue das
“estruturas de pecado” delineadas pelo Papa Jodo Paulo Il, na medida em que essas
“estruturas de pecado” emergem do acumulo de pecados individuais de seus membros,
ao passo que o “pecado social” tem por origem a propria sociedade e essa organizagédo
social tende a corromper os homens que a compde. Uma definicdo conceitualmente
oposta aquela dada pelo Papa Jodo Paulo II.

“As consequéncias do pecado alimentam as estruturas de pecado, que se radicam no
pecado pessoal e, portanto, estdo sempre coligadas aos atos concretos das pessoas, que as
introduzem, consolidam e tornam dificeis de remover” (PCJP, 2004, §119).

“Se a situacdo atual se deve atribuir a dificuldades de indole diversa, ndo sera fora de
proposito falar de ‘estruturas de pecado’, as quais, como procurei mostrar na Exortacéo
Apostodlica Reconciliatio et Paenitentia, se radicam no pecado pessoal e, por
consequéncia, estdo sempre ligadas a atos concretos das pessoas, que as fazem aparecer,
as consolidam e tornam dificil remové-las” (Jodo Paulo II, 1987, §36).

14. “Havia [...] te6logos motivados pelo desejo de renovagdo do pensamento catdlico e
da Igreja. A nova filosofia social e a sociologia catolica, [...] na Universidade de Lovaina,
na Bélgica, realizaram o mesmo esforco de abertura para preocupa¢des mundanas [...] e
a tentativa de explicar a perda de importancia da fé na sociedade moderna. Seus trabalhos
refletiam um movimento de aproximagao com o marxismo em curso na Europa naquele
momento” (Valério, 2012, p.89).

15. “Louis-Joseph Lebret nasceu em Saint Malo, Franca, de uma familia maritima (sic),
em junho de 1897 e faleceu em 20 de julho de 1966, com 69 anos. Foi frei dominicano e
teve como itinerério intelectual conhecimentos técnicos e humanos, dentre eles,
conhecimentos teolégicos, socioldgicos e econémicos. Foi na condi¢do de catélico e
oficial da Marinha francesa que conheceu o mundo, suas misérias e possibilidades.
Comecou por estudar os pescadores franceses que perderam, com a crise de 1929/30, em
massa, suas condi¢des de vida e trabalho” (Cremonese, 2016, p.239).

“Sobre o compromisso e a missdo pessoal de cada individuo, assim se expressou Lebret:
‘Nds estamos preocupados ao mesmo tempo com a economia e com 0 homem. Cada um
de nos considera que seu mestre é o facto, cada um de nds tem o cuidado da vida humana
das massas, cada um de nds é impulsionado por suas pesquisas e por suas experiéncias
voltadas as perspectivas da vida comunitaria’” (Lebret apud Belato, 2003, p. 73).

“O movimento Economia ¢ Humanismo, fundado por Lebret, € um herdeiro direto de
uma pléiade de cristdos que, em 1848, propuseram a op¢ao pelos ‘barbaros’ contra a
opgao pelo ‘Trono’, dando origem ao catolicismo social” (Cremonese, 2016, p.240).

“O acompanhamento da trajetdria, do pensamento e da acdo de Lebret procurou observar
a formacdo dessa linhagem de pensamento, que orientou parte das agdes da esquerda
catolica desde os anos 1940 e contribuiu, a partir dos anos 1970, para a formulagdo da
Teologia da Libertagdo. Esta linhagem desenvolvimentista do pensamento catdlico
progressista foi importante na construgdo de um conjunto de métodos de diagnostico
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econémico e social e técnicas para o planejamento estatal, intervindo intensamente na
formulacéo de politicas industriais e urbanas, inicialmente na Franca e, depois, em varias
regides do mundo, estendendo influéncias a todos os continentes” (Godoy, 2016, p.190).

“Mounier e Lebret fizeram a ponte entre o catolicismo, o socialismo e o anarquismo,
abrindo caminho para a aproximacao tedrica entre intelectuais catélicos de esquerda e 0
marxismo” (Godoy, 2016, p.194).

“A praxis de Lebret também influenciou a formacgdo filosofica e ideoldgica de
organizacOes da esquerda catdlica no Brasil, como a JEC, a JUC, a JOC e a AP” (Godoy,
2015, p.40).

16. “Esta dindmica anterior ao surgimento da Teologia da Libertagdo, ja evidenciava as
diferenciacfes internas do catolicismo [...]. Elas estavam particularmente visiveis em
torno [...] da Acdo Catolica, com seus respectivos deslocamentos da Europa para a
Ameérica Latina. Eles se prolongaram pela influéncia do movimento Economia e
Humanismo do Pe. Lebret em sua reflex@o sobre o humanismo integral em torno do tema
do desenvolvimento na América Latina e do Movimento de Educacdo de Base (MEB),
impulsionado por Paulo Freire” (Valério, 2012, p.98).

17. “A primeira e mais importante consequéncia dessa teologia [...] & que a fé crista nao
pode entrar em conflito com qualquer uma das formas histéricas de construcao da cidade
terrena, na medida em que séo autenticamente humanas” (Garaudy, 1971, p. 59).

“[...] a redefinicdo da relacdo entre religido e ciéncia [...] retirou a fronteira entre afé e 0
combate terrestre. Este esforco de atualizacdo [...] permitiu aos cristdos redescobrirem o
significado essencial de sua fé [...]. Assim, o cristianismo ndo era o inimigo inevitavel do
marxismo e o0s cristdos poderiam servir a construcdo do socialismo” (Valério, 2012,
p.175).

18. Na Africa, o sincretismo; na América do Norte, a Teologia da Libertacio Racial; na
América Latina e na Asia, a Teologia da Libertaco socio-politica. Na Europa, fortaleceu-
se 0 laicismo ateu e anticristdo, levando a uma substituicdo da fé catolica por filosofias
orientalistas, como o budismo ou o hinduismo (cf. Ratzinger apud Messori, 1985, p.97).

19. “Trata-se de envolver seres humanos numa praxis absorvente e hipnotica, que 0s
afastara para sempre da tentacdo da objetividade, ndo deixando margem para o recuo
teorético e aprisionando todas as suas energias intelectuais num circuito fechado de
autopersuasdo retorica. Trata-se de neutralizar a inteligéncia humana, colocando-a no
encalco de metas utopicas que, pela dialética infernal que transfigura cada derrota em
sinal da vitdria proxima, a absorverdo tanto mais completamente quanto mais 0s
resultados obtidos no esfor¢o forem cair longe das finalidades sonhadas” (Carvalho,
2015, p.101).

20. “As universidades catolicas alemas de Minster e de Munique, as universidades
francesas catolicas de Paris e Lyon e a Universidade Catolica de Lovaina, na Bélgica
receberam quase todos os intelectuais religiosos protagonistas no desenvolvimento da
Teologia da Libertacdo e isso, sem contar as escolas de formacdo religiosa, como a
Saulchoir para os dominicanos. Trés polos; aleméo, belga e francés constituiram o
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triangulo universitario e intelectual de recepcdo e animacgdo das redes de estudantes
latino-americanos na década de 1950, 1960 e 1970 (Valério, 2012, p.74).

21. Progressismo definido pela XX Internacional Comunista de Moscovo em 1956. Da
qual se ressalta a intervencao do Premier Soviético Nikita S. Krushchev.

22. “A ‘revolugdo cultural’ para G. Lukacs [...] j& ndo era tomar o poder, nem muito
menos implantar o socialismo. Estas metas eram adiadas para depois de conquistado o
objetivo primordial: destruir a civilizacdo do Ocidente, corroer até a extingdo completa
as bases culturais e morais sobre as quais tinha se erigido o capitalismo” (Carvalho, 2013,
p.296).

“[...] o inimigo primordial a ser destruido ndo era a economia capitalista, mas ‘a
civilizacdo judaico-cristd’” (Carvalho, 2013, p.465).

23. “Nos importa mais ver como tais mitos e os teoremas ‘confirmam’ logicamente a base
de uma negacao radical da evolucdo e como a destruicdo da razdo ativa na histdria dirige
0 pensamento para 0 nada de um misticismo sem fim” (Lukacs, 2016, p.191).

“[...] a verdadeira marca da decadéncia € o processo de ser atraido pelo que é prejudicial,
a incapacidade para ver um propdsito, a autodestruicdo sendo feita no préprio sinal do
valor de alguém, um dever, uma coisa ‘sagrada’ ¢ ‘divina’ no homem” (Lukécs, 2016,
p.366).

24. Fundada, em 1923, pelo milionario Félix Weil e desenvolvida pelos filésofos Walter
Benjamin, Herbert Marcuse, Theodor Adorno, Max Horkheimer e Jiurgen Habermas,
como o0s seus membros mais conhecidos. De acordo com Valério (cf.2012, p.180),
durante a Segunda Guerra, os filésofos da Escola de Frankfurt se refugiaram nos EUA,
deixando o seu legado na Universidade de Colimbia, principalmente. Uma mensagem,
que depois da guerra, repercutiu muito entre os estudantes, espalhando-se pela sociedade
por meio das artes e da imprensa; atingindo um &pice no final da década de sessenta e
meados da década de setenta.

25. Nesse sentido, como uma das vertentes basicas da Escola de Frankfurt, Marcuse (cf.
1982, p.142 a 144 e 162) denuncia a tecnologia industrial como meio de supresséo da
autonomia normativa do Homem. Uma consequéncia duma padronizacao de estimulos e
respostas sociais advindos da propria evolucdo, ndo sé dos meios de producdo, mas de
todos os aspectos da vida civil. Dentro dessa perspectiva, tanto a destruicdao, quanto o
progresso renovado, encontram-se no seio da sociedade ocidental. Esta, que, conforme
Cierva (cf. 1996, p.377), se consome e se reestrutura, com o capitalismo sendo o préprio
principio do Ethos revolucionério.

Conforme Valério (cf. 2012, p.181), a obra de Marcuse se estrutura sobre a
melhoria geral do padréo de vida em consequéncia do desenvolvimento tecnolégico. No
entanto, desdobrando sua ideia, devido a essa mudanga de premissa, verificou-se a
superacdo da luta de classes. Essa foi substituida pela pressdo autodestrutiva da
competitividade entre atores sociais. Dessa forma, 0 novo modelo espalhou o0 “mal-estar
social” por meio duma relagdo complexa entre oprimidos e opressores. Uma aproximacéo
que estimulou o questionamento existencial da sociedade. Isso, uma vez que todos 0s seus
membros podem ocupar ora a categoria de oprimido, ora a de opressor. Situacdo que
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espalha uma sensacédo de culpa pelo sofrimento alheio e de édio pela sua prépria heranca
historica.

Dentro dessa perspectiva, a relacdo de opressdo, de culpa e de 6dio conduz, in
fine, a desestruturacéo identitaria e a desarticulacao intersocial. Situagcdo que culmina no
fim da sociedade ocidental como é tradicionalmente conhecida. Essa sendo transformada
em algo ainda a ser definido.

26. “Estava se desenvolvendo uma forma de marxismo que, especificamente, tentou
conciliar a objetividade das lutas histdricas contra as abstracbes do humanismo burgués,
com a defesa dos valores humanos fundamentais. Opunha-se ao otimismo cego do
progresso da civilizacdo tecnoldgica [...]. A Escola de Frankfurt e a teoria critica mais
geral representam este outro polo do marxismo, menos apegado a ortodoxia ligada aos
Partidos Comunistas” (Valério, 2012, p.166).

“Ja dissemos que a teologia politica deve seu rapido sucesso principalmente a critica
social neomarxista total; especialmente a da chamada escola de Frankfurt, com Max
Horkheimer, Teodoro W. Adorno e Jurgen Habermas, bem como na América do professor
Herbert Marcuse. Portanto, a teologia politica leva a uma progressiva politizacdo da
Igreja” (Cierva, 1996, p.504).

27. De acordo com Carvalho (cf. 1998, p.57), Gramsci, fundador do Partido Comunista
Italiano, foi encarcerado pelo regime fascista de Mussolini e condenado a vinte anos de
isolamento. A prisdo néo foi seu fim, mas seu recome¢o. Um ostracismo que permitiu a
producdo dos “Cadernos do Carcere” (cf. Gramsci, 2011, p.29 e 35). Nesta extensa obra,
num léxico peculiar, Gramsci renovou a luta revolucionéria, dando a ela o carater
permanente de continuidade clausewitziana “da guerra por outros meios” (cf. Clausewitz,
2010, p.102).

Dentro duma perspectiva “ocidental”, onde a “Sociedade Politica” divide espagos
com a “Sociedade Civil”, ambas estruturas do “Estado Integral” (cf. Gramsci, 2011,
p.264; cf. Simon, 1982, p.24). A revolugdo se da pela “Guerra Cultural” ou “Revolugéo
Cultural”, por meio do escalonamento ou concomitincia das estratégias politicas da
“Guerra de Posicao” e da “Guerra de Movimento”.

A primeira estratégia focada num trabalho mais discreto e de longo prazo, por
meio da tactica da “acdo subterranea” intelectual. A segunda, tida como uma “batalha
campal”, com reunido de “forcas de choque” na conquista dum “objetivo de
oportunidade”, como elei¢des, ou na reversdo duma situacdo desfavoravel, numa “tactica
coerciva”, como a a¢ao terrorista (cf. Simon, 1982, p.24).

Por meio da “Guerra Cultural”, Anténio Gramsci delineia os planos “para a
tomada do poder, destacando uma fase que denomina implantagio do ‘Estado Etico’” (cf.
Carvalho, 2015, p.269). E nunca se deve esquecer que a palavra ética, em Antdnio
Gramsci, nada tem a ver sentimentos morais, mas designa apenas o equilibrio pragmatico
entre economia e ideologia; o ajuste entre as normas sociais e as necessidades da producéo
(cf. Carvalho, 1998, p.336; cf. Carvalho, 2015, p.269). Nesse sentido, o capitalismo pode
se conciliar com o0 marxismo na medida em que ambos voltam as costas a descri¢do da
realidade e enfatizam a sua transformagcé&o (cf. Carvalho, 2015, p.113).

A luta pelo “Estado ético” se tornou, ad hoc, uma luta pela moralidade
propriamente dita (cf. Carvalho, 2015, p.269). O que garantiu a fusdo da politica da
esquerda radical com o discurso moralizante que por décadas fora a marca registrada da
direita e sua permeacéo na Igreja Catdlica (cf. Carvalho, 2015, p.269).
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Focando na estratégia da “Guerra de Posi¢do”, nela a “intelectualidade operativa”,
ou “organica”, age abrindo a “frente revolucionaria” numa ‘“ac¢ao subterranea” para a
derrubada das “trincheiras intelectuais” e o dominio dos “Aparelho Privados de
Hegemonia”. Um processo que atua “na formagdo da classe dirigente” (cf. Gramsci, 2011,
p.351) e na organizacdo duma elite, a vanguarda consciente da revolugdo mundial (cf.
Carvalho, 2011, p.23).

Nesse sentido, o combate politico e a conquista cultural formam, em Gramsci,
uma unidade indissoluvel (cf. Carvalho, 2015, p.271), professores e alunos da pré-escola
a Universidade, clérigos e fiéis, jornalistas, escritores, atores, politicos profissionais e a
legido de aderentes voluntarios, tornam-se os “agentes revolucionarios”. Um brago
intelectual ativo que vai se instalar na propria estruturagdo da cultura, por meio da
reinterpretacdo historica, do vitimismo, da culpa herdada e da reconstrucdo das lutas
coletivas.

Um movimento, ndo mais dos miseraveis operarios contra seus patrdes, mas a
difuséo do combate de oprimidos contra opressores, nomeados, a posteriori pela Escola
de Frankfurt; a luta por interesses pessoais levados numa esfera publica, dentro dum
contexto de livre Mercado. Um novo ativismo social de articulacdo politica com forte
apelo individual e adesdo coletiva. O que constitui uma etapa importante na estratégia
para a conquista da hegemonia politica (cf. Carvalho, 1998, p.336).

Trabalhando-se as demandas particulares numa esfera coletiva, encontra-se o
limite da moral social, empurrando-o para além. Infiltra-se, desta maneira, a propria
“Sociedade Politica” e se reduz a sua capacidade de discernir entre o que ¢ acdo
revoluciondria e demandas reais, garantindo, assim, sua submissdo ao Partido
hegemdnico. Um embate capilarizado pelos sistemas de difusdo cultural (escolas, Igrejas
e imprensa), apoiados por uma estrutura corporativa agressiva promotora do desarme da
“ideologia moral da pequena-burguesia” e a sua substituicdo. O Estado onipotente que
fechou as portas do céu e impera sobre uma massa de humanos reduzidos a
terrestrialidade absoluta (cf. Carvalho, 2011, p.48).

Sao esses os pilares na luta permanente para a conquista do poder por um “trabalho
de sapa” nas bases morais tradicionais do Ocidente e o seu colapso. Na sequéncia das
acOes, promove-se a “digestdo” da “Sociedade Politica” pela “Sociedade Civil” e o
refor¢o da “hierarquia invisivel” numa sociedade anestesiada pelos prazeres mundanos e
desatenta a seu destino. O que resulta na desapropriacdo da autoridade moral da religido
e sua transferéncia, ao menos aparente, a lideranca messianica socialista (cf. Carvalho,
2015, p.286).

Por fim, a situacdo final desejada ¢ a reengenharia social da “Ordem Nova” e o
estabelecimento dum totalitarismo, como jamais existiu antes na historia, realizado pela
“Sociedade Politica” aparelhada. A massa escravizada por uma carga tributaria
avassaladora, estupidificada por uma cultura esquizofrénica e controlada por uma
tecnocracia brutal, ¢ dominada por uma hierarquia desconhecida e inatingivel. Em “plena
consciéncia de estar lancando as bases duma nova civilizagdo, fundada na exclusdo de
toda espiritualidade”, em que o partido revolucionario desfruta da autoridade onipresente
invisivel do imperativo categorico dum mandamento divino (cf. Carvalho, 2011, p.58; cf.
Carvalho, 2013, p.99).

O movimento de 1968, que na verdade comegou em Harvard, em 1967, marcou a
conversao mundial da esquerda aos canones da “revolucdo cultural” preconizada por
Georg Lukéacs, Antonio Gramsci e os frankfurtianos (Carvalho, 2013, p.296).

28. FHC, sociologo brasileiro, entéo, a servigo da Comissdo Econémica para a América
Latina e Caribe (CEPAL), junto com outros intelectuais organicos, desenvolveu uma
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abordagem que adequou, em certa medida, a estrutura do pensamento frankfurtiano as
relacBes econdbmicas mundiais, por meio de conceitos gramscianos interpretados a luz da
Economia Politica (cf. Valério, 2012, p.150).

Assim, dentro duma relagdo de “centro ¢ periferia”, a guisa de opressor e
oprimido, ha a criagdo duma dependéncia entre atores ndo tecnoldgicos e os detentores
de tecnologia, que denota um “desenvolvimento-associado”. Um ordenamento de poder
que se delineia sob a hegemonia de grandes grupos de paises desenvolvidos (centrais ou
imperialistas), sobre nacdes que Ihes sdo vassalas (os periféricos) (cf. Cardoso, 2010, p.83
e 84; cf. Valério, 2012, p.148).

Os periféricos, em diferentes graus, caracterizam os fornecedores de matérias
primas, aos centrais, industrializados. Com o comércio de produtos manufaturados de alto
valor agregado, os paises imperialistas agravam a miséria. Isso, tendo em vista que 0s
periféricos ndo possuem condig¢des de pareamento comercial, entram em constante divida.
As populacdes dos paises periféricos, em ato de compensacao, submetem-se a condicéo
de semiescraviddo para colmatar a condigéo estrutural herdada (cf. Cardoso, 2010, p.84;
cf. Valério, 2012, p.148).

Elevando a questdo a um “pacto neocolonial”, a tendéncia se agrava, na América
Latina. Uma disparidade crescente conforme o modelo nacional desenvolvimentista é
aplicado por meio de programas de cooperacdo norte-sul (cf. Sigmund, 1992, p.42; cf.
Valério, 2012, p.147).

No entanto, para os “dependentistas” (pensadores da Teoria da Dependéncia), a
solucdo para a opressédo estrutural ndo vem dum desenvolvimento mais homogéneo dos
paises periféricos em relacdo aos paises centrais, mas duma ruptura sistémica. A
desmontagem duma relacdo opressor-oprimido e a remodelacdo das Relacdes
Internacionais, em negacao ao modelo “neocolonial”.

De acordo com o socidlogo Gunter Frank, adotando uma “estratégia da Guerra de
Movimento” gramscista, “a porta de saida desta condig¢@o de satélite é a agdo politica
direta em favor da libertacdo nacional latino-americana pelas armas. Num vocabulario
leninista, a burguesia nacional é o inimigo tatico da revolucdo, ao passo que 0
imperialismo seria seu inimigo estratégico (cf. Frank apud Valério, 2012, p.149). O que

se nota na obra “Teologia da Libertacdo: perspectivas” nos termos seguintes:
Somente uma destruicdo radical do presente estado de coisas, uma transformacdo profunda das
relacOes de propriedade, a tomada de poder pela classe explorada e uma revolucéao social acabardo
com essa dependéncia. Apenas elas permitirdo uma transi¢do para uma sociedade diferente, uma
sociedade socialista (Gutiérrez, 1974, p.22 e 23).

Por outro angulo, como sugerido por Fernando Henrique Cardoso, recorrendo-se
a “estratégia da Guerra de Posi¢do gramscista” levada a uma escala historico-temporal,
pela cultura e pelo voto, a lenta inclinacdo para o socialismo acarretaria 0 rompimento
desejado (cf. Valério, 2012, p.150).

Em ambos os casos, uma atualizacdo orgénica que pode ser conduzida dentro
duma logica radical marxista-leninista, como a Revolucdo Cubana; ou por meio duma
expansao socialista branda, como sugerida nos principios do Fabianismo. As variantes
tedricas ndo alterando substancialmente a identidade articulada na intelectualidade

académica latino-americana nos anos 1950 e 1960 (cf. Valério, 2012, p.151).
A Sociedade Fabiana [...] detinha trés doutrinas centrais da economia politica. Primeiro, todo pais
deve criar sua propria forma de socialismo. Em segundo lugar, o socialismo imposto lentamente é
mais permanente do que o revolucionario. Em terceiro lugar, o socialismo néo é susceptivel de ter
sucesso no Ocidente se parecer antidemocratico ou autoritario (cf. Rockwell, 2003, p.90).

29. “Néo é um Exército, mas a paz que é requerida para a propagacdo das ideias
comunistas e dissemina-las. Estabelece-las, assim, na mente dos homens” (Krushchev,
1961, p.68).
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“Noés nunca escondemos o facto que nos apelamos e continuaremos apelando para 0s
principios da luta ideolégica. No Mundo de hoje, ninguém pode ser neutro frente ao
enfrentamento da ideologia marxista e da ideologia burguesa. Uma amizade sera forjada
0 qudo longe as diferencas ideoldgicas permitirem [...] nessa competicdo pacifica, 0 povo
da Unido Soviética permanecera na ofensiva. A coexisténcia pacifica apenas quer dizer
que a expansao soviética se far sem guerra. [...] uma acao que sera possivel atraves das
organizagOes progressistas presentes nos paises capitalistas. Contribuindo, assim, para a
ascensdo de movimentos de libertacdo” (Krushchev, 1961, p.70 a 75).

30. O CELAM (criado em 1955 pelo Papa Pio Xl a pedido dos bispos latino-americanos)
se constituia numa instancia de poder transnacional com forca de atuagdo préatica, com
capacidade de tracar diretrizes a serem seguidas pelas igrejas nacionais buscando uma
identificacdo continental entre elas (cf. Valério, 2012, p.183).

31. “[...]Cada intervencdo do magistério eclesiastico (Roma), até mesmo o mais pensado
e respeitoso, é lido (pelas Conferéncias Nacionais de Bispos Latino-Americanos) com
desconfianga, quando ndo rejeitado ‘a priori’ como expressdo de quem, ndo tendo feito a
‘opgdo de classe’ [...] Existe um refrdo repetido: ‘¢ necessario libertar oS homens das
correntes da opressao politico-econdmica; para liberta-los, ndo bastam as reformas que,
alias, o desviam; o necessario € a revolucéo [...]” (Ratzinger apud Messori, 1985, p.109).

32. Muitos bispos latino-americanos deram suporte ao movimento da Teologia da
Libertacdo. De acordo com Valério (cf. 2012, p.46), destacam-se alguns membros dos
conselhos episcopais da Argentina, do Chile, do Equador, do México, do Panamé e do
Peru. No Brasil, 0 movimento tomou proporc¢des diferenciadas, tendo em vista que parte
expressiva da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) despontou pela sua
vanguarda marxista.

33. “Os objetivos do CELAM com a organizacdo do evento (em Petrépolis) vém
expressos da seguinte forma: 1. Ocasido para que um grupo de teélogos sul-americanos
(se inclui o México) se conhecam melhor e intercambiem suas ideias. 2. Despertar através
deste grupo nas diversas Faculdades, Professores de Teologia, etc., uma atitude de
interesse ativo, abrindo horizontes e definindo assuntos de pesquisa, de interesse latino-
americano. A ideia é que este encontro possa ser 0 ponto de partida de um trabalho de
investigacdo teoldgica da problematica da Igreja Latino-Americana. 3. Fazer um projeto
de temas, pessoas a convidar e etc, de um provavel curso de 20 ou 30 dias, em julho de
1964, para professores de teologia latino-americanos, a cargo de trés ou quatro dos
grandes mestres europeus. Eleger alguns temas — é a sugestdo de varios bispos do
CELAM - de possiveis cartas pastorais do episcopado latino-americano” (Valério, 2012,
p.58).

34. Em 1965, Havana (Cuba) de 14 a 16 de julho, Bogota (Colémbia), de 14 de junho a
09 de julho, em Cuernavaca (México), de 4 de julho a 14 de agosto. Além dos encontros
e documentos citados, o CELAM patrocinou reunides que preparam a de Medellin
(Colémbia). Sendo estes, segundo Dussel (cf. 1999, p.57), o | Encontro Episcopal de
Pastoral Conjunto, em Bafios (Equador) de 05 a 11 de junho de 1966, o encontro episcopal
sobre a presencga da Igreja no mundo universitario em Buga (Colémbia), em fevereiro
1967 e a reunido dos presidentes das comissdes episcopais da Acdo Social em Itapod
(Brasil), de 12 a 19 de maio de 1968.
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35. O clero Latino-americano, dum modo geral, entendeu que as resolugcdes do Concilio
Vaticano Il estavam mais voltadas para a Igreja Europeia. Essa, que vivia um contexto
completamente diverso. De par com esse problema, persistiam muitas davidas geradas
pela interpretacdo que tedlogos e religiosos, influenciados por ideias marxistas, davam as
resolucdes conciliares (cf. Nascimento, 2012, p.282).

“O Concilio enfatizou a missao social da Igreja Catolica, defendeu a importancia dos
leigos dentro da instituicdo, valorizou o didlogo ecuménico, modificou a liturgia para
torna-la mais acessivel e desenvolveu a nocdo de Igreja como povo de Deus”
(Zachariadhes, 2010, p.154).

“Nesse sentido, o Papa Jodo XXIII, e de modo particular o Concilio, foram para a Igreja
do Brasil como se aguas longamente represadas se houvessem soltado, correndo
livremente, abrindo e aprofundando o proéprio leito” ( Beozzo, 1993, p.11).

“A janela foi aberta pela enciclica ‘Mater et Magistra’ do velho e bom Papa Jodo que,
logo em seguida, escancarou as portas convocando a Igreja para o Concilio Vaticano 1.
[...] a inser¢do no social foi consagrada pela enciclica de Paulo VI, a ‘Populorum
Progressio’, em 1967, na qual se assegurava aos oprimidos até mesmo o direito de se
defender da violéncia dos opressores. No ano seguinte, a versdo latino-americana do
concilio aconteceria na conferéncia episcopal de Medellin, conclamando todos os cristdos
a passaram das palavras a acdo” (Betto, 1982, p.194)

36. Os 16 documentos elaborados em Medellin sairam carregados de influéncia marxista,
em consequéncia do trabalho dos adeptos da “nova teologia”. Nao de forma aberta e clara,
mas através duma série de termos ambiguos que iriam permitir releituras e
reinterpretacGes do Evangelho (cf. Nascimento, 2012, p.282).

Dessa forma, enfatizou-se a dimensdo social da luta cristd contra a situacdo de “pecado
estrutural” ou “social”. Para tanto, se fazia necessario romper com a dependéncia que
ocasionava 0 mal na sociedade. Dai a importancia do termo libertacdo, que corroborava
com o projeto politico da teologia da libertacdo para a América Latina: o rompimento
com o neocolonialismo e a superacdo da situacdo de dependéncia dentro da ordem
capitalista internacional (cf. Valério, 2012, p.187).

37. “Trata-se do livro mais famoso da teologia da libertacéo, o ‘evangelho’ do novo credo
teoldgico, a doutrina assumida pelos cristdos para o socialismo, as comunidades de base
e a Igreja popular. E um tratado marxista de antropologia sociopolitica, com um aparato
insustentavel de camuflagem biblica e teoldgica.

O livro se inicia com uma citacdo do ide6logo marxista-leninista Antonio
Gramsci; sua primeira tese ¢ que ‘0 marxismo, como estrutura formal de todo pensamento
filosofico atual, ndo é superavel’; tese, a proposito, do filésofo marxista ateu Jean-Paul
Sartre com quem Gutiérrez se identifica. Ele apresenta o te6logo como um intelectual
organico no sentido gramsciano, isto €, como um agente da infiltracdo do marxismo na
sociedade; assim, reconhece que a interpretagdo do Evangelho deve ser politica.

Assim, propde a sociedade socialista como seu objetivo final: ‘Somente um
colapso do atual estado de coisas, uma profunda transformacdo do sistema de
propriedade, um acesso ao poder da classe explorada, uma revolucéo social que rompa
com essa dependéncia pode permitir a passagem para uma sociedade socialista. Nessa
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perspectiva, falar sobre um processo de libertacdo comeca a parecer mais apropriado e
mais rico em contetdo humano. A libertacao expressa, com efeito, o inevitavel momento
de ruptura que é estranho ao uso atual do termo desenvolvimento’.

Ele (Gutiérrez) cita o marxista Marcuse, 0 mais radical da Escola de Frankfurt, o
idedlogo da revolucdo anarquista da juventude de 1968; seguido logo depois por uma
profissdo aberta do marxismo: ‘Marx constréi um conhecimento cientifico da verdade
historica. Marx forja categorias que permitem a elaboracéo de uma ciéncia da historia.
Tarefa aberta, essa ciéncia contribui para que 0 homem dé mais um passo no caminho
do conhecimento critico, tornando-o mais consciente do condicionamento
socioeconémico de suas criacdes ideoldgicas e, portanto, mais livre e lGcido em relacéo
a elas. Mas, a0 mesmo tempo, permite - se abandonarmos qualquer interpretacéao
dogmatica e mecanicista da historia - um maior dominio e racionalidade de sua iniciativa
historica, uma iniciativa que deve garantir a passagem do modo de producéo capitalista
para 0 modo de producdo socialista, isto é, socialismo estabelecido, 0 homem pode
comegar a viver livremente e humanamente’” (Cierva, 1996, p.491 e 492).

38. Conforme Eicher (cf. 1993, p.866), acompanham Gutiérrez, na primeira geracédo de
tedlogos da libertacdo, varios tedlogos catolicos e protestantes. De acordo com Eicher (cf.
1993, p. 867) e Valério (cf. 2012, p.91 e 92), derivou-se desses primeiros tedlogos uma
segunda e uma terceira geracao.

39. “Comecou-se logo a falar de um ‘Puebla paralelo’. Todavia, havia uma expectativa
para ver como se comportariam os te6logos da libertacdo excluidos de maneira unilateral
da conferéncia. Sua atitude silenciosa, servical, disponivel rompeu todas as posicdes e
puderam trabalhar com os bispos que os tinham convidado a vir a Puebla [...]. Penso que
uma das conclus@es inesperadas de Puebla foi a aceitacdo da existéncia de um grupo de
tedlogos que tém na Igreja um trabalho préprio e organicamente articulado com o povo e
0s bispos” (Dussell, 1982, p.588).

No confronto com os grupos conservadores, a teologia da libertacdo conseguiu colocar
na pauta de Puebla temas importantes. A atuacdo dos bispos foi fundamental para a
redacdo final do texto que ganhou destaque pela formulacdo acerca da opg¢éo preferencial
pelos pobres (cf. Valério, 2012, p.295).

40. A UNE, cujo presidente, também era membro da JUC do rio de Janeiro, consistia
numa organizacdo nacional estudantil aliada ao Partido Comunista Brasileiro (cf.
Bruneau, 1974, p.97 e 99).

41. O Movimento de Educacdo de Base, que deu origem as Comunidades Eclesiais de
Base, iniciado na arquidiocese de Natal, RN, Brasil, foi um canal de ideologizacédo
promovido pelo pedagogo “cristdo-marxista” brasileiro Paulo Freire. De acordo com
Mainwaring (cf. 1986, p.115), conforme atesta o estabelecimento das CEB, a Igreja
nordestina, desde a década de 50, ocupou uma posi¢do proeminente na transformacéo da
eclesiologia brasileira e latino-americana, consequentemente.

Concretamente, de acordo com Gawthrop (cf. 2013, p.83), Valério (cf. 2007, p.46)
e Nascimento (cf. 2015, p.868), as CEB sdo grupos de estudo religioso voltados a
catequese de leigos e discussdes sociais, capilarizando a influéncia da Igreja em regides
afastadas. A exemplo do que foi feito em S&o Félix do Araguaia, no Brasil, pelo Bispo
Pedro Casaldaliga, ou nos Chiapas, no México, pelo Bispo Samuel Ruiz. Raramente elas
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sdo compostas por mais de trinta fiéis liderados por um eclesiastico ou por um leigo mais
influente.

As CEB contam-se, ainda hoje, as centenas de milhares por toda a América Latina.
No entanto, mesmo dizendo-se fi€is a Igreja, constata-se que se alinham mais com suas
proprias metas socio-politicas, do que com o Magistério Romano. Metas, essas,
determinadas nas reunides regionais e nacionais, conhecidas como o0s Encontros
Intereclesiais (cf. Berryman,1987, p.23; cf. Gawthrop, 2013, p.83; cf. Souza, 1992, p.05
all).

42. De acordo com Nascimento (cf. 2015, p.867), essa construcao coletiva, realizada com
ou sem o aval do poder publico, encontrou no organismo eclesiéstico seu organizador e
supervisor. Pois nesse patamar organico e em seu nome, condensaram-se as distintas
classes sociais. Dessa maneira, por meio da devocéo, foi possivel consolidar acordos entre
as classes, provendo a realizacdo duma nova ordem justa e igualitaria.

43. As pastorais da terra foram legitimadas pelo Plano Geral das Pastorais do CELAM de
1965, logo, um 6rgdo intimamente ligado a Igreja. Segundo Nascimento (cf. 2015, p.857),
em dezembro de 1986, a Pastoral da Terra no Brasil, bem como outros 6rgéos eclesiais,
assinou a carta de comemoracdo ao 38° aniversario da Declaracdo Universal do Direitos
Humanos. Nessa carta, caracterizou-se a permeacao marxista da Teologia da Libertacao.
Segue-se um excerto: “[...] estimular a participacao do povo nas organizac¢des populares
e sindicais, para conquistar e fazer valer os seus direitos, lutando intransigentemente
pela conquista duma sociedade livre, justa, igualitaria, enfim, uma sociedade sem
classes” (In Nascimento, 2015, p.857).

44. Em concomitancia a consolidacdo das CEB, nas vésperas do congresso de Medellin,
em 1968, desenvolveu-se a primeira reunido “ex-JUC” da Agdo Popular (AP). Nessa, de
acordo com Nascimento (cf. 2012, p.217 e 227), assumiu-se abertamente a caracteristica
marxista-leninista do coletivo estudantil. Assim, 0 movimento desdobrou-se em células
terroristas, apoiando e, em parte, compondo grupos como a Alianca Libertadora Nacional
(ALN), liderada por Carlos Marighella.

Apds as contramedidas do Estado para a preservacao da ordem publica, a exemplo
da eliminacdo fisica de Marighella, em novembro de 1969, as organizacdes terroristas
urbanas se diluiram paulatinamente. Seus membros, consequentemente, foram absorvidos
por outros movimentos e partidos politicos. Alguns militantes, apds serem liberados de
seus carceres, constituiram grupos ligados ao crime comum e ao trafico de
estupefacientes. Assim, em 1979, organizou-se a “Falange Vermelha” na prisao de Ilha
Grande. Um movimento marxista que deu origem ao “Comando Vermelho Rogeério
Lemgruber” ou “Comando Vermelho” (CV) no Estado do Rio de Janeiro, ainda ativo e
plenamente atuante.

Nesse sentido, conforme Mainwaring (cf. 1986, p.89, 92 e 178), em paralelo as
acles urbanas, militantes ex-JUC se juntaram as Pastorais da Terra e as CEB. Com a
cobertura indireta das estruturas catolicas, passaram a articular as agdes campesinas € a
guerrilha rural. Segundo Nascimento (cf. 2012, p.50, 245, 492, 583 e 584), as operacoes
mais emblematicas do movimento foram conduzidas na regido do Rio Araguaia, no
sudeste do Para e norte de Goiés; e no Vale do Ribeira, no Sul do Estado de S&o Paulo.
Seguidas as acdes de restabelecimento da ordem publica por parte do Estado, a posteriori,
de acordo com Valério (cf. 2012, p.221), em 1984, em Cascavel, PR, os militantes
debelados formaram as matrizes do “Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra”
ou o “Movimento Sem Terra” (MST), ainda ativo e plenamente atuante.
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Por sua vez, os “ex-JOC”, como sugerido nos principios do fabianismo, conforme
Valério (cf. 2012, p.86), convergiram os ideais de Teologia Social, com os padres-
operarios e o sindicalismo cristdo. Dessa forma, segundo Lowy (cf. 2003, p.58) e Valério
(cf. 2012, p.21), o movimento culminou com a formacéo do Partido dos Trabalhadores
(PT) entre 1978 e 1979 e a Central Unica dos Trabalhadores (CUT), em 1983. Evolucdes
correlatas replicaram-se por toda a América Latina, convergindo, em 1990, de acordo
com Laje&Marques (cf. 2016, p.05, 06 ¢ 190), no “conclave” marxista do “Foro de Sdo
Paulo”. Institui¢do formal constituida por iniciativa de Luis Inacio Lula da Silva, Fidel
Castro, Hugo Chavez e outros lideres politicos socialistas latino-americanos, dentre 0s
quais se destaca Fernando Henrique Cardoso.
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2.4. AS ILACOES POLITICAS DA “INSTRUCAO LIBERTATIS NUNTIUS”.

Pertinente com o objetivo geral do trabalho, os textos de referéncia se apresentam
nas Instrucdes da Congregagdo para a Doutrina da F¢, “Libertatis Nuntius” (CDFé, 1984)
e “Libertatis Conscientia” (CDF¢, 1986), aléem da “Notificacao Sobre o Livro ‘Igreja:
Carisma e Poder ™ (CDF¢, 1985a). Sendo em torno delas que toda a presente investigacao

culmina.

2.4.1. Introducio sobre as ilagoes politicas da “Instrucdo Libertatis Nuntius”.

Conforme apresentado, aborda-se, inicialmente, em ordem cronoldgica, a
Instrucdo da Congregagdo para a Doutrina da Fé “Libertatis Nuntius”, com o objetivo
especifico de apresentar as principais ilagdes politicas que se depreendem do referido
documento.

A presente abordagem seria redutora se ndo se considerassem suas partes historica
e teoldgica. Assim, a interpretacdo de “Libertatis Nuntius” se apoia em multiplas
vertentes®® (cf. Coutrot In Remond, 2003, p.331 a 363). Destarte, € na intersec¢éo politico-
religiosa que os esfor¢des se concentraram (cf. Queiroz, 2015, p.154).

Dessa forma, um trabalho que néo se restringe a uma simples leitura da obra, em
si, mas vai buscar um complemento em elementos bibliograficos voltados ao tema.

Nesse sentido, para facilitar o entendimento de maneira mais integral, visitam-se
comentaristas da prépria Instrucdo. Entre esses, destacam-se os Professores Alexandre
Queiroz, de tendéncia progressista; Anselm Kyongsuk Min, e Phillip Berryman, de
caracteristicas tendencialmente apoliticas; o Cardeal Ratzinger, representando, no
presente trabalho, o nec plus ultra da ortodoxia e o Professor Ricardo de la Cierva, em
alinhamento critico com o Cardeal.

Nesse sentido, o presente capitulo se desdobra numa introducdo, na seccéo 2.4.1.
A secgdo 2.4.2. apresenta a “Instrucdo Libertatis Nuntius” dividindo-se em duas partes;
na subseccdo 2.4.2.1., dao-se os antecedentes imediatos a promulgacdo do documento, a

seccdo seguinte, 2.4.2.2., desenvolve as interpretagOes da Instru¢éo sob uma perspectiva
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mais politica que teologica; uma breve concluséo se encontra na seccéo 2.4.3., procurando
responder a pergunta de estudo; e, por fim, em 2.4.4., as notas do capitulo.

Uma abordagem que exigiu um recorte, mas que ndo eximiu observagdes sobre
pontos historicos ou teoldgicos. Uma vez que esses angulos de analise séo inerentes ao

estudo do documento.

2.4.2. A “Instrucdo Libertatis Nuntius”.

Como informado, a apresentacéo da Instrucdo se desdobra em duas subseccgoes.
Sdo elas os antecedentes imediatos a sua producdo, numa perspectiva histérica, e os

pontos comentados mais inerentes a perspectiva politica do documento.

2.4.2.1. O contexto da producéo da “Instrucdo Libertatis Nuntius”.

Como uma abertura para a “Instrucdo Libertatis Nuntius”, cabe levar-se em
consideragdo, um brevissimo apanhado dos antecedentes imediatos & sua promulgagéo.

De acordo com Berryman (cf. 1987, p.193), “Libertatis Nuntius”, representa um
ponto culminante de doze anos de criticas acumuladas sobre a Teologia da Libertacéo.
Nesse sentido, segundo Cierva (cf. 1996, p.664), ela respondeu a uma expectativa geral
apos a emissdo das “Observacdes sobre a Teologia da Libertacdo de Gustavo Gutiérrez”
(CDF¢, 1985b). Essas “Observacgdes” ao fundador oficial da TdL foram realizadas pela
CDFé por meio do episcopado peruano, na primavera de 1983. Tratou-se duma acéo
quase que simultanea a viagem do Papa Jodo Paulo Il & América Central, naquele ano.
Destacando-se, assim, a importancia que os assuntos tocantes a TdL tomaram para o
Vaticano.

De acordo com Cierva (cf. 1996, p. 664), as “Observagdes” trouxeram a tona, pela
primeira vez, uma posicdo mais incisiva da CDFé frente aos desvios eclesiologicos
apresentados na América Latina. Dessa forma, os apontamentos feitos foram
devastadores para a teologia do Pe. Gutiérrez, na medida em que identificaram a “nova
teologia social latino-americana” a um claro desvio marxista.

No entanto, Roma permaneceu no estrito nivel teoldgico-filosofico, mesmo

denunciando a politizacdo de Gutiérrez. Apesar dessa adverténcia, os bispos do Peru ndo
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produziram mais do que uma declaragdo anddina e tardia quanto aos abusos da Teologia
da Libertacdo. O que caracterizou uma certa resisténcia local a ortodoxia romana (cf.
Cierva, 1996, p.665).

Dentro desse contexto, ao longo do ano de 1984, avancaram-se noticias sobre um
documento que a CDF€ visava publicar sobre a “nova teologia social latino-americana”,
procurando dar maior vigor as “Observacdes”. Nesse sentido, segundo Cierva (cf. 1996,
p.673), o desconforto dos tedlogos da libertagdo cresceu, uma vez que sempre foram
notdrias a coragem e a profundidade dos conhecimentos teoldgicos do Cardeal-prefeito
Ratzinger.

Ao se divulgar a “Instrucéo Libertatis Nuntius”, em setembro de 1984, os te6logos
da libertagdo prontamente tentaram a desqualificar. Segundo Berryman (cf. 1987, p.187),
esses teologos interpretaram “Libertatis Nuntius” como um texto particular do Cardeal
Ratzinger e dirigido especificamente contra eclesiasticos latino-americanos. Uma
“caricatura” na qual nenhum tedlogo sério poderia ser reconhecido (cf. Segundo, 1985,
p.03, 14, 16, 61 e 118).

No entanto, de acordo com Cierva (cf. 1996, p.673), essa posi¢cdo ndo refletia a
realidade. Isso, uma vez que o documento havia sido elaborado com o apoio direto do
Papa Jodo Paulo Il e o préprio Cardeal Ratzinger detinha a posicéo chave de Prefeito da
CDFé. Dessa forma, o Cardeal foi o autor do texto, mas o Papa interviera muito na sua
redacdo. Assim, ao contrario das opinides divergentes, tratou-se duma producéo da Santa

Sé em sua integra.

2.4.2.2. A “Instrucdo Libertatis Nuntius” em debate.

A “Instrucdo Libertatis Nuntius” foi realizada pelo Cardeal Ratzinger e subscrita
pelo Papa Jodo Paulo 11, em 6 de agosto de 1984 (cf. Cierva, 1996, p.672; cf. Min, 1989,
p.118; cf. Messori, 2005, p.96). De acordo com Messori (cf. 2005, p.97), ela reflete o
pensamento do Cardeal como te6logo e Segundo Berryman (cf. 1987, p.109) e Ratzinger
(cf. 1984, p.355), procura chamar a atencdo para desvios da fé cristd na América Latina.

Segundo Berryman (cf. 1987, p.186), a Instrucéo se desenvolve numa introducéo,
onze capitulos e uma conclusdo. Numa primeira etapa (Capitulos 1 a V1), trabalham-se

conceitos gerais sobre a liberacéo, a liberdade, a Biblia e a autoridade da Igreja. Numa
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segunda (Capitulos VII a XI), direcionam-se criticas ao pensamento marxista, ao uso da
violéncia, ao conceito de Igreja e a hermenéutica da TdL.

Dessa feita, entrando-se no estudo da Instrucdo, € interessante notar que
“Libertatis Nuntius” (Mensagem de Liberdade), possui um subtitulo que diz muito sobre
seu conteudo, qual seja: “Instrucdo sobre alguns aspectos da Teologia da Libertacdo”.
Assim, ela apresenta, de partida, o seu foco.

Ela se constituiu, de acordo com Berryman (cf. 1987, p.186), numa forma de
limitar as interpretacGes abusivas pds-conciliares e restaurar a autoridade do Papa na
regido latino-americana. Nesse sentido, conforme Queiroz (cf. 2015, p.166), o documento
versa sobre a TdL, mas também expde as divergéncias doutrinérias entre diferentes
interpretacdes da liberdade no ambiente cat6lico®.

Desse modo, segundo Ratzinger (cf. 1984, p.355 e 358), 0s equivocos
eclesiologicos, em geral, representam perigo para a fé catolica e demandam retificacéo.
Um redirecionamento necessario para coibir maleficio aqueles a quem a Igreja se propds
proteger. Nesse sentido, visando atingir esse objetivo, de acordo com Comblin (cf. 1998,
p.33), “Libertatis Nuntius” descreve a dissonéncia entre os elementos da Doutrina ¢ da
TdL,

Conforme Ratzinger (apud Messori, 2005, p.97), o texto defende a ortodoxia e
evita a persisténcia do erro em ilusdes materialistas. Assim, 0 documento conceituou a
TdL, stricto sensu, como o pensamento do conjunto de te6logos que, de modo paradoxal,
fizeram propria a opcao marxista® (cf. Ratzinger, 1984, p.355).

Dessa forma, segundo Min (cf. 1989, p.118) e Shrijver (cf. 1998, p.32), a Instrucao
avanca uma reflexdo zelosa sobre uma acdo missionaria de denlncia. Deixando
claramente registrado que “Libertatis Nuntius” possui este fim exclusivo.

De acordo com Min (cf. 1989, p.118) e Queiroz (cf. 2015, p.167), ficou manifesto
que “Libertatis Nuntius” visou corrigir apostasias e desvios em relagdo a Doutrina
mediante avisos, criticas e acusacdes que beiraram a condenacdo. Uma vez que, segundo
Ratzinger (1984, p.357), o perigo da Teologia da Libertacdo néo foi, até a publicacdo da
Instrucdo, avaliado de forma suficiente e até hoje a sua ameaga permanece mal
compreendida entre o clero e os leigos®.

Nesse sentido, conforme Shortt (cf. 2005, p.80) e Ratzinger (cf. 1984, p.357), 0
documento trouxe a tona um debate que se aprofundara no Il encontro episcopal do

CELAM, em Puebla, em 1979. Uma controvérsia sobre o conceito de libertacdo na
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interpretacdo de alguns teodlogos latino-americanos, em oposicdo a interpretacao
doutrinaria do termo.

Uma divergéncia que, de acordo com Min (cf. 1989, p.118 e 122), residiu em
perspectivas que modularam, cada uma a sua maneira, a imanéncia e a transcendéncia.
Encontrando-se, nesse ponto, a pedra angular da separacao entre ambas as teologias.

Nesse sentido, para a TdL a libertagdo é essencialmente secular e para a CDFé,
ela é nomeadamente espiritual. Assim, de acordo com Cierva (cf. 1996, p.79) e Min (cf.
1989, p.122), no meio dos antagonismos, o leigo fiel, dentro dos padrdes da normalidade,
dificilmente distingue as duas propostas®.

Procurando dirimir a ambiguidade do termo, de acordo Buson (cf. 2005, p.161), 0
Cardeal-prefeito exaltou, em “Libertatis Nuntius”, a experiéncia religiosa ¢ individual da
liberdade. Um senso, que inverteu a interpretacdo dos tedlogos da libertacdo, para quem,
a salvacdo se encontra na realizacdo de atos concretos coletivos e independentes de
religiosidade (cf. Segundo, 1985, p.80). Uma perspectiva que, conforme Ratzinger (1984,
p.357), restringe-se ao socio-politico e encaminha para uma praxis materialista®”.

Dessa forma, de acordo com Buson (cf. 2005, p.161), o materialismo da praxis na
Teologia da Libertacdo pode ser classificada como “universal” (mundial) e ndo somente
restrito ao ambiente latino-americano. O que carrega uma importancia, em si, uma vez
que propiciou a propagacao rapida do fenémeno®:,

Para ressaltar a avaliacdo do risco fenoménico mundial da TdL, de acordo com
Cierva (cf. 1996, p.674), o Cardeal-prefeito denotou a impossibilidade de se aceitar
qualquer variacdo interpretativa eclesioldgica calcada em premissas materialistas. Uma
vez que, na origem do axioma utilizado, encontra-se uma forte influéncia marxista.

Nessa perspectiva, de acordo com Cierva (cf. 1996, p.674 e 675), quando o
Cardeal-prefeito menciona uma “boa Teologia da Libertagdo”, ele trabalha num campo
hipotético. Isso, uma vez que se entende que os tedlogos da libertacdo permanecem
ligados ao marxismo de algum modo. Assim, de acordo com Queiroz (cf. 2015, p.168),
mesmo que se aponte para uma suposta Teologia da Libertacdo alinhada com o
Magistério, fica entendido que esta ndo existe.

Nesse sentido, de acordo com Min (cf.1989, p.121), destaca-se na Instrugdo que
0s graves desvios ideologicos dos tedlogos da libertacdo levaram a trai¢do do fim a que
se propuseram. Uma vez que esses tedlogos ndo foram suficientemente criticos a
instauracdo de regimes totalitarios e ateus que tomaram o poder por caminhos violentos
(cf. CDF¢, 1984, XI. §10) *.
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Destarte, para se evitarem tais abusos, de acordo com o Papa Jodo Paulo II (cf.
1986a, 803 e 05) deve ser entendido que a opcdo pelos pobres é preferencial, ndo
exclusiva ou excludente. Mesmo sendo 0s pobres 0s primeiros a sentir urgente
necessidade dum Evangelho libertador (cf. Jodo Paulo Il, 1986a, 806) '°.

Dentro dessa abordagem, as expressdes de aspiracao por libertacdo séo reforcadas,
segundo Ratzinger (cf. 1984, p.358), por um desafio moral da pobreza. Uma situagéo que
foi buscar resposta em filosofias marxistas, na cata pela recuperacdo das disparidades
entre ricos e pobres. Um revés inesperado no momento em que a Europa e a América do
Norte atingiam uma opuléncia, até entdo, desconhecida.

Nesse sentido, ao se conceituar a libertagdo em uma visdo puramente
antropocéntrica, gerou-se a centelha revolucionéria frente as graves frustracées dos povos
do Terceiro-Mundo. Por conseguinte, de acordo com Min (cf. 1989, p.121 e 122), as
extrapolacbes eclesiologicas imanentistas conduziram a erros interpretativos dos
fundamentos Biblicost.

Dessa forma, a TdL ultrapassou a natureza humana e sua ligagéo original com
Deus, colocando na organizacao estrutural da sociedade a origem de todo o mal. O que
fez emergir o conceito de “pecado social”, ja apresentado (cf. Queiroz, 2015, p.167 e
168).

No entanto, o0 que é sugerido no conceito de “pecado social” da TdL ndo se
coaduna com a existéncia de “estruturas de pecado” apresentadas pelo Papa Jodo Paulo
I1. Um ponto de vista reforcado por Min (cf. 1989, p.129 e 130), ao se apresentar que 0
“pecado social”, no sentido dado pelos te6logos da libertacdo, existe apenas numa
subjetividade analdgica oposta a visdo da Doutrina®2.

Conforme Cierva (cf. 1996, p.676 e 677), nesse sentido, o Capitulo VI de
“Libertatis Nuntius” € a chave para toda a Instrucdo. Uma vez que ele anuncia a critica
implacavel dos desvios mais graves da Teologia da Libertagdo. Tratou-se duma
condenacdo categdrica da adocdo acritica do marxismo em pressupostos teoldgicos?3.

Desse modo, como posto pelo Cardeal-prefeito (cf. CDFé, 1984, VII. §04), os
tedlogos da libertacdo afirmaram que a situagdo se tornando “intoleravel” na América
Latina, exigiu-se uma “agdo eficaz”. Essa pressupds uma “analise cientifica” que se
caracterizou, de acordo com Berryman (cf. 1987, p.101), numa tentativa frustrada de se
resolver epistemologicamente a aplicabilidade do modelo marxista.

Conforme Cierva (cf. 1996, p.677) e Queiroz (cf. 2015, p.169), o esforco dos

tedlogos da libertagdo se concentrou na distor¢do da concretude do que é percebido pelos
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sentidos para a validacdo do seu raciocinio, numa clara descaracterizacdo ideologica do
método cientifico'“.

Consequentemente, na apresentacdo de suas teses, os tedlogos da libertagdo
evitaram expor a violéncia revolucionaria no combate a desigualdade social. O que,
segundo Berryman (cf. 1987, p.190), escondeu os pressupostos da luta de classes e
caracterizou a mentira como uma premissa.

Nesse sentido, a “analise marxista” apontada pelo Cardeal-prefeito, (cf. CDF¢,
1984, VI1I), segundo Queiroz (cf. 2015, p.168), depurou uma interpretacdo racionalista do
momento que ndo se alinha com a Doutrina Catdlicat®. De acordo com Ratzinger (cf.
1984, p.358), tratou-se duma posicdo que denotou uma exegese resultante numa fé
ingénua nas ciéncias e na interpretagdo materialista da historia'e.

Destarte, segundo Queiroz (cf. 2015, p.170), o Cardeal-prefeito demonstrou que
optar pelos pobres de maneira exclusiva fundamentou um partidarismo abusivo. Uma
posicao que, pari passu, corroborou com a utilizagdo da violéncia como um instrumento
politico. Algo construido sobre um marxismo que se pretende porta-voz da verdade
histérica das lutas de classe e um neomarxismo que visa a propria destruicdo da
civilizacdo e sua reconstrucdo sobre novas bases'’.

Observag0es cruciais que, de acordo com Cierva (cf. 1996, p.678) e Berryman (cf.
1987, p. 191), expuseram o cerne das “teologias” da libertacdo. Nessas, 0 amor universal
se tornaria possivel apds a vitdria dos oprimidos sobre 0s opressores e 0 consequente
surgimento do “homem novo socialista”. De acordo com Ramonet (2006, p.281), uma
concepcao fortemente inspirada nos pensamentos de Ernesto “Che” Guevara e de Fidel
Castro'®. O que pode ser resumido, segundo Ratzinger (cf. 19984, p.360), na acentuagéo
do “povo de Deus em mito marxista”.

Dessa forma, afirmou-se que a interpretacdo materialista e historicista do
Evangelho de Cristo consiste numa severa heresia (Ratzinger apud Messori, 1985, p.135
e 136). Tendo em vista que cria uma teologia inversa dentro da prépria Igreja,
subordinando afirmaces de fé a um critério politico de categorizacéo ideoldgica'.

Com isso, retomando conceitos visitados acima, quando a Teologia da Libertagéo
cria uma simbologia e eclesiologia inversa, ha o surgimento duma “nova hermenéutica”
(cf. CDFe, 1984, X.). Nesse sentido, de acordo com Ratzinger (cf. 1984, p.359 e 361),
encontra-se a ideia de que a compreensdo dos textos inclui premissas externas ao leitor,

a exemplo da “anti-metafisica” do materialismo. Caracteristica adequada para se
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reescrever o dogma conforme a necessidade. Uma sintese a ser dissolvida e reconstruida,
visando moldar a praxis & luz da experiéncia vivida e testemunhada da comunidade.

Dentro dessa perspectiva, ressurgem as grandes teses bultmannianas na cristologia
da Teologia da Libertacdo. Assim, conforme Sobrino (cf. 1983, p.23), num compromisso
com a transformacdo da realidade, a fé se torna a fidelidade a Historia. Nesse sentido,
numa universalidade concreta se encontra o ponto de partida para a nova hermenéutica
voltada & compreensdo fenomenolégica de Cristo (cf. Sobrino, 1983, p.27). Sendo o0 Deus
verdadeiro, aquele que se revela historicamente em Jesus e exclusivamente nos pobres
(cf. Sobrino apud Ratzinger, 1984, p.362) 2°.

Por fim, quanto as “Orientagdes” do Cardeal-prefeito dadas no final da Instrucéo,
ressaltam-se duas grandes linhas de pensamento. Conforme Cierva (cf. 1996, p.680), a
primeira critica uma terrestrializacédo da fé que justifica a praxis revolucionaria por meio
da inversdo total dos simbolos catdlicos. Uma eclesiologia da qual emana a estrutura
basica da Teologia da Libertacdo que, segundo Ratzinger (cf. 1984, p.360), sacraliza o
mito da luta de classes do marxismo ortodoxo e da destruicdo civilizacional
neomarxista.

Para a segunda linha, de acordo com Berryman (cf. 1987, p.192), uma mudanca
socio-politica sé € sustentavel mediante a evolugdo moral e espiritual dos Homens. Nesse
sentido, a revolugdo muito pouco pode acrescentar, uma vez que ela libera, por via de
regra, o que ha de mais abjeto no Homem. Assim, conforme Queiroz (cf. 2015, p.171),
para a preservacdo da prépria Civilizacao Cristd (cf. Pio XI, 1937a, §58), ndo ha espaco
para relativismos que desfalecam as orientagcbes da Doutrina Social da Igreja e a
autoridade do discurso emanado pela instituicéo catolica.

Nesse sentido, ambas as linhas de pensamento extraidas das interpretacdes do

documento da CDF¢ descreditam e desmontam a TdL em sua integraz.

2.4.3. Concluséo sobre as ilagdes politicas da “Instrugdo Libertatis Nuntius”.

Como forma de se discutir o que foi apresentado, visa-se responder a questéo de
estudo “que ilagOes politicas se depreendem dos argumentos da ‘Instrucdo Libertatis
Nuntius’? ”

Conforme Cierva (cf. 1996, p.680), “Libertatis Nuntius” ¢ um documento nitido,

com uma capacidade orientadora definitiva. De acordo com Ratzinger (cf. 1984, p.355 e
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357), um tratado sobre um fenémeno extraordinariamente complexo, cuja gravidade
ainda n&o foi avaliada de forma suficiente.

Como tal, a referida Instrugcdo aponta para a origem e o contedo da Teologia da
Libertacdo, criticando e denunciando seus erros. Mesmo se essa teologia é entendida
como uma interpretacdo que carrega uma aspiracao por uma existéncia humana mais
justa. No entanto, ela o faz por meio dum caminho incompativel com o Magistério e se
torna um perigo para a fé da Igreja (cf. Berryman, 1987, p.140; cf. CDFé, 1984, VIII.
806; cf. Ratzinger, 1984, p.355 e 357).

Nesse sentido, 0 argumento mais ideoldgico que teoldgico da fusdo de discursos
existencialistas dos anos sessenta a uma linguagem religiosa seduziu te6logos e fiéis a
tese marxista. Dessa forma, de acordo com o Pe. Gutiérrez (apud Ratzinger, 1984, p.357),
fundador do da Teologia da Libertagdo, numa mescla transversal, anuncia-se que nada
resta fora do empenho politico. Assim, com uma nova perspectiva global do cristianismo,
a TdL habilitou uma praxis materialista que se fechou sobre si (cf. Ratzinger apud
Messori, 1985, p.109).

Com o exclusivismo da opcéo pelos pobres, o discurso da TdL da suporte, mesmo
que de forma velada, a uma violéncia revolucionaria que contradiz qualquer preceito
evanggélico. Isso, tendo em vista que, para a TdL, nas palavras de seu fundador, a luta de
classes é um dado de facto e a neutralidade acerca deste ponto é absolutamente impossivel
(cf. Gutiérrez apud Ratzinger, 1984, p.360).

Dessa feita, em “Libertatis Nuntius”, buscou-se demonstrar que, além de
incompativel com a Doutrina, a Teologia da Libertacdo, influenciada pelo marxismo,
subverte completamente os ensinamentos de Cristo. Perspectiva em que a Biblia passa a
legitimar a filosofia materialista na qual a Historia assume a funcdo de Deus (cf.
Ratzinger, 1984, p.361). Assim, fazendo-se do cristianismo um instrumento de
transformacao revolucionaria do Mundo (cf. Berryman, 1987, p. 191; cf. CDFé, 1984,
IX. 801 a 03; cf. Ratzinger, 1984, p.361).

Dessa maneira, a TdL fez nascer uma nova hermenéutica que reconfigurou a
mensagem pastoral, a vida eclesial e a liturgia em torno duma luta de classes
reinterpretada (cf. CDFé, 1984, X. 801 a 04; cf. Ratzinger, 1984, p.359 e 361).

No entanto, é relembrado e alertado que, dentro duma perspectiva histérica
concreta, todas as vezes em que a praxis revolucionaria marxista foi aplicada, obteve-se
0 oposto do que se pretendia. Assim, escravizaram-se € se massacraram 0S pobres ao

invés de os libertar (cf. Berryman, 1987, p.141). Portanto, para a cristandade, ndo é licito

90



em hipotese alguma favorecer a ideologia marxista, seu materialismo ateu, sua dialética
davioléncia e a maneira como ela entende a liberdade individual (cf. Cierva, 1996, p.100).

Por fim, orienta-se, na Instrucdo, que a missdo da Igreja, ndo se encontra na
“ortopraxis” ideologica, mas na correta “ortodoxia”. Essa, apesar de voltada mais ao
transcendente que ao imanente, leva em conta as necessidades atuais de cada um, logo,
de todos, a0 mesmo tempo. Ela se adapta, nesse interim, na busca pelo alento espiritual,
como fim, e material, como meio. Tornando-se a fonte e a forma da verdadeira libertacéo
(cf. CDFé, 1984, X. 803 e 05).

Nesse sentido, a TdL, como interpretada na América Latina, mas nao
exclusivamente 14, foi e ainda é um instrumento ideoldgico que, como indicam as suas
matrizes marxistas e neomarxista, in fine, busca a destruicdo da Civilizagéo Crista (cf. Pio
Xl, 19373, 8§58; cf. Queiroz 2015, p.171).

Denuncia-se, como tal, uma heresia grave, que subverte o sentido da Fé na Igreja,
transformando a instituicdo num instrumento revolucionario. Uma nova teologia que,
veladamente, fomenta um caminho rumo a escravizacdo da sociedade sob o jugo dum
Partido-estado totalitario sob autoridade de uma hierarquia intangivel (cf. Ratzinger apud
Messori, 1985, p.135 e 136).

Com isso, 0 presente estudo buscou desenvolver um contetdo que, como se leu
em capitulos anteriores, abre-se para outros pontos peculiares. Ressalta-se, nesse sentido,
em que medida o Cardeal-prefeito levou em consideracdo a influéncia da XX

Internacional Comunista de 1956 na formacao das Teologias da Libertacéo.

2.4.4. Notas de fim de capitulo.

01. Hoje, as forgas religiosas séo levadas em consideracdo como fator de explicagédo
politica em numerosos dominios. Elas fazem parte do tecido politico, relativizando a
intransigéncia das explicacdes baseadas nos fatores socioeconémicos (cf. Coutrot In
Remond, 2003, p.331).

O fundamento de todas essas mediacOes reside no facto de que a crencga religiosa se
manifesta em Igrejas que séo corpos sociais dotados duma organizagdo que possui mais
dum trago em comum com a sociedade politica. Definitivamente, nada do que concerne
ao homem e a sociedade Ihes é estranho (cf. Coutrot In Remond, 2003, p.334).

02. Em seu capitulo introdutorio, define-se a libertacdo para a CDFé e para a Igreja.
Menciona-se que essa libertacdo repousa, precipuamente, na recusa da escravidéo do
pecado. Ressaltando-se, também, a aboligdo de outras ordens de escraviddo que impedem
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0 homem de viver de acordo com sua Dignidade. Dessa forma, trata-se de um conceito
que ndo pode ser manipulado por qualquer ideologia incompativel com a Igreja (cf. CDFé,
1984, Introducdo).

“[...] quer no nivel da reflexdo quer na sua praxis, a libertacdo €, antes de tudo,
soterioldgica (um aspecto da Salvacéo realizada por Jesus Cristo, Filho de Deus) e depois
ético-social (ou ético-politica). Reduzir uma dimensdo a outra — suprimindo-as
praticamente a ambas — ou antepor a segunda a primeira € subverter e desnaturar a
verdadeira libertacdo crista” (Jodao Paulo II, 1986a, §06).

03. O Cardeal-prefeito alerta, assim, que nao se quer desaprovar os fiéis que pretendem
realizar um trabalho auténtico voltado a opc¢éo preferencial para os pobres, nem apoiar
aqueles que se tornam indiferentes aos problemas de miséria e de injustica. Porém, busca-
se sublinhar os graves desvios ideoldgicos que levam a trair a verdadeira causa dos pobres
(cf. CDFé, 1984, Introducdo). Aproveita-se, também, para condenar os abusos, as
injusticas e os atentados a liberdade, ndo importando nem onde, nem quem 0s tenham
cometidos (cf. CDFé€, 1984, Introducéo).

04. Com isso, ressalta-se que a “Instrucdo Libertatis Nuntius” chama a atencao sobre os
desvios provocados por certas formas de Teologia da Libertacdo ou Teologias da
Libertacdo que se fundamentam em teses do pensamento marxista (cf. CDFé, 1984,
Introducéo).

“A Igreja é, antes de tudo, um mistério — este é o primeiro trago —, resposta a um Designio
amoroso e salvifico do Pai [...]. Por isso, ndo pode ser definida e interpretada a partir de
categorias puramente racionais, produto dum saber meramente humano” (Jodo Paulo 11,
1986, 802).

05. Dessa forma, o Cardeal-prefeito informa que a desigualdade gritante entre ricos e
pobres, da escala interpessoal a internacional, ndo é mais tolerada (cf. CDFé, 1984, I. 806
a 09). Nesse sentido, o Cardeal-prefeito traz a tona como tais manifestacbes podem se
transformar em radicalismos violentos de ordem ideologica. O que obriga um olhar critico
sobre estas interpretacfes que pervertem e deslegitimam a causa dos pobres (cf. CDFé,
1984, 11. §01 a 04).

06. A libertacdo é um tema que ecoa no espirito dos cristdos. Uma vontade de se atenuar
a miséria circundante traduzida em compaixao. No entanto, as vezes, esse impeto de agir
pelo proximo se faz mediante fronteiras doutrinais mal definidas (cf. CDFé, 1984, lII.
801). Nesse sentido, a convergéncia de fiéis a uma Teologia da Libertacdo s6 pode ser
considerada justa se conduzida conforme o Magistério da Igreja e jamais de acordo com
as teses do marxismo (cf. CDFé, 1984, 111. §02 a 04).

07. Dessa maneira, lembra-se que faz parte da misséo da Igreja se preocupar, de certo
modo, com as demandas que envolvem o homem do berco ao timulo. Mas, deve-se ter a
consciéncia de que ndo cabe a ela, como tal, indicar solucdes técnicas para os problemas
temporais. A vista disso, uma praxis no campo sécio-politico deve se manter em reta
coeréncia com a Doutrina (cf. Jodo Paulo Il 1986a, §02).

08. Conforme Ratzinger (cf. 1984, p.356), essa universalidade (internacionalidade) do
discurso se reflete em trés aspectos principais. Primeiro, a TdL se concebe como uma
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nova hermenéutica da fé cristd que altera todas as formas da vida eclesial. Segundo,
mesmo a TdL tendo seu centro na América Latina, ndo é exclusivamente latino-
americana, uma vez que possui forte influéncia de tedlogos europeus, fazendo-se
presente, de alguma maneira, em todos 0s continentes. E, terceiro, supera os limites
confessionais produzindo um ecumenismo relativista que flexibiliza a imagem da Igreja
Catolica, descaracterizando seus aspectos tradicionais. Um ponto de vista que, segundo
o Cardeal-prefeito, apresenta, dentro da citada universalidade, a libertagdo secular como
substituta a libertacdo espiritual.

09. Dessa maneira, a Instrucdo informa que a perturbacdo da paz que se da no pecado,
néo pode ser exclusivamente pautada no campo social. Trata-se de algo mais abrangente,
uma vez que incide sobre a propria percepgdo ética e o discernimento entre 0 Bem e o
Mal (cf. CDFé, 1984, 1V. 8§11 e 15). O Mal, nesse caso, extrapola qualquer referéncia
material. Deixa-se claro, dessa forma, que ndo é a estrutura social a fonte do pecado, mas
a sua consequéncia. A raiz da desarmonia se encontra nas pessoas e ndo nos sistemas.
Assim, a verdadeira solucao socio-politica reside na conversao dos coracdes para Cristo
e no exercicio de virtudes. O que ndo é compativel com qualquer op¢&o revolucionaria
(cf. CDF¢, 1984, 1V. 815).

10. Dentro dessa perspectiva, visando compatibilizar a solucdo social com a conversao
pela fé em Cristo, montou-se a Voz do Magistério. Uma resposta ao desafio lancado pela
opressao e pela fome, por meio da lembranca constante dos imperativos da Revelacao (cf.
CDFé, 1984, V. 801). Assim, no sentido de esclarecer questdes sobre a Verdade Revelada,
o Cardeal-prefeito aponta para Doutrina Social da Igreja como a resposta definitiva (cf.
CDF¢, 1984, V. 8§02 a 04).

11. “Nao devemos esconder [...] que numerosos cristaos, generosos e sensiveis perante
os problemas dramaticos que se apresentam quanto a este ponto da libertacdo, ao
quererem atuar o empenho da Igreja no esforgo de libertacdo, tém frequentemente a
tentacdo de reduzir a sua missdo as dimensfes dum projeto simplesmente temporal; 0s
seus objetivos a uma visdo antropocéntrica” (Paulo VI, 1975, 832).

12. “Né&o se pode, portanto, restringir o campo do pecado, cujo primeiro efeito é o de
introduzir a desordem na relag@o entre o homem e Deus, aquilo que se denomina “pecado
social”. Na verdade, s6 uma adequada doutrina sobre o pecado permitira insistir sobre a
gravidade de seus efeitos sociais” (CDF¢, 1984, IV. §14).

13. Apesar dum vasto referencial tedrico dado pela Doutrina, motivacGes de zelo e
compaixdo foram suficientes para que se buscassem outros meios na erradicacdo da
miséria intoleravel. Uma nova abordagem teoldgica baseada em uma praxis supostamente
eficaz, mas que pode conduzir a tentagdes danosas a Dignidade que pretende recuperar.
Nesse sentido, a urgéncia em atender aos que sofrem leva ao abrandamento das
necessidades materiais sem consideragdo ao Evangelho. N&o raras vezes, nessa
perspectiva, separam-se a matéria e a fé, chegando a op6-las. Sugerindo-se haver uma
I0gica crista para tal (cf. CDF¢, 1984, VI. 801 a 03).

14. A qualificacdo de um metodo exige uma critica epistemologica clara. No entanto, esta
parece estar ausente na opgdo feita por alguns tedlogos da libertacdo (cf. CDFé, 1984,
VII. 804). Uma valoracdo em que se restringiu a capacidade de exame da realidade a
explicacdo unitéria e univoca do pensamento de Karl Marx. Como ja alertado pelo Papa
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Paulo VI (cf. 1971, 834), um raciocinio totalizante e restritivo que afasta seus axiomas
béasicos da realidade observavel (cf. CDF¢, 1984, VII. 805 a 08). Isso, tendo em vista 0s
pressupostos do antropocentrismo e da negacdo dos direitos individuais em favor dos
coletivos (cf. CDF¢, 1984, VII. §09).

Nesse sentido, o tedlogo deve ter um discernimento critico do que assume como
linha mestra de raciocinio. Ele deve negar as aporias irreconcilidveis sobre o homem,
sobre a sua histéria e sobre o seu destino (cf. CDFe, 1984, VII. §10).

15. Dessa forma, as falhas interpretativas que se encontram nos fundamentos da TdL,
levam a uma subversao do senso da verdade e da violéncia. Uma alteracéo de premissas
que desqualifica as teologias inspiradas no marxismo. Uma vez que essa abordagem
ideologica promove posi¢Bes incompativeis com a totalidade da visao cristd (cf. CDFé,
1984, VIII. §01).

16. As premissas marxistas, assim expostas, conduzem a traducéo teoldgica desse nucleo
ideologico. Sao ideias que tendem a se refletir em praticas litargicas alteradas, como o
sacramento da Eucaristia transformado em celebracdo do povo em luta (cf. CDFé, 1984,
IX. 801).

“[...] A Eucaristia ¢ o mais socialista dos sacramentos da Igreja, porque celebra a partilha
dos bens da terra e dos frutos do trabalho humano [...] Cada vez que celebramos a
Eucaristia, os reacionarios deveriam chamar a policia, porque estamos questionando a
ordem social que ndo partilha a comida e a bebida do mesmo modo. Nesse sentido,
acredito que a humanidade néo terd futuro sem a socializagéo dos bens [...] o socialismo
soviético, comparado com os paises de terceiro mundo, foi um avanco [...]” (Betto, 2005,
p.42).

“A Teologia da Libertacdo [...] quer desmistificar ou promover uma demitologizagédo
(bultmanniana) na consciéncia das pessoas para que elas aprendam o contetdo da fé
cristd. Sem este revestimento mitico que esta na raiz da revelacdo crista, que muitas vezes
impede a percepc¢do do entendimento revolucionario” (Betto, 1988, p.21 e 22).

17. Trata-se de uma base filosofica perigosa, uma vez que fundamenta a violéncia fisica
de pobres contra ricos, como solucgdo a violéncia social de ricos contra pobres. Sendo a
luta de classes apresentada como uma lei objetiva e necessaria (cf. CDFé, 1984, VIII.
806). Isso posto, ao se aceitarem principios marxistas, percebe-se a erosdo da
transcendéncia dos prop6sitos humanos, bem como do préprio entendimento do Bem e
do Mal. De uma maneira ampla, a ética crista se deteriora consideravelmente, levando-se
a uma nova logica que confunde moralidade com ideologia (cf. CDFe, 1984, V1I1. §09).

18. “[...] opressores e oprimidos, em constante oposi¢cdo, tém vivido numa guerra
ininterrupta [...] que terminou sempre, ou por uma transformacéo revolucionaria, da
sociedade inteira, ou pela destruigcdo das duas classes em luta” (Marx, 1999, p.07).

“O homem novo e a sociedade nova nao constituem produtos finais. Sao o ponto de
partida do verdadeiro desenvolvimento do socialismo e da superacdo deste pelo
comunismo: a garantia de que a revolugdo permanente persistird e se fara na direcdo
certa” (Fernandes, 1979, p.149).
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“Fidel [...] expressou seu grande interesse pela Teologia da Libertacdo. O presidente
cubano apresentou uma irmé de caridade como o exemplo de um bom comunista e disse
que o Sermdo da Montanha poderia ter sido escrito por Karl Marx” (Betto, 1985, p.11).

19. “Exatamente a radicalidade da teologia da libertacdo [...] ndo entra em nenhum
esquema de heresia até hoje existente. A sua colocacéo, ja de partida, situa-se fora daquilo
que pode ser colhido pelos tradicionais sistemas de discusséo [...], uma vez que, segundo
esta teologia, toda realidade é politica, também a libertagdo € um conceito politico e o
guia rumo a libertagcdo deve ser um guia para a acdo politica” (Ratzinger apud Messori,
1985, p.135 e 136).

Com esse designio eivado de teses marxistas, a Igreja se particiona por meio de distor¢oes
litirgicas. Uma separagdo de principios e de propdsitos motivada por uma vontade de
transformacéo radical da sociedade (cf. CDFe, 1984, IX. 801 a 03). Nessa interpretacao,
a Teologia da Libertacdo assume um afastamento da transcendéncia em ato de
comprometimento com o marxismo e seu messianismo temporal (cf. CDFe, 1984, IX.
803). A vista disso, a TdL admite um monismo imanentista que entende a luta de classes
como o meio para o advento do Reino de Deus na Terra. Uma identificacdo em oposicéao
visceral a Doutrina da Igreja, uma vez que nega a realidade teologal e dilui qualquer amor
evangélico (cf. CDFé, 1984, 1X. 8§04 e 05).

20. Partindo-se de premissas determinantes da TdL, o Cardeal-prefeito afirma que o
debate com os te6logos da libertacdo é impossivel. Isso porque na “nova teologia” o ponto
de vista da classe revolucionéaria constitui uma verdade fechada sobre seus proprios
imperativos. Nesses, a Doutrina Social da Igreja é rejeitada a priori e a ortodoxia se
transforma na ortopraxis. Uma eclesiologia na qual a revolucdo se torna o critério
supremo e um exclusivismo reducionista da Escritura (cf. CDF¢, 1984, X. 803 a 05).

Nessa perspectiva, o Reino de Deus se seculariza. Uma abordagem que conserva
as formas, mas altera os sentidos. Para tal, nega-se a cristologia habitual dentro de um
apelo classista. Uma postura que coloca de lado a orientacdo do Magistério em
consequéncia do acolhimento da exegese racionalista (cf. CDF¢, 1984, X. 806 a 08).

Com tal aproximacdo, opde-se de maneira acritica o “Jesus da historia” ao “Jesus
da fé”, contextualizando a vida de Cristo dentro da luta de classes. Consequentemente,
corrompe-se o seu valor salvifico, bem como toda a economia da redencdo. Uma inversdo
completa dos simbolos que afeta o conjunto do Mistério (cf. CDFé€, 1984, X. 809 a 14).

Isso posto, “Libertatis Nuntius” apresenta que a mesma exegese socioldgica se
transpde a vida eclesial. Nesse sentido, os sacramentos se tornam a celebracdo do povo
em luta. Nessa abordagem, ferem-se a unidade da Igreja e a forca triunfante do amor de
Deus frente a violéncia (cf. CDF¢, 1984, X. §15 e 16).

21. Assim, ao se exporem 0s erros da TdL ndo se quer justificar a manutencao da miséria
dos povos ou atenuar a culpa dos que dela se aproveitam. No entanto, todos aqueles que
quiserem obrar em favor da opgéo preferencial pelos pobres deverdo o fazer dentro do
que prevé a Doutrina (cf. CDFé, 1984, XI. §01 a 04). De acordo com “Libertatis Nuntius”,
em primeiro lugar a Igreja quer servir a nobre causa da Verdade e da Justica. Nesse
sentido, a evangelizacdo deve se pautar na perspectiva individual de liberdade.

Assim, dirigindo a Palavra a cada homem, atinge-se a todos (cf. CDFe, 1984, XI.
805) na defesa da dignidade e dos direitos, condena-se a violéncia que degrada, rebaixa e
avilta. Desse modo, a urgéncia de reformas estruturantes ndo pode ofuscar o facto do mal
se encontrar nos coragfes dos Homens e ndo na sua organizagdo politica. O que denota a
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necessidade de um refor¢o no campo ético, para se garantirem as conquistas sociais (cf.
CDF¢, 1984, XI. 807).

Dessa forma, a inversdo entre moralidade e estruturas é propria de uma
antropologia materialista incompativel com a verdade do homem. Trata-se de uma ilusdo
fatal na recusa de que Deus é o Senhor da Historia e ndo que Deus se fez Histéria (cf.
CDF¢, 1984, XI. 808 e 09).

“O reconhecimento da verdadeira relagdo do homem com Deus constitui o fundamento
da justica [...] Esta é a razdo pela qual o combate pelos direitos do homem, que a Igreja
néo cessa de promover, constitui o auténtico combate pela justica” (CDF¢é, 1984, XI. §06).

22. Dessa feita, a revolucdo ndo é ipso facto um meio para a conquista de melhores
condic@es sociais para o povo (cf. CDFé¢, 1984, XI. 810). Em geral, ela promove regimes
totalitarios e ateus, que escravizam e humilham, traindo os pobres a quem diz servir. “A
luta de classes como caminho para uma sociedade sem classes € um mito que impede as
reformas e agrava a miséria ¢ as injustigas” (CDFé, 1984, XI. §11). Trata-se de uma nova
forma de opressdo, como a propria Historia, tdo valorizada pelos marxistas, o comprova
(cf. CDF¢, 1984, XI. 811).

23. Ao contrario do que pode pregar a perspectiva teolégica materialista, 0 Magistério
Social da Igreja é aberto a modernidade. Esse Magistério entende que a promogdo dos
pobres esta inclusa em sua reflexdo sobre a praxis. 1sso, desde que tal praxis seja
entendida como o fortalecimento de uma ética de origem evangélica. Uma postura
considerada por todos e que direciona a Ciéncia, a Politica e a Técnica (cf. CDF¢, 1984,
XI. §12 a 14).
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2.5. AS ILACOES POLITICAS DA “NOTIFICAGAO SOBRE O LIVRO ‘IGREJA:
CARISMA E PODER .

Dentro da abordagem que se quer dar ao presente trabalho, é interessante que se
aprofundem as reacOes da Igreja frente a influéncia ideoldgica que sofreu, em particular,
na América Latina, como visto no capitulo anterior. Dentre os documentos produzidos
em condenacdo a Teologia da Libertacdo, como sera visto, destaca-se a Notificacdo a
Leonardo Boff.

2.5.1. Introducédo as ilacBes politicas da “Notificacdo Sobre o Livro ‘Igreja:
Carisma e Poder’”.

As orientacdes passadas pelo Cardeal-prefeito, em “Libertatis Nuntius”, conforme
Gawthrop (cf. 2013, p.90), ndo permaneceram somente no campo das inten¢des, mas se
transformaram em medidas concretas. No periodo em foco, do final dos anos setenta, a
meados dos anos oitenta, segundo Cox (cf. 1988, p.101), a acdo disciplinadora mais
destacada da CDF¢, foi o processo movido sobre o livro “Igreja: Carisma e Poder” de
Leonardo Boff. Obra lancada simultaneamente no Brasil, na Espanha e na Italia no ano
de 1981 e considerada uma peca de referéncia para a consolidacéo e o estudo da Teologia
da Libertacdo, de acordo com Cierva (cf. 1996, p.695) e Cox (cf. 1988, p.03).

Com essa perspectiva, entende-se, como objetivo especifico do presente capitulo,
apresentar as principais ilacfes politicas que se depreendem da “Notificacdo Sobre o
Livro ‘Igreja: Carisma e Poder. Ensaios de Eclesiologia Militante’ do Frei Leonardo
Boff, O.F.M”.

Conforme Cox (cf. 1988, p.23), as observagdes do Cardeal-prefeito a Leonardo
Boff se destacaram mais pela carga teoldgica que temporal. Apesar disso, ndo deixaram
de comportar, em si, uma certa conotacdo que pode ser lida por uma diagonal da Ciéncia
Politica. Uma relacdo tal qual enunciada pela Dra. Aline Coutrot®® em seu ensaio
“Religido e Politica” (cf. Coutrot In Remond, 2003, p.331 a 363).

Isso posto, 0 presente capitulo procura se enquadrar por meio de elementos
bibliograficos focados no assunto. Nesse sentido, além dos autores ja citados nos

capitulos anteriores, destacam-se: o Jornalista e ensaista Daniel Gawthrop, que
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concentrou um grande esforco sobre a biografia e a obra do Papa Bento XVI; os
Professores Harvey Gallagher Cox e Scott Mainwaring, que se especializaram no estudo
da Teologia da Libertacdo Latino-Americana em suas respectivas pesquisas.

Destarte, o presente capitulo tem sua introducdo ao longo da sec¢cdo 2.5.1. A
seccdo 2.5.2., apresenta a “Notificacdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder’”. Essa
secdo é trabalhada em duas etapas: a primeira aborda, na subsecgdo 2.5.2.1., o contexto
prévio que envolveu a produgdo do documento; a segunda, 2.5.2.2. desenvolve
comentarios dos autores ja referenciados, buscando uma abordagem mais politica que
teoldgica das observacbes do Cardeal-prefeito. Uma breve conclusdo é realizada na
seccdo 2.5.3., visando responder a pergunta de estudo com os argumentos apresentados.
Por fim, a secgéo 2.5.4. lista as notas.

O assunto € vasto e ndo se esgota com a apresentacao aqui realizada. Como para
a integralidade do trabalho, um recorte foi necessario, focando-se o estudo da Notificacéo
dentro daquilo que se propbs no objetivo especifico do capitulo e no objetivo geral do
trabalho.

2.5.2. A “Notificacdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder.

Retomando a Introducdo, a sec¢do é trabalhada em dois momentos: no primeiro,
a contextualizacdo da Notificacdo e no segundo, apresentam-se comentarios

selecionados.

2.5.2.1. O contexto da producgdo da “Notificacdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e
Poder’”.

Procurando trazer & tona a conjuntura prévia a emissao da “Notificagdo sobre o
Livro ‘Igreja: Carisma e Poder’”, sdo necessarias algumas digressoes historicas e
factuais.

De acordo com Queiroz (cf. 2015, p.155 e 182), vale ressaltar que o Cardeal
Ratzinger e o Papa Jodo Paulo 11 foram baluartes de uma postura antimarxista dentro da
Igreja e fora dela, em favor da familia e dos costumes tradicionais. Ambos despontaram

no final dos anos setenta e revigoraram uma l6gica mais doutrinéria na atuacéo da Igreja
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Catolica. Dessa forma, com o suporte e a energia dados pelo Cardeal e pelo Papa, a CDFé
buscou consolidar sua fungéo de preservar a ortodoxia.

Conforme Queiroz (cf. 2015, p.162), a partir do inicio dos anos setenta do século
XX, avigilancia da CDFé focou teologias de promocdo da infiltracdo marxista em Igrejas
particulares. Destacando-se, de acordo com Gawthrop (cf. 2013, p.88), a influéncia da
Teologia da Libertagdo no clero da América Latina.

Destarte, segundo Mainwaring (cf. 1986, p.247), uma atividade conduzida com
muito critério, na tentativa de reaproximar as Igrejas ideologizadas a ortodoxia. Uma
iniciativa que se reforcou apos sérias tensdes entre o Vaticano e os conselhos episcopais
nacionais latino-americanos. Ressaltando-se, inicialmente, os Conselhos da Nicaragua e
de EI Salvador, que assumiram abertamente uma oposic¢do politica de viés marxista aos
governos de seus respectivos paises.

Com a eleicdo do Papa Jodo Paulo Il, em 16 de outubro de 1978, de acordo
Mainwaring (cf. 1986, p.247), a Teologia da Libertag&o entrou, definitivamente, no foco
dos estudos da CDFé. Uma tarefa assumida pelo Cardeal Ratzinger, a partir de 1981 e
que, segundo Gawthrop (cf. 2013, p.89) e Mainwaring (cf. 1986, p.248 e 249), contou
com a forte colaboracdo dum grupo de te6logos do CELAM.

Nesse sentido, desde meados de 1970, de acordo com Cox (cf. 1988, p.03), a obra
de Leonardo Boff, influente tedlogo da libertacdo, foi acompanhada com atencdo pelas
instancias do Magistério. Uma medida de protecdo da ortodoxia que, segundo
Mainwaring (cf. 1986, p.247) culminou, de certa maneira, no procedimento de
esclarecimento sobre a obra “Igreja: Carisma e Poder”.

Conforme Cierva (cf. 1996, p.661) e Cox, (cf. 1988, p.28), Leonardo Boff %,
realizou o seu doutoramento em teologia e filosofia, pela Universidade de Munique, em
1970. Nesse contexto, de acordo com Gawthrop (2013, p.89), ele teve sua tese, em parte,
orientada e publicada com o auxilio do Cardeal Ratzinger. Logo, Leonardo Boff, em
1981, era um conhecido de longa data do Prefeito da CDFé.

De acordo com Cierva (cf. 1996, p.664) e Gawthrop (cf. 2013, p.82), antes do
processo sobre o livro “Igreja: Carisma e Poder”, o Cardeal-prefeito ja havia enviado
duras observagdes (cf. CDFé, 1985b), em 1983, ao amigo e mentor de Leonardo Boff, o
padre peruano Gustavo Gutiérrez, fundador da Teologia da Libertacdo na Ameérica Latina.
No mesmo sentido disciplinador, segundo Cox (cf. 1988, p.04) e Fisher (cf. 2005, p.45 e
46), a CDFé emitiu notificacGes similares as observacdes feitas ao Pe. Gutiérrez a

diversos outros tedlogos dissidentes.
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No entanto, conforme Cox (cf. 1988, p.04) e Mainwaring (cf. 1986, p.248), 0 caso
de Leonardo Boff revestiu-se duma particularidade. Ao longo do processo foram
reveladas vincadas divisGes dentro da Igreja na América Latina. Assim, a Notificagéo foi
percebida, conforme Mainwaring (cf. 1986, p.248), como um alerta mais amplo voltado
para a Igreja como um todo.

Situacdo que elevou a imagem de Leonardo Boff, por ocasido de seu coléquio com
o Cardeal-prefeito, segundo Cox (cf. 1988, p.05), a um patamar de heroi da luta religiosa
latino-americana contra supostos intrusos estrangeiros®. Ciente dessa mitica equivocada
de “David contra Golias” que o caso adquirira, segundo Cox (cf. 1988, p.04 e 27), o
Cardeal-prefeito procurou conduzir o processo contra Leonardo Boff com a méxima
lisura. Esse cuidado procurou evitar e agravar a publicidade que o caso ja havia tomado
e dirimir qualquer sinal que trouxesse a memdria o passado do Santo Oficio. Além de ser
um desafio pessoal, no sentido de ndo haver retrocessos aos avancos eclesioldgicos
conquistados pelo Concilio Vaticano 11, em que ele proprio, Cardeal Ratzinger, havia
trabalhado com tanto empenho.

Dessa forma, segundo Queiroz (cf. 2015, p.163), o livro “Igreja: Carisma e
Poder”, foi alvo, no ano de 1981, duma investigacdo inicial criteriosa pela Comissao
Arquidiocesana para a Doutrina da Fé do Rio de Janeiro.

Em fevereiro de 1982, ainda de acordo com Queiroz (cf. 2015, 163) e constante
na Introducdo da Notificacdo (cf. CDFé, 1985a, Introducdo), a questdo foi levada a
Congregacdo para a Doutrina da Fé, sob a tutela do Cardeal Ratzinger desde 1981, para
ser aprofundada.

O Cardeal-prefeito, segundo autores ja referenciados, apds ter lido e comentado o
livro, em 15 de maio de 1984, enviou uma carta de seis paginas a Leonardo Boff
ressaltando pontos da obra “Igreja: Carisma e Poder” (cf. Cox, 1988, p.101; cf.
Gawthrop, 2013, p.89; cf. Ratzinger In Boff, 2012, p.335 a 338). Nessa carta, de acordo
com Gawthrop (cf. 2013, p.89) e Queiroz (cf. 2015, p.163), alertou-se sobre a abordagem
agressiva, polémica, difamatoria e panfletaria do referido livro. Acentuou-se, também, o
cuidado que o autor deveria ter frente as suas tendéncias marxistas e sua critica a
hierarquia da Igreja®.

Conforme Gawthrop (cf. 2013, p.90) e outros autores ja citados, praticamente, um
més apds a assinatura de “Libertatis Nuntius” e quatro dias apos a sua divulgacéo, o
Cardeal-prefeito convocou e entrevistou Leonardo Boff, em 07 de setembro de 1984 (cf.
Cierva, 1996, p.690; cf. Cox, 1988, p.60 e 101; cf. Queiroz, 2015, 163).
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Sem se atentar a simbolismos, de acordo com Cox (cf. 1988, p.25 e 60), o Cardeal-
prefeito adiantou a reunido que havia sido agendada pelo Nuncio Apostdlico no Brasil. O
dia 07 de setembro, data da Independéncia do Brasil, nesse sentido, ampliou a conotagéo
alegorica do encontro.

O coloquio em si, conforme Cierva (cf. 1996, p.690) e a propria Notificacdo (cf.
CDF¢, 19854, Introducéo), durou cerca de quatro horas num clima fraterno. Ao longo do
didlogo, o Cardeal-prefeito questionou os pontos que lhe haviam gerado davidas e ouviu
as respostas com atencdo. Ja os argumentos de Leonardo Boff, segundo Cierva (cf. 1996,
p.690) e Cox, (cf. 1988, p.101), foram ora agressivos, ora irdnicos, mesmo que
desenvolvidos num tom gentil®s.

Além da audiéncia, de acordo com duas edi¢Bes de “Igreja: Carisma e Poder”
(Boff, 1992, p.vii; Boff, 2012, p.339) e Queiroz (cf. 2015, p.163 e 164), Leonardo Boff
apresentou uma extensa carta, cujo titulo informou seu contetido: “Esclarecimento de
Leonardo Boff as preocupacdes da Congregacéo para a Doutrina da Fé acerca do livro
‘Igreja: Carisma e Poder’ (1981); Subsidios para o coloquio de 07 de setembro de 1984
junto as instancias doutrinarias da Santa Sé”. Nessa carta, Leonardo Boff ponderou
quanto ao uso de teses inadequadas na sua obra. Conforme o préprio, a acusacdo pelo uso
da anélise dialética marxista na sua teologia teve por intencao deslegitimar a eclesialidade
que empregara e torna-la inaceitavel (cf. Boff, 2012, p.349).

Mesmo com todo o ambiente ja descrito, segundo autores ja citados, os cardeais
brasileiros Aloisio Lorscheider e Paulo Evaristo Arns, sem terem sido convocados,
participaram da segunda metade do coldquio, chegando duas horas depois do seu inicio.
(cf. Berryman, 1987, p.109; cf. Boff, 1992, p.vii; cf. Cierva, 1996, p.690).

Apesar dessa incursdo inadvertida, conforme Cox (cf. 1988, p.90), a reunido
concluiu-se bem, sem qualquer mencdo a punicdes a Leonardo Boff. O que levou os
cardeais brasileiros e o proprio Leonardo Boff a pensarem que haviam conseguido
contornar a situacdo. De acordo com Gawthrop (cf. 2013, p.90), um ledo engano, uma
vez que as medidas punitivas viriam a posteriori®.

Segundo Cox (1988, p.102), de acordo com depoimentos dados por Leonardo Boff
a imprensa apds o coloquio, a presenca dos cardeais brasileiros em Roma e sua
participacao inesperada a reunido foram os pontos mais importantes de toda a sua jornada.
Uma situacdo que, segundo o proprio, comprovaria que a Teologia da Libertacdo havia

sido criada dentro da Igreja e para a Igreja.
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No entanto, tdo grave ou mais que o conteudo da referida obra, de acordo com
diversos autores (cf. Cox, 1988, p.122; cf. Kaiser, 2006, p.126; cf. Mainwaring, 1986,
p.252), nenhum outro tedlogo advertido por Roma teve tamanho suporte de seus Cardeais
ou Bispos. Nesse sentido, Leonardo Boff teve o apoio enérgico e irrestrito duma parte
consideravel do episcopado brasileiro. O que denotou uma separacao entre o Vaticano e
a CNBB, quanto as questBes teoldgicas, eclesioldgicas e politicas. Marcando uma
consistente duvida sobre a validade da visao eurocéntrica da Igreja, sendo o Brasil o maior
pais catdlico do Mundo.

Transcorrido meio ano, conforme Cox (cf. 1988, p.23 e 102), foi decidido pelo
Cardeal-prefeito junto a seus assessores, a emissdo da “Notificacdo”. Tratou-se,
praticamente, da versao integral da carta de 15 de maio de 1984, tornando publicas, em
11 de marco de 1985, as reservas da CDFé sobre o livro “Igreja: Carisma e Poder” (cf.
Boff, 1992, p.vii; cf. CDF§é, 19853, Introducao).

Na Notificacéo, de acordo com Berryman (cf. 1987, p.03) e Cox (cf. 1988, p.23),
h& uma forte acentuacdo disciplinadora. Um assunto que, segundo Schrijver (cf. 1998,
p.30), demandou uma atencdo especial, tendo em vista a importancia de seu impacto.
Nesse sentido, marcando um verdadeiro ponto de viragem no entendimento sobre a

validade eclesioldgica das diferentes Teologias da Libertacéo.

2.5.2.2. A “Notificagéo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder’” em debate.

Ao se aproximar mais da Notificacao, verifica-se que o documento se divide numa
introducdo, seguida de cinco partes explicativas, cujos titulos sdo: Premissa Doutrinal
(PD), Estrutura da Igreja (El), Concep¢do de Dogma e Revelacdo (CDR), Exercicio do
Poder Sagrado (EPS) e Profetismo da Igreja (Pl) e uma conclusao sumarissima®’.

Na continuacao do presente capitulo, realiza-se um debate conceitual no mesmo
sentido da “Instrucdo Libertatis Nuntius”, ja apresentada. Isso, uma vez que, segundo
diversos autores ja citados, a Instrucdo e a Notificagdo, expdem e denunciam argumentos
imanentistas de categorizagdo marxista presentes na Teologia da Libertacédo (cf. Cierva,
1996, p.677; cf. Queiroz, 2015, p.169; cf. Ratzinger, 1984, p.358; cf. Ratzinger apud
Messori, 1985, p.135 e 136).

Nesse sentido, a Notificagdo em sua “Premissa Doutrinal”, conforme Schrijver

(cf. 1998, p.30), apresentou a presenca da “Opcéo Preferencial pelos Pobres” na obra de

102



Leonardo Boff. Uma premissa que, dentro da Doutrina, € encontrada no sentido de se
suprirem as necessidades dos mais miserdveis, mas ndao somente. Dando-se, assim,
segundo Ratzinger (cf. 1984, p.355 e 356), um alinhamento parcial entre a TdL e o
Magistério. Desse modo, formou-se numa meia verdade que consistiu na pedra
fundamental da argumentacéo de Leonardo Boff e da propria Teologia que ele defende®.

No entanto, de acordo com Ratzinger (apud Queiroz, 2015, p.163), para se marcar
a necessidade de amenizar a miséria dos que mais sofrem, ndo bastam boas intengdes.
Sobretudo quando essas se refletem em escritos teoldgicos destinados a ter influéncia
doutrinal, pastoral e politica na vida da Igreja®.

Para Leonardo Boff, conforme Schrijver (cf. 1998, p.239), afirma-se que caberiam
as Igrejas particulares uma livre interpretacdo das Escrituras de acordo com sua propria
realidade pratica. Uma abordagem desenvolvida por meio duma analise da opressdo
sentida pelos membros da comunidade pastoral latino-americana. Isso, tendo em vista que
a interpretacdo eclesiologica de Roma se adequaria, exclusivamente, a um contexto
eurocéntrico'.

Segundo Berryman (cf. 1987, p.33) e Gawthrop (cf. 2013, p.92), tratou-se duma
postura de clara afronta a orientacdo magisterial romana. Um questionamento feito no
sentido de abrir uma divergéncia eclesioldgica sustentada sobre categorizacfes mais
imanentes que transcendentes. Um ponto de vista que considerou as op¢Ges comunitérias,
incluindo o ativismo politico, em detrimento da busca pela realizacéo espiritual.

No entanto, segundo Cox (cf. 1988, p.38), de acordo com o Magistério, a préatica
do Evangelho ndo deve substituir o Evangelho em si. Dessa forma, ninguém pode ser um
te6logo e um ativista politico simultaneamente, uma vez que a teologia deve atender a
transcendéncia da fé e ndo a imanéncia do facto**.

Conforme apresentado, de acordo com Cierva (cf. 1996, p.691), a grande primeira
escolha de Leonardo Boff se desestrutura por si. Pois, a Doutrina da Igreja ndo deve ser
relegada a um segundo plano frente a uma suposta praxis. Uma vez que essa postura
poderia conduzir a uma cisdo entre mensagens de Igrejas particulares e as orientaces
dadas pela Igreja universal2,

Nessa acepgéo, segundo Weigel (cf. 2005, p.187), a a¢do pastoral que decorre da
interpretacdo teoldgica, mesmo levando em conta a realidade proxima, ndo pode
ultrapassar a Doutrina. Muito menos, manipula-la buscando fortalecer uma posi¢édo

politica qualquer?s,
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Por outro lado, conforme Cox (cf. 1988, p.149 e 150), Leonardo Boff (cf. 1981, p.
123) pde em causa a “Estrutura da Igreja”. Para tal, Leonardo Boff indagou se realmente
estava na intencdo de Jesus fundar uma Instituicdo ou apenas espalhar o Evangelho pelo
Mundo. A Igreja hierarquica sendo um afastamento da origem pobre e dispersa da Igreja
primitiva apds sua absorcdo pelo Estado Romano e sua primazia sobre a Sociedade
Medieval*.

Com o advento do capitalismo, conforme Berryman (cf. 1987, p.55) e Cox (cf.
1988, p.68), dentro do argumento de Leonardo Boff, a Igreja seria uma organizacao
aproveitada pela ideologia burguesa no sentido de submeter o proletariado. Assim, de
acordo com Weigel (cf. 2005, p.187), a propria hierarquia catélica se configuraria numa
estrutura de “pecado social”. Uma situagdo que, conforme Leonardo Boff (cf. 1981,
p.109), exigiria uma mutacdo permanente da propria Igreja'®.

Uma posicdo que carrega em si o entendimento de que, no Ocidente, conforme
Berryman (cf. 1987, p.167), o sucesso duma mudanca politica se sustenta por meio dum
envolvimento religioso. Uma heranga que descenderia, como dito, da Roma Imperial e da
sociedade feudal. Logo, uma “libertagcdo” revolucionaria s6 seria possivel com uma
renovacdo eclesioldgica que a acompanhasse. Assim, a organizacao duma religido secular
seria necessaria para a realizacdo desse objetivo (cf. Aron, 1982, p.287; cf. Berryman,
1987, p.171; cf. Gawthrop, 2013, p.82). Uma observacgéo corroborada por Garaudy (1966,
p. 10), ao afirmar que: “O futuro do homem ndo podera ser construido nem contra os
crentes, nem tampouco sem eles”.

De acordo com Cierva (cf. 1996, p.522 e 623), visando o citado objetivo
estruturante de criar uma religido para a sustentacdo do movimento revolucionario,
Leonardo Boff fomentou, em “Igreja: Carisma e Poder”, um ecumenismo amplo. Uma
articulacdo para o nivelamento das expressdes cristas e sincréticas uma vez que, na visao
de Leonardo Boff, a Igreja Catdlica Apostolica Romana, conforme seu Magistério
tradicional, ndo favoreceria a causa dos pobres. Uma expressao que pode ser entendida
no sentido da Igreja universal, hierarquica e tradicional, ser um obstaculo para a revolucao
marxista'® (cf. Cierva, 1996, p.523; cf. Cox, 1988, p.129).

Assim, para apoiar a sua tese ecuménica e o fortalecimento do progressismo,
Leonardo Boff se aproveitou do paragrafo terceiro de “Unitatis Redintegratio” (Vaticano
I1, 1964b, 803), em que outras Igrejas, além da catdlica, poderiam resguardar a Verdade
Reveladal’. Dessa maneira, segundo Mainwaring (cf. 1986, p.115), a Igreja Catdlica

deveria se permear da flexibilidade “nao-identitaria” e se tornar mais aberta a chave
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ideologica progressista. Dessa maneira, a Igreja tenderia a reduzir a sua resisténcia ao
marxismo por meio duma motivagéo interna.

Uma proposta que se reforga na “Concepcdo de Dogma e Revelagao” de “Igreja:
Carisma e poder”. Segundo Fox (cf. 2011, p.53), a abordagem de Leonardo Boff (cf.
1981, p.128), relativa a sua reflexdo sobre a origem e a préatica da fé, pode ser entendida
como uma harmonizagéo superestrutural no sentido marxista. Assim, para Leonardo Boff,
a sociedade capitalista realizaria a instrumentalizacdo do pensamento ideoldgico
capitalista por meio do dogmatismo catolico e deteria uma chave de dominio ao controlar
0 pensamento em si no dogma da Igreja.

Em consequéncia a tal observacéo, para Leonardo Boff, o dogmatismo deveria ser
variavel para permitir que o dogma se encaixasse numa praxis que atendesse as Igrejas
particulares em contato com os miseraveis, afastando-se a sistematica opressora da Igreja
universal.

Em outras palavras, retomando conceitos ja apresentados, na interpretacdo feita
da obra “Igreja: Carisma e Poder”, o dogma e o dogmatismo poderiam ser adequados a
uma religido secular e sustentariam filosoficamente o0 movimento revolucionario marxista
na Ameérica Latina'®.

Por outro angulo, conforme Cierva (cf. 1996, p.662 e 663), de acordo com
Leonardo Boff o “Exercicio do Poder Sagrado” e o monopolio do transcendente por parte
da Igreja Catolica, seriam deformac6es socioldgicas levadas para o campo religioso.
Nesse sentido, apos os cristdos terem sofrido a expropriacdo da validacao teoldgica pelos
sucessores de Pedro, as perturbacgdes sociais espelharam-se nas de ordem eclesioldgica.

Conforme Leonardo Boff (cf. 1981, p.85, 91 e 98), algo que se refletiu num
dominio religioso voltado ao embrutecimento e ao controle da massa proletaria e em favor
dos poderes burgueses. Assim, a luta de classes € concebida na forma dum antagonismo
entre a Igreja hierdrquica tradicional e a Igreja popular revolucionaria® (cf. Cierva, 1996,
p.663).

No entanto, como fica demonstrado na Notificacdo (cf. CDFé, 1985a, EPS), o
Exercicio do Poder Sagrado da Igreja esta longe de ser um bem de consumo vindo duma
linha de montagem eclesiastica. Assim, segundo o Cardeal-prefeito (cf. CDF¢, 1984, 8§05
a 08), o argumento do frade se desnatura nas premissas equivocadas do pensamento de
Karl Marx2,

Da mesma maneira que a obra “lgreja: Carisma e Poder” critica a autenticidade

do “Exercicio do Poder Sagrado”, ela denuncia a hierarquia e as institui¢ces catolicas.
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Assim, Leonardo Boff estende sua linha de pensamento para o conjunto de carismas, ou
dons sagrados, particularmente o “Profetismo da Igreja”. Na sua visdo, a hierarquia
eclesial, dentro de seu dom profético, teria apenas uma fungéo técnica de apoio ao servico,
evitando-se qualquer subordinacdo. Uma vez que esse profetismo estaria espalhado por
todas as representacdes da Igreja de Cristo (cf. Boff, 1981, p.237 a 240, 246 e 247).

No entanto, de acordo com o Cardeal-prefeito (cf. CDFé, 1985a, PI), segundo a
“Constituicdo Dogmética Lumen Gentium” 2t (Vaticano 11, 1964a, §12), & hierarquia cabe
a edificacdo da prépria Igreja. Para a consecucdo desse objetivo é necessaria a
constituicdo de diferentes niveis dentro da organizacdo do todo, de maneira a colaborar
com sua comunhdo interna, bem como para julgar o exercicio profético e a sua
autenticidade. O que desestrutura o raciocinio apresentado por Leonardo Boff.

Por fim, de acordo com Cierva (cf. 1996, p.689), mesmo sem utilizar o termo
“marxismo”, o Cardeal-prefeito rebateu as teses de “Igreja: Carisma e Poder”. Nesse
sentido, na Notificacdo acrescenta-se, em sua conclusdo, o seu resumo e climax. Nessa
etapa final, o Cardeal-prefeito apontou claramente que as opgdes de Leonardo Boff
colocam em perigo a sd doutrina da fé2,

Por conseguinte, ao se generalizar a mensagem do Cardeal-prefeito, entende-se
que a Notificacao refutou os argumentos da Teologia da Libertagdo Latino-Americana,
de outras teologias sociais eivadas de marxismo, bem como da revolugdo socialista como

um todo.

2.5.3. Concluséo sobre as ilagcdes politicas da “Notificacdo Sobre o Livro ‘Igreja:

Carisma e Poder’”.

Retoma-se a questdo de estudo: “que ilagdes politicas se depreendem dos
argumentos da “Notificacéo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder’? .

Com a questdo de estudo em foco, entende-se que a Notificacdo denuncia a
teologia social expressa em “Igreja: Carisma e Poder”, como um desvio grave de
categorizacdo marxista. Ainda que a Notificagdo ndo aponte o desvio teoldgico nesses
termos (cf. Cierva, 1996, p.689).

Assim, Leonardo Boff afirmou que caberiam as Igrejas particulares uma livre
interpretagdo das Escrituras. Uma releitura feita em acordo com a prépria realidade

concreta (cf. Boff, 1981, p.71). Alertado pela Notificacéo, trata-se dum argumento que
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cria divergéncias eclesiologicas entre a Igreja universal e as Igrejas particulares, numa
divisdo interna na Instituicdo (cf. CDFé, 1984, El; cf. Cox, 1988, p.150).

Nesse sentido, segundo a CDFé um discurso pastoral ndo pode ser animado,
exclusivamente, por uma causa particular, como pretende Leonardo Boff. Deve, porém,
fundar-se, mesmo que dentro duma perspectiva local, na Palavra dada pelo Magistério de
Roma. O que promove a unidade e fortalece o seu discurso. Em contrapartida blogqueia a
permissividade necessaria para a elaboragdo de teses revolucionarias (cf. CDFé, 1985a,
PD; cf. Vaticano Il, 1965b, §62).

Por outro angulo, no argumento de Leonardo Boff, ressalta-se que a “Estrutura da
Igreja” seria uma consequéncia da burocratizagdo duma hierarquia afastada de sua
origem. Dessa forma, tal instituicdo é aproveitada pela ideologia burguesa para submeter
o proletariado. Uma razao suficiente para fazer surgir um ecumenismo “nao identitario”,
por meio da praxis da Teologia da Libertacdo (cf. Boff, 1981, p.132; cf. CDFé, 1985a,
El).

No entanto, para a Igreja, 0 ecumenismo n&o representa uma relativizagéo total
das interpretacdes evangélicas entre si. Trata-se dum respeito a um tronco comum das
igrejas cristds. O que nao coloca em ddvida a Igreja Catolica ser a unica herdeira direta
de Pedro.

Destarte, 0 argumento que emergiria da fusdo religiosa “ndo identitaria” €
insustentavel. Uma vez que se apoia numa interpretacdo incompleta para justificar uma
suposta eclesiologia popular oposta a Doutrina. Mais uma forma encontrada por Leonardo
Boff para enfraquecer a Igreja universal em relacdo as premissas revoluciondrias expostas
em “Igreja: Carisma e Poder” (cf. Cox, 1988, p.99; cf. Queiroz, 2015, p.163).

Leonardo Boff, em sua “Concepcdo de Dogma e Revelacdo”, afirmou que a
ritualistica, que ele chama de dogmatismo, deve ser variavel e relativa a seu momento.
Ao passo que a Revelagdo ou 0 dogma vem dum misticismo carregado na Palavra. Dessa
forma, o dogmatismo, in fine, seria a propria instituicdo histérica chamada Igreja. Um
dogmatismo que deveria ser substituido por outro mais coerente ao momento (cf. Boff,
1981, p. 128). Ao passo que o dogma se formaria duma interpretacéo da Revelacdo em
apoio ao proprio dogmatismo. Nesse sentido, 0 dogma e o dogmatismo cat6licos seriam
superestruturas que agiriam em favor da ideologia burguesa. A Igreja universal, desse
modo, serviria a um propasito de dominio secular (cf. Berryman, 1987, p.203).

Em contrapartida, para a CDF¢, a palavra revelada é uma sd, levada aos fiéis por

meio duma eclesiologia adequada. Nao haveria disfungéo entre o dogma e o dogmatismao,
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uma vez que o rito € fruto da prépria Revelagdo. E, ao contrario do que apresenta
Leonardo Boff, a Igreja ndo sustenta uma estrutura de opresséo, mas de libertacdo. Uma
vez que ela foi constituida diretamente por Deus, para a plena realizagdo da vocacao de
cada um e, em consequéncia, de toda a humanidade (cf. CDF¢, 1973, 805; cf. CDF¢, 1984,
CDR).

Por conseguinte, Leonardo Boff entende que h& uma anomia na permanéncia da
Igreja de Roma como exclusiva detentora do conhecimento da fé catolica. Dessa feita, a
“sociedade clerical” seria, em certa medida, refém dos “meios de produgao litirgicos” no
“Exercicio do Poder Sagrado” da Igreja universal. Uma situacdo que replicaria
perturbagdes socioldgicas numa ordem religiosa. Em outras palavras, o controle do
discurso religioso por parte de Roma em favor de interesses de dominio politico na
América Latina (cf. Boff, 1981, p.75, 215, 238 e 239; cf. CDFe¢, 1985a, EPS).

Em resposta a tal argumento, entende-se que a eclesiologia catélica ndo possa ser
reduzida ao sistema pratico de estruturas marxistas. Ela estd longe de ser um meio de
producdo de bens religiosos. Ao contrario, ela é uma estrutura sagrada que descende
diretamente dos ensinamentos de Deus. O Magistério apenas faz sistematizar o
ordenamento divino. Diluindo, assim, o argumento de Leonardo Boff por meio da
Verdade Revelada e da fé na transcendéncia (cf. CDFé, 1985a, PD e EPS).

Por fim, com “Profetismo da Igreja”, fecha-se sobre o tema central do livro
“Igreja: Carisma e Poder”. A obra se fundamenta na tese de que a Igreja utilizaria seus
“Carismas” (dons divinos) como meios de angariar “Poder”. Tal comunh&o instituindo
um dominio secular sobre uma sociedade miseravel (cf. Boff, 1981, p.65, 66, 88, 239 e
240; cf. CDFé, 19854, PI).

No entanto, o Cardeal-prefeito mostra que a hierarquia da Igreja cabe manter a
estrutura herdada e aumentar a sua influéncia para incentivar a ordem secular na formacéo
do Bem Comum na Terra. Na consecucdo desse objetivo salvifico foi necessaria a
constituicdo duma organizacéo solida.

No entanto, segundo o Cardeal-prefeito, o carisma profético da Igreja ndo
estimula o poder secular, mas apoia uma vocacao soteriolégica. Portanto, a Santa Sé ndo
é uma instituicdo de dominio, como denuncia Leonardo Boff, mas uma fonte da presenca
divina. Assim, ela esta longe de ser um 6rgdo opressor como afirmado na obra em
destaque (cf. CDFé, 19854, PI).

Isso posto, como percebido na “Notificacdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e

Poder’” existe uma posicdo divergente entre as opgdes de Leonardo Boff e a Doutrina.
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Particularmente no que tange a separacdo de finalidade e de método entre as Igrejas
particulares e a Igreja universal.

Nessa perspectiva, entende-se que na sociedade ocidental, o embasamento sélido
dum movimento politico estrutura-se, geralmente, sobre um argumento religioso (cf.
Berryman, 1987, p.187). Assim, uma proposta que se queira adaptar ao ambiente latino-
americano tende a se apoiar no catolicismo, religido mais difundida na regido.

Em outros termos, as ideologias marxistas na Ameérica Latina enxergam na Igreja
Catolica um entrave, a0 mesmo tempo que um instrumento de sustentacdo. Desse modo,
para a consolidacdo de qualquer proposta politica haveria a necessidade duma renovacao
eclesiologica catdlica coerente ao projeto revolucionario.

Para uma compreensdo mais completa de “Igreja: Carisma e Poder”, é necessario
colocar a obra dentro da perspectiva acima delineada. Nesse sentido, entende-se que a
realizacdo préatica da opcdo exclusiva pelos pobres, ou seja, a revolucdo ideoldgica
marxista, sustenta-se na subverséo do catolicismo a seu favor.

Nesse sentido, a transformacao da Verdade Revelada numa religido secular visaria
legitimar a renovacdo revolucionaria sécio-politica (cf. Aron, 1982, p.287). Assim, a
teologia social defendida no livro de Leonardo Boff responderia plenamente a esse
proposito.

Por esse ponto de vista, o clero das Igrejas particulares ndo se preocuparia com o
posicionamento dos fiéis frente ao ensinamento sagrado. Ao contrario, tomaria
emprestado o discurso da Igreja, para a difusdo duma praxis de cunho ideoldgico-
marxista. Na melhor hipdtese, esse clero influenciaria a opinido publica dentro dum
ambiente democratico. Na pior hipotese, esse clero tomaria parte ativa numa subversao
armada. No cendrio concreto latino-americano, encontram-se exemplos histéricos de
ambos 0s casos e muitos dos seus matizes intermediarios (cf. Berryman, 1987, p.23 e
146).

Por outro lado, para a CDFé, a realizacdo transcendente do Homem se da com a
Doutrina Magisterial. O que se faz por meio duma Verdade Revelada e de principios
como o Bem Comum, a Solidariedade e a Subsidiariedade. Assim, “o ‘depositum fidei’
deve ser fielmente conservado na sua pureza, sem deslizar no sentido dum processo
dialético da historia e em direcdo ao primado da praxis” (CDFé, 1985a, CDR).

Consoante com essa posicdo da CDFé, em 26 de abril 1985, Leonardo Boff foi
condenado ao “siléncio obsequioso”, apo6s acusacao de “relativismo eclesiologico” (cf.

Gawthrop, 2013, p.90). Dessa forma, perdeu o direito de lecionar e de produzir
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documentos para a Igreja (cf. Berryman, 1987, p.110; cf. Gawthrop, 2013, p.90). Punicéo
que foi levantada na Pascoa de 1986 (cf. Gawthrop, 2013, p.91). No entanto, a CDFé
continuou a acompanhar e a corrigir as publicacdes do referido autor, mantendo um
controle firme sobre sua producao intelectual (cf. Gawthrop, 2013, p.91).

Em 26 de maio de 1992, frente a ameaca de excomunhdo, Leonardo Boff deixou
a ordem franciscana, pedindo a dispensa do sacerdécio (cf. Gawthrop, 2013, p.91 e 92).
Hoje, dedica-se ao ambientalismo dentro de correntes renovadas da TdL e leciona na
Universidade Federal do Rio de Janeiro (cf. Berryman, 1987, p.110).

No entanto, conforme desenvolvido por autores ja citados, permanece a davida de
como os tedlogos da libertacdo, muitos deles poliglotas e formados em universidades
europeias, como o proprio Leonardo Boff, detiveram-se com tanto afinco sobre questdes
politicas. Em uma nitida postura contraria ao aprofundamento em estudos voltados ao
transcendente (cf. Berryman, 1987, p.62; cf. Gawthrop, 2013, p.82; cf. Valério, 2012,
p.45, 46 e 74).

2.5.4. Notas de fim de capitulo.

01. O excerto da Dra. Coutrot ja foi enunciado e citado no capitulo 2.4. do presente
trabalho.

02. “Ele ndo se chama Leonardo Boff, mas Genézio Darci. O fervoroso liberacionista
mudou seu nome para soar germanico [...]. Tao pouco é um padre, uma vez que [...] desde
1981 tem como companheira a Sra. Marcia Monteiro da Silva Miranda, mée de seus seis
filhos. Provavelmente ele nem seja cat6lico, uma vez que decidiu renomear-se numa das
idilicas praias do Rio de Janeiro, com areia e as béncaos de lemanja (entidade da crenca
animista brasileira da Umbanda). Tdo pouco pertence a Igreja porque fundou uma nova.
A Igreja Verde para a protecdo do meio ambiente numa Teologia da Libertagdo sob nova
roupagem. Assim, [...] Leonardo Boff, tornou-se o idolo do sistema de informacdo (ou
desinformagdo) “progressista” mundial entre 1982 e 1986. Principalmente quando
enfrentou abertamente e espetacularmente o Papa Jo&do Paulo Il, o Cardeal Ratzinger, a
Curia Romana e a Ordem Franciscana ao longo de seu processo” (Cierva, 1996, p.661).

03. Conforme Cox (cf. 1988, p.25) e Gawthrop (cf. 2013, p.90), no dia 02 de setembro de
1984, no aeroporto de Roma, aguardavam por Leonardo Boff, o seu Irmdo, o Frade
Clodovis, a sua irmd, Lina e uma comitiva de imprensa. Ap6s desembarcar, de acordo

com Cox (cf. 1988, p.26), pronunciou-se brevemente:
Estou em Roma, nem como um peregrino, nem como um turista e nem como participante de algum
tipo de congresso teoldgico. Eu fui convocado pelo prefeito da Sagrada Congregacdo para a
Doutrina da Fé (Boff apud. Cox, 1988, p.26).

Do aeroporto foi conduzido por seus parentes a Curia Franciscana de Roma, de
onde saiu apenas para a reunido.
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04. “[...] o discurso contido nessas paginas é guiado pela fé ou por principios de natureza
ideoldgica de certa aspiracdo neomarxista? [...] procura como finalidade ndo a escatologia
cristd, mas uma certa utopia revolucionaria alheia a Igreja? [...] qual a razdo dum ataque
tdo desapiedado e radical contra 0 modelo institucional da Igreja Cat6lica? Qual o sentido
desse zelo em querer reduzir suas estruturas a caricaturas inaceitaveis? O novo modelo
alternativo de igreja que o Sr. defende prevé as mesmas estruturas tdo contestadas?”
(Ratzinger apud. Boff, 2012, p.335 e 336).

05. “Alguns dirdo: as pessoas que, com seu pensamento teoldgico, se comprometem com
a libertacé@o dos oprimidos, se incorporam a caminhada dos humildes e servos sofredores
da histéria sdo facilmente vitimas da desconfianca das instancias doutrinarias, das
autoridades maiores da Igreja e daqueles que zelam pela ortodoxia; repetirdo,
lamentavelmente: uma vez mais, ‘a Igreja’ se posiciona do lado dos poderosos e contra
o0s pobres” (Boff, 2012, p.357).

06. Como sera apresentado na conclusdo do presente capitulo.

07. As abreviaturas dos titulos de cada capitulo serdo balizas as referéncias. 1sso, uma vez
que, como para a maioria dos textos pontificios, em suas versdes digitais, a paginacao nao
¢ padronizada.

08. Com relagdo a “Premissa Doutrinal”, entende-se que, na obra em destaque, Leonardo
Boff se propde a ir ao encontro dos problemas sociais da América Latina, em geral e do
Brasil, em particular. Tal intento meritério demanda uma atencéo seria e aprofundada da
parte de todos e da Igreja em stricto sensu (cf. CDFé, 1985, PD). No entanto, para
realmente corresponder a seu objetivo, mesmo visando amenizar uma crise humana, ndo
se pode afastar do que prega a Doutrina. Essa, deve ser tomada como base para qualquer
acao eclesiastica mais pratica que espiritual e se inserir na grande tarefa da Igreja. Nesse
sentido, a herangca comum do Unico Evangelho deve ser vista como um sistema ligante
gue consolida a eclesiologia catolica (cf. CDF¢é, 1984, PD).

09. Segundo o Cardeal-prefeito em sua Notificagdo, as orientagdes ndo foram
acompanhadas por Leonardo Boff em “Igreja: Carisma e Poder”. Uma vez que o referido
autor apresenta um entendimento oposto ao do Magistério. Uma divergéncia que reside
na formacao de uma eclesiologia surgida da dindmica social prépria as Igrejas particulares
e ndo atreladas a tradicdo romana (cf. CDF¢, 1984, PD).

10. “A igreja ndo € apenas portadora de revelacdo e de salvacao; também € responsavel
pela doutrina [...] Doutrinas e teologias devem sempre refletir a fé. Esse € o critério para
a correcdo de qualquer teologia apresentada a comunidade eclesial. Mas a igreja deve
estar alerta contra a rigidez dogmatica e a fixacdo doutrinaria, como se a doutrina fosse o
juiz supremo. A doutrina é sempre a traducao histdrico-cultural da revelacdo de Deus.
NOs temos salvacdo ndo através de nossas doutrinas, mas através de nossas praticas”
(Boff, 1992, p.46).

11. Nessa perspectiva, 0 Magistério é dinamico e prevé uma atualizagéo teoldgica feita
por meio de uma interpretacdo litdrgica dos sinais dos tempos (cf. CDF¢, 1985, PD). Isso,
de modo que a mensagem das escrituras seja recebida da melhor forma e pelo maior
namero de fiéis. No entanto, cabe ao tedlogo interpretar os textos sagrados em perfeito
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acordo com o Magistério. Isso, uma vez que a Igreja de Roma é a responsavel pela
Verdade e que o tedlogo toma emprestado dela o valor da Palavra (cf. CDFé, 1985, PD;
cf. Jodo Paulo 11, 1978, §19).

“Na atividade pastoral, conhegcam-se e apliquem-se suficientemente, ndo apenas 0s
principios teoldgicos, mas também os dados das ciéncias profanas, principalmente da
psicologia e sociologia, para que assim os fiéis sejam conduzidos a uma vida de fé mais
pura” (Vaticano I, 1965b, §62).

12. Trata-se de uma diferenca que ndo se sustenta, uma vez que a Igreja universal vive
nas Igrejas particulares por meio de uma mensagem comum a todas. Além dessa
continuidade no discurso, entende-se que as Igrejas particulares se respaldam na poténcia
da Igreja universal para se fortalecerem, por sua vez (cf. CDF¢, 1985, PD).

Isso posto, admite-se, na Notificacdo, que com o crescimento das lgrejas
particulares, expandiu-se a Igreja universal. No entanto, ressalta-se que qualquer fratura
na coesao eclesioldgica conduz a um prejuizo partilhado. No entanto, esse prejuizo tendo
um maior impacto nas representacoes locais dissidentes, visto que essas ndo angariam a
forca da Santa Sé (cf. CDF¢, 1985, PD).

13. Dessa maneira, um discurso pastoral ndo pode ser animado, exclusivamente, por uma
causa particular, como pretende Leonardo Boff. O argumento eclesioldgico deve se
fundar, mesmo que dentro de uma perspectiva local, na Palavra dada por Roma (cf. CDF¢,
1985, PD).

14. A Notificacao prossegue com a critica ao posicionamento de Leonardo Boff quanto a
“Estrutura da Igreja” (cf. CDFé, 1985, El). Nesse sentido, o Cardeal-prefeito aponta que,
segundo o autor, a Igreja institucional ndo estaria nas cogitacdes do Jesus historico. Mas,
conforme Leonardo Boff, ela surgiu de um processo de desescatologizacdo evangélica
(cf. Boff, 1981, p.123). A hierarquia seria, assim, o resultado da férrea necessidade de
uma institucionalizacdo no estilo imperial romano e feudal europeu (cf. Boff, 1981, p.71).

15. “[...] é verdade que a Igreja ndo € uma instituicdo politica, mas tem uma relacdo com
0 ambiente politico na medida em que se trata duma dimenséo do reino, assim, possuindo
um carater ético [...]. Contudo, o modelo de Igreja descrito (na Doutrina) €, normalmente,
comprometido, em demasia, com o0s poderes seculares para assumir uma postura critica
frente a opressao que amargura a vida dos pobres” (Boff, 1992, p.05).

16. Nesse enfoque de regeneragdo eclesiologica, ou “eclesiogénese”, Leonardo Boff (cf.
1981, p.132) se aprofunda nas relagdes entre as igrejas cristas. Ele entende que para
potencializar a capacidade assistencial aos desfavorecidos, necessita-se de um
ecumenismo que dilua as diferencas religiosas. Assim, cria-se uma nova interpretagdo
evangélica em favor dos pobres e da sua revolucgdo social. Em tal perspectiva, de acordo
com Leonardo Boff (cf. 1981, p.131) o ecumenismo da Teologia da Libertagdo emergiria
como a sintese entre o catolicismo e o protestantismo. Uma alternativa concreta que
visaria suprir as necessidades urgentes de um Terceiro-Mundo estruturalmente
condenado a pobreza.

17. “Nesta una e Unica Igreja de Deus ja desde os primérdios surgiram algumas cisoes,

que o Apdstolo censura asperamente como condenaveis. Nos séculos posteriores, porém,
originaram-se dissensdes mais amplas. Comunidades ndo pequenas separaram-se da
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plena comunh&o da Igreja catolica, algumas vezes ndo sem culpa dos homens dum e
doutro lado. Aqueles, porém, que agora hascem em tais comunidades e séo instruidos na
fé de Cristo, ndo podem ser acusados do pecado da separacéo, € a Igreja catolica os abraga
com fraterna reveréncia e amor” (Vaticano 11, 1964b, §03).

18. “O Autor (Leonardo Boff) critica, de modo muito severo, ‘a compreensdo doutrinaria
da revelagdo’. E verdade que L. Boff (Leonardo Boff) distingue entre dogmatismo e
dogma, admitindo o segundo e rejeitando o primeiro. Todavia, segundo ele, o dogma, na
sua formulagdo, ¢ valido somente ‘para um determinado tempo e circunstancias’. ‘Num
segundo momento do mesmo processo dialético o texto deve poder ser ultrapassado para
dar lugar a outro texto do hoje da fé’. O relativismo que resulta de semelhantes afirmacdes
torna-se explicito quando L. Boff (Leonardo Boff) fala de posi¢bes doutrinarias
contraditérias entre si, contidas no Novo Testamento. Consequentemente ‘a atitude
verdadeiramente cat6lica’ seria de ‘estar fundamentalmente aberto a todas as dire¢oes’”
(CDFé, 1984, DR).

Conforme a Notificagdo, trata-se, novamente, dum debate dialético visando fazer emergir
uma sintese entre o dogmatismo e o dogma na eclesiogénese da Teologia da Libertacéo.
Em outras palavras, o dogmatismo seria voltado a um culto variavel conforme o momento
e o lugar e o0 dogma se caracterizaria por um ecumenismo cristolégico no sentido dado de
uma religido secular para a sustentacgdo filoséfica da revolucéo.

“Enquanto perdurar este tipo de compreensdo dogmatica e doutrinaria da revelacao e da
salvacdo de Jesus Cristo, dever-se-a4 contar irretorquivelmente com a repressdo da
liberdade de pensamento divergente dentro da Igreja” (Boff, 1981, p.74 e 75).

19. Quanto ao “Exercicio do Poder Sagrado”, conforme a Notificacdo (cf. CDFé, 1985,
EPS), Leonardo Boff (cf. 1981, p.75, 215, 238 e 239) entende que ha uma dissonancia
“patologica” entre a praxis e a permanéncia da Igreja como detentora do que se considera
sacro. Nesse sentido, a hegemonia da profissdo da fé do Catecismo da Igreja seria uma
forma assimétrica de celebrar o misticismo. Ela seria corrompida, no sentido de seu
monopolio, por meio da expropriacdo dos meios de producao religiosa.

Dentro da l6gica apresentada por Leonardo Boff, os meios de producéo religiosa
constituiriam um eixo organizador dominado pelo Magistério Romano (cf. CDF¢, 1984,
EPS). Por conseguinte, 0 meio de producdo conferiria caracteristicas unificadas a todas
as Igrejas, focando-se na dominacdo, na centralizacdo e no triunfalismo (cf. Boff, 1981,
p.85, 91 e 98). Dessa forma, a eclesiologia das Igrejas particulares seria, em certa medida,
ditada compulsoriamente pela Igreja universal. Assim, sendo vetado qualquer tipo de
interpretacdo, educacdo ou outra perspectiva mais aberta ligada a religiosidade em si (cf.
Boff, 1981, p.75, 215, 238 e 239).

20. “[...] interpretar a realidade dos sacramentos, da hierarquia, da palavra e de toda a
vida da Igreja em termos de producao e de consumo, de monopolio, expropriacao, conflito
com o bloco hegemdnico, ruptura e ocasido para um modo assimétrico de producéo,
equivale a subverter a realidade religiosa. Ao contrario de ajudar na solugdo dos
verdadeiros problemas, esse procedimento leva, antes, a destruicdo do sentido auténtico
dos sacramentos e da palavra da fe” (CDFé, 1985, EPS).

21. “O Povo santo de Deus participa tambem da funcéo profética de Cristo, difundindo o
seu testemunho vivo, sobretudo pela vida de fé e de caridade oferecendo a Deus o
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sacrificio de louvor, fruto dos labios que confessam o Seu nome (Hebr 13, 15).[...] Além
disso,[...] distribuem-se também gracgas especiais entre os fiéis de todas as classes, as
quais 0s tornam aptos e dispostos a tomar diversas obras e encargos, proveitosos para a
renovacao e cada vez mais ampla edificacdo da Igreja, segundo aquelas palavras: ; ‘a cada
qual se concede a manifestacdo do Espirito (carismas) em ordem ao Bem Comum’” (Cor
12, 7; Vaticano 11, 1964a, §12).

22. “Ao tornar publico o que acima ficou exposto, a Congregacao sente-se na obrigagédo
de declarar, outrossim, que as opgdes, aqui analisadas, do Frei Leonardo Boff, sdo de tal
natureza que pdem em perigo a sd doutrina da fé, que esta mesma Congregacao tem o
dever de promover e tutelar” (CDF¢é, 1985, Conclus&o).
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2.6. AS ILACOES POLITICAS DA “INSTRUCAO LIBERTATIS CONSCIENTIA”,

Apbs a Notificagdo a Leonardo Boff, de acordo com diferentes autores ja
referenciados, o Cardeal-prefeito, conforme previsto, apresentou na esteira da “Instrucdo
Libertatis Nuntius” a “Instrucdo Libertatis Conscientia” (cf. Buson, 2005, p.161; Buson,
2013, p.128; Cierva, 1986, p.674 e 698; Comblin, 1998, p.33; Min, 1989, p.118; Queiroz,
2015, p.166 e 171).

2.6.1. Introducdo as ilacdes politicas da “Instrucdo Libertatis Conscientia”.

Com o presente capitulo®!, visa-se atingir o objetivo especifico de apresentar as
principais ilagdes politicas que se depreendem da “Instrucdo Libertatis Conscientia™.

Nesse sentido, o assunto se desdobra, apos a Introducédo, na sec¢édo 2.6.1, no corpo
de estudo sobre a “Instrucdo Libertatis Conscientia”, na sec¢do 2.6.2. A Secgédo se
desenvolve em duas subseccdes. Na subsec¢do 2.6.2.1 se da o contexto geral da producédo
do documento e na 2.6.2.2. se apontam as observac@es dos comentadores, procurando um
enfoque mais politico que teoldgico. Uma breve concluséo € realizada na secgéo 2.6.3.,
dando resposta a questdo de estudo apresentada na Introdugdo do trabalho. Por fim,
colecionam-se as notas do capitulo em 2.6.4.

O presente texto ndo abarca todo o contetdo da Instrucdo em pauta, mas, dentro
do que foi proposto, da um recorte de sua mensagem. No entanto, o faz, sem abandonar
nem o histérico, nem o teoldgico, na mesma linha do que foi feito ao longo dos capitulos

anteriores.
2.6.2. A “Instrucéo Libertatis Conscientia”.
O estudo da “Instrugéo Libertatis Conscientia” se realiza em duas etapas distintas.
Na primeira, apresenta-se o contexto de sua produgéo. Na segunda, desenvolve o debate

sobre o documento, aprofundando os pontos relevantes para a resposta a questdo de

estudo.
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2.6.2.1. O contexto da producdo da “Instrucdo Libertatis Conscientia”.

A presente secgdo se inicia dando o contexto geral da producdo da “Instrucéo
Libertatis Conscientia”. Entende-se, segundo Min (cf. 1989, p.118) e Queiroz (cf. 2015,
p.171) que o referido documento da CDFé trouxe um conjunto de ideias correlatas as de
“Libertatis Nuntius”, no entanto, foi mais além.

Dentro dessa perspectiva, conforme Cierva (cf. 1996, p.698), “Libertatis
Conscientia” reflete, em si, os eventos da agenda papal do ano de 1986. Entre esses,
destacam-se, na perspectiva da CDFé, as reunibes extraordinarias do episcopado
brasileiro junto ao Papa Jodo Paulo 1. Em tais reuniGes foram levantadas criticas severas
sobre a Teologia da Libertagéo.

Essas atividades, de acordo com Cierva (cf. 1996, p.698) e Min (cf. 1989, p.118),
concluiram-se em 15 de marco, com a entrega duma versdo provisoria de “Libertatis
Conscientia” aos membros da CNBB. O texto final foi assinado pelo Cardeal-prefeito e
subscrito pelo Papa, em 22 de marco de 1986, e publicado duas semanas depois.

A divulgacdo da Instrucdo, conforme Cierva (cf. 1996, p.698), causou um grande
impacto na imprensa especializada e entre comentaristas, em geral. Segundo Min (cf.
1989, p.118), fez-se saber que, com a nova Instrucéo, ocorrera uma mudanga de posi¢ao
em relagdo a “Libertatis Nuntius”. Para uns, tratava-se da aceita¢do da TdL, incluindo seu
lado marxista; ja, para outros, “Libertatis Conscientia” elevara a TdL a categoria de
teologia universal.

No entanto, muitos comentaristas omitiram os verdadeiros propdsitos da
Instrugdo. Segundo Cierva (cf. 1996, p.699), “Libertatis Conscientia” visou uma abertura
para gque se relevassem os erros cometidos pelos liberacionistas. Nesse movimento, que
Ihes fosse concedido o perddo e realizada uma reconciliagdo ampla. Uma etapa
considerada basilar para a reafirmacdo do Magistério Romano na América Latina.

Segundo Brzezinski (cf. 1989, p.227), a iniciativa reconciliadora do Vaticano,
animada diretamente pelo Papa Jodo Paulo Il, levou a que se determinasse o fim da
punicdo dada a Leonardo Boff. Conforme Berryman (cf. 1987, p.110), uma atitude de
clara boa vontade com o objetivo de se atenuarem as hostilidades entre ambos os lados.
Essa noticia, de acordo com Cierva (cf. 1996, p.699), foi dada diretamente pelo
Numerario da Opus Dei e, entdo, porta-voz do Vaticano, o jornalista Joaquim Navarro

Valls. O que significou muito dentro do ambiente de pacificacdo que se desejava criar.
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Apesar dessas demonstragdes de perdéo e de reconciliacdo, conforme Cierva (cf.
1996, p.699), Leonardo Boff reincidiu repetidas vezes ao longo dos anos seguintes. Uma
postura que traiu a confianca depositada e o levou a ruina na vida eclesial. Nesse sentido,
Leonardo Boff deixou uma a mensagem de que parte dos tedlogos da libertagdo ndo se

retratariam, tdo pouco aceitariam qualquer reconciliagdo com Roma.

2.6.2.2. A “Instrucédo Libertatis Conscientia” em debate.

A “Instrucéo Libertatis Conscientia” é um extenso documento composto por uma
introducéo, cinco capitulos, uma centena de subtitulos, uma conclusdo e notas®. Tendo
como epigrafe “a verdade nos liberta”, conforme Queiroz (cf. 2015, p.171), o texto
apresentou uma associacao entre 0s conceitos de Verdade e de Liberdade que o permeou
integralmente.

No sentido de se explorar as ilagdes politicas de “Libertatis Conscientia”,
entende-se que em sua Introducdo o Cardeal-prefeito assinalou que evidenciaria 0s
principais elementos da doutrina cristd acerca da liberdade e da libertacdo, ja enunciados
em documento anterior. Dessa forma, a Instrucdo deve ser lida com referéncia as
informagdes contidas em “Libertatis Nuntius” (cf. CDFé, 1986, 8§02) .

Com essa correlacdo feita pelo Cardeal-prefeito, entende-se que apesar do
paralelismo entre as duas Instrucdes, segundo Min (cf. 1989, p.122 e 123), “Libertatis
Nuntius” ¢ monocratica, no sentido de possuir aspectos de alerta e de dentincia, logo, um
texto mais duro. Ao passo que “Libertatis Conscientia” procura dialogar com a Teologia
da Libertacdo e trazer & tona seus aspectos mais aceitaveis. Nesse sentido, “Libertatis
Conscientia” ¢ mais comedida frente as criticas e apresenta uma praxis catolica que
engloba uma certa Teologia da Libertacéo.

Conforme Cierva (cf. 1996, p.701) e Min (cf. 1989, p.122 e 123), ambas as
Instrucdes, contudo, apontam para a salvacdo transcendente e negam o materialismo
historico. Um reflexo evidente da posicdo doutrinéria de refuta a movimentos de
categorizacao marxista.

Nesse contexto geral, no terceiro paragrafo da Instrucéo (CDFé, 1986, 803), de
acordo com Cierva (cf. 1996, p.700), a “verdade que liberta” abre o caminho para uma
reflexdo comum a todos os cristdos. Essas verdade e liberdade, portanto, segundo Queiroz

(cf. 2015, p.172), ndo sdo parte duma praxis comunitaria especifica, elas sdo valores em
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si. Dessa forma, a verdade € um vetor de libertacdo que culmina com a redencdo
prenunciada por Cristo. Dessa maneira, para a verdade, para a liberdade e para a
libertacdo, o Evangelho se torna um fundamento norteador inescapavel®.

Dentro dessa abordagem libertadora, salvifica e evangélica, conforme Queiroz (cf.
2015, p.172), o Cardeal-prefeito, ao longo do primeiro capitulo (cf. CDFe, 1986, I. I.),
esbogou uma digressdo historica® sobre o tema da verdade para os Homens. Assim,
segundo Cierva (cf. 1996, p.700) e Queiroz (cf. 2015, p.172), a Instrucé@o informa que o
mundo moderno se identifica com uma suposta verdade apresentada, ndo mais pelo
Evangelho, mas por ideologias do progresso. Trata-se do processo duma irrefreada
aspiracdo por liberdade, que desagua numa necessidade de controle. Uma organizacgéo
social que evolui perversamente para a corrosdo da propria liberdade. Uma questéo
refletida em novas ameacas, novas serviddes e novos terrores, como a destruicdo do meio-
ambiente e 0s riscos da guerra nuclear °,

Com a citada evolucéo civilizacional do Ocidente, as conquistas cientificas,
sociais, e do livre pensar, elevaram o Homem a uma posicdo central no Mundo fisico.
Um antropocentrismo consolidado numa sobreposi¢do das satisfacdes materiais em
detrimento das espirituais (cf. CDFé, 1986, 813). Assim, de acordo com Esteves (cf. 1963,
p.79) e Queiroz (cf. 2015, p.172 e 173), fica sugerido na Instrugdo que o individualismo,
em didlogo com preceitos capitalistas, inspirou o desenvolvimento econémico-industrial
e o liberalismo ideoldgico. Paralelamente, o Cardeal-prefeito aponta que o coletivismo,
oriundo da desigual reparticdo das riquezas promovida pelo liberalismo, em alinhamento
com principios socialistas, gerou um ressentimento promotor da ideologia marxista.

Nesse contexto, segundo Queiroz (cf. 2015, p.173), liberais, de forma mais
mitigada e marxistas, em plenitude, consideraram que a moralidade crista estabelece um
limite a ser ultrapassado. Algo que se concretiza por meio da negacdo existencial da
transcendéncia.

De acordo com Cierva (cf. 1996, p.702), nesse sentido, a recusa da espiritualidade
é uma tese basica de Marx que aponta o ateismo como a verdadeira forma de emancipacéo
e de libertacdo. Ao passo que a religiéo e sua lei moral sobrenatural constituem formas
de alienagdo. Uma proposta teodrica que foi, em parte, também assumida pelo liberalismo
em um agnosticismo vincado.

Todavia, conforme Cierva (cf. 1996, p.700), deve ser reconhecido que a Instrucéo
€ pouco autocritica na sua descricao histérica. Principalmente, com o facto de que a Igreja

Catolica se retraiu frente aos herdeiros do lluminismo na Baixa Idade Moderna e no inicio
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da ldade Contemporanea. Assim, ela ndo inspirou suficientemente a sociedade que a
cercava, no sentido de se proverem as necessidades dos miseraveis.

Dessa forma, em certa medida, a Igreja deu espaco para o florescimento e
fortalecimento das ideologias. A época, o liberalismo agindo como referéncia para um
capitalismo voraz e o Marxismo assumindo uma preponderancia na luta pelos oprimidos.
Assim, ambas as ideologias, dentro das devidas proporgdes, deixaram de lado os preceitos
cristéos.

Atualmente, ainda segundo Cierva (cf. 1996, p.700), desde Ledo XIII, tem-se a
certeza que o vacuo do século XVIII e da primeira metade do XIX, foi superado. Algumas
formas de liberalismo, dentro do possivel, conforme Langlois (cf. 1990, p.258),
atenuaram-se. No entanto, 0 marxismo, de acordo com o Cardeal-prefeito (cf. CDFé,
1986, 813 e 14), ao inves de atingir as promessas do Paraiso Terreal, conduziu a situagdes
totalitarias assassinas aberrantes.

Assim, as questdes angustiantes da libertacdo imanente persistem na tecnologia
posta como uma referéncia ética exclusiva (cf. CDF¢, 1986, §14 a 19). Dessa forma, nega-
se Deus, diretamente, e se aparta do homem a sua centelha divina. Segundo Cierva (cf.
1996, p.701) e Queiroz (cf. 2015, p.173), uma proposta que evolui rapidamente na
diferenciacdo entre 0s Homens que ndo mais se reconhecem como irmaos. Uma distingédo
que, quando levada ao extremo, gera todo tipo de dominacéo e de violéncia.

Assim, a perda de referéncias morais, na escala individual, e o totalitarismo, em
escala politica, sdo resultados diretos do afastamento de Deus da consciéncia dos
Homens. Uma condigéo que encaminha a humanidade para a certeza da autodestruig&o.
Lembrando que, conforme Queiroz (cf. 2015, p.172), mesmo se em 1986, ano da
publicacdo de “Libertatis Conscientia”, ja se assinalava o declinio da Unido Soviética no
Mundo, o poder militar dos contendores da Guerra Fria ainda carregava o medo da
destruicdo mutua assegurada.

Seguindo 0 mesmo principio légico, relativamente ao processo de descolonizagdo
afro-asiatico, a Instrugdo (cf. CDFé, 1986, §17) se pronuncia quanto ao despertar da
consciéncia social dos povos e a disposicao de se lutar pela liberdade. De acordo com
Queiroz (cf. 2015, p.173), ha, nesse sentido, uma preocupacdo da CDFé com a possivel
transformacéo dessas aspiracfes em movimentos revolucionarios marxistas. Com essa

evolucéo, a entrega de povos inteiros a novas guerras fratricidas ¢ ao jugo da escravidao®.
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Assim sendo, de acordo com Queiroz (cf. 2015, p.174), o primeiro capitulo se
conclui reafirmando a utopia ilusoria da liberdade material frente & grandeza espiritual da
Palavra. Nessa perspectiva, apresenta a dimenséo da Verdade resguardada pela Igreja®.

Dentro dessa abordagem no sentido da Liberdade, ainda segundo Queiroz (cf.
2015, p.174), o Capitulo Il da Instrucéo desvincula a ligacao entre a liberdade e a vontade
desregrada e autodestrutiva do homem. Coloca-se que a fé cristd se constitui no principal
limitador do colapso humano. Logo, ao contrario do que afirmam seus opositores, a moral
advinda da Verdade Revelada, forma a modelagem ética duma liberdade sustentavel®.

Conforme Queiroz (cf. 2015, p.175), o Cardeal-prefeito, resumindo a sua
abordagem axiol6gica, mostra que a préatica da liberdade é proporcional ao autocontrole
individual. Nesse sentido, forma-se a necessidade duma moralidade ativa, de maneira que
se evite a autodestruicdo por impulsos afetivos desregrados. Trata-se, nesse ponto, do
encontro do homem concreto com sua origem e destino transcendentes. Uma pedra-chave
formada pela parcela do criador que cada um carrega em si. Essa sendo a fonte de toda
liberdade e da forca na busca pela libertacéo!.

Por outro angulo, assemelhada a identificacdo transcendente do individuo, de
acordo com Cierva (cf. 1996, p.702), Min (cf. 1989, p.130) e o proprio Compéndio da
DSI (cf. PCJP, 2004, 8130 e 208), reconhece-se que o0 Homem, criado como um ente
social, necessita do outro para ser. Dentro dessa imprescindibilidade, os individuos se
organizam de maneira consequente. Assim, o exercicio da liberdade participada de
origem transcendente se realiza no seio de diferentes comunidades por meio do
reconhecimento de Deus em si e no outro*!.

Nesse sentido, conforme “Libertatis Conscientia” (cf. CDF¢é, 1986, V. Il. e 837),
0 pecado da recusa de Deus gera uma influéncia deletéria nas relagcfes sociais. Segundo
Queiroz (cf. 2015, p.175), trata-se da raiz da perversdo do projeto cristdo de liberdade.
Uma devassiddo em que reside a contradi¢do entre a origem transcendente da liberdade e
a vivéncia opressora da contemporaneidade imanente?2,

Nesse sentido, de acordo com Cierva (cf. 1996, p.702), a afirmacdo marxista de
deificacdo do Homem concreto, promove a corrupcao do préprio sentido da liberdade.
Assim, negar Deus é reprimir a liberdade, uma vez que Ele é o promotor e guardido da
propria liberdade do Homem. Assim, segundo Cierva (1996, p.701 e 702), o ateismo
anticristdo marxista, em claro confronto a tudo o que seja transcendente, recusa a origem
divina da liberdade, bem como sua promogéo entre os Homens. Consequentemente, o

marxismo é fonte de escraviddo e de pecado®3.
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Dessa forma, nega-se o lado divino do ser humano e se coloca no reducionismo
ambiental a responsabilidade exclusiva de seu comportamento. Recusam-se, desse modo,
a individualidade e o livre arbitrio. Assim, justifica-se a escraviddo promovida pelo
coletivismo de Estado, ao colocar o Homem como uma pequena engrenagem desalmada
dum todo organico.

No Capitulo Il da Instrucdo, segundo Queiroz (cf. 2015, p.175), o Cardeal-
prefeito reforga o argumento de que o Homem marcou a Historia com o pecado ao se
erguer contra Deus. Mas a pessoa, sendo de origem divina, nunca foi abandonada pelo
seu Criador',

Desse modo, de acordo com Min (cf. 1989, p.121), no Antigo Testamento,
conforme “Libertatis Conscientia” (cf. CDFé, 1986, §44), o Exodo é reconhecido pelo
seu aspecto soterioldgico. O povo Hebreu sendo conduzido a Salvacao por Deus e nédo
em ato de rebeldia politica contra seu opressor egipcio. Perspectiva em que ndo cabe
qualquer categorizacdo revolucionaria, como pretendem os te6logos da libertacéo.

Nesse sentido, de acordo com Cierva (cf. 1996, p.703), o discurso do Cardeal-
prefeito em “Libertatis Conscientia” culmina na esperanca € no empenho da Igreja em
busca da liberdade do Homem frente ao pecado's. Para tal, coloca-se a vivéncia secular
em perspectiva da transcendéncia numa postura que rejeita 0 monismo barthiano presente
na TdL. Pondo-se em xeque as bases tedricas expostas por tedlogos como Leonardo Boff.

Na mesma direcdo, o Capitulo IV da Instrugdo (cf. CDF¢é, 1986, IV.) enfatiza a
missao libertadora da Igreja. Esta missdo que ndo deve consistir na gestdo politica direta,
mas na propagacao duma mensagem salvifica (cf. CDFé, 1986, 861). Levando-se a dizer
que, segundo Queiroz (cf. 2015, p.176), a luta por justica ndo é um fim, mas um aspecto
intermediario para um almejado Bem Comum numa premissa transcendente'.

Conforme Cierva (cf. 1996, p.703), assim, o estimulo a ordem secular pela busca
do Bem Comum mostra o0 suprapartidarismo da Igreja, seu ndo-apego aos blocos
ideoldgicos e sua independéncia. Com tal entendimento, conforme Queiroz (cf. 2015,
p.176), vé-se com bons olhos as iniciativas ligadas as Comunidades Eclesiais de Base'”
(CEB).

As CEB, dessa forma, séo consideradas como uma esperanca para a expansao da
Igreja. Segundo Min (cf. 1989, p.119), uma observacao positiva sobre um brago da praxis
da Teologia da Libertagdo®. Dessa forma, as CEB se constituem num principio norteador

da experiéncia eclesial mais proxima aos pobres. De acordo com o Papa Jodo Paulo 1l
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(1980, 805 e 07), elas sdo uma expressdo eclesiologica auténtica se estiverem em
consonancia com o Magistério Romano®.

Um ponto de vista que pode ser interpretado como uma critica a modelos
eclesiologicos especificos aplicados nessas comunidades. Uma observacao que ecoa as
palavras do Papa Paulo VI (cf. 1975, 858), ao se referir as Comunidades Eclesiais
inspiradas em ideologia marxista®.

Destarte, fica sugerido na Instrucéo que certas CEB sdo rejeitadas de imediato por
possuirem tracos antagénicos a Doutrina. Dessa maneira, deixa-se claro quando a praxis
da Teologia da Libertacdo é aceitavel ou nédo (cf. Cierva, 1996, p.704; cf. Min, 1989,
p.119; cf. Queiroz, 2015, p.176) .

Conforme Queiroz (cf. 2015, p.176), “Libertatis Conscientia”, em seus dois
ultimos capitulos, sugere, em contraposi¢do ao exemplo negativo das CEB ideologizadas,
o plano social da verdadeira praxis catolica2. Esboca, nesse sentido, um contetdo
programatico, idealizado pelo Cardeal-prefeito e subscrito pelo Papa Jodo Paulo I1. Nessa
fase da Instrucédo, segundo Min (cf. 1989, p.132), coloca-se uma questdo sobre dois
sistemas politicos. Dum lado a utopia determinista e, por outro, a tradi¢do aristotélico-
tomista.

Nessa perspectiva, 0 modelo utépico prevé, de acordo com Min (cf. 1989, p.139),
a criacdo de sistemas, que buscam a formagdo dum “homem novo”. Um ser idealizado
préximo daquele apontado por “Che” Guevara (cf. Ramonet, 2006, p.281; cf.
Fernandes,1979, p.149). Um ente coletivista, materialista e imanente, que serve de
engrenagem ideal num Estado totalitario gerido por uma elite cosmopolita inatingivel (cf.
Lasch, 1995, p.61) =.

Ao passo que, segundo Min (cf. 1989, p.132), o quadrante oposto aborda o
“homem novo” como um individuo imbuido da mais alta qualidade moral e ética. Um ser
livre, de origem e destino transcendentes que, em conjunto e em comum acordo com seus
pares, forma uma sociedade melhor para cada um e para todos, em simultaneo.

Ainda de acordo com Min (cf. 1989, p.132), 0 esbog¢o programatico sécio-politico
apresentado em “Libertatis Conscientia” se liga a0 modelo aristotélico-tomista. Uma vez
que se constroi em aproximagles sucessivas circunstanciadas pela realidade. Uma
perspectiva que ressalta o respeito as tradicOes herdadas, a cautela e o senso de
responsabilidade frente a Deus. Deslocando, conforme Queiroz (cf. 2015, p.177), o foco

da praxis libertadora para uma dimensao individual.
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Enfatiza-se, assim, dentro desse conteudo programatico, segundo Cierva (cf.
1996, p.704), a relevancia do ensino social da Igreja?*. Pois, esse, de acordo com Min (cf.
1989, p.142) e conforme o Cardeal-prefeito (cf. CDFé, 1986, §65), embasa o exercicio do
tirocinio individual como uma garantia para a liberdade do querer. Uma posi¢do
pertinente ao discernimento atento sobre movimentos ideoldgicos que dizem lutar contra
o sofrimento humano e, no entanto, s6 o agravou 2* (cf. CDF, 1986, §74).

No contexto dessa abordagem, de acordo com a Instrucao (cf. CDFé, 1986, §80),
0 conteudo programatico sugerido menciona uma dinamica social e politica para a
constituicdo duma “civilizagcdo do trabalho”. Um esforco feito, sobretudo, por meio da
acdo dum conjunto de pessoas com formagdo moral e aprofundamento espiritual. Uma
postura que, de acordo com Min (cf. 1989, p.133), promove eixos estruturantes
consistentes e solidos, a Unica forma de conseguir uma evolucdo segura e estavele.

A conducdo politico-estratégica, delineada na Instrugdo, apoia-se nos principios
do Bem Comum, da Subsidiariedade e da Solidariedade. Em linhas generalissimas, trata-
se da expansdo da iniciativa privada voltada para a geracdo de postos de trabalho e do
cumprimento da funcao social da propriedade privada. Prolonga-se na retracdo do Estado
a suas funcgoes suficientes, incluindo a Social Basica (cf. CDFé, 1986, 884 a 86 e 88) 2’.

No plano Internacional, a Instrucéo sugere a revisao de acordos entre paises ricos
e pobres. Uma reforma das medidas de apoio que estruturam o auxilio, ndo mais em ajuda
direta, mas em supervisdo técnica especializada. Visando, assim, levar a verdadeira
liberdade econdmica ao Terceiro-Mundo (cf. CDFé€, 1986, §90 e 91) 2.

Por fim, 0 acesso ao conhecimento é colocado como a base estruturante para todo
0 contexto apresentado. A erradicacdo do analfabetismo e o fomento cultural s&o
propostos no sentido da expansao do pensamento humano frente a seu destino no Mundo.
Dessa maneira, permitir que o individuo tenha uma visdo auténtica sobre si e sobre a sua
realidade concreta. Colocando-se, assim, pardmetros morais determinantes quanto ao
ético e ao estético (cf. CDF¢, 1986, 8§92 a 94) ».

Nessa perspectiva, a sugestdo programatica de “Libertatis Conscientia” aponta
para uma politica voltada a0 Bem Comum* e ndo ao Bem-estar Social3.
Simultaneamente, conduz a opg¢des que protejam mais o individuo de origem e destino

transcendentes que o coletivo estritamente imanente.
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2.6.3. Concluséao sobre as ilacdes politicas da “Instrucéo Libertatis Conscientia”.

Dentro da linha proposta pelo presente trabalho, retorna-se a questdo de estudo do
corrente capitulo: “que ilacbes politicas se depreendem dos argumentos da ‘Instrucéo
Libertatis Conscientia’? ”.

Visando a resposta ao questionamento feito, entende-se que, ao longo da
Instrugdo, define-se o posicionamento frente as ameacas do marxismo e da TdL, mesmo
sem denuncia-los diretamente. Assim, busca-se, por meio dum discurso amplo, “chamar
a atengdo para ‘desvios, ou riscos de desvios, prejudiciais a fé e a vida crista’” (CDFé,
1986, 8§01). Para tal, € recorrente a referéncia ao posicionamento sobre a liberdade e a
libertacdo para a Igreja. Relembrando, assim, a ligagcdo entre os textos “Libertatis
Nuntius” e “Libertatis Conscientia” (cf. CDFe, 1986, §02; cf. Cierva, 1996, p.700).

Prossegue-se na denuncia dos males provocados por uma dissociacdo entre as
conquistas humanas e 0s seus propositos, multiplicando ameacas ao invés de promover
seguranca. Nesse sentido, uma critica de escolhas politicas feitas em detrimento do Bem
Comum e da Dignidade da Pessoa Humana (cf. Queiroz, 2015, p.173).

Assim, na Instrucdo, dentro da relacéo entre a liberdade e o pecado, desaprova-se
a opcgdo duma liberdade sem amarras morais. Uma liberdade desregrada que conduz a
abusos sistematicos e a autodestruicdo da pessoa e da sociedade. Ao passo que 0S
idedlogos da modernidade, duma forma abrangente, entendem a moralidade tradicional
como um obstaculo para a plena liberdade (cf. CDFé, 1986, §25; cf. Queiroz, 2015, p.173
e 174).

O documento critica, desse modo, o liberalismo e 0 marxismo, visto que ambos
nivelam o Homem a expressfes econémico-politico-sociais sem qualquer valoragéo ética,
pois essa é vista como um freio a realizacdo pessoal ou coletiva. Nessa perspectiva, em
simetria a aspiracdo desesperada por liberdade das visdes ideoldgicas da existéncia, 0
distanciamento da Verdade Revelada conduz & anglstia. Uma condigdo que contradiz
toda a perspectiva de libertacdo definitiva pretendida (cf. Queiroz, 2015, p.173).

Ambos 0s modelos politicos apresentados formam, assim, os limites que levaram
a desnaturacdo de sociedades baseadas na familia, na tradicdo e na subsidiariedade do
Estado. Uma vez que as duas propostas, seja a liberal, seja a marxista, entendem os
valores morais como obstaculos e o Estado pervasivo como uma ferramenta de dominio.
Dominio que visa, para o liberalismo, um Mercado monopolistico e para 0 marxismo, o

controle social total.
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Dentro dos cenarios descritos, a liberdade regrada pela moral cristd € mais
adequada para a construcdo e conservacdo da sociedade. Uma vez que essa moral fornece
ferramentas para limitar as vontades contraditorias do individuo e o desvairado desejo de
poder dos governantes (cf. CDFe, 1986, §25).

Dessa forma, a Igreja desempenha um papel fundamental na temperanca do
Homem moderno. Por meio dos ensinamentos evangélicos, as possibilidades sdo
ponderadas com 0s seus desafios, da maneira que direitos correspondam a deveres (cf.
CDFé, 1986, 8§26 e 27; cf. Min, 1989, p.151). Dentro dessa proposta de autorregulacao,
evita-se a relativizacdo do bem e do mal e a confusao dos meios e dos fins. Dentro dessa
perspectiva, a critica politica de “Libertatis Conscientia” desmonta o cerne das citadas
ideologias (cf. Cierva, 1996, p.701).

Dessa maneira, na mesma dire¢do, “Libertatis Conscientia” também
descaracteriza a Teologia da Libertacdo e sua praxis, quando radicalizadas. Uma vez que
essas, TdL e CEB, se orientadas por propostas de categorizacdo ideoldgica marxista ou
neomarxista, desviam-se de suas formas pastorais de origem. Assim, a mensagem da
Instrucdo é antagdnica a praxis radical da TdL, que, por vezes, transforma-se numa
ameaca a preservacdo da ordem social (cf. CDF¢, 1986, §69; cf. Cierva, 1996, p.704; cf.
Min, 1989, p.119, 132 e 139; cf. Queiroz, 2015, p.176).

Nesse contexto, relembra-se que as estruturas sociais devem estar ao servico da
pessoa e nunca o contrario (cf. CDFe, 1986, 813). Logo, as Comunidades Eclesiais devem
promover e proteger a acdo pastoral e nunca instrumentalizar a acdo pastoral como
cobertura para a motivacdo revolucionaria. Assim, a Instrucdo denuncia a ideologia
marxista como uma intromissao de forcas externas sobre o livre arbitrio e a sua influéncia
na vida catequética de missdes catdlicas isoladas.

Dessa forma, o Cardeal-prefeito aponta negativamente a utilizacdo da violéncia
como um vetor de transformacéo social, visto que a brutalidade nega qualquer preceito
cristdo. Trata-se duma critica a crentes que preferem a revolucéo ao invés da resisténcia
passiva ou da denuncia. Lembrando que a luta ndo é descartada definitivamente, porém,
possivel apenas em condigdes raras e bem especificas e que ndo sdo atendidas pelas teses
da TdL (cf. CDFé, 1986, §78 e 79).

Nesse sentido, a Instrucdo visa dar resposta as reinvindicagfes sociais que
motivam a violéncia, ao se trazer a tona um contetdo programatico alinhado com a
Doutrina. Uma praxis catolica que entende englobar e superar a proposta revolucionaria
da TdL.
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Em seu corpo prético, o programa sugerido propde a criacdo de postos de trabalho
pelo empreendedorismo da iniciativa privada, bem como, um apoio do Estado em sua
funcéo subsidiéria. Assim, cria-se uma maneira coerente de se dirimirem situacfes de
precariedade, reduzindo as demandas sociais e restabelecendo as condi¢fes minimas para
que cada um possa cumprir com sua vocagdo. O que se adequa particularmente a busca
pela recuperacéo das condigdes de vida no Terceiro-Mundo, mas ndo somente (cf. CDFé,
1986, 883 a 86).

Ao passo gque a educacdo para a liberdade se calca na promocao da alta cultura,
iniciando-se pela erradicagdo do analfabetismo. Um caminho para o desenvolvimento
voltado a Justica e & Verdade por meio da ampliagcdo do olhar do homem comum sobre o
Mundo. Trata-se duma consequéncia natural do reforco de valores que sustentam 0s
principios da Dignidade da Pessoa Humana e da Participacéo (cf. CDFé, 1986, §81).

Mesmo a proposta da Igreja apresentando resultados a longo prazo, ela se
configura como solida e sustentavel (cf. Min, 1989, p.132 e 133). Uma postura antitética
a ideologia marxista que situa na violéncia revolucionaria a destruicdo de tudo o que,
supostamente, pretende preservar (cf. Cierva, 1996, p.701). Uma vez que essa ideologia
é eivada de pressupostos imediatistas intoleraveis de violéncia em suas mensagens e
praxis, em completa negacéo aos Grandes Mandamentos da Lei de Deus (cf. Cierva, 1996,
p.704; cf. Min, 1989, p.119; cf. Queiroz, 2015, p.176).

Amaras ao Senhor teu Deus de todo o teu coracdo, de toda a tua alma e de todo o teu entendimento.
Este é o grande e primeiro mandamento. O segundo semelhante a este é: Amaras ao teu préximo
como a ti mesmo (Mt 22, 37 a 39).

Dessa maneira, o presente capitulo ndo se fecha em si. Abre-se, mediante uma
postura mais pratica que tedrica. Um convite a que se abrace a mensagem de “Libertatis
Conscientia” como uma opgdo para promocao da Dignidade da Pessoa Humana. O que
deve ser feito dentro dos principios do Bem Comum, da Subsidiariedade e da
Participagéo, por meio do Trabalho e da Cultura. Caminho colocado pelo Cardeal-prefeito
para o fomento da Justica e da Paz no respeito ao Homem e no temor a Deus.

2.6.4. Notas de fim de capitulo.

01. Tendo em vista o texto da Instrucéo ser bastante extenso, as abordagens auxiliares e
explicativas, por razdes técnicas, serdo resumidas a seu minimo.
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02. O documento tem um total de 146 notas que sdo compostos por citagdes biblicas, em
sua grande maioria, e documentos da Doutrina Social da Igreja, em menor escala, que
incluem cartas enciclicas e discursos papais, além das conclusdes do Concilio Vaticano
Il (cf. Queiroz, 2015, p.171).

03. Na Introducdo do documento, retoma-se o conceito de aspiracdes a liberdade e a
libertagdo, presentes em “Libertatis Nuntius”. Neste sentido, recapitula-se que a aspiragao
por liberdade, manifesta e latente no mundo, unida a Dignidade do Homem, € trazida
como uma caracteristica do tempo corrente. No entanto, pondera-se que tal liberdade deva
se enquadrar nos preceitos cristdos defendidos pelo Magistério. Dessa forma, para que a
liberdade moderna se concretize, condi¢cbes materiais minimas sao necessarias. Quando
estas ndo sdo atingidas, reinvindicacfes emergem da sociedade, espontaneamente, com
as fortes aspiracdes a libertagdo que fermentam no Mundo. Por isso, a CDFé julgou
necessario chamar a atengédo para desvios, ou riscos de desvios, prejudiciais a fé e a vida
cristd que tais aspiracdes a liberdade e a libertacdo podem fazer surgir (cf. CDFé, 1986,
801).

04. A mensagem comum transmitida em ambas as Instrucdes, Nuntius e Conscientia, é
constituida pelo cerne da visdo crista sobre a conquista e a manutencao da liberdade, logo,
em um anuncio de libertacdo. A retomada de um ponto de contato das duas Instrugdes
que forma uma conex&o entre a palavra contida no Evangelho e a dimensdo maior da
liberdade (cf. CDFé, 1986, §02). Dessa forma, a chave para a aspiracdo do povo de Deus
encontra-se na Palavra de Jesus: “a verdade vos libertara” (Jo 8, 32). Assim, nos
ensinamentos vindos do Filho de Deus, a Igreja encontra a Palavra que repassa aos fiéis
(cf. CDFé, 1986, 803). Nessa, a Verdade é uma condigdo de liberdade e 0 Homem deve
estar aberto a ela. Dessa maneira o fiel encontra no Espirito Santo a fonte da coragem, da
auddacia e do heroismo, pois, “onde se acha o Espirito do Senhor, ai est4 a liberdade” (2
Cor 3, 17; CDFé, 1986, 804).

05. Em uma perspectiva abrangente, a Instrucédo vai buscar fundamento na virada da Idade
Média para a Era Moderna. Nessa perspectiva, ela levanta, como marcos cronolégicos, a
Renascenca, a Reforma Protestante, o lluminismo e a Revolucdo Francesa (cf. CDFe,
1986, 806). A Renascenca é apresentada como uma nova liberdade rumo ao dominio
sobre a natureza pela Ciéncia e pela Técnica (cf. CDFé, 1986, 806 e 07). Com tais
sucessos muito foi conquistado. Principalmente, a esperanca de uma existéncia na
dignidade e livre da miséria. Isso, mesmo que, ainda hoje, sofra-se com catastrofes
naturais (cf. CDFé, 1986, §07). Da mesma maneira, Lutero, com a Reforma, trouxe sua
visdo de liberdade por meio de conquistas sociais e politicas que consolidaram a protecéao
de direitos frente a lei. Esta lei, representada, a seus olhos, pela Igreja Catélica de seu
tempo (cf. CDFé, 1986, 806 e 08). A evolucéo do Direito significou uma consciéncia mais
viva da dignidade de todos os Homens, o que tornam seus sucessos inegaveis (cf. CDF¢,
1986, §08). Todavia, € com o lluminismo e a Revolugdo Francesa, por meio da liberdade
de pensar e de querer, que a autonomia do individuo passou a ressoar com mais forca.
Com um irresistivel processo de libertagdo, 0 Homem iniciou a busca pela imanentizagdo
de sua realizagéo plena (cf. CDFe, 1986, 806 e 09). O que se fez por meio da negacgéo de
medos ancestrais. Assim, a razdo passando a ser o motor de uma melhor compreenséo do
desenvolvimento pessoal ou comunitario (cf. CDFé, 1986, 809).

06. Notam-se certas ambiguidades no processo moderno de libertacdo (cf. CDFé, 1986,
810). A Ciéncia continua ndo tendo resposta a tudo e a Técnica se tornou um perigo a
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propria existéncia das geracGes futuras. O Homem, desta forma, passou a ser
ameacado por sua tentativa de dominio sobre a Natureza (cf. CDFé, 1986, 811). Por meio
do desenvolvimento tecnoldgico, criou-se um risco (cf. CDF¢é, 1986, §12). A esfera das
conquistas sociais e politicas, somadas as de pensar e de querer, 0 Homem imagina que
basta a si mesmo (cf. CDFé, 1986, §13). Formam-se, assim, questdes angustiantes quanto
ao entendimento sobre o que seja libertacdo (cf. CDFé, 1986, §19). A principal delas
sendo a razdo pela qual a tecnologia, ao invés de libertar, ampliou os meios opressores,
inclusive quando diz proteger. Dessa maneira, aponta-se para uma fragilidade da ordem
juridica que encaminha a riscos de amplitude apocaliptica. Uma perspectiva trazida a tona
pelo acimulo de forcas destrutivas, como as nucleares, que podem aniquilar a vida
humana sobre a Terra (cf. CDFé, 1986, §15).

“Duas guerras mundiais numa geracdo, separados por uma série ininterrupta de guerras
locais e revolucdes, seguidas de nenhum traco de paz para os vencidos e de nenhuma
trégua para os vencedores, levaram a antecipacdo duma terceira guerra mundial entre as
duas poténcias que restavam. O momento de expectativa é como a calma que sobrevém
quando ndo ha mais esperanca” (Arendt, 1998. p.ii).

07. Dentro dessas relagdes politico-sociais, surgem os movimentos de emancipagdo das
nacdes jovens. Apds suas independéncias, muitos paises recém-criados passaram por
regimes locais barbaros. Governos que dificultaram ou impediram os seus cidaddos de
atingir um grau minimo de realizacdo pessoal. Nota-se, dessa maneira, o despertar da
consciéncia do povo esmagado pelo peso da miséria. Este povo que aspira a uma vida na
dignidade e na justica, muitas vezes se vé impelido a lutar por sua liberdade (cf. CDFé,
1986, 817).

08. “O profundo movimento moderno de libertagdo permanece ambiguo, porque foi
contaminado por erros mortais acerca da condicdo do homem e da sua liberdade. Ele
carrega, simultaneamente, promessas de verdadeira liberdade e ameacgas de mortais
servidoes” (CDF¢, 1986, §19).

A Igreja, com o recuo do tempo, mesmo se amplamente criticada, mostrou a exatidao do
seu discernimento. Certamente alguns erros de julgamento ou omissdes graves ocorreram
em decisBes pontuais tomadas no passado. No entanto, as criticas feitas a Eclésia sdo
assimétricas aos sucessos alcancados (cf. CDFé€, 1986, §20).

09. A liberdade pelo Divino, no sentido apresentado, deu-se pelo compartilhamento de
conhecimento transcendente e a elevacdo da humanidade a um outro patamar (cf. CDFé,
1986, 8§21 e 22). Uma condigdo assumida como recurso da cristandade quando Jesus
afirmou que seus fiéis ndo seriam seus servos, mas seus amigos. Assim, dando a conhecer
tudo que ouviu do Pai (Jo 15, 15).

“Nessa experiéncia da salvacdo, o Homem descobre o verdadeiro sentido da sua
liberdade, ja que a libertacdo é restituicdo da liberdade. Ela é também educacdo da
liberdade, isto é, educagdo para o reto uso da liberdade. Desta forma, a dimensédo
soteriologica da libertagdo acrescenta-se a sua dimensdo éetica” (CDFé, 1986, 823).

10. A Verdade e a Justica se tornam medidas protetivas da liberdade evitando-se o mal.
Isso porque se constituem em blogueios internos do individuo frente as suas vontades
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contraditérias. Com esta cautela, a vida em sociedade é possibilitada por meio de um
equilibrio dos desejos e das possibilidades. Uma condicdo que, por conseguinte, permite
a formacdo harmonica do querer dentro das possibilidades do ter. Esquecer-se disto, leva
a destruicdo do individuo e ao esgarcamento do tecido social (cf. CDFé, 1986, §26).

11. No debate sobre a liberdade e a libertacdo (CDF¢, 1986, Il. 11.), a liberdade é a
capacidade de autodeterminacdo, levantando uma questdo ética entre o Bem e o Mal.
Nesse sentido, de acordo com o livre arbitrio concedido por Deus, a escolha é sempre
possivel (cf. CDFé€, 1986, §27). Assim, a liberdade é um dom do Criador para a Criatura.
Nessa abordagem, o homem é causa de si mesmo, mas 0 € enquanto carrega a centelha
divina (cf. CDFe, 1986, §28). Isso posto, a liberdade ¢ uma condig¢do participada
particular a origem transcendente do Homem. Algo repudiado pelo materialismo e,
contraditoriamente, considerado um sinal de aprisionamento. Como se a afirmacdo de
Deus significasse a negacdo do Homem (cf. CDFé, 1986, §29).

12. quando ndo se tomam cuidados éticos nas relacbes sociais e nas conquistas
cientificas, o desejo desregrado, paradoxalmente, conduz a escravidao e ao desespero (cf.
CDFé, 1986, 11. V. e 837). Nessa inclinagdo, os Homens, quando optam por se privar da
graca divina, herdam a cobica e a incapacidade de se fixar no bem (cf. CDFé, 1986, §38).
Nesse contexto, a idolatria do Homem por si mesmo desencadeia as paixdes que fazem
sofrer o individuo e desestruturam a sociedade (cf. CDFé, 1986, §39). Dentro dessa
veneracdo materialista, a criatura voltando-se a si mesma (conversio ad creaturam), ao
invés de convergir para Deus (contemptus Dei), foge de sua condicdo de temente fiel,
quebra a sua vocacao divina e é entregue a inquietude. Simultaneamente, pela compulsédo
material, lanca-se em uma paz impossivel. Por fim, nega a sua origem e destino
transcendentes e entra em conflito existencial. Para diminuir a sua dor introspectiva, ao
invés de direcionar-se para Deus, 0 Homem tende a apoiar-se em si mesmo. Pensando,
dessa forma, bastar-se na sua imanéncia. No entanto, o individuo entra em um ciclo
vicioso que o langa no abismo do desespero. De abismo em abismo, ao negar o Criador,
perde-se no pecado mais profundo (cf. CDFé, 1986, §40).

“No anseio de liberdade do Homem, esconde-se a tentacdo de renegar a sua propria
natureza. Na medida em que deseja tudo querer e tudo poder, esquecendo-se, assim, de
que ¢ finito e criado, ele pretende ser um deus. ‘Sereis como Deus’ (Gn 3, 5). Essa palavra
da serpente manifesta a esséncia da tentacdo” (CDFé, 1986, 8§37).

13. Dentro desse motus, 0 Homem se torna o seu proprio limite. Procurando a liberdade,
encontra a prisdo. Nessa condicdo, o ateismo militante €, pois, aos seus olhos, uma forma
de libertagdo. Nessa perspectiva, recusando a transcendéncia e sua aspiragéo pelo infinito,
relativiza a ética, pensando, assim, livrar-se do pecado. Ao levar sua proposta a uma
esfera coletiva, reivindica tal emancipacdo para a humanidade inteira. Dessa maneira,
além de estar em erro, espalha seu desespero. No entanto, o faz ao camuflar as relactes
de angustia em uma falsa esperanga de uma conquista utopica (cf. CDFé, 1986, §41).

14. O caminho da retiddo se delineia com a presenca divina que esta dentro de cada
pessoa. Uma comunhdo que faz o Homem entender que a liberdade é seu bem mais
precioso depois da sua propria vida. Uma percepcdo que, se refletida numa Lei Secular
consoante com Verdade Revelada, reforca a possibilidade do Homem cumprir com a sua
vocacao (cf. CDFé, 1986, 845 a 47).
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15. No Limiar do Novo Testamento, o antncio messianico feito & Maria mantém o esforco
para libertar o Homem da opressdo do pecado. Uma mensagem que culmina com Cristo
na formacao de um so6 povo espiritual e universal. A propria continuidade do trabalho do
Pai por meio de uma renovagao ético-soteriolégica. (cf. CDFé, 1986, 848 a 50).

“Mas ¢é, antes de tudo, pela forca do seu Mistério Pascal que Cristo nos libertou. Por sua
obediéncia perfeita na Cruz e pela gléria da sua ressurreicao, o Cordeiro de Deus tirou o
pecado do Mundo e abriu-nos o caminho da libertacdo definitiva” (CDF¢é, 1986, 851).

16. Na sua incumbéncia soteriologica, a Igreja objetiva a Salvacéo transcendente, néo sé
dos seus, mas do Mundo em sua integralidade e do Universo como um todo. Para atingir
sua meta principal, encontra nas Bem-aventurancgas o caminho da redencdo. O que se da
por meio da perfeicdo do Amor e da forga da Liturgia, (cf. CDFé, 1986, IV.I. e 862). Lidas
e interpretadas no contexto do Sermao da Montanha, as Bem-aventurangas exprimem o
espirito do Reino de Deus que vem. Desta maneira, a ordem transcendente situa o destino
final da histéria humana na ordem temporal, conferindo-lhe a sua verdadeira medida (cf.
CDFé, 1986, §62).

“As Bem-aventurancgas preservam da idolatria dos bens terrestres e das injusticas que a
sua busca desenfreada traz consigo. Elas preservam da busca de um mundo perfeito,

utopico e causador de ruina, pois ‘a figura deste mundo passa’”’ (1 Cor 7, 31; CDF¢, 1986,
§62).

17. A evangelizacdo é o anuncio da salvacdo como um dom de Deus (cf. CDFe¢, 1986,
863). Para tal, a palavra de Cristo é o fermento da alma da pessoa, levando a
transformacdo do pecador em um Homem novo (cf. Paulo VI, 1975, §02). Este novo
Homem € promotor dos grupos sociais que carregam em seus costumes, tradicdes e leis,
as raizes da Civilizacdo Crista (cf. Paulo VI, 1975, §20).

18. A evangelizacao € iniciadora do reconhecimento mutuo para o Bem (cf. CDF¢, 1986,
863 a 65). Ela é fiel a sua missdo quando se opde as tentativas de instauracdo de uma
forma de vida social da qual Deus esteja ausente. Seja por uma oposi¢do consciente, seja
por uma negligéncia culposa (cf. CDFé, 1986, §65). Isso, uma vez que perturbada a ordem
de valores e misturado o bem com o mal, 0s homens tornam-se mesquinhos e imunes a
misericordia (cf. Vaticano 11, 1965b, §37).

19. “A vos todos, igualmente, amados filhos, quer ocupeis cargos de responsabilidade
quer vos entregueis aos trabalhos mais simples como cristéos, a todos se estende a mesma
afetuosa saudacdo. Em unido direta com 0s vossos pastores e na comunh&o de toda a
Igreja, sois aqueles que na realidade do dia-a-dia dais no vosso ser e agir e traduzis em
vida, o testemunho da Boa Nova. Olhai para Cristo, 0 nosso modelo e mestre: Ele passou
‘fazendo e ensinando’ (cf. At1, 1) [...].

Recordo-vos, nesta circunstancia, que uma so coisa é necessaria: a coeréncia com
0 ser cristdo, a fidelidade ao amor com que Deus nos amou primeiro e espera 0 NOSSO
amor. A verdade é que somos chamados todos — ndo tenhamos medo da palavra — a
santidade (e o0 mundo hoje precisa tanto de santos!), uma santidade cultivada por todos,
nos varios géneros de vida e nas diferentes profissdes, e vivida segundo os dons e as
fungdes que cada um recebeu, enveredando sem hesitacdo pelo caminho da fé viva, que
suscita a esperanca e opera pela caridade (cf. Lumen Gentium, 41) [...].
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Envio desta Catedral, saudaces cordiais também a toda a populacdo desta
hospitaleira cidade e de todo 0 Amazonas e territorios e estados vizinhos, pensando em
particular nas Comunidades catdlicas das Dioceses e Prelazias desta parte norte do Brasil.
E num pensamento afetuoso envolvo ainda os que sofrem, no corpo ou na alma. Cristo
seja a sua esperanca e a sua paz!

E que a paz de Deus desca sobre todos vos e sobre cada habitante desta cidade e
sobre todos os que vivem e labutam nestas maravilhosas terras brasileiras.

Com a minha Béncao Apostoélica” (Jodo Paulo 11,1980, §05 ¢ 07).

20. “Noutras regides, ao contrario, agrupam-se comunidades de base com um espirito de
critica acerba em relacdo a Igreja, que elas estigmatizam muito facilmente como
‘institucional’ e a qual elas se contrapdem como comunidades carismaticas, libertas de
estruturas e inspiradas somente no Evangelho. Estas tém, portanto, como sua
caracteristica uma evidente atitude de censura e de rejeicdo em relacdo as expressoes da
Igreja, quais séo a sua hierarquia e os seus sinais, elas contestam radicalmente esta Igreja.
Nesta linha, a sua inspiracdo principal bem depressa se torna ideoldgica e € raro que elas
ndo sejam muito em breve a presa de uma opcao politica, de uma corrente e, depois, de
um sistema, ou talvez mesmo de um partido, com todos 0s riscos que isso acarreta de se
tornarem instrumentos dos mesmos.

A diferenca ¢ ja notavel: as comunidades que pelo seu espirito de contestacédo se
separam da Igreja, da qual prejudicam a unidade, podem muito bem denominar-se
‘comunidades de base’, mas em tais casos ha nesta terminologia uma designacéao
puramente socioldgica. Elas ndo poderiam, sem se dar um abuso de linguagem, intitular-
se comunidades eclesiais de base, mesmo que elas, sendo hostis a hierarquia, porventura
tivessem a pretensédo de perseverar na unidade da Igreja” (Paulo VI, 1975, §58).

21. Vé-se com bons olhos as iniciativas ligadas as Comunidades Eclesiais de Base (CEB).
Trata-se de um movimento popular que leva o anincio de redengdo para populagdes
isoladas na pobreza de seus corpos e almas. Estas pessoas que ndo teriam acesso a
qualquer redencdo se deixadas por si (cf. CDFé, 1986, 869). Sob tais condi¢des, sua
experiéncia, radicada em um empenho pela libertacdo integral do Homem, torna-se uma
riqueza para a Igreja inteira (cf. CDFé, 1986, 869). Dessa forma, a reflex&o teoldgica
promovida dentro das CEB pode ser muito adequada. Uma vez que adapta a liturgia a
realidade local. Isso, desde que seja uma leitura da Escritura e ndo uma projecéao sobre a
Palavra de Deus de um sentido que ela ndo contém (cf. CDFé¢, 1986, §70).

22. A “Instrucéo Libertatis Conscientia” apresenta a Doutrina da Igreja para uma praxis
Cristd da libertacdo (cf. CDFé, 1986, V.). Uma pratica que apresenta, em sua esséncia,
uma finalidade que ndo pode ser reduzida a dimenséo sécio-politica, exclusivamente.
Sendo a salvacgdo transcendente e o alivio material, integrados e coesos na missdo da Santa
Sé. Nesse sentido, a urgéncia das demandas contemporaneas constitui um apelo para se
colocar em pratica uma doutrina de acdo e ndo somente de palavras (cf. CDFé€, 1986, §71).

23. “[...] (&) nova classe de ‘analistas simbolicos’, (apresenta) um dos relatos mais
perspicazes sobre ‘0 aspecto mais obscuro do cosmopolitismo’. Sem vinculos nacionais,
[...] as pessoas ndo se sentem muito dispostas a fazer sacrificios ou aceitar a
responsabilidade por suas acdes. ‘Aprendemos a nos sentir responsaveis pelos outros
porque temos em comum uma historia [...], uma cultura [..], um destino’. A
desnacionalizacdo dos empreendimentos econémicos tende a produzir uma classe de
cosmopolitas que se consideram ‘cidaddos do mundo, mas sem aceitar [...] quaisquer das
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obrigagdes que a cidadania em uma sociedade organizada normalmente implica’”’ (Lasch,
1995, p.61).

24. Delineia-se a natureza da Doutrina Social da Igreja como uma mensagem evangelica
a ser aplicada em todas as suas dimensdes (cf. CDFe, 1986, V.1.). Uma interpretagdo feita
em respeito aos mandamentos de amor, visando dar resposta as dificuldades atinentes a
vida em sociedade. Trata-se de uma doutrina que leva em consideragéo a temporalidade
das questdes e traz ferramentas cognitivas para um posicionamento afetivo e moral. Desse
modo, trata-se de uma orientacdo desenvolvida em consonancia com a realidade histérica
concreta na formacéo de critérios de julgamento e de diretrizes de acdo. Relinem-se,
assim, apreciagdes que permanecem abertas a realidade de uma maneira que sirvam ao
verdadeiro bem dos Homens (cf. CDF¢, 1986, §72).

25. “A doutrina social da Igreja ndo propde algum sistema particular, mas a luz dos seus
principios fundamentais, permite ver em que medida os sistemas existentes sdo ou ndo
conformes as exigéncias da dignidade humana” (CDF¢, 1986, §74).

26. “Lingua, religido e alta cultura [...] sdo os valores universais, que, por servirem a toda
a humanidade e ndo somente ao povo em que se originaram, justificam que eles sejam
lembrados e admirados por outros povos. A economia e as instituicdes sdo apenas o
suporte, local e temporério, de que a nacao se utiliza para seguir vivendo enquanto gera
os simbolos nos quais sua imagem permanecera quando ela prépria ja& ndo existir”
(Carvalho, 2013, p.61).

27. “De sua parte, as autoridades politicas tornar-se-80 sempre mais capazes de agir no
respeito as legitimas liberdades dos individuos, das familias, dos grupos subsidiarios,
criando assim as condi¢Bes necessarias para que o homem possa alcancar seu bem
verdadeiro e integral, inclusive o seu fim espiritual” (CDF¢, 1986, §84).

“[...] a criagdo dos postos de trabalho é uma tarefa social primordial, que se impde aos
individuos e a iniciativa privada, mas igualmente ao Estado. Como regra geral, aqui como
em outros campos, o Estado tem uma funcdo subsidiaria; mas frequentemente ele pode
ser chamado a intervir diretamente, como no caso de acordos internacionais entre diversos
Estados” (CDF¢, 1986, §85).

“Seja qual for o tipo de trabalho, o trabalhador deve poder vivé-lo como expresséo da sua
personalidade. Dai decorre a exigéncia de uma participacdo que, muito mais que uma
partilha dos frutos do trabalho, deveria comportar uma verdadeira dimensdo comunitaria
de projetos, de iniciativas e de responsabilidades” (CDFé, 1986, §86).

“Esta doutrina deve inspirar reformas, antes que seja tarde demais. O acesso de todos aos
bens requeridos por uma vida humana, pessoal e familiar, digna desse nome, é uma
exigéncia primaria da justi¢a social” (CDF¢, 1986, §88).

28. “O principio da destinagdo universal dos bens, juntamente com o da fraternidade
humana e sobrenatural, impde aos paises mais ricos deveres para 0s paises pobres”
(CDFé, 1986, 890).

“A solidariedade internacional ¢ uma exigéncia de ordem moral. Ela ndo se impde
unicamente nos casos de extrema urgéncia, mas também como ajuda ao verdadeiro
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desenvolvimento. Trata-se de uma obra comum, que requer um esforgo convergente e
constante para se encontrarem as solucdes técnicas concretas, mas também para criar uma
nova mentalidade nos homens deste tempo. A paz mundial, em grande parte, depende
disso” (CDF¢, 1986, §91).

29. “Cada homem tem direito a cultura, que € o modo especifico de uma existéncia
verdadeiramente humana, a qual ele tem acesso pelo desenvolvimento de suas faculdades
de conhecimento, de suas virtudes morais, de suas capacidades de relacionamento com
seus semelhantes, de suas aptiddes para criar obras Uteis e belas. Dai advém a exigéncia
da promocéo e da difusdo da educacdo, que é um direito inalienavel de cada um. Sua
primeira condic¢do é a eliminacdo do analfabetismo” (CDFé€, 1986, §92).

“QO direito de cada homem a cultura ndo é assegurado, se ndo for respeitada a liberdade
cultural. Muito frequentemente, a cultura é pervertida em ideologia e a educacgéo
transformada em instrumento ao servigo do poder politico ou econémico. Nao compete a
autoridade publica determinar a cultura” (CDFé, 1986, §93).

“A tarefa educativa pertence fundamental e prioritariamente a familia. A missdo do
Estado é subsidiaria: seu papel € o de garantir, proteger, promover e suprir. Quando o
Estado reivindica 0 monopdlio escolar, ele excede os seus direitos e ofende a justica. E
aos pais que compete o direito de escolher a escola a qual enviarem seus préprios filhos,
de criar e manter centros educacionais de acordo com suas proprias convic¢des” (CDFé,
1986, §94).

30. “O Bem Comum como um bem de todos e de cada um é a chave que permite dignificar
a vida de cada ser humano, na medida em que ‘todos somos responsaveis por todos’”
(Paulo 11, 1987, §38).

31. “O Estado de bem-estar social, Estado-providéncia ou Estado social é um tipo de
organizacao politica e econdmica que coloca o Estado como agente da promocéo social e
organizador da economia. Nesta orientacdo, o Estado é o agente regulamentador de toda
a vida e saude social, politica e econémica do pais” (Schumpeter, 1990, p.213 a 232).
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3. CONCLUSAO.

O pensamento ideolégico nascido da virada da Idade Moderna para a
Contemporanea e reforcado pela Revolucdo Industrial, refletiu-se numa séria guinada de
cunho social e moral para a Europa Ocidental e para 0 Mundo.

Nesse sentido, advindo do iluminismo, que culminou na Revolugdo Francesa de
1789 e nas Revolugoes Liberais de 1830 e de 1848, o liberalismo aparentou ser uma op¢ao
adequada para uma reorganizacédo politica ap0os a derrubada do absolutismo. O que nédo
se confirmou, pois, como reacdo consequente aos resultados praticos do movimento
liberal, consoante com as demandas operarias relativas aos abusos da primeira Revolugéo
Industrial, o marxismo emergiu como uma nova ideologia antissistémica.

A Igreja Catolica, inserida na atualidade dos eventos socio-politicos, posicionou-
se, por meio de literatura especifica, aos eventos correntes. Do arranjo catdlico frente aos
abusos do liberalismo e aos erros do marxismo, resultou, dentro das orientacOes
delineadas pelo Papa Ledo XIllII, na consolidagdo da Doutrina Social da Igreja (DSI).

A partir da XX Internacional Comunista de 1956, entendeu-se que, dentro dos
principios da coexisténcia pacifica (cf. Cierva, 1996, p.23; cf. Esteves, 1963, p.84; cf.
Lowy, 2003, p.40; cf. Nascimento, 2012, p.137 a 139), a URSS se manteria numa
constante ofensiva ideoldgica, recusando o enfrentamento armado direto, apoiado pela
crenga acerca vantagens do sistema marxista sobre os erros e contradi¢bes do sistema
liberal. Sem se furtar a ampliar esses erros e contradi¢fes por diferentes meios, visando a
aceleracdo do fim do capitalismo e sua evolugdo final e inexoravel no comunismo.

A TdL, nesse contexto, emergiu com o proposito de desenvolver um
guestionamento social a Igreja Catolica na América Latina em favor do socorro aos
miseraveis oriundos dos erros e das contradi¢bes do capitalismo. Uma abordagem
transversal que fundiu campos do pensamento num alinhamento do Evangelho com a
Teoria da Dependéncia, por meio da filosofia frankfurtiana e do método gramscista. Sem
se furtar ao reforco dado com as intengfes expressas na XX Internacional Comunista e
nas rupturas provocadas pela revolugdo cubana de 1959.

Uma interpretacdo levada a cabo, como tal, independentemente da violéncia que
essa postura pudesse provocar. Uma “nova teologia social catolica” que culminou numa

inversdo completa da Doutrina cristd por meio da tentativa de fundar o “Paraiso Terreal”.
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Assim, a secularizacdo da fé, promovida pela luta ideoldgica levada a termo,
traduziu-se na propria perda da motivacéo teologal e gerou a politizacdo de grupos de
pastores e fiéis envolvidos no movimento.

A Sé de Roma, atenta a seu tempo, dentro da tradi¢do das enciclicas sociais e da
sua Doutrina, denunciou o0s eventos que envolveram as suas representacdes latino-
americanas. Uma atuacdo enérgica da Congregacdo para a Doutrina da Fé, na época,
liderada pelo, entdo, Cardeal J. A. Ratzinger, hoje, o Papa Emérito Bento XVI.

Por meio das Instrugdes “Libertatis Nuntius” e “Libertatis Conscientia” e da
“Notificagdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder™ apontou-se, oficialmente, uma
inversdo de categorizagdo marxista do ensinamento cristdo. Situacao cujas consequéncias
residiram na cooptacdo de clérigos e de fiéis leigos para a luta revolucionaria em seus
diversos matizes, bem como para o ativismo politico Fabiano.

Nesse sentido, tais InstrucGes e Notificagdo coadunaram um conjunto de medidas
na busca pelo avanco cristdo em relacéo as ameacas do tempo corrente. Uma orientacéo,
mais pratica que teorica, da qual emergiu uma postura que primou pela preservacdo dos

principios da Dignidade da Pessoa Humana, da Solidariedade e da Subsidiariedade.

3.1. PROCEDIMENTO METODOLOGICO.

A Teologia da Libertacdo, como um desvio de categorizacdo marxista dentro da
Igreja Catdlica, provocou uma forte reacdo por parte da CDFé. O que se percebe nas
InstrucBes “Libertatis Nuntius” e “Libertatis Conscientia” e na “Notificagdo Sobre o
Livro ‘Igreja: Carisma e Poder™.

Visando dar destaque as orientac6es dos citados documentos, procurou-se, com o
presente trabalho, atingir o objetivo geral de: “apresentar, dentro do contexto histérico do
final dos anos setenta e meados dos anos oitenta, as ilagcdes politicas que se depreendem
dareacdo catdlica apostélica romana realizada em contraposicdo a Teologia da Libertacdo
na América Latina, & luz de ‘Libertatis Nuntius’, da ‘Notificagdo Sobre o Livro ‘Igreja:
Carisma e Poder’’ e de ‘Libertatis Conscientia ™.

Para tal, visando responder a questao de abertura ligada ao objetivo geral: “quais
ilagcdes politicas se depreendem da reacao catélica apostolica romana, em contraposicao

a Teologia da Libertagdo na América Latina, a luz de “Libertatis Nuntius”, da
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“Notificac@o Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder™ ¢ de “Libertatis Conscientia”? ”,
realizou-se uma exposicdo em trés fases distintas.

A primeira fase residiu na Introducdo na qual se colocaram as Consideragdes
Iniciais, o Objeto de Estudo e a Delimitacdo do tema, o Objetivo Geral, os Objetivos
Especificos, a Questdo de Abertura, as Questdes de Estudo, a Metodologia, a Estrutura
do trabalho e seu Conteudo.

A segunda fase, consistiu na apresentacao do Referencial Teorico. Esse, dividido
em seis capitulos agrupados em dois conjuntos.

O primeiro conjunto correspondeu a uma passagem de conceitos. Dessa forma, o
Capitulo 2.1. apresentou o posicionamento da DSI em relacdo a Politica, o Capitulo 2.2.,
a postura da DSI frente as ideologias e de denincia ao marxismo e o Capitulo 2.3., a
Teologia da Libertacdo com sua origem, sua consolidacdo e suas consequéncias.

O segundo conjunto, visou atender mais especificamente ao Objetivo Geral,
procurando ressaltar as ilaces politicas que se depreendem das InstrucGes e da
Notificacdo em pauta. No Capitulo 2.4. trabalhou-se a “Instrugdo Libertatis Nuntius”, no
Capitulo 2.5., a “Notificagdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder™ e no Capitulo 2.6.,
a “Instrucdo Libertatis Conscientia”.

A terceira fase, avanca uma sintese das fases anteriores, que consiste num
mapeamento metodoldgico da abordagem feita no referencial tedrico. O que foi realizado
em relacdo ao Objetivo Geral e aos Objetivos Especificos, a Questdo de Abertura e as
Questdes de Estudo.

Assim, apresenta uma Avaliacdo de Resultados apontados nos capitulos do
trabalho. Dando-se a conclusdo final, depurados os argumentos dos capitulos 2.1., 2.2. e
2.3., refinando as conclusdes parciais dos Capitulos 2.4., 2.5. e 2.6. Por fim, ressaltam-
se as Limitacdes da Investigacdo e a Abertura para Pesquisas Futuras. Apontando novos

pontos de interesse e formas de como os abordar.

3.2. AVALIACAO DE RESULTADOS.
O trabalho de pesquisa se conclui com a Avaliacdo de Resultados. Uma resposta
especifica a Questdo de Abertura e as Questdes de Estudo, para se manter em mente o

objetivo a que se propos.
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Mantendo-se a organizacgéo do trabalho, abordaram-se conceitos que estruturaram
a busca pelo Objetivo Geral. Assim, nos capitulos 2.1., 2.2. e 2.3. os resultados alcan¢ados
se resumem a fundacgdo tedrica que permitiu uma melhor percepcdo das abordagens
apresentadas nos capitulos 2.4., 2.5. e 2.6.

Dessa forma, de acordo com o Capitulo 2.1., apresentou-se a finalidade da DSI
como uma forma ndo ideoldgica de enfrentar os desafios do mundo presente (cf. Jodo
Paulo 11, 1987, 841). Nesse sentido, o risco de escolhas politicas motivou a promogéo
duma literatura especifica quanto a posicdo da Igreja frente a problematicas seculares.

A DSI, dessa forma, tornou-se um rumo para o convivio social. Um tracado
calcado nos ensinamentos do Evangelho, adaptando-os as tendéncias do Mundo (cf.
PCJP, 2004, 808). Assim, com o fiel leigo e 0 Bem Comum em foco, a pessoa assumiu
um papel central nas relacdes humanas delineadas na DSI. Entre essas relacGes, destaca-
se a Politica. Na garantia dessa interacdo mais humanizada, a escolha de representantes,
a rotatividade pacifica de governos e o controle civil sobre as instituicbes se tornaram
propostas doutrinarias (cf. PCJP, 2004, §569).

Por sua vez, no Capitulo 2.2., entendeu-se aprofundar a posicdo da DSI frente as
ideologias. Essas, definidas, dentro de certos limites, como ferramentas para a tomada das
estruturas de governo e o encastelamento de grupos de interesse dentro delas. O que €
visto como uma interacdo social oposta ao pensamento cristéo.

Nesse sentido, o liberalismo e o marxismo foram apresentados como concorrentes
simétricos, mas ndo equivalentes (cf. Langlois, 1990, p.263). Isso, uma vez que 0
liberalismo, em certos aspectos, corrigiu-se ao longo do tempo (cf. Langlois, 1990,
p.258), a0 passo que 0 marxismo manteve suas raizes perversas num ateismo anticristao
de propositos antissistémicos (cf. Pio 1X, 1849, 806).

Especificamente quanto ao marxismo, a Doutrina Catdlica informa que se trata
duma ideologia que vai além de questbes politico-econémicas. Consubstancia-se numa
proposta sectaria de principios ateus e anticristdos de imanentizacdo da escatologia
humana (cf. Aron, 1986, p.07; cf. Voegelin, 1982, p.92). Sendo, assim, algo
intrinsecamente perverso (cf. Pio X1, 19373, §858).

Dessa maneira, a DSI condenou, de partida, toda luta revolucionaria, uma vez que
pautada na violéncia para a consecuc¢édo de seus objetivos. Uma ac¢éo de desconstrugédo da
ordem social, com a instituicdo catolica tida como um alvo preferencial (cf. Jodo Paulo
I1, 1986b, 856; cf. Pio X1, 19374, §58).
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A pessoa reduzida a um atomo social, dentro dos principios do marxismo, vé sua
dignidade levada a uma fracdo dum todo organico coletivista. Uma perspectiva que gesta
uma maldade propria, no sentido de desumanizar a sociedade e colocar o Homem a
servi¢o do Estado e ndo o contrario (cf. PCJP, 2004, §125).

Dessa maneira, tornou-se impossivel, a luz da DSI, um bom catolico filiar-se a
qualquer partido socialista (cf. Pio XI, 1931, Il1l.2. /Catblicos e Socialistas termos
contraditorios). Uma vez que o movimento prioriza a dilui¢do da familia e a aboli¢éo da
propriedade privada por meio do poder totalitario dum Partido-estado. Assim, visando
uma reestruturacdo social, os partidos marxistas perpetraram o assassinato de opositores
e de membros dissidentes. Um desregramento moral plenamente confirmado pelos factos
historicos aberrantes (cf. Courtois et al, 1999, p.02; cf. Langlois, 1990, p.270).

Assim, a postura politica da Igreja ficou marcada por uma orientacdo aos fiéis
para uma tomada de posicdo critica frente ao quadrante ideolégico. Dessa forma, dum
lado, sem constituir uma ideologia, encontra-se uma linha de pensamento que prima pela
preservacdo da moral tradicional no temor a Deus. Do outro lado, a ideologia marxista
que visa a transformacéo social por meio da luta de classes e a terrestrializacdo absoluta
do destino do Homem. Por fim, o liberalismo, ideologia ligada ao Mercado, nao percebe
a utilidade vendavel da transcendéncia. No entanto, entende a moralidade religiosa como
sua fonte de autopreservagdo. Dessa maneira, posiciona-se de forma intermediéria entre
0 as duas posicoes, alinhando-se com aquele que melhor Ihe convier. Como apresentado
por Thiel (2014), por Baran&Sweezy (1966) e por Means&Schneider (2000).

O Capitulo 2.3., visou apresentar pormenores sobre a “nova teologia social latino-
americana”. Tendo em vista que as premissas revolucionarias sdo totalmente opostas ao
amor evangélico (cf. Pio XI, 1937a, §58), a pastoral social da Igreja jamais alinhou o
capitalismo como a fonte do “pecado social” ou 0 marxismo como uma expressao de
caridade. Ao se subverter essa perspectiva, tedlogos progressistas fizeram emergir, da
fuséo do Evangelho com o Manifesto Comunista, a “Teologia da Libertacao”.

Nesse sentido, do ponto de vista histdrico, dentro dum pensamento gestado na
Europa, numa linha de Bultmann a Lebret, 0 progressismo cristdo encontrou um campo
vasto no cenario da América Latina (cf. Nascimento, 2012, p.199; cf. Ratzinger, 1984,
p.362). Uma passagem que foi garantida por meio do contexto da Guerra fria, com a
iniciativa de instituicdes eclesiasticas regionais.

Nesse ambiente, com o apoio do CELAM, a TdL se formou da fusdo

intrinsecamente incoerente entre a fé crista e o ateismo marxista. Uma interpretacdo que
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se pretendeu evangélica e se fez na integracéo da Teoria da Dependéncia, com a Teoria
Critica frankfurtiana, por meio da praxis gramscista. Com essa proposta, gerou-se um
antagonismo na acomodacdo semantica de contraditérios (cf. Cardoso, 2010; cf.
Nascimento, 2012, p.139; cf. Sigmund, 1992, p.67; cf. Valério, 2012, p.147).

Com as reuni@es preparatdrias em 1964 (cf. Nascimento, 2012, p.198; cf. Valério,
2012, p.58 e 198), as bases da TdL Latino-Americana se estruturaram de forma a
pautarem a conferéncia de Medellin em 1968 (cf. Dussel, 1999, p.57). Uma nova
eclesiologia que foi materializada na obra do Pe. Gutiérrez, “Teologia da Libertacao:
perspectivas” (cf. Valério, 2012, p.182).

Apesar da reagdo do Vaticano em Puebla, a TdL ja estava consolidada na América
Latina. Uma situacdo percebida na conducgdo progressista da A¢do Catélica Brasileira de
1947 a 1966, nos alinhamentos politicos dos conselhos episcopais a partir de 1955 e na
formacdo das CEB na década de setenta (cf. Mainwaring, 1986, p.95; cf. Valério, 2012,
p.46).

Apresentar a TdL nesses termos, por meio da andlise politica sugerida por Hurtig
(cf. 1966, p.74 e 76), é deixar claro que se tratou dum instrumento da revolucdo marxista
na América Latina. Uma instrumentalizacdo das Igrejas particulares, que trouxe
resultados concretos ao Movimento Comunista. Consequéncias ainda hoje percebidas na
guerrilha rural, no terrorismo urbano, na militancia radical agraria ou sindical e na
articulacdo politico-partidaria socialista Fabiana (cf. Mainwaring, 1986, p.89, 92 e 178;
cf. Valério, 2012, p.221).

O prosseguimento do assunto culminou no estudo dos antipodas da TdL. As
InstrugBes “Libertatis Nuntius” e “Libertatis Conscientia” e a Notificagdo feita a
Leonardo Boff. As trés realizadas pela Congregacdo para a Doutrina da Fé e assinadas
pelo Cardeal Ratzinger, entdo, Prefeito da Congregacéo.

Dessa forma, no Capitulo 2.4., entendeu-se que a denlncia a instrumentalizacdo
marxista das Igrejas particulares na América Latina se deu por meio da “Instrugéo
Libertatis Nuntius”. Tratou-se dum texto contundente & ameaca apresentada pela
Teologia da Libertacdo (cf. Cierva, 1996, p.680). Um documento sobre um fenémeno
complexo, cuja gravidade ainda ndo foi avaliada de forma suficiente (cf. Ratzinger, 1984,
p.355 e 357).

Assim, a “Instrucdo Libertatis Nuntius” apontou para a origem da TdL numa

aspiracdo por justica social de apelo Evangélico. Uma necessidade critica de amenizar o

139



sofrimento de desfavorecidos, em que a luta de classes € um dado de facto e a neutralidade
acerca deste ponto é impossivel (cf. Gutiérrez apud Ratzinger, 1984, p.360).

Uma postura que se deixa seduzir por um viés mais ideoldgico que teoldgico (cf.
CDFé, 1984, p.04), conduzindo um apelo exclusivista pelos pobres em detrimento da DSI
(cf. Berryman, 1987, p.140; cf. CDFé, 1984, VIII. 806; cf. Ratzinger, 1984, p.355 e 357).
Assim, a fusdo de discursos marxistas a uma semantica cristd conduziu teélogos e fiéis as
teses revolucionarias (cf. Ratzinger apud Messori, 1985, p.109).

Em “Libertatis Nuntius”, mostra-se, nesse sentido, a incompatibilidade da luta de
classes com a DSI. Denuncia-se a subversao incitada pelo materialismo histérico ateu,
que, ndo so perverte os ensinamentos de Cristo, mas os inverte completamente. O que
cria uma teologia imanentista apologética a luta sem quartel. Perspectiva em que a Biblia
legitima o materialismo e a historia é deificada (cf. Ratzinger, 1984, p.361).
Transformando-se o cristianismo num instrumento da luta de classes (cf. Berryman, 1987,
p. 191; cf. CDFé, 1984, 1X. 801 a 03; cf. Ratzinger, 1984, p.361).

No entanto, para a fé cat6lica ndo é licita qualquer ideologia estruturada num
materialismo ateu, numa dialética da violéncia ou num coletivismo de Estado desprovido
de senso religioso (cf. Cierva, 1996, p.100).

Nesse sentido, a TdL Latino-Americana foi considerada, em sua permeabilidade
a ideologia marxista, um instrumento de destrui¢do da Civilizagdo Cristd (cf. Pio XI,
19374, 858; cf. Queiroz 2015, p.171). Uma heresia grave que transforma a Igreja num
instrumento da luta revolucionaria para a disrupcdo da sociedade e sua transformacéo
distdpica.

Por sua vez, o Capitulo 2.5. abordou a “Notificacdo Sobre o Livro ‘Igreja:
Carisma e Poder ™. Nessa Notificacdo, fez-se mencéao a pontos de concordancia limitada
entre a DSI e a TdL, no entanto, descreveu-se uma seria divergéncia essencial (cf. CDFé,
1985a, p.02).

A CDFé reconheceu, nesse sentido, a expansao da Igreja universal (Roma) pelo
trabalho das Igrejas particulares (regionais). O que se nota na predominancia da Religido
Catolica na América Latina (cf. CDFé, 1985a, PD). No entanto, uma conquista que so se
consolida na unidade do discurso e na ortodoxia ritualistica. Uma padronizacdo de
principios garantida pelo respeito a hierarquia eclesiastica e ao Magistério (cf. CDFé,
19854, PD; cf. Vaticano 11, 1965b, §62).

O que ndo representa uma realidade véalida para a TdL presente nas Igrejas

particulares na América Latina. Uma posi¢cdo mantida no argumento de Leonardo Boff,
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que provoca um desvio de categorizacao marxista na separacao de finalidade e de método
entre as Igrejas particulares e a Igreja universal. Para Leonardo Boff, as Igrejas
particulares, com suas Comunidades Eclesiais, s@o as representantes da vontade do povo,
ao passo que a Igreja universal e seu magistério sdo sistemas da opressao burguesa (cf.
Boff, 1981, p.85, 91 e 98).

Uma confusdo provocada na imanentizacdo do Evangelho que se estrutura numa
inversdo da eclesiologia romana. A Igreja universal visando a salvagdo transcendente e
as lIgrejas particulares da América Latina, a praxis salvifica materialista ou a
terrestrializacdo do paraiso (cf. Boff, 1981, p.71; cf. CDFé, 1984, EI; cf. Cox, 1988,
p.150).

Dessa maneira, 0 sagrado ndo seria mais de responsabilidade das Igrejas
particulares, apenas a luta de classes e a revolugdo. Valendo-se, para isso, do nome da
Igreja Catdlica Romana na realizacdo da praxis marxista. Situacdo que se concretiza por
meio das CEB ideologizadas numa militdncia armada ou por meio da influéncia da
opinido publica (cf. Nascimento, 2012, p.237, 244, 271 e 330).

Nesse sentido, as opcdes de Leonardo Boff sdo opostas a Doutrina. Principalmente
guando aborda a finalidade secular da Igreja. Uma posicao que se clarifica ao se entender
que, no Ocidente, uma politica s6lida se constrdi sobre uma base religiosa (cf. Berryman,
1987, p.187). Nessa perspectiva, a proposta de Leonardo Boff atendeu essa qualidade,
guando assumiu a Igreja Cat6lica na América Latina como um instrumento para a luta
revolucionéria.

Assim, a préatica da opc¢do exclusiva pelos pobres, ou o0 “bolchevismo” latino-
americano, subverteu o catolicismo a seu favor. Tratou-se da inversdo da Verdade
Revelada na religido secular marxista (cf. Aron, 1982, p.287). Dessa forma, a Teologia
da Libertacdo defendida no livro de Leonardo Boff respondeu a esse proposito.

Nessa perspectiva, o clero da Teologia da Libertagdo ndo se volta ao ensino
Magisterial. Ao contrario, toma emprestada a semantica e a simbologia para a praxis da
luta de classes. Uma agdo de transformagéo do povo de Deus em “povo massa” no apoio
a movimentos politicos socialistas fabianos, na motivagdo para a luta armada rural ou no
terrorismo urbano. Facto que se constata até hoje (cf. Berryman, 1987, p.23 e 146).

Dentro da linha expositiva das ilagfes politicas dos textos da CDFé, o Capitulo
2.6. apresentou a “Instrucdo Libertatis Conscientia” (CDF¢é, 1986). Argumento que

replica a DSI ao apresentar uma interpretacao teologal abrangente, que engloba e absorve
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a TdL. Assim, “chamar a atengdo para ‘desvios, ou riscos de desvios, prejudiciais a fé e
a vida crista”” (CDFé, 1986, §01)

Nesse sentido, retomou-se a orientacdo do que venham a ser 0s conceitos catélicos
de liberdade e de libertacdo. Sendo a liberdade o pleno uso do arbitrio e a libertacédo, a
garantia do exercicio deste arbitrio, remetendo-se a “Libertatis Nuntius” (cf. CDF¢é, 1986,
802; cf. Cierva, 1996, p.700).

O Cardeal-prefeito continua sua apresentacdo sob forma dum alerta aos efeitos
colaterais dos ganhos tecnologicos, sociais e culturais da humanidade, enquanto
ferramentas de libertagdo. Uma observacdo pertinente aos conceitos expostos de
liberdade e de libertagc&o, em que estes instrumentos criados pelo Homem, apesar de terem
um apelo para a liberdade, se desviados de sua finalidade, acabam por desenvolver uma
resposta contraria ao objetivo enunciado de partida. O documento, assim, revelando-se
uma critica sobre as escolhas feitas em detrimento do Bem Comum e da Dignidade da
Pessoa Humana (cf. Queiroz, 2015, p.173).

Uma questdo que se aprofunda ao se relacionarem a liberdade e o pecado.
Entende-se, nessa linha, que as opc¢des abertas dentro do campo das escolhas devem ser
medidas pelo prisma da moralidade cristd. Quando estas amarras intrinsecas ao arbitrio
sdo abandonadas, ocorre um abuso sistematico do desejo sobre as possibilidades,
entregando-se lentamente, mas certamente, a autodestruicdo pessoal e social (cf. CDFé,
1986, §25; cf. Queiroz, 2015, p.173 e 174).

Trata-se da exposicdo dum ponto de vista que nega, simultaneamente, o
liberalismo extremo e a imanentizacdo marxista da cosmovisdo. Uma vez que ambos,
dentro de suas respectivas utopias, equalizam a subjetividade com a realidade,
virtualizando a transcendéncia. Dessa maneira, igualam as possibilidades imaginadas a
realidade. O que conduz ao afastamento das referéncias concretas da construcao
civilizacional. Particularmente, os fundamentos ligados a cristandade para “o do dominio
e o0 controle, mediante a razao e a liberdade” (CDFé, 1986, 835).

Assim, dentro da percepcdo cristd de liberdade e de libertacdo, pautar-se pelo
Evangelho é introduzir um controle as necessidades e aos desejos ilimitados da pessoa e,
concomitantemente, ao apego incontrolavel da classe politica pelo poder. Uma posicao
interveniente provida pelas Escrituras que se devem harmonizar com a norma juridica (cf.
CDFé, 1986, §43).

Dessa forma, a Igreja desempenha um papel fundamental na temperanga da

humanidade. Por meio duma leitura evangélica da realidade corrente, pode-se ter uma
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nocdo dos limites e possibilidades frente a desafios. Evitando-se a relativizacdo do Bem
e do Mal, dos meios e dos fins (cf. Cierva, 1996, p.701).

Uma confusdo muito comum entre homens politicos que ndo possuem um
autocontrole moral suficiente. O que se reflete na pervasédo crescente do Estado sobre a
vida de seus cidad&os, particularmente quando sob administracdes marxistas (cf. CDF¢,
1986, 869; cf. Cierva, 1996, p.704; cf. Min, 1989, p.119; cf. Queiroz, 2015, p.176).

Dessa maneira, a Instrucdo afirma que a Igreja na vida politica se limita a valorizar
a funcdo do trabalho e a preparacdo dos crentes para a liberdade. Assim, a familia e a
propriedade sendo respeitadas e protegidas como as verdadeiras fontes de liberdade.
Postura Magisterial antagbnica a TdL. Essa, que se consolida na utopia classista em
detrimento do amor ao proximo e do Bem Comum (cf. Min, 1989, p.132 e 139).

Nesse sentido, o esforco transformador laboral é o Unico caminho sustentavel para
qualquer questdo social, desde as primeiras orientacdes da “Carta Enciclica Rerum
Novarum”. Uma postura que repercute na criacdo de postos de trabalho pela iniciativa
privada, no apoio subsidiario do Estado ao empreendedorismo, numa esfera local e no
suporte técnico na escala internacional. Uma forma de auxilio sustentavel a nacfes do
Terceiro-Mundo para que vencam a precariedade (cf. CDFé¢, 1986, 8§84 a 86).

No entanto, numa perspectiva a longo prazo, a perenidade de resultados positivos,
no ambito econdmico-sécio-politico, exige a consolidagdo da cultura. Uma direcdo para
a aquisicdo duma forma elaborada de visdo, que favoreca o reconhecimento do justo, do
bom e do verdadeiro. Desenvolvendo-se, dessa maneira, um holismo que permita a
assimilacdo duma ética no respeito a si, ao outro e ao meio ambiente. Iniciando-se, essa
construcdo cultural, pelo combate ao analfabetismo (cf. CDF¢é, 1986, §92).

Dentro dos parametros apresentados, a DSI se torna a chave para a liberdade. Pela
Doutrina, o trabalho, aliado a cultura, conduzem a elevacdo moral e material que sdo 0s
fundamentos da libertacdo (cf. CDFé, 1986, §99).

Ao passo que o marxismo, por meio do materialismo histérico e da violéncia
revolucionaria, € um tracado certo para o desastre social. Uma proposta teratologica que
permeia 0 argumento politico e o transforma num caminho para a autodestruigdo. Nesse
sentido, a “Instrucdo Libertatis Conscientia” informa que a Teologia da Libertacdo na
America Latina, atravessada por uma filosofia aliada ao marxismo, torna-se um
instrumento avesso ao Magistério.

Apesar dessa posi¢do incisiva, restou o perddo aos pastores e fiéis que foram

“tentados pelo desanimo, pelo ceticismo ou pela aventura desesperada” (CDF¢, 1986,
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8100) e escolheram o desvio ideoldgico, ao reto caminho. Assim, ao cristdo fica o respeito
a Verdade e aos compromissos assumidos com a Igreja e, principalmente, com Deus (cf.
CDFé, 1986, §99).

Conforme apresentado, os capitulos 2.4., 2.5. e 2.6. apresentam as principais
ilagdes politicas de “Libertatis Nuntius”, da “Notifica¢do Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma
e Poder™ e de “Libertatis Conscientia”. Essas ilagdes se concentram no sentido de
apontarem os abusos do liberalismo e do marxismo. Mas sendo muito mais duras nos
desvios de categorizacdo marxista encontrados nos regimes politicos, diretamente, e na
Teologia da Libertacao, indiretamente.

A Doutrina Social da Igreja, mesmo ndo sendo uma opc¢éo de terceira via politica,
d& uma direcéo de conduta ao universo de crentes, que, por afinidade ou simpatia, acaba
se refletindo na sociedade humana como um todo.

Para tal, as apreciacOes dos trés textos se condensam numa série de orientacdes
que guiam a Igreja nos caminhos duma soteriologia transcendente e, simultaneamente,
conduzem a posturas claras frente a ameacas seculares.

Fechando-se a discussdo do presente trabalho, retoma-se a questdo de abertura:
“dentro do contexto histérico do final dos anos setenta e meados dos anos oitenta, quais
ilacBes politicas se depreendem da reacédo catolica apostdlica romana, em contraposicao
a Teologia da Libertagdo na América Latina, a luz de “Libertatis Nuntius”, da
“Notificacdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder™ e de “Libertatis Conscientia™? .

Nesse sentido, a dentincia de “Libertatis Nuntius” aponta que o marxismo é algo
perverso que nao pode ser transfigurado num pensamento cristdo. Dessa forma, a
Teologia da Libertacdo, permeavel a ideologia marxista, torna-se uma inversao herética
que deve ser duramente combatida. A solucdo ao problema se encontra na ponderagédo
politica e religiosa pautada pela DSI.

A “Notificacao Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder™ levou a “Instrucéo
Libertatis Nuntius” a uma esfera mais concreta. Criticando os argumentos de
categorizacdo marxista da obra de Leonardo Boff, opbs-lhe a abordagem Magisterial
sobre os temas propostos. A punic¢do ao Frade herege sendo administrada a posteriori.

O que demonstrou ao universo cristdo que atitudes politicas controversas frente a
DSI ndo podem ser toleradas. Mensagem ouvida e compreendida. Assim, a Notificagdo
materializou o repudio a Teologia da Libertacdo na América Latina e a0 marxismo no
Mundo. Recusando-se, veementemente, a inversdo do discurso da Igreja e sua

transformac&o na religido secular de sustentacdo a opgéo politica revolucionaria.
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Por fim, em “Libertatis Conscientia”, as posi¢des apresentadas em “Libertatis
Nuntius” e na “Notificagdo Sobre o Livro ‘Igreja: Carisma e Poder™ sio ratificadas e
aprofundadas. Numa leitura mais apurada, nota-se que sdo apresentadas solucdes
concretas aos problemas sociais que sustentam o marxismo na sociedade.

Duma maneira bem especifica, por meio duma leitura negativa, a Instrugdo
afirmou que os problemas sociais ndo sdo resolvidos por meio de intervengdes diretas
dum Estado pervasivo ou com subsidios gratuitos. Eles se atenuam e se dissolvem a médio
prazo e de maneira sustentavel, Unica e exclusivamente, por meio do trabalho de todos os
setores privados da sociedade e da subsidiariedade da administracédo publica.

Para isso, o Estado deve se manter dentro de limites bastante restritos,
incentivando o empreendedorismo e dando espaco para a livre iniciativa. Basicamente, 0
que consiste em diminuir impostos a taxas razoaveis e reduzir a regulamentacao abusiva,
impeditiva para a criacdo de empregos. Por sua vez, em escala internacional, o ajuste em
acordos mais equilibrados e o auxilio técnico de paises desenvolvidos a paises em
dificuldade.

Por outro lado, numa perspectiva de longo prazo, a verdadeira Justica Social se
realiza por meio da educacdo. O que se da pela erradicacdo do analfabetismo e pela
promogéo da alta-cultura. Unicas formas de se ampliar a abertura de espirito sobre os
problemas sociais e de se apresentarem solucgdes realistas para eles. Evitando-se a recaida
em opcdes utdpicas ou revolucionarias que impecam o desenvolvimento coerente dos
perfis da pessoa humana e a promocao de sua dignidade.

Nesse sentido, a TdL, como articulada na América Latina, constitui-se numa grave
heresia a ser combatida. Mas uma luta que ndo se da, exclusivamente pelo castigo, mas
por meio do perdao. Assim, absorvendo o que ha de bom na nova eclesiologia e rejeitando

seus principios de pecado.

3.3. LIMITACOES DA INVESTIGACAO E ABERTURA PARA PESQUISAS
FUTURAS.

O presente trabalho, em termos gerais, encontra-se limitado em sua propria
estrutura, uma vez que, tendo em vista a vastiddo do campo de estudo, teve de restringir-
se a assuntos especificos. Dentro dessa voga, retiraram-se, do Referencial Teorico,

abordagens sobre a origem simbolica do quadrante politico, um estudo pormenorizado
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sobre o gramscismo e um aprofundamento sobre as politicas, estratégias, técnicas, taticas
e procedimentos operacionais do sistema de desinformacdo soviético. Assuntos
considerados pertinentes, mas reportados para uma outra oportunidade.

Por outro lado, quanto aos assuntos constantes do trabalho, o Capitulo 2.1. teve
de ser restrito ao que se considerou o cerne da DSI dentro das balizas do Objetivo Geral
do trabalho. Isso, uma vez que muito além do que foi apresentado, existe uma vasta
colecdo de conceitos aprofundando, num aspecto transcendente, aqueles que foram
eXpostos.

Nesse sentido, a DSI ndo cessa de se mostrar duma clarividéncia surpreendente.
O que se soma a orientagdes pertinentes aos crentes, que poderiam ser consideradas com
mais seriedade pelos membros da comunidade politica.

Quanto a relacdo da DSI com as ideologias, o Capitulo 2.2. apresentou a acep¢ao
do que sdo o liberalismo e 0 marxismo, de maneira a dar um certo juizo sobre o tema. No
entanto, o foco centrado na perspectiva da DSI frente as ideologias ndo permitiu uma
exploracdo das aliangas por interesse entre metacapitalistas e partidos marxistas. Um
agrupamento no qual se coloca em evidéncia a formacao de Estados totalitarios na busca
pelo maior lucro possivel de agentes econémicos e o acimulo de poder de atores politicos
para a submissao dos cidad&dos a agendas desumanas.

No Capitulo 2.3. 0 assunto se aprofunda nos desdobramentos politicos da Teologia
da Libertacdo na América Latina ap6s “Libertatis Nuntius” e “Libertatis Conscientia”.
No entanto, correlato ao assunto, seria interessante uma pausa maior sobre as condutas
politicamente dirigidas das narcoguerrilhas e do trafico internacional de drogas. Além das
eleicbes de militantes comunistas e ex-guerrilheiros marxistas para a presidéncia de
paises latino-americanos e o resultado de seus mandatos. Temas relacionados que, de
certa maneira, culminam no movimento conhecido como o “Foro de Sao Paulo”.

O estudo da “Instrucdo Libertatis Nuntius”, no Capitulo 2.4. é limitado no
esclarecimento da postura da Igreja em denuncia a Teologia da Libertacdo como uma
ofensiva marxista. No entanto, uma questdo mal fechada que pede uma analise mais
detalhada sobre a acdo soviética de subversdes armada e cultural na América Latina.
Essas, estimuladas pelo alinhamento de propdsitos delineados na XX Internacional de
1956, apoiada na teoria critica frankfurtiana, na praxis gramscista e na Teoria da
Dependéncia de FHC e Faletto. Sendo o estudo das obras relativas ao assunto, um amplo

arcabouco para uma investigagdo mais conclusiva nesse aspecto.
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Por sua vez, o Capitulo 2.5. da uma perspectiva sobre o livro “Igreja: Carisma e
Poder”, de Leonardo Boff. O trabalho, mesmo visitando trés versdes da obra néo foi
muito além do que delineou a Notificacdo. No entanto, um trabalho exclusivo sobre a
obra de Leonardo Boff, bem como sobre o livro de Gustavo Gutiérrez, apontaria para uma
melhor compreenséo dos conceitos apresentados e a gravidade de seus argumentos.

O estudo da “Instrucdo Libertatis Conscientia”, feita no Capitulo 2.6., & sempre
limitada. Por mais que se esmilicem os pardgrafos da Instrucado, existirdo detalhes que
passardo pelo pesquisador. Pontos peculiares, que, por si, pedem uma atencdo mais
dedicada. Assim, permanece a abertura para que se exponha melhor esse documento.

Em geral, o estudo da resposta catdlica ao marxismo e a TdL ecoa também na
busca pela sobrenaturalidade da fé. Uma postura que se considera materializada na
organizacdo dos cultos da Renovacdo Carismatica Catdlica, na evasao de fiéis catolicos
para o protestantismo pentecostal ou no desvio filosofico ao espiritismo kardecista. O
que, por si, ja valeriam estudos fenomenoldgicos sociais e teologais.

Dessa forma, fica um convite a que se aprofundem pontos de interesse, entrando-
se em outros textos disponiveis e produzindo uma literatura alinhada com os principios
do estudo cientifico e académico, tudo visando a ampliacdo do interesse sobre a Doutrina

Social da Igreja.
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