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Renovacio conciliar da Igreja
em Portugal*

INTRODUCAO

O tema que aqui vou desenvolver ndo foi encarado na
perspectiva de fazer uma licio tedrica sobre o que deve ser
a renovagdo conciliar da Igreja em Portugal, mas no esforgo
de contribuir para dar uma identidade visivel 4 Igreja pés-
-donciliar, na linha do Vaticano II.

Cremos que foi alids este, desde o principio, o intuito
dos organizadores, expresso logo a quando da fixaco das
finalidades e objectivos do Congresso: «contribuir para que
a Igreja de Portugal se conhega melhor a si mesma; con-
tribuir para que a Igreja. em Portugal conheca melhor a
sociedade de que faz parte; contribuir para que a Igreja em
Portugal tome maior consciéncia de que ndo pode ser fiel a
sua vocagdo ¢ missdo se ndo for formada por cristdos e comu-
nidades cristds que queiram viver em permanente Ttevisdo
de vida».

Ha vinte anos que se realizou o Concilio. Todos se recla-
mam dele. Todos procuraram pdr o seu movimento a par com
o Concilio. Alguns vio dizendo que tudo o que o Concilio disse
j4 o iam praticando. Enfim alguns jA o perderam como
referéncia,

E todavia bastaria ter o Concilic como referéncia de
toda a pastoral da Igreja para evitar muitos erros, muitas
repeticbes, muito dizer o mesmo a pensar que é diferente.

" Conferéncia pronunciada no Congresso Nacional de Leigos, Fa-
tima, 2-3 Junho de 1987,
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Pela nossa parte, tentando relancar a reflexio para os trabathos
de grupo, apenas apontaremos aquelas pistas por onde parece
deveria andar a renovagdo concliar da Igreja, partindo do prin-
cipio que o Vaticano II foi o dltimo Concilio ecuménico da
Igreja com valor universal e portanto representa a referéncia
obrigatéria para todos os membros e instituicdes da Igreja.

Nao é facil tracar um balanco da renovacio conciliar da
Igreja em Portugal, nem sequer ¢ talvez immportante, 0 meu
tema vai ser tratado por isso mesmo, mais na linha da
perspectiva e de alguma prospectiva, do que ma linha do
balanco.

Esta escotha da perspectiva em vez do balango, nio &
apenas comandada pela dificuldade de fazer um balango, mas
também pela convicgio de que a falta de perspectiva invalida
muitos esforgos de renovacio ou, dificultando o seu contexto,
nédo os faz fecundos.

Esta perspectiva nio pode deixar de ter em, conta, que
no pos-Concilio se deu um Sinodo extraondinirio de andlise
do pés-Concilio, que o movimento de restauracfio representado
por Mons. Lefébvre tem raizes muito profundas na actual
situacdo da cultura europeia e ramificacdes na Igreja Catélica
€ que a maioria dos crentes da Igreja Catélica ndo tem talvez
capacidade critica suficiente, Ppara se situar na Igreja a partir
duma visdo propriamente conciliar.

Os testemunhos que me chegaram da discussdo feita nas
dioceses confirmam a necessidade de apoiar qualquer balanco
Ou mesmo perspectiva, maquilo que poderiamos chamar a
falta de identidade vistvel da Igreja pos-conciliar,

Tendo em conta os tépicos dados para os sub-grupos,
'dividiria estas perspectivas da renovacdop conciliar da Igreja
em Portugal, nos seguintes capitulos.

1. Perspectivas derivadas da Comunidade cristd na sua
globalidade.

2. Perspectivas derivadas da autoridade ¢ do ministério
eclesial.

3. Perspectivas derivadas da mudanca socio-cultural.

Perspectivas derivadas da diaconia da Igreja em
relagio ap mundo.

r
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1. Perspectivas derivadas da Comunidade cristi na sua glo-
balidade, a partir da renovacéo conciliar.

Pensamos que depois do Concilio se usou e abusou e
continuard a usar-se e abusar-se de resolver o problema da
identidade eclesial da Igreja de Cristo (sempre abalada quando
b4 uma crise de crescimento como foi ¢ Concilio} em re.soh{er
a questdo da identificaciio historica e da legitimacio socio-
logica da Igreja de um modo puramente interpretativo e
hermenéutico, sem ter suficientemente em conta a questdo
da identidade prdtica da Igreja. oy

Dai que tenhamos os cursos e as exposigdes doutrinais,
esquecendo, ndo raro, o desenvolvimento concreto da comu-
nidade cristd a partir das suas fontes identificadoras. ,

Ora a crise da Igreja ¢ fruto, aqui, da incapacidade pra-
tica de conhecer a Jesus e de o seguir. A Igreja do pé6s-Con-
cilio deve ser uma Igreja de discipulos, como nos recomenda
1todo o capitulo I e II da Lumen Gentium.*. i

Uma Igreja de discipulos, tal como a necessitamos, néo
é uma Igreja especial de uns poucos, uma <Igreja p.opular?,
mas sim uma Igreja que encarnaria a iransigdo duma Igreja
para o povo, a uma Igreja do povo. Pensamos que esta tI"al’l-
sicio estd suficientemente documentada na Lumen Gentium
quando, sem descurar a indole sagrada e orginica do povo
de Deus, faz depender a condicio de cada crente da sua
ligacio pessoal 4 salvagdo .

As atitudes préprias do discipulo de Jesus constituem-se
numa dupla estrutura permanente: abarcam um conjunto de
componentes misticas por um lado (ou seja uma relagio
pessoal a Deus e uma relacdo sacramental 4 comunidade) e
uma componente de¢ comportamentos pratico-éticos por outro
lado, a estes dois elementos sio estritamente convergentes ®.

A comunidade cristd deveria ter uma consciéncia clara

1 Ci. U. BETTI, Cronistdria da Constituighio, in A Igreja do Vati
cano II, Petropolis 1965, 134-139. Ver ainda no mesmo texto, os artigos
de 0. Rousseau, Ch. Moeller ¢ B. Kloppenburg.

2 Lumien Gentium, 9-12, . .

3. Relagio final do Sinodo 85, sobre a «comunhio», in Ecclesia
n, 2249 (1985) 19,
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destas duas vertentes do discipulo de Jesus, sem as quais
estaremos a laborar permanentemente em erros de todas as
espécies,

Nesse sentido ousaria apresentar algumas perspectivas
concretas de renovagdo, que quereria fossem vistas na globa-
lidads e ndo independentes dum todo.

1.1. Potenciar uma auténtica catequese de adultos, através
duma auténticq reiniciacdio cristd,

A urgéncia desta catequese de adultos ests suficientemente
documentada ng recente Magistério da Igreja quanto & sua
natureza, quanto aos seus contetidos e quanto aos seus
destinatarios.

A natureza desta catequese de adultos foj definida por
Paulo VI nestes termos: «o modelo da catequese é o catecu-
menato baptismal, formacdo particular em que o adulto con-
vertido & fé se prepara para a profissio de fé baptismal na
vigilia pascal» *,

Os destinatirios estdo claramente definidos na Catechesi
Tradendae: (entre outros) «aqueles que receberam uma cate-
quese em crianca correspondente a tal idade, mas que em
seguida se afastaram de toda a pratica religiosa e se acham
na idade adulta com conhecimentos religiosos prevalentemente
infantis; e para aqueles que embora nascidos em paises cris-
t0s que o mesmo & dizer num ambiente sociologicamente
cristdo, nunca foram educados na sua fé e sdo chegados a
idade adulta verdadeiros catectimenos» *,

S¢ a Igreja em Portugal nio fizer uma opcdo clara e
corajosa por uma auténtica catequese de adulios, dificilmente
fard uma opcio por uma Igreja de discipulos de Jesus Cristo.

1.2. Desenvolver wma auténtica celebracio dg {6, em que ©
crente temha acesso ao «mistérios,

Néo nos vamos referir aqui as dificuldades que a Igreja
tem enfrentado neste dominio no periodo pés-conciliar.

* Mensagem ao Povo de Deus, (Sinode dos Bispos 1977), Ed. do
Secretariado Geral do Episcopado, n. 8,
® Catechesi Tradendae, 44,
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Todavia sempre afirmaremos que a liturgia continuara
a ser um centro de dispustas no préximo futuro.

J4 no seu estado célebre, O Espirito da Liturgia, Roma'no
Guardini, tinha desenvolvido a distincio entre o plan.o .é‘tl‘EO
e o plano estético na vida do homem. Junto a "e:sta dlstlggao
haveria que fazer a distingdo entre as religides do livro
(a judia e 4rabe) ¢ as culturas de mistérios., como a C}lltura
grega. Na sua capacidade de sintese, o CI‘IStlal.'HS‘IDC-) é her-
deino destas duas culturas no que se refere 3 Liturgia®.

Néo scria de manter e desenvolver este equilibrio entre
a palavra e o mistério na celebragio litttlrgica de rfmdo- que
os crentes pudessem reccber uma auténtica forma ldelltl,]?le:.l-
dora mna celebracio cristd e nomeadamente na Bucaristia
dominical? N&o estard aqui uma das urgéncias duma verda-
deira renovagdo conciliar?

Marcuse néo recusou retomar a palavra estética em sua
definicfio original: «a estética é o desenvolvimento do sentirs.
Desenvolver a dimensdo estética das celebracdes é assegurar a
dimensdo identificadora da liturgia, o sentir da fé comum.

1.3. Assumir a doutrina cristd, como doutrina da fé

«Tende confianca na fé, essa grande amiga da inteligéncias,
pode ler-se na Mensagem do Concilio aos pensadores e
cientistas, no final do Concilio.

Estas palavras reflectem uma convicgio que esti cada
vez mais longe de estar assumida na vida concreta dos cren-
tes: a de que a fé religiosa é bastante mais que um conjunto
positivo de nogdes, um saber no sentido corrente, mas antes
aquilo que cré e confessa a Igreja sobre a base da palavra
de Deus,

A fé ¢ amiga da inteligéncia ndo no sentido em que !he
fecha o caminho da novidade e do confronto, mas na medmda}
em que ao contrario das ideologias Tho abre. Ora sem fé
o Cristianismo estd j4 no caminho da ideologia.

- & Paul Ricoeur distingue (seguindo J, Ladriére) a hermenéutica
da proclamacfio e a hermenéutica da manifestagfio, Refere-se,'n_o ?undo,
& religiosidade judeo<wristd fundada na Palavra e a outras rehgfomdac;les
fundadas na sacralidade simbélica. Cf. PAUL RICOEUR, Manifestation
et Proclamation, in Le Sacré, Paris 1974, 57.71,
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E pela ligagdo entre fé¢ ¢ doutrina que a Igreja encon-
trard no futuro, cada vez mais a sua identidade. A fé deve-
ria dar aos crentes a segurangg libertadora e a doutrina a
certeza dessa libertagdo. Serd por estas duas atitudes conju-
gadas numa s6 que a Igreja poderd ter alguma capacidade
de dialogar com o mundo moderno, como outrora Paulo teve
capacidade para ultrapassar o mundo judaico: pela esperanca
em Cristo, contrariou as doutrinas helenista e judaizante (que
hoje poderfamos traduzir por ateia e integrista respectiva-~
mente) situando o Evangelho no seu lugar e dandg ao Cris-
tianismo foros duma inteligéncia da realidade respeitadora
¢ respeitada ".

Se a Igreja ndo optar por formas de formacido perma-
nente que respeitem estas duas constantes, estarid a deixar
correr os seus filhos ou para os grupos das segurancgas inte-
gristas, ou para os campos duma fé sem certezas e por-
tanto sem convicgdes,

2. Perspectivas do Ministério e da autoridade eclesial.

A autoridade e o Ministério na Igreja, deverdo continuar
a passar de uma autforidade eclesidstica juridico-administra-
tiva a uma autoridade eclesial de sinal religioso, ou segundo
alguns, de uma autoridade da Igreja que «tem» autoridade
a uma autoridade a «ser» autoridade,

Na Igreja, a competéncia da autoridade resulta ontologi-
camente da condi¢io radical de discipulo,

Ao colocar o capitulo da hierarquia depois da conside-
ra¢do da ontologia do povo cristio, o Concilio guis funda-
mentalmente afirmar a condicdo comum de todos os crentes,
antes da sua diferenciacio em dsterminadas fungoes.

Tudo que af se diz, diz respeito & autoridade e ministério
na Igreja e mais radicalmente ao exercicio do poder na Igreja.

N&o se trata aqui de dar conselhos. Trata-se de desen-
volver as consequéncias dum importante tema eclesiolégico.
Na verdade sfo tarefas basicas duma Eclesiologia discorrer
sobre a organizacio da Igreja e interpretar teologicamente

" K. RAHNER, Was ist eine dogmatische Aussage. in Schrifte
Einsielden 1962, 54-81, T T

——T——
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as funcdes atinentes a cada um dos seus membros. Também
a Constituigdo sobre a Igreja examinou cuidadosamente estas
questoes,

Ontologicamente, a Hierarquia é enquadrada dentro do
povo cristdo. Dando relevo 4 fungdo essencialmente minis-
terial da hierarquia, recupera ao mesmo tempo, um bom
niicleo da teologia biblica e desenvolve um aspecto eclesio-
légico que durante séculos foi emcoberto por uma visdo
demasiado juridista do munus eclesidstico ®.

Podemos dizer que este nove nucleo eclesiolégico atra-
vessa todos os capitulos da Lwmen Gentium além de termos
de dizer que a Igreja & considerada na mesma Lumen Gen-
tium, como servigo ao Mundo (LG 1,1).

Sobre esta teologia conciliar deveriam a nosso ver
operar-se algumas perspectivas concretas, que desenvolve-
riamos nos tépicos seguintes:

2.1. O desenvolvimento da pariicipagio dos diversos mem-
bros do povo de Deus em estruturas de participagdo
e corresponsabilidade.

A Igreja do pés-concilic de Trento desenvolveu, ‘como
se sabe, o poder centralizado dentro do modelo monéarquico
que era assinalado entdo nos tratados de Eclesiologia como
o modelo ideal de governo.

Nio deveria a Igreja pds-conciliar, preccupar-se com
funcionar como aquilo que €?

Alguns opdem-se a esse modelo, sob o pretexto de que
a Igreja ndo tem modelos, apenas devendo preocupar-se
com, a santidade dos seus membros. Todavia a reforma da
Igreja ndo implica reforma de estruturas dentro duma
eclesiologia evolutiva dentro da Histéria da salvagio?

Uma das respostas & constatagio da renovagao conciliar
passa pela pergunta: quantas paréquias tém consctho paro-
quial digno desse nome? Quantas dioceses tém a funcionar
o Conselho Presbiteral ¢ o Consetho Pastoral? Quantas orga-

¢ JIMENEZ-URRESTI, Ontologia de la Comunidn y estruturas cole.
giales de la Iglesia, in Concilium 8 (1964) 7-18. LE GUILLOU, Eglise et
Communion, in Istina 6 (1959) 33.82,
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nizagbes laicais ndo se transformaram em zonas de poder
mundano de tipo clerical®.

Pois se o Concilioc quis conformar-se com uma Igreja
de comunhic com Deus e dos homens entre si, isto tem de
transparecer na pratica.

2.2. O chamamento de todos os membros do povo de Deus
aos ministérios e funcgdes.

O chamamento dos leigos a tarefas de colaboragdo mais
imediata, de colaboragio com a Hierarquia em ministérios
e funcdes eclesidsticas estd expressamente previsto na Lumen
Gentium (n. 33),

O crescimento harménico do povo de Deus e o desen-
volvimento da fungdo da Igreja na sociedade exigira, natu-
ralmente, um cada vez maior chamamento dos leigos a
tarefas ministeriais em comunhic com a hierarquia em
virios graus e tarefas.

Se a Igreja quiser fazer o balanco do seu caminho con-
ciliar ndp podera iludir esta questdo: a questdo de se inter-
rogar honestamente sobre o desenvolvimento do diaconado
permanente, as tarefas eclesiasticas confiadas a leigos e os
ministérios laicais confiados também a leigos.

Se a imagem da comunidade cristd nfio mudou neste
aspecto, continuando a ser aquela segundo a gual o povo
de Deus é sacerdotal porque tem no seu seio pessoas que
sao propria e especificamente sacerdotes come dizia um
comentador do Concilio de Trento, entfio a renovacio <on-
ciliar ainda nfo comecou a dar-se.

Os tGltimos vinte anos devem ter mostrado que a Igreja
nao sé¢ ndo foi capaz de pdr em marcha as estruturas orga-
nizativas minimas postuladas pelo Concilio, comg se ‘encontra
numa situacdo cada vez mais precdria de o conseguir devido
ao pouco ou nulo crescimento de vocacdes sacerdotais. Parece
claro que com as actuais estruturas organizativas a Igreja
pouco mais conseguird que gerir a pratica religiosa de manu-

® K. RAHNER, Repercussiones del cambio estructural de la Iglesia
sobre la sociedade secular?, in K. RAHNER —J, MOLTMANN — A. BO-
LADO, Dios y la Ciudad, Madrid 1975, 73-91.
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tengdo. Dai algumas perspectivas que se impbem para o
futuro:

— a reorganizagdio das estruturas paroquiais e comuni-
tarias de modo a assegurar a colaboragio de todos os
membros do povo de Deus em todas as estruturas
da Igreja, urgindo ao menos aquele minimo que o
Direito Canénico postula.

— 0O desenvolvimento da comunhfo na Igreja por uma
pratica de corresponsabilidade efectiva a nivel do
ministério. -

-~— A idesclericalizagdio do apostolado, nio apenas pela
entrada dos leigos, mas sobretudo pelo desenvolvi-
mento de uma maior mobilidade que impega também
os leigos de clericalizarem determinadas fungdes.

— A consolidagdo do principio sinodal a nivel da Igreja
diocesana nomeadamente no que diz respeito ao desen-
volvimento e programacao dos planos de pastoral.

— A criacio de estruturas representativas do laicado,
como os Conselhos de Leigos que embora ndo pre-
vistas, ndo sdo proibidas pelo novo Cédige de direito
Canénico,

3. Perspectivas derivadas da snudanga socio-cultural.

Em face da mudanca ou mutacdo socio-cultural da nossa
sociedade, o mesmo Concilio afirmou que esta sociedade passa
de uma concepcdo estdtica a uma concepcio mais evolutiva
(GS, 5, § 3).

A capacidade de esperanca do Cristianismo a que o Con-
cilio deu um tio grande desenvolvimento, parece estar cada
vez mais a destemporalizar-se, a individualizar-se e a interio-
rizar-se em excesso, contribuindo, sem ¢ querer, para aquilo
que se tem chamado a morte do individuo na nossa cultura.

Todavia o Evangelho e as reflexbes da chamada teologia
politica tém vindo a afirmar que nfo é possivel viver a con-
dicdo de discipulo radicalmente se nfo se abrevia o tempo,
se 0 Senhor nio estiver a chegar. Por falta desta esperanca
eminente, nio representam os cristios no mundo o espectaculo



224 HYVMANI[STICA E TEOLOGIA

lamentavel duma gente que fala de esperanga, mas que em
realidade ja nada espera?

Na sua maioria os cristdos embarcaram com demasiada
facilidade nas ideais do Iluminismo, tdo bem representadas
no capitalismo e no Marxismo, segundo as quais o evolucio-
nismo do progresso traduz a ideia de Esperanga biblica.
Quando na verdade essas concepcoes da cultura sdo apenas
cripto-cristds, mais ou menos comg a gnose dos primeiros
séculos. Perante elas haveria que perguntar-se como o faz
D. Anténio Ferreira Gomes em suas Cartas ao Papa: Eterno
retorno ou progresso biblico? .

No sentido duma verdadeira leitura da nossa sociedade
marcada pelo Iluminismo grego e pagio, haveria pois que
potenciar:

2.1. A dimensio da formagdo laical, pelo método da revisdo
de vida,

Este método tem como fundo teolégico a analise dos
sinais dos tempos como pede a constituicio Gaudium et Spes
em seu numero 4; e foi como se sabe muito praticado e com
frutos inigualdveis pela Accdo Catélica.

O facto de a Acglip Catélica ndo estar hoje mais vivificada
néo se deve a uma falta de compreensio global da missio da
Igreja por parte dos homens da Igreja e ndo serd um sintoma
de que temos contemplado apenas as leituras verticalistas a
partir da doutrina ou da chamada palavra de Deus sem atengéo,
aos movimentos que praticam uma auténtica revisdo de vida?

Indepentemente desta consideracfio ndo seria de estender
este método a outros movimentos comg os Cursos de Cristan-
dade, na linha do mamero 20 do Decreto sobre o Apostolado
dos Leigos? 1

32. O fomento e desenvolvimento de grupos cristios sem
perda da comunhdo com a Igreja.

A acelarada mudanga socio-cultural em que vivemos, tem
levado alguns autores a falar das fungbes de subsidariedade e
pluralismo na organizacio social.

1 Cartas ao Paps, Porto 1986, 136,
A A 20
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Segundo este principio é contririo 4 justiga social que um
organismo superior, na 'estrutura do bem comum, reclame para
si mesmo fungbes que pode desempenhar adequadamente uma
entidade inferior. Segundo, é contrario & justica social que uma
entidade inferior pretenda dominar ¢ submeter a seus préprios
fins uma entidade superior a ela no que diz respeito ap bem
comum.

Esta doutrina valoriza tanto a liberdade individual como
a comunidade. Cré firmemente que o desenvolvimento e cres-
cimento da identidade e comunidade humanas se formam muito
melhor quando os grupos se vém livres de constante invasdo,
coaccdo e exigéneia por forgas externas.

Este principio de organizacdo que tem sido desenvolvido
sobretudo pelos socidlogos americanos, deveria inspirar a forma
como a Igreja pratica a hospitalidade com os pequenos grupos,
ora perdidos na Igreja por se sobrevalorizarem a si mesmos,
ora perdidos pela afirmacio dos principios da macro-organi-
zacio sobre eles como é a absolutizagio do principio da Igreja
universal, diocesana ou paroquial.

4. Perspectivas derivadas da Diaconia da Igreja em relagiic
ao mundo.

Ao falarmos das perspectivas da diaconia da Igreja em
relacio ao mundo queremos especificamente referir-nos ao
seguinte: nio se trata de falar da Igreja como sacramento de
salvacio em virtude da qual toda a Igreja em tudo o que faz
deve estar atenta a passagem do seu sinal para o mundo.
Trata-se aqui da forma de preencher aquele espaco que a Igreja
sabe seu, em virtude do seu constitutivo escatolégico espago
que podemos definir assim: A sociedade nunca seri capaz de
cumprir os fins que se assinala, nem na sua globalidade nem
na sua qualidade, razdo porque a Igreja, sem ser concorrente
a esta sociedade e integrando-se na sua estrutura como decor-
rente do Evangelho, sabe que é a tnica capaz de a reorientar
para os seus verdadeiros fins.

Aqui se enquadra a fungdo critico-libertadora da Igreja em
relacdo & mesma sociedade, através de sinais concretos e através
do antncio da sua doutrina **.

1z J B. METZ, Teologia do Mundo, Lisboa 1969, 118-125,
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4.1. O lugar e a importdncia dos organismos de intervengdo
Cristaos.

Referimo-nos aqui a todos os organismos como a comissio
«Justica e Paz», grupos de defesa dos direitos humanos, confes-
sionais ou ndo — Amnistia Internacional, Grupo Paz e Justica
para Timor-Leste, etc., — através dos quais os cristios realizam
em relacio ao mundo um servigo critico-informador sem o qual
0 destino do mundo seria deixado apenas aos grupos partidarios
Ou aos grupos para quem a verdade nio é um servico desinte-
ressado, mas um servigo interessado, ou seja ideoldgico, como
diz Habermas.

Estes grupos sdo como que vigilantes em relagio & socie-
dade que em razdo do pecadp estd sempre pronta a perder ou a
trocar os seus fins.

Uma sociedade ndo pode viver sem eles, embora nio os
premeie com a simpatia e a Igreja pés-conciliar deve interro-
gar-se se o pdde ser, verdadeiramente, sem estes grupos,

Néo ha divida que a hierarquia intervém demasiadas vezes
na Igreja em Portugal relativamente ao mundo. Nio se devera
isso & falta destes grupos intermédios verdadeiramente atentos
aos fins da sociedade, continuamente perdidos, e esquecidos,
repudiados, mesmo por aqueles que partiram do seu esqueci-
mento para se imporem politicamente? Nio exige o designio de
Deus em Cristo sobre a sociedade que esta seja criticamente
aferida por aqueles que juntando competéncia técnica e quali-
dade evangélica, sio chamados a este trabalho?

E ndo seri a fraca expressdo destes grupos entre nés sinal
de que a Igreja, tem um fraco potencial evangelizador?

42. O lugar e a importincia da caridade cristd.

Nesta linha do apostolado dos leigos caberia ainda falar do
Iugar e importincia de outras formas de caridade crista através
da qual é justamente esta fungdo critico-libertadora do Evan-
gelho em relacdo a sociedade que se exprime.

Referimo-nos a todas aquelas formas de diaconia ou ser-
vigo através dos quais passa a dimenséo libertadora da caridade
cristd e que vio desde as conferéncias de $. Vicente de Paulo
aos grupos dc apoio aos emigrantes que regressam.
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Por essa diakonia a Igreja no seguimento de Jesus, teste-
munha que ndo ha organizagio social que coloque em préatica
cabalmente o Evangelho e que o Reino de Deus permanece o
auténtico da sua verdadeira natureza *.

5. O principio teolégico da subsidariedade.

Destes quatro tépicos podem partir algumas perspectivas
para a renovacdo da Igreja em Portugal, na linha conciliar.

Através delas apenas quisemos explicitar, de maneira Sim-
ples, aquilo que implica hoje 0 que chamamos a catolicidade da
Igreja: a visdo do conjunto sem se perder nas partes, o poten-
ciar todas as partes, para termos o verdadeiro conjunto.

Néo raro o pés-Concilic tem-nos oferecido uma visio ou
pelo menos apostas concretas duma visdo judaizante da Igreja:
a Igreja nio estd no movimento, é o movimento, a Igreja s6
se renova se, a Igreja tem que...

Se & verdade que como afirmou Michel de Certeau, a Igreja
¢ uma seita que recusa todavia sé-lo, talvez que o principio
da conversdo dos cristdos &4 Igreja para realizar hoje e aqui a
catolicidade que pertence & sua natureza passe precisamente
pelo principio sociolégico atras enunciado da subsidariedade e
do pluralismo.

A titulo mieramente elucidativo enunciaria os cinco prin-
cipios secund4rios deste tipo de organizacio:

1. Ordenar numa estratificacio superior ¢ inferior as
comunidades que reflectem valores e fins comuns cons-
titui uma dimensdo querida e apreciada em si mesma.
Fomenté4-la ¢ ultrapassar a sociedade horizontal de
massas,

2. A hierarquia de funcSes ou autoridade exige a descen-
tralizagio de funcdo e autoridade nos grupos mais
pequenos. Cada um destes grupos possui uma parte de
autoridade.

3. A estratificagfio dos grupos e a delegacio da autoridade
promovem o exercicio da autonomia.

13 Ibidem, 119,
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4. A autonomia gera a tradigfo, isto é a passagem de
testemunho por palavras, aquilo que na teologia se
chama justamente a tradicdo, de tradere, entregar.

5. Esta localiza-se no bairro, no grupo, na familia, no
movimento, na escola, Proporciona o enraizamenio.

Se a Igreja for capaz de dar lugar a tedos ¢ colocar cada
um no seu lugar segundo estes principios de subsidariedade
e pluralismo, estard a realizar o Concilio em sua ontologia
mais profunda: a da Igreja como mistério de comunicacio e
comunhic que se enraiza de mil formas, todas legitimas, na
dialéctica entre Reing de Deus e mundo, para salvacio dos
homens.

Na verdade como bem notou Otto Karrer, subsidariedade
é a ideia directriz, que embora nio conforme a palavra mas
conforme o sentido, pervade toda a Constituicio sobre a Igreja.
Sao termos que se aproximam bastante de subsidariedade na
Constituicdo Lumen Gentiuwm: conexio mutua (9), comunhio
(21). vinculo da comunhdo (25) e relacBes muituas (23) ™.

Os cristdos imediatamente pensam em carismas e o pré-
prio texto da Lumen Gentium (30) relembra no sentido da
subsidariedade o inciso da Carta aos Efésios (4,15s): é preciso
que todos segundo a verdade em caridade. crescamos em tudo,
chegando-nos Aquele no qual todo o corpo, coordenado e unido
pelo vinculo do Ministério, que corresponde 4 forca de cada
membro, cresce e se edifica na caridade.

O princfpio da subsidariedade é hoje continuamente rom-
pido quer pelos movimentos ou grupos eclesiais que reduzem
a Igreja ao seu movimento, vendo o todo na parte, quer por
pastores que nio entendendo que o movimento espiritual da
Igreja € dom do Espirito Santo. ndo confirmam a Igreja no
Espirito Santo, mas & sua imagem e semelhanca.

No ambito intra-eclesial, o Concilio enunciou de véarias
formas ndo apenas os principios da swbsidariedade entre as
Igrejas como entre estas e as organizacdes, como entre padres
e leigos, como, finalmente, assinalando aos leigos varios
campos de apostolado. (AA 9,10).

14 OTTO KARRER, O principio da subsidariedade na Igreja, in
A Igreja do Vaticano II, 623-628.
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Admitindo este principio da subsidariedade, como funda-
mental para a renovacdo conciliar da Igreja em. Portugal,
porque corresponde ao sentido da Eclesiologia conciliar, aca-
bariamos por enunciar alguns pressupostos, sem 0s quais o
uso desta palavra seria vao:

1. A realidade estd mediatizada através de mailtiplas
formas. Nenhuma forma ou modelo esgota a totalidade
do real.

2. O pluralismo de expressdo é essencial na busca da ver-
dade. E bom, deve fomentar-se, valorizar-se e afir-
mar-se a todos os niveis quer de pensamento, quer de
accao.

3. O pluralismo ndo significa separatismo ou fuga da
comunhao. E apenas o direito a que se respeite o nosso
bem particular como forma dum bem mais amplo.

4. A aceitacdo do modelo pluralista para compreender e
transformar a realidade nfo significa que todos os
modelos tenham o mesmo valor. Os principios para
valorar os modelos sdo: a experiéncia humana e a per-
tenca & tradigéo.

5. O desejo de diferenciagio é um aspecto constitutivo da
personalidade humana, Com o devido discernimento e
uma direccio adequada, esta diferenciagiio pode ade-
quar-se a uma visdo mais global da realidade e a con-
verter-se em modelo extremamente construtivo do
ponto de vista social,

Vinte anos apés o Concilio, somos obrigados a constatar
que muitas vezes o Contcilio, como afirmamos no principio, nao
levou a modelos concretos de Igreja conciliar por ter sido
imposto a partir de elementos meramente doutrinais sem
conexdo com a identidade visivel da Igreja pds-conciliar *°.

Somos também forcados a concluir que ndo raro, fol em
nome de ser a favor ou contra o Concilio, que este mesmo
modelo deixou de se construir.

15 Cf. Relagdo final do Sinodo-85, cit., sobre A unidade e plurifor-
midade na Igreja.
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Que o principio de subsidariedade, aplicado a Igreja Caté-
lica e nomeadamente as diversas formas de presenca na Igreja
¢ no mundo, nos ajude a compreender a grande rigueza que |
o Espirito de Deus suscita na sua Igreja, ao dar-the toda a
espécie de carismas e dons em ordem & construgio do todo, que
nunca cabera nos limites da Igreja. E muito menos nos nossos
proprios limites.

Arnaldo de Pinho =
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