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Notas e Comentarios

A identidade crista
e o transplante de 6rgaos humanos

Haverd algo de verdadeiramente especifico da identidade cristd? E o cris-
tdo terd especial responsabilidade, segundo as necessidades e circunsténcias,
pa partilha de material hurmano ou de 6rgéos duplos e na doagdo multipla apés
a morte pessoal a partir do caddver?

1. Em que consistir4 a identidade cristi e como fazer a identificagdo e
caracterizagio do cristfio duplo, esclarecido, consciente e responsdvel, ou seja,
crente e coerente, que deveria actualizar a presenca de Cristo no tempo e na
Histéria apds a ascensdo?

a. Hi uma férmula corrente que poderia resumir tudo: o credo, a moral
e o culto, ou seja, amar a Deus sobre tudo e com todas as capacidades pessoais
disponiveis e a0 préximo como a si préprio. Esta proposta de utopia, nos modos
de ser e agir cristdios, implica comportamentos claros, internos e externos, de
ser disponivel, activo e soliddrio como membros de Cristo cabega que encar-
nou para que todos tenham a vida abundante (cf. Jo. 10, 10), tornando-nos
auténomos, livres, responsdveis e aptos a cuidar dos outros com ciéncia, cons-
ciéncia e sentido de oportunidade.

b. Todavia, este enunciado tedrico é diffcil de caracterizar, subjectiva e
objectivamente, na vida pessoal; tornar-se efectivamente pertinente e incon-
dicional seguidor da proposta testemunhada por Jesus Cristo, ¢ complexo. Por
isso mesmo t&m surgido multiplas aproximagoes teorico-priticas de que resul-
tam diversas perspectivas teologicas ¢ modalidades de espiritualidade diver-
sificadas, sem que nenhuma esgote a proposta de Jesus Cristo para curar e «re-
criar» a Humanidade, de modo a encontrar os ajustados caminhos da felicida-
de e santidade.

2. A Histéria da cultura revela-nos que nos seres humanos hd um fundamen-
tal principio de discernimento de bem e de mal, ou seja, de «eticidade». Assim,
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em termos de ética natural, na medida que formos gente sadia, desperta, exi-
gente e coerente, o regpmhecimento do dever ético parece derivar da rigorosa
avaliagfio filosdfica da experiéncia de vida vivida e ponderada em termos de
sentido pleno a desenvolver e personalizar. O sentido do dever surge no campo
da consciéncia esclarecida como um imperativo categérico nio condicionado;
a experiéncia, mais ou menos explicita, do certo ¢ do errado, de bem ¢ de mal,
afina-se mediante a percepciio evolutiva e o apuramento dos conceitos de valor,
de verdade, de justica, de estética e que passa pelas diversas escolhas pondera-
das, avaliadas e seleccionadas entre vérias alternativas acerca do bem maior
ou do mal menor a ter de enfrentar na vida prdtica, pessoal ¢ social,

A ética, assim considerada, € pois a filosofia avaliativa dos costumes ou
comportamentos humanos, quase homogeniamente assumidos e enquanto tradu-
zem ¢ formulam as exigéncias da recta razio e a intenciio do sentido éltimo
da vida pessoal e social; de facto buscamos a auto-realizagfo, a felicidade plena,
perene e irreversivel, num determinado contexto aculturado de que resultam ex-
pressoes éticas diferentes. Desde a Renascengaa ética tornou-se tendencialmente
secularizada, o que se acentuou na Epoca Moderna. E passamos a breve recolha
da fonte de informagéo que explicita e précisa a «eticidade natural», imanente
& consciéncia humana desperta, visto que a pessoa € animal racional, social,
ético e estético, apto a acolher a revelagio e dom do Transcendente. Mas perdeu-
-se a nogio antropol6gica holistica, finalistica e integrada da vida humana,

3. O Deuterondmio concretiza perspectivas e caminhos bastante objecti-
vos para a auto-realizacgfio ¢ a partilha correcta da vida social: partindo da pers-
pectivada fé de que somos todos criados & imagem de Deus, livres e responsdveis,
todos deveriam assumir corresponsavelmente a complementaridade e a solida-
riedade reciprocas, assimilando assim os caminhos da «semelhanca» com o
Criador, que é pura gratuidade na dindmica de Se exprimir na Criagiio (cf. Dt.
26, 1-15).

A consciéncia pessoal e social explicita de sermos criados livres, deveria,
pois, ajudar-nos a assumir a responsabilidade de aceitar, acolher, estimar e
estimular os outros, desenvolvendo o espirito da gratvidade e solidarieda-
de explicita na partilha do ser e ter (cf. Jo. 3, 16; 15, 16; I Jo. 4, 10) que se
Tesume em «amem-se uns aos Outross.

A perspectiva do Deuteronémio, e em geral do A. T., insiste que qual-
quer pessoa para ser feliz e ter longa vida, niio deveria desejar e fazer aos
outros o que nio queremos para ngs (cf. Dt. 5, 16-21). E Jesus refere-se ao
Decédlogo, uma espécic de sintese do Direito Natural, como algo fundarmnental
a ter em conta, mas que deveria ser superado (cf. Lc. 18, 18-23) pelo dom de
Deus e o bom uso da liberdade pessoal, positivamente fazendo ao outro o que
gostariamos que nos fosse feito.

O despojamento voluntdrio € a liberdade evangelizada devem levar a uma
nova atitude nos modos de gerir a vida em fraternidade efectiva. Jesus expli-
cita que a felicidade nfio consiste em entesourar avarentamente mas em tornar-
-se livre; o jovem rico nfo deveria apenas abandonar os haveres, mas, em opgao
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livre, vendé-los, administrd-los em favor da fraternidade, dos verdadeiros po-
bres, que sio nossos irméos e confiados & nossa solicitude (cf. Mt. 19, 16-30).
A grande questio serd sempre a pergunta do Criador: «Que fizeste ao teu ir-
mio?» (Gen. 4, 10), embora o A. T. proponha a tolerante atitude de n&o lhe
fazer mal e Jesus insista na positiva de fazer o bem, como gostarfamos de fa-
zer para nos.

4. Efectivamente a progressiva revelagiio de Deus € de que Ele é Amor
e CGiratuidade (cf. Dt. 7, 7); desde a Criagiio, a Encarnag¢fio ¢ a Redenciio univer-
sal, que se prolonga ¢ actualiza na e pela Igreja, que se concretiza nos cristios
crentes e coerentes. De facto Jesus veio para que todos tenham a vida e a tenham
em abundincia (cf. Jo. 10, 10). Cristo manifestou-nos o seu «Amor de morte»
para que tenhamos a vida com a possivel qualidade psicossomdtica, social e
ética, fazendo tudo bem (cf. Rom. 5, 6; 8, 39 e Actos 10, 33).

Os auténticos discipulos de Jesus serfio reconhecidos pelo efectivo amor
manifestado pelos outros, mesmo que sejam andénimos (Jo. 13, 35; 17, 26). Alids
8. Paulo explicita em Fil. 2, 5-8: «tende os mesmos sentimentos de Cristo»,
ou seja, vivendo activa e permanentemente a chamada «teopraxis». E que, em
sentido diverso das perspectivas de E. Bloch e de Kant, que ensinam que o amor
é restrito, o Evangelho exprime a utopia que Jesus ensina e exemplifica pela
vida: devemos ser generosos e universalistas, & semelhanga do Pai, que oferece
o sol e a chuva para todos € sem fazer acepgdo de pessoas. A generosidade
e a justica anunciadas e exemplificadas por Jesus sdo diferentes da pregada pelo
primo ¢ percursor Jodo Baptista que propunha: quem tem duas tinicas oferega
uma; mas Jesus amplia, enuncia e propde, explicitando o modelo das bem-
-aventurangas, ou seja, a nova modalidade de ser feliz (cf. Luc. 6, 20-42; 11,
39 ss) e que consiste em amar até os intmigos. O auténtico seguidor de Jesus
deverd ultrapassar a pura justica social e fazer o bem sem esperar nada em troca,
como ndo acontece com o0s pagios; deve sim empenhar-se em servir com apu-
rado sentido de gratuidade. E que Jesus, efectivamente, deve estar no centro
do seu projecto de dom gratuito e permanente, cuja geografia do amor &, pois,
a universalidade, onde a escala de valores deve ser segundo as necessidades
dos outros, mesmo que sejam inimigos, e a finalidade € conseguir a felicidade
in comunhio com Deus e com os irmdos, buscando a reconciliaciio 3 medida
das necessidades dos outros. De facto, todos pertencemos a uma famflia biols-
gica e metafisica pela comunhiio da comum natureza humana.

3. A nossa experiéncia confirma-nos que vimos do pé e ao p6 regressa-
remos (cf. Gen. 3, 19), que nis entrdmos no mundo e nis dele nos despedi-
remos (cf. Job 1, 21), tornando-nos pasto de vermes, regressando & «matéria
piman,

O que nos acompanhard na eternidade serdo a verdade do amor, a quali-
dade, continuidade e intensidade com que nos tornamos, efectivamente, préxi-
mos dos. outros, partilhando delicada e dedicadamente a sua cruz (cf. I Cor.
17, 31) e oferecendo o que temos & somos no tempo césmico,
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A parébola do bom samaritano ¢ paradigmética (cf. Luc. 10, 2?—37) So%)re
quem ¢ o meu préximo: ¢ aquele que empenhadamente se faz proximo e cuida
de quem estd em real nhcessidade. De facto deparamos com um s:'icerdote per-
vertido, um leigo atarefado € um samaritano herege.masdconvcrt_ldo que, com
corak;z"m misericordioso, incomodou-se & rnud_ou a direccio € 0 rmno_da Ylda;
tornou-se préximo de quem estava sé e precisado; ¢ gasta tem.po', dm.he]ro e
muda o seu programa, adapta-se s necessidades da pessoa, cuja identidade e
antecedentes desconhece; basta-the saber que é gente e que precisa... Este sa-
maritano solicito, aberto e com os olhos do coragdo despertos ndo culpa mr}-
guém; introduz OUtTos NO Processo de ajuda, mas assulme sempre 2 responsabi-
lidade de nio fugir 4 participacio activa. Com asua atitude positiva marca uma
posigdo: contra o destino, a fatalidade ou o pessimismo, faz o que podiae de\,-%a
e tudo mudou para guem estava caido, abandonado e perdido. O que nos diz
Jesus: «Vai e faz do mesmo modo» e ndo te deixes envolver & vencer pelas
tentaces (cf. Mt. 4, 1-11) mas assume a atitude criadora das Bem-aventuran-
gas (Luc. 6, 20-31) cuja condigdo imperativa €: «Fagam aos outros como dese-
jam que os outros vos fagam» e de modo gratuito (cf.. Luf:. 6, .29-38).

Portanto, a proposta € explicita: a solidariedade misericordiosa deve ser
proporcional is necessidades de quem precisa., tendo em conta as capaci-
dades de resposta; devemos ser como bons samaritanos que se ocupflm_dos 13-
zaros perdidos ¢ abandonados, vitimas de desperdicio insensato de drgdos que
poderiam ser utilizados sem prejuizo para ninguém e proveito para as pessoas
necessitadas deles. Partilhar 6rgdos duplos € «glorificar a Deus com 0 10550
corpo» (cf. 1 Cor. 6, 14-20), dando condigGes de vida a quem estd perdido para
a partilha social.

6. Chegados a este ponto, parece-nos util resu_mir o que escreveu S. To-
més de Aquino acerca de algo que tem certa analogia com o tema que nos ocu-
pa (cf. IT, I1, 32, 5; 57-122) acerca da obrigatéria partl.lha 1_:105 ben§ ? pro-
posta no contexto do Tratado da Justica. Mas antes dls:sq 1ntrodu21r1arpos,
brevemente, o tema da Encarnagfo do Verbo em Jesus Cristo ¢ as Tespectivas
consequéncias, visto que 2o assumir a natureza humana. tornou-Se sunult_anfa—
mente ¢ identicamente Homem e Deus. S. Tomds ensina: «Todos. 08 \cnstaos
afirmam: ‘Deus é homem’... e a verdadeira natureza divina estd unida a verda-
deira natureza humana, em sentido préprio e exacto» (IIL. 16, 1-2). Ass.lm con-
fessam que Jesus Cristo € integral e integradamente Horrllem e Deus visto que
encarnando, aculturando-Se e inculturando-Se, assumiu 1ntegra1men_te a natu-
reza humana na pessoa do Verbo, situando-se na Hist6ria e numa circunstén-
cia geogréfica ¢ aculturada. - :

Mas o que deverd entender-se por natureza humana? Da experiéncia quoti-
diana apreende-se que cada pessoa ¢ diferente de todos os demais mas tam-
bém ¢ semelhante, porque todos comungam uma esséncia c?rqum. De f:act:),
em cada pessoa humana, qualquer que seja a sua raca ?u Fsta.dlo de evoluc.;alo
e perfeicio, concretiza-se a comum natureza d(': inteli géncia, 1'1berdade ¢ ce.tlf:lj
dade, ainda que com determinadas marcas das diferengas proprias a cada sujeito
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pessoal. E esta natureza humana que fundamenta a comum dignidade e igualda-
de, de que brotam os fundamentos do direito natural, formulados em codigos
come a «Declaragéo Universal dos Direitos do Homem», que devem englobar
todas as pessoas das diversas racas, religides, colturas, idades e estatuto social.

De facto os direitos e deveres humanos fundamentais n3o resultam ape-
nas duma arbitrdria convengfio social, mas de apurado reconhecimento da co-
mum natureza que as torna pessoas humanas. Pelo que esta comunidade con-
cretiza-se e individualiza-se numa situacfio existencial, pessoal e circunstancial,
tecnicamente apta a exercer a propria liberdade e responsabilidade. A auto-actua-
lizagio deve, pois, orientar-se segundo um programa de «humanizacio» que
inclui a capacidade de conhecer, reconhecer, avaliar e escolher, entre vérias
alternativas ¢ valores possiveis, fazendo as préprias opgdes de modo racional
e coerente com a eticidade imanente. Pelo que as exigéncias éticas ou a «obriga-
¢do moral objectiva» significam que a autonomia pessoal € relativa mas real;
de facto cada pessoa, em cada circunstincia, nfo estd necessariamente determi-
nada ¢ mantém a capacidade objectiva de adesdo, recusa ou adiamento da de-
cisdo, como expressfio de real liberdade.

As denominadas «leis naturais», imanentes A pessoa, exprimem, pois, a
natureza racional e por isso sfio racionalizdveis de modo coerente e, conse-
quentemente, tornar-se livre, serd pois rectificar o préprio ser pessoal ¢ agir
segundo a naturcza racional. A criatividade humana implica que a pessoa nor-
mal pensa, decide e age, racional e livremente, mas em fidelidade & prépria
natureza que se concretiza na autonomia relativa da prépria consciéncia escla-
recida. A natureza humana € pois dindmica e maledvel, na concretizaggo sécio-
-cultural visto que apenas existe e se exprime na existéncia pessoal como ani-
mal racional, social, estético, ético e cristio.

E, na Encarnacio o Verbo, ao assumir a natureza humana, pds-Se em
contacto e em directa relacio e comunh3o de natureza com todos os seres
humanos de todos os tempos. E por isso Ele insiste: «Todas as vezes que fize-
rem isso a um destes meus irméos mais pequeninos, foi a Mim que o fizerams
(ct. Mt. 25, 40), ou o contrdrio: «Todas as vezes que deixaram de fazer isso
aum destes meus irmios mais pequeninos, foi a Mim que o deixaram de fazer»
{cf. Mt. 26, 45). Daqui parece poder concluir-se que o que fizermos aos seres
humanos fazémo-lo a Cristo ou o que lhe deixarmos de fazer, recusamo-lo a
Cristo que estd em real comunhdo de natureza com todos os humanos. Negar
a partilha de bens, & nomeadamente os drgios do caddver, é insensatamente
Tecusar apoiar o «carente corpo de Cristo», presente na Humanidade necessi-
tada. Parece pouco possivel ser cristdo coerente e fechar-se 2 partilha de bens
que, de outro modo, serdo totalmente desperdigados. Jesus diz-nos que seremos
felizes se fizermos como Ele, lavando os pés uns aos outros ¢ ainda mais se
cedermos os Grgdos do caddver (cf. Jo. 13, 17). Seria rematada insensatez pre-
ferir alimentar vermes em vez de salvar pessoas necessitadas.

7. A obrigac¢iio moral de partilhar os préprios bens na perspectiva de
S. Tomds (cf. IT, II, 31-33) e a analogia possivel com a doagdio de Grgios.
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Etapas de reflexfio, sobretudo acerca do conceito e destino do que € su-
pérfluo (cf. 11, I, 32, 5), na perspectiva de S. Tomds:
&

a. Em principio é um preceito moral partilhar os préprios bens com os
verdadeiros necessitados, como expressio da caridade, visto que € ela que nos
salva. E niio se salva quem podendo fazer bem, partilhando os proprios bens,
nfio remedeie os carenciados.

b. Esta obrigagdo moral da partilha de bens implica uma distingHo a saber:

+ As possibilidades dodadore o grau e modalidade da necessidade de quem
dever4 ser socorrido; por parte do possivel dador, as capacidades referem-se
acerca do que for considerado supérfluo, que consiste em tudo o que ultrapasse
o necessdrio para dignamente conservar a prépria vida, dos que lhe estio
confiados e tendo em conta a situagdo previsivel.

« Quanto 2 necessidade das pessoas a socorrer haverd que indagar se ela
é extrema, grave ou comum, ou seja: nesta iltima situagdo seria facilmente
superdvel. Nos casos de extrema necessidade a obrigagdo moral de socorrer
¢ mesmo um preceito grave e mais ainda: esta atitude de servigo, moralmente,
deve prevalecer sobre as proprias conveniéncias pessoais.

Parece-nos que seria de frisar: S, Tomds insiste que nos casos de extrema
necessidade de outrém, seja ele quem for e sem fazer acepgéo de pessoas, a
partilha de bens obriga gravemente; e considera-se pois supérfluo tudo o que
ndo scja necessdrio para conservar a vida, mesmo que essa partilha acarrete
incémodos reais para o dador. Mas ainda precisa: os bens objectivamente con-
siderados supérfluos néo pertencem a quem os detém; ele ¢ apenas o adminis-
trador que os deverd gerir segundo os principios da justi¢a e da caridade, de
modo que os outros possam usufruir deles segundo as reais necessidades.

¢. Na Questiio 66, artige 7 do mesmo Tratado, ainda vai mais longe nesta
andlise e exigéncia: «O que sobra é devido, por direito natural, ao sustento dos
necessitados»; & isto deve ser tido escrupulosamente em conta na administra-
¢fio e destino dos bens que lhe estdo confiados. 1

Portanto, nesta situagéio, a esmola é algo devido em justica. E que 0s bens
da natureza t8m como primdria ¢ essencial finalidade assegurar adequadamente
a vida das pessoas. E os direitos de propriedade sio estabelecidos por convénios
humanos e nio podem prevalecer sobre o principio fundamentat do que for ne-
cessdrio para a vida das pessoas; portanto o supérfluo, propriamente, néo per-
tence a ninguém determinado. Donde se segue que a esmola pode exprimir a
misericérdia, a caridade e a justica, consoante as situagdes de necessidade
e de capacidade de resposta de cada um na busca da justiga social € 0 exercff:io
que tudo deve superar e englobar porque «in necessitate sunt omnia comunia»
(cf. 11, 11, 66, 7).

Fazendo uma certa analogia com a doaciio de érgdos, parece claro qué
os 6rgos dos caddveres sdio desnecessarios, supérfluos e néo parece correcto
desperdigd-los, tanto mais que o caddver jd nem € sujeito com direitos; esses
érgios até seriam devidos em justica e caridade aos necessitados de.leS-
Quanto As pessoas vivas e possivel cedéncia haveria que ponderar esclarecida-

:
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mente e em liberdade os riscos e os beneficios fundamentalmente esperados
pela partilha de érgéos duplos e evitando a manipulago ou o tréfico. Esta situa-
¢io exige especial exigéncia e discernimento no caso de menores e pessoas
dependentes de tutores.

8. S. Tomds vai mais longe: em caso de real necessidade, o «roubo» pode-
ria ser legitimo e até eventualmente obrigatério (cf. I, II, 66, 7). Propde o se-
guinte raciocinio de que retira as respectivas consequéncias:

a. O direito de propriedade € um direito humano natural, mas secundério
¢ positivo. Mas, antes de haver divises, tudo se destina a todos os seres huma-
nos; assim, anterior a qualquer legitimo titulo de posse individualizada, hi o
direito superior de responder as necessidades fundamentais e urgentes de
todos os componentes da Familia humana.

b. Qualquer disposicio juridica que proibisse algném do que & necessdrio
para responder a necessidades de sobrevivéncia, seria injusta e nfio obrigaria
em «consciéncia», antes exigiria ser superada.

c. Portanto, o que for utilizado como resposta a auténtica e urgente necessi-
dade, deve ser considerado como propriedade de quem justamente o usa, visto
que a necessidade torna esses bens comuns, dado que o direite natural € ante-
rior a qualquer direito positivo.

Seria grave desmazelo perder a prépria vida por nio se apropriar
secretamente ¢ servir-se dos bens; isso niio seria propriamente um roubo,
mas apenas apoderar-se do que pertence a outros e agora responde & real
necessidade identificada e justificaria que alguém se possa pois apoderar
subrepticiamente do bem de outrém para ajudar a miséria alheia. Este racio-
cinio linear poderia, eventualmente, aplicar-se aos casos em que com real ca-
réncia justificaria moralmente recorrer a recolha de 6rgios em cadiveres,
mesmo de nfo dadores, em vista de salvar a vida dos reais necessitados. E os
que recolhem os érgdos em caddveres, para bem dos reais necessitados, seria
uma accio moralmente correcta e alé meritéria; sfo auténticos «trapeiros de
Emafis» enquanto salvam pessoas a partir do «desperdicio» que € o cadédver.

E isto que esforgadamente hd que ponderar para ver, discernir ¢ parti-
Thar, sensata e solidariamente. Neste aspecto hd uma pedagogia a desenvolver
para estimular o dom consoante a necessidade dos outros.

Em suma: a geografia do amor cristio e da partilha deve ser universal,
sem fronteiras. A gratuidade ldcida e permanente deverd conduzir-nos a buscar
permanentemente a correcta dedicagio incondicional, para bem cuidar dos ou-
tros. E a partilha fundamental serd: dar-se a si e aos préprios bens, nomeadamente
partilhar drgfios, que 6 sdo uteis para a etapa temporal da vida que «ndo acaba,
mas se transforma». B oferecer generosamente 6rgios € bom investimento para
a ressurreigio feliz.

A mdxima dignificagio dos caddveres seria utilizd-los respeitosamente,
aproveitando os Grgéos supérfluos, destinados a destruiciio imitil, e utilizd-los
no restauro da comunidade de pessoas soliddrias e fraternas.

BERNARDO DOM_]NGUES, O.P
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