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Como o titulo desta reflexdo indica, trata-se aqui de “Eclesiologia’, e nio
directa e simplesmente de “Igreja”. Eclesiologia nao é a mera descrigao da rea-
lidade da Igreja, muito menos a simples legitimagao do que existe, mas exercicio
da racionalidade crente, reflexao critica sobre a experiéncia vivida e prospectiva
do caminho a percorrer a luz do testemunho biblico, dos dados obrigatérios da
tradicdo, dos desafios que a experiéncia humana como caminhar na histéria vai
colocando. E uma vez que se trata de pensar sobre a Igreja nas circunstancias de
um mundo plural e contraditério — parto do principio de que todos temos uma
experiéncia suficiente, ainda que porventura nio completamente articulada do
ponto de vista tedrico, desta realidade plural e contraditdria —, em causa estao,
sobretudo, os quadros mentais de referéncia, os critérios hermenéuticos decisi-
vos, os elementos de criteriologia em termos de identidade e missao da Igreja, as
orientagdes préxicas que devem ser tomadas em conta.

A reflexdo que aqui se apresenta, tendo como ponto de referéncia a visao ecle-
siolégica decorrente do Concilio Vaticano II e da recepgio conciliar em curso!,

! Considera E. Vilanova que, se foram certamente de enorme importancia as intuigdes, as afirmagoes e os docu-
mentos conciliares, a verdade ¢ que a dimensao criativa e libertadora do Vaticano II consistiu sobretudo no aconteci-
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estd estruturada em seis pontos. Cada um deles tem uma primeira parte voltada
para a fundamentagio de principio (os tais elementos de criteriologia). Se-
guem-se algumas consequéncias ou indicagbes prdtico-pastorais que procuram
ilustrar a importincia do que estd em causa nesses elementos de criteriologia?.

1. Uma eclesiologia imbuida de consciéncia histérica
1.1. Igreja, realidade sempre existente em configura¢oes histdricas

Em termos programdticos, a primeira tarefa criterioldgica que aqui se des-
taca, alids mais de ordem heuristica e hermenéutica do que de afirmagio directa
de conteddos, é a necessidade de se passar, a nivel de reflexao mas nao menos na
consciéncia dos fiéis, de uma eclesiologia de pendor abstracto a uma eclesiolo-
gia marcada pelo sentido da histéria. Trata-se, no fundo, de clarificar qual é a
maneira mais adequada de enquadrar o mistério da Igreja no conjunto da expe-
riéncia crente.

O caminho foi claramente apontado pelo Concilio Vaticano II logo no pri-
meiro capitulo da Lumen Gentium, que situa “o mistério da Igreja” no contexto e
a luz da histdria de salvagao, sinalizando-se aqui possivelmente a perspectiva bé-
sica mais importante da renovagio eclesioldgica conciliar, uma perspectiva alids
ainda ndo suficientemente recebida. E-nos indicado inequivocamente que um
adequado acesso 4 compreensdo da Igreja nao consiste numa “perspectiva juri-
dico-organizacional” nem numa visao “tedrico-ontoldgica”, mas tem de se orien-
tar pela perspectiva histérico-salvifica adoptada pela Escritura 3. Com isso ficou
também assinalado como ponto de partida essencial que a Igreja s6 pode ser en-
tendida 2 luz dum didlogo, na histéria, de Deus com a humanidade.

mento em si mesmo, ou seja, no facto de ter proporcionado um forte impulso para se sair da inércia de séculos e se ul-
trapassar muros que asfixiavam, no modo como se entendia e punha em prdtica, a mentalidade crista tradicional: E. VI-
LANOVA, A actualidad del Vaticano 11 a los 40 afios de su clausura, en el cambio de siglo, in Vida Nueva, n° 2.497,
5.12.2005, 26 € 29. Entre muita outra literatura, uma andlise sintética recente do significado do Concilio Vaticano II en-
contra-se em diversos contributos inseridos em Selecciones de Teologia 177 (2006).

2 Neste contexto de reflexdo vale a pena consultar ]. JONCHERAY, Lecclésiologie comme question de la théologie
pratique, in G. ROUTHIER — L. VILLEMIN (dir.), Nowveaux apprentissages pour ['Eglise. Mélanges en Ihonneur de
Hervé Legrand, o. p., Cerf, Paris 2006, 485-504.

3]. DORE, L Eglise & la veille du grand jubilé 2000. Relire Lumen Gentium, in La Documentation Catholique
2190 (1998) 876. Cf. J. E. BORGES DE PINHO, A Igreja, Povo de Deus a Caminho do Pai. Perspectiva teoldgica e esca-
toldgica, in Theologica 22 Série, 34, 1 (1999) 67-71; G. L. MULLER, La comprension trinitaria de la Iglesia en la Cons-
titucién “Lumen Gentium”, in . RODRIGUEZ (dir.), Etclesiologia 30 afios después de “Lumen Gentium”. Pueblo de Dios —
Cuerpo de Cristo — Templo del Espiritu Santo — Sacramento — Comunién, Madrid 1994, 17-38.
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A nivel dos principios tedricos a questdo € clara: a Igreja é sempre fruto da
iniciativa salvadora de Deus, que vem ao nosso encontro, e resultado da liber-
dade humana; é a0 mesmo tempo acontecimento de graga e realidade humana
com uma dimensao institucional. A relagao entre a dimensao divina e os ele-
mentos humanos, em analogia com o mistério da encarnagio, é explicitamente
sublinhada no n° 8 da Lumen Gentium, onde se afirma que a Igreja deve ser
vista “como uma tnica realidade complexa, formada pelo duplo elemento hu-
mano e divino”. Manifesta-se assim a consciéncia de que o mistério da Igreja é
constituido pela tensao entre a sua configuragao social, visivel, por um lado, e
a sua realidade de presenga viva do Reino de Deus, por outro, o que aponta cla-
ramente para a tensao existente entre um dom que ¢ recebido e uma tarefa que
a Igreja é chamada sempre de novo a cumprir com fidelidade?.

Nio é ficil ser fiel a esta tensdo, e isto nota-se nas sistematizagoes teoldgi-
cas, em orientagdes doutrinais, nas mentalidades pastorais. Numa linguagem
conhecida da histéria da teologia (em particular, da cristologia), sao percepti-
vels os riscos que se costumam chamar de “monofisismo” e de “nestorianismo”
eclesiolégicos. No primeiro caso, tende-se para uma visao da Igreja que olha so-
bretudo para a sua dimensio divina e esquece a sua realidade humana. O risco
de “nestorianismo eclesiolégico” acontece quando o olhar sobre a Igreja ¢ a
consciéncia que dela se tem nio integram devidamente o elemento divino e o
elemento humano. Se esta tltima perspectiva ¢ sobretudo o risco que corre a
maneira protestante de ver a Igreja e seus aspectos institucionais (entendidos
prevalecentemente como meras realidades de ordem humana), do lado catélico
corre-se, frequentemente, o perigo do “monofisismo eclesiolégico”, isto ¢, de
uma visao da Igreja que, de acentuar tanto os fundamentos divinos da Igreja e
a dimensao espiritual da sua missao, nao ¢ capaz de integrar devidamente o seu
rosto humano, os seus limites, os seus pecados’.

No fundo, hd uma enorme dificuldade em perceber em todas as suas con-
sequéncias o que significa em termos eclesiolégicos a historicidade do caminhar
na fé°, o facto de que a Igreja vive sempre em determinadas circunstincias his-

4Cf. H. J. POTTMEYER, Die Rolle des Papstums im Dritten Jahrtausend, Freiburg-Basel-Wien 1999, 130.

5 Cf. . NEUNER, Kirche zwischen Sakramentalitit und Siinde. Zum katholischen Kirchenverstindnis in unserer
Zeit, in Okumenische Rundschau 43 (1994) 393 s.

6 Estamos aqui, como é bem sabido, diante dum elemento cultural fundamental dos tempos modernos: o desen-
volvimento da consciéncia histérica, do sentido da historicidade do viver humano, o que constitui uma das aquisi¢oes
determinantes e irreversfveis dos dltimos séculos (emergente, sobretudo, nos tltimos trés séculos), conduzindo a uma
percepgio bem diferente da experiéncia humana, tanto na sua relagao com o passado como no que se refere & maneira de
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térico-culturais. Nao hd um “modelo ideal” de Igreja & margem da sua concre-
tizagao na histéria humana, antes a esséncia da Igreja (aquilo que ela é chamada
a ser, deve ser) s6 existe, s6 nos ¢ dada em configuragdes histéricas concretas e
limitadas. Nao existe nem pode nunca existir “uma identidade catélica supra-
histdrica™.

1.2. Consequéncias priticas

a) A consciéncia da relatividade e provisoriedade da nossa visio e situa-
¢do actuais

Na tomada de consciéncia reflexa da Igreja que hoje somos, tanto a nivel
local como universal, nao reparamos suficientemente como muitas das nossas
concepgdes e praticas adquiridas sao fruto do passado, consequéncias de deci-
soes e orientagdes de tempos bem diferentes do nosso, o que, além de impedir
uma percepgio inadequada da realidade presente, nao nos deixa abrirmo-nos
com coragem ao futuro. H4 hdbitos, mentalidades, opgdes que resultam mais
de dados tradicionais acriticamente recebidos do que, propriamente, de exigén-
cias absolutas e irreversiveis em nome da indispensdvel fidelidade a fé ou decor-
rentes da necessdria abertura as interpelagdes previsiveis do futuro. Desse modo
nao se consegue evitar o lamentdvel destino — bem ilustrado pela experiéncia do
passado recente ou mais longinquo — de, quarenta ou cinquenta anos depois,
virmos dizer que esta pessoa, aquele tedlogo, aquele movimento, que foram
contestados, rejeitados ou até condenados no seu tempo, significaram, de facto,
uma acgdo de pioneiros, antecipando nalgumas décadas aquilo que, depois, se
tornou mais ou menos evidente.

Ganha assim particular importincia uma atitude espiritual que ¢ capaz de
formar uma imagem realista da Igreja’. A eclesiologia e a consciéncia eclesial
nao podem basear-se em concepgoes abstractas ou idealizadas da Igreja que nao
reconhecem com humildade e com honestidade os seus limites, falhas e perple-

avaliar o presente e de olhar para o futuro. Quer queiramos quer nio, este ¢ um dado inelutdvel, que exige ser assumido
o0 mais conscientemente possivel: todo o nosso viver estd marcado pela historicidade, com tudo o que isso representa de
fragmentariedade, de mudanga de situagdes e perspectivas, de novos dados adquiridos. O que vale tanto em termos de
caminho individual de vida como na consideragao das realidades eclesiais mais diversas.

7N. GREINACHER, Lz identidad catélica en la tercera época de la historia de la Iglesia. El Concilio Vaticano II y
sus consecuencias para la teora y la prictica en la Iglesia catdlica, in Concilium 255 (1994) 17 (761).

8 Cf. M. KEHL, Kirche in der Fremde. Zum Umgang mit der gegenwiirtigen Situation der Kirche, in Stimmen der
Zeit 211 (1993) 516. Cf. também K. RAHNER, Chyristsein in der Kirche der Zukunft, in Orientierung 44 (1980) 65-67.
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xidades. H4 que perceber que a nossa realidade actual da Igreja nao pode ser ab-
solutizada, ela nao esgota todas as possibilidades inerentes a identidade e missao
da Igreja. Antes, a Igreja s6 existe como realidade humanamente configurada, ou
seja, na comunidade eclesial hd também deficiéncias e tensoes, e as tensoes do
mundo atravessam a prépria Igreja.

S6 nessa atitude realista é que somos capazes de prestar a devida aten¢io a
situagao das pessoas e a vida das comunidades cristas. S6 nessa atengao a expe-
riéncia real que as pessoas fazem com a Igreja concreta em que se inserem ou
que lhes é dado perceber (tanto no sentido positivo como no sentido interpela-
tivo ou mesmo negativo) é que a Igreja pode ser aberta e acolhedora, capaz de
aceitar diversos ritmos de existéncia crente e de vida eclesial e de compreender
0 que as pessoas esperam dela nas suas diversas situa¢oes de vida’.

Com este sublinhar do sentido da realidade no se estd a defender — é claro
— a inércia e o conservadorismo pastorais que predominam, muitas vezes, nas
mentalidades, nas estruturas, no funcionamento quotidiano da vida de muitas
das nossas comunidades, ao ponto de ndo haver capacidade para analisar com
lucidez as situagdes concretas e para fazer opgdes pastorais inovadoras e urgen-
tes. H4, na verdade, que saber acolher e discernir a realidade plural com que
quotidianamente somos confrontados e que exige uma acgao pastoral diferen-
ciada. Mas, nessa diferenciagdo, ¢ cada vez mais importante que, “com um co-
ragdo sereno e audaz, consigamos abandonar também alguns caminhos
trilhados, para nos colocarmos em busca de uma nova forma de Igreja na nossa
cultura’!?. Pode, deve mesmo haver uma estratégia pastoral mais “ofensiva’,
mais capaz de ir a0 encontro dos problemas e das interrogacoes dos homens e
mulheres do nosso tempo: “Ganhar para a fé uma pessoa de amanha — escreveu
uma vez Karl Rahner — ¢ para a Igreja mais importante do que conservar na fé
duas de ontem, as quais Deus com a sua graga também salvard, mesmo quando
uma maneira hodierna ou futura de andncio da fé as torne, antes, inseguras. A
estratégia salvifica de Deus e a da Igreja nao sdo, de facto, idénticas. Pois a graa
de Deus ¢ infinita, mas as forgas da Igreja sao muito finitas!1.

9 M. KEHL, Wohin geht die Kirche? Zur strukturellen Verinderung der Kirche in Deutschland, in Stimmen der Zeit
213 (1995) 152 ss. Cf. também J. E. BORGES DE PINHO, Evangelizacio — dimensio interna e externa, in Igreja e Mis-
sdo 176 (1997) 302-321.

10 M. KEHL, Wohin geht die Kirche?, 159.

K. RAHNER, Strukturwandel der Kirche als Chance und Aufgabe, Freiburg-Basel-Wien 1972, 54 s.
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b) A interpelacio contida nos “sinais dos tempos”

Este sentido do real significa que a reflexdo eclesiolégica nao pode deixar
de procurar estar continuamente atenta aos “sinais dos tempos”!2, na conscién-
cia de que o campo de acgao do Espirito Santo supera a visibilidade institucio-
nal da Igreja, que — nunca se pode esquecer isso — nao tem a propriedade desses
sinais'3. Trata-se de ajudar a pensar e a viver a Igreja como comunidade capaz
de se deixar interpelar pelas interrogagoes vindas de um mundo plural e contra-
ditério, onde a busca de respostas, apesar das suas dificuldades, vai aconte-
cendo, pois essa busca é acompanhada pelo Espirito de Deus que deixa os seus
tragos nos caminhos da histdria e anima o nosso peregrinar na fé. A esta luz e
nesta confianca as mudangas que se revelem necessdrias nao sio o caos, mas
fruto dum processo indispensdvel em ordem a superar desfasamentos intteis
face a realidade envolvente e a encontrar caminhos de maior fidelidade crista.

Nio hé divida que se nota hoje, em termos de atitude mental e espiritual
cristds, uma grande dificuldade em estar sensivel 4 experiéncia humana em
toda a sua complexidade e com todo o realismo, de modo a encontrar as res-
postas mais adequadas aos desafios que ela coloca. “Os critérios de releitura es-
piritual e apostélica (ver-julgar-agir, ou férmulas andlogas) tinham o mérito —
lembra Jean Rigal — de fixar a atengao nos ‘sinais dos tempos’, na diversidade dos
destinatdrios do Evangelho, nas questoes das pessoas. Talvez seja necessdrio
perguntar onde estao hoje os lugares onde se efectuam partilhas de cristaos
atentos 2 vida pessoal e colectiva daqueles que os rodeiam”4.

A credibilidade da fé do futuro dependerd, em grande parte, da capacidade
que houver para interiorizar os condicionalismos do viver histdrico e para in-

12 Vale a pena recordar aqui estas palavras de Joao XXIII, escritas poucos dias antes da sua morte: “Hoje mais do
que nunca (certamente mais do que em séculos precedentes), somos chamados ao servigo do homem como tal, nao so-
mente dos catdlicos. A defender, sobretudo e em toda a parte, os direitos da pessoa humana e nao somente os da Igreja
catdlica. As condi¢des actuais, as investigagoes dos tltimos 50 anos, levaram-nos a realidades novas, tal como disse no dis-
curso de abertura do Concilio. Nao ¢ que o Evangelho tenha mudado; somos nds que comegamos a compreendé-lo me-
lhor. Quem teve a sorte de uma vida longa, se encontrou no comego deste século diante de novas tarefas sociais; e quem
— como eu — esteve 20 anos no Oriente e 8 em Franga, e se encontrou no cruzamento de diversas culturas e tradigoes,
sabe que chegou 0 momento de discernir os sinais dos tempos, de aferrar-se 4 oportunidade de olhar para a frente”: cf.
G. ALBERIGO, Giovanni XXIII, Brescia, 1978, p. 594; cit. in V. CODINA MIR, O Vaticano II, um concilio em processo
de recep¢io, in Perspectiva Teoldgica 37 (2005) 104. O texto ¢ citado aqui com pequenas alteragoes redaccionais exigidas
pela lingua portuguesa falada e escrita em Portugal. Cf. ainda G. RUGGIERI, Para una hermeneutica del Vaticano I1, in
Concilium 279 (1999) 21-27, particularmente 27.

15 Cf. CH. DUQUOC, Précarité institutionelle et Regne de Diew. Un essai d’ ecclésiologie, in Etudes 393 (2000)
510. Cf. também E. TEUFEL, Die Kirche und die Zeichen der Zeit, in Stimmen der Zeit 222 (2004) 75-85.

14]. RIGAL, Résister au repli ecclésial, in La Croix, 19.01.2005, 26.
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tuir e entender as mudangas indispensdveis dai decorrentes. H4 desfasamentos
de consciéncia e de prdtica que poderiam ser superados se se atendesse a esta di-
mensio de historicidade, se houvesse uma maior capacidade de distancia critica
relativamente a experiéncias e op¢oes do passado. Escusado serd dizer que passa
por aqui também o desafio decisivo de uma inculturagao da fé, o que para nés,
ocidentais, representa a dupla tarefa de estabelecer um didlogo crivel com a mo-
dernidade e a pés-modernidade e de superar os critérios eurocentristas que,
porventura inconscientemente, continuamos a absolutizar?s.

c) A tarefa de uma “renovagio permanente”

Uma consciéncia crente com sentido histérico percebe bem que temos de
passar mais decididamente de uma eclesiologia fixista a uma eclesiologia que
acolhe o sentido evangélico e estrutural da conversao, uma eclesiologia aberta a
compreender a necessidade de uma renovagao permanente da Igreja. Se uma
verdadeira espiritualidade tem de ter a capacidade de partilhar e suportar as in-
suficiéncias e defeitos da Igreja que somos, isso s6 pode acontecer na conscién-
cia de que as institui¢oes da Igreja sao sempre precdrias no seu funcionamento
face as exigéncias da sua identidade e missao a luz do Evangelho. Importa aqui
lembrar que o sentido duma Ecclesia semper reformanda é um tdpico funda-
mental e extremamente interpelativo do Concilio®.

H4 que reconhecer, porém, que temos muita dificuldade em lidar com esta
intuigao-chave do Vaticano II, em fazer dela estimulo critico do nosso agir, em dar-
lhe toda a sua dimensao humana, crista, espiritual. O facto de sentirmos no ambi-
ente circundante sinais de indiferenca, de animosidade ou de laicismo, por vezes
mesmo agressivo, no pode tornar-nos numa fortaleza que s pensa em defender-
se, bastante incapazes de qualquer autocritica. “Por mais que as institui¢oes funda-
mentais eclesiais provenham da graca sacramental — adverte C. Ducarroz —, o seu
funcionamento vem marcado necessariamente pelas estruturas ¢ mentalidades
proprias da civilizagio profana na qual estao embebidas”"”. Reconhecer isso com
lucidez e com serena abertura de espirito ¢ sinal de maturidade crista.

15 Cf. P. TIHON, L’Eg/ixe, les religions et la culture moderne, in Nouvelle Revue Théologique 126 (2004) 444 s.

16 Unitatis Redintegratio, n° 11. Cf. ainda particularmente Lumen Gentium, n°s 8 e 48.

17 C. DUCARROZ, Cabe una Iglesia democratica?, in Selecciones de Teologfa 115 (1990) 213 [original: I’ Eglise
peut-elle étre démocratique?, in Choisir, Janvier 1990, 10-13]. Esta indicag@o do texto original surge sempre que nao pude
ter acesso a fonte original do texto resumido em Selecciones de Teologia. Cf. ainda G. ALBERIGO, Corruptio optimi, pes-
sima. Tra fascinio della Pentecoste ¢ splendore della nuova Gerusalemme, in Cristianesimo nella Storia 23 (2002) 585-261.
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2. Igreja ao servigo do Reinado de Deus
2.1. O Reino de Deus anunciado por Jesus como horizonte da Igreja

No delinear de uma criteriologia eclesiolégica é fundamental, em temos de
contetido, comegar por caracterizar a identidade da Igreja na sua relagao com o
Reino de Deus. Em termos programdticos trata-se de passar, com maior coe-
réncia, de uma Igreja demasiado centrada sobre si mesma a uma Igreja mais
consciente de que existe em fungio do Reino de Deus e ao seu servigo.

Também aqui ¢ determinante a nova consciéncia trazida pelo Concilio Va-
ticano II, ao sublinhar que, estruturalmente, a Igreja tem de ser entendida em
relagao com o Reino de Deus. Logo no inicio da Lumen Gentium une-se o mis-
tério da Igreja com a sua misso, vendo-a como sacramento do Reino de Deus
no mundo, como simbolo real da actuagio misteriosa do Espirito no mundo.
O mistério da Igreja ¢ assim, a luz do Concilio, “a presenca actuante do Reino
de Deus, cuja vinda Jesus Cristo iniciou e introduziu, o qual pela for¢a de
Deus cresce visivelmente no mundo e de que a Igreja é o embrido e o principio.
O Reino de Deus consiste em que Deus estabelece comunhio connosco e, a
partir deste acolhimento da comunhao com Deus, cresce a comunhao dos ho-
mens entre si. ‘Reino de Deus’ realiza-se na ‘intima uniao com Deus bem como
na unidade de toda a humanidade’ (LG 1)”18,

Esta visdo eclesiolégica é fundamental, desde logo, porque reporta mais di-
rectamente a Igreja a sua origem no acontecimento Jesus. Como sabemos, 0o
anuncio do Reino de Deus é o que identifica, justifica, dd sentido a vida de Je-
sus, iluminada pela sua morte e ressurrei¢ao. O Reino de Deus — nio propria-
mente a Igreja, termo que aparece apenas duas vezes nos Evangelhos — é a razao
de ser da sua vida, da sua mensagem e do seu agir'®. Trata-se, para Jesus, de
anunciar e sinalizar a soberania amorosa de Deus que vem ao encontro dos se-
res humanos, que os quer salvar, que quer dar a possibilidade de uma plenitude
humana de existéncia num mundo fragmentado, violento, marcado pelo pe-
cado e pelo mal.

18 H. J. POTTMEYER, Die Rolle des Papstums, 128. Cf. Lumen Gentium, n° 3.

19 Por mais que estejam aqui envolvidos aspectos de linguagem e referéncias semanticas enraizadas num quadro
cultural diferente do nosso, o cristao nao poderd deixar de tomar como orientagdo determinante de vida a busca do
Reino de Deus e seus critérios. Valerd a pena relembrar aqui a breve afirmacao de Lumen Gentium, n° 31: “Por vocagao
propria, compete aos leigos procurar o Reino de Deus tratando das realidades temporais e ordenando-as segundo Deus”.
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Naturalmente que na comunidade dos discipulos que seguem Jesus e s2o os
primeiros acolhedores do Reino estd contido, em embrido, o principio da Igreja,
pelo que ndo hd que fazer uma oposi¢io Igreja/Reino. Mas também nao pode
haver lugar a uma identificagao pura e simples entre Reino de Deus e Igreja, an-
tes a Igreja “é abertura ao Reino ou 4 soberania de Deus neste mundo”. Na re-
lagao entre a histdria de Jesus e o aparecimento da Igreja nao se pode ignorar a
ruptura da Pdscoa no que ela significa de novidade, de percep¢ao nova dos ca-
minhos de Deus, de reconhecimento da verdadeira identidade de Jesus, de
dom do Espirito como presenca e acgo continuada do Senhor ressuscitado ao
longo da histéria.

Esta orientagio pelo e para o Reino de Deus d4 2 identidade e missao da
Igreja o horizonte mais amplo possivel, um horizonte verdadeiramente univer-
sal?!. Vista em relagio com o Reino de Deus, com o plano e a actuagio salvifi-
cos de Deus em ordem a uma humanidade reconciliada com o préprio Deus e
entre si, a Igreja estd estreitamente unida 2 histéria da humanidade, uma huma-
nidade na qual o Reino de Deus estd a vir de diversos modos. Por isso mesmo,
nada do que é verdadeiramente Humano lhe pode ser alheio, antes pede a sua
disponibilidade fundamental de acolhimento, porque hd ai — na vida das pes-
soas e das comunidades, nos acontecimentos histdricos e nas expressoes de es-
peranca da humanidade — mediago real dos sinais e dons de Deus.

2.2. Consequéncias para a identidade e missao da Igreja
a) A Igreja como grandeza relacional

Uma consequéncia bdsica desta perspectiva ¢ o sentido de que a Igreja nao
¢ um fim em si mesma, mas um meio, ¢ uma realidade de mediagao, uma gran-
deza relacional (relativa). A nogao de “sacramentalidade”, redescoberta pelo
Concilio, readquire aqui um significado primordial, superando qualquer ecle-
siocentrismo inevitavelmente redutor, sublinhando que a identidade da Igreja
nio pode ser encontrada & margem da sua missao, apontando para a anterioridade

20 E. SCHILLEBEECKX, “Du, Ihr, ich — wir gehiren dazu”, in Orientierung 49 (1985) 152. Cf. ]. MOLTMANN,
Primero el Reino de Dios, in Selecciones de Teologfa 117 (1991) 3-12 [original: Zuerst das Reich Gottes. Herrschaft im Him-
mel oder auf Erden?, in Evangelische Kommentare 22/8 (1989) 10-15]; CH. DUQUOC, Précarité institutionelle, 507 ss.
Vale a pena consultar ainda a este propésito as consideragoes da Enciclica Redemproris Missio, nos 12-20.

2 Cf. M. AMALADOSS, Le Royaume, but de la mission, in Spiritus 36 (1995) 294.
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e a gratuidade do agir salvifico de Deus face a todo o agir humano e eclesial.
Chamadas a ser sacramento de Cristo e do Espirito, sacramento da salvagio no
mundo, as Igrejas no seu conjunto “tém a obriga¢ao de ser lugares onde a sal-
vagdo que vem de Deus ¢ traduzida em palavras, confessada expressamente,
anunciada profeticamente e celebrada liturgicamente — naturalmente em or-
dem a tornd-la também realidade para os homens na vida didria”22.

Temos hoje nova consciéncia de que, no mundo plural em que vivemos,
uma atitude espiritual fundamental consiste na capacidade e na disponibili-
dade para saber relativizar, sem angustias, a Igreja face ao Reino de Deus?. A
Igreja é um sinal eficaz do amor de Deus presente j4 agora, ainda que atraves-
sado por concretizagdes marcadas por provisoriedade e ambiguidade, mas o
plano salvifico de Deus nao termina na Igreja, antes tem um horizonte univer-
sal, refere-se a todos os tempos e a todos os lugares. A missao da Igreja como
manifestagao do amor de Deus e como encarnagio do Evangelho no tempo de-
verd centrar-se no testemunho do Reino que — no pode nunca perder-se a con-
sciéncia disso — se realiza para além das fronteiras visiveis da Igreja?.

Viver no seguimento de Jesus sob o horizonte do Reino de Deus, procu-
rando acolher o mistério insondédvel de Deus em que acreditamos, significa,
pois, relativizar as nossas pretensoes e realizagoes pessoais e institucionais (que
permanecem sempre humanas, limitadas e pecadoras), exige nao absolutizar os
sinais e meios de salvagao que transportamos connosco (dos quais nao pode-
mos dispor a nosso bel-prazer), interpela-nos constantemente a nao instru-
mentalizar Deus ao servico das nossas ideias (sempre pequenas e relativas)?.
Esquece-se com frequéncia que a Igreja ndo ¢ a salvagdo, mas sacramento de
salva¢ao?. O Reino de Deus constrdi-se para além das nossas ideias, realiza-
coes, projectos. Por isso mesmo e acima de tudo, importa deixar a Deus o dl-
timo juizo sobre todas as coisas. Alguns problemas na Igreja existem porque,
em tltima andlise, nao sabemos deixar a Deus o que a Deus pertence?”.

Os cristaos leigos nao sao mais fiéis, ndo prestam um maior servi¢o ao
antncio do Evangelho quando esquecem esta relatividade e afunilam a sua

2 E. SCHILLEBEECKX, “Du, Ihr, ich — wir gehiren dazu”, 150.

23 Cf. M. KEHL, Kirche in der Fremde, 517 s.; G. ALBERIGO, 1/ Vaticano II ¢ la sua eredita, in 1l Regno 40, 17
(1995) 580.

2 Cf. C. GEFFRE, Pour un christianisme mondial, in Recherches de Science Religieuse 86 (1998) 72.

25 Cf. J. GARCIA ROCA, Las migraciones: memoria, comunién y profecia, in Vida Nueva, n° 2.496, 28.11.2005, 27.

2 Cf. P NEUNER, Kirche zwischen Sakramentalitit und Siinde, 401.

7 Cf. J. de KESEL, Annoncer I’Evangile aujourdhui, in Nouvelle Revue Théologique 126 (2004) 11 ss.
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existéncia na mediocridade do quotidiano eclesial centrado sobre si mesmo.
Mais do que delimitar fronteiras de pertenga a Igreja, importa sobretudo olhar
para a realidade existencial vivida pelas pessoas, com as suas interpelagoes e es-
perangas.

Nesta perspectiva emerge, desde logo, a necessidade de a existéncia crista se
centrar cada vez mais no verdadeiramente essencial, e esse essencial ¢ a questao
de Deus?. Para os cristdos, esta prioridade absoluta da questao de Deus — que
ndo deixa de ser o reconhecimento do “Deus sempre maior”, nio domindvel
pelas nossas ideias e pretensoes — traduz-se nuclearmente na experiéncia e no
testemunho do amor insonddvel e perene do mesmo Deus. Sublinha Jozo
Paulo II na Christifideles Laici: “O homem é amado por Deus! Este é o mais sim-
ples e 0 mais comovente antincio de que a Igreja ¢ devedora a0 homem™. E,
pois, decisivo verificar em que medida se percebe a existéncia crista como este
antncio e testemunho do Mistério amoroso de Deus, em que medida ela é sa-
cramento pessoal e concreto do amor de Deus no mundo e para com o mundo.

b) O testemunbo cristio na construcio do mundo

O mistério da Igreja como sinal e instrumento do Reino de Deus nao
quer dizer algo de escondido, antes a presenga actuante do Reino de Deus vai
no sentido de aparecer visivel e experiencidvel na vivéncia da comunhio em
Igreja e numa sociedade humana reconciliada. O acolhimento da soberania sal-
vifica, do amor misericordioso de Deus nio se reduz a um sentimento interior,
tem que ver com todas as circunstincias em que a vida humana se realiza; ne-
nhuma dimensao da existéncia pode subtrair-se a constru¢ao do Reino nas cir-
cunstancias da histéria®®. De acordo com a linguagem da liturgia — nao o
esquecamos — estamos a falar, como se tematiza no Prefdcio da Solenidade de
Cristo Rei e Senhor do Universo, de um Reino de graca e de verdade, de jus-
tia, de amor e de paz.

2 Cf. J. RATZINGER, L’ Ecclesiologia della Costituzione “Lumen gentium”, in R. FISICHELLA (ed.), 1l Concilio
Vaticano 11 — Recezione e attualitic alla luce del Giubileo, Cinisello Balsamo 2000, 67; J. A. ESTRADA, La Iglesia no tiene
capacidad hoy para vivir el conflicto, in Vida Nueva, n° 2501, 7.1.2006, 9.

29 Christifideles Laici, n° 33.

30 Cf. J. L. SANCHEZ NOGALES, Cristianismo y cultura: cinco temas pendientes, in Selecciones de Teologfa 141
(1997) 73 s. [original: Cristianismo y cultura: cinco temas pendientes, in Proyeccion 41 (1994) 201-218]; G. LOHFINK,
Die Not der Exegese mit der Reich-Gottesverkiindigung Jesu, in Theologische Quartalschrift 168 (1988) 13; J. E. BORGES
DE PINHO, Igreja, sacramento do encontro com Deus e da fraternidade humana (léstemunho e didlogo), in J. T. MEN-
DONGA etalii, O Espirito na cidade. Semana de Estudos Teoldgicos — Faculdade de Teologia de Lisboa, Lisboa 2005, 45-50.

DIDASKALIA XXXVII (2007)1 ECLESIOLOGIA PARA UM MUNDO PLURAL

257



258

A Igreja ndo pode deixar de set, pois, um espaco privilegiado de conscien-
cializagio da responsabilidade social e civica que cabe a todo o cristao, cuja vo-
cagio — como ¢ bem sabido — nao se define apenas em termos internos eclesiais,
mas tem uma dimensdo publica, a concretizar e potenciar nas circunstincias
préprias de cada situagio e de cada modalidade de vida. “A Igreja — escreve Ra-
fael Aguirre — estd ao servico do Reino de Deus, que é a vocago e a plenitude
de toda a realidade. Por isso, servir lticida e fielmente a Igreja é servir o mundo.
Aproximar de Deus os homens ¢ humanizar, enriquecer o horizonte da vida,
ampliar o corago e abrir a inteligéncia. A grande questao é fazé-lo como teste-
munbhas, isto é, movidos por essa experiéncia profunda e pessoal em que se fun-
dem o amor ao Deus tinico e o amor aos homens concretos, e se descobre a
causa do homem como a afirmagao histérica do Deus Pai de Jesus™!. Nao pode
ser, pois, verdadeira testemunha do Reino aquele ou aquela que se satisfaz com
um catolicismo fideista, pietista, meramente privado, incapaz de assumir as
préprias responsabilidades e sem a coragem indispensdvel para o risco que todo
o compromisso envolve.

Como facilmente se compreende, este compromisso a favor da Humani-
dade do homem — de todos os homens e do homem todo — 4 luz do Reino de
Deus tem de ter cada vez mais uma dimensao planetdria. O exercicio da liber-
dade humana num mundo globalizado ¢ o dinamismo duma liberdade crista
impulsionada por uma “cultura do préximo” a luz do Evangelho s6 se podem
realizar numa consciéncia crescente de interdependéncia matua e de cidadania
soliddria abrangente, na certeza de que o futuro do outro ¢ condigao do meu
préprio futuro. O cristianismo transporta estruturalmente consigo este im-
pulso a justica e 2 aten¢do permanente e sensfvel ao outro nos seus direitos fun-
damentais de existéncia.

c) O servigo concreto dos mais pobres e excluidos

Nesta ordem de ideias, ndo pode haver muitas ddvidas de que o horizonte
do Reino de Deus como missao da Igreja e o sentido da responsabilidade con-
creta dos cristaos no mundo colocam a questao dos pobres e dos excluidos no
Amago da eclesiologia, o que acontece nao em termos de mero comportamento

moral, mas precisamente como atitude bdsica de identidade crista no acolhi-

31 R. AGUIRRE, Iglesia-mundo: marcha atrds?, in Sal Terrae 80/6, n° 947 (1992) 445.
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mento do Reino. Cada vez menos a Igreja pode entender-se sem a colocagdo
explicita, estrutural, transformadora de mentalidades e de modos de viver, da
questao do lugar que ela prépria dd aos pobres, da forma como se traduz na sua
acgdo concreta a busca de fidelidade aos critérios do Reino face as diversas for-
mas de opressao, de miséria, de desumanidade?. Estao em causa a dignidade
sagrada de cada ser humano 2 luz de Deus, o encontro com o rosto de Jesus na
realidade das pessoas na sua existéncia concreta, a tnica possibilidade de viver
a mensagem crista num horizonte duma verdadeira universalidade, universali-
dade que, a partida e sempre, nao pode excluir ninguém do direito de viver
com o minimo de dignidade?.

N3o hd divida que a Igreja universal tem vindo a incorporar e a renovar, em
todas as suas instincias, a sua consciéncia da amplitude e profundidade da po-
breza nas suas multiplas expressoes. Mas, como observou com pertinéncia J. So-
brino, isto tem acontecido “mais a nivel de ortodoxia do que de ortopraxis™-.
Quer dizer, a questao de uma verdadeira cultura da solidariedade — nao tradu-
zida apenas em gestos, mas no modo de sentir, de pensar, de interpretar a reali-
dade, de a valorizar, de relacionar-se com as pessoas, de partilhar os problemas
dos pobres — ¢ tarefa pendente, constante e da maior urgéncia®.

E certo que a Igreja ndo tem férmulas préprias para solucionar a desordem
estrutural e os abusos desumanos existentes no mundo, para ultrapassar de vez
os “pecados estruturais” que nao podem deixar de questionar uma consciéncia
crista sensivel as interpelagdes do mistério de Deus e seu plano para a humani-
dade. E igualmente certo que nao podemos ignorar os nossos limites pessoais,
também em termos da nossa prépria conversao, face 2 amplitude da tarefa e as
dificuldades que ela encerra. Mas a Igreja tem de inspirar comportamentos

32O cristianismo pertence a essa sabedoria que intui que a partir dos tltimos e excluidos se acede mais directa e
livremente 4 verdade”: J. GARCIA ROCA, Las migraciones, 27.

33 “A parcialidade do Evangelho apostélico a favor dos pobres, débeis e humilhados e contra os ricos, fortes e or-
gulhosos deve ser entendida como o caminho apostélico concreto para a universalidade do Reino de Deus. Doutro
modo, num mundo tdo cheio de violéncia, nio se pode testemunhar concretamente o Reino universal. A tomada de po-
si¢do crista a favor dos pobres, débeis e humilhados ¢ a forma historicamente necessdria para testemunhar o Reino uni-
versal”: . MOLTMANN, Christsein, Menschsein und das Reich Gottes. Ein Gespriich mit Karl Rabner, in Stimmen der
Zeit 203 (1985) 631. “Escutar a fome e a sede de justica é o lugar da universalizagdo, j4 que quando os tltimos chega-
dos tém reconhecidos os seus direitos, todos nés temo-los reconhecidos”: . GARCIA ROCA, Las migraciones, 27. Cf.
ainda J. E. BORGES DE PINHO, Diaconia e identidade eclesial, Edigao da Céritas Portuguesa, Lisboa 2004, 12-23.

34]. SOBRINO, Denuncian una religiosidad convertida objeto de consumo, in Vida Nueva, n° 2439, 18.19.2004, 14.

35 Cf. M. KEHL, Wohin geht die Kirche?, 152. Cf. ainda N. LOHFINK, “Option fiir die Armen”. Das Leitwort der
Befreiungstheologie im Lichte der Bibel, in Stimmen der Zeit 203 (1985) 449-464; ]. SOBRINO, “Jesiis y pobres”. Lo meta-
paradigmdtico de las cristologias, in Selecciones de Teologfa 150 (1999) 160-168 [original: “Jesiis y pobres”. Lo meta-para-
digmitico de las cristologias, in Misiones extranjeras (1997) 499-511].
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inovadores; os cristaos tém de ajudar a procurar novos modelos de vida e a criar
lugares que antecipem uma convivéncia humana diferente; as comunidades
cristas tém de estar despertas para ajudar a preparar as mudangas que aparecem
como cada vez mais indispensdveis. O cristio nao pode deixar de distinguir-se
por uma simplicidade de vida que contrarie as pressdes da cultura dominante e
de ser capaz de atender as coisas essenciais, mesmo no que se refere as aparen-
temente pequenas opgoes de ordem econémica®.

3. Igreja, Povo de Deus a caminho, em comunhao

2.1. Igreja vista primeira e prioritariamente a partir do comum
dos cristaos

A Igreja sé pode enfrentar as exigéncias e os desafios de um mundo plural e
contraditdrio se, de modo mais consciente e coerente, passar de uma eclesiologia
“elitista”, bastante hierdrquica, a uma eclesiologia que considera verdadeiramente
e em todas as consequéncias a totalidade do Povo de Deus. Algumas questoes,
tanto a nivel interno da Igreja como a nivel da participagao activa dos cristaos nas
tarefas do mundo, persistem porque nés nao partimos da perspectiva mais cor-
recta em termos de visao global da Igreja ou nao vamos até ao fim nas consequén-
cias que podfamos e deviamos tirar dessa perspectiva global. Nio obstante toda a
renovagao eclesioldgica operada a partir do Concilio Vaticano 117, nao partimos
verdadeiramente do Povo de Deus na sua totalidade, a Igreja nao é pensada a
partir do comum dos fiéis, antes insiste-se numa visao e, sobretudo, numa pré-
tica eclesial que, mesmo ou sobretudo em termos de evangelizagao, continua

36 A pressao medidtica, sobretudo publicitdria, leva a tornar indispenséveis bens e servigos muito afastados das ne-
cessidades de base da vida humana. O sistema econémico tem de vender, vender e continuar a vender, e para isso ¢ pre-
ciso estimular os compradores. Importunados e individualizados, os consumidores escapam dificilmente a esta pressao:
compram e renovam as suas compras 2 medida que os bens novos aparecem. E preciso adquirir a tiltima versio para ndo
parecer atrasado”: G. MARC, Un étre humain sur huit reste affamé, in La Croix, 23.11.2004, 26.

37 Sobre o Concilio e a recep¢ao conciliar da nogao de “Povo de Deus”, alids com leituras ndo totalmente coinciden-
tes, cf. Y. CONGAR, A Igreja como Povo de Deus, in Concilium 1, 1 (1965) 8-26 [edigdo em portugués]; LEON-JOSEPH
KARDINAL SUENENS, Das I1. Vatikanische Konzil 20 Jarhe spiiter, in E. KLINGER — K. WITTSTADT (ed.), Glaube
im Prozess. Christsein nach dem I1. Vatikanum, Freiburg-Basel-Wien 1984, 182-194, part.188; P. RODRIGUEZ, El Pu-
eblo de Dios. Bases para su consideracion cristoldgica y pneumatoldgica, in 1D. (dir.) Eclesiologia 30 afios después de“Lumen
Gentium”, 175-210; S. MADRIGAL, Vaticano II: Remembranza y actualizacién. Esquemas para una Eclesiologia, Santan-
der 2002, 158-163; 226-232 ¢ 245-270; ]. RATZINGER, LEcclesiologia della Costituzione “Lumen gentium”, 66-81; J. A.
DOMINGUEZ, Las interpretaciones posconciliares, in P. RODRIGUEZ (dir.), Etlesiologia 30 afios después de“Lumen Gen-

tium”, 39-87, em particular 45-63 (neste ultimo texto hd perspectivas de interpretagdo bastante discutiveis).
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centrada no ministério ordenado, em vez de se privilegiar, decidida e coerente-
mente, uma visao policéntrica da comunidade eclesial a volta do tinico centro,
Jesus Cristo.

Nesta ordem de ideias hd que dar todo um outro lugar eclesiolégico e prdtico
ao Povo de Deus no seu conjunto, e dentro dele aos fiéis leigos, no testemunho
vivo da verdade da fé. L.é-se num documento do didlogo teoldgico catélico-angli-
cano: “O Povo de Deus é como tal o portador da Tradi¢ao viva. Nas mudangas de
situagdes que colocam ao Evangelho novos desafios, o discernimento, a actualiza-
¢a0 e a comunicagdo da Palavra de Deus sdo responsabilidade de todo o Povo de
Deus. O Espirito Santo opera por todos os membros da comunidade, servindo-
se dos dons que concedeu a cada um para o bem de todos™.

Com a acentuagio deste perspectiva no se poe minimamente em causa o
carisma e a fung¢ao préprios do ministério ordenado, “ministério da memdria”,
através do qual “o Espirito Santo guarda viva na Igreja a meméria do que Deus
fez e revelou, e a esperanga do que ele fard para levar todas as coisas a unidade
em Cristo”. Trata-se simplesmente de reconhecer a capacidade activa dos sim-
ples cristaos, também eles dotados pelo Espirito do sensus fidei*® e de virios
dons e carismas indispensdveis para o testemunho fiel do Evangelho nas diver-
sas situagoes da vida do mundo.

Dir-se-4: mas onde estdo os fiéis conscientes, devidamente preparados,
amadurecidos na sua formagio e capacidade de jufzo e de decisio? E evidente
que hd aqui um longo e permanente caminho a percorrer, que exige, da parte
dos fiéis leigos, disponibilidade espiritual, esforco de estudo, sentido da respon-
sabilidade pessoal, capacidade de suportar alguma incomodidade de vida®'.

38 Le don de lautorité. Rapport de la Commission internationale anglicane-catholique romaine (ARCIC 11) 1999, in
La Documentation Catholique 2204 (1999) ne 28, p. 472.

39 Le don de I’ autorité, n° 30, p. 472.

40 Este carisma, que possibilita a interiorizagao da verdade da fé, deve entender-se como um “carisma livre dado a
todos os membros da Igreja, o carisma da sintonia interior com o objecto da f¢, por for¢a do qual a Igreja na sua totali-
dade [...] reconhece o objecto da fé e o confessa na realizagio de vida em permanente consonncia com o magistério ecle-
sial”: W. BEINERT, Bedeutung und Begriindung des Glaubensinnes (sensus fidei) als eines dogmatischen Kriteriums, in
Catholica 25 (1971) 287. Noutra formulagio o mesmo autor escreve: “um carisma livre (isto ¢, ndo ministerial), fundado
no baptismo (e na confirmagio), o carisma da concordincia interior com o objecto da fé, gragas ao qual a pessoa obtém
através do Espirito Santo em Cristo um acesso pessoal, existencial ao Pai”. Cf. Der Glaubenssinn der Gliubigen in Theo-
logie— und Dogmengeschichte. Ein Uberblick, in D. WIEDERKEHR (ed.), Der Glaubenssinn des Gottesvolkes — Konkurrent
oder Pariner des Lehramss?, Freiburg-Basel-Wien 1994, 114 s.

41“Se 0 laicado quer promover a reforma da Igreja tem que fazer também os seus deveres. Se quer participar acti-
vamente na vida da Igreja tem que estudar. Os catdlicos norte-americanos dedicam mais tempo ao exercicio fisico do que
aos exercicios espirituais. Os seus filhos crescerdo robustos, mas ignorarao o sentido da vida”: TH. J. REESE, Mis alld del
2001: preparando la Iglesia para el préximo milenio, in Selecciones de Teologfa 150 (1999) 103 s. [original: 2001 and Be-
yond: Preparing the Church for the Next Millenium, in America 176, n° 21 (1997) 10-18]
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Mas talvez existam mais pessoas nessa situagio e com essa capacidade do que, 2
partida, pensamos ou imaginamos, e, sobretudo, a questao ¢ a de saber que
condi¢bes estao ou nao a ser criadas para que tal acontega. E af também nao
pode deixar de se fazer a pergunta: onde estao os padres, os bispos, os religiosos
capazes de aceitarem até ao fim a maioridade laical, de pensarem uma Igreja
onde verdadeiramente todos s3o iguais?*?

Em termos de andlise eclesioldgica, hd que reconhecer que estamos a pagar
pesadamente o preco de um certo “cristomonismo” que tem marcado a con-
cepgao catdlica da Igreja e a configuragio concreta do ministério ordenado
dentro dela, nao se valorizando suficientemente o papel e os dons do Espirito
Santo, parecendo s vezes mesmo esquecer-se que nenhuma realidade da exis-
téncia crista pode ser pensada & margem da ac¢ao do Espirito. H. J. Pottmeyer
explicita assim o que representa essa visao cristomonista: “Cristomonista pode
ser chamada a eclesiologia por causa da sua fundamentagao e visao unilateral-
mente cristolégicas da Igreja. O Espirito Santo actua sobretudo pela via hierdr-
quica e na obediéncia dos fiéis relativamente 2 hierarquia. O papa ¢é o
representante de Cristo, a cabega visivel da Igreja. Da visao cristomonista de-
corre uma quintupla ordem de prioridades: a prioridade da Igreja universal so-
bre a Igreja local, do ministro sobre a comunidade, da estrutura mondrquica
sobre a colegial, do ministério sobre os carismas e, finalmente, da unidade so-
bre a diversidade. A isso corresponde uma comunicagao de sentido dnico de
cima para baixo™%.

Em contraposigio a este modelo e na abertura  criatividade e aos dons do
Espirito a toda a comunidade crente, hd que insistir na importincia primordial
de se reconhecer uma pluralidade de “autoridades” ao servigo do tnico Evange-
lho, traduzindo assim melhor a igualdade fundamental e a responsabilidade co-
mum de todos os membros da Igreja bem como a importincia testemunhal dos
diversos registos existenciais de consciéncia laical. Na busca de fidelidade 4 au-
toridade de Ciristo, é imprescindivel reconhecer, ao lado da autoridade pastoral
do ministério ordenado com a sua tarefa especifica de preservar e promover a
comunhio, a autoridade dos distintos carismas (pessoais e comunitdrios), a

42 Nao deixa de ser interessante anotar que, na 102 edigao dos textos do Concilio, da Editorial Apostolado da Ora-
G0, 0 “indice ideoldgico” final, na referéncia “igualdade”, menciona precisamente este n° 32, mas precedido da seguinte
sintese: “as principais desigualdades no seio do Povo de Deus”: Concilio Ecuménico Vaticano II. Constitui¢oes — Decretos —
Declaragges e Documentos Pontificios, Braga 10/1987, 601.

4 H.J. POTTMEYER, Die Rolle des Papstums, 121.
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autoridade dos santos e dos profetas, a autoridade experiencial do Povo de
Deus no seu conjunto (ministério ordenado e vida consagrada incluidos) que
reconhece e acolhe o poder do Evangelho na vida de cada dia*.

3.2. Algumas consequéncias
a) A configuragio institucional da “comunhio”

A Igreja como sacramento do Reino de Deus, dom a acolher e tarefa a
cumprir, ndo pode deixar de configurar-se como communio, concretizando essa
dimensao comunional em todos os niveis da sua existéncia e respondendo aos
desafios de cada época. E sendo realidade de comunhio que a Igreja traduz nu-
clearmente esse servico do antincio e testemunho do Reino de Deus. E, por-
tanto, decisiva a forma como na Igreja, a todos os niveis, damos visibilidade real
a vivéncia da comunhio®. Se as pessoas — as que estdo mais perto da vida quo-
tidiana eclesial ou as que estao mais longe, as que sao fiéis as orientagdes e nor-
mas da Igreja ou aquelas que porventura na sua existéncia tém dificuldades
reais com essas normas — nao véem e experimentam o que significa esse misté-
rio de comunhao, caem pela base muitas das nossas pretensoes evangelizadoras.
No mundo plural em que vivemos, urge reconstruir, reestruturar a dimensao
comunitdria da vivéncia da fé, promover de todos os modos possiveis e mais de-
cididamente «dmbitos comunicativos da fé», células vivas de experiéncia, trans-
missao e comunicagio da fé%.

E certo — disse-se no inicio — que a visio conciliar pede a superacio de uma
eclesiologia centrada no institucional em favor de uma compreensio e de uma
atitude prética que captam e vivem a Igreja no seu mistério, enraizada no pré-
prio Mistério de Deus e sua doagao 2 humanidade, projecto de comunho so-
liddria e sacramento da fraternidade humana. Mas isso nao significa que nio
haja necessidade de uma tradugo institucional da identidade da Igreja como

4 Cf. M. NEUMAN - J. NASH, Autoridad, obediencia e iniciativa personal en una Iglesia pluralista, in Seleccio-
nes de Teologfa 84 (1982) 315 [original: Authority, Obedience and Personal Initiative in a Pluralistic Church, in Spiritua-
lity Today 32 (1980) 218-236 e 336-345].

4 Cf. W. KASPER, 4 Igreja como communio. Consideragaes sobre a ideia eclesioldgica central do Concilio Vaticano I1,
in Communio 4 (1986) 367; H.-]. POTTMEYER, Kirche als Communio. Eine Reformidee aus unterschiedlischen Pers-
pecktiven, in Stimmen der Zeit 210 (1992) 579-589; M. KEHL, “Communio”— eine verblassende Vision?, in Stimmen der
Zeit 215 (1997) 448-456; B. J. HILBERATH, Kirche als communion. Beschwirungsformel oder Projektbeschreibung?, in
Theologische Quartalschrift 174 (1994) 45-65.

46 M. KEHL, Wohin geht die Kirche?, 150.
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Povo de Deus e mistério de comunhio. Sem esse esforgo de tradugio institu-
cional cai-se numa inevitdvel incoeréncia entre as declaragdes oficiais e as afir-
magoes teoldgicas sobre a dimensao comunitdria da Igreja e a sua aplicagdo
concreta (a nivel da concretizagao dos diferentes pélos da autoridade eclesial ou
de ministérios, por exemplo). Até agora esta tradugio no pés-Concilio tem tido
tonalidades decepcionantes: “Nao houve — opina J. A. Estrada — uma transfor-
magio profunda na forma de compreender a relagao entre a autoridade e a co-
munidade, mas uma modernizagio da concepgao assimétrica da Igreja, sem
faltarem apelos pontuais aos textos do Concilio Vaticano II. O estilo de autori-
dade continua a ser verticalista, directivo e mondrquico, ainda que a linguagem
seja mais ministerial e comunitdria”.

b) Assumir mentalidades e formas de vida democrdticas na Igreja

A tarefa de viver a Igreja como verdadeiro Povo de Deus em espirito e pré-
tica de comunhao nao pode ser realizada, satisfatéria e plenamente, se nio se
acolherem “formas de vida” democrdticas na Igreja. Trata-se de desenvolver
uma estrutura interna participativa, prépria de pessoas iguais em dignidade e
capazes de tomar parte nas decisdes pastorais. E a tarefa de fomentar uma activa
opinido publica, uma cultura do debate, a capacidade de tolerncia mutua. Se
queremos que os Cristaos nao sejam meros consumidores da vida eclesial, nem
simples espectadores criticos, mas se sintam como participantes da vida da
Igreja, temos muito que modificar nas nossas mentalidades e nos nossos modos
de proceder.

E por demasiado 6bvio que a Igreja ndo é uma democracia no seu sentido
etimolégico de “soberania do povo”, jd que nela o fundamento do poder no
vem do povo, mas de Deus. Também ¢ verdade que, vivida a luz dos principios
fundantes da sua identidade e em fidelidade a eles, a Igreja, mistério de comu-
nhio, ¢ muito mais de que uma democracia em termos sécio-politicos. Mas
ndo deve confundir-se a origem do poder, que é Deus, com o exercicio do po-
der, que é sempre modelado por pressupostos e contextos humanos. Nem hd
incompatibilidade entre “comunhio” e “democracia”, “hierarquia” e “democra-
cia’, como se nao houvesse lugar na Igreja para atitudes e processos de tipo de-

47]. A. ESTRADA, Comunidn y colegialidad en la Iglesia en una época de tensiones y globalizacién, in Selecciones de
Teologia 166 (2003) 145 [original: Proyeccién 49 (2002) 135-154].
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mocrético (hd na prépria histéria da Igreja e na actualidade — por exemplo, nal-
gumas Ordens Religiosas — bolsas de verdadeira cultura democritica). Sobretudo
h4 que vencer o preconceito — fruto de factores histdrico-culturais, profunda-
mente enraizados no subconsciente das pessoas — de que o “estilo mondrquico” é
mais préximo ou se adapta melhor as exigéncias da dimensao hierdrquica que
faz parte estruturalmente da Igreja.

H4 aqui distingdes a fazer, para captar e realizar os valores que estao causa.
“Importa distinguir na democracia — salienta P Valadier — uma forma de socie-
dade, um regime politico e um tipo de cultura, para empreender uma tentativa
de discernimento no que respeita a Igreja catdlica, e € este jogo de distingdes que
evita ser submetido 2 lei tirdnica do tudo ou nada. Assim, pode-se admitir que,
pela mensagem evanggélica inculcada a todo o baptizado, a Igreja contribui para
interiorizar uma cultura do respeito do outro, do sentido da regra e do direito,
da igualdade de todos e da fraternidade, do esquecimento de si ao servigo da co-
munidade; ela permite ver em Cristo um modo de exercicio da autoridade que
passa pelo servigo e pelo dom de si, no pelo autoritarismo ou pelo jugo im-
posto. A este nivel, pode-se amplamente reconhecer um parentesco ou uma afi-
nidade forte entre virtudes evangélicas e virtudes democréticas™8. Nio se trata
aqui de que a Igreja se adapte ao espirito do tempo, mas sim que ela possa ser
mais fiel a0 que a constitui essencialmente e a sua missao fundamental.

Se se tiver verdadeira consciéncia disto, percebe-se entao porqué muitos fi-
éis sentirao como completamente desfasados e anacrénicos alguns aspectos da
vida eclesial real que experimentam: reivindicagdes hierdrquicas assentes em
mentalidades passadas; visoes obsoletas quanto a sacralizagao e clericalizagao do
poder na Igreja; atitudes incapazes de exercer uma autoridade pastoral parti-
lhada; consideragbes que tratam o comum dos cristios como pessoas menores
de idade; faltas de sensibilidade face aos dons e ao caminho pessoal de cada um.
Cada vez menos se pode construir uma vida eclesial auténtica sem uma ampla
participagao nas decisoes, um sentido concreto de profunda igualdade de todos
os crentes, uma efectiva prética de corresponsabilidade a todos os niveis.

48 P VALADIER, Quelle démocratie dans | ’Eg[ise?, in Etudes 388 (1998) 224 s. Cf. H. HEINZ, Demokratie in der
Kirche. Zur Mitverantwortung und der Beteiligung aller Getauften, in Stimmen der Zeit 212 (1994) 579-592; A. M. UN-
ZUETA, Democracia y communion en la Iglesia, in Razén y Fe 240 (1999) 153-166 ; W. SEIBEL, fst Demokratie der Kir-
che wesensfremd?, in Stimmen der Zeit 213 (1995) 721 s.; V. ZSIFKOVITS, Mehr Chancen durch mehr Mitbestimmung.
Zur Strukturreform der Kirche, in Stimmen der Zeit 214 (1996) 42-54; W. KASPER, Demokratisierung der Kirche?, in
Kathpress 169, 4.9.1991, 9 s.; M. KEHL, Wohin geht die Kirche?, 148.
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4. Igreja como unidade na diversidade
4.1. Uma eclesiologia integradora da unidade na pluralidade

A tarefa que aqui se apresenta ¢ a de passar de uma eclesiologia de pendor
monolitico a uma eclesiologia mais integradora da unidade na pluralidade. H4
hébitos e mentalidades enraizados que nao s6 nao deixam admitir e ver bem a
pluralidade que, inevitavelmente, existe no espago da prépria Igreja catdlica,
como sobretudo impedem que se assuma de uma maneira mais aberta e consis-
tente a necessidade e a capacidade de relacionar unidade e pluralidade de um
modo positivo e criativo, certamente também na consciéncia dos desafios e ris-
cos que tal comporta.

A tensio unidade-pluralidade ¢ um dado original cristao, desde logo e ra-
dicalmente testemunhado no facto de que o dnico Evangelho de Jesus nos é
transmitido em quatro narragdes evanggélicas, todas elas por sua vez integradas
na pluralidade dos escritos que constituem o tinico cAnon da Escritura®. “To-
dos os autores do Novo Testamento sofreram a influéncia da experiéncia das
suas comunidades locais respectivas. O que eles transmitiram, com os seus
dons e as suas concepgdes teoldgicas, preserva os dados evangélicos de que as
Igrejas do seu tempo, nas suas situagoes diversas, conservavam a memdria. |[...]
E pela disputa de comunidades particulares, em momentos precisos, para dis-
cernir a Palavra que Deus lhes dirigia que nds temos na Escritura um docu-
mento auténtico da Tradigdo apostdlica que tem de ser transmitida duma
geragao a outra e duma Igreja a outra, e a que os fiéis dizem Amen’>.

A comunhio na mesma fé nao s6 ndo impede como pressupée e exige uma
pluriformidade de teologias, de espiritualidades, de expressoes littirgicas, de es-
truturas comunitdrias. Do mesmo modo que Deus criou a diversidade entre os
seres humanos, do mesmo modo a fidelidade e a identidade da Igreja nao re-
querem uma uniformidade de expressdo e de formulagao em todos os niveis,
em todas as situacoes, antes hd necessariamente lugar para uma diversidade ca-

4 Cf. M.-A. CHEVALIER, Lunité plurielle de | ’Eglise daprés le Nouveau Testament, in Revue d’ Histoire et de Phi-
losophie Religieuses 66 (1986) 3-20, part. 19 s.; L. T. JOHNSON, Koinonia: diversity and unity in early Christianity, in
Theology Digest 46 (1999) 303-313; J. E. BORGES DE PINHO, Unidade e pluralidade na Igreja, in J. CARREIRA
DAS NEVES et alii, Cristios na transi¢io do milénio. XXI Semana de Estudos Teoldgicos, 7-11 de Fevereiro de 2000, Lisboa
2001, 91-123.

50 Le don de [’ autorité, n° 21, p. 470.
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tdlica na unidade da comunhao’!. A verdade da salvagio deve ser transmitida e
recebida de novo pelos fiéis de todas as épocas e em todos os lugares do mundo,
em resposta a diversidade e a complexidade da experiéncia humana. Nio hd,
pois, nenhuma parte da humanidade, nenhuma raca, nenhuma condi¢ao so-
cial, nenhuma gera¢ao a qual esta salvagao, comunicada na transmissao da Pa-
lavra de Deus nio seja destinada.

Temos de reconhecer, no entanto, que pertencemos a uma tradigao filosé-
fico-teoldgica que ndo simpatiza com o singular, mas que, antes, prefere o univer-
sal, que tem dificuldade em perceber como as riquezas diversas sao indispensdveis
para uma humanidade reconciliada. Hd aqui a necessidade de uma mudanga
profunda de mentalidade, que nos permita perceber melhor como uma eclesiolo-
gia de comunhao s6 ¢ realizdvel como unidade na diversidade, como a Igreja mo-
nolitica é inimiga da verdadeira comunhio, como a Igreja unitdria ¢ inimiga da
Igreja una.

Nesta ordem de ideias, tomando como referéncia os resultados consegui-
dos no didlogo catélico-luterano com a Declaragio Comum sobre a Justifica-
a0 (1999), Hervé Legrand fala na necessidade de uma verdadeira mudanca de
paradigma, que ultrapasse a estreiteza do pensamento linear-unitdrio em or-
dem a uma visao “sistémica’, dentro da qual é possivel, a luz da melhor tradigao
da Igreja, apreciar positivamente a pluriformidade na expressao da fé. Esta 16-
gica sistémica ¢ capaz de pensar uma unidade plural, ou seja, de pensar um
conjunto complexo enquanto tal, e ndo simplesmente como totalidade resul-
tante de uma adigdo: “O conjunto faz sistema de um outro modo que a adigao:
os elementos sao heterogéneos, sendo indissocidveis. A unidade nao é pré-dada,
mas ela desenvolve-se gerando complexidades cada vez mais diversas: ela nao
pode pensar-se senio como complexidade, e nao como totalizagao por adi¢ao
de elementos heterogéneos™2.

51 Cf. J. E. BORGES DE PINHO, 4 recepgiio como realidade eclesial e tarefi ecuménica, Lisboa 1994, 238-252. E
claro que a vivéncia da fé s6 poderd acontecer numa imensa pluralidade de histérias pessoais, de contextos histérico-cul-
turais diversificados, de modelos eclesiais diversos e internalizados em grau diferente, de posicionamentos eclesiais dife-
renciados tanto a nivel interno como externo. Cf. a este propésito R. M. NOGUES, E/ futuro del cristianismo, in
Selecciones de Teologfa 162 (2002) 125-135 [original: £/ futur del cristianismo, in Quaderns per a la solidaritat, n° 3, 13
de Julho de 2001].

52 H. LEGRAND, Le consensus différencié sur la doctrine de la justification (Augsbourg 1999). Quelques remarques
sur la nouveauté d’une méthode, in Nouvelle Revue Théologique 124 (2002) 49.
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4.2. Algumas consequéncias
a) A importincia crucial do sentido da liberdade cristd

Uma nova percepgao da diversidade na unidade sé pode ter relevincia
prética se se tirarem todas as consequéncias dos pressupostos que levaram a
Igreja a reconhecer no Concilio Vaticano II, numa verdadeira viragem epocal
relativamente a posigdes assumidas no século XIX, o direito 2 liberdade religi-
osa (e, concomitantemente, como seu pressuposto radical, o direito 4 liberdade
de consciéncia), baseada na dignidade inaliendvel da pessoa humana, que tem
o direito e o dever de procurar a verdade, mas que no pode ser coagida nesta
busca e na decisao que vier a tomar®. Nas circunstincias que s2o as nossas, ¢
cada vez mais urgente libertar consciéncias, despertar consciéncias livres e aber-
tas aos apelos de Deus através das interpelagdes do mundo contemporaneo, re-
conhecer a responsabilidade inaliendvel de cada pessoa na sua histéria de vida e
no contexto préprio do seu compromisso na Igreja e no mundo.

Este reconhecimento e fomento da iniciativa pessoal crista ¢ muito mais
importante do que a pretensao de uma permanente plena integragao institu-
cional das pessoas em todos os aspectos®. Como todos sabemos, a mudanga
epocal que temos vindo a viver, sendo condicionada certamente por muitos
factores, encontra talvez na pluralizagio da sociedade o dado mais determi-
nante e interpelativo de todos®. Neste contexto, a opgao crente — e esta ¢ uma
questdo vital, de sobrevivéncia da prépria fé — s6 pode ser autentica e crivel-
mente vivida “por um sujeito consciente da sua subjectividade individual, ze-
loso da sua autonomia, atento 2 sua inaliendvel dignidade pessoal“>. Isso

envolve a consciéncia de uma histéria pessoal de fé a viver, traduzida no sentido

53 2. VALADIER, Petite Apologie de la conscience, in Etudes 370 (1989) 371-382.

>4 «Tanto na sociedade como na Igreja o cardcter pluralista poe muito em relevo a prioridade de formar estilos de
vida responsdveis mais do que promover a filiagao institucional na Igreja. Isto significa que os dirigentes e os membros
t@m de prestar muito mais aten¢ao ao desenvolvimento da responsabilidade pessoal, ao auténtico interiorizar individual
dos valores cristaos e a obtengao de uma satisfagao real na vida de cada dia»: M. NEUMAN - J. NASH, Autoridad, obe-
diencia e iniciativa personal, 313 s.

55 Cf. P L. BERGER, Sinnsuche in einer Zeit der Globalisierung, in Stimmen der Zeit 218 (2000) 805-814, esp.
811. Cf. E. SCHILLEBEECKX, Menschen. Die Geschichte von Gost, Freiburg-Basel-Wien 1990, 80.

56 J. M. VELASCO, Metamorfosis de lo sagradlo y futuro del cristianismo, in Selecciones de Teologfa 150 (1999) 141
[original em Cuadernos aqui y ahora, n° 36, Sal Terrae, Santander 1993]. Cf. ainda J. B. LIBANIO, A Igreja na cidade,
in Perspectiva Teolégica 28 (1996) 42 s.; D. TERRA, A decisio da fé na cultura das preferéncias individuass, in Didaska-
lia 36 (2006) 171-189.
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de uma vocagio prépria insubstituivel a realizar e das responsabilidades e desa-

fios que lhe sdo inerentes™.
b) A coragem e a capacidade de aceitar diferencas, sem rupruras

Os cristaos, como todos os seres humanos, sio condicionados por opgoes
ideoldgicas, isto ¢, todos somos marcados pela nossa visao do mundo, pela
educagao que recebemos, pelo contexto social em que crescemos, pelos interes-
ses pessoals, Corporativos ou Comunitrios que nos envolvem, pelas razoes fun-
damentais que determinam o nosso viver. Estes pressupostos condicionam a
leitura da realidade (seja ela eclesial ou do mundo) e tem influéncia nas opgoes
que se tomam, nos meios que se preferem, nas estratégias imediatas que se se-
guem. Os caminhos da responsabilidade eclesial concreta e da participagio ci-
vica s30, assim, normal e inevitavelmente plurais. Nesta ordenm de ideias
trata-se nao sé de uma pluralidade inevitdvel (na medida em que faz parte da
historicidade do viver humano), mas também de uma pluralidade desejdvel
(em confronto com qualquer tipo de monolitismo imposto), uma pluralidade
que — ¢ certo — deve entender-se como processo em aberto (ndo como um fim
em si mesmo, como se tudo fosse mais ou menos relativo e indiferente), em
consequéncia estruturalmente aberta a questionamentos, revisoes, novas aqui-
sicoes de conhecimentos, novas tomadas de consciéncia.

Obviamente, o reconhecimento deste facto deve vir honestamente acom-
panhado pela convicgao de que nao pode haver lugar para qualquer absolutiza-
¢ao da prépria visao ou posicao. Por isso mesmo, dentro dessa inevitdvel e
positiva pluralidade, hd-de ser possivel, como cristdos e entre cristdos, um dis-
logo objectivo, mesmo que eventualmente tenso nalgumas circunstancias, so-
bre as grandes op¢des que decorrem do Evangelho. Uma coisa é a convicgao
pessoal que legitimamente tenho, outra coisa ¢ a incapacidade de perceber as
opgoes e convicgoes alheias. Eu posso discordar das opgoes eclesiais ou politicas
do cristdo A, B ou C, mas nio posso, por razdes meramente ideoldgicas, que

57 A existéncia cristd que procura ser fiel ao Evangelho em situagio de “didspora” ndo pode deixar de fazer a expe-
riéncia de uma certa “estranheza” fundamental em relagio a0 mundo envolvente: “Quem ndo experimentou esta estra-
nheza, ainda ndo chegou ao niicleo do seguimento de Cristo ou conheceu pouco dele. Todos os ‘apoios’ sociais e eclesiais
do ser cristao nao podem eliminar a decisio pessoal e livre da fé da pessoa, que se hd-de tomar na profundidade e na so-
lidao do préprio coragao™: J. WANKE, La accidn pastoral hoy y masiana. El servicio espiritual en tiempos refractdrios a lo es-
piritual, in Selecciones de Teologfa 158 (2001) 128 [original: Geistlicher Dienst in ungeistlicher Zeit. Aspekte
seelsorgerlichen Arbeitens heute und morgen, Geist und Leben 71 (1998) 85-99].
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também me afectam, por em causa a seriedade pessoal da tomada de posi¢ao do
outro, no lhe dar a0 menos o beneficio da divida como sendo e permane-
cendo “um cristao” nas suas op¢des € nos seus compromissos. Parece-me que,
com frequéncia, os intervenientes na vida publica como cidadaos (responsi-
veis) e como cristaos (livres) nao sentem na rectaguarda aquele sentido de soli-
dariedade que deve brotar da comunhao crista e deve ser capaz de suportar e
envolver as diferencas de opgdes e de caminhos.

Convém ter presente que o testemunho cristao num mundo plural e con-
traditério nao é mais crivel e eficaz por uma qualquer pretensao de unitarismo.
Também ¢é importante reter que a comunhao crista tem de ser vivida e reconhe-
cida na capacidade de tolerincia das diferengas, na disponibilidade para a recon-
ciliagio nas divergéncias e nos conflitos. A “didspora dos catdlicos na politica®
(R. Fisichella) tem muito a ver com a nossa incapacidade de viver a unidade na
pluralidade, de perceber como a comunhao eclesial pressupoe o didlogo cons-
tante, de fazer ressaltar os lagos profundos para além de todas diferengas

5. Igreja inteira como comunhao de Igrejas

Um aspecto concreto e fundamental de vivéncia da comunhio na diversi-
dade diz respeito ao entendimento e a prdtica da relagao Igrejas locais-Igreja
universal. Trata-se de superar uma visao abstracta-idealista da Igreja inteira e de
passar de uma eclesiologia de tendéncia universalista a uma eclesiologia da co-
munhao universal das Igrejas locais. Esta é uma questao importante nao sé pela
sua actualidade em termos catdlicos e ecuménicos, mas sobretudo porque estd
aqui um pressuposto estrutural bdsico relacionado com aspectos reflectidos an-
teriormente.

H. J. Pottmeyer considera que, embora a posi¢ao ultramontana nio tenha
vencido nos textos finais do Concilio Vaticano I, a verdade é que estd difundida
até hoje a interpretagio maximalista desses textos, que tende a compreender a
defini¢io do primado de jurisdi¢ao do papa unilateralmente no sentido ultra-
montano. Isso traduz-se no facto de que “aquilo que o Concilio Vaticano I por
razdes estratégicas nao quis tematizar ou acolher no dogma aparece como nio
existente ou teologicamente nao significativo. Estao neste caso, sobretudo, a
doutrina da estrutura colegial do magistério eclesial, a doutrina do sentido da fé
dos crentes e o significado da credibilidade e da recepgao de afirmagées doutri-
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nais eclesiais na vida da Igreja”. Na leitura do mesmo autor, esta interpretagao
maximalista e o centralismo romano que a tem acompanhado repercutem-se
em iniimeros aspectos, e ¢ a este nivel que se situam grandes opgoes de fundo
na estruturagio interna da Igreja catdlica no momento presente. A concepg¢ao
do primado e do seu relacionamento com os bispos e as Igrejas locais bem
como as respectivas concretizagdes praticas e estruturais dependem, como é b-
vio, da visdo eclesioldgica subjacente.

Concretizada num exemplo, esta problemdtica emerge na questao da rela-
¢ao Igreja universal-Igrejas locais. A clarificagao desta questao conduziu nos dl-
timos anos, como ¢ sabido, a uma ampla discussao teoldgica — que envolveu
mesmo o entdo Cardeal Joseph Ratzinger e o Cardeal Walter Kasper — sobre a
que configuragao caberd, admitida obviamente a “mutua interioridade™ na re-
lagao entre Igrejas locais e Igreja inteira, uma certa prioridade nessa relagao: ou
seja, se, do ponto de vista ontoldgico e histdrico, para usar os termos utilizados
pela Congregacao para a Doutrina da F¢, estd primeiro a Igreja universal na sua
totalidade ou a vivéncia e experiéncia cristas em Igrejas locais®.

Na linha da légica sistémica atrds referida, nao hd precedéncia e prevalén-
cia absoluta da unidade sobre a diversidade, o reconhecimento da “mutua inte-
rioridade” exige que se afirme a simultaneidade Igrejas locais-Igreja inteira.

58 H. J. POTTMEYER, Die Rolle des Papstums, 91. Cf. também 53.

9 Cf. JEAN PAUL I, Le Synode est un signe et un instrument de la communion. Discours aux cardinausx et it la Cu-
rie romaine, in La Documentation Catholique 2021 (1991) 104.

6 A discussdo teve como ponto focal a afirmagio da Communionis Notio de uma prioridade ontoldgica e histérica
da Igreja universal sobre as Igrejas locais: CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA FOI, Aux évéques de
['Eglise catholique, sur certains aspects de I’Eglise comprise comme Communion, in La Documentation Catholique 2055
(1992) 731. Cf. também A Igreja como comunhio. Recordando a “Communionis notio” da Congregagio para a Doutrina da
F¢ in L Osservatore Romano, n® 30, 25 de Julho de 1993, 5 (349). Para uma viso sintética da questao e da literatura
principal sobre o tema na fase inicial do debate cf. J. E. BORGES DE PINHO, A recepgao, 119-125. Sobre o debate Kas-
per/Ratzinger cf. ]. RATZINGER, LEcclesiologia, 66-81; W. KASPER, A relacio entre Igreja universal e Igreja local. Res-
posta amigdvel i critica do Cardeal Ratzinger, in Brotéria 152 (2001) 27-38; K. McDONNEL, The Ratzinger/Kasper
Debate: The Universal Church and Local Church, in Teological Studies 63 (2002) 227-250; M. KEHL, Der Disput der
Kardindile. Zum Verhiiltnis von Universalkirche und Oriskirchen, in Stimmen der Zeit 221 (2003) 219-232. Na sequén-
cia do debate foi possivel tornar mais claro que o conceito de prioridade ontoldgica, isto é, a ideia de uma “Igreja pré-
existente” é no s6 problemdtica como questiondvel, pois ndo hd “Igreja” como realidade prépria, “ontoldgica”, antes da
realidade histérica “Igreja’; o seu ser "pré-existente” consiste em que ela ¢ dada como “grande ideia de Deus”, isto ¢,
como plano inserido na vontade salvifica de Deus de uma definitiva unidade e reconciliagio dos homens entre si e com
Deus. Daf que o préprio Cardeal Ratzinger tenha admitido que poderia ser mais adequado falar-se de prioridade “tele-
olégica” em vez de prioridade “ontoldgica’. Uma clarificagdo neste sentido poderia, segundo M. Kehl, ter evitado mui-
tos equivocos: Der Disput der Kardindle, 227-230. Uma sintese recente de toda esta discussdo encontra-se também em
J. MARTINEZ GORDO, Eclesiologia y gobernacion. El debate de J. Rarzinger y W, Kasper sobre la relacién entre la iglesia
universal y la iglesia local, in Selecciones de Teologia 180 (2006) 284-298 [original exactamente com o mesmo titulo em
Revista Latinoamericana de Teologfa 66 (2005) 229-250]. Cf. ainda J. A. KOMOMCHAK, A propos de la priorité de
['Eglise universelle : analyse et questions, in G. ROUTHIER — L. VILLEMIN (dir.), Nouveaux apprentissages, 245-268.
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Mas é um facto que, na forma como se vé esta relago e nas conclusdes que dai se
tiram, estao em jogo questdes concretas de enorme relevincia, desde a forma como
o bispo é chamado a exercer o seu ministério na Igreja local ao papel das conferén-
cias episcopais, desde os processos de escolha dos bispos ao possivel significado de
instincias intermédias supra-locais®!, desde as formas de funcionamento do Si-
nodo dos Bispos® a0 modo de exercicio do ministério petrino na Igreja.

5.2. Algumas concretiza¢des

Neste 4mbito de concretizagio do relacionamento entre Igrejas locais e
Igreja universal aponto sucintamente quatro perspectivas que tém sido objecto
de uma consistente reflexao catélica e ecuménica.

a) O principio da legitima diversidade

A identidade teoldgica de uma Igreja local tem como um dos seus elemen-
tos constitutivos o rosto préprio das pessoas € o contexto social e cultural espe-
cifico em que se concretiza. Uma Igreja local é representagio e actualizagdo
simbdlico-sacramental de toda a Igreja nao pela mera reprodugio de elementos
tedricos universais ou na indiferenciacio de um rosto anédino, mas exactamente
como concretizagao da Igreja inteira num determinado tempo e espago, com
tudo o que isso implica. Tomar consciéncia disto e fomentar a especificidade de
Igrejas locais inculturadas é dar um sentido concreto e eficaz a vivéncia da cato-
licidade da Igreja, o que pode ajudar a constituir também uma resposta aos de-
safios da globalizagao, com os seus riscos ideoldgicos e préticos. “O modelo da
Igreja em comunhao — sublinha J. A. Estrada — permite uma Igreja tinica e ca-
tdlica, mas diferenciada, inculturada em distintas sociedades e culturas™®.

A lgreja terd de ser atravessada cada vez mais, pois, por um profundo espi-
rito de catolicidade, ajudando-se assim os cristaos a perceberem os desafios af
contidos: nos modos de pensar, no respeito pelas diversidades culturais, no

6t Cf. L. VILLEMIN, Les provinces ecclésiastiques et la théologie de I'Eglise, in G. ROUTHIER — L. VILLEMIN
(dir.), Nouveaux apprentissages, 185-204 ; 1. NDONGALA MADUKU, Eglisex régionales et catholicité de | ’Eg/ixe: quel-
ques enjeux ecclésiaux et ecclésiologiques pour les Eglz‘m‘ dAfrique, in G. ROUTHIER - L. VILLEMIN (dir.), Nouveaux ap-
prentissages, 229-244

62 Cf. a este propdsito G. ROUTHIER, Le synode des évéques: un débat inachevé, in G. ROUTHIER - L. VILLE-
MIN (dir.), Nouveaux apprentissages, 269-293.

63 J. A. ESTRADA, Comunidn y colegialidad, 139.
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acolhimento dos dons do Espirito que outros povos e culturas transportam
consigo, na sensibilidade as necessidades dos outros, no despertar das conscién-
cias perante as injustigas estruturais, no crescimento do sentido de solidarie-
dade universal, na abertura de corago a todo aquele que, 4 luz do Evangelho,
se tornou seu proximo®. Quem adere 2 fé crista decide-se, pois, por um hori-
zonte de universalidade, pela “proexisténcia” a favor de todos, também dos nao
Cristaos®.

Sob estes pressupostos, o cristao é chamado a pensar e a expressar de modo
mais coerente a tensao entre responsabilidade local e horizonte universal que
marcam naturalmente o seu viver em diversas dimensoes. O crente sabe-se re-
alisticamente comprometido no concreto possivel da sua vida quotidiana — o
amor crist3o nio ¢, nao pode ser um amor longinquo e abstracto, que esquece
ou até ignora o concreto real de cada situagao —, mas sente-se simultaneamente
marcado por uma consciéncia cada vez mais universal, verdadeiramente caté-
lica, numa atitude de fé aberta e sensivel 4 amplitude do mundo®.

b) O principio da colegialidade

Na recep¢ao que o Concilio Vaticano II fez do Vaticano I houve, como ¢ sa-
bido, uma correc¢io fundamental no sentido de enquadrar melhor o exercicio
do primado, colocando-o numa relagio muitua, intrinseca com a vivéncia da co-
legialidade. Expressou-se assim a consciéncia de que ¢ constitutivo para o exer-
cicio pessoal do primado que o sucessor de Pedro, certamente na qualidade de
sua cabeca, esteja inserido no colégio dos bispos como sucessores dos apdstolos.

Olhando para os quarenta anos de recep¢ao do Concilio, nao hd divida
que nao se conseguiu ainda articular institucionalmente de forma adequada o
manus do bispo de Roma com o munus do colégio episcopal no seu conjunto.
Repare-se, por exemplo, no peso que determinadas pessoas, mentalidades e
instncias da Ctiria Roma acabam por ter, sem profunda aten¢ao (tanto quanto

64 Cf. ]. GARCIA ROCA, Las migraciones, 27; Deus Caritas Est, n° 15; J. DUPUIS, Un Dios, Padre de Jesucristo,
para la salvacion del mundo, in Selecciones de Teologia 155 (2000) 179 ss [original: Un Dios Padre di Gesii Cristo per la
slavezza del mondo, in Rivista di Scienze Religiose 13 (1999) 31-47].

65 Cf. . KUGLER — U. BECKMANN, Proexistenz in Theologie und Glaube. Ein exegetischer Versuch zur Bestim-
mung des Verhiltmisses von Pluralititsfihigkeit und christlicher ldentitiiz, in Theologische Quartalschrift 182 (2002) 72-
100; M. AMALADOSS, Le Royaume, 294.

66 Para isso, alids, serd interpelado cada vez mais pelo evoluir da histéria humana, que pede uma intensificagao
quantitativa e qualitativa da consciéncia global e da responsabilidade ética em termos de humanidade: cf. R. AGUIRRE,
Iglesia-mundo, 444; T. H. SANKS, Globalization and the Churchs Social Mission, in Theological Studies 60 (1999) 631.
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se pode notar!) A consciéncia episcopal universal, em multiplas decisdes — umas
mais insignificantes, outras verdadeiramente importantes — no exercicio con-
creto do ministério papal. Lembre-se também o que algumas vozes autorizadas
no episcopado nao se tém coibido de afirmar, por exemplo, a propdsito da
forma como se tém organizado e realizado os Sinodos dos Bispos nos ultimos
anos. A questdo de fundo aqui presente tem a ver com a viso eclesioldgica que
se possui e se pratica: uma coisa é dar espago a colegialidade no quadro de um
primado entendido de forma mais ou menos soberana, outra coisa — em sen-
tido inverso — é configurar o primado no quadro da colegialidade. Uma ecle-
siologia de comunhao pede necessariamente também uma acentuagao do
cardcter colegial em termos de legislacio e de administragio centrais para a
Igreja inteira®.

c) O principio da sinodalidade ou o exercicio da autoridade em comunhao

“A interdependéncia mutua de todas as Igrejas — salienta um documento
do didlogo catdlico-anglicano j4 aqui referido — ¢ constitutiva da realidade da
Igreja tal como Deus a quer. Nenhuma Igreja local inscrita na Tradigao viva
pode considerar-se como auto-suficiente. Formas de sinodalidade sao, pois,
necessdrias para manifestar a comunhao das Igrejas locais e sustentar cada uma
na sua fidelidade ao Evangelho®. Como ¢ que isto se realiza em concreto,

¢ H. J. POTTMEYER, Die Rolle des Papstums, 107. Quanto a toda esta questdo da relagdo entre primado e cole-
gialidade dos bispos, com especial incidéncia no papel das Conferéncias Episcopais, cf. J. R. QUINN, Réflexions sur la pa-
pauté. Conférence de Mgr. John Quinn, in La Documentation Catholique 2147 (1996) 930-943; ID., Die Reform des
Papstums, Freiburg-Basel-Wien 2001; J. A. ESTRADA, Comunidn y colegialidad, 133-146 ; UN GRUPPO DI VESCOVI
USA, Collegialitix e conferenza episcopale, in 1l Regno 40, 17 (1995) 562-569 ; H. LEGRAND, O papado ao servico da co-
munhdo das Igrejas. Enjeu das Igrejas locais para a catolicidade da Igreja, in H. N. GALVAO et alii, Igreja e ministérios. Semana
de Estudos Teoldgicos da Universidade Catdlica Portuguesa, Lisboa 1995, 123-142; R. R. GAILLARDETZ, An Ecclesiology of
Communion and Eclesiastical Structures. Towards a Renewed Ministry of the Bishop, in Eglise et Théologie 24 (1993) 175-203.
Particularmente interessantes neste contexto sio as reflexdes de Joseph Ratzinger num texto datado de 1965: «H4 sinais de
que a doutrina da colegialidade dos bispos impord vérias e importantes modificagdes nas formas de apresentagio do pri-
mado: ndo suprime a doutrina em si, mas faz com que se apresente com todo o seu significado central e teolégico. Talvez as-
sim possa vir a tornar-se compreensivel para os irmaos ortodoxos. O primado do Papa, segundo isso, ndo pode entender-se
como monarquia absoluta, como se o bispo de Roma fosse 0 monarca ilimitado dum estado centralista e sobrenaturalmente
concebido, chamado ‘Igreja’. Significa antes que, dentro da rede das Igrejas que estao em comunhao entre si e sobre as quais
assenta a tnica Igreja de Deus, existe um ponto fixo de unido, a sedes romana, para a qual tem de se orientar a unidade da f¢é
e da ‘communio’: J. RATZINGER, As implicagoes pastorais da doutrina sobre a Colegialidade dos Bispos, in Concilium 1,
1 (1965) 36 s. [edi¢ao em portugués]. Cf. ainda os elementos de sintese e de reflexdo actual contidos em P. C. BARROS,
Colegialidade episcopal no Vaticano II, in Perspectiva Teoldgica 37 (2005) 199-224

68 Le don de I’ autorité, n° 37, p. 473. Sobre o tema da sinodalidade cf. J. E. BORGES DE PINHO, A recepgio,
126-131 e 284-289 (e a literatura af indicada).
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pode e deve discutir-se, sempre na certeza de que hd aqui inevitavelmente as-
pectos que tém de ser vistos na sua conjunturalidade.

A esta luz ndo faz sentido, pois, querer simplesmente voltar a modelos da
Igreja antiga ou, em alternativa, fazer adaptagtes apressadas, acriticas, a formas
de organizacio e de decisao dos tempos actuais. Mas nao se pode, por uma razao
ou por outra, permanecer estdticos e paralisados, seja por razdes ideoldgicas na
concepgao da Igreja, seja por simples inércia em termos de vontade prdtica efec-
tiva. A partir do reconhecimento do que de importante nos ensina a experiéncia
da Igreja antiga (por exemplo, as estruturas metropolitanas ou patriarcais bem
como o valor dado na tradi¢ao ao “consenso” e as formas de o buscar e de o ex-
pressar na vida concreta da Igreja), hd que procurar ser criativos, sabendo conju-
gar as interpelagoes do presente com a indispensdvel exigéncia de eficdcia.

d) O principio da subsidariedade.

O principio da subsidiariedade aponta para “missoes diferenciadas” con-
forme o lugar ou o papel préprios de cada instincia eclesial. O que uma pode
fazer nao deve ser atribuido a outra, antes as responsabilidades terao de ser re-
partidas entre vdrias instincias, todas ao servigo da autoridade de Ciristo. Assi-
nala um documento do didlogo catdlico-luterano dos Estados Unidos numa
reflexdo contextuada precisamente pela questao do exercicio do ministério pa-
pal: “Cada parte da Igreja, que estd consciente da sua heranca especifica, devia
fomentar os dons recebidos pelo Espirito através do exercicio da sua legitima li-
berdade. O que pode ser decidido e feito nas unidades mais pequenas da vida
eclesial, ndo devia ser atribuida aos dirigentes da Igreja que tém uma responsa-
bilidade mais ampla™®. Com este modo de proceder trata-se, no fim de contas,
de encorajar iniciativas que fomentem uma boa pluralidade na teologia, no
culto, no testemunho e no servigo.

9 Amt und universale Kirche. Unterschiedliche Einstellungen zum pipstlichen Primat. Teil I — Gemeinsame Erkliirung,
in H. STIRNIMANN - L. VISCHER (ed.), Papstum und Petrusdienst, Frankfurt am Main 1975, 106. Sobre o princi-
pio da subsidiariedade numa perspective de Doutrina Social da Igreja cf. CONSELHO PONTIFICIO JUSTICA E
PAZ, Compéndio de Doutrina Social da Igreja, Lisboa 2005, de modo especial n°s 185-188, p. 128-130.
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6. Igreja em atitude de didlogo.
6.1. Igreja que vive a sua identidade aberta ao didlogo

Uma tltima perspectiva a sublinhar tem a ver com o lugar do didlogo no
processo de identidade crista e eclesial. Em concreto, trata-se de passar de uma
eclesiologia confessionalista a uma eclesiologia ecuménica e aberta ao didlogo
inter-religioso, uma eclesiologia capaz de reflectir, com coeréncia e sob o 4n-
gulo do futuro que ¢é possivel prever, o didlogo dos crentes com todos os ho-
mens e mulheres do nosso tempo.

Falar de identidade em processo de didlogo nao é uma realidade ébvia face
a tendéncia histérica da Igreja/das Igrejas, que, na sua pretensdo de falar em
nome de Deus e de ter a posse exclusiva da verdade salvifica, nao s nao senti-
ram necessidade do didlogo como, frequentemente, nao foram capazes de res-
peitar os que ndo reconheciam essa verdade. Hoje, a assung¢io inequivoca de
uma mentalidade e atitude de didlogo é uma exigéncia que, desde logo, resulta
da pluralidade da sociedade moderna e seus pressupostos. Mas por essa via se
comegou a perceber também que, afinal, a atitude dialdgica brota de algo
muito mais profundo, ou seja, que ela tem a ver com a prépria compreensao de
elementos fundamentais da revelagdo e da fé: o préprio Mistério de Deus € co-
munhao dialogal; a revelagio é um acontecimento dialégico que envolve a res-
posta humana aos dons de Deus; na histéria da salvagio Deus nao chama o
individuo isolado mas dirige-se a todo um povo que caminha para Deus, par-
ticipando numa comunidade de didlogo; na sua busca e no testemunho da ver-
dade em que acredita a Igreja entende-se como comunidade dialdgica; enfim, a
missao da Igreja s6 pode ser cumprida de forma dialégica. “A Igreja — formulou
programaticamente Paulo VI na Enciclica Ecclesiam Suam — deve entrar em di-
dlogo com o mundo em que vive. A Igreja faz-se palavra, faz-se mensagem, faz-
-se coléquio™?.

Elemento decisivo para a autocompreensao da Igreja e o entendimento da
sua identidade como uma realidade inevitavelmente processual, como identi-
dade em didlogo, foi a aquisi¢ao conciliar — expressa em Lumen Gentium, n° 8
— de que a Igreja de Jesus Cristo nao se identifica pura e simplesmente com a
Igreja catdlica, antes “subsiste” nela, ou seja, a realidade eclesial nao se esgota na

70 Ecclesiam Suam. Sobre os caminhos da Igreja: a consciéncia, a renovagio e o didlogo, Uniao Grifica, Lisboa 3/1967, 38.
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Igreja catdlica, é mais ampla do que a realidade visivel da Igreja catélica. Hd,
pois, eclesialidade fora do espaco visivel da Igreja catdlica. Isto é, a convicgao de
que, em termos sacramentais-institucionais, a Igreja catdlica possui a plenitude
dos meios da salvagao nio significa a pretensdo duma posse de verdade exclu-
siva, antes reconhece-se que hd bens de santificagio e de verdade presentes
noutras Igrejas e Comunidades eclesiais, as quais no sao destituidas de signifi-
cado em ordem 2 salva¢io e onde pode haver mesmo expressdes de maior fide-
lidade ao Evangelho do que na prépria Igreja catdlica.

A novidade deste posicionamento em termos de defini¢ao da identidade
catdlica— um posicionamento que, analogicamente e ao seu nivel, pode ser am-
pliado ao relacionamento com as religides nao cristas — é de tal ordem que
ainda hoje estd por fazer a recep¢ao plena, em todas as suas consequéncias, da
transformagio de mentalidade que pressupde e exige. E certamente que se trata
de uma questao que vai perdurar ainda muito tempo na sua exigéncia de uma
clarificagao teérica e pritica”. Embora referida expressamente ao Ambito ecu-
ménico, manifesta-se aqui, no fim de contas, o modo como a Igreja se define
em relagao ao dom universal da salvagio e sua mediagao: a Igreja é sacramento,
ndo ¢ simplesmente o lugar de salvagio’. A sua identidade tem de ser encon-
trada, afirmada e aperfeicoada em didlogo, em relagao com o outro. Daf a im-
portincia crucial para o futuro de uma eclesiologia que pensa a Igreja em
didlogo, que percebe até ao fim e exprime em todas as suas consequéncias que
o didlogo como atitude fundamental e estrutural decorre da nossa prépria iden-
tidade crista’, que s6 se afirma e se vive autenticamente num movimento de

71 Cf. J. W. MODLHAMMER, Die ‘einzige Kirche Christi”. Bemerkungen zum katholischen Kirchenverstiindnis
mit Bezug auf “Dominus Jesus”, in Catholica 55 (2001) 132-139; H. LEGRAND, Dominus Jesus et I oecuménisme,
in Unité des Chrétiens 122 (2001) 10-16; W. KASPER, Situation und Zukunft der Olkumene, in Theologische
Quartalschrift 181 (2002) 175-190; . WILLEBRANDS, La signification de “subsistit in”dans lecclésiologie de communion,
in La Documentation Catholique 1953 (1988) 35-41; E SULLIVAN, E! significado y la importancia del Vaticano II
de decir, a propdsito de la Iglesia de Cristo, no “que ella es”, sino que ella “subsiste en” la Iglesia catolica romana, in R. LATOU-
RELLE (ed.), Vaticano II: balance y perspectivas. Veinticinco afios después (1962-1987), Salamanca 1987, 607-616; M.
KEHL, Die eine Kirche und die vielen Kirchen, in Stimmen der Zeit 219 (2001) 3-16.

72 Cf., para uma reflexio mais fundamentada, J. E. BORGES DE PINHO, Igreja, sacramento do encontro com
Deus e da fraternidade humana, 39-45.

73 “A identidade religiosa constréi-se em relagio com outros. O cristianismo, como toda a religido, nao é um mo-
vimento que leve o sujeito a isolar-se dos demais ou a exclui-los. Pelo contrdrio: dizer Deus e chamar a Deus Pai é reco-
nhecer que todos somos irmaos. De nenhum modo pode entender-se a recuperagio ou a construgao da prépria
identidade em termos de oposigao, mas de reconhecimento e de didlogo com os outros. S6 quando dermos a isso férmu-
las de realizagdo concreta, promoveremos de verdade o didlogo inter-religioso, porque s6 entdo veremos que dialogar com
0 0ULro N0 ¢ UM acrescento a0 Nosso ser, mas uma exigéncia da nossa propria condigao crist”: J. MARTIN VELASCO,
Hay crisis de Dios, incluso en las instituciones religiosas, in Vida Nueva n® 2440 , 26.09.2004, 10.
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mudanga e de conversao, como didlogo de encarna¢io e de busca dos caminhos
histéricos de acolhimento do Reino na histéria.

6.2. Explicitagoes bdsicas
a) A indispensdvel dimensiao ecuménica da eclesiologia

Na dimensao ecuménica da eclesiologia estd um dos aspectos fundamentais
da recepgao conciliar e do magistério dos tltimos anos, tanto mais que as ques-
toes doutrinais e prdticas que separam as Igrejas cristas tém decisivamente a ver
com aspectos de ordem eclesiolégica. Embora estas questdes nao constituam os
problemas nucleares do ponto de vista dogmdtico, dentro daquilo que se de-
signa por uma “hierarquia das verdades”, o facto é que se trata aqui das questoes
mais incisivas do ponto de vista existencial-prético. Nao hd uma consciéncia
muito ampla disso, mas é absolutamente determinante para uma compreensao
e estruturago mais adequadas da Igreja no nosso mundo a pergunta consciente
pelo grau de orientagio ecuménica da reflexdo eclesiolégica. Uma reflexao ecle-
sioldgica fechada aos questionamentos ecuménicos revela-se incapaz de ajudar
0s cristaos a superarem as estreitezas confessionalistas que os marcam.

Os cristaos divididos — nem sempre se adverte nesta verificagio elementar —
continuam a ser mais um elemento de fragmentagio e de tensao num mundo plu-
ral e contraditério. “Unidade na diversidade reconciliada” como objectivo do mo-
vimento ecuménico ¢ exigéncia de disponibilidade para acolher a ac¢io do
Espirito, deixando que ele abra o nosso coragio, questione a absolutizagao unila-
teral das nossas convicgoes, transforme o nosso relacionamento conflitual em ati-
tudes de verdadeiro didlogo. Na abertura aos outros cristaos estd uma questao
fundamental em termos de identidade da Igreja e um aspecto decisivo de fideli-
dade crista no mundo de hoje. Nesse sentido sublinhou a V Assembleia Geral da
“Comissao Fé e Constituigao” do Conselho Ecuménico das Igrejas: “Uma koino-
nia mais profunda tornar-se-4 um sinal da esperanga para todos, ou nao serd uma
verdadeira koinonia no amor de Deus. S6 uma Igreja que se deixa curar a si mesma
pode anunciar de modo convincente a salvagao para o mundo. S6 uma Igreja que
ultrapassa o édio entre grupos de povos, ragas e nacionalidades numa identidade
humana e crista comum pode ser um sinal crivel de liberdade e de reconciliagao™”4.

74 Auf dem Weg zu einer umfassenden Koinonia. Botschaft der 5. Vollversammlung fiir Glauwben und Kirchenverfassung
(Santiago de Compostela, 4. — 13. August 1993), in Okumenische Rundschau 42 (1993) 477. Cf. W. BIENERT, Die Kir-
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b) O didlogo inter-religioso

Como todos sabemos, emerge cada vez mais na sua urgéncia um outro
ambito de didlogo, uma tarefa que vai marcar certamente este € os préximos sé-
culos: o didlogo inter-religioso. A consciéncia catdlica contemporinea sabe que
o Deus anunciado por Jesus ¢ um Deus que cria por amor e ama todas e cada
uma das suas criaturas, pelo que «nio houve desde o comego do mundo um s6
homem ou uma sé6 mulher que nao nascessem amparados, habitados ou impul-
sionados pela sua revelagao e pelo seu amor incondicional»’>. As religides da
humanidade fizeram e vao fazendo, cada uma a seu modo, esta descoberta e de-
ram-lhe uma configura¢io social, tornando-se um caminho de encontro com
Deus para os que honestamente as praticam.

O saber-se centrada, no em si mesma, mas no antincio e testemunho do
Reino de Deus que nio cessa de se manifestar para além das fronteiras visiveis
da Igreja, liberta a Igreja para entrar em didlogo com todas as religides, no reco-
nhecimento de que esse didlogo a ajuda também a penetrar mais profunda-
mente no Mistério do Deus em que acredita e seu amor para connosco: “Eu
creio que a verdade foi revelada por Jesus Cristo, mas, sozinho, ndo posso com-
preender toda a verdade crista. A revelagao nio ¢é parcial. Mas eu, s6, nao posso
entrar no mistério de Cristo. Necessito do outro e de dialogar com os judeus, os
mugulmanos, os budistas, para compreender melhor e distinguir tudo o que se
pode deduzir da minha prépria £&77¢.

c) Igreja aberta is interpelagoes do Humano

Subjacente jd ao didlogo inter-religioso, mas marcadamente presente no
didlogo com todos os seres humanos, independentemente da sua visio do
mundo e da sua atitude perante a vida, estdo a consciéncia e o sentido prioritd-
rio que cabem, num mundo plural e marcado por contradicoes, 2 afirmagao e a
prética dos valores e das exigéncias bdsicas comuns numa humanidade a cami-
nho. Para uma Igreja que se entende ao servio do Reino de Deus, que se situa

che der Zukunft — Glumenisch? Zum Verhiilinis der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland (ACK) und des
Deutschen Okumenischen Studienausschusses (DOSTA), in Okumenische Rundschau 47 (1998) 52-59.

75 A. TORRES QUEIRUGA, E/ Dios revelaclo en Jesiis y el futuro de la humanidad, in Selecciones de Teologfa 145
(1998) 39 [original: O Deus revelado en Xesiis e o futuro da humanidade, in Encrucillada 21 (1997) 5-27].

76 TH. RADCLIFFE, citado, sem qualquer indicagio da fonte, em R. N. NOGUES, E fiuturo del cristianismo, 128.

DIDASKALIA XXXVII (2007)1 ECLESIOLOGIA PARA UM MUNDO PLURAL

279



280

na tensdo entre o Reino de Deus e o testemunho no mundo da fraternidade hu-
mana, o que estd em causa na atitude de didlogo em suas diversas expressoes ¢ a
busca do verdadeiramente Humano a luz de Deus, é a capacidade de correspon-
der ao dom, 2 tarefa e a responsabilidade de ir ajudando a construir um mundo
mais humano. Lembra J. Moltmann, precisamente a partir da consciéncia de
que Igreja e Reino nao se identificam: “Ser cristao nao ¢ em si mesmo j4 a pleni-
tude do ser homem, mas é um caminho histérico e uma promessa em ordem a
plenitude do ser homem. Pois nao se é homem para ser cristao, mas cristao para
ser homem. O que o ser homem tem de comum e verdadeiro pode buscar-se a
modo de hipétese na origem dos povos, mas realmente s6 se encontra no futuro
histérico: é o homem humano numa sociedade humana universal’”’.

O caminho estd-nos indicado pela histéria da salvagao e adquire hoje nova
actualidade. Sob o horizonte desta plenitude do Humano em Deus e pelo po-
der de Deus, a Igreja é chamada a fazer do andncio de Jesus Cristo um testemu-
nho inequivoco do amor misericordioso de Deus’. Em didlogo com cada ser
humano ¢ esse amor misericordioso que nos tornard capazes de identificagao
com o outro, de compreensao do outro a partir de si mesmo, de caminhar jun-
tamente com ele, de entrar numa relagiao de comunhio interpessoal, de abrir-
mos 0 nosso coragao a um futuro novo e de lutarmos confiadamente por ele.
Apesar dos conflitos insandveis, das tensdes dolorosas, dos impasses aparente-
mente inultrapassdvels, esta é a esperanga que o testemunho cristao do Evange-
lho de Jesus é chamado a sinalizar, propor e actualizar como caminho para o
futuro da humanidade.

77]. MOLTMANN, Christsein, 629.
78 Cf. M.-J. HUGUENIN, L’Eg/ise de la miséricorde. Propositions pour une ecclésiologie fondée sur I’ exemplarité de
Jésus-Christ, Maitre de miséricorde, in Teresianum 44 (1993) 269-281.
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