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INTRODUCAO

Originario da ilha de S&o Miguel, nos Acores, onde é profundamente enraizada a
devocdo ao Senhor Santo Cristo, cuja festa € a maxima expressao da religiosidade popular
local, compreende-se que tenhamos escolhido como tema da nossa dissertacdo de mestrado
em teologia a passagem biblica que serve de base a iconografia dessa devogdo e festa: a do
Ecce Homo (Jo 19,5). E de facto na imagem de Jesus Cristo, flagelado e coroado de
espinhos, que Pilatos apresenta a multiddo naquele julgamento que O levard a morte, que
se exprime o Senhor Santo Cristo. Era alias esse 0 nome que, no tempo do povoamento da
dita ilha, no século XV, se atribuia ao Cristo sofredor da Paixdo, quer fosse representado
nesse momento do julgamento de Pilatos, como € o caso da devogdo a que me refiro, ou ja
crucificado, como é o caso do Santo Cristo da Praia do Almoxarife, na ilha do Faial,
sempre nos Agores.

Existem nomeadamente nos Acores também outras denominacBes da piedade
popular para representar o Jesus da Paixdo, como é o caso do Senhor Bom Jesus da
freguesia de Sdo Mateus, na ilha do Pico, e a do Senhor da Pedra, na igreja Matriz da Vila
Franca do Campo em Sdo Miguel, ambos representando o Jesus flagelado e, por
insinuarem uma apresentacdo publica, implicitamente se podem considerar também

expressao do Ecce Homo.

No estudo que nos propomos fazer, mais do que seguir um percurso ou
preocupacdo de religiosidade popular ou de iconografia cristd e relativa arte, ou a até
mesmo de teologia dogmatica, propriamente dita, seguiremos um itinerario de perspectiva
biblica. Procurando e analisando o que a exegese biblica produziu sobre o Ecce Homo, o
que faremos na terceira parte, precederemos essa sintese com um percurso biblico sobre a
realidade do homem: o homem auténtico, referéncia para todos os homens na sua relacéo

com Deus. Na primeira parte, percorreremos o Antigo Testamento, comecando pelo



Génesis, onde na tipologia de Adao, a Sagrada Escritura faz a sua leitura do homem — sua
natureza, sentido e finalidade — para, depois, nos determos de modo especial na nocdo de
filho do Homem do livro de Daniel, na do servo de Yahwé do Déutero-Isaias e no homem
orante dos Salmos. Na segunda parte, faremos esse percurso no Novo Testamento, onde a
relacdo do homem com Deus ganha uma densidade maior em Jesus Cristo, Homem e Deus,
revelador de Deus Pai. Nesta segunda parte, centrar-nos-emos sobretudo no Evangelho de
Sdo Jodo, com uma especial referéncia a encarnagéo de Jesus Cristo e ao termo carne, que
bem exprime a humanidade e debilidade de Jesus. Evocaremos alguns titulos cristoldgicos
usados pelo autor do Quarto Evangelho, como o de Filho do Homem, Filho de Deus,
Messias, titulos que procuram mostrar que homem € Jesus. No fim dessa segunda parte,
enquadraremos a Paixdo de Jesus, nomeadamente a pericope Jo 18,28-19,16a, como
antecdmara da terceira parte do trabalho, que, como ja referido, se debrucara sobre a

passagem do Ecce Homo (Jo 19,5), expressao que motivou todo este trabalho.
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CAPITULO 1
CONTEXTUALIZACAO DO TEMA HOMEM BIBLICO NA ANTROPOLOGIA

DO ANTIGO TESTAMENTO

A Biblia apresenta o0 homem como um ser consciente que tem uma relacdo,
projectando essa relacdo sobre a propria natureza do homem e o sentido da sua existéncia.
Trata-se obviamente de uma relacédo, essa descrita na Biblia, contextualizada, que varia ou
se situa nos diferentes momentos da elaboracdo dos diversos livros biblicos. H& porém
nessa evolucdo elementos comuns, entre os quais o da insercdo do homem num povo que
faz a experiéncia de acolher um Deus que o chama.

Encontramos este homem enquadrado na intencdo do autor sagrado de revelar a
relacdo desse mesmo homem com Deus e com o mundo que o rodeia e com os diferentes
tempos. As matizes porém que envolvem o homem no contexto biblico vao despertando
nele uma progressiva consciéncia de si proprio e do mundo, através de um povo que Deus
escolheu para Se revelar.

Esta relacdo do Homem com Deus serd enunciada, na Biblia, com a tipologia de
Adao, com a noc¢do de Filho do homem no livro de Daniel e a do Servo de Yahwé no

Déutero-Isaias e com 0 homem orante dos Salmos.

1.1 Adao: a antropologia do Antigo Testamento

Iniciamos com a etimologia de Adao, para descobrirmos a sua origem linguistica,
abordaremos os termos antropolégicos mais usados para caracterizar o homem na sua
relacdo com o mundo e com Yahwe, descreveremos como 0 rosto do homem €é também
expressao destas relacGes e concluiremos este ponto definindo o homem como imagem e

semelhanca de Deus.



1.1.1. A etimologia de Adao

A origem etimologica de o7x adam (addo) € incerta. H& muitas teorias em sobre o
tema. Uns autores apresentam a aproximacao do termo a outras linguas do Médio Oriente.
Segundo C. Westermann®, o7x adam (addo) s6 aparece no cananeu (hebraico e literatura
pos-biblica, fenicio-plnico e ugaritico). Nesta referéncia, C. Westermann® alude as
tentativas de Vriezen para fazer derivar a palavra Addo do sumério ou do assirio-
babilénico ou para explicar a figura de Ad&do a partir dos nomes divinos ou de figuras
miticas, mas sem resultados convincentes. Vriezen também se interroga sobre a relacdo
entre o7x adam (addo) e ANIX adama, (superficie da terra), questionando-se se nos
encontramos aqui perante uma etimologia popular ou se entre os termos h& uma relacédo
linguistica original®. As respostas a esta questdo variam e Vriezen chega a conclusio de
que a palavra em questdo deveria explicar-se a partir do hebraico, isto é a partir do
verbo o1} ‘dm (ser vermelho) ou das possibilidades que existem no arabe®. Assim, para
Vriezen a etimologia apresentada por H. Bauer seria a mais provavel. H. Bauer, com
efeito, defende que, partindo do arabe ‘adam, (pele, superficie), que no arabe meridional e
no hebraico tomaram o significado de homem, como parte por um todo, é possivel
estabelecer uma relagdo entre o8 adam (addo) e nnix adama, (superficie da terra), uma
relacdo porém distinta, que o autor de Gn 2-3 pressupde.

A relacdo com a lingua akadica foi, para alguns autores, ocasido para explicar a
origem da palavra o% adam (addo). No akadico a palavra proxima, na sua raiz adamu,
significa vermelho, terra.

H. N. Wallace® afirma que o termo ad&o é usado para significar humanidade, ser
humano. Ha apenas um caso em que é usado como nome proprio: em Gn 2, 18. Em Gn 1-

5, 0 uso da palavra addo é mais complexo.

! Cf. C. WESTERMANN, “a7% — adam — Hombre”, in: E. JENNI — C. WESTERMANN, Diccionario Teolégico
Manual del Antiguo Testamento, Ediciones Cristiandad, Madrid 1978, 1, 90.

2 Cf. C. WESTERMANN, “a7% — adam — Hombre”, in: JENNI, Diccionario, I, 90.

3 Cf. C. WESTERMANN, “a7% — adam — Hombre”, in: JENNI, Diccionario, I, 91.

* Cf. C. WESTERMANN, “a7x% — adam — Hombre”, in: JENNI, Diccionario, I, 91.

> Cf. H. N. WALLACE, “Adam”, in: The Anchor Bible Dictionary, ed. D. N. FREDMAN New York 1992, |, 62-
63.



Adao tem o significado colectivo de 0 homem (como género), a humanidade, os
homens e ¢é diferente de vw»x ish (homem), que se aplica s6 em singular e em estado
absoluto e nunca em sufixo®.

Nos relatos da criacdo, Addo tem Eva por companheira, criada a sua imagem e
essencialmente igual a ele, com quem se une em matriménio monogamico. Desta maneira,
Addo é o primeiro pai do todo o género humano’.

0. Schilling® apresenta dois elementos essenciais de Adé&o, que se podem observar
nos relatos da criacdo (Gn 1,1-2.4a; 2,4b-3.24). O primeiro elemento é a relacdo de Adao
com Deus e 0 segundo sdo as relacdes de Adao consigo mesmo e com 0 seu meio.

C. Westermann® apresenta seis caracteristicas comuns nos dois relatos da criacio: o
homem deve a sua existéncia a Deus; desde o inicio, é entendido como homem na
comunidade; com a criacao € associada a concessdo dos alimentos; o0 homem domina sobre
0s animais e sobre a inteira criacdo; Deus abencoou o homem e fé-lo & sua imagem (Gn
1,26-30; 2,4b-24).

F. Maass'? apresenta algumas caracteristicas do homem do Antigo Testamento: o
homem tem uma posicdo particular entre os seres criados; 0 Antigo Testamento reconhece
claramente a dependéncia do homem; no Antigo Testamento, a consciéncia que o0 homem
tem desta dependéncia ndo esta separada da consciéncia da sua responsabilidade; 0 homem
é pecador, falha constantemente; apesar da expulsdo do Paraiso, continua sob a proteccédo
divina.

Daqui decorrem as ideias de o homem ser criado por Deus, ser superior as demais
criaturas, porque as domina e € estabelecida uma relacdo de intimidade com Deus. A
relacdo do homem com Deus evidencia-se na realidade do pecado, pelo facto de o homem
ndo cumprir a alianca feita com Deus. O homem é dependente de Deus para existir e para

ser o0 que é: homem.

® Cf. C. WESTERMANN, “a7% —adam — Hombre”, in: JENNI, Diccionario, I, 92.

" Cf. 0. Schilling, “Adan”, in: J. B. BAUER, Diccionario de Teologia Biblica. Editorial Herder, Barcelona
1967, 13.

8 Cf. O. Schilling, “Adan”, in: BAUER, Diccionario, 12.

° Cf. C. WESTERMANN, “07% — adam — Hombre”, in: JENNI, Diccionario, 1, 96-97.

10°Cf. F. MAASS, “078”, in: J. BOTTERWECK - H. RINGGREN - H.-J. FABRY, Theological Dictionary of the Old
Testament, Wm. B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids (Michigan-USA)-Cambridge
(U.K.) 1999, I, 84-87.



1.1.2. Termos antropoldgicos usados no Antigo Testamento

Os termos usados na Biblia para significar a realidade humana sdo ricos e
conhecidos, ja indicando um esforco para compreender a natureza do homem. Séo eles w93
nefesh (halito), m1 ru’ah (espirito), 2% leb (coracdo), 7> yad (mé&o), w2 basar (carne). Este
modo de significar o homem através do corpo humano é fonte de simbolismo**.

O homem do Antigo Testamento, apresentado pelos varios termos do corpo
humano, como o apresenta a lingua hebraica, mostram uma funcdo, patenteiam uma
identificacdo ou ndo com o divino e tém significado maltiplo, de acordo com os contextos
onde s&o apresentados™.

Observe-se que a concepcdo da constituicdo do homem no mundo semita é
diferente da do mundo grego. N&o se pode afirmar a constituicdo do homem como uma
dicotomia (alma/corpo) ou tricotomica (alma/espirito/corpo). A constituicdo do homem,
em ultima andlise, ndo se consegue distinguir nitidamente entre o 6rgao e a funcdo, ou
entre 0 membro corpdreo e a maneira de viver o homem (alma = w93 nefesh [garganta,
halito, vida] / corpo = Aiya basar [carne] / espirito = m11 71 ah [halito] / 27 leb [coracdo])*®.

A palavra w93 nefesh, no significado de alma, em diferentes contextos, € traduzida
por garganta, pescoco, anelos, vida, homem, e pode apresentar-se como pronome. Em
todos estes contextos, indica sempre um homem necessitado. O termo wo) nefesh, ao
designar garganta, para o semita, era a sede das necessidades elementares da vida,
simplesmente como comer, beber e respirar*®,

O termo "2 basar nunca se refere a Deus; um terco das vezes refere-se aos
animais. Significa, de acordo com 0s contextos, carne, corpo, parentesco e fraqueza.
Refere-se ao aspecto corporal e caracteriza a vida humana como sendo fraca e caduca (Sl
56,5)". Perante Deus, 7ty2 basar, ndo s6 é caduco, mas é sujeito ao pecado; ndo resiste &
voz de Deus vivo (Dt 5,26). No Antigo Testamento, o termo ndo s6 significa a falta de

11 Cf. J. TEIXEIRA, “Homem™, in: ENCICLOPEDIA VERBO LUSO BRASILEIRA DE CULTURA, Editorial Verbo,
EdicGes Século XXI, Lishoa-Sao Paulo 1998-2003, XIV, 1291.

12.Cf. H. W. WoLFF, Antropologia do Antigo Testamento, 22 edic&o, Edices Loyola, S&o Paulo 1983, 19.

13 Cf. J. SCHREINER, Palavra y mensaje del Antiguo Testamento, Editorial Herder, Barcelona 1972. 422.

% Cf. WoLFF, Antropologia, 26.

15 Cf. WoLFF, Antropologia, 48.



forga de criatura mortal, mas também a sua fraqueza em termos de fidelidade e obediéncia
a vontade de Deus™.

O termo m" ru'ah significa vento, respiracdo, forca vital, espirito, afecto, forca de
vontade, e apresenta 0 homem capacitado. Este termo refere-se mais vezes a Deus que ao
homem, aos animais e aos falsos deuses; caracteriza-se por estar em movimento e por ser
forca, que produz mudanca (Ex 10,13); é divinamente poderoso em contraste com A2
basar. A respiracdo do homem é dependente do dom de Deus. A vida e a morte dependem
do 1 ru’ah. A forcga vital, associada a Deus que inspira 0 homem, torna-o prudente e
sabio e, assim, realiza 0 encargo de anunciar a palavra de Yahwé'’. A capacitacdo da-se
com a intervencdo do mn ru’ah de Yahwé (Is 42,1)®. O mn ru’ah de Deus supera a
fraqueza e impoténcia do homem. Sem o m ru’ah de Deus, ndo se consegue entender a
vitalidade e a forca do homem. O m ru’ah, com sentido de afecto, significa 0 movimento
dos sentidos, manifesta a mentalidade. A forca da vontade, que vem do m1 ru’ah e que esta
presente nos Sl 32 e 51, mostra que a forca e a liberdade da vontade humana dependem da
accdo da energia de Yahwé™. E importante afirmar que m1 r« ‘ah é usado duas vezes, mais
no sentido de vento e de forca vital de Deus, do que no de respiracdo do homem, de
coragdo e vontade. O facto de um homem com o 17 ru ‘ah, ser vivo, querer o bem e ser
capaz de agir ndo vem dele préprio®.

O 27 leb significa coragdo bem como sentimento, desejo, razdo, deciséo da vontade,
coracdo de Deus. Como coracdo, € entendido como local de decisbes vitais, mas ocultas,
do homem, local de actividades de natureza espiritual. Como sentimento, apresenta-se
como estado de alma. Como desejo, tem um paralelismo com w3 nefesh e 31 ru’ah. O 2%
leb como sede da razdo é melhor traduzido por espirito que por coracdo. Deve-se evitar a
falsa impressdo de que o homem biblico é determinado mais pelo sentimento do que pela
raz&o**. No mundo semita, o pensamento é coracdo e ouvido. A falta de coragdo é igual &
auséncia de pensamentos. O 27 leb é o repositorio do saber e das recordacdes (memdria), e

16 Cf. WoLFF, Antropologia, 50.
" Usaremos o termo Yahwé quando nos referiemos a mi (Deus).
18 Cf. WoLFF, Antropologia, 55.
19 Cf. WoLFF, Antropologia, 59.
20 Cf. WoLFF, Antropologia, 60.
21 Cf. WoLFF, Antropologia, 70.
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é tudo o que ¢é atribuido a cabeca e ao cérebro. Tomando o 2% leb como decisdo da vontade,
torna-se dificil distingui-lo as fungdes da razdo, por o israelita ndo distinguir teoria da
pratica. A inteleccdo e a volicdo agem como um todo. O 1% leb é chamado a ter juizo,
sobretudo para a percepcdo da palavra de Deus®. A referéncia ao coragdo de Deus esta
associado a relagdo com o homem e a misericordia de Deus no momento do castigo: «o
coracao de Deus, isto é, a sua resolucéo livre de amor, opde-se a resolucéo da ira. Deste
modo, Oseias prometeu essa decisdo no coracdo de Deus em favor de Israel, que foi
confirmada em Cristo para todos os povos. Assim, ndo se pode compreender a verdadeira
situagdo do homem sem o conhecimento do coragéo de Deus»®.

Todos estes termos, usados para representar e significar as ac¢des e actividades do
homem, tém como parte constituinte ou referéncia o corpo. Este corpo, na sua respiracdo e
no seu sangue, onde se manifesta a vida do homem, tem no Antigo Testamento um
objectivo: o louvor de Deus, que é a tarefa de toda a respiragdo humana®. O Sl 150 assim o
testemunha. O corpo é considerado como a sede da forca vital, e € Yahwé que guarda essa
forca. Assim, é compreensivel que: «o derramamento de sangue humano €é sobremaneira
enfatizado como crime contra a ‘imagem de Deus’»>; «A vida na antropologia vétero-
testamentaria ndo se funda nas suas manifestacdes de vida, mas no facto de a respiracéo e
0 sangue estarem relacionados com Yahwé e, por isso, a vida sem unido constante com Ele
e sem orientacéo Ultima para Ele n&o é propriamente vida»*.

A vida do corpo, que se manifesta pela respiracdo e pelo sangue, com a funcéo de
se tornar vida plena no louvor a Deus, apresenta o interior do corpo com as suas entranhas,
o figado, o fel e os rins, mostrando os seus 6rgaos e sendo, a0 mesmo tempo, portador dos
movimentos psiquicos e éticos do homem.

A figura do corpo na antropologia vétero-testamentaria é constituida pelos
membros, as suas dimensdes e a sua beleza. Os membros do corpo tém significagdes nos
textos do Antigo Testamento, onde se destacam a médo 7 jad, que significa forca,

possibilidade de fuga, e a cabeca, que, inclinada, significa um acto de humilhacdo e,

22 Cf. WOLFF, Antropologia, 81.
23 WOLFF, Antropologia, 85.
2 Cf. WoLFF, Antropologia, 83.
2> \WoLFF, Antropologia, 90.
28 \WoLFF, Antropologia, 91.
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levantada, o fim da humilhac&o®’. A grandeza do corpo, é uma quest&o de segunda ordem;
ignoréa-lo é desconhecer o verdadeiro homem®. A beleza é apresentada como aparéncia,
como se V&, por exemplo, na descricdo de David®’: depois de se descreverem as suas
qualidades, s6 se acrescenta que «Yahwé estava com ele»®, como que a dizer que, sem este
dado, o ser humano parece incompleto.®* A beleza porém pode ser perigosa e, por isso, 0
autor vétero-testamentario chama a atencao para o que é duradouro. A imagem da mulher
prudente de Pr 31,26 é exemplo desta chamada de atencdo, e a do Servo de Yahweé de Is
53,2ss, que «carregou com as nossas enfermidades e as nossas dores»®?. Chama-se a

atencdo também para a beleza, aliada a libertinagem, que é objecto de julgamento.
1.1.2.1. O rosto do homem biblico

No Antigo Testamento, mais importante que a cabeca € a face, o rosto, porque a
partir dele 0 homem volta-se para quem esta proximo dele. O que acontece reflecte-se na
face (Gn 4,5), podendo-se comunicar com o parceiro com a expressdo do rosto (Gn
32,2.5)®. A face esta associada aos 6rgdos de comunicagéo, como a boca, os ouvidos e 0s
olhos, 6rgdos que apresentam também a esséncia do homem face as outras criaturas>*. A
comunicacdo apresenta-se como esséncia do homem. No Sl 38, que é um canto de
lamentacdo, vemos que a comunicagdo se apresenta com um grito de aflicdo de um homem
que se aproxima do seu fim; a luz dos seus olhos apagam-se (v. 14). Os olhos também se
associam aos ouvidos, que também se apresentam como sendo constitutivos do homem,
permitindo que a boca se abra e responda®.

No livro dos Provérbios, o ouvido e a lingua, bem orientados, sdo 0rgaos essenciais

para 0 homem. Assim, 0 587 ynw Shema Israel (Escuta Israel) do Deuterondmio repete-

2" Cf. WoOLFF, Antropologia, 100-101.
%8 Cf. WOLFF, Antropologia, 102.

2 Cf. 1Sm 16,6-7.

%01 Sm 186, 6.

31 Cf. WoLFF, Antropologia, 103.
21553, 4.

%% Cf. WoLFF, Antropologia, 107.

% Cf. WoLFF, Antropologia, 107.

% Cf. WoLFF, Antropologia, 108.
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se no chamamento dos pais e dos profetas como palavra que funda e renova a vida
essencialmente humana: «pois com o ouvido e a boca ndo sé se da a correspondéncia
especificamente humana entre os homens, mas também aquela entre Yahwe e Israel, entre
a humanidade e o seu Deus. Assim, o Servo de Yahwé (Is 50,4ss)*® pode figurar como
paradigma do que é simplesmente humano»®".

A vista e 0 ouvido apresentam-se ao lado um do outro, mas os olhos sdo abertos
pela palavra. Ndo se pode desconhecer o predominio do ouvido e da fala na compreensao
do verdadeiro homem.

O ouvido apresenta-se fundamental para a vida do homem. A partir do ouvido todo
0 homem pode ser mobilizado (cf. Jb 4,12-15). O sabio recebe assim a palavra: «a
recepcao auditiva que o sabio faz da palavra transforma todo o estado corporal por meio
do ouvido; assim, a audicdo determina o proceder e a vida do homem simplesmente (cf.
Gn 3, 8-10). Por isso, € uma caracteristica da sabedoria que leva Salomé&o a considerar
mais importante o pedido de um coracdo que escuta do que uma vida longa, riqueza,
vitoria ou honra. ‘Ouvir é constitutivo da humanidade do homem’. N&o se deve querer
impor a fala (Pr 18, 13)». Nesta longa citacdo vemos a escuta como sinal de sabedoria e
de vida.

O homem s6 se conhece a si mesmo, se escuta 0 chamamento que lhe é dirigido.
Exemplos desta escuta e conhecimento sdo Moisés e Jeremias, que, apesar das suas
hesitacdes, s6 tém conhecimento de si mesmos na vocacdo que abre uma nova perspectiva,
e ndo num exame que realizam de si mesmos™.

O homem que fecha o ouvido e que ndo sai de si mesmo torna-se desumano para 0s
outros e idolatra-se a si mesmo contra Deus, tornando a sua piedade algo de impio (Pr
28,9). Deste modo, ele desconhece o que o devoto reconheceu no Sl 40, 7: «N&o quiseste

holocaustos nem oferendas de alimentos, mas abriste-me os ouvidos para escutar».

% «O Senhor, Yahwé, me deu uma lingua de discipulo. Para que eu soubesse ‘responder’ ao cansado, ele
desperta palavra. Cada manhd, o meu ouvido desperta para escutar como os discipulos. O Senhor,
Yahwé, abriu-me o ouvido, e eu ndo recalcitrei, ndo recuei»

" WoLFF, Antropologia, 108.

%8 WoLFF, Antropologia, 109.

%9 Cf. WoLFF, Antropologia, 110.
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Negar-se a ouvir é recusar-se a viver para 0s pregadores deuteromonistas, porque
estes reduzem a vida a escutar a palavra de Yahwé®.

A palavra ouvida espera resposta. Assim, no principio, é dada ao homem, como co-
responsavel na obra da criacdo, o dom da fala, e esta responsabilidade revela-se em dar
nomes as criaturas. O homem sé se torna homem em sentido pleno, quando com a palavra
é resposta a dadiva total.

Nos Salmos, 0 homem bem sucedido na vida é aquele que pbe a sua alegria na
palavra/nnin torah de Yahwé e que medita no seu interior. Assim, a boca que profere tudo o
que o ouvido e a vista perceberam, torna-se 6rgdo que eleva 0 homem acima de todos os
animais: «na capacidade para falar, temos a condi¢do decisiva da humanidade do
homem»*,

O livro dos Provérbios apresenta quatro condi¢Ges para uma palavra correcta na
sabedoria vétero-testamentéria: a palavra tera de vir da audicdo/escuta (Pr 19,20), tera de
ser dita na hora exacta (Pr 25,11), tem de ser reflectida calmamente (Pr 29,20) e tem de ser

moderada e amével (Pr 25,15)*.
1.1.3. O homem a imagem e semelhanca de Deus

Todas as designacBes da constituicdo do homem apresentam de uma maneira ou
doutra a relacdo entre o homem, o mundo e Deus mas ndo respondem as perguntas
fundamentais sobre 0 homem®. A afirmacdo de Gn 1, 26ss (imagem e semelhanca) é a
que melhor define o homem no Antigo Testamento*. Esta afirmacdo descreve a «intima

afinidade existente entre o homem e Deus»™®.

“ Cf. WOLFF, Antropologia, 110.

*L WoLFF, Antropologia, 112.

*2 Cf. WOLFF, Antropologia, 112-113.
3 Cf. SCHREINER, Palavra, 423.

4 Cf. SCHREINER, Palavra, 422.

5 SCHREINER, Palavra, 423.
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Nesse relato da criagdo, diz-se do homem que é parecido com Deus: «caminha
erecto, tem espirito e é chamado a dominar o mundo».*® Mas sem confusdes: o Deus de
Israel é criador do homem e do mundo®’.

A relacdo de Addo com Deus estabelece-se num nivel de criatura-criador (Gn
1,26ss-2,7). Assim, 0 homem afirma-se como um ser criado; é o primeiro ser humano, que,
gragas unicamente & inspiracdo divina (halito de Deus), se converte num ser existente e
vivente. Esta origem divina de Adao fundamenta a sua comunhdo com Deus ao longo da
vida*®. Aqui se revela uma caracteristica: a da intimidade entre Deus e Adao.

Esta intimidade contém um perigo, que é a impossibilidade de anular a diferenca
entre o Criador e a sua imagem (o homem/Ad&o). A relagdo entre o homem e Deus
entende-se na obediéncia «ndo s6 no sentido de ndo pretender assegurar-se a forca da
vida pelo caminho da divinizacéo e da veneracdo cultica do sexual, mas também de ndo
tentar fazer seu o poder de Deus»*°.

A obediéncia do homem no Antigo Testamento é visivel no cumprimento dos
mandamentos divinos e isto implicava a exclusdo da magia. O homem da antiga alianca e
imagem de Deus ndo pedia nada a Deus pela magia. A intervencdo do Deus de Israel é
totalmente livre; Ele ajuda quando quer™. Quando o homem se refugia nas imagens e
figuras, perde a imagem e semelhanca de Deus e torna-se em nada como as proprias
imagens, figuras™.

Na histdria do povo de Israel, encontramos esta obediéncia em forma de lei, a 77
Torah (Lei). Esta lei de Israel é entendida como instrugdo de Deus e, se esta fosse
cumprida, o Deus de Israel levaria o povo a participar nas promessas, vivendo em paz na
sua terra2. Esta lei de Israel encontra-se expressa em Dt 6,4ss e em Lv 19,18.34.

Essa lei tem na doutrina sapiencial novos questionamentos. A melhor sabedoria

para a vida de um jovem é o temor de Yahwé; o homem justo pratica o bem pelas boas

*® SCHREINER, Palavra, 423.

* Poder-se-ia pensar que esta imagem e semelhanca de Deus por parte do homem seria exclusiva de Israel,
mas ndo; diz respeito a todos os homens: Cf. SCHREINER, Palavra, 424.

8 Cf. O. SCHILLING, “Adan”, in: BAUER, Diccionario, 12.

9 SCHREINER, Palavra, 426.

*0 Cf. SCHREINER, Palavra, 427.

°L Cf. SCHREINER, Palavra, 427.

%2 Cf. SCHREINER, Palavra, 429.
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obras. Mas o facto experimental constata, por vezes, uma regra oposta, que é a de ao mau
sair tudo bem e ao bom tudo mal. Para essa situagdo existe uma resposta ou reacgdo no
Antigo Testamento, mormente no livro de Job e no Eclesiastes. O livro de Eclesiastes
chega a afirmar que as ac¢des do homem, vontade e desejo de uma gléria perduravel, sdo
vento que passa; ndo sio nada>>.

O israelita renuncia a toda a gléria humana e s6 espera em Deus. Assim, 0 homem
tem a missdo de permanecer, através da sua conduta, em comunhdo com Deus.

O livro de Daniel (12,2ss) apresenta uma ideia inédita: «aqueles que permanecerem
fieis & lei, ressuscitardo com o seu corpo para vida nova»>*.

Assim, 0 homem é imagem de Deus na medida que vive na norma da lei de Deus>>,

Mas ainda ndo ha uma resposta definitiva a pergunta sobre o0 homem. A afirmacéo
de o homem ser imagem e semelhanca de Deus ndo pde fim a questdo: quem é o homem?.

A resposta definitiva s6 vira com Jesus Cristo®.

1.2. O Filho do homem no capitulo 7 do livro de Daniel

O Filho do homem, o7 12 ben adam, é uma expressdo que, no Antigo Testamento,
designa nascido de homem, isto é, homem, na sua debilidade e impoténcia®. Este termo
aparece em paralelo com wiy enos, que significa homem débil e v»x ish, que significa
homem em relagcdo a mulher.

O o7& 72 ben adam apresenta-se no Antigo Testamento frequentemente como 92
wiR ben enos. E pode referir-se ao ser humano indeterminado ou particularizado. Pode
significar alguém ou uma determinada pessoa>?; por exemplo, um profeta, como é o caso
do livro de Ezequiel, onde o profeta é referido por Deus como w3ix 22 ben enos (Ez
2,1.3.7.8 etc.) e mesmo o caso do livro de Daniel, onde Daniel também é chamado w3y 12
ben enos (Dan 8,17).

53 Cf. SCHREINER, Palavra, 430.

% SCHREINER, Palavra, 430.

% Cf. SCHREINER, Palavra, 430.

% Cf. SCHREINER, Palavra, 431.

> Cf. R. KocH, “Hombre”, in: J. B. BAUER, Diccionario de Teologia Biblica. Editorial Herder, Barcelona
1967, 450.

%8 Cf. J. KUHLEWEIN, “32 — ben — Hijo”, in: JENNI, Diccionario, I, 469.
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O livro de Daniel (7,13) apresenta uma visdo, onde o vidente vislumbra uma figura
dita «semelhante a um filho do homem». No contexto de toda a visdo, onde se mencionam
0 ancido e 0s quatro monstros, os autores apresentam varias hipdteses sobre quem seria
esse semelhante a um filho do homem. E unanime que esta designacdo seja de uma
divindade que tivesse a fisionomia de um homem. Alguma interpretagéo cristéd associa este
semelhante a um filho do homem a Jesus Cristo como figura pré-anunciada no Antigo
Testamento.

Esta figura semelhante a um filho do homem vem de Deus, sem ser seu
descendente®®. Também é evidente que o pano de fundo da cena da visdo ndo estd
relacionado com as ultimas ideias apocalipticas da vinda do Messias vindo do Céu, mas
com as ideias associadas & crenca dos israelitas num rei que viria reinar®.

A visdo ndo enfatiza propriamente o semelhante a um filho do homem, mas o facto
de as personagens simbolizarem os representantes do reino de Deus®.

C. Caragounis explica que o uso de semelhante a um filho de homem, em Dan 7,13,
estd relacionado com a ideia de que, sendo 0 homem imagem de Deus, Daniel ndo teria

melhor meio para simbolizar a segunda figura®.
1.3. O Servo de Yahweé no livro de Isaias

O homem biblico no Antigo Testamento também pode caracterizar-se por servo.

Em hebraico 72y ebed significa quase sempre servo/escravo no ambito das relagdes
humanas e servo/adorador em relacdo a divindade. A concepcdo relacional de servo
entende-se no @mbito de alguém ser subalterno do seu senhor ou seus senhores, podendo
ter uma conotacao negativa ou positiva.

C. Westermann apresenta trés ambitos para entender o conceito de 72y ebed (servo)
nas relacbes humanas, e séo: o marco social, o plano politico interno e o plano politico

externo®,

> Cf. N. W. PoTeous, Daniel, SCM Press Ltd, London 1965, 110.

% Cf. PoTEOUS, Daniel, 110.

®L Cf. PoTEOUS, Daniel, 110.

%2 Cf. C. C. CARAGOUNIS, The son of man: vision and interpretation, J. C. B. Mohr, Tibingen 1986, 77.

17



Entender a designacdo de escravo no Antigo Testamento é entendé-lo no contexto
de Israel, que aceita o direito da escravatura, anterior a sua existéncia, e que o torna mais
humano, pelo facto do escravo estar agregado a familia e ser seu membro, inclusive no

dominio cultual®

. O principio de fundo que preside a existéncia do escravo em Israel ndo é
a falta de liberdade, mas a pertenca e proteccédo. Israel contudo partilha a antiga ideia de
escravatura de possess&o®.

O ambito politico interno da ao servo uma conotacao positiva, e € uma relacdo que
se apresenta antes da época pré-dinastica de transicdo da tribo ao povo, em que 0s escravos
de um homem lutavam ao seu lado nas guerras. Os servos do rei sdo homens livres e néo
séo de baixa condicdo social. Decidem prestar um servico, e a relacdo que se estabelece
com o rei baseia-se na fidelidade e na confianca que este tem nos seus guardas. Todos 0s
servos sdo servidores do rei e estdo comprometidos com ele e ligados a ele®.

O outro ambito da relagdo humana de servo € a politica externa, onde se verifica a
conotacdo negativa de 72y ebed, pelo facto de significar humilhacdo no servir um senhor
ou o rei inimigo. Como exemplos, pode-se indicar a escravatura de Israel no Egipto (Dt
5,15; 16,12; 24,18.22) e a nova escravatura, no final da histdria dos reis de Israel, quando
este volta a ficar escravo dos conquistadores estrangeiros®”.

A relacdo do homem com Yahweé também se estabelece através do conceito de 72y
ebed (servo). Na Biblia, aos homens bons dava-se o nome m 72y ebed Yahwé (servo de
Deus)®. Temos os casos de Abrao, Jacob, Josué, Job, Moisés e Salomo.

O texto de Is 40-55, chamado Déutero-Isaias, apresenta-se como o texto que mais
evidencia esta figura do Servo de Yahweé. Nesse texto, onde emergem quatro canticos Servo
de Yahwé, ndo é facil entender quem seja este Servo de Yahwé. O texto situa-se nos altimos

anos do cativeiro de Israel, aparecendo Israel nesse cativeiro como Servo de Yahwé®™.

63 Cf. C. WESTERMANN, “72y — “aébaed — Siervo”, in: JENNI, Diccionario, 11, 242.

%4 Cf. C. WESTERMANN, “72y — ‘aébaed — Siervo”, in: JENNI, Diccionario, 11, 244.

% Cf. C. WESTERMANN, “72y — ‘aébaed — Siervo”, in: JENNI, Diccionario, 11, 244.

% Cf. C. WESTERMANN, “72y — ‘aébaed — Siervo”, in: JENNI, Diccionario, 11, 245.

o7 Cf. C. WESTERMANN, “72y — ‘aébaed — Siervo”, in: JENNI, Diccionario, 11, 245.

%8 Usarei o termo: Servo de Yahwé também para expressar: 77> 72y ebed Yahwé (Servo de Deus).

% Cf. H. CAZELLES, “Siervo de Yahveh”, in: J. B. BAUER, Diccionario de Teologia Biblica. Editorial Herder,

Barcelona 1967, 989.
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Israel deveria servir Yahwé; ndo o faz e por isso Yahwé repreende-o, por ndo oferecer nem
ovelhas nem sacrificios (Is 42,22-24).

O texto em questdo (Is 40-55) apresenta Israel como um servo cego, surdo e em
pecado. Mas Deus fez de Israel um povo eleito. Este servo que Deus escolheu é o seu
testemunho, através do qual Deus sera revelado. Israel receberd o espirito e a béncéo de
Deus; tem uma missdo profética como Jeremias (Jer 1,9-10). Este servo, que é Israel, ndo
sera esquecido por Deus e 0s seus pecados serdo apagados. Deus suscita Ciro, conduz o
servo ao deserto e todos ouviram a voz deste servo; o mandato de Deus sera levar a luz as
nacOes, e a nova Jerusalém serd maior e mais gloriosa que a primeira. Todos 0s que
ouvirem, buscarem Deus e abandonarem os seus pecados poderdo restabelecer-se na terra
dos seus pais’®.

Alguns autores também véem Israel e a sua missao profética em relagdo aos povos
gentios nos quatro canticos do Servo que tratam da missdo do Servo de Yahwé.

Estes quatro canticos do servo sdo perceptiveis, porque comegam de forma abrupta
(Is 42,1; 49,1; 50,4 e 52,13) e interrompem a linha de pensamento do inteiro Déutero-
Isafas’’. Os canticos do Servo de Yahwé’® individualizam claramente o Servo de Yahwé,
distinguindo-o do Israel pecador.

Nos canticos do Servo, o Servo de Yahwé tem a missdo de «assegurar as nacgdes e
aos reis ndo sé o conhecimento da Torah, mas também da saude (Is 49,6) e da paz (Is
53,5)»", mas tem uma missdo maior, a de «libertar o cego e cativo Israel (Is 42,7),
restaurar as tribos de Israel e conduzir a patria o resto de Israel (Is 49, 6), justificar
muitos e interceder pelos pecadores (Is 52,11ss)»"*.

E de registar que, nos referidos 15 capitulos do Déutero-Isaias, s de passagem se
menciona a missdo do Servo de Yahwé de comunicar a Lei aos gentios, quando nos quatro

canticos essa é fundamental.

" Cf. H. CAZELLES, “Siervo de Yahveh”, in: BAUER, Diccionario, 989-990.

L Cf. H. CAZELLES, “Siervo de Yahveh”, in: BAUER, Diccionario, 990. A explicagéo sobre os idolos,
interrompida em 41,29, é retomada em 42,8 e a descri¢do do novo éxodo, interrompida em 48,22, é
retomada em 49,9b; o castigo divino de 50,3 termina em 50,9b; o retorno dos desterrados a
Jerusalém, de 52,11, completa-se em 54,1ss.

"?1s 42,1-7; 49,1-9a; 50,4-9a e 52,13-53,12.

" H. CAZELLES, “Siervo de Yahveh”, in: BAUER, Diccionario, 991.

" H. CAZELLES, “Siervo de Yahveh”, in: BAUER, Diccionario, 991.
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Quem é o Servo de Yahwé mencionado nos canticos do Servo?

Atribuem-se a Ciro a missdo de libertar Israel e, por isso, a identificagdo com o
Servo de Yahwe. Outros véem nesse Servo um rei ou um profeta do passado, do presente
ou do futuro.” Mas a interpretacdo hoje preferida é identificar o Servo de Yahwé com o
colectivo; o Israel convertido seria o Servo de Yahweé, ja que a traducdo manuscrita
apresenta «Israel, meu servo» (Is 44,21)°. Outros autores ainda falam de personalidade
colectiva, ou seja, o servo seria individual e colectivo.

A exegese tradicional que se reporta a0 Novo Testamento identifica o Servo de
Yahwé como o Messias e herdeiro de David”’. Esta identificagdo tem a sua consisténcia.

O que o Servo de Yahwé «conserva em si do Israel de Is 40-55 s&@o os sofrimentos
do desterro, o seu abatimento, as suas humilhacGes, o seu castigo, isto €, a sua morte,
embora seja mais dificil atribuir esta a Israel, apesar da visdo dos 0ssos ressequidos de
Ezequiel (Ez 37)»™.

O Servo de Yahwé pode ser chamado Israel, pois toma sobre si todas as dores de
Israel, manchado com os pecados dos gentios, e por eles castigado juntamente com estes
(Is 53,4). Ele é essencialmente o libertador e sacerdote, que intercede pelos pecadores (Is
53,12). E possivel ver nele, que redime Israel, o Emanuel vitorioso de Is 9; o David de Is
55,3-5, que se converte em principe e senhor dos povos que ainda ndo conhecia.

O autor dos canticos faz a unido da missdo de libertacdo do primeiro Isaias com a
missao universalista do segundo lIsaias e intercala os canticos do Servo com os oraculos de
Is 40-55"°: «Com este, deu aos oraculos anteriores a plenitude de sentido dos seus
canticos, e a estes os rasgos definidos do messianismo universal que o Novo Testamento
assinala uma e outra vez como realizados ou cumpridos na pessoa de Jesus de Nazaré (Mt
27,29-31; Jo 12,38; 19,5; Act 8,32ss, etc.)».

O quarto cantico do Servo de Yahwé apresenta o servo humilhado e exaltado. Esta

humilhacdo do servo caracteriza-se por uma humilhacdo que ele aceita voluntariamente,

> Cf. H. CAZELLES, “Siervo de Yahveh”, in: BAUER, Diccionario, 991.
7® Cf. H. CAZELLES, “Siervo de Yahveh”, in: BAUER, Diccionario, 991.
" Cf. H. CAZELLES, “Siervo de Yahveh”, in: BAUER, Diccionario, 991.
"8 H. CAZELLES, “Siervo de Yahveh”, in: BAUER, Diccionario, 991.
" Cf. H. CAZELLES, “Siervo de Yahveh”, in: BAUER, Diccionario, 992.
8 H. CAZELLES, “Siervo de Yahveh”, in: BAUER, Diccionario, 992.
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sem imposicdo de Yahwé, e uma humilhagdo que tem um sentido de substituicdo, ou seja, 0
servo humilha-se, substituindo todos aqueles que falam no cantico (Is 53,5-6)*'. Apresenta-
se como um projecto existencial e pessoal do Servo de Yahweé, que implicitamente é uma
forma de exaltacdo, «na medida em que ao desprezo do servo (Is 53,3) segue o
reconhecimento do valor do seu martirio (Is 53,5b) e que o mesmo foi causado pela culpa
dos que agora dele beneficiam (vv. 4-5)»%.

No pensamento biblico, esta humilhacdo e sofrimento do Servo de Yahwé é
apontada como uma recompensa negativa, por ser fruto do seu pecado, castigo de Deus.
Para o profeta, o servo é inocente e sofre pelos seus contemporaneos®®. Sempre no
pensamento biblico, Is 53 é uma novidade perante o sofrimento e uma nova solucdo ao
problema da dor: o sofrimento vicario®*.

O pecado é a morte, e o sofrimento apresenta-se como admoestacdo de Yahwé ao
pecador. O Servo de Yahwé, apesar de inocente, partilha a condicdo de pecador,
beneficiando os pecadores da sua condicdo de inocente®”.

Este modo de proceder face ao sofrimento é novo e eleva 0 modo como se vé o
homem e as suas questdes existenciais presentes no Antigo Testamento.

Uma outra atitude do Servo de Yahwé é o seu siléncio, que «confere um novo
significado ao anuncio da exaltacdo futura e outorga a sua funcéo de intercessor um valor
insuperavel que ndo conhece precedentes no mundo biblico»®®.

Quanto a exaltacdo do Servo de Yahwé, esta € apresentada em duas partes: a
primeira em Is 52,13.15 e a segunda em Is 53,10b-12. Na primeira parte da exaltacdo, o
autor nada diz, deixando em suspenso o futuro do servo. Na segunda parte, ja é diferente,
pois apresenta uma recompensa temporal, «<mesmo que o Déutero-Isaias abra ja uma porta

na superacdo dessas categorias»®’. Aqui, o sofrimento e a morte se desvinculam do

81 Cf. J. LOURENGO, Sofrimento e Gléria de Israel: Is 53 e a sua interpretagdo no Judaismo Antigo, Edicdes
Didaskalia, Lisboa 1996, 91.

8 |LourENCO, Sofrimento, 92.

8 Cf. LoUuRENCO, Sofrimento, 110.

8 Cf. LOURENCO, Sofrimento, 111.

8 Cf. LOURENCO, Sofrimento, 111.

8 |LourENCO, Sofrimento, 111.

8 LoURENCO, Sofrimento, 113.
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pecado, embora a recompensa do sofrimento se mantenha no horizonte de duma existéncia
temporal: longa vida, uma descendéncia e equiparagédo aos grandes da terra.

N&o ha referéncias a ressurreicdo do servo, e a exaltacdo mantém-se no ambito
temporal, mesmo que se vislumbre um futuro que vai para além desta temporalidade®®. O
Servo de Yahwé é glorificado para beneficio de todos, e aqui radica uma esperanga nova,
presente no Antigo Testamento.

1.4. O homem dos Salmos

A contextualizacdo do tema homem biblico na antropologia biblica ndo pode
dispensar uma analise do livro dos Salmos nessa perspectiva. E ali, na oracdo, onde o
homem tem uma expressdo privilegiada de si mesmo; nela encontram eco as diversas
situacbes da vida humana: alegrias e fracassos, esperancas e temores. Os Salmos
constituem, portanto, uma etapa obrigatdria e um campo iluminador para o percurso
biblico que propomos fazer em ordem ao tema desta dissertacao.

Quanto ao seu contetido, ou contetido da oracdo que exteriorizam, podemos dividir
os Salmos em trés grupos: Salmos de oracdo propriamente dita ou sUplica; Salmos de
accao de gracas do individuo particular, e Salmos que sdo poemas sapienciais, que tratam
dos problemas da existéncia humana e da relacéo entre o homem e Deus®®. A oracéo que
imana dos Salmos é uma oracdo ndo de uma individualidade criativa mas de testemunhos
da linguagem da oracé@o de Israel. Eram documentos presentes no Templo em forma de
agenda e formuléarios, e esta participacdo era entendida como a participacdo da tradicdo da
linguagem de oracdo de Israel®®, concebidos pelo pessoal de culto do santuario. Os
sacerdotes e cantores do Templo eram as instituicGes transmissoras.

Obviamente, outras oracGes se encontram distribuidas pelos outros livros da Biblia,

nomeadamente em forma de canticos®.

8 Cf. LoURENCO, Sofrimento, 125.

8 Cf. H. J. KrAUS, Teologia de los Salmos, Ediciones Sigueme, Salamanca 1985, 183.

% Cf. KRAUS, Teologia, 185.

% Neste livro de H. J. KRAUS, Teologia de los Salmos, encontramos na pagina 265 as referéncias biblicas de
oracOes noutros livros da Biblia: Ex 15; Dt 32;Jz 5; 1 Sm 2, 1-10; 2 Sm 7,18-29; 22,2-23; 1 Rs 8,23-
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1.4.1. O homem em lIsrael: o homem orante

O orante entrava na linguagem da oracao de Israel, que expressava a sua situacao
de dificuldade e a sua accao de gracas.

O homem em lIsrael, apesar de participar nesta linguagem e tradicdo, mantém a sua
individualidade também na oracdo. Dai que ndo seja justo classificar esta realidade como
colectivismo primitivo; nela, o «particular expressa-se e manifesta-se, quando, para dar
voz ao seu destino pessoal, utiliza a linguagem de oracdo herdada do povo de Deus»™.

Em Israel, Yahwé é o nico que chama e convida os homens a «buscar 0 Seu rosto»
(Sl 27,8).

A palavra de Yahwé da acesso a suplica e a accdo de gracas, utilizando os orantes a
autorizacdo recebida. Por isso, as instituicdes realizam a marca da afirmacéo divina.

H& quatro instituicdes onde o individuo se apresenta diante de Yahwé: o sacrificio
de accdo de gracas; a jurisdicdo divina sacra; o acto de restituicio de uma pessoa
recuperada de uma enfermidade e a liturgia da porta®®.

O homem em Israel é uma pessoa que sofre necessidade: «As instituicdes, com 0s
salmos que fazem parte de cada uma delas, p6em em evidéncia que 0 homem é um ser
desamparado, necessitado, joguete dos poderes inimigos. S6 Yahwé pode mudar a sua
sorte»>*. Esta dependéncia do homem leva o orante a esperar que o siléncio de Yahwé
acabe. E um siléncio que se torna insuportavel e o fim deste siléncio s6 depende da
iniciativa de Deus.

E fascinante constatar uma caracteristica dos Salmos, que é a mudanca da situagio
animica do orante. De repente, interrompe-se a lamentacdo e comeca o louvor e a accdo de
gracas. Ha 4 razdes para esta mudanca animica do orante: o siléncio de Yahwé parou e o
orante recebe uma resposta de Deus (Sl 34,3); a certeza da escuta (Sl 22,22 e 34,5); uma

teofania no santuario transformou-se numa afirmacdo da presenca e poder salvador de

3;1Cr29,10-13; 2 Cr 6,14-42; Th 13; Jdt 16,1-17; Est 4,14-30; Sab 9; Sir 36; Is 12,1-6; 25,1-5;
26,1-21;33,2-6; 38,10-20; Dn 3,26-45.52-90; Hab 3.

%2 KRrAUS, Teologia, 188.

% Cf. KrRAUS, Teologia, 189.

% KRAUS, Teologia, 189.
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Yahwé (Sl 18,10ss) e o orante que padece recebeu um sinal de Yahwé que o ajudara (SI
86,17). Quer dizer que a mudanca animica da-se com a intervencéo de Yahwe.

Assim, o homem em Israel, 0 homem orante caracteriza-se por ser «um homem
resgatado da situacdo de angustia. Ndo se encontra a mercé dos poderes inimigos da
acusacdo, perseguicdo, enfermidade e destruicdo. Por essa razdo, pode oferecer a Yahwé
0 canto de accdo de gracas por suas grandes accdes. Significativamente, esta ac¢do de
gracas € feita em publico diante da grande assembleia do povo de Deus reunido em
festa»®®.

Este canto de acgdo de gragas € um novo canto. E Yahwé que abre a boca do orante
para que proclame o Seu louvor (Sl 51,7)*. O orante ndo est4 preso & linguagem da

tradicdo; é livre para um novo canto.

1.4.2. A dimensao antropoldgica dos Salmos

S80 numerosos 0s aspectos antropologicos nos Salmos. Alguns ja foram
mencionados por nds aquando da constituicdo do homem no Antigo Testamento, em 1.2.
nos Salmos, o0 seu significado mantém-se na sua esséncia.

Quando nos Salmos aparece, 0s homens, significa uma contraposic¢ao a Deus, tendo
o sentido de adversario e débil. Diante de Deus, os homens sdo uma total nulidade. Apesar
de se vangloriarem do seu poder e do seu ter, ndo tém capacidade divina. Evidencia-se um
homem necessitado®”.

Ha& vérios termos antropoldgicos que caracterizam o homem, a partir dos quais se
caracteriza, por sua vez, o0 homem nas suas fun¢des e dinamismos de conhecimento e de
relacdo perante Deus e 0 mundo. Referimos alguns.

O homem é carne 22 basar, termo que exprime a vulnerabilidade do homem e, por

isso, afirma que «sem o poder de Yahwé, a basar humana esta a mercé da inseguranca e

% KRAUS, Teologia, 191.
% Cf. KrRAUS, Teologia, 191.
%7 Cf. KrAUS, Teologia, 193.

24



putrefaccdo (SI 16,9ss). Digno de compaixdo € o homem em sua existéncia caduca (SI
78,39)»%,

O w93 nefesh € outro termo antropologico e designa o ser e o manifestar-se do ser;
designa também garganta do homem, 6rgdo que se apresenta associado a ingestdo dos
alimentos e, por isso, a indigéncia da pessoa humana, associado a dependéncia dos
alimentos. O wo3 nefesh representa também o lugar e processo dos sentimentos animicos e
dos estados interiores. Quando @) nefesh estd assoaciado as relacdes, traduz-se por alma
(SI 31,8; 35,9; 42,6ss e outros) e pode traduzir-se também por eu como totalidade da vida
necessitada®™. Quando o salmista afirma «espero em Yahwé»'", «p&e em manifesto donde
busca e encontra esperanca e vida o indigente, dependente e concupiscente nefesh do
homem fragil»'*.

O 2% leb é o centro da vida humana, ou seja, de todo o sentimento, pensamento, da
alegria, da dor e do medo, do sofrimento e da esperanca. S6 Yahwé consegue mergulhar
nas profundezas do coracdo (Sl 44,22) e examina-lo (Sl 7,10; 17,3; 26,2 e outros). Yahwé
pode fazer com que o cora¢do humano se incline para o bem (S 119,36.112 e 141,4), para
que 1 71 "ah habite num interior mais profundo e se possa falar de um coragéo disposto™®.
Um coracédo dividido seria coragdo sem consisténcia. Assim, «totalidade e transparéncia

19 0 homem

de uma pessoa depende da orientagdo e totalidade claras do seu coragdo»
que sofre é aquele que tem o coracdo pesado, quebrantado. S6 quem procura Yahwé pode
ter a esperanca no Sseu coracdo, ser capaz de reviver (S 69,33)'%. O homem §é incapaz de
dominar o coracédo a seu belo prazer. S6 Yahwé tem esse poder.

Outro termo antropoldgico presente nos Salmos é o m ru’ah halito, espirito. E
caracterizado como a forca que faz reviver; € o hélito vital que converte o0 homem em ser
vivo em unidade e totalidade. Na morte o orante encomenda o seu alento/hélito vital a

Yahwé. Este termo antropoldgico apresenta-se em relagdo com outro, 0 27 leb, ja que o

% KRrAUS, Teologia, 194.

% Cf. KrRAUS, Teologia, 194.
19951 42,6.12; 43,5.

101 KrAUS, Teologia, 195.

102 Cf. KrRAUS, Teologia, 195.
103 KrAUS, Teologia, 195.

104 Cf. KrAUS, Teologia, 196.
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homem orante suplica com coracdo puro e espirito firme (SI 51,12). A renovacéo criadora
da-se so se houver intervencdo do hélito de Yahwe.

Mais uma vez € patente que o halito do humano necessita da proteccédo e direccédo
do espirito de Deus (Sl 143).

No Sl 139, encontramos a vida do homem aberta diante de Deus onde o eu,
presente no Salmo, submete a sua vida a realidade de Yahwé e, por conseguinte, esta
disposto a assumir a verdade da sua propria vida. Esta verdade acerca do homem depende
total e absolutamente do encontro com a realidade de Deus. O Sl 8 apresenta 0 homem
como criatura de Deus e, por isso, 0 mistério e a maravilha da origem e destino do homem
sO aparecem na auto-comunicagdo do Deus de Israel: «0 homem s se apropriara de sua
origem e destino na permanente coexisténcia e condi¢cdo de socio de Deus, na constante

postura dialogante com Deus»*®.
1.4.3. © homem orante: o pobre

O termo °1y ‘ani (pobre) é uma das auto-denomina¢cdes do homem orante nos
Salmos («Pobre e miseravel»: Sl 40,18; 70,6; 86,1 e 109,16.22). Os pobres apresentam-se
como perseguidos e encomendam a sua causa perdida a Yahwé, como justo juiz: «na sua
situacdo aflitiva, os pobres vao ao templo, suplicam a Yahwé para que intervenha e venca

106

0s inimigos» . Os pobres apresentam-se como conceito oposto aos dominantes poderosos,

0s inimigos, mas ndo tém nada a ver com partidos e grupos em Israel, nem podemos
entendé-los como auto-classificacéo dos piedosos de Israel*®”.

O 1w ‘ani (pobre) € aquele que carece de proteccdo legal, que carece de influéncia e
de prestigio social, 0 que esta entregue aos caprichos de adversarios poderosos. Sé Yahwé e
também o rei se apresentam como advogados e salvadores dos pobres.

Os pobres esperam tudo de Deus, porque nada tém e experimentam a salvacao

vinda de Deus. Tém um direito preferencial de ajuda por parte de Deus: «estas pessoas

105 KrAUS, Teologia, 200.
106 KrAUS, Teologia, 203.
197 cf. KrRAUS, Teologia, 204-205.
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encontram-se no mistério da comunh&o com Deus, ainda ndo desvelada, e da mudanga do

seu destino»'®,

1.4.4. O homem orante: 0 justo

A justica para Israel era um conceito de relagdo ou referéncia e ndo um conceito
abstracto. Tratava-se da fidelidade e comunhdo que se deve conservar numa relacdo de
alianca e justica com Yahweé.

Os justos neste contexto apresentam-se nos Salmos em contraposicdo com 0s
impios, da mesma maneira que inimigos o sdo para 0s pobres.

Os Salmos mostram claramente que a justi¢a do justo € comprovada na contradicao
e impugnacdo. O P73 dzadig (justo) € normalmente vitima de suspeitas e culpado de
infidelidade na comunh&o com Yahwé, devendo demonstrar a sua inocéncia. A contradicao
e a impugnagdo sdo assim sinal da sua inocéncia. N&o se trata de uma situagédo de auto-
justificacdo: «a pessoa acusada pelas intrigas e maquinacdes dos impios esta plenamente
convencida de que os olhos de Yahwé se debrucam sobre o justo (SI 34,16). Yahweé
examina o justo»'®. O p7x dzadiq (justo) é aquele que foi declarado inocente pelo juizo de
Deus. Aqui, p>7% dzadiqg (justo) entra na esfera da justica divina. O p>7% dzadiq (justo) é
declarado inocente em relagcdo a outros, mas, em relacdo a Deus, tem consciéncia das suas
accOes impias, ou seja, nunca € afirmada a sua inocéncia perante Deus. Nos Salmos
penitenciais é profunda a consciéncia da culpabilidade do orante™.

A culpabilidade do orante esta relacionada com a questdo do pecado. No Sl 51, o
homem orante tem consciéncia do mal, da transgressao dos mandamentos de Yahwé. Esta
transgressao apresenta-se como o reconhecimento da poderosa forca do mal que corrompe
0 homem desde o principio (SI 51,7). Assim, o pecado tem o sentido de culpabilidade, que
exige a sua remissao, e a componente de fatalidade, que pesa sobre todo o que se chama
homem (culpa original de Gn 3). No Sl 143, o pecado encontra-se neste contexto da

culpabilidade de todo 0 homem, demonstrando que a justica do inocente € incerta.

108 KrAUS, Teologia, 207.
109 KrAUS, Teologia, 208.
10 cf. KrAUS, Teologia, 210.
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H& outros nomes dados aos justos e ao homem orante, como € o de servo de Yahwé,
0 de piedosos e tementes a Yahwé.

Os servos de Yahwé pertencem a Deus. O rei € um deles e tem uma dupla funcgéo: a
honra e o servi¢co. Estes servos tém os olhos postos s6 em Yahwé; sdo os homens de
coragdo recto. O homem orante é um deles.

Os piedosos sdo pessoas conscientes da sua relacdo especial com Deus. O piedoso
vive na esfera da piedade divina, fonte de comunhdo e de confianca.

Os tementes a Yahweé é o nome dado nos Salmos com maior frequéncia aos justos.
Os tementes a Yahwé obedecem a sua vontade; permanecem na sua escuta, sempre
dispostos a praticar o que ouvem. Também contemplam a auto-manisfestacdo de Deus e
estdo sempre abertos para recebé-la. Em sentido original, ttm um temor que sabe a juizo de
Deus, sua soberania e liberdade incompreensiveis (SI 119,120). Este temor ndo exclui o
amor a Yahwé. Os que temem Yahwé demonstram esse amor na dependéncia que tém e na
constante pergunta da presenca e intimidade de Yahwé''!. Por isso, amam o espaco deste
encontro, o santuario (Sl 26,8; 27,4 e 84,5).

Os homens orantes dos Salmos sdo pessoas que esperam e aguardam. Estes dois
verbos caracterizam a tenséo constante das suas vidas.

O aguardar do homem orante nos Salmos «ndo é um silencioso olhar para ver se se
produz a mudanca de destino, mas sim um chamar, gritar e vislumbrar»''?; é um «nao
cessar, ndo cansar-se, ndo abandonar-se ao poder do sofrimento, perseverar na
espera»’3. Esta espera, esta esperanca do homem sé se tornam inquebrantaveis, se
fundadas «na promessa da fidelidade salvifica de Yahwé e do testemunho da
experimentada 7on (piedade) do Deus de Israel»"*.

Aguardar e esperar em Yahwé segundo a n7in Torah ndo é segundo a lei, mas
segundo a instrucdo, caracterizada como a «bondosa manifestacdo da vontade de Yahweé
que sai ao encontro do homem, e traca um caminho que ndo deve ser abandonado nem a

esquerda nem a direita. O homem s apresenta a espera e suplica: ‘Manifesta-me, Yahwé,

11 Cf. KrAUS, Teologia, 212.
112 Kraus, Teologia, 212.
3 KrAus, Teologia, 212.
14 KRraus, Teologia, 214.
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teus caminhos, ensina-me teus trilhos!” (SI 25, 4)»'*°. Esta instrucéo ndo é rigida por ser
uma palavra viva e eficaz. E a postura do homem face a 77in Torah caracteriza-se pela

alegria, pelo amor e pelo prazer de a cumprir'*.

15 KRrAus, Teologia, 217.
116 Cf. KrAUS, Teologia, 218.
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CAPITULO 2

ANTROPOLOGIA DO NOVO TESTAMENTO

O homem no Novo Testamento encontra a sua plenitude em Jesus Cristo, também
Ele homem, que da o sentido dltimo de tudo o que Deus criador iniciou com Adao,
continuou com o povo de Israel na Alianca, e que agora envia o seu Filho para elevar o
homem e a criagcdo plenamente até Ele.

Os Evangelhos Sindpticos, os escritos paulinos e 0s escritos joaninos apresentam o
homem criado e 0 homem enviado na sua relacdo com o mundo e na relacdo com Deus
com matizes particulares, consoante a particularidade das diferentes comunidades e
contextos culturais onde os autores dos escritos viveram.

Existe obviamente uma diferenca entre a antropologia do Antigo Testamento e a do
Novo, mas ndo uma ruptura. As caracteristicas do homem biblico vétero-testamentario
encontram-se fundamentalmente também no Novo Testamento, ja que Jesus Cristo, ao
encarnar, assume a plena e perfeita humanidade, relacionando-Se como qualquer homem,
sentindo e expressando necessidades. Mas também existem diferencas, pela novidade desse
homem, Jesus Cristo, Verbo de Deus feito carne (Jo 1,14), que assume uma natureza
humana, em tudo igual a nossa, menos no pecado (cf. Heb 4,15), e precisamente por essa
excepcao, projecta uma luz especial sobre a realidade do ser humano, em termos quer de
natureza quer de misséo.

Nesta segunda parte, comecaremos por analisar, a luz de um estudo de B. Prete
sobre a antropologia joanica*’, o contributo do Quarto Evangelho na antropologia do
Novo Testamento. Referiremos o termo odpé no Quarto Evangelho para melhor perceber o
conceito de encarnacdo em S&o Jodo e 0 termo Gv3pwmog para encontrarmos o sentido das

ocorréncias do termo no Quarto Evagelho. Completaremos o0 quadro com uma

17 Cf. B. PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L Antropolgia Biblica, Studio
Biblico Teologico Aquilano, Edizioni Dehoniane, Napoli 1981, 817-870.
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consideracao sobre alguns titulos cristoldgicos, nomeadamente os de Filho de Deus, Filho
do Homem e Messias, servindo-nos preponderantemente de um estudo de C. H. Dodd

sobre o Quarto Evangelho™®. Concluiremos com um enquadramento do relato da Paixao.

2.1. Dados e caracteristicas da antropologia joanica

A exacta compreensdo e o enquadramento da antropologia do Quarto Evangelho
apoiam-se, segundo B. Prete, em trés premissas: 1) o evangelista ndo entende propor aos
leitores um ensinamento antropol6gico bem estruturado e coordenado, nem é esse alias o
seu objectivo; o que ele pretende € falar de Jesus, das suas obras e ensinamentos, e nao
propriamente do homem; sO secundariamente, na polémica que se estabelece com 0s
ouvintes de Jesus, é que se assinalam dados e aspectos da concepcao que o evangelista tem
do homem. 2) O ensinamento antropolégico do Quarto Evangelho ressente-se e é
condicionado pela situacdo religiosa em que vive e actua a comunidade joanica, a quem se
destina o escrito. Os componentes dessa comunidade encontram-se numa situacao dificil e
contrastada, pela negacdo da filiacdo divina de Jesus; dai que as avaliacdes e apreciagdes
que o evangelista faz do homem e seus comportamentos reflitam esse fundo polémico. 3) E
precisamente nesse particular contexto doutrinal do ambiente da comunidade joanica que o
evangelista vé e julga os homens e as suas atitudes em relagdo a Cristo e ao Pai*™.

B. Prete agrupa os varios dados antropoldgicos do Quarto Evangelho na base de
cinco critérios: o vocabulério, a condicdo humana, o fundo dualista e determinista do
homem, a atitude do homem perante Jesus e a sua doutrina e, por fim, o valor tipico e
representativo que revestem para os leitores as personagens do Quarto Evangelho. Na
perspectiva do tema da dissertacdo, faremos uma breve referéncia aos primeiros dois:
vocabulério e condigdo humana.

1) Sao Jodo fala repetidamente do homem, considerando-o0, mais do que de forma

genérica — um simples ser humano —, como pessoa, um ser com uma autonomia e uma

118 C. H. Dopb, Interpretacion del cuarto Evangelio, Ediciones Cristiandad, Madrid 1978.
119 Cf. B. PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L Antropolgia Biblica, 819-821.

31



dignidade. O vocébulo &v3pwmog, no Evangelho de S&o Jodo, fica, portanto, melhor
traduzido por pessoa do que por homem. Para designar a composi¢cdo do ser humano, o
evangelista usa quatro substantivos: yoyn (alma), océp& (carne), mvedua. (espirito) e kapdia
(coragao)*®.

O termo yoyn (alma), anima em latim e w93 nefhesh em hebraico, como ja vimos,
representa o sopro vital ou simplesmente a vida. Tal significado provém da cultura semita.
Podemos ver em Sdo Jodo: «dar a propria alma» (Jo 10,11.15.17; 13,17.38; 15,13) e
«perder a prépria alma» com significado de morte (Jo 12,25)*%.

O substantivo cap& (carne) tem o mesmo significado e acentuacdo que no mundo e
cultura semitas. Em Sé&o Jodo, designa a debilidade e incapacidade do homem de entrar ou
conhecer a esfera de Deus e da sua revelacdo, donde a acentuada oposicdo entre capé e
nvedua. A carne designa, de facto, criatura debil e fragil, que se opde a Deus, que €
Espirito e forca de vida (cf. Jo 3,6-7; 6,63)'%.

O termo nvedpo (espirito) designa poténcia divina, que vivifica 0 homem-carne (Jo
3,5; 7,39), tornando-o0 capaz de pensar e de agir segundo as «coisas do céu» (Jo 3,12)*%.
Em Séo Jodo, mvebua tem um novo conteldo e significado: o Espirito indica a forca que
Cristo ressuscitado comunica aos discipulos (Jo 20,22), e identifica-Se com o Paraclito que
Cristo promete enviar aos discipulos depois da sua morte para fortalecé-los e apoia-los na
sua obra (Jo 14,17; 16,13)***.

Outro termo relativo ao homem é xapdia (coracdo), que aparece em S&o Jodo no
seu significado semita, ou seja, para designar a sede da vida inteligente e volitiva do
homem. Este termo recebe em Sdo Jodo um acento marcadamente antropolédgico e
religioso. E através do coracdo que o homem entra na esfera do maligno, Satanés, o
inimigo de Deus por exceléncia, como aconteceu com Judas (Jo 13,21). Kapdia €

apresentado como sede da religiosidade do homem; é o coracdo do homem que ndo deve

120 Cf, B. PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L Antropolgia Biblica, 824.
121 Cf. B. PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L Antropolgia Biblica, 824.
122 Cf. B. PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L Antropolgia Biblica, 824.
123 Cf. B. PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L Antropolgia Biblica, 825.
124 Cf. B. PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L Antropolgia Biblica, 825-826.
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perturbar-se por temores (Jo 14,1-2) ou pela tristeza (Jo 16,6), e que deve encher-se de
alegria (Jo 16,22)'%.

Dos quatro termos acima referidos, o de cap& (carne) é de particular importancia no
aprofundamento do tema da encarnacdo do Verbo, feito homem, carne (Jol1,14).

E ha também verbos para indicar o agir humano que tém o seu interesse para a
compreensdo da especifica antropologia jodnica. Séo eles: obrar, procurar, caminhar,
acolher, ir (a Jesus), escutar, conhecer (quando Jesus diz e revela); sdo verbos que realgam
a pessoa humana, sujeito das varias accGes que eles designam. Escutar, de facto, ndo
designa apenas ouvir, mas também seguir com docilidade e obediéncia o Senhor que fala, e
assim conhecer, que, mais que entender significa também entrar em comunhdo com Jesus
que fala e revela'®®. Todos estes verbos ajudam a compreender que a accdo do homem
inclui um ir e um abrir-se a surpresa de um homem chamado Jesus de Nazaré, uma
abertura que se depara com obstaculos no proprio homem/humanidade e no mundo,
KOGLOG,.

Relativamente a condicdo em que 0 homem se encontra, que para B. Prete constitui
também ela um critério de recolha dos maultiplos aspectos da antropologia joanica, essa
condicdo, para o autor do Quarto Evangelho e da Primeira Carta de S&o Jodo, é negativa: a
de um ser tenebroso, que vive nas trevas e prefere viver nelas (Jo 1,5 e 3,19); que vive na
ignorancia, no pecado e na morte. Quem ndo estd em comunhdo com Deus — diz a Primeira
Carta de Sdo Jodo — anda nas trevas e ndo pde em pratica a verdade (Jo 1,6); quem comete
0 pecado é escravo do pecado (Jo 8,34) e 0 que escuta a palavra de Jesus passa da morte a
vida (Jo 5,24). Saliente-se que esta concep¢do do homem, mais do que antropoldgica ou

ontoldgica, é religiosa®?’

. Aos olhos do autor do Quarto Evangelho, o mundo, kdcpog,
mostra-se adverso, operando nele a forca maligna do demonio. Esse mundo nédo s recusa
acreditar em Jesus Cristo mas também persegue os seus discipulos.’?® Semelhante dado

antropolégico compreende-se a luz de um dado cristoldgico, que € o de Cristo portador de

125 Cf. B. PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L Antropolgia Biblica, 821.

126 Cf. B. PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L Antropolgia Biblica, 827.

127 Cf. B. PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L Antropolgia Biblica, 828 e
respectiva nota 22.

128 Cf. B. PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L Antropolgia Biblica, 831.
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luz e verdade; «ora, os homens e 0 mundo, recusando Jesus, que € luz e verdade, cometem
uma grave culpa para com Ele, sendo, portanto, reprovaveis»'%.

A antropologia joanica transparece também de outros dados, como o dualismo e
determinismo, o questionamento do homem perante Jesus, e o valor tipico e representativo
das personagens do Quarto Evangelho, dados ou critérios de agrupamento que se omitem
pela sua pouca pertinéncia com a preocupacao especifica da presente dissertagéo.

Sempre, para B. Prete'®

, Seriam sobretudo cinco os elementos que caracterizam a
antropologia joanica do Quarto Evangelho: o relevo dado a pessoa do crente; a concepgao
unitéaria que Jodo tem do comportamento do discipulo de Jesus; a accdo do Espirito Santo
na vida do crente; a revelagdo que o homem recebe das verdades divinas mais elevadas e
misteriosas e, por fim, a chamada mistica joanica. A primeira caracteristica, a do
personalismo no Quarto Evangelho, é patente no recurso que o evangelista faz ao dialogo
directo (Nicodemos, a Samaritana, o paralitico de Betsaida, 0 cego de nascenca, Marta e
Maria) e é expresso também no conhecimento pessoal e individual que Jesus tem das suas
ovelhas (Jo 10,14). A concepcao unitaria que o Quarto Evangelho tem do homem revela-se
na frequéncia dos termos aAandewo (verdade) e évroiny (mandamento), este dltimo no
sentido ndo tanto de preceito, mas de palavra revelada, palavra que Jesus diz como sendo o
revelador do Pai. E, de facto, a volta destes dois termos e conceitos que o evangelista faz
gravitar as accdes e o cumprimento dos mandamentos da parte do crente. A accdo do
Espirito Santo na vida do que acolhe Jesus é uma constante nos escritos joanicos, que
dispensa comentéario. Igualmente, bem caracteristica dos escritos de S&o Jodo é o constituir
0 homem objecto das mais elevadas e misteriosas verdades divinas; exemplo dessa grande
dignificacdo é a filiacdo divina do crente. Por fim, a mistica joanica é outro elemento que
caracteriza a antropologia do Quarto Evangelho, no sentido de que o evangelista mais que
acentuar o que o crente faz, a sua acgdo e o seu empenho, acentua o que a accao divina
realiza nele; emerge assim uma certa passividade ou receptividade do discipulo e do crente
em relacdo a Jesus e a Deus; o facto leva alguns autores a dizer que S&o Jodo, mais que

uma moral tem uma mistica*®.

129 B, PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L’Antropolgia Biblica, 831.
130 Cf. B. PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L Antropolgia Biblica, 846-860.
131 Cf. B. PRETE, “Dati e caratteristiche dell’antropologia giovannea”, in: L Antropolgia Biblica, 859.
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2.2. A encarnacao

Se até aqui aborddmos algumas consideracdes gerais da antropologia joanica,
nomeadamente alguns termos do campo semantico de homem, agora fixaremos a nossa
atencdo sobre o homem Jesus no Evangelho de Séo Jo&o, procurando neste o sentido e

implicacdes dos termos capé e dvIpwmog para encontrar a identidade de Jesus.
2.2.1. O termo cap&

No Novo Testamento, o termo cdp€ (carne) é o mais frequentemente usado, entre
0s termos antropologicos, depois de dv3pwnog (homem) e kapdia (coracdo). Aparece 147
vezes™?. E um dos termos favoritos de S30 Paulo nas suas cartas, onde aparece 72 vezes.

Tenha-se, antes de mais, presente que o Novo Testamento mantém a concepcao do
homem vétero-testamentario como totalidade indivisa, alheio as dicotomias e tricotomias
helenistas e gndsticas.

O Evangelho de S&o Jodo usa menos vezes o termo cap&, apenas 13, e emprega-o
de um forma propria e singular®. As passagens Jo 1,14; 6,51 e 8,15 sdo referéncias
directas a Jesus; ja as passagens Jo 3,6 e 17,2 ndo se referem a Jesus. Em Jo 3,6, 0 termo
oap& néo se refere directamente a Jesus, porque é uma afirmacgéo genérica de todo aquele
que nasce da carne e, em Jo 17,2, na ora¢do sacerdotal, refere-se ao conjunto de todos os
homens (toda a carne) aquando da entrega da autoridade do Pai ao Filho™*.

Em Jo 8,15, cap& apresenta-se com o artigo (kotd capko - segundo a carne). Esta
expressao sai da boca de Jesus para qualificar o julgamento que os judeus fazem d’Ele:

segundo as aparéncias, de foro externo, superficial, que ndo reconhece a verdadeira

132 Cf. A. SAND, “Zapé, odpyog, 1| — sarx — carne”, in: H. BALTZ, G. SCHNEIDER, Exegetical Dictionary of the
New Testament, T & T Carrk, Edinburgh 1993, 111, 230.

133 Cf. A. SAND, “apé, obpyoc, 1| — sarx — carne”, in: BALTZ, Exegetical, 111, 232.
134 Cf. J. CaBA, Teologia Joanea: Salvacion oferecida por Dios y Acogida por el Hombre, BAC, Madrid
2007, 47.
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esséncia de Jesus™. Este uso do termo oapE une-se ao do termo aplicado em Jo 1,14,
mesmo sem que os judeus entendam que Jesus, sendo carne/homem, nio é s6 carne™*®.

No capitulo sexto do Evangelho de Sdo Jodo, o termo cap recebe um sentido
eucaristico, nomeadamente no versiculo 51, onde esse sentido culmina com o pensamento
da morte, estadio méximo da encarnacdo, na dédiva da sua vida a0 mundo*®’. H&4 uma série
de referéncias ao termo cap& em Jo 6,52-58: uma vez com os Judeus a apelar ao sentido
realista de odap€ (Jo 6,52), outras vezes com o sentido eucaristico, reportando-se aos termos
obdpka 1o viod tod avOpadmov (carne do Filho do Homem) e pov tv odpka (Minha carne)
nos restantes versiculos™*®. Este sentido eucaristico do termo oépé inclui a totalidade de
Jesus na linha de continuidade com o versiculo programatico do Prélogo «A Palavra fez-se
carne» (Jo 1,14)**. Refiro ainda que a carne citada em Jo 6,63: «0 espirito é quem dé a
vida; a carne para nada aproveita; as palavras que eu vos tenho dito sdo espirito e vida»
tém um sentido de debilidade e fragilidade, contrariamente aos versiculos anteriormente
mencionados™®.

O termo odp& adquire uma nova densidade e profundidade no Prélogo do
Evangelho de S&o Jodo. Ai, no versiculo 13, cap& é concebido na sua origem terrena, em
contraposi¢do com o nascimento que procede de Deus. No versiculo seguinte, 0 14, capé
recebe 0 Adyog Logos (Palavra/Verbo), ou seja, a humanidade recebe a divindade, e Deus
passa a habitar — arma a sua tenda — no meio de n6s**".

Jesus € homem e é Deus. Como entender este mistério? Sdo Jodo apresenta a
encarnagdo como resposta as duvidas que existiam nas comunidades e que é reforcada nas
cartas do mesmo S&o Jodo.

No Prologo do Evangelho de S&@o Jodo, € afirmado claramente o mistério da
encarnacao. Jo 1,14 atesta a humanidade de Jesus: «E o Verbo Se fez homem e veio habitar
entre nos». As traducbes vulgares da Biblia, inclusive a utilizada nos Leccionérios

litirgicos, usa o termo homem, mas no grego lé-se carne. Os exegetas apresentam esta

135 Cf. A. SAND, “Zépé, oapyog, 1) — sarx — carne”, in: BALTZ, Exegetical, 111, 232,
136 Cf. CABA, Teologia, 46.

137 Cf. CaBA, Teologia, 44.

138 Cf. CaBA, Teologia, 45.

139 CaBA, Teologia, 45.

10 Cf. CaBA, Teologia, 46.

11 Cf. A. SAND, “Tapé, ohpyoc, 1| — sarx — carne”, in: BALTZ, Exegetical, 111, 232.
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passagem (fez-se carne) como significando o homem todo, quando carne, mais que homem
na sua inteireza, afirma o aspecto terrestre, limitado, perecivel do homem, em contraste
com natureza celeste, eterna do Adyoc Logos™*?. Mas como é possivel conceber que a
palavra divina, a Sabedoria, como agente da criacdo possa entrar no mundo e, ainda por
cima, em carne, sendo esta concebida como algo de fraco e fragil, em contraposi¢do com o
dinamismo do poder de Deus'**? Este paradoxo é o principio da Gléria de Deus revelada
na sua plenitude.

A 86&a (gldria), um dos termos mais importantes no Evangelho de S&o Jodo, esta
relacionada com Jesus; é Ele mesmo a revelacdo da gldria na sua pré-existéncia e na sua

encarnagéo™*

. Assim, S&o Jodo entende 86&o. como sendo a divindade de Jesus. N&o s6 na
encarnacao, mas também no ministério e nos sinais e palavras de Jesus, e sobretudo na sua
cruz, tem-se a manifestacao da sua gléria®.

Existe um tempo para a gldria se revelar. A hora da glorificacdo «é a da paixao e
morte de Jesus, que, para Jodo, sdo uma so fase de glorificacdo de Jesus, sendo a segunda
a sua ressurreicao e ascensdo ao Pai»**. S&o Jodo, no momento da paixao, faz sobressair
0 aspecto glorioso do relato, porque «apesar das aparéncias externas, 0 mundo € julgado
no juizo de Cristo e o poder do mal é destruido de uma vez por todas (Jo 12,31)»'*'.

VVamos deter-nos um pouco mais na realidade e significado da encarnacéo.

Em sentido biblico, a encarnacao de Jesus significa que o Verbo, pré-existente junto
de Deus (Jo 1,1s), «nasceu de uma mulher» (Gl 4,4), «fez-Se carne» (Jo 1,14). «Fez-Se
carne» é traducdo literal de (év)oapkmoic), que a teologia oriental exprimiu com o termo
humanagc&o (évovopdmmotc)'*e.

Para perceber a encarnacao, ha que ter presente a natureza das fontes biblicas: os

escritos de Sdo Paulo, os Evangelhos Sinopticos e o0s escritos de Séo Jodo.

142 Cf. V. SCHAIK, “Encarnacdo”, in: A. VAN DEN BORN, Dicionario Enciclopédico da Biblia, 32 ed., Editora
Vozes, Lisboa-Porto 1971, 452.

143 Cf. D. LEE, Flesh and Glory: Symbol, Gender and Theology in the Gospel of John, Herder and Herder
Book, The Crossroad Publs., New York 2002, 34.

14| EE, Flesh, 35.

5| EE, Flesh, 35.

196 R. E. BROWN, J. A. FIZMYER, R. E. MURPHY, Comentario Biblico “San Jerénimo”, Ed. Cristiandad,
Madrid 1972, V, 849.

147 BRowN, Comentario, V, 849.

148/, SCHAIK, “Encarnacdo”, in: VAN DEN BORN, Dicionario, 449.
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Relativamente aos Evangelhos Sindpticos, tenha-se presente que a encarnacdo nao
constituia um tema imediato da pregacdo de Jesus e dos Apostolos. O seu interesse
primordial era o que aconteceu entre o baptismo de Jesus no Jorddo e a sua ascensdo (Act
1,21-10,37). Tanto € verdade que Sdo Marcos comeca 0 seu Evangelho com a pregacéo de
Jodo Baptista e S&o Jodo, faz apenas o referido aceno a encarnagdo no Prélogo, passando
logo também ele para o baptismo de Jodo. S8 Mateus e S&o Lucas escrevem sobre a
infancia de Jesus, constituindo porém essa parte mais propriamente uma introducdo aos
seus Evangelhos. Em Sdo Paulo, sé de passagem e em fungdo do mistério pascal, fala-se da
encarnacdo e da vida humana de Jesus*®. Em S&o Jodo, a encarnagdo é o inicio da
revelacdo da gléria de Deus: o ir ao Pai revela que Ele saiu do Pai (Jo 17,8). A revelacao
de sua gldria na dltima hora faz conhecer a gloria que Ele possuia junto de Deus antes que
0 mundo existisse (Jo 17,5)*°.

Um outro conceito a ter presente quanto a encarnacdo é a partenogénese, que
concebe a encarnagdo como um tornar-se semelhante aos homens, e ndo uma completa
identificacdo com eles. Assim, Sdo Mateus e Sdo Lucas, por um lado, apresentam o
nascimento de Jesus como fruto judaico (a genealogia de Sdo Mateus) ou como fruto de
toda a humanidade (a genealogia de Sao Lucas) e, por outro, como obra especial de Deus,
pela concepcdo virginal de Maria™*.

Em Sédo Paulo, a encarnacdo é entendida sobretudo na aceitacdo da condicdo
humana com toda a sua miséria. A identidade de Cristo ndo se reduz porém a essa
condicdo humilde, mas transcende-a™>>. Pode considerar-se que Sdo Paulo entende a
encarnagao como «uma quenosis, ndo no sentido de Cristo privar-Se da natureza divina,
mas no sentido de Ele ter preferido a existéncia de escravo/servo a de Senhor soberano (2
Cor 8,9)»™. Os textos de Sdo Paulo que falam de semelhanca confirmam «claramente a
humanidade de Jesus; por outro lado, testemunham que a identidade de Jesus néo se reduz

a sua humanidade e assim fazem adivinhar algo como a pré-existéncia»™*.

149 Cf. V. SCHAIK, “Encarnagio”, in: VAN DEN BORN, Dicionario, 450.
130 Cf. V. SCHAIK, “Encarnagio”, in: VAN DEN BORN, Dicionario, 450.
131 Cf. V. SCHAIK, “Encarnagio”, in: VAN DEN BORN, Dicionario, 451.
132 Cf. V. SCHAIK, “Encarnagio”, in: VAN DEN BORN, Dicionario, 451.
133 \/. SCHAIK, “Encarna¢do”, in: VAN DEN BORN, Dicionario, 451.
13 \/. SCHAIK, “Encarnagdo”, in: VAN DEN BORN, Dicionario, 451.
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Em S&o Jodo, a encarnagdo salienta a pré-existéncia. Como j& vimos acima, Jo 1,14
afirma a encarnacdo do Verbo. Mas aquele que encarna é tido como enviado do Pai «veio
ao mundox» (Jo 3,19; 9,39; 12,46), «desceu do céu» (Jo 3,13; 6,38.41) e «foi enviado do
Pai» (Jo 3,17; 5,36.43; 6,29; 7,29; 8,42). Todas estas expressdes atestam a ideia de pré-

existéncia e até a pré-existéncia do Filho do Homem (Jo 3,13; 6,62)'*

. A encarnacdo tem
como finalidade o Filho transmitir os bens salvificos do Pai aos fiéis, e isso da-se na
medida em que o Pai da ao Filho tudo: o poder sobre toda a carne (Jo 17,2), as palavras e
obras (Jo 5,36; 17,4.7), o julgamento (Jo 5,22), a vida eterna (Jo 5,26; 6,38) e o
conhecimento de Deus (Jo 1,18; 7,16). Assim, Cristo veio ao mundo para ser luz do
mundo, para libertar os fiéis da escuriddo (Jo 12,46); veio dar testemunho da verdade (Jo

18,37)™°.

2.2.2. O termo avlpwmog

Faremos agora uma especial referéncia ao termo dvOpwmnog (homem) no Evangelho
de Sdo Jodo. Nele, a referéncia do termo a Jesus é mais abundante que nos Evangelhos
Sindpticos™’. O termo &vOpwmoc apresenta-se referido a Jesus trés vezes de forma
indirecta (Jo 2,10; 5,7 e 7,51) e nove de forma explicita: trés destas nove vezes em sentido
genérico (Jo 4,29; 512 e 7,46) e seis com caracter forte e determinado (Jo 8,40;
9,11.16.24; 10,33; 11,47.50; 18,14.17.29 e 19,5)**®,

De forma indirecta, o termo évOpwmog é referido a Jesus no episoédio das Bodas de
Cana. O chefe de mesa, refere uma regra aplicada a todas as festas em relag¢do ao vinho: o
melhor vinho é servido por toda a gente (todo homem), ndic, no fim. Jesus é aquele homem
que, ja desde o principio, serve o melhor vinho (Jo 2,10). Na cura do paralitico na piscina
de Betsaida, um doente disse a Jesus: «N&o tenho ninguém (¢&vfpwmov) que me meta na
piscina quando a &gua se agita» (Jo 5,7). Neste caso, € Jesus, aquele alguém, que o cura.

Em Jo 7,51, Nicodemos sai em defesa de Jesus, perguntando: «Porventura permite a nossa

135 Cf. V. SCHAIK, “Encarnagio”, in: VAN DEN BORN, Dicionario, 452.

1% Cf. V. SCHAIK, “Encarnagio”, in: VAN DEN BORN, Dicionario, 452-453.
137 Cf. CABA, Teologia, 48.

158 Cf. CABA, Teologia, 48-51.
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Lei julgar um homem, sem antes o ouvir e sem averiguar o que ele anda a fazer?». Esta lei
esta presente em (Dt 1,16-17; 19,18) e é valida para todo o homem™®.

De forma clara, o termo dvOpwmroc referido a Jesus pode ter um sentido geneérico
equivalente a tic (alguém), uma certa pessoa, mas antevendo uma particularidade deste
homem™®. Neste caso, temos o convite da samaritana aos seus conterraneos: «Eia! Vinde
ver um homem que me disse tudo o que eu fiz!» (Jo 4,29a), e continuando: «N&o serd Ele o
Messias?» (Jo 4,29b). Temos o caso do paralitico, quando pergunta «Quem € aquele
homem que te disse: ‘Toma a tua enxerga e anda?’» (Jo 5,12). Neste caso, Jesus nao
apenas curou o paralitico, como fé-lo ao sabado (Jo 5,9) e se declarou igual a Deus. O
mesmo acontece quando se diz de Jesus: «Nunca nenhum homem falou assim!» (Jo 7,46),
adquirindo nesta passagem um matiz de homem que supera o modo de falar de qualquer
outro homem™®.

O termo &vOpwmog adquire um caracter forte e determinado a partir do capitulo 8.
Com os judeus, Jesus afirma: «Agora, porém, vés pretendeis matar-me, a mim, um homem
qgue vos comunicou a verdade que recebi de Deus. Isso ndo o fez Abrado!» (Jo 8,40).
Depois, em Jo 8,44, Jesus acusa os judeus de serem filhos do demonio; aqui, 0 termo
homem tem um sentido de contraste entre um homem que anuncia a verdade vinda de Deus
e 0s homens, os Judeus, que anunciam a mentira, pelo que Jesus os chama filhos do
deménio®®. Ha passagens do Evangelho de Sdo Jodo, em que se apresentam opinides
diferentes sobre Jesus. S&o as afirmagdes dos fariseus: «Esse homem n&o vem de Deus,
pois ndo guarda o sdbado» (Jo 9,16a); «Como pode um homem pecador realizar
semelhantes sinais miraculosos?» (Jo 9,16b). Noutra ocasido, o termo homem € usado para
justificar o apedrejamento de Jesus: «N&o te queremos apedrejar por qualquer obra boa,
mas por uma blasfémia: é que Tu, sendo um homem, a ti proprio te fazes Deus» (Jo 10,33);
nesta passagem, a realidade de Jesus homem € iluminada pelo que Ele proprio diz de Si.
Noutros casos, 0s inimigos de Jesus, considerando-0 homem, apresentam uma

caracteristica especial, que € a sua capacidade de operar prodigios: «Que havemos de fazer,

159 Cf. CABA, Teologia, 48.
180 cf, CaBA, Teologia, 49.
161 Cf. CaBA, Teologia, 49.
162 Cf. CABA, Teologia, 51.
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uma vez que este homem realiza muitos sinais miraculosos?» (Jo 11,47). Esta maneira dos
inimigos de Jesus acentuarem a sua humanidade, chega a constituir uma profecia feita pelo
préprio evangelista (cf. Jo 11,51). Caifas alega a morte de um s6 homem para salvacdo da
nacao: «Nem vos dais conta de que vos convem gue morra um s6 homem pelo povo, e ndo
pereca a nacdo inteira» (Jo 11,50). Pois esta salvacdo serd a de toda a humanidade®®®,

Uma outra ocasido em que é apresentado o termo &vOpwmog da-se na Paixdo, pela
boca de Pilatos. Diante da multiddo dos judeus que acusam Jesus, Pilatos afirma: «Ecce
Homo — Eis o Homem!» (Jo 19,5). A intencdo de Pilatos revela um certo desdém por Jesus,
como ja foi anteriormente observado; na redac¢do do evangelista, porém, a expressdo é
apresentada de modo solene. Com esta expressao, reconhece ele todos os atributos que, em
diversas ocasifes, o termo homem, referido a Jesus, insinuou. O Ecce Homo permite,
assim, «vislumbrar significacbes como Jesus Messias (Jo 4,29), que esta acima do sabado
(Jo 5,9.12), que se declara igual a Deus (Jo 5,18; 10,33), que fala a verdade ouvida de
Deus (Jo 10,33), que faz sinais e prodigios (Jo 9,16b; 11,47), que com a sua morte
consegue que a nacdo ndo pereca (Jo 11,50)»%,

E h4, no Quarto Evangelho, outras formas de apresentar Jesus carne, homem,
através da manifestacdo da sua condicdo humana, ou seja, «atraves de atitudes e
sentimentos humanos que O fazem préximo da nossa condicdo humana»*.

A condi¢do humana de Jesus manifesta-se quando sente sede, fome e cansaco. O
episédio da samaritana é sugestivo nesse sentido. Jesus caminha e cansa-se, sente sede e
pede de beber (Jo 4,6-7); sofre a perseguicdo dos que querem prendé-1’O (Jo 7,45) e dos
que querem apedreja-1’0O (Jo 8,59). Jesus, nessas circunstancias, reage humanamente,
retirando-se para regides proximas do deserto e, noutra ocasido, simplesmente retira-Se (Jo
12,36).1%® No caso da samaritana, percebe-se a «tendéncia do evangelista, que, partindo de
uma realidade humana, passa a outro nivel, num sentido mais profundo, que ndo nega a

realidade donde se partiu, mas a supde»*®’.

163 Cf. CaBA, Teologia, 50.
164 CaBA, Teologia, 51.
185 CaBA, Teologia, 52.
186 Cf. CABA, Teologia, 51.
%7 CaBA, Teologia, 51.
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A necessidade de afecto humano ndo é estranha a Jesus'®. Jesus tinha em Betania
Marta, Maria e Lazaro como amigos (Jo 11,5); um dos discipulos reclinou a cabeca no seu
peito na ultima Ceia (Jo 13,23). Jesus gostava de passar tempo com a sua mae e 0S Seus
irmdos, e até participou num casamento (Jo 2,1ss). E, por sentir esse afecto, sofreu e
comoveu-se com a morte de Léazaro (Jo 11,33.38)*.

O Quarto Evangelho nédo refere certas experiéncias dolorosas que os Sindpticos
apresentam, como a da agonia no Jardim das Oliveiras e as tentacGes do deserto. Mas algo
dessas experiéncias encontramo-lo nos outros episodios do Evangelho de S&o Jodo,
nomeadamente quando aqui se refere que Jesus ficou de espirito perturbado, como na
morte de L&zaro (Jo 11,33); no encontro com 0s gregos que O queriam ver, durante a
entrada messianica em Jerusalém, quando Jesus declara que a sua alma esta perturbada (Jo
12,27) e na ansiedade do antincio da traicdo de Judas (Jo 13,21)*"°. Jesus sabendo que vai
morrer ndo procura fugir, aceita a vontade do Pai e, mesmo traido por um dos seus
discipulos, ndo desiste da missdo que Lhe é confiada'"".

Jesus, em suma, como O apresenta o Quarto Evangelho, é «alegre na presenca de
bons amigos. Ele conhece as necessidades corporais do descanso e hidratacdo; Ele
experimenta o pesar da morte do um amigo, tem medo e ansiedade quando enfrenta a
morte, e sente a depressao por um amigo que o atraicoa»'’%.

A divindade de Jesus far-se-a referéncia, a seguir, quando se tratarem os titulos

cristologicos, fundamentalmente messianicos e indicadores da sua divindade.

2.3. Os titulos cristoldgicos

Para a compreensdo de Jesus Cristo, inclusive da sua realidade humana, que veio

iluminar e enriquecer o homem, sdo de grande ajuda os titulos que o Novo Testamento Lhe

168 Cf. J. F. O’GRADY, “The human Jesus in the fourth Gospel”, in: Biblical Thelogy Bulletin, XIV: 2 (1984),
63.

199 Cf. O’GRADY, “The human Jesus in the fourth Gospel”, in: Biblical Thelogy Bulletin, 63.

170 Cf. O’GRADY, “The human Jesus in the fourth Gospel”, in: Biblical Thelogy Bulletin, 63.

71 Cf. O’GRADY, “The human Jesus in the fourth Gospel”, in: Biblical Thelogy Bulletin, 63.

2 0’GRADY, “The human Jesus in the fourth Gospel”, in: Biblical Thelogy Bulletin, 64.
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atribui, os chamados titulos cristoldgicos, que sdo expressdo do anuncio e compreensao da
Igreja primitiva em proposito.

O inicio do Evangelho de S&o Jodo, concretamente nos versiculos que, no primeiro
capitulo, vém a seguir ao Prdlogo, € particularmente rico e significativo em termos de
titulos cristoldgicos. Ali encontramos uma série desses titulos, todos de caracter
messianico, que revelam a preocupacédo do evangelista de identificar o Cristo que apresenta
como o Messias esperado: Ele é o Messias ou Cristo (Jo 1,41), na forma respectivamente
aramaica e grega; aquele de quem escreveram Moisés na Lei e os Profetas (Jo 1,45); é «Rei
de Israel» (Jo 1,49), «Filho de Deus» (Jo 1,39.49), «Filho do Homem» (Jo 1,51). Mais
adiante, no mesmo Evangelho, aparecem os titulos de «Santo de Deus» (Jo 6,69) e «Aquele
que vem» (Jo 12,13)*"

Embora estes titulos messianicos tenham um especial e singular relevo no
Evangelho de Sdo Jodo, ndo significa que estejam ausentes nos outros Evangelhos e
demais livros do Novo Testamento. Alguns, como veremos no desenvolvimento deste
capitulo, aparecem com frequéncia noutros livros do Novo Testamento, como é o caso de
Filho do Homem nomeadamente no Evangelho de S&o Marcos. Isto prova como estes
titulos cristologicos exprimam o sentir e a fé das comunidades cristds primitivas
relativamente a Jesus Cristo.

Centrar-nos-emos, para melhor compreensdo do significado do homem Jesus,
preocupacdo desta segunda parte da dissertacdo, nos dois titulos Filho do Homem e Filho
de Deus, destacando a seguir também o titulo de Messias, acentuando neste Gltimo a sua
dimensdo redentora, que nos abrird ao relato da Paixao e a pericope do Ecce Homo.

2.3.1. Jesus Filho do Homem

A expressdo viog tod avBponov (filho do homem) é muito frequente nos
Evangelhos, tanto no de Sdo Jodo como nos Sindpticos, no que estes ultimos tém de
comum e nas passagens que lhes sdo préprias. Esta frequéncia e comunhdo demonstram

que se trata de uma expressao da tradicdo comum, que esta na base dos Evangelhos. Trata-

1% Cf. DopD, Interpretacion, 233.
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se de uma auto-denominacdo de Jesus: € o proprio Jesus que se apresenta com esse
titulo' ™.
O titulo Filho do Homem aparece 13 vezes no Evangelho de Sao Jodo, donde a sua

relevancia. Se R. Schnackenburg™

afirma que o termo influenciou em grande medida o
Quarto Evangelho, ja J. L. Martyn'"® defende que essa influéncia é apenas complementar e
correctiva para a identificagdo de Jesus como profeta-Messias™’".

A origem da expressdo Filho do Homem, como vimos na primeira parte, ja aparece
no Antigo Testamento. O seu sentido e significado foram-se adensando até que, no Novo
Testamento, a expressao foi quase exclusivamente aplicada a Jesus, adquirindo todo o seu
significado em Jesus Cristo.

Que significa Filho do Homem para Jesus, que como tal Se apresenta, e para 0s
evangelistas, que reproduzem esse titulo, recebido, assumido e transmitido pela Igreja
primitiva? Se o seu significado preciso nos Sindpticos constitui um problema, em S&o Jodo
é mais claro. No Quarto Evangelho, de facto, o titulo Filho do homem, aplicado a Jesus,
refere-se sempre a alguém que é pré-existente no Céu, donde desceu ao mundo e para onde
subiu (Jo 3,13; 6,61)*"®.

Se para J. Ashton'”, a origem do titulo Filho do Homem vem do capitulo 7 do livro
de Daniel, para C. H. Dodd"® viria do SI 79 (80).

Ainda segundo J. Ashton'®, os ditos de Jesus como Filho do Homem teriam, em
geral, origem na tradicdo dos SinoOpticos, mas ha referéncias que provém do Antigo
Testamento, como, por exemplo, no encontro de Jesus com Natanael, onde é referida a
passagem vétero-testamentaria da escada de Jacob (Jo 1,51; Gn 28,12). Trata-se de uma
passagem que, na reflexdo biblica sobre o titulo em questdo adquire uma certa importancia,

aumentada pelo facto de aparecer tdo cedo no Evangelho de Séo Jodo, apesar de ndo voltar

174 Cf. DoDD, Interpretacion, 245.

175 Cf. R. SCHNACKENBURG, El Evangelio seglin San Juan, Editorial Herder, Barcelona 1980, 1, 451.
176 Cf. J. L. Martyn, History and Theology in the Fourth Gospel, 3%d., Ed. Westminster John Knox,
Louisville 2003, 134.

Y77.Cf. J. AsHTON, Understanding the fourth Gospel, 22 ed., Oxford University Press, Oxford 2007, 242.
178 Cf. Seyoon KIM, The ‘Son of Man’ as the Son of God, J. C. B. Mohr, Tiibingen 1983, 5.

179 Cf. AsHTON, Understanding, 243 e respectiva nota 11.

'8 Cf. DopD, Interpretacion, 249.

181 Cf. AsHTON, Understanding, 245.
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a aparecer no mesmo Evangelho — assim observa J. Ashton'®. O evangelista S&o Jodo
aplica a visdo de Jacob a Jesus Cristo, que é a verdadeira escada que liga a terra ao Céu,
por onde Ele desce e sobe. Jesus é o caminho: «o caminho, a verdade e a vida» (Jo 14,6); é
um caminho ascendente e descendente: «Ninguém subiu ao Céu a ndo ser aquele que
desceu do Céu, o Filho do Homem» (Jo 3,13). Daqui resulta o seu carécter divino, pois a
sua verdadeira casa é o Céu. Mais precisamente, o Filho do Homem néo € aquele que sobe
e desce, mas «aquele que estabelece comunicacéo entre a terra e o Céu, que agora esta
(permanentemente) aberto»™®®. O titulo Filho de Homem estd portanto directamente

associado a sua missio*®*

. O Filho do Homem &, antes de mais, um intermediario, mais que
emissario®®.

No Evangelho de S&o Jodo, o Filho do Homem apresenta-se com um certo caracter
divino, que necessita de ser definido. Para J. Ashton'®, seria um erro que a figura de
Daniel fosse ignorada e ndo nos ajudasse a compreender a visdo crista de Jesus. Observe-
se, porém, que, apesar da pouca referéncia ao apocaliptico Filho do Homem, a sua

identificacdo com Jesus foi de grande significado. J. Ashton®®’

¢ do parecer que a
identificacdo de Jesus com o Filho do Homem é mais relevante no Quarto Evangelho,
embora sem directa referéncia ao tema apocaliptico na maior parte das passagens.

Nos Evangelhos Sindpticos e no Evangelho de S&o Jodo, esta identificacdo é

abundantemente usada e tem a sua origem numa tradic&o comum dos Evangelhos*®,

Como entender o sentido da expressao Filho do Homem no Quarto Evangelho?

A expressao grega viog tod avOpomov (filho do homem), que aparece nos textos
hebraicos e aramaicos, significa simplesmente homem ou ser humano, como observa C. H.
Dodd, para quem o autor do Quarto Evangelho e Sado Paulo sabiam que a expressdo Filho
do Homem equivalia ao termo cristdo primitivo para designar Cristo, presumivelmente bar-

nasa, ou seja, homem™®,

182 Cf. AsHTON, Understanding, 250.
183 AsHTON, Understanding, 250.
184 Cf. AsHTON, Understanding, 250.
185 Cf. AsHTON, Understanding, 250.
186 Cf. AsHTON, Understanding, 241.
187 Cf. AsHTON, Understanding, 241.
188 Cf. DopD, Interpretacion, 245.
189 Cf. DopD, Interpretacion, 247.
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As afirmagdes que o Quarto Evangelho faz sobre Filho do Homem por vezes
evocam, sempre segundo C. H. Dodd, a figura do Homem celeste, que se encontra nos
documentos helenisticos, ou seja, evocam a ideia «de um ser que é 0 arquétipo da razéo
humana e, ao mesmo tempo, a humanidade verdadeira e essencial (‘homem verdadeiro,
essencial’), residente ou ‘imanente’ em individuos da espécie humana;, que é a

0

descendéncia do Deus Supremo e esta destinado a juntar-se a Ele»'®. Essa ideia aparece

no Evangelho de S&o Jo&o, como um eco, mas com algumas diferencas'®*

. Ainda que eco,
0 Filho do Homem joanico é o Filho de Deus, que desceu do Céu e de novo subiu ao Céu
(Jo 3,13 e 6,62). Para além desta associa¢do do Filho do Homem com o Filho de Deus,
Jodo afirma que o Filho do Homem é o verdadeiro homem, o homem real ou arquétipo, o
que corresponderia & ideia platonica do homem**?,

Além disso, o homem ideal helenistico, que habita ou esta em todos os homens e
que os faz homens perfeitos, representa ou engloba em si mesmo a humanidade como tal.
De modo semelhante, para Sdo Jodo a verdadeira vida humana tém-na s6 os que habitam
em Cristo e Cristo neles.

Assim, em S&o Jodo, o Filho do Homem €, de certo modo, o representante inclusivo
da humanidade ideal ou redimida. E Deus incarnado, que desceu ao mundo e morre com o

fim de poder atrair a si todos os homens (Jo 12,32)'%

. Ascendeu a Deus para que onde Ele
estd 0s homens também possam estar (Jo 14,3)'**. Esta solidariedade dos crentes com
Cristo vem da tradicdo cristd e é parte do que o Quarto Evangelho quer dizer ao descrever
Cristo como Filho do Homem™.

A origem deste titulo em Séo Jodo vem da tradicdo comum com o0s SinGpticos, mas
este titulo apresenta-se no Evangelho de Sdo Jodo com referéncia precisa a alguns textos
do Antigo Testamento. E o caso de Jo 1,51, onde encontramos semelhanca com Gn 28,12.

S&o Jodo conheceu e aceitou a interpretacdo da citacdo de Gn 28,12.

%9 Dopp, Interpretacion, 248.

191 cf. DopD, Interpretacion, 248.
192 Cf. DopD, Interpretacion, 248.
193 Cf. DopD, Interpretacion, 248.
194 Cf. DopD, Interpretacion, 248.
1% Cf. DopD, Interpretacion, 248.
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S&o Jodo identifica Israel ndo como nacdo judia, mas como a nova humanidade
renascida em Cristo; a comunidade dos que sdo da verdade e de quem Cristo é rei'®®; «em
sentido mais profundo, Ele ndo so é rei [destes]; € seu representante inclusivo: eles estdo
n’Ele e Ele neles»'®’.

Na interpretacdo de Jo 1,51 emerge um novo aspecto que o evangelista incluira na
ideia ou imagem de Filho do Homem, a da glorificagdo, que se encontra na profecia de
Isaias (49,3): «lIsrael, tu és 0 meu servo; em ti serei glorificado», um aspecto a que ja foi
feita referéncia na primeira parte desta dissertacdo. Também no Quarto Evangelho se
afirma que o Filho do Homem seré glorificado, e Deus sera glorificado nele (Jo 12,23;
13,31-32). Para C. H. Dodd, as duas passagens em questdo, de Sdo Jodo e lIsaias, nao
constituem um paralelismo acidental; e para justifica-lo, apresenta trés raz6es: em lIsaias, 0
servo retne o povo, em Sdo Jodo a missdo da morte de Cristo é unir; o servo € luz das
gentes, Cristo é luz do mundo; o resultado da missdo do servo (Is 49,9-10) encontra ecos
linguisticos em Jo 10,3.9; 4,14 e 6,35™%.

C. H. Dodd acrescenta que, na passagem de Isaias em questdo (capitulo 49), o
Servo é identificado com Israel e com um mensageiro enviado por Deus a Israel,
confundindo-se portanto os aspectos individual e corporativo do mesmo. Também o termo
«Filho do Homem, em S&o Jodo, pode ter um sentido individual e colectivo. O evangelista
parece ter encontrado no Servo de Deus uma incarnacgdo do povo de Deus, pelo que aplica
ao Filho do Homem o que se disse do Servo, concebendo-o como encarnando
colectivamente em si a humanidade redimida»*®.

Um outro paralelismo entre o Déutero-Isaias e o Quarto Evangelho relativamente
ao Servo de Yahwé / Filho do Homem, é a ideia comum da exaltacdo ou glorificacdo (Is
52,13 e Jo 3,14; 12,34)*®. Em Sdo Jodo, a exaltagdo ou glorificacdo de Cristo significa a
sua morte, 0 mesmo significado que se tem no IV Cantico do Servo, onde se afirma que
este é exaltado e glorificado sobretudo na sua morte (Is 52,13 e 53,7-8). E se, em S&o Jodo,

o0 resultado da morte de Cristo, Filho do Homem, foi a de atrair a si, congregar os filhos

19 cf. DopD, Interpretacion, 250.

97 Dopp, Interpretacion, 250.

1% Cf. DopD, Interpretacion, 250.

%9 Dopp, Interpretacion, 250.

2% cf. DopD, Interpretacion, 250-251.
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dispersos, 0 mesmo obteve o sofrimento do Servo de Yahwe: restaurar Sido e as tribos de
Israel e reunir os sobreviventes de Israel (Is 49,6.14-23)%°*. Assim, ao longo de todo o
Evangelho de S&o Jodo, o termo Filho do Homem significa alguém que incorpora em si 0
povo de Deus ou a humanidade no seu aspecto ideal®®.

Num certo sentido, este conceito joanico de Filho do Homem — homem ideal, com
projecgdo celeste — tem algo a ver com o conceito do Homem helenistico, mas com uma
diferenca nitida, que é do realismo do Homem em S&o Jodo, em oposi¢do ao abstracto
metafisico do Homem platénico. E claro, no Quarto Evangelho, — observa C. H. Dodd —
que «o evangelista fala de uma pessoa real, isto é, de um individuo concreto e historico da
ra¢a humana, ‘Jesus de Nazaré, o filho de José’ (Jo 1,45), que trabalha, cansa-se, tem
sede, alegra-se, e entristece-se, louva, sofre e morre. As suas relagfes com 0s outros
homens séo tais que se podem expressar em termos de amor, confianca e obediéncia, e isto
ndo em sentido simbolico ou sublimado, mas da maneira como os homens amam, confiam
e obedecem a quem é seu senhor e mestre (Jo 13,13). A sua ‘gloria’ é a transfigura¢do de
uma vida humana por meio de um acto supremo de auto-sacrificio; da a vida pelos
amigos, como muitos homens o fizeram (Jo 15,13). E, sem duvida, diz o evangelista, em
tudo isto Ele era muito mais do que um individuo entre muitos outros. Era o verdadeiro eu
da raca humana, que se encontrava nessa perfeita unidao com Deus, a que outros s6 podem
aceder enquanto incorporados n’Ele; [era] a mente, cujo pensamento é a verdade
absoluta (Jo 14,6), que outros homens pensam gracas a Ele; a verdadeira vida do homem,

que outros homens vivem partilhando-a com Ele (Jo 14,6.20; 6,27)»*%.

2.3.2. Jesus Filho de Deus

Um segundo titulo cristolégico, frequente nos Evangelhos, nhomeadamente no de
Sao Jodo e, em certa maneira, relacionado com o precedente, é o de Filho de Deus.
Parecem contrapostos um ao outro — Filho do Homem corresponderia a uma dimensao

humana, terrena, enquanto Filho de Deus corresponderia a uma realidade divina, celeste —

01 cf. DopD, Interpretacion, 251.
202 Cf. DopD, Interpretacion, 252.
2% DopD, Interpretacion, 252-253.
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mas a exegese mostra que essa correspondéncia ou contraposicdo ndo se sustém. Num
certo sentido, e como visto acima, o titulo Filho do Homem tem, nos Evangelhos, uma
conotacdo claramente divina, enquanto Filho de Deus aparece, na Biblia, atribuida também
a seres humanos, eminentes, mas basicamente humanos.

J. Ashton®™ apercebe-se do contraste, paradoxal, entre os titulos Filho de Deus e
Filho do Homem, dizendo que é um dos mais intrigantes dos tantos puzzles do Quarto
Evangelho. Filho de Deus originariamente indica um ser humano, o Messias; enguanto
Filho do Homem sugere uma figura, que tem a sua verdadeira casa no céu. Um ser divino?
— Pergunta Ashton —, para quem a resposta é incerta: certamente, o Filho do Homem «é
investido por Deus de uma autoridade, ndo ordinaria, do ser humano, que ele ndo ousaria
reclamar»®®.

A atribuicdo da filiacdo divina a pessoas, celestes ou humanas, é comum tanto no
mundo judaico monoteista como no circunstante mundo politeista. Era entdo muito
frequente afiliar a divindades ou divindades entre si. Na mitologia grega estabeleciam-se

d?% essa tendéncia cresce

relacGes familiares entre os deuses e, como observa C. H. Dod
com o afirmar-se do monoteismo: subordinar divindades menores a um Deus supremo. O
fendmeno da divinizacdo de seres humanos € generalizado; verifica-se ndo s6 no mundo
helénico, mas também no Egipto e noutros povos vizinhos.

O mesmo fendmeno verifica-se em Israel, naturalmente dentro dos limites impostos

207 o titulo Filho de Deus ndo necessariamente

pelo monoteismo. Segundo J. F. O’Grady
designa divindade. No Antigo Testamento, a designagédo aparece aplicada ao rei de Israel
ou de Juda; é também usada para os anjos, fiéis mensageiros de Deus, e até para pessoas
gue vivam segundo a justica: os fiéis seguidores de Deus eram seus filhos e filhas. Nos
escritos judaicos — observa C. H. Dodd®® — ¢ frequente a expressdo Filho de Deus, mas
ndo no sentido de uma divinizagdo verdadeira e propria ou na linha da procriagdo. Em
Israel, ser filho de Deus concebe-se na linha da adop¢éo, no sentido de uma particular

relacdo de intimidade entre Deus e a pessoa que € considerada seu filho, ou seja, na linha

204

Cf. AsSHTON, Understanding, 240.

25 AsHTON, Understanding, 240.

200 Cf. DopD, Interpretacion, 254-255.

207 Cf. O’GRADY, “The human Jesus in the fourth Gospel”, in: Biblical Thelogy Bulletin, 63.
208 Cf. DoDD, Interpretacion, 256-257.
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da obediéncia e fidelidade e dependéncia de Deus. Nesse sentido, o povo de Israel é por
vezes chamado filho de Deus (Ex 4,22; Os 11,1) e, do mesmo modo, os reis de Israel (2
Sam 7,14; Sl 2,7).

A questdo que se pde é se também ao Messias, que devia vir, a literatura biblica Ihe
aplica o titulo e condigdo de Filho de Deus. Quanto aos escritos vétero-testamentérios, a
questdo continua por resolver; j4& no Novo Testamento a aplicagdo é clara e frequente.
Bastam duas passagens para confirma-lo: a pergunta do Sumo Sacerdote a Jesus, no
interrogatorio da Paixdo: «Es tu 0 Messias, o Filho de Deus Bendito?» e a resposta de
Jesus: «Eu sou» (Mc 14,61); a outra passagem é a da confissdo de Pedro: a pergunta de
Jesus sobre o0 que dizem d’Ele, Pedro responde «Tu és 0 Messias, o Filho de Deus vivo»
(Mt 16,16). O Quarto Evangelho, como vimos atras, também introduz esse titulo na série
dos titulos cristologicos colocados a seguir ao Prologo (Jo 1,50).

Sdo Jodo, ao aplicar com frequéncia, no seu Evangelho, o titulo Filho de Deus a
Jesus, tem certamente presente os varios significados dessa expressdo no substrato cultural
dos destinatarios do mesmo Evangelho: um homem de caracter ou poder semelhantes a
Deus, um profeta, o Messias dos judeus ou um ser sobrenatural que comunica o
conhecimento de Deus. Dai que seja necessario um estudo do que o evangelista pretende
dizer com o titulo em questdo. Antes de mais, o Filho de Deus apresenta-se como 0
enviado pelo Pai. Ao longo do Quarto Evangelho os termos méumewv (enviar) e
anootéAlewv (enviado) neste contexto aparecem mais de 40 vezes. Fundamentalmente, para
Sao Jodo, o Filho de Deus € o delegado encarregado por Deus em relagcdo a comunidade;
vem em nome do Pai (Jo 5,43), e quem O recebe recebe Aquele que O enviou (Jo
13,20)%°.

Esta condicdo de delegado do Pai explica a relevancia da obediéncia e
cumprimento da vontade do Pai que o Filho de Deus da a sua missdo. O seu «alimento €
realizar o plano para que foi enviado» (Jo 4,34). Nessa funcdo, Ele sente-se profeta,
usando a linguagem dos profetas do Antigo Testamento, e nessa linha se interpreta o Ecce
venio (Heb 10,7): Jesus oferece-Se para vir a0 mundo, encarnar-se, para poder cumprir, na

obediéncia, a vontade do Pai. Para isso, o Pai O consagrou e enviou ao mundo (Jo 10,36).

299 Cf. DopD, Interpretacion, 257-258.
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Compreende-se que o evangelista Sdo Jodo tenha modelado a ideia do Filho de Deus, antes
de mais, seguindo o modelo profético. Jesus é o profeta por exceléncia, enquanto 0s
profetas que O precederam o foram idealizando o Filho de Deus que devia vir?™®.

No modo de depender de Deus e nas atribuicdes confiadas reside a diferenca entre
Jesus, Filho de Deus, e os Profetas. A dependéncia de Jesus-Filho do Pai era absoluta,
enquanto a dos profetas ndo. Por outro lado, as atribui¢cbes de Jesus, Filho de Deus
enviado, sdo dar vida e julgar, prerrogativas do Criador e governador do universo®*. Jesus
apresenta-Se como sendo a ressurreicao e a vida, ressuscita os mortos e da-lhes a vida (Jo
11, 25-26). E é Ele quem julga, por incumbéncia que o Pai Lhe deu: «O Pai n&o julga
ninguém, mas entregou ao Filho todo o julgamento... Deu-Lhe 0 poder de julgar, porque
Ele é o Filho do Homem... Por Mim mesmo, Eu ndo posso fazer nada: conforme ougo,
assim € que julgo; o meu julgamento € justo, porque ndo busco a minha vontade, mas a
d’Aquele que Me enviou» (Jo 5,22.27.30). Jesus, Filho de Deus ou Filho do Homem,
realiza obras que sdo do Pai (Jo 5,17); por isso, os judeus decidem mat&-1’0O: com as obras
que realiza, Jesus chama a Deus seu préprio Pai, fazendo-Se igual a Deus (cf. Jo 5,17-18).
Jesus, Filho de Deus, realiza essas obras, ndo isoladamente, mas em unido com o Pai. No
acto de julgar, e implicitamente no de dar a vida, Jesus ndo actua sozinho, mas em
comunh&o com o Pai: o Pai e o Filho unidos — «Eu e Ele que Me enviou» (Jo 8,16).

Diz Séo Jodo que Jesus, o Filho de Deus, julga porque é o Filho do Homem (Jo 5,
27). A passagem mostra a relacdo e mesmo identificacdo dos dois titulos Filho de Deus e
Filho do Homem?*?, Todos os quatro Evangelhos identificam Filho do Homem com o Filho
de Deus, e isso porque os evangelistas aceitam como dado firme a filiacdo divina de Jesus.
Mas ¢é, indubitavelmente, no Quarto Evangelho, que se encontra a mais clara identificacao
dos dois titulos, e precisamente no contexto das duas prerrogativas de dar a vida e julgar:
«Chega a hora — e é ja — em que os mortos hdo-de ouvir a voz do Filho de Deus, e 0s que a
ouvirem viverao, pois assim como o Pai tem a vida em si mesmo. Também deu ao Filho o
poder de ter a vida em Si mesmo; e deu-Lhe o poder de fazer o julgamento, porque Ele é o
Filho do Homem» (Jo 5, 25-27).

210 cf. DopD, Interpretacion, 258-2509.
21 Cf. DopD, Interpretacion, 259.
212 Cf. KIM, The ‘Son of Man’, 5.
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E ¢, também sobretudo no titulo cristologico Filho de Deus que S&o Jodo revela a
completa unidade do Pai e do Filho (Jo 8,28-29).

2.3.3. Jesus Messias, o0 Cristo

Uma anélise dos titulos cristoldgicos na perspectiva do objectivo da presente
dissertacdo ndo pode prescindir de uma abordagem também do titulo Messias, o Cristo,
titulo alids muito presente no Novo Testamento, nomeadamente no Quarto Evangelho.

Se o titulo Filho do Homem nos levava, ao menos por associagao terminoldgica ao
de Filho de Deus, este leva-nos ao de Messias pela associagdo com que ambos
frequentemente aparecem nomeadamente no Novo Testamento. Ja citdmos alias duas
passagens sugestivas nesse sentido, a da pergunta do Sumo Sacerdote: «Es tu 0 Messias, 0
Filho de Deus Bendito?» (Mc 14,61) e a da confissdo de Pedro: «Tu és o Messias, o Filho
de Deus vivo» (Mt 16,16).

Os judeus contemporaneos de Jesus, na linha dos seus antepassados, esperavam um
Messias, bem caracterizado na linhagem real de David, um seu descendente, que viria
restaurar a gldria de Israel e libertar a Palestina do jugo estrangeiro. Ndo é porém essa a
concepgdo que o Novo Testamento, de modo especial o Evangelho de S&o Jodo, tém do
Messias. Nos escritos neo-testamentarios, o titulo de Messias vem sempre no sentido de
uma realidade espiritual; de um reino certamente, mas nédo politico.

No estudo desse titulo, cingimo-nos a dois autores, ambos j& citados: J. F.

d?* na sua obra mencionada neste trabalho,

O’Gray**?, no artigo ja referido e C. H. Dod
em que fazem referéncia ao significado e alcance do titulo cristol6gico Messias.

J. F. O’Gray, no citado artigo, sustenta que o conceito de Messias no Evangelho de
Sao Jodo é fruto da juncdo de duas tradi¢bes do Antigo Testamento em termos de salvacao
e redencdo humanas. Uma tradi¢do, vinda dos Profetas, concebe o Messias como um
enviado de Deus que vem salvar e redimir Israel; a salvagdo e a redencdo seriam, portanto,

fruto de uma intervencdo externa, realizada num determinado momento histérico, obra de

23 Cf. O’GRADY, “The human Jesus in the fourth Gospel”, in: Biblical Thelogy Bulletin, 66.
214 Cf. DopD, Interpretacion, 233-244.
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um enviado de Yahweé, que seria o Messias. Uma outra tradi¢do, na linha dos livros
Sapienciais e influenciada por outras literaturas sapienciais do Médio Oriente, concebe, ao
invés, a salvacdo e redencdo como algo ja infundido por Deus, como uma semente, na
criagdo, de que, sucessivamente alguns tomariam consciéncia, descobrindo assim a
Sabedoria e vivendo a presenca salvadora de Deus; a primeira tendéncia, a profética,
centra-se no exterior, enquanto a segunda centra-se no interior da pessoa humana. J. F.
O’Gray acrescenta que as duas concep¢des unem-se no Quarto Evangelho: Jesus é a
Sabedoria incarnada; olhando para Ele, descobrimos a Sabedoria que Deus infundiu no
universo e, com a nossa consciéncia, experimentamos a presenca salvadora de Deus. Mas
Jesus também é o cumprimento da Lei e dos Profetas; incarnando, trouxe-nos a intervencdo
final de Deus na histéria humana. Diz ainda J. F. O’Gray que a tradi¢do messianica
profética concebe o reino de Deus em termos temporais, enquanto a sapiencial a concebe
em termos espirituais, levando o Povo de Deus a confrontar-se com o mundo de Deus,
mais do que com o mundo social e temporal. Assim sendo, o titulo de Messias,
nomeadamente no Evangelho de S&o Jodo, mais do que a divindade de Jesus, foca a sua
humanidade, que exprime a divindade; quando o evangelista proclama que Jesus é o
Messias, o Cristo, proclama o Jesus humano que nos pode levar para o divino. J. F. O’Gray
reconhece que o Quarto Evangelho tem sido visto como aquele que mais enfatiza a
divindade de Jesus; enfatiza, mas com o cuidado de preservar a fé cristd de que Jesus
também é humano. O autor do Quarto Evangelho — continua J. F. O’Gray®*® — ndo procura
resolver o problema da conciliagdo do divino e do humano em Jesus, mas oferece uma
compreensdo completa da afirmacdo cristd da fé. A comunidade joanica, em cuja fé se
inspira o Quarto Evangelho, é sensivel a divindade de Jesus, mas, por outro lado, ndo cede
a ideia de essa divindade eclipsar a humanidade de Jesus: da humanidade vai-se a
divindade, em Jesus; o Jesus divino do Quarto Evangelho é também o verdadeiro humano
Jesus de Nazaré. E assim, segundo J. F. O’Gray que é concebido, 0 messianismo de Jesus.
E também pertinente e rica para o tema que nos propomos abordar, a reflexdo de C.
H. Dodd, sempre na ja varias vezes citada obra Interpretacion del Cuarto Eavngelio, onde

dedica varias paginas ao titulo Messias aplicado a Jesus. A sua reflexdo cinge-se, como ja

215 Cf. O’GRADY, “The human Jesus in the fourth Gospel”, in: Biblical Thelogy Bulletin, 66.
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o dissemos ao titulo da obra, ao Quarto Evangelho. Alias, como ele mesmo comega por
observar, «em nenhum dos Evangelhos sinopticos, e inclusive em nenhum outro escrito do
Novo Testamento, os titulos messianicos tém o relevo que lhes d& o Quarto Evangelho»**®.
Que o autor deste Evangelho queira sublinhar que o que escreve se baseia directamente nas
crengas messianicas da Igreja primitiva pode-se deduzi-lo da preocupacéo de enumerar, ja
no primeiro capitulo, os titulos tradicionais do Senhor, todos eles interpretados em chave
messianica na comunidade crista primitiva, mas nem todos assim no judaismo pré-cristao.
Sdo Jodo, no seu Evangelho, mostra conhecer bem o pensamento judaico sobre o Messias
e, por isso, contesta-o com o seu ensinamento. O Quarto Evangelho é uma obra
profundamente apologética, que defende a novidade e singularidade de Jesus Cristo, o

Messias contra as expectativas judaicas nesta matéria.

2.3.3.1. Messias como rei

Um elemento da ideia messianica judia que o Evangelho de S&o Jodo altera é a de
Messias como rei, a tradicdo provavelmente mais antiga e persistente relativamente ao
Messias. Se nos Evangelhos Sindpticos de Sdo Mateus e Sdo Marcos o tema Rei de Israel é
usado apenas em contexto de tro¢a, no de Sdo Jodo € um titulo sério e legitimo de Jesus.
Assim O chama, com veneracdo, Natanael no primeiro encontro com Jesus (Jo 1,49), e
assim O aclama a multidao na entrada triunfal em Jerusalém (Jo 12,13). Jesus nao recusa 0
titulo de rei, mas observa que é rei de um modo diferente do que 0s judeus pensavam;
assim Se comporta no epilogo da multiplicacdo dos paes (Jo 6,15) e di-lo claramente no
dialogo com Pilatos, na Paixdo (Jo 18,36-37). A realeza de Jesus ndo é deste mundo. A sua
realeza, como diz a Pilatos, é sobre os que sdo da verdade; é a soberania da verdade que

Ele revela e encarna; daf que exija dos homens obediéncia®"’.

218 DopD, Interpretacion, 233.
217 Cf. DopD, Interpretacion, 234.
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2.3.3.2. Messias, Cordeiro de Deus

Relacionado com a realeza, C. H. Dodd vé um outro titulo messianico, que € o do
Cordeiro de Deus: Jesus € o «Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo» (Jo 1,29).
Assim Jodo Baptista O apresenta. Para o autor, cordeiro ndo esta relacionado com a
inocéncia e mansiddo do caracter de Jesus, qualidades que os Evangelhos Lhe atribuem.
Seriam quatro, para C. H. Dodd, as possiveis interpretacdes da expressdo Cordeiro de
Deus: o cordeiro do sacrificio pelo pecado, o cordeiro pascal, o cordeiro de lIsaias 53
(Servo sofredor) e, por Gltimo, o carneiro jovem, que € chefe e guia das ovelhas, ou seja, 0
Messias como rei de Israel?*®. C. H. Dodd, eliminando com argumentos de exegese biblica
as trés primeiras interpretacdes, inclina-se por esta Gltima, vendo o cordeiro do Quarto
Evangelho a luz do do Apocalipse do mesmo Sdo Jodo, onde o cordeiro, aparece na
simbologia apocaliptica tdo sentida na regido da Asia Menor — Efeso — relacionada com o
Quarto Evangelho. O cordeiro que tira o pecado do mundo seria aquele, que na liturgia
celeste do Apocalipse partilha o trono de Deus (Ap 22,1.3) e recebe com Ele o louvor dos
habitantes do Céu (Ap 5,9-14). C. H. Dodd interpreta o tirar o pecado do mundo, mais no
sentido de vencer o pecado que de elimina-lo por sacrificio expiatorio; essa interpretacdo
estaria alias de acordo com o Quarto Evangelho, que ndo utiliza a doutrina de Isaias da
morte expiatdria do Servo de Yahwé,?'® nem no mesmo Evangelho aparece a ideia da morte
de Cristo como sacrificio expiatério.®® A expressio Cordeiro de Deus, Seria, na sua
primeira intengdo, provavelmente um titulo messidnico — observa C. H. Dodd -
virtualmente equivalente ao de rei de Israel, que o evangelista teria tomado de uma

tradicdo que aparece também no Apocalipse do mesmo Sdo Jodo?.

218 Cf. DopD, Interpretacion, 237.
219 Cf. DopD, Interpretacion, 240.
220 Cf. DopD, Interpretacion, 237.
221 Cf. DopD, Interpretacion, 242.
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2.4. O relato da Paixao

Como preparacdo da terceira parte, onde analisaremos a passagem do Evangelho
de Sao Jodo objecto desta dissertacdo, a de Jo 18,28-19,16a, onde se encontra a passagem
do Ecce Homo que originou a escolha do tema da mesma dissertacdo, faremos uma breve
referéncia a leitura ou interpretacdo que C. H. Dodd faz da Paixdo de Jesus Cristo no
Quarto Evangelho.

Ja é deveras significativa a estrutura que C. H. Dodd d& ao Evangelho em questéo,
fazendo realcar, na sua simplicidade, a unidade e relevancia das diversas partes. O
Evangelho de S&o Jodo constaria de uma introdugéo e de dois livros, o dos Sinais e 0 da
Paixdo. A introducdo contém o Prélogo (Jo 1,1-18) e os testemunhos: o do proprio
evangelista e do Jodo Baptista, seguido da aceitacdo e vocacdo dos primeiros discipulos (Jo
1,19-51). Segue o que C. H. Dodd chama o livro dos Sinais, correspondente aos capitulos
2-12 e distribuido por uma série de episodios, onde o evangelista realca as grandes ideias
da mensagem e accdo de Jesus: 0 recomeco que a novidade de Jesus significa e comporta
(Jo 2,1-4,42: Cana, Nicodemos, Samaritana), a palavra que da vida (Jo 4,46-5,47: diversas
curas), o pao da vida (capitulo 6), a luz e a vida (capitulos 7 e 8: manifestacéo e recusa), o
juizo através da luz (capitulos 9 e 10: o cego de nascenga, alegorias da porta e do pastor), a
vitéria da vida sobre a morte (Jo 11,1-53: ressurreicdo de Lazaro) e, finalmente, a vida
através da morte (Jo 12,1-36: a cruz).

Segue e fecha o Quarto Evangelho o que C. H. Dodd chama livro da Paix&o, e que
compreende os restantes capitulos (Jo 13-20). Esté este livro dividido em duas partes: 0s
discursos de despedida (Jo 13-17) e o relato da Paixdo, que termina, incluindo-as, com as
aparices do Ressuscitado®®?,

Jé& desta estrutura emergem a unidade e linearidade do Evangelho em questdo e a
atencdo e preocupacdo do evangelista de relatar e, a0 mesmo tempo interpretar
teologicamente os factos relatados. O mesmo estilo e preocupagéo estendem-se a ambos os

livros: o dos Sinais e o da Paixao.

222 Cf. DopD, Interpretacion, 11.
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Passando ao livro da Paixdo e sobrevoando os cinco capitulos dos discursos de
despedida (Jo 13-17), centramo-nos de imediato no relato da Paix&o, para enquadrar a
pericope que nos propomos analisar, a de 18,28-19,16a.

A primeira observacdo de C. H. Dodd, ao introduzir o relato da Paix&o, € a de que
o livro da Paixdo tem uma estrutura semelhante a do livro dos Sinais, ou seja, um relato
acompanhado de um discurso interpretativo. Assim o fazem, alias, também os evangelistas
dos Sindpticos ao relatar a Paixdo de Jesus. Sdo Jodo, que revela uma clara preocupacao
teoldgica na elaboracdo do seu Evangelho, ndo faz excepcdo a essa regra no relatar a
mesma Paix&o no seu Evangelho. No relato da Paixdo do Quarto Evangelho encontramos
as mesmas grandes ideias dos discursos de despedida e do chamado Livro dos Sinais: vida
eterna, conhecimento de Deus, verdade, fé, unido, luz, gloria, juizo.

C. H. Dodd pde, depois, em realce as semelhancas e diferencas dos relatos da
Paixdo nos Sindpticos e em Sao Jodo: a histéria é a mesma, mas com algumas diferencas

caracteristicas®®®

. A primeira diferenca é a data dos acontecimentos: para os Evangelhos
sindpticos, a tltima Ceia deu-se num banquete pascal; para Sdo Jodo, a crucifixdo de Jesus
teve lugar no 14 de Nisan, portanto antes da ceia pascal. O Evangelho de Jodo,
relativamente aos Sindpticos, ndo contém os prodigios da cura da orelha do servo do Sumo
Sacerdote, do obscurecimento do sol, do rasgar-se do véu do Templo, do terramoto e da
aparicdo dos santos que tinham morrido, prodigios que acompanham a crucifixdo e
ressurreicdo de Jesus, nem os pormenores do temor da mulher de Pilatos e do suborno dos
guardas; contém o prodigio da saida do sangue e agua do peito trespassado, mas, segundo
C. H. Dood, mais que de um prodigio tratar-se-ia de um sinal. S&o Jodo ndo d& um caréacter
eucaristico a ultima Ceia; ndo descreve os factos do Getsémani, aludindo porém ao relativo
drama em Jo 12,27-28; ndo refere a acusacdo de blasfémia contra Jesus no tribunal do
Sumo Sacerdote nem a confissdo de messianismo nessa mesma ocasido, acusa e confissao
que aparecem antes, em Jo 10,30-39; ndo vém relatadas as cenas do caminho do Calvério
nem os ultrajes feitos a Jesus na cruz.

Por sua vez, Sdo Jodo inclui no seu relato da Paixdo dados que os Sindpticos nao

referem: a repetida insisténcia no caracter voluntario dos sofrimentos de Jesus, o realce do

223 Cf. DopD, Interpretacion, 423.
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cariz politico da acusacdo e condenacdo de Jesus no tribunal de Pilatos; é significativo
também o pormenor de S&0 Jodo sobre a jurisdicdo na condenagdo de Jesus, que O
evangelista justifica para se cumprir a Escritura que indicava o tipo de morte de Jesus: ndo
a lapidacdo, mas a crucifixdo, para ser levantado, exaltado o Filho do Homem. Outras
novidades do Quarto Evangelho apontadas por Dodd s&o a vigorosa defesa de Jesus nos
tribunais da sua Paixdo, enquanto os Sinopticos realcam o seu siléncio; o realce da
inocéncia de Jesus (Jo 18,38; 19,4.6), muito mitigada nos Sindpticos; as profecias que se
cumprem na crucifixdo sdo, em grande parte, diferentes das referidas pelos Sindpticos; o
episodio da Mée e do discipulo amado é exclusivo do Quarto Evangelho; em Séo Jodo,
Jesus morre pronunciando o consummatum est, que significaria o «levei a cabo a obra que
me Deste» [0 Pai] de Jo 17,4, quando nos Sinopticos Jesus morre com um grito
inarticulado (Mt 28,50 e Mc 16,37) ou pronunciando uma piedosa oracdo (Lc 23,46);
também é exclusivo de Jodo o episddio do trespasse da lanca; Sdo Jodo refere a uncdo do
corpo de Jesus em ordem a sepultura, 0 que os Sindpticos, com o objectivo da visita ao
sepulcro na manha da Pascoa, implicitamente negam. E ha outros dados e énfases proprias
do Quarto Evangelho na parte relativa a ressurreicdo e apari¢des do Ressuscitado.

C. H. Dodd passa, de seguida, ao significado teol6gico que estaria subjacente e
emergiria do relato ou episddios da Paixao, nomeadamente da prisdo de Jesus no Horto, da
questdo da jurisdi¢do sobre o preso e sua condenacdo, do seu processo e sua crucifixdo.
Interessa-nos obviamente a parte relativa ao processo, que corresponde a pericope objecto
da nossa dissertacéo (Jo 18,28-19,16).

Jesus é julgado por Pilatos; um julgamento onde € afirmada a realeza de Jesus,
numa linguagem tipicamente joadnica: a realeza da verdade, a soberania da verdade, o
testemunho da verdade, que Jesus apresenta como sua missdo e razdo da sua vinda a este
mundo; quem é da verdade, escuta-O, no sentido de aderir a Ele. Nesta afirmacdo que
Jesus faz a Pilatos evocam-se passagens do Quarto Evangelho, frases que o preso, Jesus,
pronunciara em vida, nomeadamente na sua controvérsia com os judeus, quando falava da
verdade (Jo 8,45-47), do permanecer na sua palavra, que é conhecer a verdade e ser
liberdade por ela (8,31-32); a sua palavra é verdade (Jo 17,17); Cristo € Ele proprio a
verdade (Jo 14,6), do mesmo modo que € a palavra.
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Até o contexto do julgamento a que Jesus esta submetido é eloquente e sugestivo: é
um julgamento a luz da verdade; luz e verdade s&o conceitos e realidades afins no Quarto
Evangelho; assim o dizia Jesus a Nicodemos: «quem pratica a verdade aproxima-se da
luz» (Jo 3,21); quem vive a verdade de Jesus pode submeter-se ao julgamento da luz. Dai
uma certa ironia neste processo de Pilatos a Jesus: Pilatos pensava ser o juiz, enquanto €
ele, Pilatos, que ali representa 0 mundo incrédulo, que estd a ser julgado pela verdade.
Pilatos, inconscientemente, esta afirmando a realeza de Jesus, no sentido que este da a sua
realeza; por isso, manda escrevé-lo no letreiro da cruz e recusa-se a corrigi-lo: «o que
escrevi, escrevi» (Jo 19,23). O julgamento de Pilatos leva ao modo de condenacéo, que ¢ a
crucifixdo, na qual se realiza a exaltagdo, glorificacdo de Cristo: o Filho do Homem sera
«levantado» para atrair todos a Si; entdo, quando for «levantado» — tinha dito Jesus aos
seus contestadores — «sabereis que Eu sou» (Jo 8,28). E, na conclusdo desse singular
processo vem o célebre «Ecce Homo: Eis aqui 0 homem!» (Jo 19,5). Para Pilatos poderdo
ser palavras vulgares, de um certo desdém: eis o sujeito, o individuo! Mas para Séo Jodo, a
frase na sua terminologia aludia ao Filho do Homem, o0 Homem: «eis 0 Homem celeste, que
vai ser exaltado para reinar sobre o género humano!»?**. Cedo — observa C. H. Dodd,
concluindo a sua reflexdo sobre o processo de Pilatos a Jesus — 0 povo cristdo acrescentara
no madeiro ao Senhor reinou do Sl 95 (96) 10. Assim, uma frase a primeira vista tdo

simples e 6bvia, para o evangelista esta cheia de sentido messianico.

224 DoDD, Interpretacion, 436.
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CAPITULO 3

A CENA E O SENTIDO DO ECCE HOMO

Depois de termos visto, na primeira parte desta dissertacdo, algumas caracteristicas
do homem biblico no Antigo Testamento e de termos feito, na segunda, uma aproximacao
ao homem Jesus Cristo no Novo Testamento, nomeadamente no Quarto Evangelho,
tentaremos agora, nesta terceira parte, analisar a pericope do relato da Paixdo do mesmo
Evangelho (Jo 18,28-19,16), com o objectivo de compreender o sentido da expressao idov
0 avlpwmog (Jo 19,5b), com que Pilatos, no termo do processo a Jesus, O apresenta aos
acusadores.

Feita uma reproducdo do texto grego da referida pericope, passaremos, num
primeiro momento, a apresentacdo de duas estruturas — uma concéntrica e outra paralela —
com que autores da especialidade a apresentam. Faremos, depois, uma breve referéncia as
suas personagens e um resumo das varias cenas que a compBem. ldentificaremos o0s
instrumentos literarios que o evangelista utilizou para esta pericope, muito caracteristica de
Sédo Jodo, e finalizaremos com os temas cristologicos da pericope em questéo.

Num segundo momento, centraremos a nossa atengéo sobre a cena do Ecce Homo,
que corresponde, na estrutura paralela, a Cena IV (Jo 19,4-7). Também relativamente a
esta Cena, indicaremos a sua estrutura, analisa-la-emos para, de forma conclusiva,
focarmos o significado de idov 0 dvOpwrnog. Nesta focalizagdo, abordaremos a semantica
das palavras que compdem a expressdo e o seu significado, tanto o que sobressai a primeira

vista, o primario, como o profundo, ulterior.
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3.1. A pericope Jo 18,28 - 19,16a

Para uma visdo de conjunto e facilidade de consulta, comeg¢amos por transcrever o
texto grego da inteira pericope Jo 18,28-19,16a, tirada de The Greek New Testament, de K.
Aland?®, tendo o cuidado de pdr em negrito os versiculos (Jo 19,4-7) que envolvem a
expressao objecto deste trabalho de dissertacdo (Jo 19,5b).

18 2 Ayovcty obv tov Incodv drd tod Kaidea eic 1o mportdplov: v 8¢ mpwi- kol
avTol 00K eiciiMov €ic 1O mpotdprov, va pi povddoW GAAL edywow TO mhoyo. 2
8EfMOey ovv O ITihditog &€ mpodg avtovg kol enotv, Tiva katnyopiav gépete koo TOd
avBpdmov tovToV; %0 dnexpidnoav xoi eimav ovtd, Ei puf fv ovtog kokdv moidv, ovkK v
oot mapeddrapey adtov. 2L glnev odv avtoig 6 IIkitoc, AdPete adtdov Duelc Kai KoTd TOV
vopov U@V Kkpivate avtov. simov [odv] avtd oi Tovdaiot, Hpiv odx &eotiv dmoktsivon
o0déva: 2 tva O AMoyoc 10D ‘Incod mAnpwdij Ov einev onuaivov moim Oovéte fueiiev
amobvioKey. 3 EicfM0ev odv méAv eic 10 mpautdprov 6 Ihiddtog kol dpdvncey toOv
'Incodv kai elnev adTd, T €l 6 Pacihedc tdv Tovdainv; ** dnekpion Inoodc, ATd ceantod
oD 10010 Aéyelc §j GAot elndv oot mept Epod; ¥ dmexpibn 6 Ikdroc, MAtt &yd Tovdoioc
elp; 10 €6vog 10 ooV Kol ol Apylepeic mapEdmrdy oe ol i €énoincag; 3 amexpidn Inoovg,
‘H Booireio 1} &un ovk £oTiv &k ToD KOGUOL TOVTOL: €l &k TOD KOGHOVL TOVTOL MV T
Bactieio 1 un, ol Hmpéton ol Epol ywviCovto [av], tva un mapadodd toig Tovdaiolg: viv
8¢ 1 Paciheio 1) &uiy odk Eotwv éviedBey. 2 lnev ovv avtd 6 [TkdToc: 00KoDV Pacihed el
oV; anekpidn 0 Inoodg, X0 Aéyeig 611 factred sipt. £yd €ig TodTO YeyEvvnuot Kai €ig ToDTO
EMiuba gig TOvV KOO0V, Tva paptuprcm Tf) dAnBeiq: mig 6 OV ék Thg dAndeiag drovetl pov
TG GViS.
8 éyer avtd 6 kdroc, Ti éotv GArPet;

Koi todto einov mahv €ERABev mpdg tovg Tovdaiovg, kai Aéyel avtoilc, "Eyom
ovdepiav gupiokw &v avTd aitiav. ¥ gotv 88 cuvnBsta LUV Tva &va AmoAHG® VUV €V TQ
néoye: Povkecde obv dmorbom ViV TOV Pacthéa tdv Tovdainv; *° dkpabdyasav odv moAy

Aéyovteg, M1 todtov AL tOv BapaPBav. v 8¢ 6 BapapPdg Anotrc.

225 K. ALAND, et alii, The Greek New Testament, United Bible Societies, London 1968, 402-404,
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19 ! Tote odv Ehapev 6 TThdroc TOV Tnoodv kol Spnaotiyooey.  kai oi oTpaTidroL
mAéEavteg otépavov €€ akavOdVv EméOnkav avTtod T KEQOAT] Kol iHdTIOV TOpPLPOVV
TepEParov adTov > kad fipxovto mpdg adTodv Kol Eleyov, Xaipe 6 Paciede Tdv Tovdaimv:
kai 88i8ocav avtd pamicpato. * Kai &ijA0ev maiw £o 6 Ildtog kai Aéyel avroig, “18e
ayo vpiv avTov £Em, tva Yv@dTE 6TL 0VOENiaY aitiay gVPIoK® &V aVTO. > ¢EfjAOey 0V 0
‘Incotg £€m, opdV TOV AKAVOIVOV 6TEPAVOV KOl TO TOPPLPODY ipdTIOvV. KOl Afyel

3

avtoig, 1oov 6 dvlpmmoc. *O1e odv £idov avTOV ol apylepels Kol ol vnpéran

EKPAVYOOAV AEYOVTES, TAVPMOOV 6TAVPMOOV. Aéyel avtoig 0 IIhatog, Adfete avTov
VUElS Kol 6TOVPOOATE, £YO YUp 0VY eVPICK® &V aVTA aitiav. ! anekpidnoav avTd ol
‘Tovoaior, ‘Hpelg vopov &opev kol Katd TOV vopov 0@eilel amoBaveiv, 611 VIOV Ogod
£ovTov Emoinocey.

8 Ote obv fikovoev 6 ITkdTog TodTov TOV Adyov, piriov époPnon, ° kai sioijAdev
gic 10 mpatdprov Ay kol Aéysl 1@ ‘Incod, I160ev €l 6b; 6 8¢ Inoodc dmdKpioy ovK
Eookev avtd. O AMéyet obv avtd O Thikdtog, Epol o Aakeig; ovk oidag 8t &Eovaiov Exym
dmoAooi oe kol £Eovoiav & otavpdoai og; M mexpitn avtd O Inoodc, Ovk eixeg
gEovaioy kat’ duod oddepiav i pm Nv dedopévov cot dvadey: d1d TodTo 6 TaPUSOVC Ué Got
ueiCova apaptiov el 2 &k tobtov 6 IMkdtog &lftel Gmordoat awtov: of 82 Tovdaiot
gxpavyalov Aéyovteg, 'Edv todtov dmoldongc, ovk &l gikog tod Kaicapog: mig 6 Poacidéa
€oVTOV oWV avtiléyel Td Kaicapt.

130 obv MAdtog Grovoog Tdv AMoyev Tovtev fyayev EEo tov Tncody kai kabioey
émi Priportog eig Tomov Aeydpevov Awdotpwtov, Eppaioti 8¢ Tappada. v 8¢ napackevn
10D Thoy0, Gpa v Og EkTn. koi Aéyet Toic Tovdaiog, "I8e 6 Pacihedg dudv. *° éxpovyacay
obV ékeivol, Apov Gpov, cTadpmcov odTdv. Aéyel avtoig 6 IIildtog, Tov Paciiéa DuGV
otavphow; dmekpidnoav oi apyepeic, Ovk &xouev Paciiéa i pf Kaisupa. ® Tote odv

napédwkey antodv anToic tva otavpwdii. (Mapélafov ovv tov Tncodv )
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3.1.1. A estrutura da pericope

A pericope Jo 18,28 - 19,16a encontra-se no centro da relato da Paixdo segundo o
evangelista em questdo, precedida de Jo 18,1-27, que narra a prisdo de Jesus e 0 seu
interrogatério no Sinédrio, e seguida de Jo 19,16b-42, que narra 0 caminho para 0
Calvario, a crucifixdo e a sepultura de Jesus. Também R. Schnackenburg?®® e R. E.
Brown?’ admitem essa triplicidade de seccdes na estrutura geral do relato da Paixdo,
introduzindo porém algumas matizes no interior das mesmas, em termos de espaco, tempo,
accdo narrada, indicadores literarios da narrativa e interpretacdo de cada uma. A mesma
estrutura em trés secgdes ou pericopes é adoptada por C. Panackel?%.

Os exegetas, no relato da Paixdo, individuam uma estruturacdo com base nos
episédios relatados nas pericopes em questdo; estes constatam e sublinham uma
concentracdo dos mesmos a volta de um considerado central — estrutura concéntrica; e ha
exegetas que defendem um paralelismo desses episédios, segundo uma estrutura que
chamam paralela. H& autores que optam pela primeira e outros que optam pela segunda.
Entre os primeiros encontra-se I. de La Potterie, que descreve a estrutura concéntrica como
sendo «composta por um elemento central rodeado de elementos que se correspondem
simetricamente. Uma tal estrutura — continua o autor — é frequente no relato da Paixao.
Na realidade, todo o relato esta distribuido segundo este esquema; mas esta estrutura de

229 | de La Potterie assinala essas

conjunto inclui nela prépria subdivisdes semelhantes»
subdivisdes com as letras A, B, C, B’ e A’, correspondendo A a introducdo ou
confrontacdo no Jardim das Oliveiras (Jo 18,1-11), B ao interrogat6rio perante Anas (Jo
18,12-27), C ao processo perante Pilatos (Jo 18,28-19,16), B’ ao Golgota (Jo 19,16-37) e

A’ a0 epilogo ou sepultura (Jo 19, 38-42)*%°.

226 Cf. SCHNACKENBURG, El Evangelio, 11, 10-11.

227 Cf. R. E. BROWN, El Evangelio segtn San Juan, Ediciones Cristiandad, Madrid 1979, 11, 1059-1060.

228 Cf. C. PANACKEL, Tdod 6 évfpwmoc (In 19,5b) - An exegetico-theological study of the text in the light of
the use of the term dvOpwroc designating Jesus in the Fourth Gospel, in: Analecta Gregoriana,
CCLI, Ed. Pontificia Universita Gregoriana, Roma 1988, 227-228.

229 | DE LA POTTERIE, La Pasién de Jests seglin San Juan, BAC, Madrid 2007, 20.

2% cf. DE LA POTTERIE, La Pasion, 23.
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A estrutura paralela ou em espiral caracteriza-se, sempre segundo I. de La Potterie,
pela sequéncia das subdivisGes, que, divididas em duas séries (A,B,C — A’,B’,C’), uma
repete a outra na mesma ordem sequencial®.

A diferenca — continua o autor — entre a estrutura concéntrica e a estrutura paralela
revela-se no facto de a concéntrica apresentar os elementos correspondentes a A e A’
como constituindo o principio e o fim do relato, ao passo que, na paralela, A" ndo é o fim

232 Além disso, existe, em qualquer

de uma parte, mas o principio de uma segunda serie
das estruturas, uma progressdo entre A ¢ A’, uma vez que um texto ndo é um tecido
imovel, morto, mas é um corpo vivo?**,

Para I. de La Potterie, todo o relato da Paixdo esti estruturado numa estrutura
concéntrica, tendo a sua centralidade no Julgamento de Jesus perante Pilatos. Sdo do

mesmo parecer C. Panackel, R. E. Brown e R. Schnackenburg .

Apresentada a estrutura geral do relato da Paixdo, passamos agora a apresentacdo
da estrutura da pericope que mais nos interessa, a de Jo 18,28 - 19,16a.
Sempre segundo I. de La Potterie, a pericope em questdo, denominada julgamento

de Jesus perante Pilatos, apresenta uma estrutura concéntrica, com sete episodios:

A (Fora) Pilatos e os judeus, primeiro dialogo (Jo 18,28-32);

B (Dentro) Pilatos e Jesus, a realeza de Jesus (Jo 18,33-38);

C (Fora) Pilatos e os judeus, Barrabéas (Jo 18,38-40);

D (?) A coroacéo de Jesus (Jo 19,1-3);

C’ (Fora) Pilatos e os judeus, Ecce Homo (Jo 19,4-7)

B (Dentro) Pilatos e Jesus, o poder de Pilatos (Jo 19,8-12);

A’ (Fora) Pilatos e os judeus, «Eis aqui 0 vosso rei» (Jo 19,13-16).

281 Cf. DE LA POTTERIE, La Pasion, 21.

282 Cf. DE LA POTTERIE, La Pasion, 20-21.

2% Cf. DE LA POTTERIE, La Pasion, 19.

234 Cf. PANACKEL, Tdod 6 dvlpwroc, 227-228; BROWN, El evangelio, 1059-1060; SCHNACKENBURG, El
Evangelio, 270-271.
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Tal estrutura é partilhada por R. E. Brown®® e por R. Schnackenburg®®, que, com
I. de La Potterie, a justificam com a movimentagdo que se estabelece no Pretorio, entre os
judeus que estdo fora do Pretorio e Pilatos que se movimenta dentro e fora do Pretério e
Jesus no interior do Pretorio. S6 ha uma cena ou episédio em que ndo se verifica tal

movimentagdo: a da coroacdo®’. Segundo uma nota do New Interpreter’se Bible*®

, tratar-
se-ia de uma estrutura quase universalmente aceite.

Ha porém outros autores, como C. H. Giblin e C. Panackel, que, na base de
elementos literarios, estruturam a pericope em questdo de forma diferente. O primeiro fa-lo
num artigo®®® e o segundo numa tese, a sua ja citada obra. Optam ambos pela chamada

estrutura paralela, identificando seis cenas distribuidas em dois actos:

Jo 18,28 — Introducdo transitoria: os judeus trazem Jesus ao Pretdrio, e ndo entram.
(Acto 1) Jo 18,29-19,3 — Primeira Parte (Pilatos com os judeus ou com Jesus).

(Cenal) 18,29-32 —a — Pilatos vai para o exterior para se dirigir aos judeus.

(Cena Il) 18,33-38a — b — Pilatos vai para o interior privadamente para interrogar Jesus.
(Cena I11) 18,38b-40 — a’ — Pilatos vai para o exterior para se dirigir aos judeus.
(Aplicacdo 1) 19,1-3 — x — Tdre ovv Pilatos manda flagelar Jesus.

(Acto I1): Jo 19,4-16a — Segunda parte (Pilatos com os judeus e Jesus).

(Cena 1V) 19,4-7 — A — Pilatos vai para o0 exterior, traz Jesus para fora e dirige-se aos
judeus.

(Cena V) 19,8-12 — B - Pilatos vai para o interior para interrogar Jesus, e 0s judeus
fazem-se notar.

(Cena VI) 19,13-15 — A’ — Pilatos traz Jesus para fora, fa-1’0O sentar, e dirige-Se aos
judeus.

(Aplicacéo 11) 19,16a — X — Tére odv Pilatos manieteia-O para crucifica-1’0O.

2% Cf. BROWN, El Evangelio, 11,1126 -1127 e 1161-1162.

236 Cf. SCHNACKENBURG, El Evangelio, 111, 298.

237 Cf. DE LA POTTERIE, La Pasidn, 55-56.

238 Cf. L. E. RECH, The New Interpreter’s Bible, Abingdon Press, Nashville 1995, IX, 813.

2% C. H. GIBLIN, “John’s Narration of the Hearing Before Pilate (John 18, 28 — 19,16a)” in: Revista Biblica,
LXVII: 1 (1986), 221-238.
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A delimitacdo desta pericope é aceite por grande parte dos estudiosos, incluindo
nela o versiculo de transicdo — Jo 18, 28: «De Caifas, levaram Jesus a sede do Governador
romano» —, que claramente marca a passagem espacial da accédo, e a sua conclusdao — Jo
19,16b-17 —, que ndo ¢é incluida na pericope, mas apresenta um paralelismo, onde Jesus no
principio Se encaminha para o Pretorio e, na concluséo, sai deste, encaminhando-Se para o
Golgota®®.

No interior da pericope encontramos movimentacdes fora-dentro-fora,
correspondendo cada movimentagdo a uma Cena. Cada trés cenas tem uma aplicacgéo,
corresponde aquelas e esta a um Acto. Temos assim a pericope organizada em dois Actos,
onde sé Pilatos intervém sempre nas seis cenas. Com esta repeticdo, o evangelista usa este
instrumento literario dramatico para construir seis cenas equilibradas®*.

C. H. Giblin, no citado artigo®?, aborda esta estrutura da pericope com elementos
literdrios, que R. E. Brown e R. Schnakenburg, defensores da estrutura concéntrica, ndo
referem, como é o paralelismo literario através das particulas Tote ovv (Entdo pois),
particulas que fecham os trés movimentos de cada Acto (fora-dentro-fora): «Estas
passagens conclusivas — afirma Giblin — ajudam a articular a progressdo da narrativa
entre as cenas dos trés primeiros dialogos e os Gltimos trés dialogos, juntamente com a
progressdo de toda a narrativa da paixao, incluindo as suas saidas e entradas»**.

Estas duas passagens (Jo 19,1-3 e 19,16a) terminam e comecam com a particula
Téte ovv (Entdo pois), com o verbo a descrever a accdo de Pilatos, ou seja, as cenas dos
didlogos. Nestas passagens, ndo se verificam os dialogos de ir para dentro e ir para fora.
Em Jo 19,1-3, R. E. Brown®** assume o (ir para) dentro como predicado verbal de Pilatos

em Jo 19,1, e faz de Jo 19,1-3 o centro da estrutura concéntrica das sete cenas, 0 que

240 Cf. PANACKEL, 1600 6 évpwmog, 250-251.

241 Cf. PANACKEL, 100 6 dvlpwmog, 251.

2 Cf. C. H. GIBLIN, “John’s Narration of the Hearing Before Pilate (John 18,28 — 19,16a)” in: Revista
Biblica, 221-238.

3 C. H. GIBLIN, “John’s Narration of the Hearing Before Pilate (John 18,28 — 19,16a)” in: Revista Biblica,
223.

2% Cf. BROWN, El Evangelio, 11, 1163.
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relativiza a progressdo dramatica do relato. Para C. H. Giblin?*®, com estas duas passagens
da-se, na estrutura paralela, um avango na progressao da narrativa, uma vez que o0s trés
primeiros encontros de Pilatos no Pretdrio, ora com os judeus ora com Jesus, e em Jo 19,1-
3 apresentam-se com a funcao de ser o ponto de referencia para os trés encontros seguintes,
permitindo uma unidade narrativa e dramatica dos dois movimentos (fora-dentro-fora). Jo
19,16a serve para concluir a série de confrontacdes e funciona como ponto de partida para
a cena climax da morte de Jesus, introduzida por Jo 19,16b-20.

Gostariamos de salientar que os defensores da estrutura concéntrica apresentam a
accdo de Jo 19,1-3 como decorrendo no interior e constituindo esta passagem a
centralidade na referida estrutura. Apesar de Jo 19,1-3 focar a sua atengéo para 0 motivo
principal do julgamento de Jesus — a realeza deste na cena de escarnio —, adoptaremos a
analise literaria e a narrativa progressiva por esses meios nos inclinarem a favor da
estrutura paralela®*®.

Ao terminar a delimitacdo da estrutura da pericope, surge a questdo da definicdo de
algumas cenas a partir dos elementos literarios, que a seguir sao esclarecidos.

C. Panackel mostra trés situacdes na delimitacdo das cenas do julgamento, que nos
levaram a optar pela sua estrutura. A primeira situacéo é a de que ha quem junte numa cena
Jo 19,8 com Jo 19,4-7%*", com a consequéncia de quebrar a continuidade da sequéncia dos
versiculos 8-9. E verdade que o verbo sicfiA@ev (entrou) deixa de ser o primeiro verbo na
referida cena, como acontece com as trés cenas anteriores, mas em Jo 19,12-13 (principio
da Cena VI) o verbo #jyayev (conduziu) é o segundo verbo, pelo que ndo pode ser um
critério decisivo. Embora o verbo gicfjABev (entrou) se situe no versiculo 9, continua na
primeira frase da Cena V. A segunda situacdo é a de que 0s que comecam a cena no v. 9
constatam uma simetria nos vv. 7.12.15, pelo que cada uma das Cenas IV, V e VI (estrutura
paralela) termina com a resposta irada dos judeus. A terceira situacdo é a de que ha quem

comece a Cena VI com o v. 12 em vez do v.13, como nés o defendemos; mas, como ja

25 Cf. C. H. GIBLIN, “John’s Narration of the Hearing Before Pilate (John 18,28 — 19,16a)” in: Revista
Biblica, 224.

246 Cf. PANACKEL, Tdod 6 dvlpwroc, 256.

247 Cf. BROWN, El Evangelio, 11, 1059.
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referimos anteriormente, é similar a Cena V e apresenta as reac¢fes de Pilatos face as
palavras de Jesus*®.

A estrutura paralela apresenta duas vantagens em relacdo a concéntrica: fornece,
acima de tudo, uma maior precisdo no respeitante a crescente tensdo, sobretudo por
implicar as escolhas decisivas por parte de Pilatos e por parte dos Judeus e, alem disso,
favorece a andlise dos motivos dos dois conjuntos de confrontagdes, que sdo a justificacdo
das accdes de Pilatos e a razdo de os judeus se considerarem na rejeicdo de Jesus como

rei?*.

3.1.2. As personagens da pericope

Depois de estruturarmos a pericope, debrucemo-nos brevemente sobre as
personagens ou agentes da narrativa: para além de Jesus, os chamados Judeus, Pilatos e o
Evangelista ou narrador.

Os Judeus sdo identificados no Quarto Evangelho ndo como uma etnia, uma
cultura, um povo, mas como uma ideologia que tomou corpo huma estrutura e um grupo de
poder. Dai que muitos tradutores pensem que, quando se usa o termo judeu neste sentido,
seja preferivel traduzir sistematicamente por os dirigentes judeus®. Neste sentido, os
Judeus sdo identificados como os que «ndo sdo da verdade, ndo entendem as Escrituras
(5,39-40), ndo se comportam como Abrado (8,56-58), ndo escutam Moisés (5,46-47)»°>".
Os Judeus sdo os dirigentes do povo judeu, como nos é apresentado em Jo 19,6: «Assim
que viram Jesus, 0s sumos sacerdotes e 0s seus servidores gritaram: crucifica-O!».

Pilatos aparece apenas no relato da Paixdo, sendo o representante do Império
Romano na Judeia. O seu titulo parece ser o de Prefeito (Praectus ludaeae), mais do que o

de Procurador. Odiava e desprezava os judeus e ndo escondia este desprezo, provocando

248 Cf. PANACKEL, 100 6 dvlpwmoc, 257.

9 Cf. C. H. GIBLIN, “John’s Narration of the Hearing Before Pilate (John 18,28 — 19,16a)” in: Revista
Biblica, 224.

%0 Cf. J. M. MARTIN-MORENO, Personajes del Cuarto Evangelio, Universidad Pontificia Comillas, Madrid
2002, 271.

1 MARTIN-MORENO, Personajes, 272.
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constantes confrontacdes com os Judeus™. O seu papel na narrativa é importante,
proclamando a realeza de Jesus através da sua movimentacdo na pericope. Nao perde a
oportunidade de provocar os Judeus através de Jesus. Completaremos o seu perfil mais
adiante, em 3.2.3.2.

Podemos pensar que, com as movimentagOes de Pilatos e a sua constante presenca
em todas as cenas, seria ele a personagem central, mas quem € central no relato € Jesus, por
ser Ele o tema de toda a discussdo e a volta d’Ele se agir e reagir e, sobretudo, por se tentar
vislumbrar a sua identidade. E inegéavel que o tema desta pericope centra-se na realeza de
Jesus, mas ha outros temas secundarios a ter em conta, como o de servo de Yahwé e o de
homem, este Gltimo de particular interesse na nossa dissertaco®>.

O Evangelista ou narrador tem o objectivo de conduzir o leitor a uma visdo do
mundo, daqueles que acreditam e encontram em Jesus a verdade e daqueles que nédo
acreditam. Na pericope, encontramos o Evangelista a dar-nos elementos para a
identificacdo de Jesus.

3.1.3. As cenas da pericope

Passamos a um resumo narrativo da pericope com alguns apontamentos histéricos,
sem que este seja o principal interesse deste trabalho. Ndo querendo fazer um paralelo
entre os Sinopticos e Sdo Jodo, sobre o relato da Paixdo, limitar-nos-emos a umas breves
mencdes de alguns aspectos.

A estrutura paralela, em que nos apoiaremos na analise de Jo 18,28 - 19,164,
comeca com um versiculo de transicdo, Jo 18,28, que indica 0 espago: «levaram Jesus a
sede do Governador romano»; o tempo: «Era de manha cedo» e a disposicdo de um dos
intervenientes, os Judeus, que «ndo entraram no edificio para ndo se contaminarem e
poderem celebrar a Pascoa». Verificamos que os Judeus estardo sempre fora do Pretorio,

longe de Jesus. O Evangelista mostra os Judeus a se excluirem da revelacdo de Jesus nas

252 Cf. MARTIN-MORENO, Personajes, 313-314.
253 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 287.
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Cenas Il e V, e apresenta a ironia da situacdo, ja que apresenta escripulos em entrar na
casa de pagdos, mas ndo sem usar Pilatos para crucificar Jesus inocente®*.

Cena I: Apresentacao das acusacgdes — Jesus entregue a Pilatos (Jo 18,29-32).

O didlogo comeca com Pilatos a dirigir-se para fora da sede do Governador, para se
inteirar do tipo de acusacdo que os Judeus trazem para entrega-I’O, as autoridades
romanas. A resposta dos Judeus néo foi clara: acusam Jesus de ser um malfeitor (kakov
now®v). Tal acusacdo genérica leva Pilatos a relevar a falta de pertinéncia da acusacdo e a
propor que a acusacdo seja julgada segundo a lei dos Judeus. E neste momento que 0s
Judeus revelam a Pilatos a sua intengdo: a morte de Jesus. Esta intengdo aparece-nos em Jo
11,50.53, com o Evangelista a relacioné-la com o que diz, mais adiante, em Jo 12, 32-33

Cena IlI: A questdo do reinado de Jesus — O primeiro interrogatério a Jesus (Jo
18,33-38a).

Pilatos entra no edificio e pergunta a Jesus se é o Rei dos Judeus (Jo 18,33). E a
mesma pergunta que aparece nos relatos da Paixdo dos Sindpticos. A resposta de Jesus é
também uma pergunta de esclarecimento: donde vem esta definicao, se dos outros ou dele
mesmo (Jo 18,34). Pilatos, um pouco irritado com a pergunta de Jesus, afirmando néo ser
judeu nem saber a razdo por que as autoridades judaicas Lho entregaram, pergunta-Lhe o
que fez (Jo 18,35). E Jesus volta a primeira pergunta, explicando a Pilatos que o seu reino
ndo é deste mundo, que se isso acontecesse ndo seria entregue as autoridades judaicas.
Parece ver-se aqui uma responsabilidade maior das autoridades judaicas nesta situacdo de
Jesus. Pilatos insiste na afirmacdo de Jesus ser Rei, e Jesus responde em Jo 18,37 com «Tu
o0 dizes; sou rei ...», logo acrescentando a sua origem: «Para isto nasci», e a sua missao:
«Para dar testemunho da verdade». Jesus finaliza em Jo 18,37: «Todo aquele que vive da
verdade escuta a minha voz». E Pilatos, por sua vez, remata a cena com uma pergunta, que
fica sem resposta em Jo 18,38: «Que é a verdade?».

Cena Ill: Barrabas é libertado em vez de Jesus — A tentativa de libertar Jesus (Jo
18,38b-40).

Pilatos sai novamente ao encontro dos Judeus (Jo 18,38b) e declara, pela primeira

vez, a inocéncia de Jesus. E, para mostrar a sua boa fé, apresenta um opc¢do de escolha

24 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 260.
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entre a libertacdo de Barrabas, um salteador, e de Jesus, Rei dos judeus (Jo 18,39). Era, de
facto, uma tradicdo libertar um preso pela Pascoa. A reaccdo dos Judeus é imediata: gritam
pela libertacdo de Barrabas, ou seja, querem condenar um inocente (Jo 18,40).

Segue a este primeiro grupo de trés cenas uma primeira aplicacdo: Jesus é
flagelado e coroado de espinhos (Jo 19,1-3).

Pilatos manda flagelar Jesus, em vez de declarar a sua inocéncia (Jo 19,1). Os
soldados, para ridicularizarem a identificacdo de Jesus de rei dos judeus, feita por Pilatos,
cravam-Lhe uma coroa de espinhos na cabeca e cobrem-n’O com um manto de pdrpura (Jo
19,2), e escarnecem-n’O com palavras e bofetadas (Jo 19,3). A entronizacdo de Jesus é
feita na humilhacao.

Cena IV: 0 Ecce-Homo (Jo 19,4-7).

Pilatos sai fora e, pela segunda vez, declara a inocéncia de Jesus, mostrando-O
coroado de espinhos e coberto com um manto de puarpura (Jo 19,4) e apresentando-O como
«Idov 6 dvhpwmog» (Jo 19,5b). Os Judeus, ou seja, 0s sumos sacerdotes e seus seguidores,
vendo-O, gritam a pedir a crucifixdo de Jesus. Pilatos declara pela terceira vez a inocéncia
de Jesus e tenta que os Judeus O julguem segundo a sua lei (Jo 19,6). A resposta deles foi
que, segundo essa sua lei, deve morrer por Ele Se declarar «viov fso» (Jo 19,7). E uma
nova acusacao que os Judeus apresentam contra Jesus, uma acusacéo religiosa.

Cena V: Jesus é interrogado pela segunda vez por Pilatos, que tenta libertd-/’O, e
o0s Judeus opbem-se a essa possibilidade (Jo 19,8-12).

Pilatos entra novamente no Pretorio, desta vez assustado (Jo 19,8), e tenta perceber
a origem de Jesus, mas Jesus nada responde (Jo 19,9). Pilatos impacienta-se com a falta de
colaboracdo de Jesus e tenta mostrar o seu poder (Jo 19,10), mas a resposta de Jesus, na
sua calma e serenidade, mostra que é Ele quem controla os acontecimentos. Jesus diz
também que quem tem maior culpa no que se estd a passar sdo os Judeus (Jo 19,11).
Pilatos tenta libertar Jesus, mas os Judeus avangam com a sibilina adverténcia de que quem
se declara rei € contra César (Jo 19,12). Esta Cena V tem em comum com a Cena Il o facto
de em ambas estarem, de um modo ou doutro, presentes todas as personagens, 0 que
aumenta o dramatismo da narrativa.

Cena VI: A Condenacéo de Jesus a morte na cruz (Jo 19,13-15).
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Pilatos sai novamente para fora e traz Jesus, fazendo-O sentar-Se numa tribuna,
num lugar chamado Lagedo ou Gdlgota (Jo 19,13). S&o indicados o dia e a hora desta
condenacdo: o dia da preparacdo da Pascoa, ao meio-dia. Pilatos apresenta Jesus como Rei
aos judeus (Jo 19,14), mas estes rejeitam-n’O. Pilatos insiste, mas eles declaram quem é o
seu rei: César, um estrangeiro (Jo 19,16). O Evangelista assinala aqui a ruptura definitiva
entre os Judeus e Jesus, ruptura ja visivel na colocacdo dos Judeus na cena: fora da sede do
julgamento.

E temos, no fim desta Gltima série de trés cenas, uma segunda aplicacdo: Jesus €
entregue para ser crucificado (Jo 19,16). Vé-se aqui a impoténcia de Pilatos em mudar os

acontecimentos: mesmo sabendo que Jesus esta inocente, entrega-O a morte.

3.1.4. Os instrumentos literarios

C. Panackel, sempre na citada tese, apresenta cinco instrumentos literarios
presentes na pericope em andlise (Jo 18,28-19,16a). S&o eles: as audicdes apoiadas em

duas fases, os dialogos, a progressdo narrativa, a ironia e a inversdo de papéis.

As audigdes apoiadas em duas fases sdo visiveis, em primeiro lugar, com 0s
Judeus que se encontram no exterior e com Jesus no interior, sendo esta a primeira fase. A
segunda fase é a constante repeticdo da movimentacdo de Pilatos: fora-dentro-fora. Estas
duas fases ajudam a descobrir as inten¢Ges do Evangelista, que sdo uma literaria e outra
teoldgica. A intencdo literaria revela-se nas movimentacGes de Pilatos, fora-dentro-fora (Jo
18,29.33.38; 19,4.9.13); a intencdo teoldgica aparece na desisténcia de falar com os Judeus
(cf. Jo 12,36)%°. C. Panackel afirma ainda que este instrumento literario, numa linguagem
simbolica, pode revelar dois dominios representativos, um romano e outro judeu, separados
pelo litostrotos ou gabatd. Sdo criados dois espacos: um fora, que representa um mundo
que ndo é divino, cuja esséncia é o ddio/aversdo e o engano e onde os judeus gritam, e 0

outro espaco esta dentro, onde Jesus, o enviado de Deus, anuncia palavras da revelacdo

2% Cf. PANACKEL, Tdod 6 dvlpwroc, 277.
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como testemunha da verdade. No meio dos dois espacos esta Pilatos, que anda de um lado
para o outro, influenciado, ora por uns ora por outros>®.

O dialogo é outro instrumento literario usado e construido em seis cenas da
pericope. Verificamos que as duas aplicacOes estdo ausentes de dialogo. Pilatos aparece
catorze vezes; Jesus aparece quatro vezes, e estas nas suas intervencdes reveladoras (Cenas
Il e V). Os Judeus e o Evangelista intervém respectivamente oito e sete vezes. O
Evangelista tem a funcdo de reflectir e informar, nos seus comentarios, para que a historia
chegue ao fim desejado®’.

A progressdo narrativa no Quarto Evangelho pode-se vé-la nos capitulos 4 e 9.
Nestas progressOes estd subjacente a identidade de Jesus, que inicia num nivel de
normalidade para atingir um seu climax num nivel de revelacdo superior. Estas progressdes
normalmente sdo circulares, e ndo é raro que os titulos de Jesus, ao serem usados mais de
uma vez, ganhem uma nova forma e até um novo sentido®®. Esta pericope, porém, néo tem
em conta apenas a imagem da pessoa de Jesus, mas também a descrenca dos Judeus e 0
envolvimento de Pilatos.

A progressdo da identidade da pessoa de Jesus, ndo incluindo Jo 18,36-37, que
contém afirmacdes préprias de Jesus sobre a sua divindade, permite-nos ter uma linha
progressiva a partir das outras personagens: ha um crescendo de GvBpwnoc-acusado (Jo
18,29, Pilatos) para 0 avbpwmog-rei escarnecido e investido (pelos soldados e por Pilatos:
Jo 19, 1-3.5), para rei dos judeus, escarnecido e solenemente proclamado (por Pilatos: Jo
19,14). Assim temos &vOpwmog — rei — Filho de Deus (Jo 19,7: os Judeus acusam-n’O de
blasfemo), com o termo Bactiede a ganhar o sentido verdadeiro em Jo 18,36-37%°.

A progressdo narrativa dos descrentes judeus é apresentada através das suas
acusacoes. Jesus é apresentado, primeiro, como malfeitor (Jo 18,30), tendo os Judeus o
objectivo de mata-1’0O (Jo 18,32), preferindo Barrabas (Jo 18,40); depois, Jesus € acusado
como blasfemo ao afirmar-Se filho de Deus (Jo 19,7: acusacéo religiosa); os Judeus estéo

determinados em matar Jesus e, no fim, Jesus é apresentado como um rei rival de César (Jo

2% Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvBpwmog, 277.
2T Cf. PANACKEL, 1600 6 dvpwmog, 228-229.
258 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 279.
29 Cf. PANACKEL, Tdod 6 dvlpwroc, 280.
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19,12: acusacdo politica). Os Judeus rejeitam o Messias e aceitam César (Jo 19,15). Nesta
progressdo (malfeitor — blasfemo — rei rival), vemos que o Evangelista salvaguardou a
tipicidade do tribunal romano, ao apresentar uma acusacéo politica, e ndo religiosa, para
condenar Jesus, com os Judeus a usar todos os meios ao alcance para O condenar a
morte®®.

A progressao narrativa no envolvimento de Pilatos comega na sua relutancia em
considerar o caso de Jesus (Jo 18,31); os judeus o pressionam, e Pilatos interroga Jesus
antes de O declarar inocente (Jo 18,33-38). Apesar desse julgamento que O declara
inocente, Pilatos trata Jesus como culpado, primeiro oferecendo a libertacdo de Jesus num
perddo pascal e, depois, com a flagelacdo (Jo 18,39-40). Pilatos reafirma a inocéncia de
Jesus, mas, confrontado com um ultimato contra 0 seu posto, entrega Jesus para ser
crucificado (Jo 19,4-6.12-16)%".

Outro instrumento narrativo usado pelo Evangelista € a ironia. E reconhecido pelos
autores que o evangelista Sdo Jodo € o maior irénico do Novo Testamento, e dai um certo
risco de colher o verdadeiro significado do que ele escreve®®. A ironia encontra uma
expressao clara neste tribunal. Em relacdo aos Judeus, € irénico o facto de permanecerem
fora do Pretorio para se manterem puros para a refeicdo pascal, ndo se preocupando com a
vontade de matar injustamente o verdadeiro cordeiro pascal (Jo 18,28). Por outro lado, o0s
Judeus declaram que a sua lei ndo Ihes permite matar (Jo 18,31), mas vao afirmar que tém
uma lei, segundo a qual, Jesus tera de ser morto (Jo 19,7). Os Judeus proclamam que nao
tém outro rei sendo César, enquanto por eterna Alianca Yahwé é o seu unico Rei (Jo
19,15¢)**. Quanto a Pilatos, a ironia também se situa na sua relagdo com os Judeus. O
Pilatos do Quarto Evangelho apresenta-se mais forte que o dos Sinopticos, mas a ameaca
de fazer chegar a situacdo a Roma, precipita os acontecimentos; Pilatos conserva o
controlo da situacdo e continua a provocar ironicamente os Judeus, quando lhes sugere que

julguem Jesus segundo a lei deles (Jo 18,31), quando repetidamente afirma que Jesus é rei

200 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 280.
261 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 281.
262 Cf. PANACKEL, Tdod 6 dvlpwroc, 281.
263 Cf. PANACKEL, Tdod 6 dvlpwroc, 281.
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dos judeus (Jo 18,39; 19,4.15) e quando a eles O entrega para que O crucifiqguem (Jo
19,6)%.

O ultimo elemento narrativo € a inversdo de papéis. No tribunal, vemos os Judeus
na veste de acusadores, Pilatos na de juiz e Jesus na de acusado. Apesar de os Judeus
dominarem os acontecimentos, o Evangelista e a sua comunidade sabem que, na verdade, €
Jesus 0 acusador e o juiz: «As acusacgdes e julgamentos dos inimigos de Jesus viram-se
contra os préprios acusadores. As palavras e acgdes destes tém um duplo sentido»*®.
Assim, quase todas as palavras constituem um paradoxo; cada ac¢do tem um motivo e
significado superficial e profundo, como é demonstrado em Jo 19,15c.

Para concluir, assinalaremos os trés elementos narrativos presentes na Cena IV, a
cena do Ecce Homo (Jo 19,4-7), que sera analisada em pormenor: a apresentacdo é feita
fora do Pretorio; é construida em forma de didlogo, com um Unica intervencdo do
evangelista (v.5a), e a imagem de dvOpwmoc-rei (v. 5b) evidencia uma clara progresséo da
do évOpwmoc-malfeitor (Jo 18,29)%°.

3.1.5. Temas cristoldgicos

Esta pericope é para C. Panackel o exemplo mais claro de que os principios
teoldgico e dramatico guiam todo este episddio do julgamento de Jesus perante Pilatos,
sendo 0 mais influenciado pela forma literaria-teolégica de Sdo Jodo®®’. Ha autores, como
R. E. Brown, R. Schnackenburg e I. de La Potterrie, que «insistem no dominio dos motivos
teoldgicos nesta seccdo do Evangelho e que o elemento dramatico do tribunal/julgamento,
tdo impressionante e evidente, esta ao servico das intencdes teolégicas do evangelista»”®®.

Os textos de Sdo Jodo tém dois niveis de interpretacdo: um superficial, ao nivel dos

269

actores, e um profundo, ao nivel do Evangelista ou narrador=~. Mas este sentido profundo

264 Cf. PANACKEL, 100 6 dvlpwmoc, 282.
265 PANACKEL, Td0d 6 dvfpwmoc, 282.
206 Cf. PANACKEL, Tdod 6 dvlpwroc, 282.
267 Cf. PANACKEL, Tdod 6 dvlpwroc, 283.
268 PANACKEL, Tdod 6 dvlpwmoc, 283.
289 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 283.
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ou ulterior ndo pode vir da fantasia do intérprete; tem de ser baseado em varios pontos
literérios do texto.

Ha que reconhecer que o tema principal desta pericope é o Realeza de Jesus. Neste
relato da Paixdo, podemos ver a centralidade de Jesus, quando se fala das questdes em
relacdo a sua identidade (Jo 18,33.37), ao seu trabalho (Jo 18,35b) e a sua origem (Jo 19,9).
E verdade que este tema também é dominante nos SinGpticos, mas S&o Jodo «trata esta
tradicdo muito livremente e com grande detalhe para extrair dai todo o pingo de ironia e
construir o dramético climax»®"°.

O termo Paociledg aparece, em relagdo com todas as outras personagens, com
diferentes conotagdes, apresentando os valores e contra-valores dessas personagens. Temos
Jesus, que aceita o titulo de rei-testemunha da verdade, mas um reino que ndo é deste
mundo (Jo 18,33-37: Cena Il); temos Pilatos, que chama Jesus Rei dos Judeus do ponto de
vista romano, considerando-O inofensivo (Jo 19,4-5: Cena IV, e Jo 19,13-14: Cena VI);
temos os Judeus, que usam o termo Baociledg para Jesus para rivalizar com César, forcando
a condenacdo de Jesus; tempos, for fim, os soldados, que usam o termo como rei libertador
de Israel para escarnecer, estando Ele sob o jugo do dominio romano (Jo 19,1-3: primeira
aplicacdo).

Este termo Bactiedc apresenta-se como uma grande ironia, ja que quase todos os
intervenientes, a excep¢do dos Judeus, e até o préprio, identificam Jesus como rei. O
climax desta proclamacao encontra-se em Jo 19,14, sendo o resultado de uma progressao
narrativa interna: «a propria proclamacao de Jesus como rei (18,33-37) — Jesus vestido de
rei (19,1-3) — Jesus rei apresentado como avépwmog (19,4-5) — Jesus rei entronizado e
apresentado como Basidevc (19,13-14)»%",

O tema da realeza de Jesus é tdo predominante no julgamento, que pde 0s restantes
em segundo plano. E o caso de Jesus, verdadeiro juiz, a que ja acenamos; o do controlo
exercido por Jesus no diadlogo com Pilatos, tema presente nas Cenas Il e V; o do Servo
Sofredor, particularmente presente na | aplicacdo e na Cena IV, a do Ecce Homo, bem

como o0 da inocéncia de Jesus, desenvolvida na tripla declaracdo de Pilatos (Jo 18,38b;

210 PANACKEL, Tdod 6 dvlpwmoc, 284.
"N PANACKEL, Tdod 6 dvipwmoc, 286.
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19,4.6¢)*”>. Embora o tema de Jesus como homem seja aparentemente menor, vamos
centrar-nos nas duas ocorréncias &vOpomoc em Jo 18,29 e Jo 19,5b. A esta Ultima
ocorréncia dar-se-4 uma atencdo especial no préximo subcapitulo. Agora debrucar-nos-
emos brevemente sobre Jo 18,29.

O julgamento comeca com a pergunta sobre que tipo de acusacdo € apresentada
contra Jesus por parte de Pilatos: «Tiva katnyopiov pépete kota t0d GvBpdmov T00TOD,»
(Que acusacdes apresentais contra este homem?: Jo 18,29). Para Pilatos, Jesus ndo passa
de um homem comum, um judeu (Jo 18,35b). Mas as progressivas acusacfes dos Judeus
levam-no a pensar que ndo se trata de um homem qualquer. De uma acusacdo genérica,
obrog xoxov woidv (malfeitor: Jo 18,30), passa-se para uma acusacio religiosa, «w viov
Ocob éavtov émoinoev» (fez-se filho de Deus: Jo 19,7), para terminar numa acusacao
politica, «zac ¢ Poociléa éovtov moidv dvtiléyer 1@ Kaioapr» (fez-se rei contra César: Jo
19,12)*". Constata-se que as acusacdes religiosas incluem em si a humanidade de Jesus,
como no caso de Jo 19,7, Jo 5,18 e Jo 10,33. Em Jo 19,7 é claro constatar a intencdo do
Evangelista de dar a conhecer o que ainda ndo esta expresso: o0 contraste entre 0s estados
humano e divino de Jesus. Assim, temos Pilatos a declarar Jesus como &vOpwmog com
desprezo e sem importancia. Os Judeus, por sua vez, em varias ocasifes enfatizam a
humanidade de Jesus. Mas séo os Unicos que falam dessa humanidade. O proprio Jesus diz:
«Eyw €lg T00T0 Yeyévvnuar kal gi¢ tovTo éjAvla gig Tov kéouovy» (Eu para isto nasci e para

isto vim ao mundo: Jo 18,37¢), referindo-Se ao seu nascimento fisico’*.

3.2. A Cena do Ecce Homo (Jo 19,4-7)

Depois de dar a conhecer a estrutura do relato da Paixao segundo Sao Jodo e as suas
interacgdes através de elementos literarios do texto, centramos agora a nossa atencao no
motivo do nosso trabalho, que é a Cena do Ecce Homo (Jo 19,4-7), com particular
interesse pelo seu estudo exegético-teoldgico. Nesta abordagem e estudo, seguiremos

essencialmente C. Panackel, comegando por apresentar a estrutura e a analise da referida

272 Cf. PANACKEL, Tdod 6 dvlpwroc, 287.
23 Cf. PANACKEL, Tdod 6 dvlpwroc, 287.
2% Cf. PANACKEL, Tdod 6 dvlpwroc, 288.
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Cena, para fazer, a seguir, uma breve referéncia a seméntica das palavras-chaves da
expressdo idov O GvBpwmog, pronunciada por Pilatos, e uma Ultima referéncia ao

significado primario e ulterior da dita expressao.

3.2.1. A estrutura de Jo 19,4-7

Na estrutura paralela, apresentada e defendida por C. H. Giblin e C. Panackel nas
suas ja citadas obras, este excerto corresponde a Cena IV, que é a primeira do Acto Il e
exclusiva na narrativa da Paixao joanica, ndo aparecendo nos Evangelhos Sindpticos.

A estrutura da Cena em questdo apresenta um quiasmo, em que 0s versiculos 4 e 5
correspondem a A, o versiculo 6a a B, o versiculo 6b a B™ e o versiculo 7 a A". Isso faz
com que a configuracdo do quiasmo seja ABB'A’. A Cena é apresentada em forma de
didlogo entre Pilatos e os Judeus, com Jesus, que é o motivo desse didlogo, em siléncio.
Em AA" da-se um paralelismo antitético em relacdo a Jesus, ou seja, em A (vv. 4.5) Jesus é
inocente e dvbpwmog, e em A” (v. 7) é culpado e viov Bgod. Constatamos ainda que as
intervencdes de Pilatos (AB") declaram a inocéncia de Jesus, enquanto as intervengdes dos
Judeus levam a sua condenacdo a morte (BA"). As introdugdes da Cena IV, ou seja, 0s
versiculos 4-5, que correspondem a A, tém dois propdsitos: o primeiro é expresso no
versiculo 4 (é&fA0ev mahv €€ O ITiAdtog), que da inicio, no Acto Il, & nova série e que se
traduz no fora-dentro-fora das cenas; o segundo esta expresso no versiculo 5, que descreve
Jesus vestido de rei e com uma coroa de espinhos na cabeca, evocando a Cena anterior, a
da flagelagdo (vv. 1-3), e assim sublinhando o facto de Pilatos apresentar Jesus mascarado

de rei®”.

3.2.2. A analise de Jo 19,4-7

O cenario dramatico criado pelo autor do Quarto Evangélico, representando Jesus

apresentado aos Judeus depois de ser reconhecido por Pilatos como Rei dos Judeus (Jo

2> Cf. PANACKEL, T60d 6 dvBpwmoc, 296-297.
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18,39) e de ser coroado e investido pelos soldados como tal, na flagelagdo (Jo 19,1-3), ndo
se encontra nos Sindpticos?’.

No versiculo 4, vemos Pilatos sair do Pretorio para se encontrar com o0s Judeus e
anunciar-lhes que vai trazer o prisioneiro para fora, declarando ndo encontrar n’Ele
nenhum motivo de condenacdo. Aqui, Pilatos, devolve aos Judeus o acusado «dyw vuiv
avrov &w» (vou trazé-10 ca fora: Jo 19,4) que estes Ihe entregaram (Jo 18,28: «Ayovowv
obv tov Tnoodv»), para que reconhecam também eles a sua inocéncia. Esta aparicdo
dramatica de Jesus tem para Pilatos dois objectivos: o primeiro € tornar a pessoa de Jesus
ridicula, fragil e inofensiva, para que os Judeus deixem cair o fundamento da sua acusacgao
e percebam que ele, romano, viu a falta de sinceridade na acusagédo a Jesus como Rei do
Judeus; o segundo objectivo, expresso no vestuario de Rei dos Judeus, carregado de
simbolos régios na flagelacdo, é ridicularizar as esperancas dos Judeus em matéria de
realeza e humilhar o seu espirito nacionalista. O facto de Pilatos ndo simpatizar com o0s
Judeus permite afirmar que as declaragdes de inocéncia que faz a favor de Jesus ndo séo
motivadas por razdes de garantia judiciaria, mas pela vontade de afirmar «enfaticamente a
sua relutancia de continuar com a falsa acusacdo judaica contra Jesus»?'’.

No versiculo 5a, € Jesus que sai por sua iniciativa (¢£fjA0sv), apesar de Pilatos
dizer, no versiculo precedente que O ira trazer para fora: «dyw duiv adrov &w», trazendo
(pop@v) ele a indumentéria de rei: a coroa de espinhos e 0 manto de purpura, numa alusao
a Is 63,1-3. O Evangelista, assim, «sublinha a superioridade de Jesus sobre as pessoas €
0s acontecimentos, mesmo durante o seu julgamento»*’®. Saliente-se ainda, no versiculo
em questdo, o siléncio magistral de Jesus em contraste com a reac¢do tempestiva dos seus
inimigos (vv. 6a.7) e a irdnica e reiterada resposta de Pilatos no versiculo 6b (Jo 18,313
18,38b e 19,4)%™.

O versiculo 5b sera objecto de analise pormenorizada no ponto 3.2.3.

No versiculo 6a, depois da declaracdo da inocéncia de Jesus por parte de Pilatos (V.

4) e do escarnio e comédia da apresentagdo do Rei dos Judeus (v. 5a), os Judeus

27% Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvBpwmog, 297.
2" PANACKEL, Tdod 6 dvlpwmoc, 299.
28 PANACKEL, Tdod 6 dvipwmoc, 299.
2% Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 299.
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enfurecem-se vendo que a sua acusacgdo € rejeitada, com o risco de verem goradas as suas
pretensdes de dar a morte a Jesus. E de registar que quem se enfurece é uma delegacéo
oficial: «oi dpyiepeic kai oi vmnpérar» (0S sSUMOS sacerdotes e 0s seus servidores, e ndo
propriamente of Tovdaior (0s Judeus); pedem aos gritos a crucifixdo de Jesus (oradpwoov
arovpwaoov). Estes gritos fazem pensar na afirmacdo do tipo de exaltacdo de Jesus em Jo
3,14-15: «Assim como Moisés ergueu a serpente no deserto, assim também é necessario
que o Filho do Homem seja erguido ao alto, a fim de que todo o que cré n’Ele tenha a vida
eterna», bem como nos gritos (ékpadyacav) da aclamacdo em Jo 12,13: «Hosanna!
Bendito o que vem em nome do Senhor, o Rei de Israel», gritos esses em contraste com
estes?®,

No versiculo 6b, Pilatos ficaria satisfeito vendo-se livre de julgar um réu de uma
acusacdo gue ele bem sabe ndo ser consistente; um réu inocente, acusado por 6dio e inveja
dos Judeus. Os acusadores porém exigem a crucifixao do réu. Nesse contexto, Pilatos tenta
pela terceira vez devolver Jesus a justica judaica: «Levai-o e crucificai-o vos mesmos. Eu
ndo descubro nele nenhum crime». A resposta de Pilatos as exigéncias das autoridades
judaicas ndo deixa de ser irénica e sarcastica, porque ambas as partes tém consciéncia da
impossibilidade de realizar tais exigéncias, uma vez que o condenar a morte ultrapassa as
competéncias do poder judaico. Aqui Pilatos, mais uma vez, tenta humilhar as autoridades
judaicas, colocando-as perante essa falta de poder politico e levando-as a reconhecer a
impoténcia que, momentos antes, ja haviam reconhecido: «N&o nos é permitido dar a
morte a ninguém» (Jo 18,31b). Por outro lado, Pilatos, ao reafirmar a inocéncia de Jesus,
pde a nu a falta de escripulos das autoridades judaicas, que pretendem matar um
inocente?®.

No versiculo 7, o dltimo desta Cena 1V, os Judeus desistem da acusacao genérica
de malfeitor e perturbador messianico (Jo 18,30), para apresentar, pela primeira vez na
narrativa da Paixdo, uma acusacdo contra Jesus de caracter exclusivamente religioso: «N6s
temos uma Lei e, segundo essa Lei, deve morrer, porque disse ser Filho de Deus». Esta

resposta dos Judeus «exprime a causa religiosa da inimizade que persegue Jesus ao longo

280 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvBpwroc, 300.
281 Cf. PANACKEL, T60d 6 dvBpwmoc, 300-301.

80



do Evangelho e introduz um novo facto no plano das confrontagbes do julgamento,

nomeadamente, a identidade divina de Jesus»?.

A expressdo viov Ogod tem um
significado plenamente joanico, mas ndo um significado especificamente messianico de
Pooiledg. Assim, apesar da «auséncia do artigo definido em viov G¢od, a expressao € para
ser entendida aqui no sentido individual (ut hic) e ndo meramente em sentido qualitativo
(ut talis)»?®2,

O que provoca a acusagdo dos Judeus ndo é o simples uso do titulo de Filho de
Deus ou de Filho, mas o facto de Jesus Se igualar a Deus-Pai (Jo 5,17; 8,58; 10,30). Estes
ditos ultrapassam as fronteiras da filiagdo pela obediéncia moral e da relacdo ética,
passando para um campo de sentido da esfera metafisica, onde todos podem almejar a
possibilidade de serem filhos de Deus®*.

A acusacao politica de Rei dos Judeus passa a ser uma acusacao religiosa, a de
Filho de Deus, e é apresentada como uma ofensa capital a lei judaica (Ex 22,27; Lv 24, 16;
Nm 15,30-31). Pilatos esta prestes a respeitar 0 modo de reger segundo o modus regendi
romano dos territdrios conquistados. Para os Judeus, Jesus ndo € condenado apenas por
blasfémia, mas é também culpado de enganar (Jo 7,47-49) e de p6r em risco a existéncia
do Judaismo (Jo 12,47-48). Os Judeus apresentam-se como os defensores da lei ao longo
do Evangelho (Jo 5,10; 7,49; 9,16; 12,34). No relato da Paixao, comegam por se apresentar
perante Pilatos como zelosos no cumprimento da lei (Jo 18,31), e agora baseiam a sua
acusacdo na lei para matar Jesus. E possivel verificar um redobrar do esforco dos Judeus
para forcar Pilatos a executar a lei judaica através do contraste do éym de Pilatos (v. 6b)
com 0 fipeic dos Judeus (v. 7): «jusic vouov &ouev»>®.

A intervencdo dos Judeus, neste versiculo 7, é significativa por cinco razoes.
Primeiro, por os Judeus serem desmascarados, uma vez que se descobre que a razdo
politica que apresentam serve para encobrir a razdo religiosa, conseguindo assim os Judeus
condenar Jesus num tribunal romano com uma acusagédo falsa. Segundo, por os Judeus

terem um 6dio mortal a Jesus, ndo acreditando que Ele seja o Filho de Deus, que é o maior

282 PANACKEL, Tdod 6 dvipwmoc, 302.
283 PANACKEL, Tdod 6 dvpwmoc, 302.
284 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 303.
285 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 303.
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pecado para So Jodo (Jo 8,24; 15,22; 16,9); tal animosidade é dada a conhecer no tribunal
romano e a opinido publica. Como terceira razéo é a realeza de Jesus apresentar-se na sua
auténtica propriedade, na sua transcendéncia, invertendo-se ironicamente os papéis de
Pilatos e Jesus, ou seja, Jesus apresenta-Se como juiz e rei de Pilatos. A quarta razdo esta
no facto de Pilatos apresentar Jesus como &vOpwmog (v. 5) antes da acusacgdo dos Judeus de
Jesus dizer ser viov 0eod (v.7). Estes dois termos — dvBpwmog e viov Ocod — definem a
pessoa de Jesus e apresentam-se inseparaveis um do outro. Ironicamente, o Evangelista faz
de Pilatos e dos Judeus testemunhas inconscientes da verdade crista: Pilatos que proclama
a inocéncia de Jesus GvBpwmnog, e 0s Judeus que declaram Jesus viov Beod, através da
irbnica profecia de Caifdés (Jo 11,50) de Ele morrer no cumprimento da lei, como
cumprimento da vontade de Deus. A quinta e ultima razdo da relevancia da intervencao
dos Judeus no versiculo 7 estd no facto de, através dessa acusacdo dos Judeus, o leitor
intuitivo ouvir o debate entre as comunidades cristds e o Judaismo, nos dias do evangelista.
Ao longo dos tempos, o interesse central dos cristdos passa do Reino pregado por Jesus
para a propria pessoa de Jesus. O debate deixa de ser conduzido no nivel das credenciais

messianicas de Jesus (Jo 7), passando para o nivel da sua relacdo com Deus (Jo 5-10)%°.

3.2.3. O significado de 1d00 ¢ d@vOpwmos (Jo 19,5b)

Neste Gltimo sub-capitulo, onde converge todo o trabalho da presente dissertacao,
apresentamos o significado semantico das palavras i6ob e o @GvOpwmog. Depois,
indicaremos brevemente algumas hipo6teses dos estudiosos quanto aos significados
primario e profundo ou ulterior dos termos em questdo, para expor mais

pormenorizadamente a teoria de C. Panackel em relacdo ao Ecce Homo.

3.2.3.1. Semantica das palavras-chaves idod € 6 dvlpwmos

A expressdo de Pilatos «idov ¢ dvOpwmog» (Jo 19,5b) tem duas palavras idoov e ¢

avlpwmog.

288 Cf. PANACKEL, T60d 6 dvBpwmoc, 304-305
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A palavra idov é literalmente o aoristo médio da terceira pessoa do singular do
verbo dpaw (olhar), sendo usada como particula demonstrativa, quando acentuada; em
conex&o ou relacdo com um nome, tem o sentido de aqui esta, contemplai!, vede®®’.

A palavra em questdo aparece quatro vezes no Quarto Evangelho (4,35; 12,15;
16,32 e 19,5). Segundo C. Panackel, ndo se trata de uma simples interjeicdo, mas de uma
particula que, como ¢ (Jo 19,14), é um convite para quem escuta a fazer uma confissdo
de fé e que, para o autor sagrado, serve para chamar a atencdo do leitor ou sublinhar a
grandeza de algo ou a importancia de um vaticinio, conforme o caso®®.

O artigo definido ¢ também esta antes de um nome comum, e pode ter o sentido de
dar especial atencdo a algo ou alguém, que é Unico ou 6bvio na sua espécie, neste caso, 0
homem?®°.

A palavra davfpwmoc estd no nominativo singular masculino. Com o artigo
anteriormente mencionado, tem o sentido de se referir a quem se dirige, neste caso com 0

intuito de suscitar pena®®. Significa homem.

3.2.3.2. Os significados primario e ulterior de Jo 19,5b

Para a expressdo idov d dvlpwmog 0S autores dao varios significados primarios. C.
Panackel agrupa em cinco esses significados: a ridicularizacdo da acusacdo dos Judeus,
uma expressdo do desprezo de Pilatos por Jesus e pelos Judeus, um apelo a filantropia dos
Judeus, uma expressdao da impressdo que Jesus fez em Pilatos ou uma férmula de
absolviggo®".

C. Panackel também sintetiza os varios significados profundos ou ulteriores de Jo

19,5b, defendidos por varios autores: Filho do Homem, Homem por exceléncia, 0 Homem

%87 Cf. “I800”, in: W. BAUER, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, 22 ed., The University of Chicago Press, Chicago and London 1979, 370-371; “Idob —
Idou — see, behold”, in: H. BALZ — G. SCHNEIDER, Exegetical Dictionary of the New Testament,
William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapid (Michigan) 1991, II, 173.

288 Cf. PANACKEL, 100 6 dvlpwmoc, 294.

89 Cf. “0, 7, 167, in: W. BAUER, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, 22 ed., The University of Chicago Press, Chicago and London 1979, 550.

290 cf, “AvBpomog, ov, 67, in: W. BAUER, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature, 22 ed., The University of Chicago Press, Chicago and London 1979, 69.

21 Cf. PANACKEL, T60d 6 dvlpwmoc, 312-314.
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celestial, o Paradoxo da Palavra Incarnada, Jesus que € Humano, o Servo sofredor e o Filho
de Deus. Varios destes significados ja foram abordados na 11 parte desta dissertagio-.
Como se pode perceber, ha varios sentidos quer para a significacdo primaria quer
para a significacdo ulterior dos varios autores. Apresentaremos as conclusdes de C.
Panackel relativamente ao significado primério de Jo 19,5b. Apresenta ele a importancia da
personagem de Pilatos no julgamento, para se colher o significado primério da expressao:
i60d 6 dvbpwmoc (Jo 19,5b)*. Pilatos é uma personagem, é «o tipo de homem que para o
evangelista deve ser o mais decisivo factor que determina o significado primario de
19,5b»?%*. Por isso, faremos um resumo do seu perfil em relacdo a Jesus e aos Judeus.
Pilatos, em relagdo a Jesus, apresenta-se como um formal inquisidor para qualquer
avOpwmog que é acusado (Jo 18,29) e que lhe é entregue com acusagdes politicas. Ndo tem
uma posicdo pessoal, mas fecha-se em si perante a auto-revelacdo do acusado (Jo
18,35.38a); esté legalmente convencido da inocéncia de Jesus (Jo 18,38b; 19,4.6b) e nunca
esta explicitamente contra Jesus, mas ndo tem qualquer peso na sua consciéncia o submeté-
I’0O a violéncia, ao escarnio (Jo 19,1-7.13-15) e a condenacdo (Jo 19,13-15.16a), para
conseguir os seus objectivos®®. Em relacéo aos Judeus, Pilatos apresenta-se no julgamento
com o retrato daquele que se recusa a aceitar sem mais a san¢do da condenacgéo de Jesus
por parte do Sinédrio (Jo 18,29); sarcasticamente insulta-os, referindo a falta de poder
juridico dos mesmos para penas capitais (Jo 18,31a); desdenhosamente pergunta a Jesus se
é — ele, Pilatos — judeu? (Jo 18,35a); declarando a inocéncia de Jesus, distancia-se dos
Judeus e opde-se a sua acusacdo politica (Jo 18,38b; 19,4.6b); tacticamente usa o costume
da amnistia pascal para contraria-los e humilha-los, fazendo-lhes uma proposta impossivel:
a de libertar Jesus (Jo 18,39), e ironicamente chama Jesus Rei dos Judeus na audicdo que
Ihes faz (Jo 18,39; 19,14.15b); flagela-O e escarnece-O para irritar o espirito nacionalista

dos Judeus (Jo 19,1-7.13); refere-se a Jesus como Rei deles (Jo 19,14.15b) e solenemente

292 Cf. PANACKEL, T60d 6 dvlpwmoc, 315-322.
293 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 326.

2% PANACKEL, Tdod 6 dvlpwmoc, 326.

2% Cf. PANACKEL, T60d 6 dvlpwmoc, 326-327.
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até O apresenta duas vezes de forma insultuosa, no escarnio da roupa de rei (Jo
19,5b.14)*%°.

Para Pilatos, Jesus nao passa de um évOpwnoc (Jo 18,29; 19,19,5b), de um simples
bode expiatorio para expressar em palavras e ac¢Ges a sua opinido e atitude face aos
Judeus. Pilatos parece ter prazer em opor-se as inten¢fes dos Judeus e em humilhar o seu
espirito nacionalista; parece ter a intengdo de, com a expressao idov 6 GvOpwnoc, fazer a
humilhacéo visual do Rei dos Judeus, ou seja, a humilhacdo dos proprios Judeus. Pilatos
expressa 0 seu desprezo, nao tanto com o uso de dvBpwmog, mas através da figura régia do
rei judeu, que est4 flagelado e é escarnecido®’.

E assim que, com esta descricdo de Pilatos e a sua relagdo com Jesus e os Judeus,
C. Panackel apresenta o significado primario de Jo 19,5b. E, acima de tudo, o «escérnio de
Pilatos as esperancas messianicas dos Judeus, através da sangrenta e flagelada figura
escarnecida do “Rei dos Judeus”. Contém em si a exposi¢do do ridiculo da acusagdo

politica dos Judeus contra Jesus»**®

. Assim, a expressdo em questdo ndo € um apelo a
filantropia dos Judeus, nem uma expressdo da nitida impressao que Jesus faz a Pilatos, nem
tdo pouco uma formula de absolvicdo. Os Judeus perceberam que a expressao idov o
avBpwrog servia para menospreza-los e, por isso, uma parte deles, oi apyepeic (Jo 7,32.45;
18,3.12.18.22) kai ot vanpétat, 0S que avivam o orgulho nacional, e ndo os simplesmente
chamados Judeus, os que sdo os frequentes acusadores de Jesus no julgamento, esses
aperceberam-se da chacota, reagiram gritando e com violéncia: ékpavyacav... GTaOpOGOV

otavpascov (19,6)%%.

Relativamente ao significado profundo ou ulterior da expresséo idov 6 avlpwmnog,
C. Panackel apresenta a sua proposta em dois momentos: um, comparando 19,5b com as
ocorréncias de avbpomog, realcando, nesta comparagdo, cinco aspectos: a énfase na
humanidade de Jesus, a transcendéncia de Jesus, Jesus Messias, Jesus Revelador, Jesus
Juiz; no segundo momento, dando o profundo significado da expresséo.

2% Cf. PANACKEL, Tdod 6 dvlpwroc, 327.

297 Cf. PANACKEL, T60d 6 dvBpwmoc, 327-328.
2% PANACKEL, Tdod 6 dvlpwmoc, 328.

299 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 329.
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O evangelista enfatiza a humanidade de Jesus em Jo 19,5b através da progressdo
paralela da identidade de Jesus. Podemos vé-lo, no Acto | (18,29 — 18,30 — 18,39b — 19,1-
3), em avOpwmog — um malfeitor — chamado Rei — Rei coroado e, no Acto Il (19,5b — 19,7
—19,14 — 19,16a), em GvBpwmog — Filho de Deus — proclamado Rei — Rei condenado. Ha,
no Quarto Evangelho e, concretamente, nos capitulos 3, 4 e 9, outros exemplos desta
progressdo paralela em relagdo a Jesus*®.

Outra caracteristica da Cena do Ecce Homo, quanto ao uso do termo dvlpwmog
(19,5b), é o contraste que existe entre 0 &vOpwmoc da expressdo em questdo e viov Ogod
(19,7)*". Igual contraste encontramo-lo nos capitulos 3, 5, 8, 9 e 10 do Quarto
Evangelho®.

A referéncia directa e indirecta da transcendéncia de Jesus, no decorrer do
julgamento, faz lembrar que a personagem principal Jesus é também divina. A referéncia
directa da-se na Cena Il (Jo 18,33-37a), aquando da auto-revelacdo de Jesus de ter um
reino que ndo é deste mundo e Ele ser testemunha da verdade. A referéncia indirecta e a
acusacdo que os Judeus fazem a Jesus de Se chamar Filho de Deus (19,7). Aqui também
estd uma fina ironia, pelo facto de os grandes inimigos de Jesus levantarem um tema de
transcendéncia®®®. H4 outros exemplos onde se enfatiza esta transcendéncia nas ocorréncias
de GvBpwmnog nos capitulos 3, 5, 8, 10 e 11 do Quarto Evangelho. Nestes casos, e também
em Jo 19,5b, o aspecto humano de Jesus é completado com o aspecto divino no contexto
mais préximo, ou seja, em Jo 19,7: «viov Oeoi»"".

Como ja afirmamos, o tema da realeza de Jesus é o tema principal no relato de
Paix&do (Jo 18-19), com 12 ocorréncias de Baciledg, mas nenhuma delas esta directamente
relacionada com as ocorréncias de @vOpomog. Ha sim na Cena IV (Jo 19,4-7), uma
presenca implicita da realeza de Jesus no modo como Ele esta vestido. O tema de Jesus Rei
(Messias) é abordado pelo evangelista em relagdo as ocorréncias de &vOpwmog Nnos
capitulos 3, 7, 9 e 11 por palavras e, agora, em Jo 19,5b posto em acto. A grande ironia da

300 Cf, PANACKEL, 100 6 dvBpwmoc, 330.
301 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 331.
%02 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 331.
303 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 332.
304 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvBpwroc, 332.
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situacdo em 19,5b é o facto de Jesus ser escarnecido e vestido como Rei e apresentado
como &vbpanoc, sendo Ele na realidade o verdadeiro Rei messianico®®.

Jesus apenas Se revela na Cena Il, durante todo o julgamento, apresentando-Se
como testemunha da verdade e afirmando que o seu reino ndo € deste mundo (Jo 18,36-
37). Para C. Panackel, o evangelista convida a ver a apresentacdo que Pilatos faz de Jesus
como uma epifania, um acto solene de Jesus como revelador®®.

Jesus € juiz através da ironia e dos papéis invertidos, dois elementos literarios
usados pelo evangelista: «Jesus, o acusado, € na verdade o juiz que acusa 0s acusadores e
0 seu juiz (cf. 19,11)»%".

C. Panackel diz que o significado de Jo 19,5b € a afirmacdo de Jesus homem-Filho
de Deus, porque, através da progressdo da identidade de Jesus, que culmina na afirmacao
de Jesus como Paoctiedg, aponta para a identidade basica como homem. Através do
contraste humano divino entre &vBpwmoc € viov Oeod; através das recorréncias deste
contraste e progressao na maioria das ocorréncias de dvOpwmnoc e da proposta anti-docetista
do Quarto Evangelho, conclui que, com estas enigmaticas palavras de Pilatos idov 0
GvBpomoc, «o evangelista tenciona, acima de tudo, dar énfase & humanidade de Jesus»*%,
«realcar a humanidade palpavel de Jesus, e ndo sé recordar e realcar o paradoxo do
logos tornado carne, agora atingindo as suas consequéncias extremas»®”°. Também esta
expressdo idov o GvOpwmog evoca, através do contraste com viov 0god, em que os Judeus
se mostram descrentes, a divindade de Jesus.

Assim, temos a apresentacdo da Cena do Ecce Homo (19,4-7) a salientar, através da
progressao GvBpwnoc (v.5b) — Poaocirevg (v.14), a humanidade e, através do contraste
avOpomog (v.5b) - viov Oeod (v.7), a salientar a divindade, com as ocorréncias de

avOpwmog a enfatizar a humanidade de Jesus e Jesus como Filho de Deus.

305 Cf. PANACKEL, 100 6 dvlpwmoc, 334.
306 Cf. PANACKEL, Td0d 6 dvlpwroc, 335.
%7 PANACKEL, Tdod 6 dvipwmoc, 335.
398 PANACKEL, Tdod 6 dvlpwmoc, 336.
399 PANACKEL, Tdod 6 dvlpwmoc, 337.
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CONCLUSAO

Familiarizado desde a infancia com o icone do Ecce Homo, a representacdo da
apresentacdo de Jesus a multidao por parte de Pilatos, esse Jesus que, depois da flagelagéo,
é apresentado num ridicularizado traje de rei, com um pedaco de purpura aos ombros, uma
cana na mdo e uma coroa de espinhos na cabeca, familiarizado, como dizia, com essa
imagem, alvo da maior expressao religiosa e da maior festa da minha ilha de Sdo Miguel e
do inteiro arquipélago dos Acores, e vindo a estudar teologia, era compreensivel que
sentisse uma curiosidade e interesse especiais de aprofundar o sentido dessa cena biblica,
procurando — para usar a linguagem de C. Panackel na obra atrds citada — passar do
significado aparente ou primario dessa cena, a primeira vista banal, para o seu significado
profundo, que certamente teria, tratando-se alias de uma passagem do Evangelho de Sao
Jodo, ainda por cima exclusiva dele, esse evangelista que se caracteriza pela arte de dar
significado profundo a acontecimentos e ditos da vida de Jesus. O Ecce Homo, colocado
por Sdo Jodo na boca de Pilatos, teria certamente um significado especial, que valeria a
pena descobrir. Dai a aventura da exploracao feita com esta dissertagéo.

Estando a cena do Ecce Homo situada na Biblia e exclusiva do Quarto Evangelho,
era natural que a exploracdo fosse feita a nivel e no contexto do estudo biblico,
nomeadamente da exegese, e que privilegiasse o evangelista que a relata. Dai também os
limites de objectivos e de subsidios bibliograficos desta dissertacao.

A expressdo literaria que servia como que de legenda da icone em questdo
centrava-se na palavra homem, pelo que se tornava obrigatério encaminhar essa exploracao
pela antropologia biblica, aplicada a pessoa de Jesus que Pilatos apresenta.

No vasto percurso do Antigo Testamento, limitdmo-nos, por exigéncia de
contencdo de paginas, a algumas etapas significativas, em que sobressai a especificidade
desse ser criado por Deus, chamado homem, que teve em Ad&o o seu progenitor. O Antigo
Testamento é, de facto e em dltima analise, a historia desse ser humano, sublime e

fragilizado pela sua natureza, que encontrard no Novo Testamento, na encarna¢do ou
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humanizagdo de uma Pessoa divina, 0 Adyog Logos, Filho Unigénito de Deus Pai, a sua
restauracdo como imagem e semelhanca do mesmo Deus e o seu pleno significado
humano.

A antropologia do Antigo Testamento permitiu identificar o ser humano como
alguém aberto a Deus e em perene dialogo com Ele, um ser integrado na colectividade da
Sua espécie e que, no contexto de um Povo de que fazia parte, fez um percurso historico na
esperanca de uma perfeicdo e plena realizacdo na Revelacdo e identificacdo de um
Messias: Deus feito carne, ou seja, feito homem. E eis as ditas etapas significativas e
sugestivas desse Homem que viria dar sentido ao homem: o Filho do Homem da visao de
Daniel, o Servo de Yahwé da profecia de Isaias, 0 homem orante dos Salmos onde melhor
se exprime a relacdo do homem histérico com Deus, na relagdo de comunhdo e de
dependéncia: homem orante, pobre ou dependente, justo ou anelando a justica no sentido
de perfeicéo.

E eis-nos na antropologia do Novo Testamento, ou seja, no encontro com o Deus
que Se fez homem e que veio dar pleno significado e realizacdo ao homem. Nesse vasto
panorama antropoldgico da literatura neo-testamentaria, era necessario limitar o percurso,
0 que fizemos cingindo-nos ao Quarto Evangelho, onde uma abordagem da terminologia
joénica relativamente a encarnacdo do Filho de Deus nos levou a uma outra mais profunda
da propria encarnacdo, procurando na roupagem literaria do evangelista descer ao profundo
desse mistério de um Deus feito homem, verdadeira Xap&, verdadeiro "AvOpomog e, ao
mesmo tempo, Filho do Homem e Filho de Deus, o Messias humano e divino, verdadeiro
Rei de Israel, do Israel formado pelos que O acolheriam ao longo da historia.

Esse percurso biblico desde o livro do Génesis ao Evangelho de Séo Jodo, deu-nos
luz para entender a amplitude e profundidade dessa expressao, a primeira vista normal e
mesmo banal, proferida por Pilatos num momento significativo da vida de Jesus, o do Ecce
Homo. S&o Jodo, no seu estilo literario e preocupacéo teoldgica que lhe séo caracteristicos,
permitiu-nos passar progressivamente de um d&vOpwmnoc, apresentado como malfeitor,
sarcasticamente chamado rei e figurado como tal ao ’AvBpwnog, Filho de Deus, verdadeiro
e Unico Rei. Transparece assim da simples expressdo Ecce Homo uma verdadeira teofania,

revelacdo da transcendéncia desse Jesus de Nazaré, que, sendo julgado, se torna Ele
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proprio o Juiz de quem o julgou ou julgara até ao fim dos tempos. Nessa expressdo, téo
simples ao olhar desatento, o olhar da fé e da contemplacéo espiritual entrevé o Homem
divino que da luz e realizacdo plena ao homem terreno.

O avbpwmnoc da expressao de Pilatos, torna-se assim, na intuicdo e mensagem do
evangelista Sdo Jo&o, 0 Baciiebg, 0 Yiov O¢ob.

E essa simples e, a0 mesmo tempo profunda, apresentacdo de Jesus por parte do
Procurador Romano e do evangelista, abre o caminho da crucifixdo, desse erguer da terra,
elevacdo, glorificacdo, que serd a forma de o Deus humanado divinizar o humano.

Ecce Homo: expressao verdadeiramente rica de significado!
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