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Resumo

Sao Paulo marcou a expansao do cristianismo desbravando novos caminhos ao anunciar o
Evangelho aos diversos povos. O antncio do Evangelho aos corintios foi uma prova disso
mesmo. Para a evangelizacdo desta comunidade, Paulo mergulhou no seu contexto e procurou
inculturar o Evangelho. Neste sentido, Paulo testemunha aos corintios que a ressurrei¢do de
Jesus Cristo foi um acontecimento real e que ¢ o fundamento da fé crista e da ressurrei¢ao dos
mortos. Como tal, o presente estudo biblico tem como objetivo mostrar como ¢ que Paulo fez
este anuncio da ressurreicao de Cristo, através de uma profissdo de fé, mantendo-se fiel a
tradigdo que tinha recebido. O estudo do contexto ajuda-nos a fazer a analise de 1Cor 15,1-11
e a perceber a inten¢do do apostolo ao transmitir a profissdo de fé. A partir desta abordagem, ¢
oportuno percebermos os desafios que o anuncio da ressurreicdo enfrenta na
contemporaneidade.

Palavras-chave: Paulo, Corintios, Anuncio, Ressurrei¢cdo, Evangelho, Transmissdo, Igreja,

Inculturacgao.

Abstract

St Paul marked the expansion of Christianity by breaking new ground in proclaiming the Gospel
to different peoples. His proclamation of the Gospel to the Corinthians was a proof of this. In
order to evangelise this community, Paul immersed himself in its context and tried to
enculturate the Gospel. Seen in these terms, Paul testifies to the Corinthians that the resurrection
of Jesus Christ was a real event and that is the foundation of the Christian faith and the
resurrection of the dead. As such, this biblical study aims to show how Paul made this
announcement of Christ's resurrection through a profession of faith, while remaining faithful to
the tradition he had received. The study of the context helps us to analyse 1 Cor 15,1-11 and to
understand the apostle's intention in transmitting the profession of faith. From this approach,
it's appropriate to realise the challenges that the proclamation of the resurrection faces in
contemporary times.

Keywords: Paul, Corinthians, Announcement, Resurrection, Gospel, Transmission, Church,

Inculturation.
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Introducao

A dissertacdo que apresentamos, no ambito do Mestrado Integrado em Teologia, da
Universidade Catolica Portuguesa constitui um estudo sobre o anuncio da ressurrei¢ao de Jesus
Cristo, a partir da leitura da Primeira Carta aos Corintios, mais concretamente de 1Cor 15,1-11.

«A profissao de fé, de longe a mais importante entre os testemunhos da ressurrei¢do,
encontra-se no capitulo 15 da Primeira Carta aos Corintios.»! Portanto, a tematica que
abordamos parece-nos de particular relevancia para os dias de hoje, uma vez que o anuncio da
ressurreicdo de Cristo sempre foi feito ao longo da historia do cristianismo. Nos nossos dias,
continua a ser necessario testemunhar a ressurreicao com intensidade, de modo a fazer ressoar
a alegria de Jesus ressuscitado no coragdo de todos os homens e mulheres.

O fundamento do anuncio cristdo ¢ a ressurreicao de Jesus Cristo, uma vez que Cristo
vive e continua a habitar os nossos dias. No entanto, os novos tempos exigem uma nova
evangelizacdo, que responda aos desafios contemporaneos que se colocam, para que a alegria
do ressuscitado continue a resplandecer na vida dos cristdos. Como tal, ¢ necessario que a
doutrina permanega imutavel, enquanto ha uma mutabilidade do modo de se anunciar. Paulo
concretiza esta premissa com uma grande competéncia retorica: por um lado, «o mundo paulino
tem um centro que permanece imutdvel: a morte de Jesus na cruz e a sua ressurreicio»?, e, por
outro lado, consegue transpor o Evangelho para os conceitos dos povos que evangeliza,
apresentando «um centro fixo num pensamento movel — assim se poderia descrever, em grande
parte, a trajetoria e o génio do apdstolo que inaugura o cinone do Novo Testamento.»® Deste
modo, da parte de Paulo ha uma grande fidelidade ao tesouro sagrado, enquanto se aproxima
da cultura e da realidade do seu tempo. Este ¢ 0 modo de anunciar que temos de colocar em
pratica, a partir do testemunho de Paulo, procurando traduzir o Evangelho para a nossa

realidade, a fim de anunciarmos a ressurrei¢ao de Cristo.

! Joseph Ratzinger (Bento XVI), Jesus de Nazaré. Parte Il — Da Entrada em Jerusalém até a Ressurrei¢io
(Cascais: Principia, 2011), 204.

2 José Mendonga, Metamorfose necessdria: reler Sdo Paulo (Lisboa: Quetzal Editores, 2022), 17.

3 Mendonga, Metamorfose necessaria, 17.
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Para traduzir corretamente, ¢ necessario conhecer a mensagem que se esta traduzindo,
sendo fundamental descodificarmos a intengdo de Paulo em 1Cor 15,1-11, a fim de
compreendermos como podemos testemunhar hoje a ressurreicao.

Para mergulharmos de um modo mais profundo neste testemunho de Paulo, podemos
abordar as seguintes questdes: Qual ¢ o contexto que Paulo encontra em Corinto? Como se
posiciona Paulo perante o contexto que encontra? Qual a intencdo de Paulo ao transmitir este
Evangelho? Quais sdo as implica¢des deste testemunho para os nossos dias? Como podemos
fazer este anuincio hoje? Estas sdo as questdes que nos suscitaram mais curiosidade e que
conduziram o nosso estudo. Deste modo, consideramos importante dividir o nosso estudo em
trés partes, a fim de percebermos o contexto, analisarmos a passagem e, por fim, percebermos
as suas implicagoes.

Na primeira parte do estudo — Contextualiza¢do da Primeira Carta aos Corintios —,
procuraremos entender o contexto de Corinto e a posicao de Paulo dentro desse contexto. Nesta
primeira parte, é essencial estudarmos a Carta aos Corintios para compreendermos a aplicacao
pratica das convicgdes teologicas de Paulo e, a partir dai, percebermos a sua redagdo, a sua
composicdo e o contexto especifico de 1Cor, uma vez que a carta procura responder a situagao
da Igreja de Corinto. Apds analisarmos o contexto, ¢ de extrema importancia compreendermos
o conceito de Ressurrei¢do, dado que este sera fundamental na pericope em estudo. Esta
abordagem surge da necessidade de compreendermos nao apenas o conceito de ressurrei¢ao e
o que ela representa, mas também de compreendermos a cultura dos corintios € 0 modo como
estes entendiam a ressurreicdo. Somente ao considerarmos o entendimento dos corintios € que
podemos compreender plenamente o0 modo como Paulo expde o seu discurso.

A segunda parte do estudo — Andlise a 1Cor 15,1-11 — consistird no aprofundamento da
pericope. Para uma melhor compreensdo da pericope em andlise, consideramos essencial
comegarmos por abordar a estrutura da Carta, de modo a entender o seu género literario e o
encadeamento dos seus temas, bem como o motivo que levou o apdstolo a colocar o tema da
ressurreicao em ultimo lugar. De seguida, focalizaremos o nosso estudo na analise de 1Cor
15,1-11. Esta serd a parte do estudo que recebera maior atengdo, uma vez que procuraremos
descodificar a intengdo de Paulo nesta redacdo. Optaremos por seguir o método mais comum
entre os exegetas, de modo que procuraremos aprofundar cada um dos versiculos da pericope,
a partir da estrutura que considerarmos mais pertinente e consensual entre os exegetas. A analise
sera o resultado do confronto das diversas perspetivas.

Na terceira parte do estudo — As implicagoes pastorais para uma catequese querigmadtica
— procuraremos perceber quais as implicacdes deste testemunho de Paulo para uma catequese

querigmatica nos dias de hoje. Para isso, examinaremos o contexto que temos ao nosso redor e,
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seguidamente, apresentaremos a catequese querigmatica como uma resposta viavel aos desafios
contemporaneos. Esta ltima parte procurard olhar para o antincio de Paulo da ressurreicdo de
Cristo e compreender suas implicagdes para o nosso tempo, a fim de capacitarmo-nos a fazer
este anincio no aqui e no agora, procurando colocar em pratica o método de Paulo. Para esta
parte, teremos como base a Exortacao Apostolica Evangelii Gaudium (EG) € o novo Diretorio
para a Catequese (DC).

Para a bibliografia deste estudo, consideramos pertinente utilizar alguns comentarios a
1Cor, a fim de confrontarmos as perspetivas de varios exegetas. Além disso, fizemos uso
também de alguns dicionarios teoldgicos, que nos ajudaram a descodificar alguns conceitos
chave para a nossa reflexdo. Para uma correta analise, ¢ essencial recorrermos ao texto paulino
na sua lingua original, portanto apresentaremos o texto em grego presente na edi¢do do Nestle-
Aland. Contudo, utilizamos os textos da Biblia Sagrada da Difusora Biblica, quer para a
traducdo da passagem em estudo, quer para as restantes passagens biblicas. Na terceira parte do
estudo, tivemos como base a EG ¢ o DC, embora tenhamos recorrido a outros textos do
magistério e a estudos de outros autores.

No que diz respeito as citagdes apresentadas, ¢ necessario esclarecer que as tradugdes sao
da nossa autoria. Além disso, ¢ também de referir que as citagdes dos livros em portugués
respeitam o acordo ortografico utilizado pelo autor, de modo que ha citagdes que se encontram
no antigo acordo ortografico. As palavras em grego estdo transliteradas.

Com o nosso estudo, temos como objetivo descobrir a inten¢do de Paulo ao redigir o
testemunho de 1Cor 15,1-11 e perceber quais as implicagdes do seu anincio no nosso tempo e
lugar. Este ¢, de facto, o ponto de partida essencial do nosso estudo, uma vez que a ressurreigcao
de Jesus Cristo € o cerne da nossa fé e apresenta-se como um marco crucial na histéria da

humanidade.






Capitulo I — Contextualizacio da Primeira Carta aos Corintios

Para fazermos uma correta abordagem da Primeira Carta aos Corintios € essencial comegar por
uma contextualizacdo da Carta, a fim de percebermos o contexto em que esta ¢ escrita. Deste
modo, comecaremos por fazer uma abordagem ao contexto da cidade de Corinto e de Paulo
nesta cidade, seguindo-se uma abordagem mais detalhada a Primeira Carta aos Corintios, onde
abordaremos a sua reda¢ao, composicao e contexto. De seguida, sera apresentado o conceito de
Ressurreicdo no NT e um breve panorama da cultura helénica. Por ultimo, apresentaremos a
tematica da Ressurrei¢ao na cultura helénica, incidindo mais na ressurrei¢ao para o epicurismo

e para o estoicismo.

1.1.- CIDADE DE CORINTO

Corinto € uma antiga cidade grega que usufruia de uma estratégica localizagdo geografica no
chamado estreito de Corinto, tendo, por isso, ficado conhecida como a «cidade do Istmo»*. Esta
cidade foi construida a norte de um pico de 575 metros, chamado Acrocorinto, que tinha no seu
topo um templo de Afrodite Hoplismene, padroeira de Corinto, o qual acabou por servir de
fortaleza para a cidade. A cidade divide a provincia do Peloponeso e a Grécia continental,
conseguindo assim controlar os portos de cada lado do Istmo: o porto de Chenchreae, no Golfo
Sarénico, que era acedido a partir do mar Egeu e da Asia; e o porto de Lechaeum, no Golfo de
Corinto, que era acedido pelo mar Adriatico € pela Italia®.

No século VI a.C., para facilitar a passagem pelo istmo construiram, no seu ponto mais
estreito, uma estrada com pavimento de pedra, que denominaram como diolkos. Esta estrada

era constituida por canais que guiavam as rodas de uma plataforma movel, que transferia

4 Giuseppe Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi: Introduzione, versione, commento di Giuseppe Barbaglio
(Bologna: Edizioni Dehoniane Bologna, 1995), 15.

5 Cf. Joseph Fitzmyer, First Corinthians: A New Translation with Introduction and Commentary (United
States of America: Yale University Press, 2008), 21.
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embarcagdes de pequeno porte de um lado para o outro do istmo, fazendo-as deslizar. Deste
modo, o diolkos facilitava o transporte e evitava que as embarcacdes fizessem o caminho
maritimo de contornar o Peloponeso, uma vez que esta rota era perigosa devido a abundancia
de rochas e da frequéncia de ventos, que atraicoavam as embarcagdes.°

Devido a essa localizacao estratégica, Corinto desenvolveu-se € aumentou a sua opuléncia
através das receitas que as passagens da mercadoria pelo Istmo geraram, ndo apenas das que se
destinavam a propria cidade, mas, sobretudo, das que passavam de um mar para o outro através
do istmo. O aumento da sua opuléncia também ficou marcado pela realizagdo dos jogos
istmicos, que atraiam consideraveis multidoes, que eram compostas ndo so pelos participantes
dos jogos, mas também por visitantes que queriam assistir aos jogos.’ Estes jogos pan-helénicos
eram os segundos mais importantes da Grécia e remontavam ja ao século VI a.C., sendo que
também proporcionavam um encontro € uma comunicagdo cultural entre os povos, na medida
em que havia representagdes musicais, poéticas e teatrais.®

Corinto, no tempo de S. Paulo, era uma colonia romana, que tinha sido reconstruida em
44 a.C. por Julio César, sobre a antiga cidade do Istmo, que estava em ruinas. A origem dessa
cidade remonta a 900 a.C. e podemos distinguir duas fases na sua historia, uma vez que esta era
uma cidade grega, mas também foi uma coldnia romana. Primeiramente, temos a cidade grega
que floresceu como um grande centro comercial entre 350 a 250 a.C.” Apds a destruicdo de
Corinto, em 146 a.C., por Luciu Mumio, ocorre uma segunda fase, durante a qual Corinto se
torna uma metrépole romana, chamada «Colonia Laus Julia Corinthiensis»'°.

A proposito da destruicdo de Corinto, Pausanias, que viveu entre 110-180 d.C., da o
seguinte testemunho:

«Depois de ganharem a guerra, os Romanos desarmaram os restantes Gregos, e arrasaram todas
as muralhas que tinham sido edificadas pelas diversas cidades. Por sua parte Corinto foi
totalmente destruida por Mumio, nessa altura ao comando do exército romano. Anos mais tarde,
ao que se conta, César — que estabeleceu em Roma o regime que 14 vigora — repovoou-a, como
também reergueu Cartago durante o seu mandato.»'!

Continua a ser fundamental salientar que houve uma continuidade entre as duas fases,
uma vez que a geografia permaneceu a mesma, bem como permaneceram as caracteristicas

culturais e 0s monumentos que resistiram ao incéndio. '?

6 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 22.

7 Cf. Jérdme Murphy-O’Connor, Corinthe au temps de Saint Paul: d’aprés les textes et I'archéologie (Paris:
Les Editions Du Cerf, 1986), 90.

8 Cf. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 18.

9 Cf. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 16.

10 Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 16.

1 Pausanias, Descrigdo da Grécia 11.1.2, trad. Maria de Fatima Silva (Coimbra: Imprensa da Universidade
de Coimbra, 2002), 53-54.

12 Cf. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 16.
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A segunda fase desta cidade comega em 44 a.C., quando Julio César emite um decreto
que restabelece Corinto como uma colénia romana. Esta fase da cidade distingue-se do passado
glorioso da antiga cidade, na medida em que, ao tornar-se uma colonia de Roma, a cidade
recebeu dela as suas leis, a cultura romana e até um planeamento urbano idéntico, de modo que
encontramos uma disposi¢do de ruas paralelas e edificios publicos semelhantes. Na
reconstru¢do de Corinto, o forum expandiu-se para sul e, comparativamente com a antiga
Agora, foi construido mais alto e foram ainda reconstruidos alguns edificios anteriores a
destruicdo de 146 a.C."?

Estes factos sdo confirmados pela reflexdo apresentada por Jérome Murphy-O’Connor,
que se baseou nos escritos de Pausanias: «Apos a sua destruicdo pelos romanos em 146 a.C.,
ela foi reconstruida por Julio César em 44 como uma colonia romana. Permaneceu abandonada,
sem estar totalmente deserta, durante um pouco mais de um século.»'*

Corinto gozava de uma posicdo geografica estratégica por se situar junto a dois mares, o
que pode ter influenciado Julio César na sua reconstrugao, visto que esta cidade era «uma jungao
crucial do comércio entre o Ocidente e o Oriente»'°. Por volta de 27 a.C., Augusto transformou
Acaia na provincia senatorial e Corinto tornou-se na capital da provincia da Acaia e a sede do
governador romano naquela regido. Isso deveu-se a sua localizacdo favoravel, devido a sua
posicdo na passagem entre o ocidente e o oriente e por ter Acrocorinto como ponto de defesa,
o que pode ter motivado a sua reconstrugio.'¢

Conseguimos alcangar uma descrigdo aproximada de Corinto na época em questdo
através do testemunho deixado por escritores, historiadores e gedgrafos da época. Podemos
tomar como exemplo a descricdo de Estrabao, que nasceu por volta de 64-63 a.C.:

«Corinto é chamada de “rica” por causa do seu comércio, pois estad situada no Istmo e é a dona
dos dois portos, dos quais um leva direto para a Asia e o outro para a Italia; e facilita a troca de
mercadorias de dois paises tao distantes um do outro. [...].

De qualquer forma, foi uma alternativa bem-vinda, para os mercadores tanto da Italia como da
Asia, evitar a viagem para Maleae e desembarcar aqui as suas cargas. E também os impostos sobre
o que era exportado por Peloponeso e o que era importado para 14 recaiam sobre os detentores das
chaves. E assim se manteve até tempos mais recentes. Mas aos Corintios de épocas posteriores
foram acrescentando vantagens ainda maiores, pois também os Jogos Istmicos, ali celebrados,
costumavam atrair multiddes.» '’

Corinto caracterizava-se também por uma grande diversidade cultural, social e religiosa,
dado que abrigava uma variedade de religides e cultos, devido a afluéncia de diferentes pessoas.

Encontravam-se ndo apenas cultos de origem local, mas também de origem romana e egipcia,

13 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 25.

14 Murphy-O’Connor, Corinthe au temps de Saint Paul, 28.

15 Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 17.

16 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 25.

17 Estrabdo, Geography. VII1.6.20, trad. Horace Jones (London: Harvard University Press, 1927), 189.
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refletindo a influéncia e a diversidade dos habitantes da cidade, o que culminava num
sincretismo. Além disso, temos também de referir a decadéncia da vida moral, havendo uma
liberdade sexual, que tornou famosa a pratica da prostituicdo.'®

Assim, percebemos que Corinto era uma cidade de grande afluéncia, tanto devido aos
seus motivos portuarios e comerciais quanto aos Jogos Istmicos e & beleza da sua produgio
cultural. Ao longo desta exposi¢do, perceberemos que «Paulo, como subproduto das suas

urgentes preocupacdes pastorais e teologicas, mostra-nos Corinto como uma cidade vivaz e

lasciva, com as suas distingdes e bordéis; os seus jantares, casamentos e festividades.» '’

1.2.- PAULO NA CIDADE DE CORINTO

E inquestionavel a presenga de S. Paulo em Corinto. Como tal, ¢ importante perceber os motivos
que conduziram o apostolo a deslocar-se de Atenas para Corinto, uma vez que «gragas a Paulo,
sabemos mais sobre a vida em Corinto do que sobre a vida em qualquer outra cidade da Grécia
do século I.»?°

A presenca de S. Paulo em Corinto ¢ testemunhada pelo livro dos Atos dos Apostolos.
Este livro da biblia fornece-nos vastas informacdes acerca das primeiras comunidades da Igreja.
A partir do c.13, o livro narra as viagens de Paulo, e o c.18 oferece-nos detalhes sobre a sua
primeira passagem pela cidade do istmo (cf. At 18,1-18).%!

O apéstolo vinha de Atenas e comegou por encontrar Aquila, que era judeu, e a sua mulher
Priscila, que tinham sido expulsos de Roma por causa do édito de Claudio, que ordenava a
expulsdo de todos os judeus da capital do império (cf. At 18,1-2). Paulo ficou hospedado em
casa deles, comegou a trabalhar com eles, j4& que compartilhavam da mesma profissao, e
«esforgava-se por convencer, tanto a judeus como a gregos» (At 18,4), nas reunides da sinagoga
aos sabados. Ja com Silas e Timoéteo, Paulo intensificou a sua dedicacdo a pregagao, procurando
mostrar que Jesus era o Messias das Escrituras. Devido a oposi¢do enfrentada, Paulo mudou o
local da sua pregagdo para casa de Ticio Justo (cf. v.7). Com a mudanga de local, Paulo teve
algum sucesso e conseguiu converter Crispo, o chefe da sinagoga, bem como a sua familia, o
que fez com que muitos outros corintios se convertessem (cf. v.8). O relato diz-nos ainda que
Paulo «ficou 14 durante um ano e seis meses, a ensinar-lhes a palavra de Deus» (At 18,11).

O principio da evangelizagao de Corinto pode ser descrito do seguinte modo:

18 Cf. José Carvalho, Introducdo as Cartas Autor(i)ais de Paulo (Porto: Universidade Catdlica Editora, 2017),
257.
19 Nicholas Wright, SGo Paulo: A Biografia (Alfragide: D. Quixote, 2019), 227.
20 Wright, Sdo Paulo: A Biografia, 227.
21 Cf. Michel Quesnel, As Cartas aos Corintios (Lisboa: Difusora Biblica, 1994), 13-14.
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«Em Corinto, ele utiliza um método aparentemente mais classico nele, ao dirigir-se, em primeiro
lugar, aos seus irmios de raga. Comeca por se ligar a judeus do mesmo oficio, Aquila e Priscila,
que eram fabricantes de tendas; mora com eles, trabalha com eles, inserindo-se assim no tecido
social, como diriamos hoje. A sua pregagdo realiza-se dentro do oficio sinagogal, que frequenta
cada sabado. Pouco a pouco, vérias familias aderem a Jesus Cristo e recebem o batismo.»??

Apos um breve olhar sobre o relato dos Atos dos Apostolos percebemos que nos podemos
aproximar da data da presenca de Paulo em Corinto, uma vez que o redator deste livro menciona
o nome do proconsul da Acaia naquela época. Considerando o mandato de Galido como
proconsul da Acaia, que pode ser datado de abril de 52 até ao mesmo més de 53, de acordo com
a hipotese que se impde com mais forca, ¢ possivel inferir que Paulo tenha comparecido ao
tribunal no final do ano de 52, j4 proximo do fim da sua estadia em Corinto, conforme relatado
nos Atos dos Apostolos. Seguindo a cronologia do livro, que nos informa que «ele ficou 14
durante um ano e seis meses» (At 18,11), podemos apontar a chegada de Paulo a Corinto para
os finais do ano 50.%* Jérdome Murphy-O’Connor propde uma estrutura cronologica em que o
ministério de Paulo em Corinto vai de abril de 50 a setembro de 51%%, enquanto N. T. Wright
considera que os «dezoito meses de Paulo em Corinto duraram provavelmente de principios de
51 a meados de 52».%

No tempo de S. Paulo, Corinto era uma cidade com bastante movimento e que apresentava
uma grande variedade cultural e religiosa, oferecendo mais vantagens para a evangeliza¢do do
que Atenas, que era uma cidade presa ao seu passado e que tinha estagnado a sua criatividade
e producado, ao nivel cultural e filos6fico, encarando com prudéncia as novas ideias. Corinto era
uma cidade que estava em crescimento e que se tornou um dos principais centros comerciais da
costa Mediterranea oriental. Além disso, para 14 da sua opuléncia, Corinto era uma cidade que
se questionava, contrariamente a complacéncia de Atenas, e que estava suscetivel a novas
ideias.?® Paulo olhava com bom grado para «a vontade que os corintios tinham de aceitar a
responsabilidade de interiorizar o Cristianismo, de procurar, nas suas vidas diarias, maneiras de
dar uma expressdo pratica a sua adesdo a Cristo.»?’

Sao Paulo tinha consciéncia das vantagens que uma Igreja em Corinto podia ter na
expansdao do cristianismo, na medida em que estava perante uma cidade com uma vasta
afluéncia de pessoas por ser um local de passagem. De facto,

«barcos iam e vinham entre a Asia e a Europa. Paulo tinha a possibilidade de influenciar pessoas
de uma grande variedade de regides e os convertidos levavam o Evangelho para os seus povos.

22 Quesnel, As Cartas aos Corintios, 14.
B Cf. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 23-24.
24 Cf. Jérdbme Murphy-O’Connor, Paulo: Biografia Critica (Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2000), 43.
25 Wright, Sdo Paulo: A Biografia, 247.
26 Jérome Murphy-O’Connor, Paulo: Biografia Critica, 121.
27 Jérdme Murphy-O’Connor, Paulo: um homem inquieto, um apéstolo insuperdvel (Prior Velho: Paulinas,
2008), 127.
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Os viajantes que iam em todas as diregOes ofereciam alguma seguranga para os mensageiros de
Paulo.»?®

Podemos afirmar que esta cidade, no tempo do apdstolo Paulo, se caracterizava pela
pluralidade de culturas, estilos de vida, filosofias e religides, o que, consequentemente, se
refletia na composicao da cidade, de modo que o autor da carta se dirige a judeus, escravos,
livres, gregos e romanos.? Percebemos estas categorias em 1Cor 12,13: «De facto, num s6
Espirito fomos todos baptizados para formar um s6 corpo, judeus e gregos, escravos ou livres,
e todos bebemos de um sé Espirito.»

Consequentemente, a Igreja de Corinto também se caracterizava por uma grande
diversidade e heterogeneidade, uma vez que se conseguem identificar pessoas de todos os
estratos sociais e com distintos antecedentes religiosos. A este respeito, Murphy-O’Connor
deixa-nos o seguinte testemunho:

«A Igreja de Corinto era, de certo, um grupo muito heterogéneo. A maioria dos seus membros s6
tinha em comum o facto de serem cristdos. Eram muito diferentes em graus de escolaridade,
recursos financeiros, antecedentes religiosos, competéncias politicas e, acima de tudo, em
expectativas.»®

Percebemos que em Corinto, tanto a religido quanto a cultura exerciam grande influéncia,
juntamente com o direito romano. Embora a lingua oficial fosse o latim, havia uma
predominancia das tradigdes e filosofias gregas, bem como se faziam sentir cultos mistéricos
da Asia e do Egito.’!

No tempo do apdstolo, € inegavel que a lingua e a cultura gregas exerceram uma grande
influéncia em todo o Médio Oriente, desde o territorio da Grécia, passando pelo Egito até ao
rio Indo. Isso se deve principalmente as conquistas realizadas pelo rei Alexandre, o Grande.
Além disso, podemos observar a expansao da cultura grega para além das fronteiras do império
de Alexandre, o Grande. Isso ¢ evidente na presenga da cultura grega no lado ocidental, em
4reas como a Sicilia e o sul de Italia.*?

Giuseppe Barbaglio demonstra que, devido a ocupagdo romana, a lingua oficial no tempo
de S. Paulo era o latim, conforme evidenciado pela predominancia de inscri¢des em latim (101
de 104), com apenas trés em grego. Nao obstante, o grego era, provavelmente, a lingua falada,

uma vez que esta foi a lingua usada por Paulo nas cartas para se dirigir a comunidade. Este

28 Murphy-O’Connor, Paulo: Biografia Critica, 122.

29 Scott Hafemann, «Corinzi, Lettere ai», em Dizionario di Paolo e delle sue lettere, ed. Romano Penna, 2*
ed., Milano: Edizioni San Paolo, 1999), 313-314.

39 Murphy-O’Connor, Paulo: um homem inquieto, um apéstolo insuperdavel, 127.

31 Cf. Hafemann, «Corinzi, Lettere ai», 314.

32 Cf. Nicholas Wright, Paul and the faithfulness of God, vol. 1 (London: Society for Promoting Christian
Knowledge, 2013), 259.
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estudioso também destaca a diversidade da populacao dessa comunidade, considerando o
contexto historico e cultural da época, dado que as pessoas levadas por Julio César juntaram-se
aos autoctones, tal como aconteceu com quem ia em busca de melhores oportunidades de
comércio e de trabalho.??

O trabalho apostélico de S. Paulo comegou na sinagoga, a partir do antincio do seu
evangelho, no qual apresenta Jesus, como o Messias que morre € que ressuscita: «Cristo morreu
pelos nossos pecados, segundo as Escrituras; foi sepultado e ressuscitou ao terceiro dia, segundo
as Escriturasy» (1Cor 15,3-4). N. T. Wright assume que o apostolo parte de uma narrativa ja
familiar «Abrado, Exodo, David, exilio, esperanga»’?, a fim de apresentar o Messias das
Escrituras, que ¢ Jesus, que morre e ressuscita dos mortos.

E sabido que Paulo proclamou o Evangelho e procurou despertar a fé dos corintios (cf.
1Cor 15,1-2), mas ¢ também verdade que o apodstolo transmitiu outros saberes a esta
comunidade. Paulo transmitiu tradi¢des liturgicas como o batismo (cf.1,13; 12,13) e a Ceia do
Senhor (cf. 11,23) e procurou apontar os caminhos a seguir (cf. 4,17), conforme o seu préprio
modo de vida, além de ensinar sobre os comportamentos e costumes que deveriam adotar em
suas vidas (cf. 11,16).%

Deste modo, conseguimos perceber que a presenca de S. Paulo em Corinto ¢ um
elemento-chave para uma correta compreensao da Primeira Carta aos Corintios, no sentido em
que temos de ter em atengdo as caracteristicas socioldgicas, filosoficas e religiosas da cidade

do istmo para compreendermos os assuntos visados pelo apostolo.

1.3.- APRIMEIRA CARTA AOS CORINTIOS

A Primeira Carta aos Corintios ilustra a aplicacdo pratica das convicgdes teologicas de Paulo,
por meio das suas respostas as questdes, tanto orais como escritas, que recebeu sobre Corinto,
bem como as suas respostas as cartas que lhe foram enviadas pelos corintios em busca de
esclarecimentos e orientagdes sobre as implicacdes praticas do evangelho nas suas vidas diarias.

Esta Carta permite-nos fazer uma aproximacdo histdrica a uma comunidade em
crescimento, de modo que nos «da a possibilidade de “tocar com as maos”, com todos os seus
valores e defeitos, a realidade concreta de uma comunidade cristd do s. I nos seus primeiros

anos de existéncia.»>®

33 Cf. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 16.

3% Wright, Sdo Paulo: A Biografia, 230.

35 Cf. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 25.

36 Jordi Bosch, Escritos Paulinos (Estella: Verbo Divino, 1999), 193.
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De acordo com At 18, ap6s partir de Corinto com Priscila e Aquila, Paulo parou em Efeso
antes de seguir para Cesareia. De seguida, «desembarcou em Cesareia, subiu para saudar a
igreja e desceu a Antioquia» (At 18,22). Esteve em Antioquia por algum tempo e depois voltou
para Efeso, percorrendo a Galacia e a Frigia. Foi em Efeso que Paulo escreveu esta carta aos
corintios.

A igreja de Corinto, fundada por Paulo, estava a crescer e, consequentemente, foi
necessario resolver algumas questdes que se faziam sentir na vida dos crentes. Como tal, Paulo
escreveu uma primeira carta, que ja nao existe, a fim de responder as suas necessidades. No
entanto, os corintios nao entenderam adequadamente as adverténcias de Paulo e as aplicaram
de forma equivocada, tal como refere Paulo, por exemplo, em 1Cor 5,9 («Ja vos escrevi na
minha carta para ndo vos relacionardes com os devassos.») ou em 1Cor 5,11 («Nao. Escrevi
que ndo devieis associar-vos [...]»). Em consequéncia, a igreja de Corinto colocou questdes
especificas a Paulo, por intermédio de alguns mensageiros, que Paulo refere em 1Cor 16, 15-
17. A Primeira Carta aos Corintios emerge, assim, como uma resposta a carta recebida por
Paulo, que procurou responder as questdes colocadas e esclarecer algumas das suas posigoes,
acrescentando ainda outros assuntos que lhe tinham chegado por vérios relatorios.’

Para melhor nos aproximarmos das relagdes entre Paulo e a comunidade de Corinto
podemos olhar para alguns versiculos da carta, a partir de um esquema-sintese realizado por
Michel Quesnel:3®

e 1Cor 1,11: os mensageiros de Corinto informam Paulo dos conflitos na Igreja;

e 1Cor 2,1: Paulo ja tinha estado em Corinto;

e 1Cor 4,17: Paulo enviou Timoéteo a Corinto, antes de escrever a carta;

e 1Cor 4,19-21: Paulo avisa que vai a Corinto;

e 1Cor 5,9: Paulo ja tinha enviado uma carta aos Corintios;

e 1Cor 7,1: a presente carta ¢ também uma resposta a carta que recebeu daquela
comunidade;

e 1Cor 16,5-8: Paulo escreve a carta a partir de Efeso e tenciona ir a Corinto, depois
de passar pela Macedonia;

e 1Cor 16,10-11: Timoéteo esta para chegar a Corinto e, depois de estar 14, regressa
para junto de Paulo, em Efeso

e 1Cor 16,12: Paulo queria que Apolo visitasse Corinto, mas ele ndo queria ir

naquele momento.

37 Cf. Hafemann, «Corinzi, Lettere ai», 318.
38 Cf. Quesnel, As Cartas aos Corintios, 15-16.
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Com estas informac¢des podemos construir uma imagem e uma linha cronolédgica dos
acontecimentos entre Paulo e Corinto, o que muito nos ajuda a adentrar no texto da Primeira
Carta aos Corintios, bem como nos ajuda a compreender a complexidade da situacdo que o

apostolo teve de enfrentar.>

1.3.1.- Contexto de 1Cor

No presente momento do estudo, ¢ importante examinar as preocupacdes € as intengdes de S.
Paulo. Através de uma leitura da carta, percebemos que na resposta do apdstolo estio presentes
algumas preocupacgdes, que se manifestam ao longo dos capitulos. Temos dez capitulos que
fazem referéncia a questdes comportamentais e um capitulo (c.15) que € teologico, embora haja
sempre uma postura teoldgica nas questdes comportarnentais.40

A carta tem sido entendida como uma resposta as divisdes que se faziam sentir na
comunidade corintia (cf. 1,10-12; 3,4-5; 11,18-19), pelo que podem ser colocados alguns
entraves a este ponto de vista, na medida em que nao encontramos estas divisdes explicitas nos
capitulos sete a dezasseis, nos quais Paulo est4 a responder a carta. Por outro lado, conseguimos
perceber que a carta ¢ dirigida a toda a igreja de Corinto, uma vez que o apéstolo nao se dirige
aum grupo em especifico, mas faz uso da segunda pessoa do plural. Podemos ainda acrescentar
que Paulo utiliza um tom combativo e retorico, ndo estando apenas a informar ou a corrigir a
comunidade, mas antes a enfrentéd-la. Deste modo, Gordon Fee considera que havia um conflito
entre a igreja de Corinto, que estava a desenvolver uma visao anti-paulina, e o seu fundador, o
que evidenciava uma crise da autoridade do apdstolo e uma crise do seu evangelho.*!

A Igreja de Corinto tinha enviado uma carta a Paulo, tal como percebemos em 1Cor 7,1,
na qual expunha os seus problemas e onde colocavam algumas questdes, provavelmente sobre
o matrimonio e celibato (cf. 7,1), sexo, virgindade (cf. 7,25), idolatria (cf. 8,1), experiéncias
carismaticas (cf. 12,1), coletas (cf. 16,1) e ainda sobre o pedido para Apolo regressar a
comunidade corintia (cf. 16,12). Estas passagens tém em comum uma férmula especifica, de
modo que «em 1Cor a expressdo estereotipada “Quanto a” em 7,1a refere-se certamente ao que
os Corintios lhe escreveram e tudo sugere que as ocorréncias subsequentes também expressam

esta referéncia especificay».*?

39 Cf. Michel Quesnel, As Cartas aos Corintios, 15-16.
40 Cf. Fee, The first epistle to the Corinthians, 5.

41 Cf. Fee, The first epistle to the Corinthians, 5-6.

42 Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 43.
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Além da carta que Paulo recebeu, o apostolo também recebeu informacao oral, que
chegou pela casa de Cloé, afirmando que «fui informado pelos da casa de Cloé, que ha
discordias entre vos» (1Cor 1,11).*3 Cloé era uma mulher de negécios, da cidade de Efeso, com
uma grande capacidade financeira. Ela enviou representantes a Corinto para tratar de assuntos
comerciais, e ¢ bastante provavel que Paulo tenha aproveitado esta oportunidade para receber
informacdes sobre o estado da Igreja de Corinto, dado que j4 ndo comunicava com aquela
comunidade ha trés anos.**

Paulo também refere que «ouve-se dizer por toda a parte» (1Cor 5,1), mas sem especificar
a fonte desta informacao. No entanto, ¢ possivel que tenha sido transmitida por Estéfanes,
Fortunato e Acaio, que foram ter com Paulo a Efeso, que podem ainda estar 14 no momento de
redagdo da carta. E relevante notar que Estéfanes, juntamente com a familia, era um lider
importante daquela comunidade corintia, de modo que Paulo procurou incitar a comunidade a
ser submissa: «Sede servigais para pessoas como eles e para com todos os que trabalham e

).* De facto, é indubitdvel a existéncia de canais de informacio

sofrem com eles» (1Cor 16,16
distintos, uma vez que identificamos informagao, quer escrita, quer oral.

Depois de recolhida toda a informagao, o apostolo escreveu aos corintios, procurando
responder as suas perguntas, bem como abordou outros aspetos da vida quotidiana que, embora
ndo fossem motivo de preocupacdo para eles, o apdstolo considerava problematicos. Nesta
carta, Paulo demonstra uma grande competéncia retdrica, tratando «os assuntos mais
importantes no principio e no fimy.*¢
Deste modo, olhemos para a abordagem que Murphy-O’Connor faz ao texto da carta:

«Paulo trata primeiro das divisdes na comunidade (caps. 1-5) e conclui com a defesa da
Ressurreicao (cap. 15). Uma comunidade dividida nao ¢ diferente da sociedade mundana e, sem
a Ressurrei¢do, Cristo nao faz sentido. [...] Trata da importancia do corpo (caps. 5-6), dos
problemas causados pelo estatuto social (cap. 7), das questdes emergentes do ambiente pagdo no
qual a Igreja vivia (caps. 8-10) e dos problemas nas assembleias litargicas (caps. 11-14). Cobre
cada ponto como se de um negdcio se tratasse: clara, enérgica e sucintamente.»*’

Naturalmente, S. Paulo sentiu algumas dificuldades na elaboracdo da sua resposta, uma
vez que necessitava de reafirmar a sua autoridade, num momento de tensdo e desgaste. Além
disso, era necessdrio convencer os corintios que deviam reaver a sua teologia € os seus

comportamentos, que ndo eram conformes com o seu evangelho. Houve uma oposigao a Paulo,

43 Cf. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 43.

4 Cf. Murphy-O’Connor, Paulo: um homem inquieto, um apéstolo insuperdvel, 212.

4 Cf. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 43.

46 Murphy-O’Connor, Paulo: um homem inquieto, um apéstolo insuperdvel, 217.

47 Murphy-O’Connor, Paulo: um homem inquieto, um apéstolo insuperdvel, 217. Apesar de termos referido
aqui elementos que dizem respeito a estrutura e ao contetido da carta, estas questdes so serdo abordadas num dos
pontos posteriores.
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que se refletiu numa deterioracao da relacao entre Paulo e esta igreja, o que nos mostra que
Paulo ndo estava a atacar diretamente as divisdes dentro da comunidade, mas o fosso que se
estava a criar entre ele e a comunidade corintia, que se opunha a ele em diversas questdes e
comegava a desenvolver a sua fé, em torno da sabedoria (sophia). Consequentemente, o
evangelho de Paulo comecou a ser modificado em direcdo ao helenismo e os corintios
comecgaram a olhar para o mundo através de um dualismo helenistico, tendo uma visdo turva da
existéncia continua do corpo no mundo material. Por isso, consideravam-se “espirituais”

(pneumaticos), ou seja, como anjos. Como tal, negavam uma futura ressurrei¢io corporal.*®

1.3.2.- Local e data de redacdo de 1Cor

Importa agora olhar para a redacdo da Primeira Carta aos Corintios, a fim de nos aproximarmos
do local e da data em que a carta ¢ escrita. Relativamente ao seu local de escrita, ¢ consensual
entre os estudiosos a cidade de Efeso, na medida em que Paulo fez desta cidade o «epicentro da
sua propaganda missionaria (cf. At 18,24-19,40).»%

Nao obstante, a data da sua escrita ja levanta mais davidas, na medida em que ha um
desfasamento entre os diversos autores. De acordo com Hafemann, a carta € escrita entre a saida
de S. Paulo de Corinto, que provavelmente é em 51-52 e cerca de trés anos mais tarde, desde o
outono de 52 até a primavera de 55. A datacao apresentada depende de varios fatores, uma vez
que este autor tem em conta o ano em que é promulgado o Edito de Claudio e os anos em que
Galido ¢ o proconsul (cf. At 18,2.12), o ano que o apodstolo saiu de Corinto (At 18,18) ou o
tempo que durou a sua permanéncia em Efeso.*

Giuseppe Barbaglio considera que a carta em estudo ¢ escrita em Efeso, um ou dois anos
depois de Paulo sair de Corinto, provavelmente em 53 ou 54, em consequéncia da carta enviada
pelos corintios e das informagdes orais que o apodstolo recebia acerca da situacdo da igreja
naquela cidade.’! Murphy-O’Connor apresenta uma datacio mais concreta, referindo que a
carta é «escrita antes de 2 de junho, a data de Pentecostes (1Cor 16,8) em 54 d.C.».>? Por outro
lado, Joseph Fitzmyer acredita que a escrita da carta ¢ mais tardia, colocando-a algum tempo
antes do Pentecostes, no inicio de 57 ou até nos fins de 56, como um comentario as informacgdes

e como respostas as perguntas que Paulo recebeu. Além disso, Fitzmyer considera que a carta

48 Cf. Fee, The first epistle to the Corinthians, 8-12.

4 Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 42.

30 Cf. Hafemann, «Corinzi, Lettere ai», 320.

51 Cf. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 44.

52 Murphy-O’Connor, Paulo: Biografia Critica, 286.
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so piorou a relacao de Paulo com aquela comunidade, dado que a carta ndo foi bem aceite pelos
corintios.™

E importante referir que, de entre os vérios estudiosos, Gordon Fee apresenta uma datacio
com mais seguranca, ainda que mantenha um intervalo de tempo em aberto, tal como nos outros
estudos. Vejamos o seguinte excerto: «A carta pode ser datada com seguranca na Primavera (ver
em 16,8), c. 53-55 d.C., dependendo da hora da partida de Paulo de Corinto (At 18,18) e da

duracdo da sua estadia em Efeso.»>*

1.3.3.- Composigao de 1Cor

A escrita de 1Cor levantou diferentes teses relativamente a sua composi¢do. Alguns autores
olham para esta carta como um conjunto de fragmentos, enquanto outros consideram que ha
uma unidade da carta. Deste modo, ndo se coloca em causa a autenticidade da carta, mas quando
falamos da sua unidade, a resposta ja niio ¢ assim tdo linear.>

Relativamente a este assunto, Joseph Fitzmyer apresenta-nos uma sintese dos fatores a
favor e dos fatores contra cada uma das perspetivas. Neste sentido, mostra-nos que alguns
intérpretes consideram que 1Cor ¢ composta por varios escritos paulinos, visto que ha
contrariedades nos temas tratados ao longo da carta. Para ilustrar esta ideia, podemos tomar
como exemplo: quando Paulo promete primeiro ir a Corinto rapidamente (cf. 4,19) e depois
refere que tem uma longa viagem, através da Macedonia, até chegar a eles (cf. 16,5); a
participacdo em refei¢des cultuais, em 10,1-22, ¢ proibida, enquanto em 8,1-13 e 10,23-11,1
por causa dos membros fracos da comunidade, proibe-os de comerem os alimentos que foram
oferecidos aos idolos; entre outros exemplos.>®

A partir de exemplos como os apresentados, alguns estudiosos consideraram a existéncia
de varias cartas ao povo de Corinto, que acabaram por ser agrupadas numa Unica carta — a
Primeira Carta aos Corintios. Nao obstante, segundo Fiztmyer, esta ideia torna-se pouco
provavel por causa da diversidade de teorias de composi¢do. Por outro lado, apresenta
intérpretes, como Barret, Conzelmann, Fee, Murphy-O’Connor, entre outros, que olham para
1Cor como uma tnica composic¢ao. No entanto, isto ndo significa que a carta tenha sido escrita

toda de uma vez, pois a sua composi¢ao pode ter sido feita consoante a reacao do apodstolo aos

53 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 43.

3% Gordon Fee, The first epistle to the Corinthians (Michigan: Eerdmans Publishing Company, 1987), 15.
55 Cf. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 44.

56 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 49.
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relatorios que lhe chegavam sobre a comunidade (cf. 1,11), a carta que lhe foi enviada (cf. 7,1),
ou as perguntas que recebeu através dos mensageiros (cf. 16,16-17).°’

Gordon Fee refere que, apesar de haver varios biblistas que dividem a carta, as teorias
tém alguns pontos que lhes retiram a consisténcia, uma vez que hd pouca concordancia entre as
teorias e as contradigdes apontadas podem ser resolvidas através da exegese. Além disso, as
teorias nao seguem a configuracdo primaria de argumentacao utilizada nesta carta (A—B—A), na
qual a sec¢do A apresenta a perspetiva teoldgica; a sec¢do B ¢ uma digressao explicativa, que
acaba por ser fundamental para a compreensdo como um todo; por fim, a segunda sec¢ao A
surge como uma resposta mais especifica ao assunto a ser tratado. Na verdade, «quando se pode
fazer perfeitamente sentido do documento tal como ele nos chega, tais teorias sdo tdo
desnecessarias como ndo sdo provaveis»>®.

Giuseppe Barbaglio segue uma linha de pensamento idéntica & de Gordon Fee,
considerando que hd uma diversidade de propostas relativamente a 1Cor, na medida em que
ndo hd uma unanimidade relativamente ao nimero de cartas compiladas, as passagens que
constituem as varias epistolas ou aos argumentos utilizados. Como tal, no seu estudo procura
mostrar uma unidade literaria, de modo que identifica no texto um alargamento do problema a
uma questdo complementar, que ajuda na compreensdo do problema. Tome-se o seguinte
exemplo:

«Tivemos o cuidado de apontar isto no c. 7 (A= 1-16; B = 17-24; A’ =25-40) e nos cc. 12-14 (A
=12; B=13; A’=14), onde a parte do meio pode ser chamada num sentido técnico de “digressio”,
um alargamento da perspetiva do problema a um aspeto ndo imediatamente sobre a mesa mas
fundamental, que Paulo introduz para uma resposta completa a questdo em jogo».*’

Por fim, Murphy-O’Connor refere que o estudo de Gordon Fee explica corretamente as
questdes em torno de 1Cor, na medida em que as contradi¢cdes das teorias divisorias sdo
resolvidas por um trabalho exegético preciso. «Portanto, ndo surpreende que os principais

comentaristas defendam com firmeza a unidade de 1 Corintios»®°.

1.4.- O CONCEITO DE RESSURREICAO NO NT

No presente momento do estudo, importa olhar para o conceito de Ressurreicao, na medida em

que este conceito tem uma grande importancia na pericope que analisaremos. Deste modo, para

57 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 48-49.

58 Fee, The first epistle to the Corinthians, 16.

59 Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 48.

% Murphy-O’Connor, Paulo: Biografia Critica, 261.
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abordarmos o0 modo como a ressurrei¢ao era compreendida no tempo de Paulo iremos fazer
uma aproximacao a este conceito.

O NT serve-se de dois grupos de palavras distintos para designar a ressurrei¢do: estamos
a falar de anhistemi e egeiro. «Eles ndo sdo substancialmente diferentes no seu significado; o
que é usado depende principalmente da énfase que é colocada no aspeto ativo ou passivo»®!.

O verbo anhistemi ¢é traduzido por levantar, erguer, quando estd no modo transitivo, e
levantar-se, quando surge no modo intransitivo, sendo que aparece com frequéncia na traducao
da LXX e na literatura profana. Ao longo do NT, de acordo com Jacob Kremer, o verbo aparece
cerca de cento e oito vezes, setenta ¢ duas das quais surgem na obra de Lucas, isto €, no
Evangelho de S. Lucas e nos Atos dos Apdstolos. Por setenta e trés vezes o verbo surge com o
significado de suscitar ou, quando no modo intransitivo, como levantar-se, erguer-se ou
apresentar-se. Por outro lado, por trinta e cinco vezes o verbo surge, no modo transitivo, com o
sentido de levantar de entre os mortos, enquanto, no modo intransitivo, aparece como
ressuscitar um de entre os mortos, fazendo referéncia a um individuo, todos os mortos ou a
Jesus, dependendo dos casos.%?

Este verbo aparece ja no grego secular nos escritos de Homero com o significado de
erguer, fazer levantar, despertar, acordar (de pessoas deitadas a dormir). A ideia de voltar a viver
era utilizada pelo verbo anabioskomai que, de acordo com Colin Brown, era usado para
expressar a ideia da transmigracao das almas. Como tal, Brown considera que, na Grécia, surge
a ideia da transmigragdo da alma para outro corpo, como uma doutrina filos6fica.®> Nao
obstante, apenas encontramos o verbo anabioskomai nao para expressar a ideia de
transmigracio, mas antes para expressar a ideia de reviver® e o verbo anabidsko para expressar
a ideia de voltar a viver ou viver de novo®. Podemos referir ainda que este verbo é usado pelo
neoplatonico Plotino para referir a ideia de reviver, na sua obra Quarta Enéada: «Por isso
mesmo esta em relagdo com ambos, porque por uns € beneficiada e revivida, e porque por outros
enganada por semelhanga ela desce, estando desse modo fascinada.»®

No NT, o verbo anhistemi aparece no sentido de criar filhos de um irmao falecido (cf. Mt

22,24), de se levantar para falar (cf. Mt 26,62), para ler as Escrituras (cf. Lc 4,16) ou ainda para

61 Lother Coenen, «Resurrection», em NIDNTT III (1981), 259.

62 Cf. Jacob Kremer, «avéotacicy, em DENT1(1996), 262.

8 Cf. Colin Brown, «&vdotoocic», em NIDNTT 111 (1981), 259. Este autor considera que esta ideia foi
desenvolvida por Platdo, no Fédon, mas ndo encontramos evidencias que comprovem esta afirmacgao.

64 Cf. Pierre Chantraine, «Bioc», em Dictionnaire Etymologique de la Langue Greque. Histoire des mots
(Paris: Editions Klincksieck, 1968), 176.

85 Cf. «avaB1-6w», em A patristic Greek lexicon: with an addenda e corrigenda, ed. Geoffrey Lampe (Oxford:
Clarendon, 1991), 96.

% Plotino, Enéadas. Quarta Enéada 1V.6.3, trad. José Filho e Juvino Junior (Belo Horizonte: Edigdes Nova
Acropole, 2017), 371.
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rezar (cf. Lc 22,45). Além disso, também aparece no sentido de aparecer um rei (cf. At 7,18),
um sacerdote (cf. Heb 7,11), entre outros, ou indicar uma a¢ao expressa por outro verbo, tal
como levantar-se, por-se a caminho ou preparar-se (cf. Mt 9,9; Mc 2,14; 7,24; Lc 1,39; 4,29; At
8,26; 9,6).%

Colin Brown considera que o verbo ocorre cerca de cento e sete vezes no NT, enquanto o
substantivo ocorre por quarenta ¢ duas vezes. «kEmbora o verbo seja muito mais comum, a
maioria dos casos nao se refere a ressurrei¢ao; € o contrario no caso do substantivo. No caso de
egeiro é o verbo que ¢ mais comummente usado em conexio com a ressurrei¢io.»%®

Na sequéncia dos significados do verbo, olhamos também para a traducao do substantivo
andastasis, o qual ¢ encontrado na literatura profana em ambos os sentidos, ativo e passivo. Na
traducdo da LXX, este substantivo aparece apenas seis vezes no sentido passivo, ndo havendo
uma forma correspondente na lingua hebreia. Este substantivo, de acordo com J. Kremer,
aparece quarenta e uma vezes no NT, sempre em consonancia com o significado do verbo
(exceto em Lc 2,34), de modo que aparece com a agdo de ressuscitar alguém ou a ressurreigao
de entre 0s mortos.*

Ao longo do NT, o substantivo andstasis ocorre quarenta e duas vezes, o que explicitamos

no quadro que se segue:’’

Livros do NT Numero de ocorréncias
Mt 4
Mc 2
Lc 6
Jo 4
At 11
Rm 2
1Cor 4

Fl 1
2Tm 1
Heb 3
1Pe 2

7 Cf. Brown, «&vaotocioy, 275.
%8 Brown, «&vaotaciop, 276.
6 Cf. Kremer, «&vaotocion, 262-263.
70O quadro apresenta as ocorréncias de acordo com:
Cf. William Moulton e Alfred Geden, Concordance to the Greek New Testament, ed. 1. Howard Marshall, 6*
ed., (London: T & T Clark, 2002), 61.
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Ap 2

Colin Brown mostra-nos que, no NT, egeiro ¢ também bastante utilizado para expressar
aressurrei¢ao, de modo que faz a distingdo entre esta palavra e anhistemi e anastasis, ainda que
sejam sindnimos. Para ilustrar esta ideia, ficamos com o seguinte excerto:

«Um estudo mais aprofundado mostra que egeiro, especialmente no passivo, ¢ usado
predominantemente para o que aconteceu na Pascoa, ou seja, o despertar do Crucificado para a
vida, enquanto anhistemi e anastasis se referem mais especialmente a chamada a vida de pessoas
durante o ministério terreno de Jesus e a ressurreigdo escatologica e universal. [...] Embora nio
possamos aplica-la universalmente, podemos dizer que a regra geral no NT € que, em contraste
com a LXX, a acdo de Deus em e através de Cristo é expressa por egeiro, enquanto anhistemi
expressa, por assim dizer, aquilo que acontece no dominio da experiéncia humana.»’!

Deste modo, importa agora olhar para o grupo de palavras relacionadas com egeiro e
egersis, uma vez que estdo diretamente relacionadas com a ressurreigdo de Cristo.

Egeiro significa acordar, despertar ou levantar, enquanto egersis tem como significado
despertar, mais concretamente no sentido de ressurrei¢io.’?

Estas palavras eram usadas com frequéncia na literatura grega. O verbo, quando usado no
modo transitivo, significa despertar, erguer, levantar, estimular, e no modo intransitivo pode ser
traduzido como despertar, levantar ou por-se de pé. O significado de ressurrei¢do (da morte),
conforme conhecemos, € dificil de encontrar, na medida em que este ndo era um conceito nativo
do pensamento grego, surgindo no sentido do despertar de deuses adormecidos e,
consequentemente, ocorre apenas simbolicamente ou cultualmente.”

Na literatura grega, como por exemplo em Platdo, em determinadas situacdes atribuem-
se certas ressurrei¢des a Esculapio, mas ¢ importante referir que, geralmente, a ressurrei¢ao dos
mortos era considerada impossivel, tal como era considerado por Homero, Esquilo e Séfocles,
e desconhecia-se a ideia de uma ressurreicio universal.’”*

H. Balz considera que o verbo egeiro, no modo transitivo, pode ser traduzido por
despertar, levantar, excitar, estimular, enquanto no modo intransitivo traduz-se por despertar-
se, levantar-se, mover-se ou erguer-se, surgindo, na maior parte das vezes, como sinénimo de
anhistemi. Enquanto anhistemi aparece cento e oito vezes no NT, egeiro aparece cento e
quarenta e quatro vezes, das quais cinquenta e nove vezes estao no seu significado geral, treze

no sentido de ressuscitar pessoas mortas, vinte para significar a ressurrei¢ao e cinquenta e duas

"I Brown, «avéotacicy, 276.

72 Cf. Colin Brown, «&yeipw», em NIDNTT 111 (1981), 279.

73 Cf. Brown, «&y&ipo», 279.

74 Cf. Lother Coenen, «Resurreccion», em DTNT IV (1984), 88.
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para designar a ressurreicao de Cristo. Por outro lado, no NT, o substantivo egersis apenas
aparece em Mt 27,53, enquanto andstasis ocorre quarenta e duas vezes.”
Ao longo do NT, o verbo egeiro ocorre cento € quarenta e quatro vezes, o que explicitamos

no quadro que se segue:’®

Livros do NT Numero de ocorréncias
Mt 36
Mc 19
Lc 18
Jo 13
At 13
Rm 10

1Cor 20
2Cor 4
Gl 1
Ef 2
Fl 1
Cl 1
1Ts 1
2Tm 1
Heb 1
Tg 1
1Pe 1
Ap 1

O significado fundamental proprio de egeiro surge para significar que se desperta alguém
do sono, no modo transitivo, como por exemplo em Mc 4,38 ou Mt 8,25, ou, no modo
intransitivo, que uma pessoa se desperta, se levanta, como por exemplo em Mc 4,27 ou Mt 1,24;
2,13.77

Ao longo 1Cor 15, Sdo Paulo emprega o verbo egeiro para se referir a ressurreicdo de

Jesus Cristo, mas também a ressurrei¢do dos mortos, o que nos leva a concluir que, para este

75 Cf. Jacob Kremer, «&yeipw», em DENT 1, (1996), 1127-1128.

76 O quadro apresenta as ocorréncias de acordo com:

Cf. Moulton e Geden, Concordance to the Greek New Testament, 249-251.
T Cf. Kremer, «&yeipw», 1128.
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apostolo, a ressurrei¢ao dos mortos estava intimamente ligada com a mensagem pascal, uma
vez que a esperanga cristi se fundamenta na ressurreicdo de Cristo.”®

Uma questdo que se destaca relativamente a este conceito é a sua frequéncia na
abordagem de S. Paulo, na medida em que as epistolas do NT servem-se sempre do conceito de
egeiro com o sentido de ressurreicdo dos mortos, excetuando-se o caso de Fl 1,17. Como tal,
podemos dizer que este ¢ um elemento de grande importancia na prega¢do do apdstolo Paulo,
principalmente em 1Cor 15, onde contabilizamos vinte ocorréncias deste conceito, € em Rm,
onde contabilizamos dez ocorréncias. De acordo com L. Coenen, Paulo em 1Cor 15:

«explica que a entrada de Deus na histdria através da ressurreicdo de Jesus € o fator decisivo do
evangelho, o meio pelo qual somos salvos, sem o qual toda a fé seria va. Sdo apresentadas
testemunhas para comprovar a veracidade do acontecimento; eram aqueles a quem Jesus tinha
“aparecido”™»”’.

Deste modo, percebemos que o NT serve-se de dois grupos de palavras para expressar a
ressurrei¢do. E importante ressaltar que, apesar das diferencas entre esses grupos, o conteudo
nao se distancia, mas sim adquire designagdes distintas conforme o modo ativo ou passivo em
que se encontram. A partir desta analise ao conceito de ressurrei¢ao, procuraremos fazer uma

aproximacao ao modo como a ressurreigdo era entendida no tempo de Paulo.

1.5.- A CULTURA HELENICA

O ambiente cultural grego proporcionou a Paulo um vocabulario bastante diversificado, sendo
que s6 o podemos compreender verdadeiramente se nos aproximarmos da cultura helénica,
dado que «toda a vida e trabalho de Paulo, incluindo a sua chegada a Roma, ocorreu num mundo
enraizado e ainda moldado pela cultura gregax».*

Atenas tinha uma duradoura reputagdo na area da filosofia, na medida em que os filésofos
procuravam ver o que o comum dos mortais ndo conseguia observar e, consequentemente,
discerniam as verdades ocultas, procurando a sabedoria, a verdade e a virtude. Nicholas Wright
serve-se de um paralelismo entre Atenas e uma coruja, a fim de descrever a sabedoria dos
gregos, dado que este animal possui como principal caracteristica a visdo noturna, permitindo-

lhe enxergar o que geralmente escapa a percecao humana. Esta € a capacidade dos filosofos de

Atenas, que olham para além da escuridao e veem o que os outros homens nao conseguem ver,

8 Cf. Kremer, «&ysipo», 1132.
" Brown, «&yeipw», 280.
80 Wright, Paul and the faithfulness of God, 258.
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uma vez que raciocinam baseando-se nas suas perce¢des e, consequentemente, procuram
discernir o caminho para a verdadeira felicidade.®!

Deste modo, ja desde o tempo de Socrates, no século V a.C., que a cidade de Atenas era
considerada o ber¢o da filosofia, pois tinha como base as grandes questdes da humanidade
daquele tempo, procurando responder aos anseios dos homens, que passavam por: «O que € que
existe? O que devemos fazer? E como ¢é que sabemos?»™?

A pergunta o que existe? era respondida pela fisica, que englobava o estudo da natureza
(phusis), através do estudo da quimica, da botanica, da biologia, entre outras areas, juntamente
com a teologia e a metafisica, que se debrugavam sobre o estudo dos deuses e do modo como
estes se relacionavam com o mundo. Por outro lado, a questdo O que devemos fazer? fazia parte
da ética, que, no mundo antigo, estava intimamente relacionada com a fisica, uma vez que o
modo como o ser humano se comportava estava relacionado com o modo como percecionava
o mundo. Por fim, a pergunta Como é que sabemos? dizia respeito a logica, que significava
palavra ou razdo, ¢ debrugava-se no processo de raciocinio do ser humano, na dialética e no
modo de se organizar o pensamento.®’

Esta tradicdo filosofica manteve-se, pelo menos, até ao tempo do apodstolo S. Paulo, uma
vez que o livro dos Atos dos Apdstolos ja regista uma discussdo filosofica entre Paulo e os
filosofos epicuristas e estoicos, em At 17,18.34

Posto isto, podemos levantar a seguinte questdo: Mas como era entendida a cultura e a
religido no mundo que Paulo encontrou?

A cultura dominante do tempo de S. Paulo caracteriza-se por ser antiencarnacionista, uma
vez que consideravam impossivel uma divindade fazer-se carne, isto €, encarnar, uma vez que
os helénicos consideravam este evento impossivel.® Esta ideia é expressa pelo estoico Epicteto,
que considera que ndo ha possibilidade de Deus se fazer carne («Entdo, o que ¢ Deus na
realidade? Carne? Nunca na vida! Ele ¢ um campo? Nunca na vida! Fama? Nunca na vida! Ele
¢ inteligéncia, ciéncia, razdo correta. Portanto, € unicamente ai que ele deve procurar o bem
real»®%).

A ressurreicao era considerada como um evento irracional, na medida em que a ideia de
uma divindade entregar o seu proprio filho a morte ndo era possivel para os estoicos, do mesmo

modo que também nao compreendiam a ideia de Deus se servir de uma simples mulher, sujeita

81 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 197. 234.

82 Wright, Paul and the faithfulness of God, 198.

8 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 198.

8 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 199.

85 Cf. Carvalho, Introdugdoads Cartas Autor(i)ais de Paulo, 190.

8 Epictete, Entretiens 11.8.2-3, trad. Joseph Souilhé (Paris: Les Belles Lettres, 1949), 29.
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as leis humanas, para o nascimento do seu filho?’, tal como o apostolo nos mostra em Gl 4, 4-
7

«Mas, quando chegou a plenitude do tempo, Deus enviou o seu Filho, nascido de uma mulher,
nascido sob o dominio da Lei, para resgatar os que se encontravam sob o dominio da Lei, a fim
de recebermos a adocdo de filhos. E, porque sois filhos, Deus enviou aos nossos coragdes o
Espirito do seu Filho, que clama: “A4bbd! — Pai!” Deste modo, ja ndo és escravo, mas filho; e, se
és filho, és também herdeiro, por graga de Deus.»

Percebemos que o apdstolo, na sua teologia, procura dialogar continuadamente com o
mundo e a cultura que o rodeia e, consequentemente, procura uma incultura¢do da f¢é crista,
dado que fazia o anuncio de Cristo num contexto marcado pelo dominio do estoicismo e do
epicurismo, bem como pelo convivio com a religido paga.

No tempo de S. Paulo, predominava a religido pagd, que se caracterizava pelos seus
templos e sacrificios, oraculos e um sacerdécio que se sobrepunha a aristocracia local, havendo
uma vida religiosa integrada na vida da poélis. Como tal, havia um tradicional pantedo das
divindades, que geralmente incluia uma divindade local, as quais realizavam cultos, quer
publicos, quer privados. Como havia uma diversidade das divindades, havia também quem
acrescentasse outras divindades, o que era uma consequéncia da migrag¢ao de pessoas ou grupos,
proporcionando-se, assim, algumas religides mais locais. Isto opunha-se claramente ao que S.
Paulo ensinava e ao que as comunidades paulinas deviam fazer.%®

Nao obstante, ¢ também importante referir que, por outro lado, a religido antiga ndo era
um sistema totalmente tolerante ou aberto, pois os pagdos nao eram totalmente pluralistas na
religido. Isso € evidenciado pela acusagdo feita a Sdcrates quando este foi condenado a morte,
que incluia a acusacdo de introduzir divindades estrangeiras em Atenas. Isso nos faz perceber
que valorizavam bastante os rituais consagrados pelo tempo e pela cultura.®

S. Paulo olha para a cidade de Atenas e repara na sua diversidade de deuses, que
expressava a multiplicidade da piedade mais particular de cada vila ou cidade, e também
significava a encarnagdo destes deuses na vida civica, doméstica e pessoal. Esta diversidade de
deuses era uma das caracteristicas das cidades do mundo antigo. Deste modo, nos diversos
lugares que passou, como Filipos, Efeso, Corinto ou outros lugares, quando Paulo anunciava
um Deus Unico e o Seu filho encarnado, crucificado e ressuscitado, ndo estava apenas a oferecer
uma religido alternativa, como se esta fosse um entretenimento religioso ou cultural. De facto,
0 apostolo anunciava um estilo de vida distinto, oferecendo um novo cora¢ao as comunidades

e as suas culturas. Por outro lado, os filésofos procuravam estudar e explorar a melhor forma

87 Cf. Carvalho, Introdugdo as Cartas Autor(i)ais de Paulo, 190.
88 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 202.
8 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 248.

30



de conhecer e compreender as divindades, que estavam impregnadas na cultura que os rodeava.
Podemos tomar como exemplo, o conhecimento dos deuses pelos estoicos ou pelos epicuristas,

na medida em que estes faziam esta busca através das impressdes sensoriais que as divindades

lhes deixavam na mente e no coragio.”

N. T. Wright estabelece um paralelismo entre Roma e Grécia, dado que Roma conseguiu
ter bem definidas as suas linhas religiosas e culturais, enquanto considera que na Grécia nao
houve vontade de uniformizar a cultura e a religido. Nao obstante, mesmo que 0s gregos
quisessem fazer essa uniformizagao, nao seria possivel devido a grande diversidade cultural,
filosofica e religiosa. N. T. Wright mostra-nos que

«as linhas principais da “religido Grega”, porém, ja eram claras, devendo a sua forma classica a
Homero e, em menor grau, a Hesiodo. Presumia-se que os deuses viviam no Monte Olimpo, a
cerca de cento e cinquenta milhas a norte de Atenas, e todos sabiam quem eram: os “doze mais
velhos” de Zeus, Hera, Poseidon, Atena, Apolo, Artemis, Afrodite, Hermes, Deméter, Dionisio,
Hefesto e Ares, com deuses menores acompanhantes e, para além deles, divindades da natureza
como os espiritos das arvores ou as ninfas dos rios e, ndo menos importante, uma incontavel hoste
de daimones.»’!

Para ilustrar esta diversidade dos deuses na cidade de Corinto, podemos ter como exemplo

um excerto de uma descri¢do do gedgrafo Pausanias:

«Na cidade, merece atencdo o que ainda resta dos antigos monumentos, mas a maioria remonta
ao tempo do seu reflorescimento. Na agora — onde fica a maioria dos templos — existe Artemis
dita Efésia, e outras estatuas de Dioniso em madeira revestida a ouro exceto o rosto, colorido a
vermelhdo; chamam-lhe a uma Lisio, e a outra Baquio. O que se conta sobre essas estatuas merece
um registo. [...]

Ha também um templo da Fortuna, com uma estatua de pé feita em marmore de Paros.
Junto dele esta o templo de todos os deuses. L4 perto erigiu-se uma fonte, e, sobre ela, um Posidon
de bronze, com os pés apoiados num golfinho que lanca 4gua. H4 ainda um Apolo em bronze dito
Clario, e uma estatua de Afrodite obra de Hermdgenes de Citera. Existem dois Hermes em bronze,
ambos de pé; para um deles foi erigido um templo. Ao ar livre, ha trés estatuas de Zeus: uma sem
qualquer epiteto, outra apodada de Ctonio (Deus dos Infernos), e uma terceira a que chamam
Hipsisto (Altissimo).»*

O mais importante a reter dessas consideracdes ¢ o modo como o ser humano entendia e
se relacionava com o divino, o que nos ajuda a compreender o que o apostolo Paulo teve pela
frente, na medida em que encontrou numerosos opositores, cultos, habituados a vigorosas
controvérsias filosoficas e conhecedores das diversas matrizes mitologico-religiosas. Como tal,
0 apostolo teve de procurar dialogar com o seu publico, ndo s6 nos pontos de convergéncia,

mas também nos pontos de confronto.

% Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 255-256.
%1 Wright, Paul and the faithfulness of God, 258-259.
92 Pausanias, Descricdo da Grécia 11.2.6-8, 64-65.
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1.6.- ARESSURREICAO NA CULTURA HELENICA

A educagdo filosofica que Paulo recebeu permitiu-lhe escrever num vigoroso grego
transmitindo a sua mensagem através de uma boa utiliza¢ao das estruturas retéricas e de figuras
de estilo nas cartas, o que tornava o seu conteudo persuasivo. Essa sofisticacao das ideias
filoséficas encontramo-la em 1Cor 15.%

Ainda que ndo explore este tema, N. T. Wright refere que as comunidades fundadas pelo
apostolo Paulo, aos olhos de alguns cidadaos do mundo antigo, por vezes, eram consideradas
escolas filosoficas, pois afastavam-se do conceito de religido, na medida em que as questdes
relacionadas com os deuses eram discutidas, maioritariamente, pelos filésofos antigos. Deste
modo, conseguimos perceber que, no mundo antigo, as atividades dos cidadaos implicavam
uma complexa rede de tradi¢des, expectativas e crengas, juntamente com a identidade civica de
cada povo.”

Na pericope em estudo, S. Paulo diz que «Transmiti-vos, em primeiro lugar, o que eu
proprio recebi: Cristo morreu pelos nossos pecados, segundo as Escrituras; foi sepultado e
ressuscitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras» (1Cor 15,3-4). Para melhor percebermos o
que o apostolo pretende transmitir, € essencial compreendermos como a Ressurrei¢do era
entendida na Grécia Antiga, que, como vimos num dos pontos anteriores, usufruia de uma
grande diversidade cultural, religiosa e filosofica.

Num ponto anterior dissemos que o verbo anabioskomai transmitia a ideia de voltar a
viver, de modo que Platdo, no Fédon, faz uma defesa da imortalidade da alma. Nesta obra,
Platao defende a ideia da imortalidade da alma durante um dialogo entre Sdcrates e os seus
amigos, antes de ser condenado a morte e de ingerir o veneno, na prisdo. Sdcrates nao tinha
medo da morte, visto que acreditava na imortalidade da alma, de modo que, ao longo do dialogo,
defende que hd realidades eternas por detras do nosso mundo fisico, que é apenas transitorio.”

E importante referir que Socrates, na sua técnica de ensino, procurava ir além das
suposicoes comuns dos restantes seres humanos, nomeadamente nos aspetos sobre a vida, a

sabedoria, a justica, a bondade ou entre outros aspetos. De facto, «toda a filosofia ocidental

remonta a Platdo e, por conseguinte, a Sécratesy».”®

9 Cf. Murphy-O’Connor, Paulo: um homem inquieto, um apdstolo insuperdvel, 21-22.
94 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 250.

9 Cf. Brown, «&véotocioy, 259-260.

% Wright, Paul and the faithfulness of God, 207.
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Na prisdo, decorre a reflexao sobre a imortalidade da alma, onde Platdo defende que
estamos nesta vida por vontade dos deuses e que a alma deve fugir do corpo. Para Platdo, o
filosofo deve ter como principio o desejo da morte, que ¢ a separacdo da alma do corpo.”’

Deste modo, Platdo acredita que a morte ¢ a separacao da alma e do corpo, explicando
que «nesse caso, “estar morto” significa isto mesmo: que o corpo, uma vez separado da alma,
subsiste em si e por si mesmo, a parte dela; tal como a alma, uma vez separada do corpo, subsiste
em si e por si mesma, a parte dele.»”®

Quando o ser humano morre, ou melhor, quando o seu corpo fisico morre, ele permanece
o que sempre foi, ou seja, como uma alma. Assim, Platdo olha para a alma como «um centro

9

imaterial de consciéncia, razdo e acio»’’, sendo que a morte era encarada como uma mutagio

extrinseca, dado que a condicdo de estar morto reduzia-se a condi¢ao de ndo ter um corpo para
animar.'%

Para este filosofo, os seres vivos provém do que esta morto, como ele expressa: «os seres
vivos procedem dos mortos, tal como os mortos procedem dos vivos. E se assim ¢, quer-me
parecer que os dados que temos sdo suficientes para concluir que, por for¢a, as almas dos mortos
subsistem algures, donde precisamente voltam para renascer.»'°!

De facto, no Fédon, Platao defende que a alma humana ¢ a esséncia da pessoa e que esta
ndo se destroi, de modo que a alma ¢é imortal. Ele sustenta que a alma resiste a morte e, por
conseguinte, enfrenta o julgamento dos seus atos terrenos. Platdo acreditava que seria um
julgamento justo, com uma recompensa para aqueles que praticaram boas agdes e agiram com
justica, enquanto os maus seriam punidos.'®?

A proposito desta ideia, € importante referir que o ser humano nao deve negligenciar o
tratamento que da a sua alma, dado que Platdo afirma que «se a alma ¢ de facto imortal, isso
implica que cuidemos dela, ndo apenas em vista deste espago de tempo a que chamamos vida,
mas da totalidade do tempo; e nesse caso sim, ¢ de crer que seja temivel o risco de a
negligenciarmos!»'%?

Quando o corpo fisico morre, a alma continua, de modo que a alma se retira para outro

lugar. Como tal, Colin Brown diz-nos o seguinte:

97 Cf. Maria Martins, Histdria da Filosofia Antiga: Das origens até Aristételes (Porto: Universidade Catdlica
Editora, 2019), 217-218.

%8 Platdo, Fédon 64c. trad. Maria Teresa Schiappa de Azevedo (Coimbra: Instituto Nacional de Investigagio
Cientifica, 1983), 50.

9 Peter Van Inwagen, «Resurrection», em Routledge Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward Craig, vol. 8
(London: Routledge, 1998), 294.

190 Cf. Inwagen, «Resurrection», 294.

101 Platdo, Fédon 72a, 62.

102 Cf. Stephen Davis, «Eschatology», em Routledge Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward Craig, vol. 3
(London: Routledge, 1998), 414.

103 Platdo, Fédon 107c, 117.
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«a alma possui uma certa semelhanga com as formas, de modo que, quando o corpo morre, a alma
continua. Certas formas sdo incompativeis, como o calor ¢ o frio, a vida e a morte. E uma
caracteristica essencial da alma que ela participe da vida. Por isso, na morte, a alma retira-se para
outro lugar. Platdo também vé um certo padrio ciclico na natureza: o frio torna-se quente, ¢ o
quente torna-se frio; o dia segue a noite, e a noite segue o dia. Por analogia, os mortos acordam
numa nova vida ap6és a morte. De outro modo, a vida desapareceria. Platdo recorreu também a
doutrina da recordagao (anamntests), segundo a qual a alma € capaz de recordar coisas conhecidas
na existéncia anterior.»'%®

Platdo considerava a alma como o aspeto imaterial do homem e, por outro lado,
considerava que a dimensao corporal do homem era enganosa. Por sua vez, ele acreditava que
o importante era este aspeto imaterial, na medida em que a alma, por ser imortal, j4 existia antes
do corpo e continuaria a existir depois do seu fim. A morte comegou a ser encarada como um
momento desejavel para o ser humano, dado que representava a separacdo da alma do corpo.!%

Para Platdo, o mundo da matéria, do tempo e do espaco era um mundo de ilusdo e, por
isso mesmo, secundario, em comparagdo com a realidade ultima, o mundo das ideias ou das
formas. As realidades invisiveis eram copias espacio-temporais das coisas do mundo, tanto das
coisas fisicas, como uma cadeira, quanto do exemplo de bom comportamento. De facto, o
conhecimento da matéria, do tempo ou do espago era considerado apenas uma crenga, enquanto
o conhecimento das formas era visto como sendo o verdadeiro conhecimento. Para Platdo, este
ultimo conhecimento mencionado devia ter como objetivo a ocupagdo da alma, em vez dos
sentidos exteriores do corpo, uma vez que a alma era imortal. Como tal, apresenta-nos uma
ideia da reencarnacao, na qual a alma imortal entra no corpo humano e, através dele, passa para
uma condicao de felicidade desencarnada ou para outros corpos, reencarnando. O pensamento
de Platdao desencadeou, assim, duas correntes de pensamento. Por um lado, temos uma corrente
mais espiritual, na qual alguns individuos se sentiram inspirados a levarem uma vida mais de
espiritualidade e de contemplacdo mistica. Por outro lado, ha uma corrente mais cética, na
medida em que alguns consideravam que, uma vez que os sentidos sdo enganadores, entdo,
consequentemente, ndo podiam ter certezas de nada, nem do mundo fisico, nem do mundo
metafisico.'%

Aristoteles caminha no sentido contrario a Platdo, pois enquanto este Gltimo procurava
uma abstracdo cada vez maior, Aristoteles compreendia a divindade como o motor imével de
tudo e procurava fazer uma distingao entre diferentes objetos, animais, crengas € motivagoes.
Relativamente a sua compreensdo da divindade, ¢ através do seu famoso desenvolvimento da

logica, «nomeadamente o silogismo (“todas as ovelhas sdo animais; todos os animais

104 Brown, «&vdotacicon, 260.

105 Nicholas Wright, La resurreccién del Hijo de Dios, (Navarra: Editorial Verbo Divino, 2008), 83-84.
106 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 209.
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alimentam-se e morrem; logo, todas as ovelhas alimentam-se e morrem”), que desenvolveu para
passar, com seguranca e com base em principios racionais rigorososy. '’

No seu Tratado sobre a Alma, Aristoteles define a alma como o principio vital que anima
o corpo. Ele concebe a alma como sendo, por um lado, a forma, o ato e a finalidade, enquanto
o corpo, por outro lado, é a matéria, a poténcia e o instrumento.'”®® Com efeito, «a alma é
necessariamente a entidade enquanto forma especifica de um corpo natural que em poténcia
tem vida. Deste modo, a entidade ¢ a entelequia, logo a alma ¢ a entelequia de tal corpo.»'® A
alma é encarada como a forma de um corpo devidamente organizado''®, de modo que «as
afeicdes da alma dao-se com o corpo: valor, dogura, medo, compaixao, ousadia, assim como a
alegria, o amor e o 6dio».'!!

As operagdes intelectivas do homem possuem dois tipos de intelecto, que este filosofo
classifica como intelecto passivo e intelecto ativo. O intelecto passivo € corruptivel, enquanto
o intelecto ativo € visto como imortal e eterno. Enquanto em Platdo o conhecimento a partir da
imaginacdo e das sensagdes era um obstaculo para o verdadeiro conhecimento, em Aristoteles,
s6 se atinge o verdadeiro conhecimento intelectual através da imaginacio e da sensibilidade.!!?

Também podemos referir que a é€tica aristotélica pretende analisar o bem de todas as
coisas, a fim de se caminhar para uma vida feliz, isto ¢, o ser humano deve caminhar para a
eudaimonia (felicidade). Por conseguinte, a ética aristotélica e, depois, a ética estoica
inquietavam-se € davam importancia quer ao bem realizado neste mundo, quer a finalidade dos
atos do ser humano durante a sua vida, ou seja, a razdo pratica, de modo que ndo estavam
preocupados com o que ia para além disso. Isto ndo se aplica & doutrina paulina, ainda que
Troels Engber-Pedersen considere que haja aqui uma semelhanca, uma vez que o apodstolo
também se preocupava com as pesquisas praticas da vida do homem. '3

No pensamento grego, havia uma forte tradicdo que ndo aceitava a possibilidade de
ressurrei¢do, referindo-se quer ao substantivo anastasis quer ao verbo anhistemi. Nao obstante,
em determinadas passagens, a ressurreicao era entendida como um milagre isolado, pois, para
0s gregos, a ideia de uma ressurrei¢ao no fim dos tempos era estranha. «Atos 17,31 e seguintes
registam como a pregagdo de Paulo sobre a ressurreicdo em Atenas foi recebida com

ceticismo.y!!4

197 Wright, Paul and the faithfulness of God, 210.

108 Cf. Martins, Histéria da Filosofia Antiga: Das origens até Aristoteles, 257.

199 Aristoteles, Acerca del Alma 1.412a.20, trad. Tomés Martinez (Madrir: Editorial Gredos, 1999), 168.
110 Cf. Martins, Histéria da Filosofia Antiga: Das origens até Aristoteles, 257.

1T Aristoteles, Acerca del Alma 1.413a.16, 134,

112 Cf. Martins, Histéria da Filosofia Antiga: Das origens até Aristoteles, 257-259.

13 Cf. Troels Engber-Pedersen, Paul and the Stoics, (Edinburgh: T & T Clark, 2000), 49-50.

114 Brown, «&véotacion, 261.
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A ressurreicdo na Grécia ndo era entendida tal como nos a entendemos hoje, nem como
Paulo a transmitia, uma vez que os gregos classificavam a ressurrei¢cao de dois modos: por um
lado, consideravam a ressurreigdo como um facto impossivel; por outro lado, consideravam este
evento como um prodigio possivel, embora extremamente raro. A ideia de uma ressurreigao
geral até ao fim dos tempos era encarada com perplexidade pelos gregos, pois «até alguns
filésofos epicuristas e estoicos trocavam impressdes com ele. Uns diziam: “Que querera dizer
este papagaio?”’ Outros: “Parece que ¢ um pregoeiro de deuses estrangeiros.” Isto, porque Paulo
anunciava a Boa-Nova de Jesus e a ressurreicio» (At 17,18).!1°

S. Paulo teve pela frente numerosos e cultos opositores, habituados a intensas
controvérsias filosoficas e proficientes no exercicio da argumentagdo logica, pois eram
conhecedores de qualquer modelo de correntes de pensamento.

Em Atenas, Paulo «discutia na sinagoga com os judeus e prosélitos e, na praga publica,
todos os dias, com os que 14 apareciam» (At 17,12), convicto de obter alguma ressonancia das
suas palavras. Situamos o seguinte episddio para explicar a perplexidade dos gregos na pericope
de At 17,16-34, que nos apresenta um referente situacional bastante incisivo sobre o ambiente
sociocultural de Atenas no tempo de Paulo. Enquanto nas sinagogas Paulo dirige-se a
religiosidade judaica através das Escrituras, aqui o apdstolo necessita de recorrer a topicos
culturais gregos, a fim de inculturar os valores cristdos. Paulo pretende motivar a adesdo crente,
gerando convertidos, formando seguidores e criando nucleos de novas comunidades locais,
como aconteceu, por exemplo, com a fundacido da comunidade de Corinto.

Para percebermos a aceita¢do ou a rejeicao destas palavras e da mensagem de Paulo, ¢
crucial entender a concecdo de divindade e a possibilidade de ressurrei¢do pelas lentes das
escolas estoicas e epicuristas, que tinham uma grande influéncia no pensamento grego. Ainda
que alguns tenham ridicularizado o apdstolo dos gentios, por este anunciar a ressurrei¢ao de
Cristo, ¢ importante referir que houve pontos de contacto com a cultura grega. Isso ¢
evidenciado pela conversao de Dionisio, o Areopagita, também de uma mulher chamada
Damaris e outros com eles.!

No discurso de At 17, no qual ocorre o encontro de Paulo, um apdstolo fariseu e de
cidadania romana, com o centro intelectual de Atenas, vemos que o apdstolo ndo se limita
apenas a criticar o politeismo grego, mas vemos que ha também uma procura de encontrar uma

linguagem que pudesse ser entendida pelo seu publico grego, na medida em que o apostolo

115 Cf. Albrecht Oepke, «évéotacicny, em GLNT 1 (1965), 990-992.

116 Cf. Rodrigo Nascimento, «Paulo em Atenas: afinidades e estranhamentos entre o ap6stolo dos gentios e
os filosofos epicureus e estoicos», Reflexus — Revista Semestral de Teologia e Ciéncias Religiosas 24, 1n.°2 (2020):
699-700,

https://revista.fuv.edu.br/index.php/reflexus/article/view/1141.
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tinha como objetivo apresentar o Deus verdadeiro, que era desconhecido pelos atenienses,
citando, por exemplo, poetas conhecidos entre eles.!!’

Paulo, na sua formacao, absorveu varios elementos culturais do pensamento helénico, o
que o ajudou a compreender a cultura e o mundo grego. Como resultado, o apdstolo adquiriu
um diversificado patrimonio cultural helénico e conseguiu coloca-lo ao servico da fé em Cristo.
Embora esta influéncia helénica ndo tenha uma influéncia determinante no pensamento cristao,
¢ inegavel que a linguagem e o pensamento cristdo tenham sofrido influéncias do pensamento
grego.!!8

Podemos tomar como exemplo o seguinte excerto:

«O fato é que o cristianismo, para tentar expressar sua doutrina, “cristianizou” a linguagem grega,
“imprimindo aos vocabulos e as expressdes gregas novos significados, forjando novos termos,
mais idoneos para significar as novas grandes realidades reveladas por Cristo”. Qualquer pesquisa
que se destina a questionar ou averiguar as raizes do cristianismo e o pensamento paulino, havera,
fundamentalmente, de percorrer as questdes do mundo judeu e grego. O principal questionamento
¢ saber se o cristianismo primitivo € um fendmeno original, uma revelagdo sobrenatural ou um
periodo do desenvolvimento da histéria antiga. Esta indagagdo constitui, fundamentalmente, a
preocupagio ou investiga¢do da ciéncia do cristianismo e da teologia paulina.»'"’

Romano Penna mostra-nos também que a evangelizagdo dos povos por parte de S. Paulo
passou pela adogdo de categorias e da linguagem da cultura que estava a evangelizar, a fim de
se facilitar a compreensao do publico, utilizando um principio de adaptabilidade. Para ilustrar
esta ideia, podemos observar o seguinte excerto:

«Por isso ndo deve surpreender se nos seus esfor¢os missionarios de “ganhar qualquer um” entre
aqueles que sdo “fora da Lei” (1Cor 9,21), ele devesse necessariamente empregar categorias,
conceitos, alusdes e notas que fossem familiares a uma audiéncia ndo judaica. Sem duvida esta
estratégia fazia parte daquilo que ele entendia quando dizia ter-se tornado “como um que é sem
Lei” (1Cor 9,21; cf. Gl 4,12) a fim de poder chegar até aqueles que eram propriamente fora da
lei. Certo € que, por exemplo, conceitos como “justi¢a de Deus, pecado, graga, fé\obras, promessa,
alianga, salvacdo”, para ndo dizer do que modernamente se entende por escatologia e apocaliptica,
eram estranhos a normal pré-compreensdo propria da cultura grega. Naturalmente Paulo emprega
aos gregos a demonstracdo de uma fidelidade de base propria da matriz hebraica, e mais, aquelas
nogoes constituem a estrutura portadora da hermenéutica evangélica. Mas ele nao para ai neste
ponto.

O Apodstolo de fato praticou abundantemente o principio da adaptabilidade ou condescendéncia
cultural, que hoje chamaremos de incultura¢do.»'?

117 Cf. Nascimento, «Paulo em Atenasy», 708-709.

18 Cf. Antonio Silva, «O panorama historico-filosofico no tempo de Paulo: o Helenismo», Revista de Cultura
Teologica 118, 1n.° 72 (2010): 33-34,

https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/article/view/15373.

119 Sjlva, «O panorama historico-filosofico no tempo de Pauloy, 34.

120 Romano Penna, «Paulo de Tarso e os componentes gregos do seu pensamento», Revista Atualidade
Teologica 13,n.° 31 (2009): 62,

https://www.maxwell.vrac.puc-
rio.br/rev_ateo.php?strSecao=fasciculo&fas=26008 &NrSecao=X3&secao=ARTIGOS&nrseqcon=18333.
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Deste modo, importa esclarecer as principais no¢des que sumamente vinculam o desfecho
verificado, por forga das duas grandes acentuacdes filosoficas em acao.

A doutrina da ressurreicdo dos mortos foi encarada com estranheza, o que fez com que os
filosofos estoicos e epicuristas ridicularizassem o apostolo. Para compreendermos essa reagao,
¢ necessario mergulharmos dentro das concegdes do estoicismo e do epicurismo acerca da

questdo da morte.'?!

1.6.1.- A ressurrei¢do para o epicurismo

O epicurismo, provindo da primeira das grandes escolas helenisticas, a escola de Epicuro,
propde o equivalente a um dualismo metafisico, segundo o qual os deuses estdo afastados do
mundo. As divindades sdo extremamente felizes, pois estdo distantes das coisas do mundo.
Assim, o ser humano deve ter um comportamento semelhante, para alcancar a felicidade,
afastando-se das preocupacdes da vida, a fim de imitar o estado de vida feliz e tranquilo dos
deuses.'??

O epicurismo tinha como objetivo excarcerar o ser humano do medo da morte, do seu
destino ou até dos deuses, ao considerar que o destino ndo existia, mas que apenas o acaso regia
os acontecimentos. O homem ¢ libertado da dor através da morte e os deuses nao tém qualquer
interferéncia no mundo, visto que vivem unicamente em contemplacgdo e beatitude. Como tal,
«para a ética epicurista, o prazer ¢ o fim (finalidade) da vida. Cabe a virtude evitar a dor e
alcangar o prazer.»'?

A moral epicurista € caracterizada por ser individualista e hedonista, onde o prazer ¢ a
grande regra e finalidade para uma existéncia feliz, reconhecida como bem principal e conforme
a condi¢do humana, sendo que daqui se determina o que € preciso escolher ou evitar durante a
existéncia.

Epicuro considerava que «a alma ¢ um corpo feito de partes subtis, espalhadas por todo
o conjunto, extremamente semelhante a um suspiro».'?* Ora, para este filosofo, os organismos
vivos, onde se incluem os seres humanos, eram constituidos por atomos, que se dissolviam com
a morte, ndo havendo vestigios depois disso. Portanto, como as almas ndo sobreviviam, estas
nao podiam migrar para outro corpo ou para uma vida apds a morte. Percebemos que Epicuro,

com esta ideia, pretende alcancar a tranquilidade e um tipo de prazer mais elevado, no qual o

121 Cf. Nascimento, «Paulo em Atenasy, 710.

122 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 212.

123 Silva, «O panorama historico-filosofico no tempo de Paulo», 37.

124 Epicuro, Epistola a Erédoto 63. Em Epicurea: testi di Epicuro e testimonianze epicuree nella raccolta di
Herman Usener, trad. Ilaria Ramelli (Milano: Bompiani, 2002), 93.
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estado de espirito ideal passava pela ataraxia, que significa a “ndo perturbag¢dao”. Epicuro
acreditava que as paixdes corporais traziam mdas consequéncias para o ser humano.'?

Para os epicuristas, «a alma era feita de particulas sumamente subtis de matéria, e,
portanto, na morte fisica, dissolvia-se junto com o resto do matéria do ser humano.»'?® Como a
morte € reduzida apenas a um processo bioldgico e nao havia nada para além dela, o ser humano
so6 tem de aproveitar o presente, libertando-se do desejo de imortalidade, tal como Epicuro
procura mostrar a Meneceo: «o conhecimento correto de que a morte ndo ¢ nada para nds
também nos faz acolher o facto de que a vida termina com a morte, nao nos oferecendo ainda
um tempo infinito, mas antes nos libertando do desejo de imortalidade.»'?’

O epicurismo considera que a morte seria apenas o fim e a dissolu¢ao dos atomos, ndo
havendo qualquer tipo de dor ou de prazer na morte, pois esta ¢ apenas a auséncia dos sentidos,
nao representando nada para o ser humano. Como consequéncia desta ideia, torna-se dificil
pensar a existéncia de um pos-morte e, sobretudo, de um processo que pudesse ser revertido
pela ressurreigio.!?®

Deste modo, na morte fisica, os &tomos dissolviam-se com o corpo humano. Esta morte
¢ a dissolugdo, na qual os atomos dispersam por toda a parte, sendo que, consequentemente, a
consciéncia cessa totalmente. Assim, a morte deixa de ser pavorosa em si, uma vez que o
homem nada sente e porque nada resta dele.

Por fim, ¢ importante referir que esta corrente filosofica ndo estd muito presente nos
escritos paulinos, na medida em que nos seus escritos temos poucos sinais e adaptagdes do

pensamento desta escola.!'?’

1.6.2.- A ressurrei¢do para o estoicismo

Outra das maiores e mais famosas escolas da época helenistica ¢ a escola estoica, que deu o
nome a corrente do estoicismo. Esta corrente filosofica foi fundada por Zendo de Citio, em
meados do século III a.C., e foi-se desenvolvendo a partir da inspiracdo vinda de fildsofos
anteriores. Os seus ensinamentos, juntamente com os dos seus seguidores, difundiram-se pelo
mundo mediterraneo antigo.

Por consequéncia disso, o publico-alvo do apostolo estava imbuido do estoicismo, e

compreender esse publico implica conhecer os seus pressupostos. Nao conseguimos imaginar

125 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 212.
126 Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 66.

127 Epicuro, Epistola a Meneceo 124. Em Epicurea, 93.
128 Cf. Nascimento, «Paulo em Atenas», 711.

129 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 213.
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o mundo cultural e religioso de Corinto, Efeso ou outros lugares que Paulo visitou sem
considerar a divindade como um nominativo distante e separado, uma vez que para estas
comunidades a divindade estava em todo o cosmos, em todas as coisas € também em todas as
pessoas. O estoicismo ¢ uma corrente filosofica que vé em tudo a divindade, sendo considerada
por estudiosos como uma forma classica de panteismo. Essa conce¢do abarca uma presenga

divina ou uma forca divina que estd presente em tudo e em todas as pessoas, de maneira que

tudo é visto como corpdreo ou material, isto é, fisico.!*°

Epicteto fornece-nos alguns dados interessantes sobre a visao estoica da divindade, ao
falar dela tanto no singular como no plural (ao contrario de S. Paulo), e sobre a sua influéncia
sobre todo o universo, de modo que o ser humano deve procurar agradar e obedecer a estes
deuses, assemelhando-se a eles nas suas intengdes ¢ atitudes. Um exemplo disso pode ser
encontrado no seguinte excerto:

«Dizem os filésofos que a primeira coisa a aprender é o seguinte: ha um Deus que exerce a sua
Providéncia sobre o universo; ¢ impossivel esconder dele nao so as suas agdes, mas até mesmo as
suas intengdes ou os seus pensamentos. De seguida, temos de aprender o que sdo esses deuses.
Pelo que descobriremos que sdo, 0 homem que deseja agradar-lhes e obedecer-lhes deve esforgar-
se para realizar o maximo possivel para se assemelhar com eles. Se a divindade ¢ fiel, ele também
deve ser fiel; se ela € livre, ele também deve ser livre; se for beneficente, ele também deve ser
beneficente; se ela € generosa, ele também deve ser generoso. Portanto, de agora em diante ele
deve fazer e dizer tudo como imitador de Deus.»'!

Para melhor percebermos 0 modo como os estoicos viam a divindade, também podemos
tomar a seguinte sintese de Didgenes Laércio:

«A divindade, dizem eles, ¢ um ser vivo, imortal, racional, perfeito ou inteligente em felicidade,
ndo admitindo nada de mal [nele], cuidando providencialmente do mundo e de tudo o que nele
existe, mas ele nao tem forma humana. No entanto, ele € o artifice do universo e, por assim dizer,
o pai de todos, tanto em geral como naquela parte particular dele que ¢ omnipresente, e que ¢
chamada de muitos nomes de acordo com o seu poder variado. Dao-lhe o nome de Dia (Dia)
porque todas as coisas lhe sdao devidas (dia); Zeus (Zena), na medida em que € a causa da vida
(zen) ou permeia toda a vida; da-se-lhe o nome de Atena, porque a parte dominante da divindade
se estende até éter; [...].

A substancia de Deus ¢ declarada por Zendo como sendo o mundo inteiro € o céu, bem
como por Crisipo [...]. Agora, o termo Natureza ¢ usado por eles para significar, quer aquilo que
mantém o mundo unido, quer aquilo que faz brotar as coisas terrestres. A natureza ¢ definida como
uma for¢a que se move por si mesma, produzindo ¢ preservando a sua descendéncia de acordo
com os principios seminais dentro de periodos definidos, e efetuando resultados homogéneos com
as suas fontes. A natureza, sustentam eles, visa tanto a utilidade quanto o prazer, como fica claro
a partir da analogia do artesanato humano.»'?

130 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 213.

131 Epictéte, Entretiens 11.14.10-13, 55.

132 Diogenes Laertius, Lives of Eminent Philosophers, V11.147-148, trad. R. D. Hicks (Londres: William
Heinemann, 1925), 251-253.
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Depois de observarmos os dois ultimos excertos, percebemos que ha um certo panteismo
estoico, no sentido em que o Deus tnico ¢ representado por varias facetas, que acabavam por
manifestar uma tUnica divindade. Neste sentido, tudo e todas as coisas que possam ser
imaginadas como divino constituem uma Unica entidade, nomeada como pan. Com base nestas
afirmagdes, podemos dizer que os estoicos geralmente sao monoteistas, ainda que alguns se
referissem constantemente aos deuses (no plural), como se esses deuses fossem subalternos de
uma divindade principal.'3?

Nesta corrente, o logos, também denominado como a razado criadora, era considerado o
principio ativo que exercia uma agao sobre a matéria comum, a qual chamavam de principio
passivo. Nao obstante, este /ogos ndo era visto como sendo abstrato, mas antes como uma
substancia que orientava os corpos das pessoas e das coisas, sendo, por isso, uma substancia
corpdrea. Os estoicos também olhavam para o pneuma, o espirito, como uma substancia
corporea, dado que este atuava dentro do que consideravam ser os corpos s6lidos como um
sopro ardente. Entre a razdo criadora e o espirito havia uma determinada fluidez e harmonia,
uma vez que enquanto o /ogos atravessava todas as coisas, o pneuma fazia destas coisas o que
elas eram na sua esséncia, dando-lhes uma vitalidade interior. Como tal, ambos podiam ser
considerados o tho theion, ou seja, o divino ou as divindades.!3*

Esta visdo do pneuma pelos estoicos, que dava identidade ultima as coisas e as pessoas,
diferia da visdo cristd e do que Paulo anunciava. Para ilustrar esta ideia podemos tomar o
seguinte excerto:

«Enquanto no pensamento Cristdo primitivo, especialmente no de Paulo, o pneuma estava
associado sobretudo a transformacao da vida humana, para os estoicos o prneuma era um conceito-
chave em areas como a biologia ¢ a fisica, aparecendo nos objetos inanimados como hexis
(“estado”), nas plantas como physis (“natureza”) e nos seres humanos como psyché (“alma”). Era
0 pneuma que dava a uma coisa ou a uma pessoa a sua coesio, a sua identidade Gltima.»'*

Os estoicos consideravam que Deus era um ser material por natureza e o homem deveria
elevar-lhe louvores. Segundo esta corrente, quando o ser humano morre, ele retorna para o Uno.
Este pensamento conseguiu inserir-se dentro do mundo romano, por causa da sua
praticabilidade e da especulacdo das filosofias de Aristoteles e de Platdo. Como resultado, o
estoicismo acabou por exercer uma grande influéncia no pensamento de Paulo. Com esta
corrente temos uma elevagdo do homem ao /ogos, conferindo ao estoicismo a ideia de uma

religiosidade universal. '

133 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 217-18.

134 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 214.

135 Wright, Paul and the faithfulness of God, 214.

136 Cf. Silva, «O panorama histérico-filoséfico no tempo de Paulo», 38-42.
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A vida humana devia ser vivida de acordo com o principio divino interior que abordamos,
dado que o logos e o pneuma estavam em tudo. Como tal, os estoicos deveriam caminhar
gradualmente para se tornarem homens sabios, através de uma boa formacao e de um carater
sabio, procurando seguir as virtudes aristotélicas e vivendo em harmonia com a natureza.'?’

De acordo com esta corrente, o mundo ¢ uma sequéncia de grandes ciclos, nos quais o
logos age sobre a matéria passiva do mundo, de modo que se expande gradualmente até se
impor ao resto do universo, havendo momentos em que a substancia ¢ absorvida pelo logos e
depois volta a cria-la, até chegar a um momento, que denominam como conflagracao. Neste
momento,

«o cosmos seria finalmente transformado na substancia ardente que era ela propria plena, a
divindade poderosa. A conflagracao purificaria o mundo e permitia ao seu verdadeiro ser desfrutar
de um tempo de quietude. Mas entdo, como o grande ciclo era, por definicdo, a expressao perfeita
do logos, tudo teria que acontecer de novo, com tudo exatamente como tinha sido na vez anterior,
e como seria em todos os ciclos sucessivos.»'¥®

Deste modo, ficamos com a ideia de que, para os estoicos, tudo se dissolveria através de
um fogo, embora apos esse incéndio tudo retornasse ao seu estado prévio, ficando como
anteriormente.

E também importante referir que Paulo recebeu a sua educa¢io numa Academia de Tarso,
que era uma grande sede de conhecimento daquela época, competindo com as Academias de
Alexandria e de Atenas, que eram das maiores escolas da Antiguidade. A Academia de Tarso
tornou-se o baluarte do estoicismo, o0 que acabou por ter uma grande influéncia no pensamento
paulino. Como resultado, encontramos nas suas cartas alguns tracos desta filosofia, ja que as
bases desta corrente eram simples:

«tudo o que acontece esta de acordo com a vontade divina; a sabedoria consiste em aceitar esta
verdade e, a virtude, em lutar para viver em harmonia com a razdo divina. Assim, os sabios
limitam-se a aquiescer ao que lhes acontece. Todas as circunstancias exteriores sao indiferentes
ou irrelevantes. Por conseguinte, ¢ falta de virtude protestar contra a dor, a pobreza, a injustica ou
a morte. Independentemente disso, as ac¢des humanas estdo enraizadas na liberdade e cada um ¢
responsavel pelos seus actos. Uma vez que todos temos uma centelha de razdo divina, as
distingdes entre gregos e barbaros, patrdes e escravos, ndo tém sentido: todos fazemos parte de
uma irmandade universal.»'*’

Séneca fala-nos acerca dos tracos da filosofia aqui mencionados, uma vez que para ele o
sabio deve fugir e desprezar, por exemplo, a dor, a morte e a pobreza:

«Despreze a pobreza: ninguém vive tdo pobre como nasceu. Despreze a dor: ela desaparecera ou
tu desapareceras. Despreze a morte: ¢ um fim ou uma passagem. Despreze a fortuna: ndo lhe dei
nenhum traco capaz de afetar a alma. Acima de tudo, tomei cuidado para que ninguém pudesse

137 Cf. Wright, Paul and the faithfulness of God, 214.
138 Wright, Paul and the faithfulness of God, 216.
139 Murphy-O’Connor, Paulo: um homem inquieto, um apdstolo insuperdvel, 23.
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deté-los contra a sua vontade: a saida esta aberta. Se ndo queres lutar, basta fugir. E por isso que,
de todas as necessidades a que te submeti, nio tornei nenhuma mais facil do que a morte.»'*

Nao obstante, Murphy-O’Connor também nos diz que o apdstolo ndo subscreve por
completo estas ideias, afastando-se no seu contetido:

«Estas eram ideias temerarias para jovens idealistas, mas Paulo ndo podia subscrevé-las
completamente. Sendo judeu, acreditava que pertencia a um povo Unico, separado dos outros. A
Lei de Moisés, sob a qual vivia, refor¢ava essa crenca fundamental, ao separar, efetivamente, os
Judeus dos Gentios, através da aplicagdo das leis alimentares.»'4!

Troels Engber-Pedersen procura mostrar que existe uma semelhanga entre o estoicismo e
a linha de pensamento de Paulo, através de uma andlise aos seus pressupostos filosoficos e
linguisticos. Nao obstante, este autor consegue reconhecer que, apesar das semelhangas,
também existem dissemelhancas. Por exemplo, Paulo faz um anuncio de Cristo e de como Ele
vem completar a lei judaica, algo que nao podemos dizer dos filésofos estoicos.

Para ilustrar esta ideia, podemos dizer que uma das diferencas, de acordo com a perspetiva
filoso6fica do autor, passa pelas caracteristicas politicas e sociais das duas partes. O trabalho
pastoral do apostolo teve como consequéncia direta a formagdo de comunidades cristas,
enquanto o pensamento dos fildésofos estoicos ndo teve esta ressonancia, pois o estoicismo
caracterizava-se por ser mais individualista e voltado apenas para o sujeito. Assim, outro aspeto
passa pela diferenca na hermenéutica moral, pois em Paulo h4d um contraste entre altruismo e
egoismo, onde o sujeito pensa primeiro nos outros e depois em si, ja que este sujeito € um entre
a comunidade. Além disso, segundo a perspetiva filosofica, outro aspeto relevante € encontrado
ao nivel da antropologia, dado que quer no estoicismo, quer em Paulo, o ser humano, enquanto
sujeito, possui duas faces: uma face relaciona-se com o corpo fisico do homem, que se afirma
como sujeito; a outra faz a distingdo do homem como um todo, do que esta presente nele. Assim,
no estoicismo, fala-se de razio (logos), enquanto em Paulo utiliza-se o conceito de pneuma.'*?

Torna-se oportuno acrescentar que, para o estoicismo, o ser humano progride através da
razdo, pois esta ¢ a grande faculdade do ser humano, sendo a sua maior capacidade. A propdsito
desta ideia, Epicteto afirma que:

«a faculdade que toma a si mesma ¢ a tudo o mais como objeto de estudo. O que é? A razdo. So,
de facto, daquelas que recebemos, ela tem consciéncia de si mesma, da sua natureza, do seu poder,
do valor que traz ao entrar em nos, e tem também consciéncia das outras faculdades.»'*

140 Sénéque, Dialogues. De Providentia V1.6-7, trad. René Waltz (Paris: Les Belles Lettres, 1944), 23.
141 Murphy-O’Connor, Paulo: um homem inquieto, um apdstolo insuperdvel, 23.

142 Cf. Engber-Pedersen, Paul and the Stoics, 37-38.

183 Epictéte, Entretiens 1.1.4, trad. Joseph Souilhé (Paris: Les Belles Lettres, 1943), 5.
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Este distanciamento do apodstolo Paulo do estoicismo também ¢ evidente na diferenca
entre os sabios do modelo estoico e Cristo, morto e ressuscitado, anunciado por Paulo no seu
hino cristologico. Encontramos uma grande distancia ao nivel do conteudo e das motivagoes,
embora encontremos uma certa semelhanga ao nivel da forma. De facto,

«Cristo ndo ¢ um simples sabio que se baixa como os sabios estoicos perante os seus semelhantes.
O abaixamento de Cristo d&-se na sua divindade, ndo apenas ao nivel do ensinamento moral para
transmitir um conjunto de conteudos ou de ensinamentos ao entendimento. A encarnagdo kenotica
do Cristo acontece por amor, enquanto o sabio estoico, 0 Homem virtuoso de Séneca, faz isto por
dever, por obrigacdo, pois o objetivo do sujeito para o filésofo estoico nascido em Cordoba
consiste também para ele na ataraxia, na imponderabilidade face ao mundo e face aos irméaos e
irmas.»!'#

Também podemos apontar a diferenca dos objetivos dos estoicos ¢ os dos cristdos,
conforme anunciado pelo apostolo Paulo. Enquanto os estoicos procuram a afaraxia como
caminho para a felicidade, em Paulo, o progresso da vida humana deve ser ao nivel moral e
fisico. Como tal, este progresso paulino deve conduzir o ser humano a configurar-se com Cristo
e, consequentemente, a afastar-se do pecado. Além disso, ainda deve preparar o homem para a

mudanga fisica que a ressurreicdo dos mortos proporcionard.'*

1.7.- SINTESE

Como ja referimos anteriormente, o mundo antigo caracterizava-se pela sua diversidade de
crencas e religides, tradi¢des e filosofias, o que significa que o cristianismo teve de crescer num
ambiente bastante plural e, consequentemente, teve de se inculturar no quotidiano, tal como
aconteceu na comunidade de Corinto.

Esta comunidade de Corinto situava-se numa cidade bastante movimentada, conhecida
pela sua diversidade cultural, filosofica e religiosa. Era uma cidade que abrigava pessoas de
todos os estratos sociais e de diversas religides, motivando S. Paulo a anunciar que «fomos
todos baptizados para formar um sé corpo, judeus e gregos, escravos ou livres» (1Cor 12,13).

Deste modo, o apdstolo deparou-se com uma diversidade de pensamentos e correntes,
pois

«o pensamento grego, helénico, estava preocupado em promover uma orientacdo para a vida, para
a felicidade, que se instaurava na educa¢do moral. O homem procurava uma espiritualidade e
cultura. Os epicuristas, desiludidos da vida, procuravam um local para se agregarem a fim de
encontrarem a paz e a amizade. Os dogmaticos acreditavam na verdade ultima. Procuraram unir
Platao e Aristoteles; os estoicos procuravam a felicidade, que se dava pela auséncia de paixoes e
apatia. Tinham fé numa providéncia e num /ogos; os céticos duvidavam de tudo, afirmavam a
existéncia de uma antitese em todo discurso filosoéfico. Estes, por sua vez, fundamentavam-se na

144 Carvalho, Introdugdo as Cartas Autor(i)ais de Paulo, 203-204.
145 Cf. Carvalho, Introdugdo as Cartas Autor(i)ais de Paulo, 205.
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experiéncia interior € ndo na inteligéncia discursiva. Os misticos propagavam a religiosidade, uma
divindade superior. A ela, 0 homem devia servir humildemente.»'4®

Perante esta diversidade de pensamentos filosoficos, o cristianismo procurava anunciar
Cristo, que morreu pelos pecados do homem e ressuscitou ao terceiro dia, o que Paulo procurava
anunciar e relacionar com a cultura do seu tempo. Conseguimos constatar isto no principio da
Carta aos Corintios, onde o apdstolo afirma que «enquanto os judeus pedem sinais € 0s gregos
andam em busca da sabedoria, nos pregamos um Messias crucificado, escandalo para os judeus,
e loucura para os gentios» (1Cor 1,22-23). Os elementos da filosofia helénica foram revestidos
com uma nova linguagem em determinadas ocasides, noutras foram recusados e em alguns
aspetos serviram como ponto de partida para a reflexao do apostolo. Nao obstante, ¢ importante
salientar que Paulo concebeu uma linguagem crista, tal como conseguimos perceber no aniincio
de Cristo ressuscitado e no seu contetido de ordem prética para as comunidades.'*’

Esta diversidade pode levar-nos a questionar a hermenéutica dos povos quando ouviam a
mensagem do apostolo Paulo, que fazia um antncio de um Ser, que morreu e ressuscitou,
destruindo as cadeias da morte, ¢ a quem se referia como Deus. No seu anuncio, S. Paulo
comunicava um pneuma, através do qual o Deus tnico transformava a vida humana e realizava
agdes no seu povo.

Durante a evangeliza¢do dos povos, como por exemplo em Atenas, o apdstolo, ao invés
de confrontar os deuses, procurava fazer a distingdo entre a identidade de Jesus Cristo e da fé
cristd e a indiferenga generalizada daquela comunidade, procurando elevar o seu antncio
evangglico ao nivel do pensamento dos homens e da cultura dos povos. No caso de Corinto,
encontramos uma comunidade

«marcada pela filosofia popular, pelo ideario grego das correntes ndo cristads romano-helenisticas
e pela distor¢do da corrente jesuanica transmitida pelo proprio Paulo devido a recegao estoicizada
do evangelho e a popularidade do ideario de Epicuro. O estoicismo, essa outra grande corrente,
afirma assim do mesmo modo (pelo menos a partida e paradoxalmente se confrontado com 1Cor
6,12-18) que o corpo ¢ irrelevante para a moral, pois s6 € de avaliar e s6 interessam 0os motivos
internos, as ditas intengdes.»'*®

A Primeira Carta aos Corintios surge, assim, como uma resposta a situacao da Igreja de
Corinto, na medida em que o ap6stolo faz uma aplicagdo das suas convicgdes teologicas, a fim
de responder aos relatorios e a carta que recebeu, tendo também em consideracdo as

informagoes orais que lhe chegaram.

146 Silva, «O panorama historico-filosofico no tempo de Paulo», 50.
147 Cf. Silva, «O panorama histoérico-filoséfico no tempo de Paulo», 50-51.
148 Carvalho, Introdugdo as Cartas Autor(i)ais de Paulo, 197.
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O apostolo dos gentios nasceu numa época em que a cultura helénica e as filosofias
estavam bastante presentes. Deste modo, conseguimos perceber que o apostolo Paulo mostrou-
se sensivel ao mundo greco-romano, onde viveu e, consequentemente, concretizou a sua obra.
Tal como na maioria dos seus escritos, a terminologia era imbuida de distinta significagdo.
Neste sentido, o apdstolo foi convertendo o vocabulario filoséfico ao cristianismo e adotou
formas linguisticas que pudessem ser compreendidas pelos ouvintes, uma vez que o apdstolo
se servia de categorias do pensamento filosofico, colocando toda a sua sabedoria ao servigo do
anuncio do mistério da ressurrei¢ao de Cristo, que € escandalo para os judeus e loucura para os
gentios. SO assim conseguimos perceber como ¢ que o cristianismo conseguiu adentrar-se
dentro das comunidades, que, muitas vezes, olhavam para esta nova religido como se tratasse
de uma crenca sem veracidade, especialmente devido a dificuldade em acreditarem na

ressurrei¢do, por a considerarem impossivel.
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Capitulo II — Analise a 1Cor 15,1-11

No II capitulo do nosso, estudo realizaremos uma analise a uma pericope da Primeira Carta aos
Corintios, nomeadamente a 1Cor 15,1-11. Neste aprofundamento, comegaremos por abordar a
estrutura de 1Cor e o contexto de 1Cor 15, que sera seguido da delimitagdo e traducao do texto
em grego da pericope. De seguida, abordaremos a estrutura desta passagem e faremos a sua
analise. Esta analise serd feita versiculo a versiculo, ainda que a fagamos a partir de uma
estrutura apresentada, a fim de conseguirmos olhar detalhadamente para determinados aspetos

da carta e, consequentemente, nos aproximarmos da intengao do seu redator.

2.1.- ESTRUTURA DE 1COR

Depois de, no capitulo anterior, termos olhado para a redagdo, a composicdo € o contexto de
1Cor, voltamos agora o nosso olhar para a estrutura da Carta, a fim de percebermos melhor as
dificuldades do apdstolo dos gentios, bem como para situarmos melhor o momento em que
surge a pericope que vamos estudar.

Ja foi apresentado anteriormente que Paulo demonstra nesta carta uma notéavel
competéncia retorica, na medida em que faz uma exposicao clara e sucinta do contetido, o que
¢ percetivel ao longo dos diferentes capitulos. Murphy-O’Connor refere que o apostolo comeca
por abordar as divisdes na comunidade corintia e termina por defender a Ressurrei¢ao de Cristo,
ja& que estes temas sdo fundamentais na carta. Paulo agrupa certos temas relacionados a esses
assuntos, de modo que aborda em 1Cor 5-6 a importancia do corpo, no c.7 os problemas do
estatuto social, nos cc.8-10 as questdes relacionadas com a ambiente pagdo que se fazia sentir
na Igreja, nos cc.11-14 os problemas relativos as assembleias litirgicas e, por fim, no c.15,

elabora a defesa da Ressurreicdo.'#

149 Cf. Murphy-O’Connor, Paulo: um homem inquieto, um apostolo insuperdvel, 217.
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Fitzmyer considera que as partes principais da carta sdo faceis de identificar e analisar,
mas que isso ndo se plica as suas subdivisdes, as quais sdo interpretadas de forma diversa pelos
estudiosos. A abertura da carta, também conhecida como preambulo epistolar (1,1-3), a agdo de
gracgas (1,4-9) e a conclusdo epistolar (16,13-24) sao semelhantes a outras cartas paulinas. O
corpo da carta subdivide-se em trés sec¢des. Na primeira parte, de 1,10-6,20, Paulo apresenta
uma resposta as informacgdes orais relativas a situacdo atribulada da igreja de Corinto. Na
segunda sec¢do, de 7,1-14,40, encontram-se as respostas as questdes recebidas, juntamente com
comentarios acerca das questdes litirgicas e morais. Na terceira sec¢do, de 15,1-58, Paulo
instrui sobre o evangelho, o querigma e a ressurrei¢do dos mortos.!>® No entanto, a divisdo
proposta por Fitzmyer considera os fatos e os problemas separadamente, embora estes estejam
misturados ao longo da carta. Isso mostra que essa divisdo ndo leva em conta a heterogeneidade
da epistola.

Barbaglio apresenta tendéncias distintas relativamente a estrutura da carta, mas aqui
vamos nos concentrar apenas na estrutura com base na composicdo da carta. Essa estrutura
caracteriza-se pela presenca de blocos justapostos, aos quais se acrescenta o prélogo (1,1-9),
com a saudacdo e a acdo de gracas, e o epilogo (c.16), com exortagdes, as Ultimas
recomendacdes e saudagdes. Deste modo, os cc.1-4 abordam as divisdes dentro da igreja de
Corinto; os cc.5-6 expdem os problemas relacionados com a moral; o c.7 refere-se as questoes
relacionadas com o sexo; de 8,1-11,1 sdo referidas as questdes relacionadas com a permissao
ou a falta desta para se comer do que foi imolado aos idolos; de 11,2-34 o apdstolo faz uma
dentincia dos comportamentos negativos dos corintios nas assembleias comunitarias; nos cc.12-
14 tratam-se das manifestagdes espirituais; e o c.15 aborda a ressurrei¢cio dos crentes. !

Por sua vez, Jordi Sanchez Bosh apresenta uma estrutura mais subdividida e detalhada,
considerando que a Carta ¢ composta por grandes temas: a realidade dos grupos da comunidade
(cc.1-4), a santidade dos seus membros (cc.5-7), as reunides eclesiais (cc.8-11), os carismas
(cc.12-14) e a ressurreicao (c.15). No entanto, este autor também refere a existéncia de alguns
blocos estranhos, que se incluem dentro destes cinco blocos tematicos, como por exemplo:
litigios civis (6,1-11) no que diz respeito a fornicacdo; a liberdade do apdstolo (c.9)
relativamente a carne sacrificada aos idolos; e o hino a caridade (c.13). Isto pode ser entendido
a partir de uma técnica retorica utilizada por S. Paulo, intitulada como digressio, na qual ele
ampliava a perspetiva de um problema para incluir outros aspetos. Assim, um tema que, a

primeira vista, parecia ser estranho & composi¢ao, tinha como fungao introduzir uma resposta

150 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 56.
51 Cf. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi, 49.
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completa, ou seja, a sua fungdo era conduzir o leitor a uma conclusdo desejada.'*? Esta questiio
também ¢ referida por G. Barbaglio no seu estudo.
Deste modo, Jordi Bosch apresenta a seguinte estrutura para 1Cor:!
1. Prologo epistolar (1Cor 1,1-9)
a) Encabegamento (1,1-3)
b) Exordio (1,4-9)
2. Primeiro discurso: os grupos (1Cor 1-4)
3. Segundo discurso: a santidade (1Cor 5-7)
a) Um caso de fornicagdo (cc. 5s)
- Formulagao (c. 5)
- Digressao sobre os litigios civis (6,1-11)
- Solucdo (6,12-20)
b) Matrimoénio e virgindade (c. 7)
4. Terceiro discurso: as reunides (1Cor 8-11)
a) A carne sacrificada aos idolos (cc. 8-10)
- Formulacao (c. 8)
- Digressao sobre a liberdade do apdstolo (c. 9)
- Solugdo (10,1-11,1)
b) As reunides cristds (11,2-34)
- O véu das mulheres (vv. 2-16)
- As reunides eucaristicas (vv. 17-22)
5. Quarto discurso: os carismas (1Cor 12-14)
a) Formulagdo (c. 12)
b) Digressdo sobre a caridade (c. 13)
¢) Solugao (c. 14)
6. Quinto discurso: a ressurrei¢ao (1Cor 15)

7. Epilogo epistolar (1Cor 16)

Por fim, apresentamos a perspetiva de Antonio Pitta, que olha para a Carta como um
género misto, que € composto por seccoes demonstrativas, como 1-10-4,21 (a palavra da cruz)
e 15,1-58 (o anuncio da ressurrei¢ao), e partes deliberativas, como 5,1-6,20 (sobre a imoralidade
sexual e os apelos aos tribunais); 7,1-40 (sobre o matrimonio e a virgindade); 12,1-14,40 (sobre

0s carismas e ministérios). Juntamente com estes dois géneros principais, temos o elogio do

132 Cf. Bosch, Escritos Paulinos, 201.
133 Cf. Bosch, Escritos Paulinos, 202-203.
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agape, em 12,31-13,13, e a periautologia, em 9,1-27. Isto mostra-nos que o melhor ¢ ndo
restringir a Carta apenas a um género literdrio, pois devemos respeitar a sua variedade de
géneros, o que ¢ uma consequéncia da diversidade das questdes que Paulo aborda. Neste
sentido, propomos a estrutura de Antonio Pitta para 1Cor, que apresenta uma estrutura classica
de introdugio, corpo epistolar e conclusio:'>*
Introdugao (1 Cor 1,1-9):

Praescriptium (1,1-3);

Agradecimentos (1,4-9).
Corpo epistolar (1 Cor 1,10 - 15,58):

Divisoes partidarias (1,10 — 4,21);

Imoralidade sexual e recurso aos tribunais civis (5,1 - 6,20);

Matrimonio e virgindade (7,1 - 40);

Carne sacrificada aos idolos (8,1 - 11,1);

Gestao das assembleias e a ceia do Senhor (11,2-34);

Carismas ¢ ministérios (12,1 - 14,40);

Participagao e modalidades da ressurreigao (15,1-58).
Conclusdo (1 Cor 16,1 -23):

Exortagdes finais (16,1-18);

Postscriptum (16,19-23).

Deste modo, percebemos que ha varias perspetivas relativamente a estrutura de 1Cor, que
vao tendo em conta os varios aspetos da Carta e 0 modo como foi redigida por Paulo. Embora
tenhamos diversas estruturas ao nosso alcance, consideramos que a estrutura mais relevante
para o nosso estudo ¢ a perspetiva de Antonio Pitta. Isso porque esse autor encara a Carta como
um género misto e ndo tenta restringi-la a um Unico género literario, respeitando assim a

diversidade de géneros.
2.2.- CONTEXTO DE 1COR 15
No capitulo anterior, olhamos para a Primeira Carta aos Corintios para percebermos o contexto

no qual surge a resposta de S. Paulo a situacao da Igreja de Corinto, o que nos fez perceber as

diferentes preocupagdes, por parte do redator ao longo da Carta.

154 Cf. Antonio Pitta, L’evangelo di Paolo: introduzione alle lettere autorali (Torino: Editrice Elledici, 2013),
109.
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Neste sentido, no presente momento do estudo, ¢ importante olhar para o contexto
especifico de 1Cor 15, a fim de situarmos a pericope 1Cor 15,1-11 e, assim, percebermos a
inten¢ao de Paulo quando escreve esses versiculos.

Um dos temas que domina a correspondéncia corintia ¢ o da ressurrei¢dao, nao so a de
Jesus, mas a ressurreicao de todo o povo de Deus. 1Cor 15 ¢ o capitulo da Carta aos Corintios
que trata especificamente desse tema, sendo uma das maiores exposi¢oes de S. Paulo sobre o
assunto. Neste capitulo, ele desenvolve varios conceitos técnicos e utiliza imagens que nao
aparecem em nenhum outro lugar da correspondéncia paulina.'®>

O tema abordado neste capitulo ndo ¢ desconectado da restante Carta, surgindo no fim
ndo porque se trata do ultimo tema da extensa lista de Paulo, mas porque era comum, entre os
cristdos primitivos, colocar-se os temas escatologicos no final dos escritos. Neste sentido,

«as constantes referéncias a ressurreicao e ideias afins ao longo da carta indicam claramente que
Paulo considerava este tema como uma das chaves de tudo o resto que queria dizer, e que o tinha
reservado deliberadamente para o final, ndo porque fosse sobre “o final” nesse sentido, mas
porque era o tema unificador desta carta em particular.»'>®

Numa carta tdo extensa e variada como 1Cor, o tema da ressurreigdo surge como a tltima
urgéncia abordada. Isso ocorre porque surgiram questdes relacionadas com a participagdo dos
crentes na ressurrei¢do de Jesus Cristo, e os cristdos de Corinto interrogavam-se se
participariam nesta ressurrei¢io e como é que esta aconteceria.!>’ Otto Kuss sublinha que «a
ultima esperanga do Cristianismo € que nos ressuscitaremos para a vida eterna; o apdstolo,
portanto, deve ter estado profundamente interessado em eliminar qualquer confusdo ou
inseguranga neste ponto.»'>8

O apostolo considerou que a situagdo em Corinto urgia por uma resposta relativamente a
ressurrei¢do, podendo ele ter tido conhecimento desta situagdo através de uma carta que tenha
recebido ou através de alguma comunicagdo oral. S. Paulo pretendia eliminar as confusdes ou
as insegurancas que se faziam sentir, afirmando que a esperanga do cristianismo reside na
ressurrei¢ao do ser humano para a vida eterna. Como tal, Paulo inicia a exposicao deste tema
lembrando aos corintios o Evangelho que lhes tinha anunciado e que eles tinham aceitado,

exortando-os a permanecerem firmes para alcangarem a salvacio (cf. 1Cor 15,1-2).!%°

155 Cf. Wright, La resurreccién del Hijo de Dios, 351.

156 Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 352.

157 Cf. Pitta, L’evangelo di Paolo, 128.

138 Otto Kuss, Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, Carta a los Gdlatas (Barcelona: Editorial Herder,
1976), 287.

159 Cf. Kuss, Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, Carta a los Gdlatas, 286-287.
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Por outro lado, Conzelmann afirma que «ao contrario dos temas anteriores, ele ¢
provocado ndo por um pedido direto de Corinto, mas por rumores que chegaram a Paulo.» !¢
Por sua vez, Fitzmyer afirma que Paulo teve conhecimento deste problema na comunidade de
Corinto, nao especificando o modo como este recebeu esta informagado, mas destacando o facto
de este ser o problema mais sério da Carta e que, por consequéncia disso, a informacao que ele
transmite ¢ o tema escatologico mais importante em toda a Carta. Além disso, ¢ importante
referir que este tema ja tinha sido anunciado quando Paulo evangelizou a comunidade de
Corinto pela primeira vez.'¢!

O c.15 ¢ considerado o ponto alto desta epistola, pois revela a posi¢do-chave do
evangelizador. H4 uma unidade ao longo da epistola que se percebe neste momento, em que
Paulo aborda a ressurreicdo dos mortos. Segundo Karl Barth, a ressurreicdo dos mortos € o
ponto a partir do qual o apdstolo fala e, ao mesmo tempo, para o qual aponta. Assim, vemos
que Paulo pretendia colocar toda a vida do ser humano a luz desta grande resposta, que serve
para responder a todas as perguntas, nomeadamente no limiar da morte.'®* Como o discurso de
Paulo procede de um tnico ponto e depois regressa a ele, 1Cor 15 pode ser entendido como a
tentativa de expressar este ponto em palavras. Tomemos o seguinte excerto de Karl Barth:

«O capitulo trata da morte e dos mortos, em nitido contraste com a abundancia das possibilidades
de vida que era o tema do capitulo XIV. Todas as coisas que os cristdos de Corinto foram
anteriormente convidados a guardar no coragdo aparecem aqui, de repente, a luz do facto de terem
de morrer. Na verdade, ndo se trata de uma recordagdo entre outras recordagdes: € a recordagdo
que Paulo quer despertar.»'®

Importa, pois, olhar para este capitulo como um todo que ¢ cuidadosamente composto,
contando com uma introdu¢@o e uma conclusio, que t€ém uma correspondéncia, duas extensas
argumentacgdes principais, cada uma composta por duas partes, e uma breve sec¢ao central, que
se caracteriza pelo seu proprio ritmo. Esta € a divisdo proposta por N. T. Wright, que apresenta
no seu estudo o seguinte esquema:

«A 15,1-11 (161 palavras): introducdo: o evangelho de Paulo e o papel que este
desempenha
B 15,12-28 (246 palavras): a pergunta e a resposta basica
[B1 15,12-19 (111 palavras); B2 15,20-28 (135 palavras)]
C 15,29-34 (81 palavras): paréntesis pratico
b 15,35-49 (214 palavras): Que classe de corpo?
[b1 15,35-41 (110 palavras); b2 15,42-49 (104 palavras)]
a 15,50-58 (148 palavras): conclusdo: o mistério revelado»'®

160 Hans Conzelmann, I Corinthians: a Commentary on the First Epistle to the Corinthians (Philadelphia:
Fortress Press, 1975), 249.

161 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 539-540.

162 Karl Barth, The Resurrection of the Dead, trad. H. J. Stenning (London: Hodder and Stoughton Limited,
1933), 107.

163 Barth, The Resurrection of the Dead, 113-114.

164 Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 391-392.
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Ao longo da sua exposicao, Paulo orienta o seu olhar para este capitulo, de modo a abordar
a continuidade entre a vida presente e a vida que se promete aos crentes na era vindoura. Por
sua vez, a estrutura e a logica global deste capitulo mostram-nos que o apdstolo pretende
construir uma argumentacdo em prol de uma ressurrei¢do corporal futura, seguindo a logica
exposta na Carta, dado que o apodstolo indica que hd uma continuidade entre esta vida presente
e a futura. E importante referir que no judaismo, quer antes, quer depois de Paulo, ndo houve
indicios que a ressurreicdo pudesse ter outro significado que corporal. Por exemplo, se em
Corinto, Paulo quisesse argumentar a favor de uma supervivéncia incorporea a morte, seria
desnecessario, uma vez que 14 muitas pessoas ja acreditavam nisso.!®> Deste modo, importa
percebermos o seguinte:

«O fundamento da sua argumentacdo ¢ o proprio Jesus (15,3-11), que € invocado como o
acontecimento em virtude do qual irrompeu “a ressurrei¢ao dos mortos” no meio da surpresa do
mundo, ¢ em cuja base é garantida a ressurreigdo futura daqueles que estdo “no Messias” (15,20-
28.45-49). O corpo final dos redimidos corresponderé ao do Ultimo Homem, o Messias (versiculo
49).»16

Conzelmann também segue esta linha, na medida em que considera que a realidade da
ressurrei¢do dos mortos deve ter como base a ressurrei¢do de Cristo, que surge como o
constitutivo do ressuscitar.

«Assim, o método de Paulo para provar a realidade da ressurrei¢do dos mortos com base no credo
¢ muito mais do que uma prova formal. Pelo contrario, baseia-se no facto de que a propria
ressurrei¢do ¢ colocada “em Cristo”. Cristo ndo ¢ meramente o primeiro a ser ressuscitado, mas
¢ constitutivo da nossa ressurrei¢do: os mortos serdo vivificados “nele”.» !¢’

Estas perspetivas ajudam-nos a perceber que s6 conseguimos provar a ressurreicao dos
mortos com base na ressurrei¢do de Cristo, que Paulo expde no credo dos vv.3-5, uma vez que
a ressurreicao de Cristo torna-se o constitutivo da ressurreicao da restante humanidade.

Para melhor percebermos a problematica deste c.15, temos de compreender que o objetivo
deste capitulo ¢ responder ao problema apresentado no v.12, na medida em que alguns cristaos
de Corinto afirmavam que ndo havia uma ressurreicdo dos mortos. E por este motivo que o
apostolo inaugura este capitulo com uma reafirmacdo do Evangelho cristdo, «destacando
particularmente o feito da propria ressurreicao de Jesus, que serd a base da argumentacdo inicial
de B1 (versiculos 12-19) e também da argumentacao desenvolvida de B2 (versiculos 20-

28).»168

165 Cf. Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 392-394.
166 Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 395.

167 Conzelmann, I Corinthians, 249.

168 Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 396.
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Por fim, ¢ importante referir que este capitulo da epistola pode ser encarado como o ponto
alto da carta, no qual Paulo afirma a ressurrei¢cdo perante as insegurancas dos corintios. Deste
modo, percebemos que a ressurreicao de Jesus Cristo ¢ a base discursiva do apdstolo, pois ¢
uma das chaves do seu discurso, ao mesmo tempo que ¢ a dire¢do para a qual ele aponta,
colocando, consequentemente, toda a vida do ser humano a luz desta ressurreigdo. E neste
contexto que surge 1Cor 15,1-11, na medida em que S. Paulo procura alicercar a ressurreicao
dos mortos, a partir do antincio da ressurrei¢ao de Jesus Cristo, que € o modelo constitutivo da

ressurreigao.

2.3.- DELIMITACAO E TRADUCAO DA PERICOPE 1COR 15,1-11

Ainda que todo o c.15 possa ser alvo de estudo, debrucaremos o nosso estudo apenas na
pericope que aborda o testemunho da ressurreicao de Cristo: 1Cor 15,1-11.

No nosso estudo vamos utilizar a seguinte traducao para a pericope:

GREGO!'®? PORTUGUES!

1. Tvopilw o8¢ vulv, adekpoi, 10 | Lembro-vos, irmaos, o evangelho que vos

gvayyéAlov O edmyyehModunv OUiv, O kal | anunciei, que voOs recebestes, no qual
naperdPete, v @ Kol EoThKaTE, permanecestes firmes

2. o

ob kai o®leshe, tivi Ay | E pelo qual sereis salvos, se o guardardes

eonyyeModuny VUiV &l katéyete, €kT0¢ €1 | tal como eu vo-lo anunciei; de outro

U1 €ikty émotedoarte. modo, terieis acreditado em vao.

3. mapédmra yap VUiV &v TpdTolg, O Kol
napéroafov, 0t Xp1otdg amébavev VTEP

TOV QULOPTIOV NUDV KATO TOG YPOPAG

Transmiti-vos, em primeiro lugar, o que
eu proprio recebi: Cristo morreu pelos

nossos pecados, segundo as Escrituras;

4. ol 6t €rden kol Ot Eynyepton TH

NUEPQ Th TPiTN KOTA TAG YPOPAG

Foi sepultado e ressuscitou ao terceiro dia,

segundo as Escrituras;

5. xoi &t AN Knod ita toic dhdska-

Apareceu a Cefas e depois aos Doze.

1690 texto em grego foi retirado de:

Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, ed. Institute for New Testament Textual Research (Stuttgart:

Deutsche Bibelgesellschaft, 2012), 548.

170 Tradugdo da Biblia utilizada ao longo do estudo:
BIBLIA SAGRADA. 5% ed. Lisboa: Difusora Biblica, 2009.

54




6. &meito OEON EMOve TEVTOKOGIONG
adedpoic dpamas, && ®v oi mheioveg

pévovaty £m¢ aptt, TveG ¢ koumbnoav:

Em seguida, apareceu a mais de

quinhentos irmaos, de uma s6 vez, a maior
parte dos quais ainda vive, enquanto

alguns ja morreram.

7. Emewwa deOn Tok®Pe elta TOIG

GmTOcTOLOIG TAGLY:

Depois apareceu a Tiago e, a seguir, a

todos os Apostolos.

8. Eoyatov 0¢& mAvIOV omEPEl T

EKTPpOUOTL OPON Kapol.

Em ultimo lugar, apareceu-me também a

mim, como a um aborto.

3 b}

9. Eyo vybp et o éEldyotog TV
AmooTOA®V O¢ 0UK eipl ikavog KaAeloOon
AmOoTOAOG, O10TL €dlmEa TNV ékKANnGiav

T00 Og0D-

E que eu sou o menor dos apdstolos, nem
sou digno de ser chamado Apdstolo,

porque persegui a Igreja de Deus.

10. yaprtt 8¢ Beod eipun 6 i, kal 1 YopLg
avTod 1M €lg €ue ov Kkevn €yeviom, GAAL
TEPLGGOTEPOV ONTAV TAVIOV EKOTINGA,
0VK €y® 08 AAAN’ 1| xap1g Tod Beod [1] oLV

guot.

Mas, pela graca de Deus, sou o que sou e
a graca que me foi concedida, ndo foi
estéril. Pelo contrario, tenho trabalhado
mais do que todos eles: ndo eu, mas a

graca de Deus que estd comigo.

11. €lte ovv &ym e€lte €keivol, obtmg

Knpovoocopey kol obtmg EMOTELGATE.

Portanto, tanto eu como eles, assim ¢ que

pregamos e assim também acreditastes.

2.4.- ESTRUTURA DE 1COR 15,1-11

Depois de termos olhado para a estrutura de 1Cor e para o contexto de 1Cor 15, € necessario

olharmos para a estrutura da pericope que vamos analisar, a fim de compreendermos melhor o

seu conteudo.

Antes de apresentar as estruturas propostas'’!, é importante referir que os autores
apresentam abordagens diferentes. Alguns apresentam uma estrutura e, em seguida, conduzem
a sua analise com base nessa estrutura, embora examinem cada versiculo. Outros autores fazem
uma andlise versiculo a versiculo, embora, por vezes, analisem conjuntamente alguns

versiculos, como ¢ o caso de uma grande parte dos exegetas. Por fim, também temos exegetas

171

Nesta fase do estudo ndo vamos utilizar todos os autores abordados na analise da pericope, mas apenas os

autores que consideramos mais relevantes para o desenvolvimento deste ponto.
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que abordam a pericope sem divisdes, através de um texto narrativo que vai mencionando os
diversos aspetos da passagem.

Barbaglio apresenta a passagem através de trés unidades literarias (vv.1-3a; 3b-10; 11). A
primeira unidade literaria ¢ a introducao, onde o apdstolo dos gentios apresenta o evangelho
anunciado aos seus interlocutores e que foi acreditado e aceitado por eles. A segunda unidade ¢
a que compde o corpo da pericope e subdivide-se em trés partes (vv.3b-5; 6-8; 9-10), nas quais
apresenta, respetivamente, o contetudo tradicional, a lista das apari¢des do ressuscitado e, por
fim, aborda o caso particular do apostolo Paulo. A terceira unidade ¢ apenas o v.11, que faz de
conclusao da pericope, servindo-se de uma particula conclusiva e de duas proposi¢des paralelas,
que sintetizam o tema do evangelho.!”

Por outro lado, G. Fee faz uma abordagem diferente, abordando conjuntamente a frase
inicial nos vv.1-2, mas isoladamente o v.3a. Em seguida, aborda os vv.3b-5 em conjunto, onde
se encontra a formulagdo de um credo cristdo muito antigo, de acordo com a perspetiva da
maioria dos estudiosos.!” A partir desta sec¢io, aborda cada versiculo isoladamente, ja que olha
para os restantes versiculos como um acrescento de Paulo.

Fitzmyer ndo apresenta uma estrutura para a passagem e faz uma leitura versiculo a
versiculo, mas ao longo da andlise, acaba por dar algumas informacdes relativamente a uma
leitura conjunta de algumas partes do texto. Como exemplo, podemos referir que Fitzmyer
considera que o querigma primitivo era os vv. 3b-5a, olhando para os vv.5b-7 como um
acrescento paulino das testemunhas, aos quais acrescenta o seu proprio testemunho no v.8, e
olha para os vv.9-10 como uma digressio para o v.11.174

A. Thiselton também ndo indica uma estrutura de um modo direto, j4 que adota uma
abordagem versiculo a versiculo, excetuando-se os vv.8-9, que aborda em conjunto. Porém, este
autor considera que podemos dizer que os vv.3b-5 sdo o querigma apostolico, que ¢ afirmado
pelos testemunhos dos vv.6-7 e exemplificado pelos vv.8-10. O testemunho do apostolo €
afirmado por ter recebido a graca de Deus e testemunhado a apari¢do de Cristo.!”

N. T. Wright, ao longo da sua abordagem, oferece-nos algumas pistas para uma leitura
conjunta de algumas partes desta passagem, a fim de facilitar a compreensdo do leitor,
mostrando-nos que os vv.1-3a sdo a introducdo desta pericope, enquanto os vv.3b-8 sdo o nucleo
da tradi¢do. No entanto, Wright considera que a formulagdo tradicional conclui no v.5, mais

propriamente na mengao dos doze. Olha também para os vv.9-10 como uma explica¢ao do v.8

172 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 783.

I3 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 718-719.

174 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 541, 550, 553.

175 Cf. Anthony Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text. The New
International Greek Testament Commentary (Grand Rapids: Eerdmans Publishing Company, 2000), 1213.
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e, por fim, para o v.11 como o versiculo que fortalece toda esta passagem, uma vez que afirma
que todos anunciavam o mesmo evangelho.'”®

Ao longo do nosso estudo, vamos adotar a divisao de Barbaglio, na medida em que uma
grande parte dos exegetas vai ao encontro desta divisdo para esta passagem, embora, por vezes,
haja uma discrepancia relativamente a algumas subdivisdes, especialmente entre os vv.6-10.

A estrutura que nos pareceu facilitar a abordagem ao texto paulino foi a seguinte: os vv.1-
3a como a introdugdo da pericope, os vv.3b-10 como o corpo da pericope e o v.11 como a
conclusao. O corpo da passagem subdivide-se nos vv.3b-5; 6-8; 9-10. Com efeito, no nosso

estudo, abordaremos a pericope a partir das seguintes subdivisoes: vv.1-3a; 3b-5; 6-8; 9-10; 11.

2.5.- ANALISE DE ICOR 15, 1-11

A ressurreicdo de Cristo ¢ de grande importancia para a fé cristd, uma vez que ¢ o seu
fundamento e, por isso, a fé cristd depende do testemunho de que Jesus Cristo ressuscitou dos
mortos.

A morte de Jesus e a redacao dos evangelhos tém um espaco temporal de cerca de quarenta
anos, o que se refletiu nas tradicdes da Igreja nascente, nomeadamente nas féormulas que
expressavam a fé comum. Estas formulas procuravam ir ao encontro das necessidades das
comunidades e, por isso, procuravam condensar o essencial, a fim de se assegurar a
autenticidade da fé, a instrugdo dos neofitos e, também, para se proclamar na liturgia a
unanimidade dos fiéis.!”’

Consequentemente, comegaram a surgir diversos testemunhos desta ressurrei¢do, como €
o caso de 1Cor 15,1-11. Nesta pericope, o apodstolo recorda o querigma da ressurreicdo de

1178

Cristo, através de um sumadrio da confissdo pascal'’®, que reflete a tradicdo sob a forma de

profissao de fé, sintetizando o essencial da fé cristd numa formula breve, que procura conservar
o centro do acontecimento. 1Cor 15,1-11 apresenta-se como um dos testemunhos cristdos de
maior relevancia:

«A profissao de fé, de longe a mais importante entre os testemunhos da ressurrei¢do, encontra-se
no capitulo 15 da Primeira Carta aos Corintios. De maneira idéntica ao que faz na narrativa da
Ultima Ceia (cf. 1 Cor 11, 23-26), Paulo sublinha, com grande vigor, que ndo propde palavras
suas: “Transmiti-vos, em primeiro lugar, o que eu proprio recebi” (15, 3). [...] E Paulo, que
sublinha sempre intensamente o seu testemunho pessoal do Ressuscitado ¢ o seu apostolado
recebido diretamente do Senhor, insiste aqui com grande relevo na fidelidade literal ao transmitir
aquilo que recebeu, insiste na tradigdo comum da Igreja desde os primordios.»'”

176 Cf. Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 398-411.

177 Cf. Xavier Léon-Dufour, Resurreccion de Jesis y Mensage Pascual, 2* ed (Salamanca: Ediciones
Sigueme, 1974), 41.

178 Cf. Ramén Etcheverria, Estudios Paulinos (Salamanca: Publicaciones Universidad Pontificia, 2002), 390.

179 Ratzinger, Jesus de Nazaré, 204.
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Deste modo, vemos que na profissdo de fé que o apostolo dos gentios faz, ha uma grande
preocupacao em manter-se fiel na transmissdo da mensagem que recebeu, a qual acrescentou o
seu testemunho de vida, a fim de transmitir, com seriedade, aos Corintios a tradicao comum da
Igreja.

Paulo sabia que alguns dos corintios negavam a ressurrei¢do dos mortos (cf. v.12) e, por
esse motivo, procura afirmar que «assim como Cristo ressuscitou também havera ressurrei¢ao
dos mortos.» ' 1Cor 15 é um tratado auténomo da ressurreicio dos mortos. O seu tema desvela-
se no v.12'8! que ¢é preparado pelos versiculos que o antecedem (cf. vv.1-11). Este capitulo da
epistola ndo tratava uma divida teologica a ser corrigida, mas do ataque que se fazia ao
cristianismo quando afirmavam que nao ha ressurreicdo dos mortos. Karl Barth considera que
se ndo fosse por este motivo, ndo valeria a pena S. Paulo ter redigido e fundamentado a Carta
desta forma.'#?

Quando Paulo escreve a comunidade de Corinto, estd a responder aos que duvidavam da
ressurrei¢do dos mortos, comecando por proclamar que o Evangelho ¢ comum a todos os
crentes, de modo que o que ele pregou ¢ o mesmo do que os outros pregaram. Deste modo, o
apostolo transmite a mensagem de que ha apenas um Evangelho, que ¢ transversal a todos os
tempos e lugares. Ao negarem a ressurreicdo dos mortos, também podem estar a negar a
ressurrei¢dao de Cristo, o que levou Paulo a enfatizar as apari¢cdes de Cristo ressuscitado, que,
através das testemunhas, funcionam como uma atestagdo da realidade da ressurrei¢ao. Por fim,
Paulo acrescenta a sua propria experiéncia e apresenta-se como alguém que beneficiou da
apari¢ao do Senhor ressuscitado, sendo que essa experiéncia transformou a sua vida pela graga
de Deus.'®?

Com o c.15, percebemos que Paulo olha para a ressurreicdo de Cristo como um novo
inicio e como uma abertura a uma nova vida, que surge deste evento de Cristo, trazendo uma
nova histéria, no sentido em que ha uma nova vida.!3* Nesse sentido, nesta pericope estabelece-
se a transi¢cdo do c.14 para a defesa da ressurrei¢ao dos mortos. Deste modo, ¢ importante
perceber que, na pericope em andlise (1Cor 15,1-11), Paulo estabelece a base comum entre ele

e a comunidade de Corinto, ¢ nos vv.12-34 defende a ressurreicdo dos mortos. Assim, ele

180 Eduardo Gonzalez, I y 2 Corintios, 1 y 2 Tesalonicenses (Estella, Editorial Verbo Divino, 2016), 172.

181 Com a questdo colocada («Ora, se se prega que Cristo ressuscitou dos mortos, como é que alguns de vOs
dizem que ndo ha ressurreicdo dos mortos?» (v.12)), Paulo comeca a argumentar contra os que negam a
ressurreicdo dos mortos. 1Cor 15,12ss inicia, assim, outra subsec¢@o dentro do c.15, que ja ndo faze parte do objeto
de investigagdo do nosso estudo.

182 Cf. Barth, The Resurrection of the Dead, 118-119.

183 Raymond Collins, First Corinthians, vol. 7 (Minnesota: The Liturgical Press, 1999), 526.

184 Cf. Carvalho, Introdugdo as Cartas Autor(i)ais de Paulo, 266.
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«coloca a “confirmacao” do raciocinio (15,1-11) antes da exposi¢ao do “tema” e do préprio
“raciocinio” (v.12), e depois apresenta a “elaboracdo” através de varios argumentos» '8, o que
nos faz perceber que so6 a partir do v.12 é que hd um desvelar do tema para o leitor.'%

Com efeito, os vv.1-11 podem ser considerados uma unidade auténoma, que coloca o
querigma como o nucleo do anuncio de Paulo, que ajuda os cristaos de Corinto a recordarem-
se dos principais elementos do evangelho anunciado, pretendendo o reconhecimento da

ressurrei¢ao de Jesus Cristo.

2.5.1- Introducao: 1Cor 15, 1-3a

Sao Paulo manifesta nesta parte introdutdria o objetivo de colocar o evangelho entre si € os seus
destinatarios, lembrando-os que este ¢ um evangelho do passado, do presente e do futuro. O
apostolo fez um antncio do evangelho (vv.1-2) e depois transmitiu-o (v.3) aos destinatarios, os
quais o aceitaram e acreditaram nele (vv.1-2). E importante notar que o apostolo transmite o
que recebeu, conforme mencionado no v.3.'%” Este paragrafo inicial também pode ser encarado
como uma tentativa de Paulo estabelecer um terreno comum entre ele € os corintios, procurando
lembra-los que, anteriormente, ja lhes tinha anunciado um credo. Deste modo, comeca por
reforcar a importancia dos corintios se manterem firmes no evangelho, a fim de serem salvos
por ele. Somente depois apresenta as implicacdes de negarem a ressurrei¢ao dos mortos (cf.
vv.12-19).188

Os primeiros versiculos desta pericope (vv.1-3a) sdo entendidos por N. T. Wright como
uma introducdo da introducdo (vv.1-11) deste c.15, de modo que sd@o uma exposicao do
evangelho que Paulo recebeu na tradigdo da Igreja primitiva, sobre a ressurreigdo de Jesus. E
este evangelho que edifica a vida crista, no sentido em que o evangelho dé forma a vida crista

e, consequentemente, um valor a sua esperanca.'®’

25.1.1.-vwv.1-2

Paulo inicia a passagem com o verbo gnorizo, tornando presente o evangelho aos corintios e
lembrando-os da necessidade de aderirem a este anuncio para a sua salvac¢do. Esta ndo ¢ uma

nova comunica¢ao, mas ¢ antes um trazer a memoria, que funciona, na perspetiva de Barbaglio,

185 Richard Horsley, I Corinthians (Nashville: Abingdon Press, 1998), 197.
186 Cf. Conzelmann, I Corinthians, 249.

187 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 803.

188 Cf. Horsley, I Corinthians, 198.

189 Cf. Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 398.
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como lembrete.!”® Este lembrete pode ser encarado como uma repreensdo de Paulo aos

corintios, relativamente ao que eles ja tinham escutado da sua primeira evangelizagao,
: A 191

procurando persuadi-los a uma consciéncia renovada.

Também podemos olhar para este verbo como «um belo pedaco de ironia que capta o

verbo em 14,38»'%?

, uma vez que o apostolo procura afirmar que a ignorancia da palavra
anunciada pode significar que os corintios também seriam ignorados por Deus, dando-lhes a
conhecer, consequentemente, o que eles ja sabiam, mas que estava esquecido.'*?

O vocativo “irmaos” expressa uma solida comunhdo entre o apostolo (remetente) e a
comunidade (recetor), que se unem por meio deste evangelho, que nao ¢ um produto humano,
mas ¢ um anuncio que vem de Deus. Nao obstante, Barbaglio apresenta este evangelho como
um objeto de comunicagio entre o remetente e os destinatarios.!”* O termo “irmios”, além de
gerar uma intimidade entre membros da mesma familia crista, serve para introduzir um novo
topico na carta.'®>

Com a expressao «o evangelho que vos anunciei» (v.1), o apostolo faz uma alusdo a 1Cor
4,15, recordando que se tornou o pai da comunidade de Corinto por meio do evangelho que
anuncia e que eles receberam.!’® Paulo tinha a missio de anunciar o evangelho e, ao cumprir
essa missdo, adquiriu esse papel paternal da comunidade, que ja tinha experimentado o
evangelho, através do seu anuncio.'”’

Barbaglio considera que o apdstolo se serve de quatro proposigdes, nos vv.1-2, que
destacam a dimensdo comunicativa do evangelho, tracando uma linha do passado para o
presente relativamente ao antncio e a rececdo do evangelho. Nestas proposicdes, podem ser
destacados os verbos euéngelisamén, parelabete, hestékate, sosesthe.'®

A primeira proposi¢ado ¢ sobre o que lhe anunciaram, expressa pelo verbo euéngelisamén,
que denota uma acao de proclamacao. A segunda proposicao diz respeito ao que eles receberam
(parelabete), uma vez que foi pelas maos do apdstolo que os corintios receberam o evangelho.
Relativamente ao verbo desta segunda proposi¢do, Raymond Collins afirma que a escolha da

linguagem ¢ técnica, no sentido em que o verbo parelabete, traduzido por receber, reflete um

verbo hebraico (gibbel), que era utilizado para descrever um processo de aprendizagem, no qual

190 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 803.

91 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 745.

192 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 719.

193 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 719.

194 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 803.

195 Cf. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1183.
196 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 544.

197 Cf. Collins, First Corinthians, 533.

198 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 804.
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os estudantes aprendiam com os seus mestres.!*® A terceira proposicdo é a afirmacgio de que a
comunidade se mantém firme (hestékate), tragando uma linha do passado para o presente, que
expressa ndo so a sua continuidade, mas também a sua constancia na adesao ao evangelho. Por
fim, a ultima proposi¢do afirma que ¢ pelo evangelho que eles caminham para a salvacao
(sosesthe), indicando o seu poder salvifico, pois este evangelho nao ¢ apenas uma realidade
verbal, mas ¢ também uma realidade dindmica, em que a salvagdo tem como condi¢do o
acreditar. Para alcancar a salvagdo, a comunidade deve permanecer fiel ao evangelho na sua
proclamacdo, de acordo com a formulaco que lhe foi anunciada (vv.3b-5).2%

Na ultima proposicao, que surge no v.2, Paulo quer mostrar a comunidade de Corinto que
eles serdo salvos se guardarem a palavra (fini logé) que ele anunciou. E importante salientar
que, na correspondéncia paulina, o conceito de palavra ¢ sinébnimo de evangelho, de modo que
a palavra do apostolo ¢ a palavra de Deus, e, por consequéncia disso, podemos dizer que «Deus
salva através da palavra que Paulo prega (cf. 9,22; 10,33).»?°! Nio obstante, a formula¢do do
v.2 também pode ser lida como uma clausula condicional, na medida em que se ndo guardarem
o anuncio, este sera em vao. Estas clausulas condicionais sdo uma caracteristica paulina e
surgem com frequéncia nesta Carta, ja que o ap6stolo procura adaptar o seu discurso a situagdo
concreta dos corintios.???

Por outro lado, Gordon Fee destaca a estrutura A-B-A’-B’ para decifrar estes vv.1-2, a
qual passamos a explicitar na pagina seguinte:

«Dou-vos a conhecer o Evangelho }A
que vos anunciei A
que vOs também recebestes |} B
no qual também permaneceis firmes } B
pelo qual também sereis salvos } B
(isto &)
com a palavra que vos anunciei A
desde que vos mantenhais firmes 1B’
a menos que a tenhais recebido em vdo  }B’»**

G. Fee mostra-nos que ha um contraponto com o jogo de palavras utilizado pelo apdstolo,
que usou estes versiculos como transi¢do da sec¢ao anterior € como antecipagao do que se segue
nos vv.3-5: a parte A afirma e depois repete a comunicag@o passada do evangelho proclamado,
enquanto a parte B expressa a resposta dos Corintios e depois funciona como um contraponto

negativo. Deste modo, tal como Barbaglio, Fee considera que se traga uma linha do passado

19 Cf. Collins, First Corinthians, 533.

200 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 804-805.

201 Collins, First Corinthians, 533.

202 Cf. Collins, First Corinthians, 533.

203 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 720. Nesta citagdo apresentamos a traducio proposta por
Gordon Fee e ndo a tradug@o que estamos a seguir no nosso estudo.
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para o presente relativamente ao anuncio e a rece¢ao do evangelho, acrescentando uma
dimensdo de futuro, visto que o Evangelho que Paulo anunciou baseia-se no passado, no
presente e também no futuro.?* Isto também ¢ referido por Anthony Thiselton no seu estudo,
que faz uma transposicao para a atualidade. Com efeito, Thiselton mostra-nos que, atualmente,
A reflete «o evangelho como anunciando o estado das coisas, especialmente atos de Deus»>%,
enquanto B transmite a «dimensdo auto-envolvente que os atos de fala declarativos ou
proclamadores implicam»?%.

Outra perspetiva ¢ afirmada por Fitzmyer, que considera que ndo se trata de um tom
irénico, mas que ¢ escrito «com seriedade»??’, salientando a importancia do evangelho que
anuncia, que ¢ o suporte da sua formulagdo. Assim, os corintios devem aderir com firmeza ao
evangelho anunciado, j4 que este antincio ndo foi bem considerado por alguns membros da
comunidade, que agora tém a oportunidade de remediar a situagio.?*

Com a andlise dos vv.1-2, que nos introduzem as preocupacdes dos vv.3-28, podemos
reter algumas informagdes. Em primeiro lugar, estes versiculos introdutdrios fazem uma
transicao do capitulo anterior, mais concretamente de 1Cor 14,36-38 e fazem uma antecipacao
da nota apologética dos vv.8-11. Em segundo lugar, introduzem os vv.3-7 com a expressao
“evangelho que vos anunciei”, que contém o anuncio da morte e da ressurrei¢cdo de Cristo e que
se tornou o «predicado de todo o argumento nos vv.12-28»?%. Em terceiro lugar, nas partes B—
B’ antecipa-se a 1ogica dos vv.12-19, onde se defende a ressurreicdo dos mortos, pois, por um
lado, B afirma que os corintios devem a sua existéncia ao evangelho, que afirma a ressurrei¢do
de Cristo e, por outro lado, B’ tem provavelmente um tom irénico para os que defendem que
ndo ha ressurreicio.?!”

Deste modo, conseguimos perceber que os vv.1-2 funcionam como uma introdugdo da
pericope que estamos a estudar, na qual o apostolo procura lembrar os corintios do Evangelho

que lhes tinha anunciado. Este antincio ndo se prende no passado, mas concretiza-se no presente

e em vista da sua dimensao futura, para que os corintios sejam salvos por ele.

204 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 720.

205 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1184.
206 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1184.
207 Fitzmyer, First Corinthians, 545.

208 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 545.

29 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 721.

210 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 721.
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2.5.1.2.-v.3a

S. Paulo transmitiu & comunidade de Corinto o que ele recebeu, tal como ele afirma no v.3a:
«Transmito-vos, em primeiro lugar, o que eu proprio recebi». Com esta expressao, o apostolo
afirma as grandezas que recebeu e que depois transmitiu a comunidade, de modo que a
comunidade deve ser responsabilizada pelo valor normativo desta tradi¢do. Paulo assume,
assim, o papel de mediador entre o passado cristdo e o presente dos crentes daquela comunidade
de Corinto.?!! Neste sentido, o apdstolo considera que ndo ¢ diferente dos corintios e, por isso,
ele retrata-se como alguém que recebeu, do mesmo modo, a tradi¢ao que esta a transmitir.

Na perspetiva de Paulo, quando fundava novas igrejas, era essencial na sua missao
apostdlica a transmissdo da tradigdo, com o intuito de conferir identidade a nova igreja,
diferenciando-a, por exemplo, das sinagogas e do culto de mistérios.?!?

Otto Kuss considera que Paulo, neste v.3, transmite o fundamento da fé crista, que ¢ a
obra da salvagdo de Jesus Cristo. Deste modo, «Paulo transmitiu escrupulosamente toda a
mensagem que ele, por sua vez, tinha recebido (do proprio Senhor glorificado e da comunidade
primitiva), e em primeiro lugar os factos essenciais de Jesus Cristo: a sua morte, sepultura e
ressurreicao.n?!3

Encontramos uma formulac¢do idéntica em 1Cor 11,23, o que nos pode levar a concluir
que este € um vocabulario técnico da heranca judaica que o apdstolo utiliza na transmissao da
instrugdo religiosa. Isto permite-nos perceber que os «dois principios basicos da fé crista,
expiacdo pela morte de Cristo e uma alta cristologia baseada na ressurreicdo, foram bem
formados antes da entrada em cena de Paulo.»?!* R. Collins sugere que o vocabuldrio utilizado
por Paulo alude a terminologia das escolas rabinicas, nomeadamente com transmitir (masar) e
receber (gibbel), que designavam a transmissao da tradicdo que tinha sido ensinada e recebida
dos mestres. Isso sugere que Paulo recebeu uma formagao rabinica, antes de se converter ao
cristianismo.?!®> Por sua vez, Eduardo Gonzalez afirma que o querigma era objeto de uma
tradi¢do e, por consequéncia disso, os verbos utilizados por Paulo sdo caracteristicos de uma
tradicdo: «transmiti-lhes (verbo paradidomi) o que eu recebi (verbo paralambdno).»*'®

Relativamente ao «em primeiro lugar» (v.3) pode ser feita uma leitura a partir da

prioridade temporal, mas os estudos vao mais num sentido qualitativo, ou seja, referem-se ao

211 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 805-806.

212 Cf. James Dunn, 4 teologia do apdstolo Paulo, trad. Edwino Royer (Sdo Paulo: Paulus, 2003), 228.
213 Kuss, Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, Carta a los Gdlatas, 287.

214 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 721.

215 Cf. Collins, First Corinthians, 534.

216 Gonzalez, 1 y 2 Corintios, 1y 2 Tesalonicenses, 172.
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que ¢ de primeira importancia.?!” Parece impor-se, quer pela forma, quer pelo contetido, a
perspetiva de que se trata de uma preocupacao do apdstolo, dado que este se refere aos assuntos
de primeira importancia, de entre as coisas que ele proclamou e ensinou aos corintios.?!® Assim,

o grande foco do evangelho do apodstolo € apontar para o querigma da ressurrei¢ao de Cristo.

2.5.2.- O Credo Cristao Primitivo: 1Cor 15,3b-5

Os vv.3-5 sdo uma formula de credo da tradicdo da Igreja, que expressam os conteudos
essenciais do evangelho, isto ¢, o querigma primitivo, onde S. Paulo diz que transmite o que
recebeu.

A formula de credo que se encontra nos vv.3b-5 ¢ a férmula mais longa citada por Paulo
e pretende recordar os elementos-chave do evangelho aos cristdos de Corinto, que devem
reconhecer Jesus como o Cristo, que morreu e ressuscitou.?!” Embora os vv.6-7 fagam parte do
que o apostolo recebeu e depois transmitiu, segundo G. Fee, parece mais improvavel que
pertengam ao conteiido do evangelho anunciado. A maioria dos estudiosos olha apenas para os
vv.3b-5 como um credo cristdo muito antigo, enquanto os vv.6-7 sdo considerados um
acrescento de Paulo para evidenciar as suas preocupacdes pessoais.>?°

A proposito da referéncia a Cefas, Gordon Fee adverte-nos a ter cautela quando olhamos
para a tradi¢do citada, pois ha quem considere que a tradigdo terminava com “foi visto”, mas,
provavelmente, o apostolo, em vez de citar esta tradi¢do, substituiu-a pela sua propria
preferéncia.??! Neste aspeto, Fitzmyer considera que o ophthe kepha era o que se encontrava
em ultimo lugar no querigma primitivo e olha para a referéncia aos Doze como uma adi¢ao de
Paulo, pois «é quase certo que nio fazia parte dele.»??* Conzelmann refere que, embora as
opinides sejam divergentes quanto a extensdo do credo, as reflexdes linguisticas apontam até
a0 v.5, j4 que no v.6 encontramos uma construcio gramatical distinta.???
Relativamente ao que o querigma afirma, Thiselton regista o seguinte:

«Durante a primeira metade do século XX, talvez a maioria dos escritores tenha entendido os vv.
3b-7 como uma tradicdo fixa. Mesmo neste periodo anterior, no entanto, havia duvidas ou
dissidéncias, e na segunda metade do século XX a visdo mais amplamente aceite tem sido a de
considerar os vv. 3b-5 inclusive como o limite provavel da confissdo mais antiga, mesmo que
partes dos vv. 6-7 venham de fontes ou tradigdes pré-paulinas.»??*

217 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 545.

218 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 722.

219 Cf. Collins, First Corinthians, 529.

220 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 722.

221 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 729.

222 Fitzmyer, First Corinthians, 549.

223 Cf. Conzelmann, I Corinthians, 251.

224 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1203.
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Assim, atualmente, hd um consenso entre os exegetas relativamente ao final da formula
em estudo, que termina com o v.5, uma vez que as adi¢des paulinas de Tiago, dos quinhentos
irmaos e de todos os apdstolos podem ter surgido em tradi¢des posteriores.??> Relativamente a
este assunto, Ludger Schenke acredita que ha uma unanimidade sobre o fim do credo e, por
isso, afirma o seguinte:

«Os v. 6b.8 oferecem observagoes pessoais do apostolo. Discute-se se Paulo se encontra ja com

0s V. 6a.7 associados a formula ou se ele proprio os acrescentou. Ainda que o primeiro seja correto,

0s v. 6a.7 devem considerar-se como adi¢des secundarias. A férmula original concluia, pois, no
226

V. 5.»

Com efeito, hd uma unanimidade entre os exegetas neste assunto, que nos faz afirmar que
0s vv.6-7 ja ndo fazem parte desta formula do credo e, por consequéncia disso, podemos dizer
que esta conclui no v.5.

John Kloppenborg refere que a formula que estamos a estudar «foi designada como uma
“pregacdo-" ou “férmula-querigmatica” — uma interpretacdo que se recomenda, porque o
proprio Paulo a caracteriza como a euaggelion ho euéggelisamén hymin, v.1, e mais tarde usa
o termo keryssein, v.12.»**’ Kloppenborg considera esta formula apenas como um resumo desta
pregacdo, utilizada na instru¢do catequética, na medida em que era demasiado restrita, sendo
de referir que S. Paulo descreve-a nao como didaché, mas como euaggelion. Porém, ¢
importante referir que esta formula confessional pode ter servido de base a instrugdo
catequética. Na perspetiva de J. Kloppenborg, o principal cenario da aplicagdo desta formula
foi o de proclamagdo, dado que

«o seu Sitz im Leben era provavelmente querigmatico/confessional, mas o seu contetido e forma
eram tais que podia ser usado como uma confissdo batismal (Rm 6:3-4; Cl 2:12) e depois através
da expansdo e desenvolvimento do elemento apologético da ressurreicdo (que era minimo na
tradigdo original) para provar aos Corintios a realidade da ressurreigdo.»***

Este credo cristdo proclama os fundamentos da fé cristd, sobre os quais se constrdi a
identidade cristd, de modo que podemos olhar para esta sec¢do como um resumo que podia ter
fins catequéticos ou de pregacdo, pois concentrava a esséncia da mensagem cristd.??? Esta ideia

também ¢ abordada por L. Schenke, que olha para o credo como uma «férmula missionaria ou

225 Cf. Ratzinger, Jesus de Nazaré, 205.

226 Ludger Schenke, La comunidad primitiva: Historia y teologia (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1999),
517-518.

227 John Kloppenborg, «An Analysis of the Pre-Pauline Formula 1Cor 15: 3b-5 In Light of Some Recent
Literature», CBQ 40, n.° 3 (1978): 365

https://www.jstor.org/stable/43715560.

228 Kloppenborg, «An Analysis of the Pre-Pauline Formula 1Cor 15: 3b-5 In Light of Some Recent
Literature», 367.

229 Cf. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1186-1187.
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catequética de anuncio, onde se resumem os dados fundamentais da pregacdo cristd. O seu
contexto vital é a missdo ou a instrugdo comunitaria»>*°. L. Schenke argumenta que a formula
presente em 1Cor 15,3-5 procura ndo sé resumir o contetido da fé, mas também expressar as
categorias interpretativas desenvolvidas no periodo de reflexdo da comunidade primitiva, o que
teve como consequéncia uma sintetizagdo das formulas cristds que interpretam o evento de
Cristo.?!

Gordon Fee considera que podemos dividir o credo em quatro linhas, olhando para a
particula hoti como uma introducio do contetido de cada linha®*?:

1) «Cristo morreu pelos nossos pecados, segundo as Escriturasy» (v.3).

2) «foi sepultado» (v.4).

3) «e ressuscitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras» (v.4).

4) «apareceu a Cefas e depois aos Doze» (v.5).

Como tal, as linhas um e trés sdo a descrigao da morte e da ressurrei¢ao de Jesus, enquanto
as linhas dois e quatro sdo uma justifica¢ao do contetido, respondendo as outras duas linhas (um
e trés), respetivamente.?*>

Barbaglio também segue esta linha de pensamento, considerando que os vv.3b-5
expressam os contetidos essenciais do evangelho através de quatro proposi¢des®*, que sdo
introduzidas pela particula #oti de um modo repetitivo, o que evidenciava a sua formulagao
tradicional. E de salientar que duas destas proposi¢des sdo consideradas como principais,
enquanto as outras duas sdo vistas como complementares: encontramos duas formulagdes, que
especificam o acontecimento, com um carater teoldgico, tanto em relagdo a morte, com as
expressoes “pelos nossos pecados” e “segundo as Escrituras”, como a ressurreicdo, com as
expressoes “ao terceiro dia” e “segundo as Escrituras”; por outro lado, temos duas proposi¢des
simples, que sdo as expressdes “foi sepultado” e “apareceu a Cefas e depois aos Doze”.

Nas cartas paulinas encontramos com frequéncia outras formas semelhantes referentes
apenas a morte de Cristo ou também relativamente a Sua morte e a sua ressurreicdo, cOmo por

exemplo em 1Cor 8,11; 2Cor 5,15; 1Ts 4,14. Contudo, 1Ts 4,14 diferencia-se por usar o nome

de Jesus na sua formulacdo, enquanto o credo que estamos a estudar apresenta Cristo como

230 Schenke, La comunidad primitiva, 522.

21 Cf. Schenke, La comunidad primitiva, 516-523.

232 Podemos recordar o uso da particula koti no esquema de traducdo da pericope no ponto 2.3.1.

233 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 723.

234 As proposigdes apresentadas por G. Barbaglio correspondem as quatro linhas iniciadas por hoti,
apresentadas por G. Fee.

235 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 806-807.
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sujeito, sendo que o titulo de Cristo € o titulo cristologico que vai dominar nao s6 todo 1Cor
15, mas toda a carta aos corintios.>¢

A formula de 1Cor 15,3-5 parece ser a formula mais desenvolvida. Como tal, ¢ essencial
referir que nesta passagem contactamos com material pré-paulino e tradicional, sendo que
encontramos varias perspetivas relativamente a sua origem ou tradigdo. Umas das
possibilidades que se coloca ¢ que se trata de um texto de origem semita, mas Conzelmann
colocou algumas objegdes relativamente a esta hipotese, por causa das suas caracteristicas
linguisticas, pois em aramaico era pouco habitual comecar uma frase com “Cristo” como sujeito
no inicio da frase e também ndo existia um texto equivalente em aramaico para a expressao
“segundo as Escrituras”.?*” Barbaglio refere que ha quem atribua a sua origem a Jerusalém ou
a Antioquia, mas ndo afirma um local especifico. Olegario Cardedal afirma que esta ¢ a formula
mais antiga que temos sobre a ressurrei¢cdo e aponta dois lugares para a sua origem, referindo
que Paulo recolhe este credo da primeira comunidade de Damasco ou de Jerusalém.?*® Walter

Kasper e L. Schenke apontam s6 um local**’

para a origem desta féormula. W. Kasper considera
que esta formula era utilizada nas mais antigas comunidades de missdo, sendo provavel que
tenha surgido em Antioquia.?*® Schenke, por sua vez, argumenta que os seus indicios apontam
para o judeocristianismo helenista, sobretudo por causa do enunciado soteriolodgico iniciado por
hyper, que tem a sua origem no judeocristianismo. Assim, segundo Schenke, «a formula s6
pode surgir em Antioquia. Aqui a conheceu Paulo.»?*!

Nesta matéria, ndo querendo fixar um local concreto para a sua escrita, ficamos apenas
com a perspetiva de Barbaglio, que afirma que se trata de um credo, que ndo ¢ precedido pelo
crer, sendo apresentado pelo apostolo «como contetdo essencial do anuncio evangélico. A nivel
editorial, portanto, mostra-se uma grandeza querigmatica. Por outro lado, ndo temos nenhuma
razdo valida para rotular a sua forma original com esta ou aquela qualificagio.»**?

Por fim, ¢ importante referirmos a data em que surge este primeiro credo, o que também
se relaciona com o local da sua escrita. Ainda que nao haja uma data propriamente definida, ha
uma unanimidade relativamente ao seu arco temporal. A sua antiguidade € sustentada por trés
motivos: primeiro, pela data de redac¢do da carta, que, na perspetiva de Xavier Ledn-Dufour,

pode ser datada em cerca de 55/56; em segundo lugar, pela alusdo que o apdstolo faz da sua

ultima visita a Corinto, em cerca de 51; e, por ultimo, pelo modo como as palavras sdao

236 Cf. Collins, First Corinthians, 530.

237 Cf. Conzelmann, ! Corinthians, 253-254.

238 Cf. Olegario Cardedal, Cristologia, 2* ed. (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2020), 127.

239 O local apresentado por W. Kasper e L. Schenke para esta formula é o mesmo, que é Antioquia.

240 Cf. Walter Kasper, Jesus el Cristo, vol. 3, trad. José Perona (Santander: Editorial Sal Terrae, 2013), 194.
281 Schenke, La comunidad primitiva, 522.

242 Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 808.
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introduzidas pelo apostolo, que afirma que o recebeu da tradigao. No entanto, Léon-Dufour
mostra-nos que a antiguidade do credo esta intimamente relacionada com o seu local de escrita.
Se o texto tiver uma origem helenistica, remonta a época de 40-42 em Antioquia. Por outro
lado, se for de origem palestina, pode ter surgido em Damasco, na época da sua conversao, em
35.243

Olegario Cardedal declara que esta formula ¢ certamente anterior a Paulo, tendo surgido
«provavelmente 3 a 6 anos depois da morte de Cristo. Est4 tdo proxima dos feitos que as suas
afirmacdes podem ser confirmadas ou negadas pelas pessoas que nela se citam.»*** H4 também
quem defenda que ela foi recebida pelo apdstolo «dois a cinco anos apds os acontecimentos
fundadores.»** Por sua vez, W. Kasper afirma que, como o apostolo ja encontrou esta tradi¢io
formulada, compreendemos que estamos perante um texto muito antigo, que remonta aos anos
quarenta do século I ou até mesmo aos finais da década anterior.>*®

Por outro lado, temos também de referir a perspetiva de L. Schenke, que considera que
esta formula retine varias formulas cristolégicas com elementos dos relatos mais antigos da
paixdo. Assim, a formula ndo pode ser mais antiga do que estas féormulas, mas ¢ mais recente,
sendo

«mais recente também do que o relato original da paix@o. A intencdo da formula é resumir e
formular de forma abrangente as complexas categorias interpretativas que se tinham formado na
longa reflexdo da comunidade primitiva. No entanto, a formula é muito antiga. Paulo ja a
“recebeu” e “transmitiu” aos Corintios como uma tradicdo consagrada pelo tempo (1Cor 15,
1s).»*4

Podemos dizer que ¢ certo que esta formula de credo vem dos primeiros tempos, sendo ja
uma formula consagrada no tempo do apdstolo dos gentios, que a recebeu e a transmitiu como
parte essencial do seu antincio. Como nos mostra Conzelmann, «o facto de a formula vir dos
primeiros tempos ¢ também demonstrado pelo facto de a autoridade decisiva ser ainda a
autoridade imediata das testemunhas, e ndo a da igreja.»>*

Relativamente a este primitivo credo cristdo, podemos dizer que ele expressa os
conteudos basicos, mas fundamentais da fé crista e do seu evangelho, apresentando um breve

resumo sobre Cristo, que morreu, foi sepultado e ressuscitou, ao terceiro dia, segundo as

Escrituras. Esta formula catequética de anuncio, provavelmente a mais antiga sobre a

243 Cf. Léon-Dufour, Resurreccion de Jesiis y Mensage Pascual, 43.

244 Cardedal, Cristologia, 127.

245 James Ware, «The Resurrection of Jesus in the Pre-Pauline Formula of 1 Cor 15.3-5», NTS 60, n.° 4 (2014):
475,

https://www.cambridge.org/core/journals/new-testament-studies/article/abs/resurrection-of-jesus-in-the-
prepauline-formula-of-1-cor-1535/B98A7CBOEDE64897CAFEE83263BE6289.

246 Cf. Kasper, Jesus el Cristo, 194.

247 Schenke, La comunidad primitiva, 521.

248 Conzelmann, I Corinthians, 254.

68


https://www.cambridge.org/core/journals/new-testament-studies/article/abs/resurrection-of-jesus-in-the-prepauline-formula-of-1-cor-1535/B98A7CB0EDE64897CAFEE83263BE6289
https://www.cambridge.org/core/journals/new-testament-studies/article/abs/resurrection-of-jesus-in-the-prepauline-formula-of-1-cor-1535/B98A7CB0EDE64897CAFEE83263BE6289

ressurrei¢do, transmite-nos o essencial da fé crista, apresentando-nos a dimensao cristologica

da ressurreigao.

2.5.2.1.-v3b

A segunda parte do v.3 inicia um dos mais antigos credos cristdos (cf. vv.3b-5), que ¢ uma
confissdo de fé, expressando os conteudos essenciais do evangelho, o que levou os autores a
redobrarem a sua atencao nesta parte.

«Cristo morreu pelos nossos pecados, segundo as Escrituras» (v.3b) ndo se limita a apenas
a referir o facto material da morte, mas destaca o seu valor salvifico, na medida em que aquela
morte libertava os pecados dos homens. Nao obstante, Barbaglio considera que esta formula «&
genérica e ndo vai além do significado de uma morte benéfica para os pecadores.»** Esta
formula € «o primeiro elemento da forma herdada do querigma cristdo primitivo, que € repetido

250

numa formulagdo ligeiramente diferente em 1Pe 3,18»°", sendo que no pensamento paulino a

morte e a ressurreicao de Jesus Cristo sdo encaradas como meio de salvagdo e de justificacao
do homem.>!

Um dado importante neste versiculo ¢ a designacdo de Jesus, que nesta passagem ¢
chamado de Messias, Christos, dado que esta era uma formulagdo primitiva que ndo tinha
possibilidade de ter sido colocada, em Jesus, como um nome proprio sem uma conotagio.>?
Como o nome surge sem o artigo, ¢ provavel que seja escrito como um titulo, que aparece
enraizado no relato originério da paixao (cf. Mc 14,61; 15,32) e que procurava demonstrar que
o Crucificado era o Messias. Como tal, para Schenke, parece impor-se a ideia de que Christos
foi utilizado como um titulo.?>* Além disso, quando o credo utiliza este titulo, este carregava
tons messianicos, pois, na compreensao cristd, o Messias caracterizava-se pela realidade que
1Cor 15,3 retrata, de que Cristo morreu para tirar os nossos pecados (cf. 1,23; 2,2).%4

Quando Paulo afirma que “Cristo morreu pelos nossos pecados” serve-se, segundo G.
Fee, de uma «linguagem de expiagio»>>>, em que a morte pelos pecados significa que um

homem morre em nome de outros homens, a fim de satisfazer a pena e, consequentemente,

superar a alienagdo. Nesta expressdo, Paulo acaba por entrelagar no credo o conceito de

24 Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 808.

20 Fitzmyer, First Corinthians, 546.

231 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 546.

22 Cf. Wright, La resurreccién del Hijo de Dios, 400.

253 Cf. Schenke, La comunidad primitiva, 518.

254 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 723-724.
25 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 724.
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substitui¢do.?>® L. Schenke também considera que esta expressio «atribui inequivocamente a
morte do messias um efeito expiatorio “por nossos pecados” (cf. Rm 3,25; 4,25).»%>7 Nio
obstante, C. Barrett mostra-nos que esta explicagdo ndo ¢ relevante para a discussdo deste
versiculo, ja que o apostolo ndo pretende discutir neste momento o que a morte de Cristo tem a

ver com os “nossos pecados”.

«A proclamagdo original contentava-se em afirmar que era esse o caso; noutros lugares, Paulo
dedica a sua capacidade teologica a explicar essa afirmacdo; mas aqui ndo o faz, em parte porque
a sua intencdo principal era simplesmente indicar o contetudo e o significado da prega¢do, e em
parte porque era a ressurrei¢do, e ndo a morte de Cristo, que atraiu a sua atengio aqui.»*>*

Neste versiculo, é-nos dito que o Messias morre pelos nossos pecados, sendo que, sem a
sua ressurreicao, ndo podemos supor que a crucificagdao de Jesus se ocupa dos pecados. Como
tal, a ressurreicdo de Cristo representa a vitéria divina sobre o pecado e, consequentemente,
sobre a morte.?>

Uma questdo que ¢ discutida entre os estudiosos ¢ a relacdo desta passagem com Is 53,6
e Is 53,12, o que levantou posigdes diferentes. Por um lado, esta hipdtese parece pouco
provavel, pois falta uma homogeneidade lexical indiscutivel; por outro lado, pode haver uma
influéncia indireta, uma vez que este texto profético de Isaias pode ter inspirado a hermenéutica
soterioldgica da morte de Cristo.?* G. Fee olha para a expressdo “pelos nossos pecados” como
um reflexo direto de Is 53 da LXX, ainda que nao haja uma conexdo imediata entre a morte de
Jesus e a Sua morte pelos pecados dos homens, mas considera que «¢ justo dizer que quem fez
essa conexao ¢ o “fundador do cristianismo”. Todas as evidéncias apontam para o proprio Jesus,
especialmente na Ultima Ceia com a sua interpretacio da sua morte na linguagem de Is 53 como
“por vos”»?0!,

Relativamente ao «segundo as Escrituras» (1Cor 15,3b), ndo parece haver uma referéncia
a um livro, pois esta ¢ uma féormula genérica que tem como objetivo situar a morte de Jesus
Cristo no plano de Deus, que se revela nas Escrituras. Segundo Barbaglio, esta formula vai ao
encontro da vontade salvifica de Deus para os homens, na medida em que esta surge como uma
fonte de perddo dos pecados.?®? G. Fee enquadra esta expressio na realidade maior do AT, no

sentido em que, nas Escrituras, Deus providenciou que o resgate de Israel do Egito fosse feito

pela morte de um cordeiro imolado. Isso porque os animais podiam carregar os pecados dos

236 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 724.
237 Schenke, La comunidad primitiva, 519.
258 Charles Barrett, La Prima Lettera ai Corinti. Testo e commento (Bologna: Edizioni Dehoniane Bologna,
1979), 414.
259 Cf. Wright, La resurreccién del Hijo de Dios, 400.
260 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 809.
261 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 724.
262 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 809.
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homens e, assim, do povo, no Dia da Expiacdo. Para ilustrar esta ideia podemos observar o
exemplo de Is 53, onde um cordeiro é morto para tirar os pecados do povo.?®* Fitzmyer também
coloca a morte de Jesus Cristo no projeto de Deus para a salvacdo do homem, dado que a
formula utilizada refere-se as Escrituras hebraicas, designando todo o AT. No entanto, afirma
que nao ha uma referéncia clara deste fragmento kerygmatico a indicar a referéncia nos textos
do AT, havendo apenas uma referéncia implicita dos estudiosos a Is 53.264

N. T. Wright também defende que este “segundo as Escrituras” ndo depende de uma
passagem biblica especifica, mas que se refere ao todo da narracao biblica, que encontra o seu
climax em Cristo e que, por consequéncia, deu origem a uma nova fase do relato, onde irrompe
a verdadeira vinda, que se caracteriza pela salvacdo dos pecados e da morte, pela ressurreigao.
Assim, ainda que varias passagens biblicas apontem neste sentido, o que interessa a S. Paulo ¢
«o inteiro movimento da narragdo biblica.»?®* Isso foi o que Jesus explicou aos discipulos de
Emaus (cf. Lc 24,13-35), dado que a Sua morte ndo acontece por acaso, mas tem de ser
contextualizada na histéria de Deus com o seu povo, para que se compreenda o seu verdadeiro
significado. Com efeito, percebemos que sé com base nas Escrituras, isto é, no AT, é que a
conseguimos compreender.?%® Quando dizemos que Jesus Cristo morreu pelos nossos pecados,
segundo as Escrituras, e que ressuscitou, segundo estas mesmas Escrituras, estamos a «situa-lo
mais além da sua individualidade, colocando-o ao servi¢o do que Deus previu para a historia
do mundo, conforme o seu plano de salvagio contido nas Escrituras.»?®’

E importante referir que este versiculo enfatiza a realidade da morte de Cristo, fazendo-
nos perceber que «o evangelho ndo ¢ “sabedoria” humanamente concebida, mas a histéria de

um Messias crucificado que morreu em favor dos pecadores.»*®

2.5.2.2.-v4

A expressao «foi sepultado» (1Cor 15,4) exprime uma morte verdadeira, bem como uma plena
participacao no fim mortal que caracteriza o destino humano. Jesus aceitou o percurso da vida
humana até ao seu fim, ou seja, até 3 morte e, consequentemente, até ao sepulcro.?® O v.4 é
visto, por Barbaglio, como um importante detalhe da paixdo de Jesus. Quando este versiculo

nos diz que Jesus foi sepultado, recorda-nos os relatos evangélicos que nos narram a Sua Paixao,

263 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 725.
264 Fitzmyer, First Corinthians, 546.

265 Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 401.
266 Cf. Ratzinger, Jesus de Nazaré, 206.

267 Cardedal, Cristologia, 130.

28 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 725.

269 Cf. Ratzinger, Jesus de Nazaré, 207.
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como por exemplo em Mc 15,42-47 ou Jo 19,38-42. Este versiculo tem como funcdo a
confirmagdo da morte de Jesus, o que estd em consonancia com a estrutura apresentada para
esta passagem. Neste sentido, as proposicdes ligadas duas a duas marcam um paralelismo entre
a morte e o sepultamento, a ressurrei¢do e a apari¢do.?’’ De facto, uma leitura que podemos
fazer ¢ que o sepultamento aponta para a morte de Cristo e, por outro lado, as aparigdes para a
ressurrei¢do. Estas partes da formula do credo sdo qualificadas pelas expressdes que as
precedem, que indicam o modo como podemos compreender a realidade.?”!

O relato da descoberta do sepulcro vazio nos evangelhos também ¢ digno de nota, uma
vez que este dado foi o primeiro alerta para os discipulos que tinha acontecido algo de
extraordinario, ainda que este dado ndo seja um elemento principal. Embora esse detalhe nao
seja central, a sua inclusdo na tradigdo pode ser justificada pelo facto de que «esta frase resumia
muito sucintamente todo esse elemento das narragdes pascais.»>’>

Gordon Fee entende que o 1Cor 15,4 funciona como uma verificagdo da realidade da
morte, permitindo que a ressurrei¢do seja reconhecida como uma realidade objetiva e ndo
apenas a partir de um ponto de vista espiritual, acabando por permitir que as historias do timulo
vazio fossem vistas como verdadeiras.?’> Assim, podemos pressupor que o corpo de Jesus ja
ndo se encontrava no lugar onde foi sepultado.?” Tal como afirma N. T. Wright, «o corpo era
levantado a uma vida nova, deixando para tras de si um sepulcro vazio.»?”> E importante
salientar que, ainda que o sepulcro vazio ndo possa servir como uma prova para a ressurreicao,
este acaba por ser um pressuposto fundamental para que haja uma fé na ressurreigdo de Jesus.?’

Deste modo, importa perceber o que o redator quer dizer quando afirma que Jesus
«ressuscitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras» (v.4b). Este versiculo foi encarado com
alguma dificuldade pelos estudiosos, na medida em que ha uma dificuldade generalizada em
compreender a referéncia do redator, quer ao “terceiro dia”, quer ao “segundo as Escrituras”.

Neste versiculo, temos de olhar necessariamente para o verbo egergetai. Uma primeira
nota a referir € que o termo egeirein originalmente significava despertar ou despertar-se,
podendo-se afirmar que Cristo foi despertado. Contudo, noutras formulas ha uma preferéncia

pelo verbo anistemi, anastenai, que significa levantar-se, fazer que alguém se levante ou

ressuscitar. Os especialistas nas linguas semiticas consideram que a palavra despertar traduzia

270 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 809.
211 Cf. Collins, First Corinthians, 529.

272 Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 402.

273 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 725.
274 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 547.

275 Wright, La resurreccién del Hijo de Dios, 401.
276 Cf. Ratzinger, Jesus de Nazaré, 208.
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o termo mais antigo de levantar-se. A proposito desta ideia devemos ficar com a seguinte
indicagao:

«um e outro, no entanto, podem indicar o ato inicial e o resultado da ressurrei¢dao. Nao obstante,
ao ndo poder apenas expressar-se o resultado mediante a palavra «o Despertado», certos criticos
preferiam reservar a palavra «despertar» para a propria agao de Deus que ressuscita o seu Filho,
tanto mais quanto esta estd mais aberta a outro aspeto: o da exaltagdo. Nada se impde neste
ambito.»?"’

O verbo egergetai no perfeito passivo do indicativo mostra que a inten¢do do redator ndo
se direciona para a acdo passada, mas para o seu efeito no tempo presente, no qual Cristo hoje
esta ressuscitado. Podemos afirmar que «Cristo foi morto de uma vez para sempre (aoristo),
esta vivo hoje (perfeito).»*’® Neste sentido, Barbaglio refere que o verbo egergetai transmite a
realidade da ressurreicao de Jesus Cristo, sendo que este verbo afirma que o evento passado
caracteriza o presente, pois Cristo ressuscitou e agora esta vivo.?”’

O perfeito grego indica o resultado continuo de um acontecimento unico, que, neste caso,
¢ a ressurrei¢do de Jesus, que € o Messias e o Senhor ressuscitado. A voz passiva indica que ha
uma atuagdo divina, pois Paulo olha para a ressurreicdo de Jesus como um grande ato do
Criador.?®® Enquanto os aoristos (apethanen e etaphe) indicam que os eventos ocorreram num
momento especifico da historia humana, o pretérito perfeito evoca a continuidade do efeito da
ressurreicdo de Jesus.?®! Deste modo, podemos afirmar que, nesta profissio de fé, o apdstolo
evidencia esta forma verbal, que, estando no tempo perfeito, designa um acontecimento que
aconteceu no passado, mas que tem efeitos que se prolongam no presente.

Relativamente ao tempo verbal utilizado por Paulo para esta proposi¢ao, Charles Barrett
mostra que o perfeito nos indica que a ressurrei¢do de Jesus ainda esta a acontecer nos nossos
dias.

«Ao contrario de “morreu” (apethanen) e “foi sepultado” (etaphé), que sdo ambos aoristos, a nova
frase sugere tanto que a ressurreicdo ja aconteceu, como que ainda esta a acontecer. Cristo morreu,
mas ndo esta morto; foi sepultado, mas ndo esta no sepulcro; ressuscitou, e agora esta vivo. A
ordem das palavras em grego sugere, embora ndo o eXija necessariamente, que a expressiao
“segundo as Escrituras” pode ser unida a “ao terceiro dia”. Nao ¢, porém, impossivel ligar a
referéncia as Escrituras com “ressuscitou”. A tradugdo pretendia deixar em aberto duas
possibilidades. Nao ¢ facil encontrar um texto do AT para “ao terceiro dia”: Os 6,2 ndo é muito
convincente; Jn 2,1f, é usado em Mt 12,40, mas nenhum outro escritor do NT mostra um interesse
semelhante em Jonas e no cetaceo; 2Rs 20,5; Lv 23,11 ndo sdo mais tteis.»**?

277 Léon-Dufour, Resurreccién de Jesiis y Mensage Pascual, 44.
278 Léon-Dufour, Resurreccion de Jesiis y Mensage Pascual, 45.
279 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 810.

280 Cf. Wright, La resurreccién del Hijo de Dios, 402.

281 Cf. Collins, First Corinthians, 530.

282 Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 416.
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No versiculo em estudo, € necessario olharmos para o sentido da expressdo “ao terceiro
dia” e, consequentemente, se 0 “segundo as Escrituras” apenas se refere a ressurreicdo ou se
também esta relacionado com a referéncia ao terceiro dia.

O problema da referéncia ao terceiro dia nao se limita apenas a sua origem, mas também
por causa do seu significado no credo. Uma das razdes para essa inclusao pode ser o fato de
que o terceiro dia € considerado «o dia da descoberta do timulo vazio e das primeiras aparigdes
da ressurreicdo.»*®? A ideia de que esta referéncia foi transportada para o credo pode ter sido
potenciada por causa do seu impacto nas pessoas que testemunharam as apari¢des de Jesus, tal
como aconteceu com a tradigdo da ultima ceia. Esta perspetiva também pode ser
complementada com a compreensdo pos-pascal dos discipulos de Jesus, quando estes se
recordaram dos seus anuncios, como por exemplo o da destrui¢do do templo e da sua
reconstrucdo em trés dias, tal como ¢ relatado em Jo 2,19-22 ou Mc 14,58.2%4

Torna-se problematico encontrar o momento exato da ressurreicao de Cristo, dado que as
narrativas dos quatro Evangelhos apenas mencionam que no terceiro dia descobriram o timulo
vazio, isto se contarmos «o dia da morte e do enterro de Jesus, um dia intermédio (sdbado, Mc
16:1), e “o primeiro dia da semana” (Mc 16:2), que ¢ o dia da descoberta do timulo vazio.»*%

Nesta perspetiva, se olharmos de acordo com o modo antigo de contar os dias, para os
primeiros cristdos era logico ver a ressurrei¢ao a partir do cumprimento de Oseias: «Dar-nos-a
de novo a vida em dois dias, ao terceiro dia nos levantara, e viveremos na sua presenga» (Os
6,2). Este texto reflete a esperanca de que Deus restauraria Israel, depois de esta se arrepender
pelo seu envolvimento no culto de Baal. Nao obstante, ainda que este texto possa ser referido
pelo fragmento querigmatico que estamos a estudar, Fitzmyer adverte contra a insisténcia numa
{inica passagem do AT para a explicacdo do fragmento.?®¢ Como tal, é de salientar que para a
questao do terceiro dia, ndo encontramos um testemunho biblico que seja direto.

Se olharmos do ponto de vista cronologico para as aparigdes do Ressuscitado e para o
sepulcro vazio, ficamos com a ideia de que o “segundo as Escrituras” apenas se refere a
ressurrei¢do. Porém, se olharmos do ponto de vista teoldgico, as Escrituras também se referem
“ao terceiro dia”. Ainda que Barbaglio também olhe para o texto de Os 6,2, no qual Deus mostra
que ndo demora a intervir salvificamente no seu povo, como uma referéncia biblica da formula
utilizada pelo apostolo, alerta-nos que esta perspetiva pode nao ter a firmeza necessaria, pois
nao ha motivo para se ter colocado de parte o caso de Jonas, que até ¢ mencionado em Mt 12,39-

41. Assim, segundo Barbaglio, o “segundo as Escrituras” provavelmente esta a fazer alusdo a

283 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 726.

284 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 726.
285 Fitzmyer, First Corinthians, 548.

286 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 548.
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toda a Escritura, que se enquadra no designio divino, sendo preferivel olhar para a formula por
uma perspetiva cronologica.?’

A expressdao «segundo as Escriturasy (1Cor 15,4) coloca mais dificuldades, pois essa
informacao nao ¢ claramente atestada no AT, o que levanta diversas perspetivas. Para G. Fee, a
perspetiva mais provavel € aquela que, considerando o AT como um todo, da testemunho da
ressurrei¢do ao terceiro dia.

«Se assim for, entdo uma tradigcdo primitiva viu a evidéncia combinada de SI 16:8-11 e 110:1
como dando testemunho da ressurreigdo do Messias (cf. At 2:25-36); € que isso aconteceu “no
terceiro dia” foi provavelmente visto em termos da variedade de textos do AT nos quais a salvacao
ou vindica¢do ocorreu no terceiro dia.»?%®

Além disso, esta expressdo ajuda a justificar a obediéncia do agente messianico, mas ¢
importante evitar um reducionismo, tal como afirma A. Thiselton:

«equivaleria a um reducionismo ndo intencional e constrangimento se procurarmos isolar um
texto individual especifico (por exemplo, Sl 2,7; 16,9-10; ou Os 6,2) em vez de compreender a
ressurreicdo de Cristo como testemunho de um cumprimento culminante de uma tradigéo
culminativa do ato escatologico prometido por Deus de soberania e vindicagdo em graga.»*®

A semelhanga de Barbaglio, A. Thiselton considera que a interpretagdo que se faz a
referéncia das Escrituras também depende se esta a qualificar a referéncia ao terceiro dia ou se
esta a ampliar o quadro da ressurrei¢ao para o contexto da promessa de Deus. Nao obstante,
Thiselton julga que a interpreta¢do mais generalizada que se difundiu foi a que «ap6s a morte
de Jesus foi no terceiro dia que as pessoas experimentaram as primeiras apari¢des de Cristo
ressuscitado, ou foi no terceiro dia em que as primeiras testemunhas descobriram que o timulo
estava vazio.»?*°

Neste sentido, podemos salientar a perspetiva de Joseph Ratzinger, que considera que as
Escrituras aludem a todo o v.4, pois a ressurrei¢do vai ao encontro da totalidade da promessa
presente nas Escrituras:

«A expressdo “segundo as Escrituras” vale para a frase no seu todo, e s6 implicitamente para o
terceiro dia. O essencial consiste no facto de a propria ressurreigdo estar de acordo com a
Escritura, que pertence a totalidade da promessa que, de palavra, passou a realidade em Jesus.»*”!

De facto, interpretar a ressurrei¢do de Jesus Cristo apenas com uma referéncia biblica

pode tornar a nossa hermenéutica mais reduzida ou limitada. Ap6s examinar as perspetivas de

27 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 810.

288 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 727-728.

28 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1195.
20 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1196.
21 Ratzinger, Jesus de Nazaré, 210.
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varios exegetas, ¢ preferivel considerar que a ressurreicdo estd de acordo com o designio
salvifico de Deus presente na totalidade do AT.

Ainda que os primeiros cristdos encontrem passagens com alguma relevancia, como ¢ o
caso de Sl 16,10 ou Is 54,7, o relato da ressurrei¢do de Jesus acaba por nao ter uma
correspondéncia explicita no AT, se bem que podemos assumir que «primeiro veio a experiéncia
e a crenga na ressurrei¢do; depois a convicgdo de que a ressurreigdo deve ter sido predita; depois

292

a documentagdo.»”~ Na tradi¢do primitiva encontramos indicios que os primeiros cristdos

acreditavam que Jesus tinha sido ressuscitado corporalmente e que este acontecimento cumpriu
os relatos das escrituras.?*?

O modelo que S. Paulo utiliza nesta formulagao expde os factos relativos ao fim da vida
de Jesus, nomeadamente que Cristo morreu, foi sepultado e ressuscitou. Deste modo, mostra-
nos que o acontecimento constitui o cumprimento do plano de Deus revelado nas Escrituras e,
por outro lado, que a morte de Jesus estd implicitamente ligada com o pecado, dado que esta

morte é a condi¢do para o homem ser libertado.?**

2.5.2.3.-v.5

Antes de fazermos uma analise atenta de 1Cor 15,5, devemos salientar que a compreensao do
v.5 ndo pode ser vista sem as consideragdes dos vv.3b-4. Isso ocorre porque nao seria possivel
anunciar a ressurrei¢ao se o corpo de Jesus ainda estivesse no sepulcro. Assim, devemos assumir
que este estava vazio, ainda que a questio do sepulcro vazio possa suscitar diversas questdes.*”

O v.5 enfatiza a realidade da ressurrei¢ao de Jesus. Nesse sentido, S. Paulo comega a
elaborar, com algum detalhe, a lista das testemunhas das aparigdes, mencionando «em ordem
historica, uma série de testemunhas que viram o Ressuscitado com os seus proprios olhos»?%,
ndo fazendo qualquer alusdo as mulheres no sepulcro.

Com o «apareceu a Cefas e depois aos Doze» (v.5), Barbaglio considera que j& na tradi¢do
crista havia um privilégio de Pedro, que € o primeiro beneficiario das apari¢des de Cristo, o que
pode ajudar a compreender o papel que este apostolo desempenhou no cristianismo primitivo,
tal como podemos ver em Lc 24,34, que ¢ uma passagem paralela a esta, ¢ como Paulo

testemunhou nos seus escritos, nomeadamente em Gl 1,18 ou 1Cor 3,22.%%7

292 Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 416-417.

293 Cf. Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 403.
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Este versiculo serve para atestar o v.4, enfatizando a realidade objetiva da ressurreigao,
pois Jesus ressuscitou e depois foi visto. A anexacdo das pessoas que testemunharam a
ressurrei¢do ¢ bastante importante para a compreensao e verificagdo deste evento, de modo que
o redator ainda acrescenta mais apari¢des a estas, tal como veremos nos vv.6-8. Com efeito,
esta perspetiva mostra-nos que a ressurreicdo de Jesus Cristo ndo ¢ apenas uma forma de
existéncia espiritual. Por outro lado, do mesmo modo que Jesus «estava verdadeiramente morto
e sepultado, assim ele foi verdadeiramente ressuscitado de entre os mortos e visto por um grande
ntimero de testemunhas em viérias ocasides.»?*®

E necessario prestar atengio ao passivo aoristo do verbo horao, que significa ver e que é
vulgarmente traduzido por «apareceu» (v.5), o que € um hebraismo que se preservou da LXX,
na qual aparece, por exemplo, em Gn 12,7; 17,1 ou Ex 3,2. A tradugdo de ophthé para o grego

no aoristo passivo fez com que o verbo assumisse «um significado intransitivo, “apareceu”»%°,

sendo que a tradicdo cristd primitiva imitou este uso para as aparicdes de Cristo.>*
Relativamente a este verbo, Thiselton afirma o seguinte:

«Em termos estritamente linguisticos, ophthé € o primeiro indicativo passivo aoristo do defetivo
horao. Eu vejo, Eu vejo com os olhos (cf. 1Cor 9,1, acima). Embora o indicativo passivo aoristo
signifique frequentemente foi visto, a voz passiva também contém regularmente a forca de ele
tornou-se visivel ou ele apareceu [...]. Ele apareceu ocorre com o dativo Képha no sentido
reflexivo, mas também ocorre regularmente na LXX e noutros textos religiosos para “apari¢des
sobrenaturais excecionais” ou teofanias, bem como para apari¢do aos olhos € outros sentidos.»*"!

Thiselton confirma as teses que afirmam que o dativo se refere a apari¢do de Deus, a
aparicdo da gloria de Deus ou ainda a apari¢do de um anjo de Deus, identificando estas
apari¢des «com trés periodos especificos da historia da salvacdo: o de Abrado, Isaac e Jacob; o
de Moisés e o deserto; e o de David e Salomao.»*%* Esta ideia também ¢é defendida por N. T.
Wright no seu estudo, onde apresenta o uso variado que 6phthé tem ao longo da LXX.*%

Barbaglio também segue esta linha, dado que, para ele, a traducao normal seria de “foi
visto”, mas como o apostolo se serve de um dativo, em vez de um complemento agente da
passiva, a traducdo adquire o significado de “aparecer a”. No AT, este verbo indicava as
teofanias divinas aos homens, como aconteceu com Abrdo em Gn 12,7; 17,1, e o aparecimento
do anjo do Senhor, como aconteceu a Moisés em Ex 3,2. Essas aparigdes destinavam-se a
palavra revelada, no sentido em que ha uma revelagdo verbal, isto ¢, Deus revela-se na sua

palavra. Do mesmo modo, no NT, o testemunho ¢ semelhante, tal como aconteceu, por exemplo,

298 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 728.
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quando Elias e Moisés apareceram aos discipulos, conforme relatado em Mc 9,4, quando Cristo
ressuscitado apareceu a Simdo, conforme descrito em Lc 24,34, ou a Paulo, em At 9,17. O
apostolo coloca, entdo, em 1Cor 15,8 a sua experiéncia de Damasco ao mesmo nivel das
apari¢des pascais e afirma em Gl 1,8 que o evangelho lhe ¢ dado por revelagdo. Assim, na
perspetiva de Barbaglio, Paulo afasta-se das visdes miraculosas, de modo que, quando hd um
dativo, como ¢ o caso de 1Cor 15,5, destaca-se mais a acdo do sujeito que aparece. O “apareceu
a Cefas” pode nio ter, numa primeira abordagem, o significado de que o tenham visto, mas que
Jesus se mostrou vivo com «numerosas provas» (At 1,3) ou que se revelou a eles (cf. Gl 1,16),
de modo que Cristo ressuscitado os encontrou e, por outro lado, eles sentiram a Sua presenga.’**
A ressurrei¢do de Jesus também ndo pode ser desprovida da sua relagdo com a historia,
uma vez que teve lugar numa época especifica, foi acreditada como real e fundamentada com
determinadas circunstancias. Isso levou o apostolo Paulo a elaborar um relato das varias
aparicoes de Jesus a diferentes testemunhas. Estas apari¢gdes foram essenciais para as origens
do cristianismo, mas ndo conseguem justificar a doutrina da crista da ressurrei¢do, dado que

«esta implica uma afirmagdo sobre a acdo de Deus, que ndo pode ser objeto de observagido ou
demonstragdo. [...] de facto, porém, ele insere as aparigdes porque as considera parte do
testemunho cristao primitivo, que comeca a citar no v. 3b, e porque, por seu lado, pode acrescentar
uma (referindo-se a aparicao a si proprio) de modo a sublinhar enfaticamente o ponto essencial
da passagem: isto ¢, que a ressurreigdo de Jesus era parte essencial de toda a pregago cristd.»>%

A aparicao a Cefas preserva uma lembranca antiga do querigma primitivo. Deste modo,
conseguimos perceber que Cefas era ja bastante conhecido entre os cristdos. E importante notar
que Cefas era o nome que Paulo usava para Simao Pedro, surgindo também noutros momentos
da carta, como por exemplo em 1Cor 1,12; 3,22; 9,5. A referéncia que S. Paulo faz das aparigdes
do ressuscitado a Cefas e aos Doze ¢, segundo Collins, «o mais antigo testemunho literario
existente das apari¢des da ressurreicio de Jesus.»>%

A primeira aparicao a Cefas ndo estd registada nos Evangelhos e temos apenas uma breve
mengdo de que o Ressuscitado apareceu Cefas, em Lc 24,34. Do ponto de vista historico, pode
ser que esta seja uma das razdes pelas quais Pedro adquiriu o seu estatuto na Igreja primitiva.>®’
Neste sentido, C. Barret também considera que uma aparicao especial a Pedro, em Mc 16,7 ou
Lc 24,34, pode ajudar a explicar a sua proeminéncia nos primeiros capitulos dos At.>%

Fitzmyer ndo considera o privilégio de Pedro apenas por causa do seu papel no

cristianismo primitivo, como observado por Barbaglio, mas sim devido a sua proeminéncia

394 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 812.
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entre os seguidores de Jesus, como evidenciado em Jo 21,15-18. Assim, a apari¢do ndo faz com
que Cefas seja o lider dos Doze e o fundamento da Igreja, mas apenas confirma a sua lideranga,
dado que «apareceu a Cefas porque ele ja era o lider.»**

Deste modo, podemos afirmar que parece ser consensual, entre os diferentes estudiosos
de que Pedro tinha uma posi¢ao proeminente em relagdo aos demais apostolos de Jesus.

Este versiculo também atesta o grupo de discipulos mais restrito de Jesus, que ja pode
contar com a agregacdo de Matias (cf. At 1,12-26), de modo que ha uma passagem de uma
aparicao individual a Cefas para uma apari¢ao coletiva aos Doze, na qual também se inclui
Cefas, o que é atestado por Jo 20,19-23; 20,26-29.%1°

Relativamente aos Doze, G. Fee ndo tem certeza se esta adi¢ao pertenceu ao credo citado
ou se foi o proprio apdstolo que a adicionou. No entanto, esta ¢ ja uma referéncia que surge em
alguns textos do NT, visto que «nos primordios este era um titulo dado ao grupo especial que
Jesus chamou para “estar com ele” (Mc 3,14).»*!! Vemos que Paulo utilizava esta entidade
coletiva diferenciando-a dos restantes apostolos, como podemos verificar com a inclusdo da
aparicdo a «todos os apostolos» (1Cor 15,7). No entanto, também podemos observar que este
grupo podia incluir mais ap6stolos, podendo ser um grupo maior, uma vez que, na perspetiva
de G. Fee, «a ideia de que havia apenas doze apdstolos pertence a um estrato posterior — ou
diferente — da tradi¢do cristd.»>!?

Fitzmyer considera a referéncia aos Doze como um acrescento de Paulo que, por meio do
advérbio eifa, insere uma lista de pessoas para além de Cefas, a quem apareceu o ressuscitado
(cf. vv.5b-7). Estes Doze eram uma lista de testemunhas pré-paulina. O apostolo dos gentios
nao se refere a este grupo por essa designacao, exceto neste v.5, que € o primeiro e Unico lugar
onde surge tois dodeka, ainda que «este ja fosse o titulo estereotipado na igreja primitiva para
o grupo original dos discipulos que Jesus escolheu como seus colaboradores mais proximos
(Mc 3,14-19; Mt 10,1-4).»*!3 Esta escolha de Jesus ndo pode passar despercebida, pois este
grupo também tem uma importancia simbolica. A selecao de doze discipulos por Jesus, aludindo
as doze tribos de Israel, pode ter um significado escatologico, simbolizando um novo povo de
Deus ou um povo de Deus renovado.?!*

C. Barrett considera que Paulo esta a citar uma formula que ndo foi criada por ele, pois,

para ele, a no¢do que havia deste grupo de doze ja € anterior ao redator. Importa, por isso,
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31 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 729.
312 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 729.
313 Fitzmyer, First Corinthians, 550.

314 Cf. Collins, First Corinthians, 535.

79



salientar que este grupo ocupa um lugar de grande importancia na histoéria de Jesus Cristo, no
sentido em que estes doze serviram «de testemunhas que podiam provar a continuidade entre
Jesus de Nazaré e o Senhor ressuscitado; mas ndo eram figuras significativas na Igreja, pelo
menos depois do periodo inicial.»*!®

Nao obstante, ¢ importante referir que o querigma primitivo regista que Cristo apareceu
aos Onze, como ¢ relatado em Mc 16,14 ou Mt 28,16, o que, segundo Fitzmyer, é mais correto,
na medida em que Judas Iscariotes ja ndo estaria com eles.?!® Charles Barrett também afirma
que o Ressuscitado apareceu, mais concretamente, aos onze, considerando que Judas ja nao
estava com o grupo (cf. Mt 28,16) e Tomé, em Jo 20,19-23, também nio estava presente.>!”

Um dado que também pode ser interessante neste versiculo € que, na tradicdo, as
mulheres®!® é que tinham sido as primeiras beneficidrias das apari¢des, como podemos verificar,
por exemplo, em Mc 16,9. Contudo, nesta passagem, Paulo coloca apenas Pedro, que designa
por Cefas, e os Doze. A proposito deste ponto, Richard Horsley afirma que «a auséncia das
mulheres testemunhas neste credo primitivo sugere que outros, antes de Paulo, estavam a
conformar at¢é mesmo as formulas fundamentais a formas culturais patriarcais mais
convencionais.»>!
Deste modo, com este versiculo percebemos que ha uma proeminéncia de Pedro sobre os

demais discipulos, ainda que também ja haja uma percecdo forte do grupo dos Doze, que nos

mostra a continuidade entre o Jesus € o Senhor ressuscitado.

2.5.3.- As aparigoes de Cristo: 1Cor 15,6-8

Nos pontos anteriores, percebemos que 1Cor 15,6 ja ndo € incluido no primeiro credo cristao,
na medida em que ¢ considerado uma adi¢do de Paulo ao que ¢ transmitido e, por isso, sdo
varios os exegetas que ja ndo o colocam na tradi¢do primitiva.

Como tal, vemos que o v.6 («Em seguida, apareceu a mais de quinhentos irmaos, de uma
s0 vez, a maior parte dos quais ainda vive, enquanto alguns j& morreramy) inicia uma sec¢ao
que se diferencia da anterior. O uso do termo epeita (traduzido por depois ou em seguida) ¢

uma técnica literaria paulina para encadear diferentes elementos, sendo que, neste caso, inicia

315 Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 418.
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uma triade de expressdes paralelas.’?® Este termo assinala uma transi¢do entre o querigma
tradicional sintetizado no credo e o desenvolvimento paulino do querigma.’?! Assim,
percebemos que h4d uma mudanga, para que Paulo possa completar os dados do texto, através
de testemunhas que podem comprovar a ressurrei¢io de Cristo.*??

A particula epeita surge em substitui¢do do kai hoti, repete-se no v.7 e esta intimamente
ligada a formula adverbial presente no v.8 (eschaton de panton), que fecha esta unidade literaria,
de acordo com a perspetiva de Barbaglio. S. Paulo, baseando-se na tradi¢ao cristd primitiva,
aumenta o numero das aparigdes e dos seus beneficiarios, a fim de enriquecer a lista das
apari¢oes de Jesus, acrescentando-se ainda como o ultimo beneficiario. Deste modo, da forca

ao testemunho do seu evangelho e afirma a sua autoridade apostoélica, introduzindo-se como

testemunha da ressurrei¢iio de Cristo juntamente com os outros apdstolos.>??

2.5.3.1.-v.6

A linguagem utilizada nas apari¢des dos vv.6-7 ¢ tipicamente paulina, havendo uma grande
probabilidade de estas apari¢des terem sido acrescentadas por este apdstolo. O v.6, segundo G.
Fee, mostra-nos que as testemunhas oculares da apari¢ao estavam por perto e ndo era necessaria
nenhuma fonte especial para transmitir aquela informagao, o que confere uma maior veracidade
a tradigfio e ainda ajuda a construir uma ponte entre a tradi¢io dos Doze e o proprio apdstolo.>**

O v.6 € o tnico que atesta no NT a apari¢do coletiva “a mais de quinhentos irmaos”, o
que leva Barbaglio a considerar que esta hipdtese possa ser uma duplicacdo do evento do
Pentecostes, que ¢ relatado em At 2,1-4. Contudo, Barbaglio afirma que ndo ha fundamentos
nem informacgdes para esclarecer este ponto, sendo mais proveitoso olhar para a expressao “a
maior parte dos quais ainda vive, enquanto alguns ja morreram”.*?

Charles Barrett considera que ndo pode ser o mesmo episodio, justificando com a
impossibilidade de se provar esta hipotese. E certo que, embora se afirme, em determinadas
ocasides, que estavam mais apostolos com os onze quando Jesus apareceu, nunca se afirmou
que estivessem estas quinhentas pessoas. Relativamente a leitura desta apari¢do as quinhentas

pessoas, que identificam com o descrito em At 2, Barret olha para esta sugestdo como uma

possibilidade, apenas no sentido em que a tradi¢cao primitiva nao conhece dons comunitarios do

320 podemos recordar o uso do termo epeita no esquema de traducdo da pericope no ponto 2.3.1.
21 Cf. Collins, First Corinthians, 535.

322 Cf. Conzelmann, I Corinthians, 257.

323 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 812-813.

323 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 729-730.

325 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 813.
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Espirito Santo que nao se relacionem com as apari¢des de Jesus ressuscitado. Para este autor,
esta leitura pode surgir como uma transcri¢ao lucana do que foi uma apari¢ao do Ressuscitado.
No entanto, segundo ele, esta hipotese desmorona-se, porque ndo pode ser provada, sendo
«melhor reconhecer que a lista de Paulo e as apari¢des da ressurrei¢ao narradas nos evangelhos
ndo podem ser harmonizadas numa sequéncia cronoldgica precisa; e dificilmente se poderia
esperar que fossem harmonizadas.»>2

Fitzmyer tem uma posi¢do mais firme e declara que no NT ndo h4 mais nenhum registo
desta apari¢do, que nada tem a ver com o Pentecostes, pois «o evento do Pentecostes nao foi
uma Cristofania, mas um derramamento do Espirito.»*?” N. T. Wright também considera que o
Pentecostes e esta apari¢do ndo sdo o mesmo evento, argumentando que esta associa¢do € nao
sO desnecessaria, mas também impossivel, pois acabaria por adulterar o episddio do Evangelho

de S. Lucas.

«Isto ndo ¢ sO6 desnecessario, mas também praticamente impossivel: um exemplo classico de
investigacdo critica que trata dois episédios como variagdes de um so, a sindrome idéntico e
oposto ao gosto erudito a “descobrir” duas ou mais fontes distintas ou “episodios originais”,
escondidos dentro de uma unica narragdo. Esta hipotese faz tanta violéncia ao relato lucano de
Pentecostes como ao relato paulino de uma aparicdo do ressuscitado que ele distingue
expressamente de outros tipos de experiéncia cristd. A experiéncia do Espirito e ver Jesus
ressuscitado ndo se assimilam nunca a uma ou outra nos escritos paleocristios.»**

Deste modo, vemos que hé uma grande dificuldade em associar esta aparicao com o relato
do Pentecostes em At 2, na medida em que sdo dois episddios distintos, ndo havendo dados para
a sua harmonizagao.

Relativamente a «mais de quinhentos irmaos, de uma sé vez» (1Cor 15,6), temos de
considerar que de entre estes irmaos estavam também mulheres, pois € unanime que, entre as
diferentes tradi¢des, havia homens e mulheres entre os discipulos de Jesus. Quando este
versiculo fala na apari¢do de uma s6 vez, pode ser apenas uma tentativa de enfatizar a realidade,
sendo que quer o tempo, quer o lugar acabam por ser especulagio.’”® No que diz respeito a
inclusdo de mulheres, segundo Collins, no tempo da escrita, o entendimento judaico da lei ndo
permitia que as mulheres fossem citadas como testemunhas.>*°

Ha uma grande probabilidade deste versiculo ter sido acrescentado por S. Paulo, a fim de
mostrar que a ressurrei¢do podia ser verificada, tendo, por isso, um objetivo apologético.*! A

referéncia a este numero pode ser uma tentativa de sintese das apari¢des do ressuscitado aos

326 Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 419.
327 Fitzmyer, First Corinthians, 550.
328 Wright, La resurreccién del Hijo de Dios, 406.
329 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 730.
30 Cf. Collins, First Corinthians, 536.
331 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 550.
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crentes, a fim de se verificar a ressurrei¢o.**? Assim, esta frase pode ter servido para dar a
ressurrei¢do mais algum apoio probatoério, para que os céticos pudessem encontrar aqui um
grande niimero de testemunhas.’3

Por fim, consideramos que «a maior parte dos quais ainda vive, enquanto alguns ja
morreram» (v.6) ¢ uma adi¢ao paulina, pelo que o significado que lhe ¢ atribuido nao ¢ unanime
entre os estudiosos. A interpretagdo mais habitual e tradicional, considerada a mais correta por
G. Fee, ¢ que esta expressdo ¢ um convite aberto para que os corintios se questionem sobre 0s
que ainda vivem, tendo também uma pequena nota de pesar pelos que ja adormeceram.’*
Wright mostra-nos que Paulo destaca o facto de que, embora alguns ja tenham morrido, a
maioria destas quinhentas pessoas ainda vive naquele momento, de modo que, para o apostolo,
os corintios ainda podiam inquirir os beneficidrios desta aparicdo sobre o que viram e,
consequentemente, ouvir os seus relatos. Com efeito, o cerne deste versiculo prende-se com as
provas e os testemunhos do acontecimento.*

Deste modo, neste versiculo, o enfoque passa pela maioria estarem vivos. Por outro lado,
a partir do v.12, levanta-se a seguinte questao: «se o Ressuscitado lhes apareceu, como se pode
pensar que ele os abandonaria definitivamente a morte?»>2. Assim, uma possivel interpretagio

¢ que S. Paulo pretendia que os seus interlocutores se afastassem dos que negavam a

ressurrei¢do.>’’

2.5.3.2-v.7

«Depois apareceu a Tiago e, a seguir, a todos os Apdstolos» (v.7) € uma féormula que se inspira
na proposicio tradicional do v.5, repetindo-a. E importante referir que a aparigdo a Tiago é
apenas mencionada no evangelho apocrifo dos Hebreus e ndo aparece em nenhum texto do NT.
Esta informagao, provavelmente, foi retirada da tradi¢ao oral cristd primitiva e pode ter ajudado
a fazer de Tiago uma das autoridades de peso no cristianismo primitivo.>3®

Fitzmyer, assim como os outros autores, considera que se trata de Tiago de Jerusalém,
irmio de Jesus, e que é por essa razio que a sua aparigio é referida em separado.**® A. Thiselton

segue 0 mesmo pensamento e acrescenta o facto de este Tiago se distinguir de Tiago, filho de

32 Cf. Collins, First Corinthians, 536.

333 Cf. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1205.
334 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 730.

335 Cf. Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 406.

336 Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 813.

337 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 813.

338 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 814.

339 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 550.
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Zebedeu, que era um dos doze e que foi martirizado precocemente, em cerca de 44 d.C.
Contudo, ¢ importante referir que Tiago de Jerusalém nao era um seguidor de Jesus antes da
sua crucificacdo e, por isso, ha quem compare o caso da conversao ao discipulado de Tiago com
o caso de Paulo, dado que o encontro com Cristo ressuscitado provocou em Tiago uma
experiéncia semelhante a do proprio Paulo.* Isto porque, segundo G. Fee, este Tiago, bem
como 0s seus irmaos, nao acreditavam em Jesus durante o seu ministério terreno (cf. Jo 7,2-
9).341

De facto, S. Paulo apresenta-o, por exemplo, como «o irmao do Senhor» (Gl 1,19), e
como um dos pilares da Igreja, juntamente com Cefas e Jodao, em Gl 2,9. Assim, de acordo com
a maior parte dos historiadores, este Tiago era o irmao de Jesus e estaria incluido no grupo que
At 1,6-9 refere.>*? E certo que S. Tiago, irmao de Jesus, chegou a ser, no século I, um importante
dirigente de Jerusalém, enquanto Pedro, Paulo ou outros apdstolos viajavam pelo mundo a
evangelizar os povos. Como provavelmente Tiago ndo foi um dos discipulos de Jesus durante
0 seu ministério publico, torna-se dificil explicar a sua importancia e a sua lideranga na igreja
primitiva, a ndo ser que estas se devam ao facto de terem visto Jesus ressuscitado.>** Raymond
Collins acrescenta que por “Tiago” ter sido um dos lideres da comunidade de Jerusalém, com a
qual alguns cristdos de Corinto tinham algum contacto, os leitores poderiam estar mais
familiarizados com o seu nome.***

Um dado a referir ¢ que, segundo C. Barrett, ndo ¢ claro se Paulo considera Tiago um
apostolo, do mesmo modo que também ndo € claro quem eram “todos os apdstolos”, pelo que
areferéncia a estes ultimos apenas pode ter sido para enfatizar a mengao depreciativa que Paulo
faz de si proprio em 1Cor 15,8. E certo que S. Paulo faz adigdes a lista primitiva, mas é pouco
provavel que ele queira repetir a referéncia aos doze e que também considere Tiago um desses
doze. Assim sendo, pode estar apenas a servir-se da palavra “apéstolos” no seu sentido mais
comum, que era a de um grupo de missionarios que seriam mais do que os doze apostolos, mas
que ndo seria um grupo ilimitado, sendo mais limitado do que os quinhentos referidos pelo
v.6.3%

A aparigdo “a todos os apostolos” refere-se provavelmente a um grupo distinto dos Doze,
na medida em que essa referéncia ia repetir o que esta escrito no v.5. E provavel que se refira a

um grupo maior, que se delimite pela sua atividade missionaria (cf. 1Cor 9,5) e que também

340 Cf. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1207-1208
331 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 730.

342 Cf. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1208.

343 Cf. Wright, La resurreccién del Hijo de Dios, 407.

34 Cf. Collins, First Corinthians, 536.

345 Cf. Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 419-420.
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teve o privilégio da apari¢ao de Cristo ressuscitado. Assim, «se a aparicdo dos Doze teve de ser
coletiva, pode-se pensar que essa também o foi»>*® G. Fee também se encaixa nesta
interpretagdo, sugerindo que esta ¢ uma apari¢ao coletiva e nao individual, pois se fosse uma
apari¢do individual, Paulo escreveria que Jesus apareceu a cada um deles.**’

A, Thiselton e R. Collins consideram que a ordem de redacdo da frase enfatiza os
“apostolos” e nao o “todos” e, por isso, olham para o corpo apostdlico como um todo. Assim,

«¢é provavel que o objetivo da frase seja preparar o caminho para o v. 8: todo o apostolado esta
unido no testemunho da obra salvifica de Cristo e da sua ressurreigdo: com a referéncia a sua
propria vocacdo no v. 8, isto completara a lista e estabelecerd este testemunho apostolico
fundacional comum da realidade da ressurreicdo como um dos elementos cardeais do evangelho
(15,3).»*8

Por fim, podemos destacar a importancia que adquire a lista de testemunhas dos vv.5-7,
mas temos de referir que, para quem l€ os relatos evangélicos, € um pouco incompleta. Quem
denota esta ideia ¢ N. T. Wright, referindo que os discipulos de Emats até podem estar incluidos
na designacdo de “todos os apostolos”, embora Lucas apresente a historia destes discipulos
antes das outras aparigoes, excetuando-se o caso de Cefas. Além disso, também aqui € notéria
a auséncia da referéncia as mulheres, pelo que devemos ter em conta que o testemunho das
mulheres ndo era considerado fiavel no mundo antigo. E provavel que nos primeiros anos do
cristianismo tenha havido uma grande pressdo para omitir a mencao das mulheres quando se

contava a histéria pascal**’

, 0 que corrobora o que dissemos anteriormente relativamente a
auséncia da referéncia as mulheres.

Deste modo, tal como temos conseguido perceber ao longo deste estudo, a auséncia de
uma meng¢do das mulheres na pericope em estudo também foi uma das preocupagdes dos
exegetas, mas ndo ha uma tese que se imponha com mais for¢a nesta matéria. Podemos apenas
pressupor que pode ter havido o cuidado de nao fragilizar o credo com o testemunho feminino
e, consequentemente, houve uma omissao da sua mengdo. Nao obstante, neste v.7, o importante
a reter ¢ que Tiago pode ter sido um dos grandes lideres da comunidade de Jerusalém, podendo
0s corintios estarem mais familiarizados com ele. Além disso, “os apostolos” aqui mencionados

provavelmente distinguem-se do grupo do Doze pelo seu trabalho missionario, tendo tido o

privilégio da apari¢ao do Ressuscitado.

346 Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 814.

347 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 730.

348 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1208.
349 Cf. Wright, La resurreccién del Hijo de Dios, 408.
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2.5.3.3.-v.8

Neste v.8 temos mais uma das adigdes de S. Paulo a lista de pessoas que testemunharam Cristo
ressuscitado, sendo que agora o apostolo se introduz, «em ultimo lugar» (v.8), servindo-se da
sua propria experiéncia para afirmar a ressurreicdo de Cristo, pois para ele, na estrada de

350

Damasco’>”, esta ndo foi uma experiéncia visiondria, mas antes uma «aparéncia de uma

ressurrei¢do real do tipo das outras desta série.»>>!

Este versiculo mostra-nos que a lista das pessoas que beneficiaram da apari¢ao do
ressuscitado encerra com Paulo, tal como ele afirma «em ultimo lugar, apareceu-me também a
mim, como a um aborto» (v.8), impondo o valor cronoldgico deste versiculo aos dois
anteriores.>>

O verbo utilizado por Paulo (ophthé) para designar a sua apari¢do ¢ o mesmo que
designou a apari¢do dos testemunhos do ressuscitado e que utilizou para abordar as aparigoes.
Com isto, pode querer dizer que o acontecimento de Damasco, na sua perspetiva, tem a mesma
importancia que as apari¢des dos Doze ou dos outros apdstolos.>>

S. Paulo ndo duvidava do carater do seu apostolado, mas estava ciente que este era
questionado pelos seus opositores, que afirmavam que ja havia um grupo de apdstolos enquanto
ele ainda era um perseguidor da Igreja. C. Barrett mostra-nos que podemos olhar para este
versiculo por uma perspetiva cronoldgica ou através do grau de importancia dos apostolos.
Como tal, pode-se levantar a questdo quanto a apari¢do que ele teve, a partir da perspetiva do
livro dos At, no sentido em que se pode questionar como ¢ que este apdstolo viu Jesus depois
da sua Ascensdo. Este pode ser um dilema para os At, mas ndo o ¢ para Paulo, na medida em
que, segundo Barrett, na escrita da Carta, Paulo ndo tem conhecimento da Ascensdo descrita
em At 1,9ss. Por outro lado, o “ultimo de todos” pode ser usado de acordo com o grau de
importancia e, nessa perspetiva, Paulo seria o menos importante, o que ia ao encontro do 1Cor
15,9. Contudo, Barrett considera que quando olhamos para a escrita dos versiculos anteriores,
percebemos que se podem aceitar as duas interpretacdes.>>* Portanto, a hermenéutica prende-se
com a leitura das ultimas palavras deste v.8, pelo facto de Paulo se intitular como um aborto.

«A primeira vista, a palavra parece pouco apropriada; como cristdo e apostolo, Paulo surgiu ndo
antes, mas depois dos outros. Poder-se-ia dizer, no entanto, que, em comparagao com 0s outros
apostolos que acompanharam Jesus durante o seu ministério, ele nasceu sem o necessario periodo

350 O acontecimento da estrada de Damasco é a conversdo de Paulo, que encontramos em At 9,1-19, sendo
esta a primeira narragdo da sua conversdo. As outras duas narragdes encontramos nos discursos de At 22,4-21;
26,9-18.

351 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 732.
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353 Cf. Léon-Dufour, Resurreccién de Jesiis y Mensage Pascual, 106.

354 Cf. Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 420-421.
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e

de gestacdo. Aquele que, entre os apostolos, foi o “Gltimo” a ser chamado, nasceu “antes” do que
seria exigido para ser apdstolo.»’3

Assim, vemos que, para C. Barrett, Paulo ¢ o “altimo”, porque foi o ultimo a ser chamado
por Jesus e, para além disso, ndo teve um periodo de preparacao, tal como aconteceu com os
demais apostolos. Entretanto, as opinides dos exegetas dividem-se relativamente a esta questao.

Por um lado, ha quem olhe para Paulo como o ultimo beneficidrio das apari¢des de Cristo,
pois, na perspetiva de Thorwald Lorenzen, as apari¢des estdo limitadas a um determinado
tempo e, por esse motivo, os cristaos nao devem esperar que estas acontecam em todas as
épocas.

«Esta ¢ uma afirmacdo estranha, mas importante. Foi feita numa cultura e num ambiente onde
visdes, sonhos, milagres e experiéncias extaticas nao eram inusitadas. Quando Paulo descreve a
sua experiéncia de encontro com o Senhor ressuscitado como a “altima”, esta a salvaguardar a
realidade da f¢é cristd contra uma possivel concegdo erronea.»*>

Contudo, ainda que Xavier Léon-Dufour olhe para esta interpretacio como uma
possibilidade, este exegeta afirma que «ndo nos atrevemos a adotar esta ultima
interpretacdo.»>’

Neste sentido, contrariamente ao que afirma T. Lorenzen, o facto de se dizer que ¢ o
“altimo”, ndo faz deste apostolo o ultimo a quem o ressuscitado possa ter aparecido, mas pode
ser visto antes numa atitude de humildade, pelo facto de estar apenas a «explicar o sentido do
gen. “de todos”, ao colocar-se no fim da lista, embora se afirme um “apdstolo” de igual
categoria.»>>® Assim sendo, o apdstolo também se coloca no mesmo patamar de Cefas ou Tiago
(vv.5.7), a quem chamou de colunas da Igreja na carta aos Galatas (cf. Gl 2,9), ainda que se
coloque no ultimo lugar.>* Por causa da sua conversio tardia, Paulo pode ndo conseguir deixar
de se sentir como um aborto entre as testemunhas de Cristo, considerando-se indigno de ser
chamado apdstolo.*%°

Barbaglio ndo se fixa na questdao de Paulo ser o Ultimo de todos, mas centra-se no facto
de Paulo se referir a si proprio como um aborto. A palavra ektromati indica um feto nascido

precocemente, vivo ou morto, embora seja dificil perceber o seu valor metafdrico. Paulo afirma

que Cristo lhe apareceu, sendo ele um feto abortado, o que pode decorrer da sua condenagao

355 Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 421.

356 Thorwald Lorenzen, Resurreccién y discipulado: Modelos interpretativos, reflexiones biblicas y
consecuencias teologicas, trad. José Abadia (Santander: Editorial Sal Terrae, 1999), 182.

357 Léon-Dufour, Resurreccion de Jests y Mensage Pascual, 107.

38 Fitzmyer, First Corinthians, 552.

3% Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 552.

360 Cf. Kuss, Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, Carta a los Gdlatas, 288.
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como perseguidor, ja que 1Cor 15,9 atesta esta informagao recordando a sua atividade antes da
sua conversao. Deste modo, percebemos que

«espiritualmente ele era um homem fracassado, um feto abortado, provavelmente sem vida, a
quem Cristo beneficiou com a sua apari¢do, como Cefas, os Doze e todos os outros. Ele é um
milagre vivo da graga, ao qual deve o que ¢é atualmente, como deixa ainda claro no v. 10».%¢!

Assim, Barbaglio mostra-nos que, do ponto de vista da fé, Paulo era um homem sem vida,
que, através da apari¢do de Cristo, se tornou um milagre vivo da graca.

James Dunn segue a mesma linha de Barbaglio, pois, na sua perspetiva, Paulo descreve a
sua conversao como um aborto, isto €, como um nascimento prematuro, no sentido em que o
seu nascimento para a nova vida como crente acabou sendo prematuro, permitindo que ele fosse
incluido no grupo dos apostolos antes de este se fechar, o que o tornou no ultimo de todos.*®?

Quando N. T. Wright olha para o uso da palavra ektroma considera um feto abortado que
normalmente nao viveria, mas que um acontecimento o trouxe a vida de uma maneira
totalmente nova. A partir desta ideia, estabelece-se um paralelismo entre Paulo e os restantes
apostolos, na medida em que os apodstolos beneficiaram de um processo de gestacdo e de
conhecimento de Jesus, usufruindo da sua companhia, ensinamentos, a¢des, oragdes, isto ¢, do
seu ministério publico. Além disso, ainda que os apostolos nao estivessem preparados para a
crucifixdo e ressurreicdo de Jesus, tinha sido aquele o Jesus que conheciam. Paulo, por sua vez,
ndo usufruiu deste privilégio, mas era um jovem estudante da Tora, conservador e disposto a
apressar a chegada do Reino de Deus e a vitoria de Israel sobre os pagdos, ndo estando
preparado para redefinir a sua vida a volta do Messias. E nesta conjuntura que o apostolo dos
gentios afirma o seu nascimento prematuro, uma vez que este ainda ndo estava suficientemente
pronto para lidar com as exigéncias do mundo. Neste contexto, Wright deixa-nos o seguinte
testemunho:

«E Paulo explica a diferenga entre ele e os outros, ndo com base no facto de a sua visdo de Jesus
ser um tipo diferente de “vista”, mas com base na sua falta de preparacdo pessoal para uma tal
experiéncia. Para o colocar na lista das testemunhas da ressurrei¢do de Jesus, poderia dizer, foi
necessaria uma operagdo de emergéncia; a sua “visdo” de Jesus era a mesma que a dos outros, na
perspetiva do Jesus que eles viam, mas era radicalmente diferente na perspetiva da sua propria
experiéncia, tendo sido arrancado do seio do judaismo zeloso para se encontrar face a face com o
Senhor crucificado e ressuscitado.»*®

Fitzmyer considera que o mais provavel ¢ que Paulo se sirva de um termo, que alguns dos
seus opositores usaram contra ele. O apostolo usa o termo num sentido figurado, no sentido em

que ¢ mostrada a graga a alguém que se encontra na condi¢do de morte, a semelhanca do que

361 Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 815.
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acontece na LXX, mais concretamente em Jb 3,16 ou em Nm 12,12.3% Em Jb 3,16 aparece a
expressao hosper ektroma, onde Job mostra o desejo de ser uma crianca que nasce morta e que,
por isso, ndo chega a ver a luz, sendo que Paulo podia estar a fazer alusdo a sua condicao
anterior, pois estava morto e era incapaz de ver, tendo mudado através de um ato da graca
vivificadora.’®> Em Nm 12,12, Moisés reza para que Maria niio permaneca leprosa, «que ela
ndo seja como alguém que sai ja morto do ventre de sua mae» (Nm 12,12), de modo que «se
Paulo esta a aludir a esta historia, fa-lo para alinhar-se com Maria, e a igreja primitiva com
Moisés, os que tinham visto o senhor cara a cara.»*%® Contudo, ¢ importante referir que estas
passagens sdo apenas possibilidades de leitura, que nos ajudam a alargar os nossos horizontes
hermenéuticos, uma vez que é bastante complicado fazer a sua demonstragao.

Barrett, a semelhanca de Fitzmyer, também refere que os corintios, mais propriamente os
adversarios de Paulo, usavam este termo para o descreverem, pelo facto de ele ser visto por
alguns como uma aberracao devido as suas fraquezas, comparativamente aos outros apostolos.
Esta designagdo pode ser interpretada de duas maneiras: por um lado, podia dizer respeito as
caracteristicas fisicas de Paulo, ja& que o seu aspeto fisico era ridicularizado pelos seus
opositores, como o apostolo nos mostra em 2Cor 10,10; por outro lado, esta designa¢do pode
indicar a suas defici€éncias como cristdo € como apdstolo, pois o seu apostolado era encarado
como uma anomalia e, consequentemente, o seu trabalho era contestado (cf. 1Cor 9,1).>%” No
entanto, o que muitos consideram como uma fraqueza, Paulo olha como uma prova de que o
seu apostolado ¢, de facto, do Senhor.>®

A semelhanca de 1Cor 9,1-2 e Gl 1,12-15, onde Paulo responde a contestagdo do seu
trabalho apostolico, podemos interpretar este versiculo como uma legitimagdo da sua
autoridade apostolica, de modo que elabora ndo s6 uma «defesa do seu evangelho, mas também
da sua vocacdo de apdstolo.»*®® Nio obstante, A. Thiselton discorda desta ideia, considerando
que ndo podemos fazer de 1Cor 15,8-10 uma defesa do apostolado de Paulo, pois o sujeito desta
defesa ndo € o apostolo, mas ¢ a graga de Deus, o dom da nova criacdo e a ressurreicdao de
Cristo.>”

Para A. Thiselton, este versiculo enfatiza a graga imerecida de Deus, que vai ser explicada
no v.10. Esta graga, que brota do livre amor de Deus, d4 uma vida nova a quem era considerado

morto, tal como acontece no caso de Paulo que era visto como um aborto, principalmente

364 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 552.

365 Cf. Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 410.

366 Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 411.

367 Cf. Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 421.

38 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 734.

3% Fitzmyer, First Corinthians, 551.

370 Cf. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1210.
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quando este ainda ndo se tinha convertido e, por isso, a sua postura era de hostilidade a Cristo
e ao novo povo de Deus.*’! Deste modo, é essencial perceber que a graga de Deus d4 uma vida

nova e nova criagao a quem era visto como morto.

2.5.4.- A explicagado do caso de Paulo: 1Cor 15,9-10

Os vv.9-10 oferecem uma explicacdo das fortes palavras que o apostolo escreve no v.8, no qual
se assume como o ultimo beneficiario da aparicao de Cristo € como um aborto. Assim, neste
momento da pericope, o apostolo justifica o facto de ser o menor dos apostolos (v.9) e indica
que o seu trabalho se deve a graca de Deus (v.10), o que nos mostra que, apesar do seu demérito,
Deus concedeu-lhe a graca de poder anunciar o Evangelho.

Podemos comegar por dizer que, na perspetiva de N. T. Wright, os vv.9-10 funcionam
como uma explicacao do v.8, pois de outro modo seriam desnecessarios. Esta explicacao ¢
introduzida pela conjungio gar (traduzida por £ que), estando provavelmente a explicar a sua
denominacdo de aborto.>”?

Do mesmo modo, na perspetiva de Conzelmann, o v.9 também deve ser lido juntamente
com o v.10, uma vez que Paulo fundamenta a sua indignidade no seu passado de perseguidor

373

da Igreja, sublinhando o papel da graga na sua vida,’’” o que nos conduziu a fazer a subdivisao

desta seccao conforme o apresentado.

2.5.4.1.-v.9

No v.9, o apdstolo comeca a explicar o que escreveu no v.8, explicando que ¢ o menor dos
apostolos, porque perseguiu a Igreja de Deus: «E que eu sou o menor dos apostolos, nem sou
digno de ser chamado Apostolo, porque persegui a Igreja de Deus» (v.9).

Nas palavras deste versiculo, o apdstolo apresenta-se como possivelmente € visto por
aquela comunidade, que olhava para ele como o “menor” de todos eles, pois tinha sido o ultimo
a ser adicionado ao grupo e também porque tinha sido perseguidor da Igreja. Nao ha, pois, uma
defesa do seu trabalho apostdlico, mas uma tentativa de fazer com que os corintios percebam o
valor do evangelho que anuncia.’”

Paulo tem consciéncia do seu passado e nao tenta esconder a verdade sobre ele, admitindo

que foi perseguidor da Igreja de Deus, tal como também afirma na Carta aos Galatas: «Ouvistes

371 Cf. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1208-1209.
372 Cf. Wright, La resurreccién del Hijo de Dios, 411.

373 Cf. Conzelmann, I Corinthians, 260.

374 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 552-553.
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falar do meu procedimento outrora no judaismo: com que excesso perseguia a Igreja de Deus e
procurava devasta-la» (Gl 1,13). Quando Paulo fala em Igreja de Deus pode ser no sentido de
querer significar toda a comunidade dos crentes em Cristo. Talvez, por isso, se considere o
menor dos apostolos, no sentido em que se considera indigno, isto €, que ndo ¢ digno de ser
chamado apostolo, precisamente por ter sido perseguidor da Igreja. Charles Barrett nao olha
para esta indignidade de Paulo, a partir da perspetiva dos criticos do apdstolo, mas da perspetiva
do proprio Cristo, uma vez que para este apdstolo ndo importa o julgamento humano, mas o
julgamento de Cristo®”, tal como afirma no inicio desta carta aos corintios: «Quanto a mim,
pouco me importa ser julgado por vés ou por um tribunal humano. Nem eu me julgo a mim
mesmo. De nada me acusa a consciéncia, mas nem por isso me dou por justificado; quem me
julga é o Senhor.» (1Cor 4,3-4).

Para G. Fee, no v.9, a razdo de se considerar o menor ndo se prende tanto por causa das
suas fraquezas, mas, sobretudo, por causa do seu modo de vida anterior. Como tal, para S. Paulo,
a graca de Deus atuou a seu favor, pois quando era perseguidor, pensava que estava a zelar pelo
Senhor. Porém, depois da experiéncia de se encontrar com o ressuscitado, percebeu que agia
contra Deus. A graca de Deus operou nele, o que nos faz perceber que «ja que todos sdo
pecadores, todos sdo potenciais destinatarios da graca de Deus.»*’®

No v.8, Paulo coloca-se em ultimo lugar na sequéncia das aparigdes, € no v.9, desenvolve
esta ideia de que ¢ o ultimo, isto ¢, 0 menor dos apdstolos. Isso ndo compromete a validade do
seu estatuto, pois este baseia-se na graga, que se torna visivel nas suas acdes. Assim, de acordo
com Conzelmann, quando o apdstolo dos gentios fundamenta a sua indignidade, ndo o faz por
causa da sua personalidade, mas, porque no seu passado, foi um perseguidor da Igreja.>”’

Se, por um lado, Paulo faz um lamento por ser o menor, por outro lado, «o facto de Paulo
perseguir a Igreja sublinha a iniciativa soberana da graca de Deus como dom interveniente»’’®,
Assim, ainda que Paulo ocupe o ultimo lugar entre os apostolos, por causa dos seus deméritos,
parecendo inadequado para o apostolado por ter sido um perseguidor da Igreja, ¢ importante
destacar que Deus, ainda assim, lhe concedeu a graca de anunciar o Evangelho aos gentios®”°,

tal como o apostolo refere no v.10.

375 Cf. Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 421-422.
376 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 735.
377 Cf. Conzelmann, I Corinthians, 259.
378 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1211.
379 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 815.
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2.5.4.2.-v.10

O v.10 continua a explicagdo de Paulo, que refere que o principio ativo da sua vida € a graca de
Deus, afirmando que «pela graca de Deus, sou o que sou e a gragca que me foi concedida, nao
foi estéril. Pelo contrario, tenho trabalhado mais do que todos eles: ndo eu, mas a graca de Deus
que estd comigo» (v.10).

Esta graca imerecida que o apostolo recebe brota do amor soberano e livre de Deus, que
opera na vida do ser humano, determinando nao s6 a vocagao apostolica de Paulo, mas toda a
existéncia cristd, a partir da promessa da ressurrei¢o de Cristo.*®" Deste modo, o v.10 pode ser
encarado como um ponto de situagdo do apdstolo que, apesar da sua indignidade, «ao refletir
sobre a sua forga pessoal e habilidade, experimenta um nobre orgulho ao contemplar o que ele
tem sido capaz de levar a cabo com a forca de Deus.»*%!

Quando Paulo utiliza a expressao “sou o que sou” esta a referir-se ao facto de ser apdstolo,
a partir da livre iniciativa da graca de Deus.**? De facto, Paulo, apesar de ser chamado de aborto
e de ser o menor dos apostolos, é apdstolo por causa desta graca de Deus®®’ e, por isso mesmo,
apresenta-se com orgulho da influéncia que esta graca exerceu na sua vida. Assim, apresenta-
se como um «apostolo cristdo, que foi chamado por Cristo ressuscitado e trabalhou para o
Senhor.»** Todos os cristios recebem a graga de Deus, mas acabam por recebé-la de um modo
diferente, dado que o dom que recebem qualifica-os para diferentes servigos, tal como o
apostolo clarifica em Rm 12,6-8. Na epistola que estamos a estudar, Paulo refere que a graca
que Deus lhe concedeu foi para a sua missao de apostolo (cf. 1Cor 3,10), sendo que o facto de
«Paulo ter sido, pela graca de Deus, verdadeiramente um cristdo e verdadeiramente um
apostolo, foi demonstrado pela sua atividade apostdlica.»*%

Podemos destacar que a ligagdo entre a apostolicidade e a graga de Deus ¢ uma constante
nas cartas paulinas, dado que «por Ele recebemos a graca de sermos apdstolos, a fim de, em
honra do seu nome, levarmos a obediéncia da fé todos os gentios» (Rm 1,5), o que nos leva a
concluir que Paulo foi chamado por Deus para anunciar o Evangelho «pela sua graga» (Gl
1,15).3¢

Esta graca de Deus, em Paulo, “ndo foi estéril”, isto ¢, ndo foi em vao, sendo que, de

acordo com G. Fee, esta frase pode apontar em duas dire¢des. Por um lado, aponta para 1Cor

380 Cf. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1211.
381 Kuss, Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, Carta a los Gdlatas, 288-289.

382 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 816.

383 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 735.

384 Fitzmyer, First Corinthians, 553.

385 Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 422.

386 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 816.
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15,2.14, onde ha o perigo do antncio de Paulo ser em vao e, por consequéncia, a graca de Deus
ser em vao. Por outro lado, aponta para a existéncia em Cristo, pois a graca de Deus ndo foi
sem efeito no apostolado de Paulo.*®” Quando o apdstolo afirma que a graga nele ndo foi estéril,
ou seja, que nao foi sem valor nem se mostrou vazia, e afirma que trabalhou mais que os outros
apostolos, pode estar a servir-se das palavras do Segundo Isaias (cf. Is 49,4), onde o servo se
queixa de que o seu trabalho foi em vao. A partir dessa ideia, o apostolo mostra que a graga
divina ndo foi sem efeito na sua vida.’®

Um dado interessante ¢ que, embora haja uma iniciativa divina, ¢ também necessario
cooperar com a graga, para que esta nao seja sem efeito. Dessa forma, o apostolo explica que o
seu trabalho nao ¢ melhor do que o trabalho dos outros apostolos por ser mais arduo, mas que
a graca que recebeu o capacitou para um trabalho mais 4rduo.*®® Por outro lado, S. Paulo
também pode considerar que as suas obras sao maiores por ter despoletado novos caminhos ao
levar o Evangelho a novos povos e, consequentemente, por ter fundado novas igrejas. C. Barrett
da-nos a seguinte explicagdo:

«Trabalhei mais do que todos eles: todos os outros apostolos. Paulo oferece mais pormenores em
2Cor 11,23-27, embora esses versiculos evidenciem os seus maiores trabalhos e sofrimentos,
enquanto aqui ele pensa as suas obras como maiores, provavelmente devido ao facto de que,
enquanto os seus colegas se contentavam em trabalhar em igrejas que outros tinham fundado, ele
procurava sempre abrir novos caminhos e levar o Evangelho aqueles que ainda ndo o tinham
ouvido (Rm 15,20; 2Cor 10,12-16).»**

No seu estudo, Otto Kuss mostra-nos que o apostolo tem realizado um trabalho sem
precedentes, o que o faz trabalhar mais do que todos os outros, embora o sucesso desse trabalho
se deva a graga de Deus, na medida em que «ele sabe que tem realizado uma tarefa realmente
inaudita e que, desde logo, tem trabalhado mais do que qualquer outro apostolo; mas ele
também sabe que todos os seus éxitos se devem exclusivamente a graga de Deus, que tem estado
com ele.»’”! Com efeito, é sempre importante referir que, como o proprio menciona, esta
atividade e o seu éxito ndo sao dele, mas da graca de Deus que opera nele, uma vez que € essa
graca que ¢ o sujeito da sua a¢iio.>*?

Se no versiculo anterior Paulo afirma que ndo ¢ digno de ser chamado de apostolo, em
1Cor 15,10 explica o motivo de poder utilizar esse titulo, na medida em que estd a trabalhar

incansavelmente. Relativamente a esta expressao, R. Collins considera que o apostolo se serve

387 Cf. Fee, The First Epistle to the Corinthians, 735.

388 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 553.

38 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 553.

3% Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 422.

31 Kuss, Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, Carta a los Gdlatas, 289.
392 Cf. Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 422.
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de uma hipérbole retorica para sublinhar o seu esforgo apostdlico.** Contudo, este trabalho é
também o resultado da graga particular que lhe foi concedida, uma vez que o apdstolo permite
que a forca divina da graga supere as suas caréncias humanas. Isto permite-nos afirmar que
«Paulo encarna na sua pessoa a forca transformadora da era vindoura que irrompeu na era
presente com a ressurreicdo de Jesus.»>**

Por sua vez, Barbaglio considera que S. Paulo ¢ um apéstolo como os outros apdstolos,
mas elabora uma comparagao entre eles. Paulo, em primeiro lugar, ¢ um apostolo, mas ocupa o
ultimo lugar, por causa da sua inadequagdo. Nao obstante, acaba por ser superior aos outros
apostolos devido ao seu esforgo missionario, na medida em que a graca de Deus opera nele, o
que faz dele ndo apenas um apostolo, mas um apostolo que se destaca por ser empenhado no
trabalho missiondrio e, consequentemente, por ser bastante produtivo. «kEm suma, tudo é graga
na sua existéncia e exaltar-se como apostolo ¢, na verdade, exaltar essa graga. Exclusivamente
sua ¢ a negatividade de ter perseguido a igreja de Deus.»**

Para concluir a anélise deste versiculo, podemos ficar com uma ilagdo de Fitzmyer, que
agrupa os vv.9-10 como um caminho para o v.11: «Os versiculos 9-10 n3o sdo apenas
apologéticos, mas também uma digressao que conduz ao v. 11 e ao resto da argumentagdo, sobre
a qual Paulo vai construir a sua refutacio da opinido que serd citada no v. 12b.»*%

Deste modo, ¢ importante referir que os vv.9-10 sdo encarados em conjunto por diversos

autores, como ¢ o caso de Barbaglio, Fitzmyer ou Wright, uma vez que o v.10 acaba por

complementar e explicar a informag¢ao do v.9, conduzindo o texto para a resolugao do v.11.

2.5.5.- O mesmo Evangelho: 1Cor 15,11

Os dois versiculos anteriores (vv.9-10), na perspetiva de N. T. Wright, afastam Paulo dos
restantes apostolos, sendo que alguns destes apdstolos eram conhecidos pela comunidade de
Corinto. Porém, o v.11 reforga a ténica deste paragrafo, uma vez que todos os apostolos
pregavam o mesmo Evangelho. Quer Paulo, quer Tiago, quer Cefas ou os outros apostolos,
todos anunciavam que Cristo tinha morrido e depois ressuscitado.**” Deste modo, podemos

dizer que «Paulo relativiza as diferengas humanas em favor do essencial, o anfincio e a fé.»>%®

393 Cf. Collins, First Corinthians, 538.

394 Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 411.

395 Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 817.

3% Fitzmyer, First Corinthians, 553.
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As informagdes que Paulo acrescenta acerca de si nos versiculos anteriores desviam-no
do seu argumento principal, que era afirmar que a ressurreicdo de Jesus Cristo era o essencial
de todo o anuncio cristdo. Neste sentido, o apdstolo acaba esta pericope por referir uma das
bases do anuncio cristdo, uma vez que quer seja a pregagao de Paulo, quer seja a pregacao dos
outros apostolos, o anuncio ¢ sempre o mesmo: «Portanto, tanto eu como eles, assim ¢ que
pregamos e assim também acreditastesy» (v.11).3%

Este versiculo faz um remate sobre a base comum do Evangelho que Paulo anuncia, a
qual ¢ partilhada com os outros apdstolos, o que surge necessariamente na sequéncia dos
versiculos anteriores. Portanto, este v.11 ¢ uma chave de leitura das adi¢cdes dos vv.6-8, que
introduzem Paulo, juntamente com os outros apdstolos, nas testemunhas das apari¢des de Cristo
ressuscitado, e da sua particularidade como apoéstolo, retratada nos vv.9-10. O Evangelho
anunciado a comunidade de Corinto tem a autoridade, ndo s6 de Paulo, mas de todos os
apostolos (“tanto eu como eles”), que sdo testemunhas da ressurreicao. A comunhdo entre a
Igreja de Corinto e Paulo insere-se também na comunhio com os apostolos.**

De facto, com os meios que estavam ao seu alcance, Paulo procurou deixar claro que,
embora o Evangelho tenha sido anunciado por ele, este ndo era apenas seu, mas apoiava-se na
mesma base que os restantes apostolos.*’! Todos os apostolos anunciaram esta mesma base, que
proclama que Cristo morreu, foi sepultado e que ressuscitou, de modo que sem esta premissa,
ndo podia haver cristianismo.**?

Deste modo, percebemos que cada apodstolo tem as suas particularidades e a sua maneira
propria de ensinar, mas a base doutrinal permanece a mesma, na medida em que «quanto as
verdades fundamentais da fé, ndo ha nenhuma diferenca doutrinal entre os mensageiros do
Evangelho»*®.

Com o v.11, o apdstolo amarra o credo dos vv.3-5 «tanto ao seu proprio apostolado como
a pregacdo comum de todos os apdstolos»***, uma vez que este ¢ o evangelho dos que acreditam
em Jesus Cristo, o que sublinha a ideia de que s6 ha um Evangelho.**> Com a ajuda da graca de
Deus, todos os apdstolos pregaram o mesmo Evangelho, de modo que o “eles” inclui todos os
apostolos, que sdo referidos anteriormente. Além disso, Fitzmyer declara que € provavel que

Paulo se esteja a referir a Cefas, Apolo ou a outros pregadores apostolicos, que ja fossem

399 Cf. Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 423.
400 Cf. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 817.
40U Wright, La resurreccion del Hijo de Dios, 399.
402 Cf. Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 423.
403 Kuss, Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, Carta a los Gdlatas, 289.
404 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 736.
405 Cf. Collins, First Corinthians, 539.
95



conhecidos na comunidade de Corinto.**® Otto Kuss também enfatiza a ideia de que «tanto
Paulo, Pedro e Tiago, todos ddo testemunho em favor de Cristo, morto na cruz e ressuscitado.
E esse ¢ o Evangelho para que os corintios se comprometeram.»*®’

Uma particularidade bastante interessante prende-se com o tempo verbal utilizado neste
versiculo, uma vez que o redator ndo se serve do aoristo, mas do tempo presente (“assim € que
pregamos”), 0 que nos mostra que a sua a¢ao nao se confina ao passado, mas que ¢ uma agao
continua, tal como afirma Barbaglio: «Se foi ontem que eles passaram a crer, acolhendo o
evangelho, esta ¢ uma realidade que ¢ continuamente proclamada e que atualmente traz consigo
o que implica, ou seja, a ressurreigdo dos mortos, inerente como esperanca na fé
cristologica.»*0®

Para o “assim também acreditastes”, Paulo utiliza o verbo no aoristo indicativo ativo, pois
os corintios se tornaram cristdos em resposta a pregacdo do Evangelho, e assim ndo podem
negligenciar a base da sua fé crista.**

Conzelmann refere que o tempo verbal utilizado, no fim desta unidade textual (vv.1-11),
faz o leitor olhar para o que foi dito nos vv.1-2*1°, sendo que esta ideia também ¢ abordada por
Thiselton. O apodstolo conclui esta unidade afirmando que o essencial, quer para quem anuncia
o Evangelho, quer para quem acredita nele, ou seja, para quem responde como cristdo, ¢ a base
comum da fé cristd, que ¢ o Evangelho da morte e ressurreicao de Jesus Cristo. Deste modo, a
fé cristd define-se, na perspetiva de Paulo, pelo seu querigma comum de uma tradigdo
evangélica partilhada e transmitida, que, em primeiro lugar, se fundamenta na morte e
ressurreicdo de Jesus Cristo.*!!

E importante referir que o anuncio do evento da ressurreigdo tinha de ser claro, de modo
a ser percetivel tanto pelo mundo judeu, como pelo mundo pagdo, pois todos tinham de
compreender que Cristo morreu e depois ressuscitou dos mortos. Para ilustrar esta ideia,

podemos tomar o seguinte excerto de N. T. Wright:

«Para que o presente paragrafo funcionasse, o significado que eles davam a isso tinha de ser o
significado que essas palavras certamente tinham tanto no mundo pagdo quanto no mundo judeu
daquela época: que, apos Sua morte, o0 Messias havia morrido e ressuscitado dos mortos. Se Paulo
¢ os outros tivessem pretendido referir-se a outra coisa que nao isso, teria sido descabido falar de
episodios de “ver”; a ideia de que estes tivessem ocorrido durante algum tempo e depois cessado
teria sido incompreensivel; e a ideia de que com este acontecimento a nova era tivesse entrado na
era atual teria sido inimaginavel.»*!?
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407 Kuss, Carta a los Romanos, Cartas a los Corintios, Carta a los Gdlatas, 289.

408 Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi, 817.

409 Cf. Fitzmyer, First Corinthians, 553.

410 Cf. Conzelmann, I Corinthians, 260.

41 Cf. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the Greek Text, 1213.
412 Wright, La resurreccién del Hijo de Dios, 411-412.

96



Como cristaos, professamos a ressurrei¢ao de Jesus Cristo e temos de procurar viver de
acordo com esta confissdo. Neste v.11, S. Paulo procurou lembrar isto a comunidade de Corinto,
enfatizando que «se sois verdadeiramente cristaos, estais comprometidos em acreditar que Jesus
Cristo ressuscitou dos mortos. Agora tendes de estar preparados para tirar as consequéncias
desta confissio de fé.»*!?

Neste sentido, percebemos que, com o v.11, o apdstolo regressa a um dos seus objetivos,
que consistia em afirmar que o Evangelho que ele anunciou é comum a todos os apostolos, que
tinham sido testemunhas da ressurreicdo de Cristo, e que agora dependia dos corintios

manterem-se firmes a esse Evangelho, que lhes tinha sido anunciado.

2.6.- SINTESE

Este capitulo ajudou-nos a compreender o contexto em que surge o c.15, pois a sua leitura ndo
pode ser descontextualizada da restante carta. O ¢.15 é uma das chaves de leitura da Carta aos
Corintios, pois Paulo mostra, ao longo da carta, que ha uma continuidade entre a vida presente
e a vida prometida na era vindoura. O apdstolo procura, por isso, responder ao problema que
expoe no v.12, respondendo a quem defendia que nao havia ressurrei¢cao dos mortos. A pericope
que estudamos (1Cor 15,1-11) é o mote discursivo do apdstolo para a sua resposta, pois a base
da ressurrei¢ao dos mortos ¢ a ressurrei¢cao de Cristo e, em razao disso, toda a vida humana
deve ser encarada a luz desta Ressurreicao.

1Cor 15,1-11 é um dos mais importantes testemunhos da ressurreicdo de Jesus Cristo.*!*
Revela ndo apenas a fidelidade do redator em transmitir fielmente o que era comum na Igreja,
mas também atende as necessidades das comunidades ao sintetizar o essencial da fé crista.
Neste sentido, percebemos que esta pericope coloca o querigma como centro do antincio do
Evangelho, que ¢ transversal a todos os crentes.

Conforme discutido anteriormente, no estudo da pericope servimo-nos da estrutura de G.
Barbaglio e abordamos o texto a partir desta divisdo, pelo facto desta divisdo acabar por
condensar a opinido de diversos exegetas.

Deste modo, olhamos para os vv.1-3a como a introdugdo da pericope, na qual o apostolo
estabelece um terreno comum entre ele e os destinatarios, que ¢ o Evangelho que recebeu da
tradicdo e que ja lhes tinha anunciado no passado e estes tinham aceitado. Os vv.3b-5 sdo a
tradicdo que Paulo recebeu e que transmitiu aos corintios, que expressa os contetdos

fundamentais do Evangelho. Como tal, esta formula foi designada pelos exegetas como um

413 Barrett, La Prima Lettera ai Corinti, 423.
414 Cf. Ratzinger, Jesus de Nazaré, 204.

97



credo primitivo, isto ¢, como uma profissio de fé, sendo provavelmente uma féormula
catequética de antncio da ressurrei¢do de Cristo. Os vv.6-8 iniciam uma nova sec¢do, que ja
ndo faz parte do credo tradicional. Nesta seccdo, Paulo expande os beneficiarios das aparigdes
de Cristo, incluindo o seu proprio testemunho, em ultimo lugar. Por sua vez, os vv.9-10 fazem
uma explicagdo do v.8, ja que Paulo sente a necessidade de explicar a sua inclusdo na lista dos
beneficidrios e do nome que atribui a si mesmo. Por fim, o v.11 reforca a ideia de que todos os
apostolos anunciam o mesmo Evangelho, quer seja Cefas, Tiago ou o préprio Paulo. Assim
sendo, todos fazem o anuncio da ressurrei¢ao de Jesus Cristo, que nao pode ser negligenciado
pelos corintios, ja que estes se comprometeram a acreditar em Cristo.

Em suma, ¢ importante referir que os autores utilizados no nosso estudo abordaram esta
passagem de um modo diversificado. Alguns examinaram minuciosamente versiculo a
versiculo, enquanto outros realizaram uma anélise conjunta dos versiculos por secgdes ou
através de um unico texto. Sem duvida, todos consideram que nesta unidade ha uma defesa
enfatica da ressurrei¢do de Cristo, que € a base para a ressurrei¢do dos mortos. Paulo argumenta
vigorosamente que a ressurreicao de Jesus Cristo foi um acontecimento real e que subentendia
a futura ressurreicao de todo o povo de Deus, fortalecendo a realidade deste acontecimento com
diversos testemunhos, incluindo os relatos dos apoéstolos, o testemunho de quinhentas
testemunhas oculares e até mesmo o seu proprio testemunho. Esses testemunhos corroboram a

veracidade e a importancia da ressurrei¢ao de Jesus Cristo.
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Capitulo IIT — Implicagdes pastorais da catequese querigmatica

No presente momento do nosso estudo, vamos procurar perceber as implicagdes pastorais nos
dias de hoje do anuncio de Paulo, a partir da crise das formas de transmissao da fé. De seguida,
procuraremos perceber como ¢ que podemos fazer o anuncio da ressurrei¢do hoje, através de
uma catequese querigmatica.

Este capitulo reflete sobre as implicagdes pastorais da catequese querigmatica, uma vez
que o anuncio que Paulo faz da ressurrei¢do ¢ feito através de uma formula catequética de
anuncio, que ndo se circunscreve ao seu tempo, mas continua a ter repercussdes nos dias de
hoje. Deste modo, consideramos pertinente concluir o nosso estudo abordando as implicagdes

do anuncio da Ressurrei¢do de Jesus Cristo na catequese.

3.1.- A CRISE DAS FORMAS TRADICIONAIS DE TRANSMISSAO DA FE

Nos capitulos anteriores, constatamos que Paulo procurava anunciar a ressurreicao de Jesus
Cristo perante uma variedade de pensamentos filosoficos, na medida em que a comunidade de
Corinto era marcada por uma grande diversidade cultural. Deste modo, percebemos que Paulo
procurou fazer este antincio em didlogo com a cultura do seu tempo, colocando a sua sabedoria
e o seu testemunho ao servigo do antincio do mistério da ressurreicao de Cristo. A unidade que
estudamos (1Cor 15,1-11) é um importante testemunho desta ressurrei¢do, dado que coloca o
querigma como o centro do Evangelho, através de um antincio que resumia o essencial da fé
cristd e ia ao encontro das necessidades das comunidades. Neste sentido, Paulo ajudou os
cristdos da comunidade de Corinto a recordarem-se do Evangelho que lhes tinha sido
anunciado, fundamentando a ressurreicdo dos mortos a partir da ressurrei¢cdo de Jesus.

Para testemunhar a ressurreicdo de Cristo, Paulo serviu-se de um credo cristdo primitivo
nos vv.3-5, que ¢ a tradigdo que o apostolo recebeu e transmitiu aos corintios € que expressa as
verdades fundamentais da fé crista. Esta ¢ uma profissao de f€é que ¢ uma formula catequética

de anuncio.
99



A primeira conclusio do Diretério para a Catequese*!® diz-nos o seguinte:

«A comunhao com Jesus Cristo, morto e ressuscitado, vivo e sempre presente, € o fim ultimo de
toda a agdo eclesial e, portanto, também da catequese. Com efeito, a Igreja transmite sempre
aquilo que, por sua vez, recebeu: «Que Cristo morreu pelos nossos pecados, segundo as
Escrituras; que foi sepultado e ressuscitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras; e que apareceu
a Cefas e depois aos Doze» (1Cor 15,3-5). Esta primeira profissao de fé no mistério pascal é o
coracdo da fé da Igreja. De facto, como recorda o Apostolo, «se Cristo ndo ressuscitou, entdo a
nossa pregagao € va e também € va a vossa fé» (1Cor 15,14). Da Pascoa de Cristo, testemunho
supremo do seu Evangelho, brota uma esperanga, que vai para além dos horizontes visiveis do
imanente, para se fixar na eternidade: «Se ¢ sé para a vida presente que temos posta em Cristo a
nossa esperanga, Somos os mais miseraveis de todos os homens» (1Cor 15,19). A catequese, eco
da Pascoa no coragdo do ser humano, convida incessantemente a sair de si para ir ao encontro
daquele que vive, aquele que da a vida em plenitude» (DC 426).

A profissao de fé que Paulo transmite aos corintios € o coragdo da fé da Igreja, uma vez
que a comunhdo com Cristo, morto e ressuscitado, ¢ o fim ultimo da catequese e da agdo
eclesial. Deste modo, importa-nos olhar para as implicagdes deste aniincio no nosso tempo € no
nosso lugar, a fim de percebermos como podemos transmiti-lo da melhor forma para que a
mensagem evangglica ressoe nos coragdes de todos os homens e mulheres.

E evidente que nas Gltimas décadas temos testemunhado transformagdes a diversos niveis,
tais como ao nivel social, cultural, econdmico, politico e religioso. Estas mutagdes tiveram
repercussoes na transmissdo da fé e, consequentemente, na Igreja Catodlica e na sua forma de
estar na sociedade. No entanto, € crucial que sejamos capazes de «aceitar os desafios de hoje,

416 o assim, continuarmos a missdo

para vivermos as mudangas e as transformacoes»
evangelizadora da Igreja. Tiago Neto considera que

«as transformagdes socioculturais e religiosas ocorridas nas ultimas décadas afetaram
profundamente as formas tradicionais de presenga da Igreja Catolica no contexto das sociedades
ocidentais, questionando as suas modalidades de presenga, os seus mecanismos transmissores e
lancando novos desafios a configuragdo das comunidades cristds. No centro destas
transformagoes situa-se a agdo evangelizadora da Igreja, em particular, a catequese, considerada
como o nicleo a partir do qual se equaciona a credibilidade da proposta crista.»*!’

Nao obstante, esta analise de Tiago Neto ndo surge apenas nos dias de hoje; ela também
foi reconhecida pelo Concilio Vaticano II, na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes. Essa
constitui¢do faz uma andlise da condi¢do do homem no mundo, reconhecendo que a Igreja tem
o dever de interpretar os sinais dos tempos a luz do Evangelho, a fim de responder aos anseios

dos homens. Parece ser claro que a «humanidade vive hoje uma fase nova da sua historia, na

415 Conselho Pontificio para a Promogdo da Nova Evangelizagdo, Diretdrio para a Catequese (Lisboa:
Fundacgéo Secretariado Nacional da Educagdo Crista, 2022). Ao longo do nosso estudo apresentaremos o Diretorio
para a Catequese com a sigla DC.

416 Francisco, «Discurso no Encontro com os Participantes do V Congresso da Igreja Italianay
(10/11/2015), AAS 107, n° 12 (2015): 1292

417 Tiago Neto, Hora de mudanga na transmissdo da fé: a urgéncia da pastoral de gestagdo (Prior Velho:
Paulinas, 2016), 11.
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qual profundas e rapidas transformagdes se estendem progressivamente a toda a terra» (GS 4).
Nesta nova fase da historia, o ser humano tem a sua disposi¢do uma sériec de meios que
potenciam este progresso € que, por consequéncia, provocam uma transformagdo cultural,
social e até religiosa.

Esta transformagao desencadeou algumas dificuldades e potenciou o surgimento de uma
nova sociedade, de modo que a «humanidade passa, assim, duma concepgao
predominantemente estatica da ordem das coisas para uma outra, preferentemente dindmica e
evolutiva; daqui nasce uma nova e imensa problematica, a qual estd a exigir novas analises e
novas sinteses» (GS 5). De facto, observa-se uma diminui¢do da predominancia das
comunidades estaticas, onde a Igreja se assumia como o centro da vida comunitaria. Nestas
comunidades, as pessoas reuniam-se a volta da igreja ndo so6 para as celebragdes religiosas, mas
também em momentos de convivio e de assuntos comuns, havendo uma centralidade da religido
na vida destas comunidades. Este exemplo ¢ apontado por Dani¢le Hervieu-Léger, que nos
oferece o paradigma de Andorra como uma parabola religiosa, onde encontramos um mundo
religioso que esta gradualmente a desaparecer e, por outro lado, uma crescente secularizagdo e
um surgimento de novos cultos.*!®

Nesta nova fase da historia, observamos que as novas circunstancias sociais afetam a vida
religiosa, acarretando determinadas consequéncias. Por um lado, a pessoa crente, para
sobreviver neste contexto, exige mais de si e procura ter uma adesdo mais forte a fé, chegando
a um sentido mais vivo de Deus. Por outro lado, contrariamente ao que acontecia antigamente,
a negacdo de Deus j& ndo acontece de um modo individual, mas verifica-se antes um
afastamento das massas, o que ¢, em muitos casos, «apresentado como exigéncia do progresso
cientifico ou dum novo tipo de humanismo» (GS 7).

Este progresso potencia uma rutura na transmissdo da crenga religiosa no processo de
transmissdo de uma geracdo para a geragdo seguinte. Nesta questdo, ¢ importante salientar que
a transmissdo ¢ a condi¢do fundamental de sobrevivéncia no tempo, dado que ha uma
continuidade que ¢ assegurada pela incorporagdo de determinados elementos. No entanto, €
importante destacar que a continuidade ndo implica necessariamente imutabilidade, pois «a
continuidade assegura-se sempre na e pela mudanca.»*'® Quando ndo se verifica este tipo de
continuidade, gera-se uma crise na transmissdo, levando ao desenvolvimento de fraturas
culturais, que atingem as identidades presentes na sociedade, a capacidade dos individuos

comunicarem ¢ também a sua relacdo com o mundo. Assim, ha uma rutura da memoria e uma

418 Cf. Daniéle Hervieu-Léger, O peregrino e o convertido: A religiGo em movimento, trad. Catarina Nunes
(Lisboa: Gradiva, 2005), 17-19.
419 Hervieu-Léger, O peregrino e o convertido, 66.
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reorganizacao dos valores que colocam em causa os seus fundamentos, resultando numa
mutagio na organizacdo da sociedade e na continuidade das geragdes.**°
Esta rutura na sociedade faz-nos perceber que

«as formas tradicionais de transmissdo enfrentam atualmente um fracasso generalizado dos
sistemas de transmissdao que parece nao encontrar perspetivas de futuro, as comunidades cristas
tém desenvolvido intimeros esforgos por atualizar as suas dindmicas transmissoras. Subsiste a
convic¢do de que os atos transmissores constituem realidades antropologicas constituintes da
existéncia humana apesar dos processos permanentes de recomposi¢ao a que estdo atualmente
sujeitos.»*?!

Antes de abordarmos a questdo da crise dos sistemas de transmissdo, ¢ de referir que a
transmissdo € uma realidade antropoldgica extremamente importante, uma vez que € o processo
como cada ser humano transmite e, por outro lado, como cada um recebe o seu patrimoénio
educativo, social, cultural e religioso. No estudo de Tiago Neto, percebemos que os sistemas de
transmissao estdo em crise devido as transformacdes culturais e sociais das ultimas décadas.
Segundo este autor, a crise na transmissao nao se limita apenas a pedagogia, mas ¢ também ao
nivel gramatical, j4 que as pessoas tém dificuldade em utilizar palavras para expressar as
grandes questdes da sua existéncia. Isto provoca uma crise na comunicagdo e,
consequentemente, no processo de transmissdo. **?

Relativamente a crise das formas de transmissdo, Tiago Neto apresenta algumas das
problemadticas sociais do nosso tempo, mostrando-nos que a situagcdo familiar atual contrasta
com a situacdo de épocas anteriores, o que destabiliza a transmissdo familiar. Além disso,
observa que o ser humano reconfigurou a sua forma de interagir em sociedade, por causa do
crescente urbanismo e, por consequéncia, da multiplicidade de espagos, tornando os centros
urbanos mais individuais e as pessoas mais desvinculadas dos espagos tradicionais. Por fim,
nota-se que as religides enfrentam um declinio e uma auséncia junto das estruturas existentes
na sociedade.*?

Um exemplo proeminente no contexto contemporaneo ¢ o da New Age, na medida em
que na sociedade foi-se verificando a difusdo de um relativismo e uma indiferenca
relativamente ao cristianismo, que se caracterizou «pela rejeicdo progressiva de um Deus
pessoal e por se concentrar noutras entidades que, frequentemente, servem de intermedidrios

entre Deus e 0 homem no Cristianismo tradicional.»*** Esta corrente foi a expressio de uma

420 Cf. Hervieu-Léger, O peregrino e o convertido, 65-67.

41 Neto, Hora de mudanca na transmissdo da fé, 17.

422 Cf. Neto, Hora de mudanga na transmissdo da fé, 17-19.

423 Cf. Neto, Hora de mudanga na transmissdo da fé, 19-23.

424 Cf. Conselho Pontificio da Cultura, Conselho Pontificio para o Didlogo Inter-Religioso, Jesus Cristo,
Portador da Agua Viva. Uma reflexdo cristd sobre a Nova Era (Lisboa: Paulinas, 2003), 11. Neste documento
utilizamos a publicagdo das Paulinas, uma vez que o documento disponibilizado pelo Vaticano néo se encontra em
portugués.
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revolucdo cultural no mundo pdés-moderno, que queria romper com o mundo antigo € as suas
instituicdes, de modo que «trata-se de um “sincretismo de elementos esotéricos seculares”,
ligados uns aos outros pela percepcao difusa de que os tempos estdo maduros para uma
mudanga fundamental dos individuos, da sociedade e do mundo.»*** Esta foi uma corrente que
desafiou a Igreja, pois, enquanto o cristianismo comega a deixar de responder aos anseios das
pessoas, a New Age surge como uma nova forma de gnose, que subverte a Palavra de Deus.*?°

O contexto europeu em que vivemos caracteriza-se por uma crescente secularizagao.
Assim, constatamos que a questdo de Deus esta cada vez mais ausente, no que diz respeito a
sua manifestacao publica, e estd a ser relegada para o ambito privado das convicgdes do ser
humano. Isso contribui para que a sociedade adote um sistema marcado pelo relativismo e
também pelo pluralismo. De facto, na realidade contemporanea, a fé é algo que se pode viver
no ambito privado, mas nao na esfera publica, o que leva a uma redugdo da fé a estrutura da
Igreja. E importante salientar que a secularizagio procura

«reduzir a fé e a Igreja ao dmbito privado e intimo. Além disso, com a negag@o de toda a transcen-
déncia, produziu-se uma crescente deformacdo ética, um enfraquecimento do sentido do pecado
pessoal e social e um aumento progressivo do relativismo; e tudo isso provoca uma desorientagao
generalizada, especialmente na fase tdo vulneravel as mudancas da adolescéncia e juventude»
(EG 64).

Por outro lado, para enfrentar os desafios da secularizagao, ¢ crucial cultivar uma cultura
marcada pela fé, sendo necessario procurar inculturar o Evangelho na nossa cultura, pois uma
cultura evangelizada procura desenvolver uma sociedade crente e mais justa (cf. EG 68).

Portugal, enquanto membro da civilizagdo europeia, esta inserido neste panorama,
acompanhando esta realidade de secularizacdo e, por isso, de mudanga que se faz sentir na
Europa. No entanto, a realidade religiosa teve um peso consideravel na construgao da sociedade
conforme a conhecemos e, consequentemente, ainda estd presente na vida social, como se
evidencia nos batizados, nos casamentos e nos funerais.*”’ Embora se registem algumas
consequéncias da secularizagdo, na sociedade portuguesa nao se regista uma mudancga abrupta
para a secularizacdo. Em vez disso, tem havido uma tentativa de adaptacdo em relacdo ao

fendmeno crescente, o que nos permite considerar que «Portugal ¢ modernamente um pais ao

425 Cf. Conselho Pontificio da Cultura, Conselho Pontificio para o Didlogo Inter-Religioso, Jesus Cristo,
Portador da Agua Viva, 20.

426 Cf. Conselho Pontificio da Cultura, Conselho Pontificio para o Didlogo Inter-Religioso, Jesus Cristo,
Portador da Agua Viva, 69. No nosso estudo nio nos debrugamos sobre a New Age de um modo mais profundo,
uma vez que esta corrente levanta diversas questdes, que vao para além do que pretendemos abordar. Assim,
referimos apenas esta corrente para ajudar na caracterizagdo do contexto em que vivemos. Importa referir que a
New Age olha para a reencarnagdo como um elemento ou um passo necessario para o crescimento espiritual, que
continua depois da morte. Nao obstante, ¢ importante salientar que esta ideia ¢ inconcilidvel com a fé crista.

427 Cf. Sérgio Leal, Pastores para uma Igreja em saida. O Ministério Pastoral numa Igreja Sinodal ao Servigo
da Evangelizag¢do e da Missdo para uma Permanente Conversdo Pastoral e Missiondria em Portugal (Cidade de
Vaticano: Pontificia Universidade Lateranense, 2024), 55.
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mesmo tempo secularizado, religioso e catdlico.»**® Desta forma, conseguimos perceber que
Portugal apresenta um quadro especifico que, apesar de revelar alguma secularizagdo, continua
a demonstrar pratica religiosa, de modo que, como considera Helena Vilaga, «se ¢ verdade que
Portugal continua a ser um pais de maioria largamente catolica, com indicadores de crenca e
pratica religiosa elevados — comparativamente a maioria dos paises europeus —, também revela
indicadores de seculariza¢io que se tém vindo a multiplicar.»**

Relativamente aos novos tempos em que vivemos, a Conferéncia Episcopal Portuguesa
expressa a urgéncia de se adotar um modelo de catequese catecumenal, deixando de parte o
modelo escolar, devido a «rutura geracional da fé cristd no povo catolicon (EG 70). A
Conferéncia Episcopal Portuguesa identificou algumas razdes para se adotar um novo modelo
de catequese. Entre estas razdes, destaca-se a rutura geracional da fé evidenciada pela
diminui¢do do nimero de pessoas que se identificam com a tradicdo catdlica. Além disso,
observa-se um crescente secularismo na vida das pessoas, que as faz agir sem considerar a
presenga de Deus e com estilos de vida contrarios a fé catolica, ainda que se intitulem como tal.
Também ¢ notavel a degradagdo das familias, que sdo atingidas pela desagregacdo e pela
separagdo. Por fim, as consequéncias de vivermos num mundo globalizado, no qual ha uma
diversidade de redes sociais, informacdes e propostas contrarias ao cristianismo, juntamente
com uma cultura urbana que potencia um individualismo.*° Deste modo, percebemos que a
inculturagdo da fé levanta alguns desafios, pois esta vive-se num paradigma em que os espacos
de didlogo familiar sdo cada vez mais ausentes, em que ha um mercado que potencia o consumo,
0 que contrasta com a falta de cuidado pelos mais pobres, em que ha uma maior preponderancia
dos meios de comunicagdo, um subjetivismo relativista e, por estas razoes, uma dificuldade de
se localizar a fé no pluralismo religioso (cf. EG 70).

«Pode dizer-se que hoje ndo vivemos uma época de mudanca mas uma mudanga de época.
Portanto, as situagdes que vivemos hoje apresentam desafios novos que para nos as vezes sao até
dificeis de compreender. Este nosso tempo exige que vivamos os problemas como desafios e ndo
como obstaculos: o Senhor ¢ ativo e age no mundo.»*!

Esta andlise permite-nos concordar com o Papa Francisco, na medida em que atualmente

vivemos numa mudang¢a de época. Isto coloca-nos diversos desafios, que nos devem levar a

428 Steffen Dix, «As esferas seculares e religiosas na sociedade portuguesa», Andlise Social 45,n.° 194 (2010):
25,

https://repositorio.ul.pt/handle/10451/11156.

429 Helena Vilaga, «Novas paisagens religiosas em Portugal. Do centro as margens», Didaskalia 43, n.° 1-2
(2013): 82,

https://revistas.ucp.pt/index.php/didaskalia/article/view/2396.

430 Cf. Conferéncia Episcopal Portuguesa, Catequese: a alegria do encontro com Jesus Cristo (Moscavide:
Secretariado Geral da Conferéncia Episcopal Portuguesa, 2017), 7-9.

41 Francisco, «Discurso no Encontro com os Participantes do V Congresso da Igreja Italiana», 1292.

104



dialogar com o mundo para anunciar Jesus Cristo, que morreu pelos nossos pecados e que
ressuscitou para nossa salvagao.

Como resposta aos dias de hoje, a Igreja tem procurado diversificar e multiplicar as
formas de anuUncio com criatividade, a fim de conseguir chegar a todas as pessoas,
principalmente as camadas mais jovens da nossa sociedade.*> Ainda que haja alguma
desconfianga em relagdo a sua recetividade, este contexto cultural deve ser encarado com um
olhar de graca, que nos faga ser capazes de encontrar uma renovada evangelizacdo.**?

«A juventude de hoje ¢ bela, certamente fragil e exposta, mas cheia de inquieta¢des, perguntas e
esperancas. Das criangas aos idosos, os homens e as mulheres de hoje sdo “capazes de Deus” ¢
muitos procuram caminhos para viver a propria vida com humanidade e sentido, com ou sem a
fe.

O contexto cultural atual, globalizado, interétnico e multirreligioso, deve ser olhado sem
ingenuidade e com confianga. Coloca seguramente a fé a prova, mas ao mesmo tempo abre-a a
uma etapa absolutamente inédita: o fim do cristianismo socioldgico pode ser o inicio do
cristianismo da graga e da liberdade.»**

Portanto, ¢ importante termos consciéncia de que esta ¢ a realidade que temos diante de
nods, no sentido em que a fé cristd ja ndo € a Unica proposta, mas ¢ uma das diversas propostas
que se apresentam ao mundo. Portanto, somos desafiados a inserir no mundo a essencialidade
da fé, considerando que esta ja ¢ acessoria para o mundo. S6 assim conseguiremos fazer o
anuncio da ressurrei¢io de Jesus Cristo. E importante salientar que mesmo numa mudanga de
época, «ha muitas coisas que ndo mudam, cujo ultimo fundamento ¢ Cristo, 0 mesmo ontem,

hoje, e para sempre» (GS 10).

3.2.- O ANUNCIO DA RESSURREICAO HOJE, ATRAVES DA CATEQUESE
QUERIGMATICA

Depois de olharmos para a conjuntura do nosso tempo, € essencial olharmos para as implicagdes
da transmissao da fé cristd, com o objetivo de conduzir os homens e as mulheres ao encontro
com Jesus Cristo, no aqui e agora do nosso tempo e do nosso lugar. Neste sentido, acreditamos
que a melhor abordagem para levar os homens do nosso tempo a este encontro ¢ fazer o anuncio
da ressurrei¢do através de uma catequese querigmatica, que transmita o essencial da vida crista

para possibilitar um verdadeiro encontro com Cristo.

432 Cf. Armando Matteo, 4 primeira geracdo incrédula: a dificil relacdo entre os jovens e a fé, trad. Maria
Pernas (Prior Velho: Paulinas, 2010), 29.

433 Cf. Leal, Pastores para uma Igreja em saida, 67.

434 Enzo Biemi, Il Secondo annuncio: La gracia di ricominciare (Bologna: Centro editoriale dehoniano,
2011), 6.
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A catequese ¢ um importante meio para a renovacao da acao eclesial, uma vez que procura
transmitir uma fé que conduz as pessoas ao encontro com Cristo, mantendo-se fiel ao mandato
de Jesus, em Mt 28,19. Para compreendermos melhor a relevancia da catequese, vejamos a
utiliza¢ao do conceito de catequese por parte de Paulo.

A palavra katécheo € uma palavra rara na linguagem biblica (desconhecida na LXX), que

35 ocorrendo

s6 aparece no NT e que na sua origem significava «ressoar de cima para baixo»*
com dois significados diferentes. Por um lado, tinha o significado de comunicar algo ou de dar
noticias, como acontece em At; por outro lado, tinha o significado de instruir, dirigir alguém ou
de ensinar alguém. Paulo serve-se deste conceito no sentido de dar um ensinamento sobre um
conteudo de fé. Um dos usos deste conceito por Paulo demonstra o seu aprecgo por esta palavra,
dado que ele sabia que a fé vinha pela pregagdo e, por isso, considerava essencial a instrugdo
das pessoas com palavras pessoais e compreensiveis, afirmando que «numa assembleia, prefiro
dizer cinco palavras com a minha inteligéncia, para instruir também os outros, do que dez mil,
em linguas» (1Cor 14,19).43°

Quando o apostolo se serve desta palavra, em vez de utilizar didaskein, procura evitar a
linguagem religiosa do judaismo e, consequentemente, transforma-a num conceito que
representa o ensinamento cristao, realgando a importancia da instru¢do que tem como base o
Evangelho. Com efeito, esta palavra adquiriu o significado de um ensinamento cristao,
tornando-se quase exclusiva deste uso, e perdurou até hoje com essa conotacdo, uma vez que
este conceito ainda ¢ utilizado na nossa sociedade. No tempo de Paulo, a catequese era o ensino
que se dava a um catecimeno quando este se preparava para receber o sacramento do batismo.
Deste modo, conseguimos perceber que o trabalho de ensinar foi fundamental no cristianismo
primitivo, nao apenas devido a acdo missiondria, mas, sobretudo, devido a instrugdo para a vida
em comunidade. Para ilustrar este trabalho de ensinar, temos o exemplo de Apolo, que «fora
instruido na “Via” do Senhor e, com o espirito cheio de fervor, pregava e ensinava com precisao
o que dizia respeito a Jesus» (At 18,25).47

Neste sentido, € crucial ter como objetivo a finalidade da catequese, que ¢ «fazer que
alguém se ponha, ndo apenas em contacto, mas em comunhao, em intimidade com Jesus Cristo:
somente Ele pode levar ao amor do Pai no Espirito e fazer-nos participar na vida da Santissima
Trindade» (CT 5). S6 com este encontro € que os cristdos conseguem atribuir um significado

pleno a sua vida, a fim de professarem a sua fé em Cristo ressuscitado e conformarem a sua

vida com o Evangelho.

435 Hermann Beyer, «Kamnymo», em GLNT V (1969), 271.
436 Cf. Beyer, «Kotnyfio», 273-274.
47 Beyer, «Kotnyno», 275-276.
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Se no ponto anterior afirmavamos que estamos a viver numa mudanca de época, agora
procuramos olhar para a melhor forma de enfrentar os desafios que esta nova época nos coloca,
na medida em que somos desafiados pelo Papa Francisco a adotar um renovado impulso
missionario, repensando os objetivos e os métodos evangelizadores: «A pastoral em chave
missionaria exige o abandono deste comodo critério pastoral: “fez-se sempre assim”. Convido
todos a serem ousados e criativos nesta tarefa de repensar os objetivos, as estruturas, o estilo e
os métodos evangelizadores das respetivas comunidades» (EG 33).

O Concilio Vaticano II despoletou uma nova perspetiva da Igreja sobre o mundo e, por
consequéncia, uma nova forma de abordar o mundo. Deixa-se de olhar para o0 mundo apenas a
partir do erro a corrigir, isto €, da condenagdo, ¢ passa-se a permitir ser interpelado por ele para
escutar o Evangelho, estabelecendo assim uma relacdo de dialética entre a Igreja, a fé, a teologia
e a cultura. Nesse sentido, podemos afirmar que a Igreja tem como fungdo «celebrar,
testemunhar e anunciar, em cada tempo e em cada lugar segundo o Espirito Santo, como boa
nova que salva»**®, tendo em consideragio os destinatarios do antincio, uma vez que a missio
evangelizadora da Igreja se desenrola nas situagdes concretas dos nossos tempos. As novas
formas de evangelizar tém de ter em conta a relacdo da imutabilidade da doutrina com a
mutabilidade do modo de se anunciar, no sentido de se manter uma fidelidade ao patrimonio
sagrado, enquanto se faz uma aproximagdo as formulagoes literarias, a cultura e as situagdes
concretas do tempo que vivemos.**® Neste contexto, ¢ importante enquadrar a catequese nestas
novas formas de evangelizar, a fim de se fazer o antincio de Cristo na nossa sociedade, levando
os homens e as mulheres ao Seu encontro.

Ainda que no caminho da Igreja haja diversos obstaculos e exigéncias diversificadas a
nivel moral, espiritual e pastoral, € necessario que a Igreja se deixe guiar pelo Espirito Santo,
que continua a despertar nas pessoas um desejo de Deus, que ¢ colmatado por novos métodos
e novas formas de anuincio do Evangelho. Como tal, emerge a necessidade de uma nova
evangelizagdo, destinada a enfrentar os desafios contemporaneos, através de um dinamismo de
renovagao (cf. DC 39). Esta nova evangeliza¢ao deve proporcionar novos modos das pessoas
se relacionarem com Deus, mas também das pessoas entre si (cf. EG 74). Neste ponto, ¢ crucial
salientar que a evangelizagdo e a catequética caminham de bracos dados, na medida em que a
evangelizagao tem de ser catequética. Afinal, s6 podemos anunciar Jesus e o Seu Evangelho se
tivermos a fé que recebemos como base. Para alcancar esse objetivo, a catequese deve ser

querigmatica, proporcionando ndo apenas um conhecimento da fé, mas uma plena experiéncia

438 José Correia, «A indole pastoral da doutrina cristi: conservagdo e mudanga», Broteria 192, n° 4 (2021):
356,

https://www.broteria.org/pt/loja_revista?id=161.

439 Cf. Correia, «A indole pastoral da doutrina cristd», 352-356.
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de Deus. A evangelizagdo e a catequese partilham o mesmo propdsito de provocar um encontro
do catequizando com Jesus Cristo.*4

A catequese deve, por isso, ajudar as pessoas a terem uma vida cristd integral, que se
paute pelo modo como os discipulos eram formados por Jesus, que «dava a conhecer os
mistérios do Reino, ensinava a rezar, propunha as atitudes evangélicas, iniciava a vida de
comunhdo com Ele e entre si ¢ & missdo» (DC 79). A pedagogia de Jesus deixou uma marca
indelével na vida das primeiras comunidades cristds, como podemos observar em At 2,42:
«Eram assiduos ao ensino dos Apostolos, a comunhao fraterna, a fragdo do pao e as oragdes.»
A catequese, com o intuito de transmitir uma vida crista integra, tem como tarefas conduzir as
pessoas a um conhecimento da fé, a sua celebragao, através da participa¢do nos sacramentos, a
uma vida de oragdo conforme os ensinamentos de Cristo, e também a um sentido de pertenga e
de vivéncia em comunidade. Neste sentido, percebemos que a fé exige conhecimento,
celebragdo, vivéncia e experiéncia de oragdo (cf. DC 79).

Isto ajuda-nos a perceber o contributo da catequese na missao pastoral da Igreja, uma vez
que ela procura fazer ressoar no cora¢ao dos homens e das mulheres o anuncio da ressurrei¢ao
de Cristo nos dias de hoje. Assim, a catequese ¢ um importante meio de acompanhar e de educar
na fé e também para a f¢é, bem como introduz o ser humano na celebragao dos mistérios de
Cristo e ajuda-o a interpretar a sua vida. Consequentemente, esta realidade dindmica auxilia as
pessoas a despertarem para um novo horizonte para a sua vida, a partir do encontro com Cristo
ressuscitado (cf. DC 55-56).

Para concretizarmos a nova evangelizagao a partir da catequese, temos de ter em atengao
que o primeiro anuncio tem como finalidade desencadear um caminho de formagdo e de
amadurecimento, que ajude os homens a crescerem a partir do projeto de Deus para a
humanidade. Assim, cada ser humano se deve deixar transformar pelo amor de Jesus. A
catequese querigmatica surge como uma realidade ao servigo deste crescimento, procurando
evangelizar, a partir do primeiro anuncio, tal como nos diz o Papa Francisco na EG:

«Voltamos a descobrir que também na catequese tem um papel fundamental o primeiro antincio
ou querigma, que deve ocupar o centro da atividade evangelizadora ¢ de toda a tentativa de
renovagio eclesial. O querigma ¢ trinitario. E o fogo do Espirito que se d4 sob a forma de linguas
e nos faz crer em Jesus Cristo, que, com a sua morte e ressurreicdo, nos revela € comunica a
misericordia infinita do Pai» (EG 164).

Antes de mais, ¢ importante referir que quando falamos de primeiro antincio nao estamos
a falar num sentido temporal, mas num sentido qualitativo, na medida em que falamos de um

anuncio principal, isto €, de maior importancia. Este deve ecoar constantemente e de formas

440 Cf. Solange Carmo, «Um mundo secularizado que desafia a catequese», Revista Pistis Praxis: Teologia e
Pastoral 7,n°. 1 (2015): 257-528.
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diversas, sendo necessario fazé-lo nos diferentes momentos e etapas da catequese (cf. EG 164).
Esta ideia recorda-nos 1Cor 15,3-4, onde o apostolo Paulo afirma que transmite, em primeiro
lugar, o que ele proprio recebeu, transmitindo os factos essenciais de Jesus — morte, sepultura e
ressurrei¢do. Assim, Paulo comeca por se referir ao que ¢ de primeira importancia no seu
anuncio, pois o objetivo e o cerne do seu Evangelho ¢ afirmar o antincio da morte e da
ressurrei¢ao de Jesus Cristo.

Portanto, ¢ fundamental desenvolver um aprofundamento do querigma, que deve iluminar
a agao catequética e encarnar a nossa realidade. Isso permite aprofundar o tema da catequese
de modo a ir ao encontro dos anseios de todas pessoas. A catequese deve levar as pessoas a
descobrir a grandiosidade do Evangelho e do encontro com Jesus, de modo que «o antncio ja
nao pode ser considerado simplesmente como a primeira etapa da fé, prévia a catequese, mas
como a dimensdo constitutiva de cada momento da catequese» (DC 57). Assim, percebemos
que a catequese j4 ndo tem apenas a missdo de acompanhar a fé inicial dos catequizandos
durante o seu amadurecimento, mas também tem a missdo de fazer o primeiro anuncio,
procurando despertar a fé.**! Este primeiro antncio ji ndo se pode circunscrever apenas a
primeira etapa da fé, mas deve estar presente nas diversas etapas da catequese.

A catequese querigmatica surge da relacdo entre catequese e querigma, no sentido em que
0 querigma ¢ «um ato de anuncio e o proprio conteudo do antincio» (DC 58). Neste sentido, ¢
importante esclarecer que o contetido do anuncio ¢ Jesus Cristo, enquanto o ato de anunciar
deve tornar presente o Evangelho na vida humana. Dessa forma, ¢ percetivel que o sujeito da
acdo ¢ o proprio Jesus, que vem ao encontro das nossas vidas, tornando presente a Sua
salvagdo.**? Esta ideia leva-nos a salientar a importincia de o catequista voltar «a ressoar
sempre o primeiro anuincio: “Jesus Cristo ama-te, deu a sua vida para te salvar, e agora vive
contigo todos os dias para te iluminar, fortalecer, libertar”» (EG 164).

Para ilustrar esta ideia, podemos olhar para o testemunho de Paulo, em 1Cor 15,8-10, que
testemunha a sua experiéncia de encontro com Jesus ressuscitado e, por consequéncia desse
encontro, experimentou a graca de Deus na sua vida, tornando-se um apostolo empenhado no
anuncio da ressurreicdo de Jesus Cristo. De facto, com esta experiéncia de encontro, Paulo
testemunhou a salvagdo de Deus. Da mesma forma, nos, enquanto cristdos, somos chamados a
experimentar a graga e a salvacdo de Deus nas nossas vidas, para que também nos possamos
tornar anunciadores desta ressurreicao.

Para um aprofundamento do querigma, o anuncio catequético deve conter determinadas

caracteristicas:

41 Cf. Tiago Neto, Leituras do Diretdrio para a catequese (Prior Velho: Paulinas, 2024), 23.
42 Cf. Neto, Leituras do Diretério para a catequese, 23.
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«que exprima o amor salvifico de Deus como prévio a obriga¢do moral e religiosa, que ndo
imponha a verdade mas faca apelo a liberdade, que seja pautado pela alegria, o estimulo, a
vitalidade e uma integralidade harmoniosa que nao reduza a pregagdo a poucas doutrinas, por
vezes mais filosoficas que evangélicas» (EG 165).

Estas caracteristicas exigem do agente pastoral atitudes que proporcionem um
acolhimento do antncio. Isso requer um estado de paciéncia, espago e abertura para estabelecer
uma relagdo de didlogo e um acolhimento que ndo seja condenatdrio, mas que proporcione
proximidade entre as pessoas (cf. EG 165).

Para alcangarmos uma catequese querigmatica, ¢ crucial valorizar a proposta da fé, o seu
testemunho e a sua dimensao salvifica, através de uma agdo eclesial que proponha um novo
anuncio do Evangelho e uma escuta renovada, realizada numa atitude de dialética com os
interlocutores (cf. DC 59). Deste modo, devemos abandonar uma exposi¢ao estatica, para
passarmos a uma catequese que introduza a vida humana na historia da salvacdo. Isso implica
que o catequista se sirva da sua propria historia de vida, relacionando-a com a historia da
salvacdo presente na Sagrada Escritura. Esta abordagem exige uma transformacdo da
linguagem, que deve ir ao encontro deste modelo comunicacional, na medida em que ja nao
situamos a catequese numa logica de «ensino-doutrina-catequizando»***, mas antes numa
l6gica comunicativa em que o aniincio salvifico é um «convite a uma resposta livre na fé.»**

A catequese deve também propor uma iniciacdo mistagdgica, a fim de que haja uma
«necessaria progressividade da experiéncia formativa na qual intervém toda a comunidade e
uma renovada valorizagdo dos sinais litargicos da iniciagdo cristd» (EG 115). Para entrar nesta
linha mistagogica, a catequese deve adotar elementos que a facam ter um carater pascal, um
carater iniciatico, um carater liturgico, ritual e simbdlico, que deve ser vivido numa dimensao
comunitaria, um carater testemunhal e de conversdo permanente e o carater de uma experiéncia
formativa progressiva.**> Assim, a catequese procura conduzir o ser humano ao mistério da
ressurreicao de Cristo.

Neste sentido, ¢ importante salientar que a catequese ndo pode ser uma mera transmissao
doutrinal, que segue o modelo escolar, mas deve ser uma transmissao realizada de um modo
vivo e que conduza ao encontro com Cristo.

«Porque ¢ Ele quem, vindo ao nosso encontro, nos pode despertar para a fé, uma fé que atinja
todo 0 nosso ser: a cabega, o coracdo e as maos, que, segundo o Papa Francisco, necessariamente
se correlacionam: a cabega para “pensar o que se sente € o que se faz”; o coracao para “sentir o
que se pensa € o que se faz”’; e as maos para “fazer o que se sente e se pensa.»**

43 Neto, Hora de mudanca na transmissdo da fé, 111.
444 Neto, Hora de mudanca na transmissdo da fé, 111.
45 Cf. Neto, Leituras do Diretério para a catequese, 24-25.
#6 Conferéncia Episcopal Portuguesa, Catequese, 22.
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O anuncio da ressurreicdo de Jesus nao se pode reduzir a uma simples profissao labial,
mas deve preencher toda a vida humana e ter consequéncias na forma de viver, através de uma
alegria esplendorosa que chegue ao coragdo das pessoas e os encha com a alegria do encontro
com o Ressuscitado (cf. EG 167). A catequese deve, por isso, valorizar quer a pessoa humana,
que ¢ o destinatario do Evangelho, quanto a sua situacgdo existencial e cultural, uma vez que a
catequese ndo ¢ apenas uma exposicdo doutrinal, mas sim uma proposta que deve sempre
conduzir a um encontro com Jesus. Como tal, segundo Tiago Neto, a pedagogia querigmatica
deve ser composta por trés etapas: «a implicagdo, a explicacio e a aplicagdo.»**’ Em primeiro
lugar, ¢ necessaria uma implicagdo que procure tocar a vida e o coragao dos catequizandos,
despertando a fé através da historia da salvagdo. Em segundo lugar, € necessaria uma explicagao
que estimule a fé e a reflexao do catequizando, numa atitude que o leve a dialogar e a participar
ativamente. Por fim, ¢ necessaria a aplicacdo da mensagem salvifica, que leve o catequizando
a uma interiorizagdo da fé e, em seguida, a sua exterioriza¢do.**® Por conseguinte, esta
exteriorizagdo deve levar as pessoas ao anuncio da ressurrei¢do, uma vez que a fé crista se
caracteriza pelo «anuncio da agio salvifica de Deus em Cristo.»**

E de salientar que o antncio salvifico de Jesus ressuscitado é o conteudo basilar da
corrente querigmatica, na qual

«a historia da salvagdo encontra o seu cumprimento e recapitulagdo, o Pai e o Espirito Santo.

Neste sentido, o conteido da catequese querigmatica pode ser definido como cristocéntrico e

trinitario. No centro da mensagem catequética estd a pessoa de Jesus Cristo, que nos revela o

mistério de Deus trindade ¢ a sua obra salvifica. Cristo fala-nos de Deus, seu e nosso Pai,

comunica-nos o Espirito Santo e faz-nos participar na vida trinitaria.»**

A catequese querigmatica procura que todos os homens e mulheres participem na vida
trinitaria no aqui e no agora do tempo presente, através de uma exteriorizacdo da fé, que se
traduza em mudancas no modo de vida das pessoas, incentivando-as a testemunhar Cristo com
as suas proprias vidas. Desta forma, a catequese deve apresentar-se como uma proposta que
motive as pessoas a responderem a mensagem evangélica com as suas vidas, vivendo de acordo
com os valores do Evangelho.*!

A Igreja deve, por isso, fazer ecoar hoje o antincio da ressurrei¢do, procurando levar o

Evangelho a todos os homens e mulheres, através da sua inculturagdo na nossa cultura, dado

47 Neto, Hora de mudanca na transmissdo da fé, 112.

48 Cf. Neto, Hora de mudanca na transmissdo da fé, 112.

9 Vicente Vide, Comunicar la fe en la ciudad secular (Santander: Sal Terrae, 2013), 43.
430 Neto, Hora de mudanca na transmissdo da fé, 113.

1. Cf. Neto, Hora de mudan¢a na transmissdo da fé, 114.
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que a transmissao da fé também pode ser feita através de um método de transmissao cultural
(cf. EG 122). Para que esta transmissdo aconteca € necessario que da parte da Igreja haja um
oficio de tradug¢do. Quem nos fala desta ideia ¢ José Frazao Correia, que considera ser bastante
importante traduzir o Evangelho para os dias de hoje, na medida em que este precisa de ser
anunciado e interpretado, de modo que «a transmissao ¢ acto de tradu¢ao — o bom tradutor
precisa de conhecer bem a lingua da qual traduz e a lingua para a qual traduz.»**> E importante
referir que, para que haja uma correta tradugdo, também ¢ necessaria uma conservagao do
tesouro da fé, sendo que «cada época pode encontrar pontos da fé mais faceis ou mais dificeis
de aceitar; por isso, ¢ importante vigiar para que se transmita todo o depdsito da fé (cf. 1Tm
6,20) e para que se insista oportunamente sobre todos os aspetos da confissdo de fé» (LF 48).

Uma mudanga no ato catequético ¢ uma consequéncia natural que advém da mudanca de
época em que vivemos, no sentido em que a catequese que se fazia na sociedade tradicional ja
ndo se enquadra nos dias de hoje. Como tal, € necessario que se faga um antincio do Evangelho
que seja humilde, mas, a0 mesmo tempo, destemido e que enfrente 0os novos tempos e as suas
oportunidades.**® Este antincio do Evangelho deve mergulhar na realidade, através «de uma
Palavra ja encarnada e sempre procurando encarnar-se» (EG 233), trazendo a novidade do
Evangelho a vida quotidiana. De facto, a novidade do antincio da ressurrei¢cdo ndo se confina
ao tempo de Paulo, mas também ressurge no nosso mundo como algo novo que produz fruto.
Assim,

«a ressurrei¢do de Cristo produz por toda a parte rebentos deste mundo novo; e, ainda que os
cortem, voltam a despontar, porque a ressurrei¢do do Senhor ja penetrou a trama oculta desta
historia; porque Jesus ndo ressuscitou em vao. Ndo fiquemos a margem desta marcha da esperanca
vivaly (EG 278).

Como afirma o Papa Francisco, «Jesus ressuscitou e quer tornar-nos participantes da
novidade da sua ressurrei¢ao» (CV 32). Com efeito, como cristdos, somos convidados a fazer o
anuncio da ressurreicao no hoje, isto €, no tempo e no lugar em que nos encontramos, atraveés
de uma catequese querigmatica, que € chamada a gerar o encontro com Cristo ressuscitado e a
gerar um sentido de pertenca a comunidade crista, que € o lugar e a meta da catequese. Deste
modo, a catequese convida-nos a irmos ao encontro dos outros, a partir de Cristo ressuscitado,
para que o mundo de hoje olhe para os cristdos como «mensageiros alegres de propostas altas,

guardides do bem e da beleza que resplandecem numa vida fiel ao Evangelho.» (EG 168).

452 Correia, «A indole pastoral da doutrina cristd», 362.

433 Cf. Carmo, «Um mundo secularizado que desafia a catequese», 272-273.
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3.3.- SINTESE

Este capitulo ajudou-nos a perceber como ¢ que podemos fazer o antincio da ressurrei¢dao de
Cristo nos dias de hoje, através de uma catequese querigmatica. Para isso, foi necessario olhar
para a realidade que temos diante de nds para percebermos qual a melhor forma de fazer ecoar
0 anuncio da ressurrei¢do no coracao de todos os homens e mulheres das nossas comunidades.
Comegamos por realizar uma analise a nossa sociedade, que nos evidenciou a crise que
esta a afetar as formas tradicionais de transmissdo da fé. Assim, constatamos que hd um
contexto geracional de rutura, bem como uma crescente secularizagdo, que esta a confinar a fé
cristd ao ambito privado. Este contexto pode ser designado como uma mudanca de época e
acarreta novos desafios. Como tal, devemos olhar para este contexto com um olhar de graga,
que nos conduza a dialogar com o mundo para fazermos o antncio da ressurrei¢cao de Cristo.
Como resposta a esta €poca, € necessario encontrar uma renovada evangelizagao.
Constatamos que esta renovada evangelizagdo tem de ser querigmatica e, por isso, uma das
propostas para fazer o antincio da ressurrei¢cao hoje passa por uma catequese querigmatica. Esta
catequese querigmatica deve promover uma plena experiéncia de Deus, que leve os homens ao
encontro com Cristo e a adquirir o sentido de pertenca a comunidade cristd. O antncio
catequético deve, por isso, encarnar a nossa realidade, de modo a tornar o Evangelho presente
na vida das pessoas, o que exige a sua tradu¢do para o nosso tempo e implicagdes no nosso
modo de viver. Deste modo, conseguiremos fazer ecoar o anuncio da ressurrei¢do de Cristo no

coracdo de todos os homens e mulheres do nosso tempo e do nosso lugar.
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Conclusao

A ressurrei¢do de Jesus Cristo ¢ de facto o cerne e o fundamento da fé cristd. Como cristaos,
somos chamados a viver a partir desta ressurrei¢do e a testemunhar a alegria do ressuscitado,
pois Cristo vivo faz-nos participar na novidade da Sua ressurrei¢do. Nesse sentido, somos
chamados a proclamar o anuncio da ressurrei¢ao de Jesus Cristo no nosso tempo € no nosso
lugar, a fim de que Ele habite continuamente a nossa realidade.

O mundo de hoje apresenta, de facto, uma nova configuracdo social marcada pelo
relativismo e pelo pluralismo, onde uma variedade de propostas contrarias ao cristianismo esta
em evidéncia. No entanto, ao longo da histdria, o cristianismo sempre teve de conviver com
diferentes culturas e ambientes, ndo s6 na contemporaneidade, mas também no tempo de S.
Paulo. O mundo antigo caracterizava-se por uma multiplicidade de crengas e culturas, e a cidade
de Corinto ndo fugia a regra, pois era uma cidade muito movimentada, com uma grande
diversidade cultural e religiosa, e que no tempo de Paulo se encontrava em crescimento. Como
tal, esta cidade tornou-se um importante ponto de evangelizacao para o apostolo, que fundou 14
uma comunidade crista.

A Primeira Carta aos Corintios surge como uma resposta a situa¢ao que se vivia na Igreja
de Corinto. Na sua resposta, Paulo procurou converter o vocabuldrio filos6fico ao vocabulério
cristdo e adotou formas linguisticas que pudessem ser compreendidas, tendo como objetivo
fazer o antncio da ressurrei¢io de Cristo e inculturar o Evangelho na vida dos povos. E
importante salientar que a categoria da ressurrei¢cao ndo era compreendida e era encarada com
perplexidade pelos corintios, ndo havendo um conceito nativo para a expressar, pois era
encarada como um facto impossivel ou como um prodigio possivel, mas rarissimo. Isto obrigou
0 apostolo a cristianizar a linguagem grega através de um principio de adaptabilidade,
inculturando essa categoria. Paulo serviu-se, assim, do conceito de egeiro para anunciar a
ressurrei¢do de Jesus Cristo e, a partir daqui, anunciou também a ressurrei¢do dos mortos, na
medida em que a ressurreicao de Jesus € o fundamento e o constitutivo da restante ressurreigao.

A inculturagdo de Paulo foi de extrema importancia, uma vez que o cristianismo colidia

com as correntes filosoficas contemporaneas desse apdstolo, como acontece com o epicurismo
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e o estoicismo. O epicurismo considerava que o prazer era a finalidade da existéncia humana e
pretendia excarcerar o homem do medo da morte, afirmando que ndo havia nada para além dela.
Como tal, segundo essa perspetiva, o ser humano podia desfrutar o presente visando uma
existéncia feliz, o que dificultou a tarefa de Paulo de anunciar a ressurrei¢ao dos mortos para
uma vida eterna. O estoicismo considerava que a divindade ¢ um ser vivo, perfeito e imortal,
que € o artifice do universo. Contudo, essa divindade ndo tem uma forma humana e esta presente
em tudo. E de salientar que, nesta corrente, o sujeito procurava tornar-se um homem séabio,
havendo um distanciamento entre esse sabio da corrente estoica e Cristo, morto e ressuscitado,
anunciado por Paulo, ja que Jesus Cristo ndo € apenas um sabio que se submete aos seus
semelhantes. Encontramos diferencas tanto no contetido quanto nas motivagoes, pois, enquanto
a encarnagdo de Cristo acontece por amor e para remissao dos nossos pecados, o sabio estoico
do modelo de Séneca, fa-lo por obrigacdo, tendo como fim a ataraxia e a imponderabilidade
perante o mundo. Os estoicos consideravam que o caminho para a felicidade ¢ a ataraxia,
enquanto Paulo nos mostra que o ser humano deve procurar configurar-se com Cristo e afastar-
se do pecado, preparando-se para a ressurrei¢ao para a vida eterna. Deste modo, o apostolo dos
gentios procurou dialogar com o mundo que encontrou, procurando inculturar a fé crista,
anunciando que «Cristo morreu pelos nossos pecados, segundo as Escrituras; foi sepultado e
ressuscitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras» (1Cor 15,3-4).

Paulo escreve esta Carta com uma notavel competéncia retorica, apresentando o conteudo
de um modo claro, como podemos compreender ao analisar a passagem em estudo. Assim,
vimos como Paulo elaborou uma resposta a situagdo da Igreja de Corinto, que urgia por uma
abordagem do tema da ressurrei¢do, ja que os corintios nao acreditavam na ressurrei¢ao dos
mortos. Este tema ¢ considerado por diversos exegetas como uma das chaves de leitura de toda
a Carta, uma vez que Paulo procura mostrar que hd uma continuidade entre a vida presente e a
vida futura, enfatizando que a esperanca do cristianismo se baseava na ressurreicdo do ser
humano para a vida eterna. Neste sentido, no c.15, o apostolo elabora uma defesa da
ressurrei¢ao dos mortos, a partir da ressurreicao de Cristo, sendo este o ponto fundamental do
seu discurso epistolar e, a0 mesmo tempo, constitui a meta da sua resposta. Para uma
fundamentag¢do sélida da ressurreicdo, o apostolo coloca como base a ressurreicdo de Cristo.
Portanto, podemos dizer que a ressurrei¢ao de Cristo € a base do seu discurso, que procurava
responder aos corintios que afirmavam que ndo havia uma ressurrei¢cdo dos mortos. O texto de
1Cor 15, 1-11 surge precisamente neste contexto, afirmando que a ressurrei¢do de Cristo foi

real e que subentendia a ressurrei¢cao de todo o povo de Deus.
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A ressurreicao de Cristo ¢ de grande importancia para a fé cristd, e o seu testemunho
perpetuou-a como um marco na histéria da humanidade. E importante salientar que 1Cor 15, 1-
11 é considerado como um dos mais marcantes testemunhos da ressurrei¢ao de Jesus Cristo.

Para elaborar este testemunho, Paulo recorda a comunidade de Corinto o Evangelho que
lhes tinha anunciado, de modo a estabelecer o terreno comum entre ele e os corintios,
lembrando-os que ¢ este Evangelho que edifica e d4 forma a vida cristd. Como tal, o ap6stolo
dos gentios sente a necessidade de recordar-lhes que o Evangelho que lhes propde ndo € por
palavras suas, mas que esta a transmitir com fidelidade o que recebeu, que ¢ a tradicdo comum
da Igreja. Paulo emprega, assim, uma formula de credo da tradi¢ao da Igreja, que professa os
conteudos basilares do Evangelho, resumindo-os em quatro proposi¢des: «Cristo morreu pelos
nossos pecados, segundo as escrituras; foi sepultado e ressuscitou ao terceiro dia, segundo as
Escrituras; apareceu a Cefas e depois aos Doze» (vv.3-5).

E importante referir que esta profissao de fé da Igreja primitiva tinha diversos fins, na
medida em que era uma férmula querigmatica, de pregacdo e que se utilizava na instrucao
catequética. A importancia desta férmula deve-se a sua capacidade de condensar o essencial da
fé crista, pois consegue situar a morte de Jesus no plano salvifico de Deus, que se revela nas
Escrituras, e atestar a realidade da Sua morte, fazendo com que a ressurrei¢cdo possa ser encarada
como uma realidade objetiva. Assim, podemos dizer que Cristo ressuscitou verdadeiramente e
a sua ressurreicao continua a ter efeitos no tempo presente. Quando o redator utiliza um perfeito
passivo, ndo estd a circunscrever a ressurrei¢do ao tempo de Jesus, mas a concretizar o seu
efeito no tempo presente. De facto, Cristo ressuscitou e agora esta vivo. Também ¢ preciso ter
claro que a ressurrei¢cdo de Jesus ndo pode ser interpretada apenas a partir de uma passagem do
AT, pois tornar-se-ia bastante redutora, mas deve ser interpretada a luz do designio salvifico de
Deus, presente na totalidade da Sagrada Escritura. Em virtude da antiguidade desta férmula, a
sua autoridade ¢ ainda a respaldada pela autoridade imediata das testemunhas, na medida em
que Cristo morreu e ressuscitou, sendo depois visto por testemunhas em diversas ocasioes,
corroborando a realidade da sua ressurrei¢cao. Além disso, testemunhas como Cefas ou os Doze
também nos ajudam a compreender a continuidade entre Jesus e o Senhor ressuscitado.

Por outro lado, as restantes testemunhas sdo uma adi¢ao paulina, que ajudam a enfatizar
a realidade e a conferir apoio probatorio, concedendo for¢a ao testemunho do Evangelho. A
inclusdo que Paulo faz do seu proprio testemunho também ndo passa despercebida. Embora
Paulo se considere indigno de ser apdstolo e o menor dos apostolos, por ter sido perseguidor da
Igreja, ele ¢ um milagre vivo da graga, uma vez que o acontecimento da estrada de Damasco

despoletou nele uma vida totalmente nova. Paulo enfatiza, assim, a graca imerecida de Deus,
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que opera na sua vida e o faz realizar um grande trabalho apostolico, concedendo-lhe a graca
de anunciar o Evangelho.

Por fim, o apéstolo dos gentios realca a ideia de que todos os apdstolos anunciavam o
mesmo Evangelho, colocando-se ao mesmo nivel dos restantes apdstolos. Paulo pretendia
mostrar que a base comum da fé crista ¢ o Evangelho da morte e ressurrei¢ao de Jesus Cristo,
com o qual os corintios se comprometeram. Neste sentido, esta ndo ¢ uma acao que se fecha no
passado, mas ¢ uma ag¢do continua, que tem implica¢des no quotidiano dos corintios devido ao
compromisso de tornarem-se cristaos.

Importa, pois, colocar a seguinte questao: sera o tempo de Paulo muito diferente dos dias
de hoje? O ultimo capitulo do nosso estudo procurou perceber as implicagdes que o antiincio de
Paulo em 1Cor 15,1-11 tem nos nossos dias, a fim de conseguirmos perceber como ¢ que
podemos fazer o antincio da ressurrei¢ao hoje, através de uma catequese querigmatica.

Embora nos nossos dias ainda se verifiquem resquicios da sociedade catolica tradicional,
podemos dizer que hoje o cristianismo ja nio tem a mesma presenga na sociedade. A
semelhanca do que Paulo encontrou em Corinto, na nossa sociedade deparamo-nos com um
pluralismo religioso e uma grande diversidade cultural, o que se repercute na vivéncia da fé
cristd. Como afirma o Papa Francisco, hoje vivemos numa mudanca de época que nos coloca
diversos desafios para a inculturagdo da fé. Portanto, primeiro temos de conhecer a conjuntura
do novo mundo, para, em seguida, procurarmos chegar ao seu coragdo. As formas tradicionais
de transmissao da fé experimentam hoje um declinio, na medida em que ha uma degradacdo
das familias, que sdo cada vez mais multifacetadas, e a vida social j& ndo se pauta pelos valores
catolicos. Assim, constatamos uma biodiversidade cultural e religiosa, em que a f€ crista ja ndo
¢ a unica proposta, mas esta diluida nas diversas propostas espirituais. Além disso, 0 nosso
contexto ¢ de uma crescente secularizacdo, que procura reduzir a fé ao dmbito privado e
remové-la da esfera publica.

Nao obstante, este ¢ o mundo ao qual somos chamados a viver a fé e ao qual devemos
propor a essencialidade da fé. Como tal, temos de encara-lo com um olhar de graga e diversificar
as formas de anuncio, com criatividade, procurando inculturar a fé. Para ilustrar esta ideia,
podemos tomar o exemplo de Paulo, que procurou moldar a vida da comunidade de Corinto e
leva-la ao encontro com Cristo, traduzindo o Evangelho para os seus conceitos, mas mantendo-
se fiel no antincio da morte e da ressurrei¢ao de Jesus. Neste sentido, embora nos encontremos
numa mudanga de época, o aniincio da ressurrei¢do permanece igual, pois o seu «fundamento
¢ Cristo, o mesmo ontem, hoje, e para sempre» (GS 10).

Para fazermos o antncio da ressurrei¢dao hoje, somos chamados a gerar o encontro com

Cristo no nosso tempo e no nosso lugar. Se Paulo alertava os corintios para moldarem a sua
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vida a partir do Evangelho, também nos temos de pautar a nossa vida a partir dos valores do
Evangelho, a fim de transmitirmos ao mundo a alegria da ressurreicdo. Este anuncio da
ressurrei¢do pode ser feito através de uma catequese querigmatica, uma vez que esta procura
suscitar um encontro do homem com Cristo, conduzindo-o a uma plena experiéncia de Deus.
Isto porque «a comunhdo com Jesus Cristo, morto e ressuscitado, vivo e sempre presente, € 0
fim ultimo de toda a agdo eclesial e, portanto, também da catequese» (DC 426). Assim, a
catequese querigmatica promove o encontro com Cristo e torna o Evangelho presente na vida
das pessoas, para que todos os homens e mulheres tenham presente que Jesus nos ama, ofereceu
a sua vida para nos salvar e, ressuscitando, vive connosco todos os dias para iluminar a nossa
vida. Este foi o antincio que Paulo fez com a sua vida, pois o encontro com Jesus ressuscitado
ndo o deixou indiferente, mas fé-lo testemunhar a graga e a salvagdo de Deus na sua vida.

Deste modo, a catequese nao pode ser reduzida a uma mera transmissao da doutrina, mas
tem de introduzir a vida do homem na histéria da salvagdo, tendo implicagdes no seu
quotidiano. A catequese, como uma importante escola de fé, pode tornar-se uma escola de vida
que faz ecoar a alegria do ressuscitado no coracdao das mulheres ¢ dos homens do nosso tempo,
para que fagcam o antncio da ressurrei¢ao de Cristo com as suas proprias vidas, resplandecendo
a alegria da manha de Pascoa. Portanto, uma catequese querigmdtica que encarna a nossa
realidade, ajuda a traduzir o Evangelho para o nosso quotidiano, de modo a anunciarmos hoje
a alegria da Ressurreicao de Jesus Cristo.

Cristo ressuscitado ¢ o fundamento da nossa fé e da nossa esperanca. Com efeito, a alegria
da Sua ressurreicdo molda a nossa fé e o nosso modo de viver, para que possamos ser

anunciadores do Evangelho, no aqui e no agora, como testemunhas vivas da Sua ressurreicao.
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