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INTRODUCAO

O «regresso do religioso» estd, também, marcado por um renovado surto das
experiéncias de peregrinagdo. Na base desta nova busca de caminhos e lugares sagrados
estdo motivagdes muito diversas entre si e em relacdo aos modelos tradicionais. Esta
religiosidade do peregrino caracteriza-se, por isso, ¢ antes de mais, pela fluidez dos
conteudos da crengca que elabora e, ao mesmo tempo, pela incerteza das pertencas
comunitarias a que pode dar lugar.

Com esta dissertacdo de conclusdo do curso de Mestrado Integrado em Teologia,
pretendemos, a partir do Iltinerarium Egeriae, retomar a reflexdo sobre os fundamentos,
motivagdes e significado da peregrinagdo cristd. Procura-se, a partir da experiéncia desta
mulher peregrina do século IV, a primeira escritora cristd, por em relevo os elementos
distintivos de uma espiritualidade da peregrinagdo cristd, com vista, também, a uma
atualizagdo desses mesmos motivos.

Para tal empreendimento, utilizamos a espirititualidade como metodologia de
analise do escrito de Egéria. Trata-se de uma 4area importante no saber teoldgico cheio de
potencialidades e com um vasto leque de possibilidade por explorar.

De modo a fazer uma aproximagao ao tema da peregrinagdo na Antiguidade crista,
o primeiro capitulo faz um levantamento, de forma sintética, da sua fundamentacdo
antropolégica, das suas raizes biblicas (tanto no Antigo como no Novo Testamento) e do
seu desenvolvimento no contexto historico-politico e eclesial da época. Para entender o
Cristianismo histdrico € necessaria uma atengdo especial ao fendmeno religioso a partir do
seu movimento fisico e, sobretudo, espiritual. Esta tonalidade religiosa da peregrinacao,

enraizada na experiéncia do Povo da Aliangca e do proprio Cristo, marca, em grande



medida, a mentalidade escatologica do Cristianismo primitivo, como Igreja em caminho,
rumo a Terra definitiva, ao encontro celeste com Deus. Como reflexo deste novo sentido
para a existéncia nasce também o monaquismo, que, de certa maneira, antecipa esta
diviniza¢ao do homem.

O segundo capitulo faz a apresentagao do [tinerarium Egeriae com todas as
questdes que o texto levantou apoOs a sua descoberta, em fins do século XIX, e continua a
levantar: sua origem, titulo, autoria e datagdo. O breve estudo do seu género literario
pretende indicar de que maneira esta obra influi no avanco cientifico e religioso do século
IV. Compreendendo a sua historia e descortinando o seu género literario, sua lingua e suas
fontes, sentiremos a novidade e a frescura deste testemunho intimo e entusiasta de um
peregrino do século IV a Terra Santa.

O terceiro capitulo trata do argumento principal da nossa tese: a peregrinacdo de
Egéria como itinerdrio espiritual. Entrando directamente no texto, veremos como hd uma
decidida sacralizagdo dos principais elementos que compdem a peregrinagdo: espaco,
tempo e pessoa. De cada um destes se extraem alguns topicos de reflexdo e modelos de
vida que demonstram esta obra como de itinerario espiritual. Veremos, pois, como este
modelo da peregrinagdo aos /ugares santos se torna o paradigma das peregrinacdes na
antiguidade crista.

Parece-nos importante esclarecer que a inscri¢ao latina do titulo, Ecclesia in strata,
¢ produto da obra. Esta referéncia eclesiologica, encontrada de forma mais ou menos
acidental, incide, corajosa e consensualmente, na nocao da Igreja em caminho.

A propria elaboracdo deste trabalho foi para ndés um «itinerdrio espiritualy no
sentido de regressar as fontes e redescoberta das raizes da nossa condigdo itinerante, mas
também um permanente regresso ao presente da nossa Igreja peregrina com os homens do

nosso tempo.



Por fim, recordando o labor realizado, agradecemos a Faculdade de Teologia da
UCP a oportunidade de tracar este itinerario de conjunto com a comunidade académica e,
por graca de Deus, termos tido sempre guias sabios nos conselhos e oportunos nas
admoestacdes feitas durante o caminho. Lembramos, ainda, todos aqueles que deixdmos na
nossa patria, os familiares e amigos e, sobretudo, os confrades dehonianos que,

generosamente, nos permitiram realizar esta viagem as origens da peregrinagao crista.



I. A PEREGRINACAO NA ANTIGUIDADE CRISTA

O homem ¢ essencialmente um ser em devir, em permanente construcao. Em
diversos momentos ¢ nas mais variadas formas se constatou um perpétuo movimento seja
interior seja exterior ao proprio corpo. E por isso que Aristoteles afirma que «a natureza
(physis) & principio de movimento (kinesis) e de mudanca (metdbole)»' e que sem se
entender 0 movimento a natureza ndo é conhecida. Para o filosofo, a nogdo da esfera® toma
contornos importantissimos. A circularidade esférica vai ser-lhe util para explicar a relagao
do ser movel e imdvel, do ser criador e do ser criado. Aristoteles pretendia, precisamente,
apresentar de maneira filosofica a constante itinerancia dos seres, sobretudo do ser
humano, ¢ a sua relagdo com o totalmente perfeito, com o ser divino.

Toda a existéncia do homem ¢ uma tentativa de transcendéncia. A percepcao de
que ha algo acima das suas possibilidades, ao longo dos tempos, inquietou o homem,
introduzindo-o nas grandes perguntas existenciais: que posso saber; que devo fazer; que
me ¢ permitido esperar?’ Ou simplesmente: de onde venho e para onde vou? Sio questdes
breves que se prolongam por toda a vida do homem, na esperanga de um dia obter a sua
resposta.

Deste modo, e de maneira sucinta, palmilharemos alguns pontos fundamentais da

antropologia, da teologia biblica e do desenvolvimento historico da antiguidade crista, de

" ARISTOTLE, Physics. livro III (200b), Harvard University Press, Cambridge 1980, p. 12.

2Ct EVORA, Fatima Regina, «Natureza € Movimento: um estudo da fisica e da cosmologia aristotélicasy,
in Cadernos de Historia e Filosofia da Ciéncia 15 (2005) 127-170.

> Com sabemos, estas questdes foram formuladas pelo filosofo alemdo Immanuel Kant e, a cada uma
corresponde uma area distinta. A pergunta responde a Metafisica, a segunda a Moral, a terceira a Religido e
a quarta a Antropologia. No fundo, porém, poder-se-ia contar tudo isto como Antropologia, porque as trés
primeiras perguntas referem-se a ultima. Em sintese, poder-se-ia simplesmente perguntar: que ¢ o homem?
Cf. KANT, Emmanuel, Critica da Razdo Pura, Fundagido Calouste Gulbenkian, Lisboa 1985, p. 639; idem,
Légica, Tempo Brasileiro, Rio de Janeiro 2003°, p. 42; idem, «Conceito da Filosofia em geral», in:
BARATA-MOURA, J., Kant e o conceito de Filosofia, Sampedro, Lisboa 1972, p. 75.



forma a obtermos alguns elementos que nos ajudem a perceber a peregrinagao, neste caso

crista, como apogeu da experiéncia transcendente.

I.1.FUNDAMENTACAO ANTROPOLOGICA

Nunca como nos nossos dias se viajou tanto, fruto de uma sociedade que se definiu
como aldeia global4 . O factor da mobilidade sempre esteve implicito no homem. Talvez
agora os factores pintem a realidade com novas tonalidades, mas a verdade ¢ que o homem
ndo nasceu sedentdrio. Ao invés, floresceu em pequenos povos que, em grupo, buscavam
ndo s6 a sua elementar subsisténcia, como uma identidade propria. Nos dias de hoje, a
mobilidade apresenta-se «imperativa e condicionante, mas ao mesmo tempo desejada e
tida como libertadora»’. Ante o nosso olhar, aparece o grande paradoxo do nosso tempo.

A itinerancia surge como um movimento popular que alarga as fronteiras, que, ao
mesmo tempo, proporciona um contacto com outros povos e culturas, criando uma rede de
comunicac¢do. Trata-se, assim, de uma experiéncia sublime que possibilita ao sujeito um
substanciar, confirmar ¢ reinventar o seu mundo, sem nunca deixar de estar inserido no
meio especifico das suas historias e tradi¢des.

Nao ¢ por mero acaso que este nomadismo constitui a primeira forma de
organizagdo societaria. O caminhar fisico torna-se a resposta a um ecossistema bioldgico
que constantemente lhe ¢ adverso, procurando outro que lhe seja favoravel. A maneira de
caminhar exige-lhe método, para levar a bom termo os seus propdsitos. Em simultaneo,

desenvolve-se, impreterivelmente, um caminhar interior. Na sua andbase para a morada

* O filosofo Marshall Macluhan vé, em meados do século XX, na evolugio tecnoldgica, o surgimento de uma
grande sociedade que se identifica com uma aldeia. Cf. MCLUHAN, Marshall, O meio é a mensagem, Ed.
Record, Rio de Janeiro 1969.



celestial, temos um homo viator que passa a homo religiosus®. Sdo, assim duas entidades
ndo distintas, mas inerentes uma a outra.

A caminhada feita ¢ o ponto-chave na vida do homem, j& que o caminho ¢ o lugar
do encontro e do desencontro. E onde o tempo ndo faz esquecer o objectivo tracado
inicialmente, ainda que burilado pelo caminho, que nunca ¢ feito de uma sé vez, mas por
etapas. Dai a posicdo de Croatto’ ao afirmar que a peregrina¢io tem uma meta precisa. E
essa meta ¢ o culminar de toda a caminhada que até ai foi feita.

O proposito de itinerar assume também quase sempre um significado e uma
motivagdo religiosa. E o exercicio da partilha da palavra, do esforgo, do desalento e da
esperanga de uns para com os outros. Desenvolve-se, por isto, uma maturacdao da pessoa,
«enquanto pressupoe o reconhecimento dos outros como interlocutores do que ha de mais
profundo em nés»®. O que poderia parecer uma viagem pessoal abarca muito mais do que
isso, fazendo do homem um auténtico laboratério. Deste resulta um novo homem, que
nunca mais vai ser o que era, dando-lhe a possibilidade de nascer de novo. Este processo
de desabroche, como revela o antropologo Victor Turner, dé-se em trés fases ou
andamentos: separagdo, transi¢cao e incorporagao ou reintegragéog.

Como ndo podia deixar de ser, na no¢do antropoldgica enraizam-se as grandes
tradi¢des religiosas: Hinduismo, Budismo, Judaismo, Cristianismo, Islamismo, etc. Nao
sendo a peregrinagdo uma manifestacao exclusivamente religiosa, todavia, ocupa um lugar

proeminente na maior parte das religides, porque «acompanha a formagdo religiosa e a

> PEREIRA, Fernando Micael, «A peregrinagdo, fendmeno humano e religioso», in Communio 14/4 (1997)
317.

6 Cf. TOMASI, Luigi, «Homo Viator: From Pilgrimage to Religious Tourism via the Journey», in SWATOS,
William H. — TOMASI, Luigi, From Medieval Pilgrimage to Religious Tourism: The Social and Cultural
Economics of Piety, Praeger, Westport/London 2002, p. 1-24.

7 Cf. CROATTO, J., Experiencia de lo Sagrado: Estudio de Fenomenologia de la Religién, Verbo Divino,
Estella 2002, p. 383-385.

¥ PEREIRA, Fernando Micael, «A peregrinagdo, fenémeno humano e religioso», in Communio 14 (1997)
322.

? Este triplo processo aparece, de forma mais desenvolvida, em: TURNER, Victor — TURNER, Edith, Image
and Pilgrimage in Christian Culture — Anthropological Perspectives, Basil Blackwell, Oxford 1978.



renovacao espiritual e social da humanidade ao longo de toda a sua historia sobre a face da

terra»lo.

1.2.RAIZES BIBLICAS

Da Peregrinagdo, o que ressalta mais a vista ¢ o seu significado marcadamente
religioso. No entanto, a raiz semantica da palavra latina per (prefixo: através, por) + ager
(substantivo: campo, territorio, regido, pais) incide na ideia profana de um ir «através dos
campos» ou «para além das fronteiras», acentuando a «separagdo», isto porque esse
individuo, o peregrino, ndo tinha direito de cidade ou de cidaddo. E um «estrangeiro»'’.
Mas, a dada altura, peregrinar sera usado para designar a viagem a um lugar sagrado. Pois,
no seu universo de significacdo vai diluir-se a caminhada fisica com a caminhada interior e
espirituallz.

Nao era raro verificar entre os povos da antiguidade esta condigao existencial de
«sem-terra». No mundo antigo, os estrangeiros sdo essencialmente forasteiros que estdo
privados dos direitos, seja qual for a sua liberdade de opinido e de religido, de reunido ou
de comércio. Por isso, a dindmica da alianga entre os povos torna-se ndo s6 uma pratica
frequente, como um imperativo de sobrevivéncia e de existéncia.

Dentre os varios exemplos, vai interessar-nos apenas, aqui, o povo escolhido por
Deus, o Povo de Israel e os seus eminentes lideres, para, dai, chegarmos ao dmago da

compreensdo da histéria da salvacdo como motivagdo da peregrinacao.

' COELHO, José Maria Afonso, «Dimensio Historico-Juridica da Peregrinagdo», in Eborensia 45 (2011)
169.
' Cf. SOLIGNAC, Aimé, «Pélerinagesy, in DSp XII, 888-893.



1.2.1. TRADICAO VETEROTESTAMENTARIA

Num ambiente desértico, de escassos recursos para a fixagao, o povo eleito de Deus
esta em constante desabituacdo. Desde as figuras simbolicas as historicas, ¢ soberba a
forma como facilmente nos deparamos, no Antigo Testamento, com personagens a fazerem
um itinerario que nao tragaram.

Esse caminho, ou derek, em lingua hebraica, por onde se entra, percorre, sobe,
descansa, louva, desce e sai, acarreta riscos e desvios, ainda que seja tomado com toda a
confianga em Deus, ainda que as vezes a trajectdria pareca misteriosa. Porque, escreve o
profeta Isaias, Deus tem uns planos € uns caminhos acima dos nossos, mas que se enlacam
com 0S Nossos, € esta ao nosso alcance essa osmose (cf. Is 55,8-9).

A literatura veterotestamentaria apresenta sempre a intervencio directa de Yahvé'
na criagdo, escuta e revelacdo dos seus designios. E a partir da relagdo com o tinico Deus
que se prefigura uma peregrinagcdo em cinco movimentos',

Desde os relatos da criacdo, mais simbolicos que histéricos, que se dd um
movimento de saida e de busca. A peregrinagdo addamica € um sair do estado de perfeigao,
para entrar no mundo criado e vaguear fora do jardim do Eden. A desobediéncia do casal
primordial, Adao e Eva, implica consequéncias e, sobretudo, uma pedagogia de obediéncia
ao criador, como garante da sua salvac¢do, retorno ao lugar paradisiaco. Mas apenas lhe esta
garantido sofrimento e muito suor (Gn 3,17-19). Tanto Caim como Abel herdam essa
mesma condicdo. Mas na hora de oferecer sacrificios, Deus prefere as primeiras e

melhores crias de gado de Abel aos produtos da terra de Caim. Por inveja, Caim mata seu

12 Cf. DUPRONT, A. «Pélerinage», in POUPARD, P., Dictionnaire des Religions, Presses Universitaires des
France, Paris 1984, 1300-1307.

"> A opgio do nome Deus por Yahvé deve-se ao facto de este estar mais proximo do distico hebraico YHWH.

' Pareceu-nos apropriado usar, neste nosso trabalho, a mesma tipologia apresentada pelo Conselho Pontificio
para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes, «Il pellegrinaggio nel grande giubileo del 2000», in Enchiridion
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irmao e ¢ amaldicoado a andar perdido e errante (Gn 4,14) o resto dos seus dias. Motivo
pelo qual se afastou da presen¢a de Deus (Gn 4,16), com a promessa de ndo ser morto,
porque levava consigo a marca de Deus. Nestas duas figuras miticas ha um afastamento de
Deus, mas este estd sempre junto deles e espera o «retorno-conversao no caminho da vida,
da justica e da paz, da verdade e da fidelidade, da perfeicdo e da integridade» .

Considerado como a primeira grande figura historica da Salvag¢ao aparece Abrado.
Também chamado «o grande pai», por estar na origem das trés religidoes do Livro:
Judaismo, Cristianismo e Islamismo. O primeiro contacto de Yahvé com Abrado, em
Génesis 12, € para lhe propor uma alianca. Num primeiro momento ¢ exigido o sacrificio
de deixar a sua terra, a familia e a casa de seu pai e de ir para a terra que Yahvé lhe havia
de indicar. A fim de, ai, fazer dele um grande povo, o abencoar, tornando-o fonte de
bénc¢aos. Abrado, que nao tinha sido abengoado com descendentes, ¢ conduzido até a terra
de Canaid. Uma terra fértil, que ndo ¢ sua, mas dos cananeus. Ainda que possuisse muitos
bens e fosse respeitado pelos outros povos, Abrado era estrangeiro e hospede (em Gn 23.4:
gher ¢ tésab)'®. Condigdo que vai ter até a morte de sua esposa Sara, quando pede aos
hititas para comprar um lugar para a sepultar (Gn 23). Este mintsculo espago em Quiriat-
Arba, ou Hebron, passou a ser terra sua (Gn 23,20), a terra que lhe havia sido prometida
por Deus.

Em Adao ¢ prometido o regresso ao p6 da terra, lugar primordial. Com Abrado e
sua descendéncia o lugar do repouso eterno € na terra que lhe foi indicada por Deus.
Temos, assim, o primeiro ¢ o grande exemplo de uma devogao total a Deus, que implicou

um triplo deslocamento: deixar a terra, ‘eres, € 0os seus projectos mais imediatos, deixar a

Vaticanum 17 (1998), EDB, Bolonha 2000, 600-675; Cf. RAVASI, Gianfranco, «Abrado e o povo de Deus
peregrinoy, in Communio 14 (1997) 293-302.

'> Conselho Pontificio para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes, «Il pellegrinaggio nel grande giubileo del
2000», in Enchiridion Vaticanum 17 (1998), EDB, Bolonha 2000, 604.

' Cf. HORNER, «Changing concepts of the “stranger” in the Old Testement», in Anglican Theological
Review 42 (1960) 42-53.
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patria, moledet, a sua terra natal, tornando-o estrangeiro; e deixar a casa de seu pai, ben
‘ab, uma vez que seu pai havia morrido e ainda nao tinha tido descendéncia. Ao mesmo
tempo, temos um contrato pessoal com Deus, que ndo ¢ mais que um convénio que cada
um tem de estabelecer: adorar a Deus para que cuide dele. Para isso, Abrado teria de
oferecer o seu unico filho, Isaac, como sacrificio, depois de o ter recebido na sua velhice.
Foi a maior prova de fé e confianca em Deus, confirmagdo da inabalavel alianca com o
Povo Eleito. A Isaac, na altura em que se deu grande fome na regidao, Yahvé providenciou-
lhe o futuro: «Nao descas ao Egipto, fica na terra que eu te indicar [...] e cumprirei o
juramento que fiz a Abrado, teu pai» (Gn 26,2-3). E a Jacob, com o intuito de o livrar do
perigo, Yahvé diz-lhe «volta para o pais de teus pais, para a tua terra natal; Eu estarei
contigo» (Gn 31,3; 32,10). O Deus que faz de Abrado seu amigo, de Isaac seu servo e de
Jacob seu santo tudo concede a quem por ele se deixa guiar, proteger e recompensar (Gn
15,1).

A marcar grandemente a historia da salvagdo no mundo veterotestamentario
aparece Moisés, que lembrando a sua imensa itinerancia da ao seu filho o nome de
Gersom, por ser um «emigrado numa terra estrangeira» (Ex 2,22). A peregrinagdo exodal
¢ um acontecimento permanente porque continuamente lembrado e vivido como passagem
da escraviddo para a liberdade. O povo eleito, sempre itinerante, foi tomado por outro povo
que fez dele escravo, fazendo-o sentir-se verdadeiramente oprimido. O processo de
libertacdo déa-se ao longo do caminho pelo deserto, cheio de etapas, provas, tentagoes,
pecado, e, sobretudo, saida de uma terra (estrangeira) que ndo ¢ a sua para entrar na terra
prometida por Deus e tornar auténtica a historia do povo eleito em modelo de historia de
Salvacdo. Em Moisés parece haver uma finitude do éxodo, ainda que o povo se deva sentir
sempre peregrino e estrangeiro, como recorda David (1Cro 16,19-20; Sl 105,12-13) e

como aparece no livro do Levitico, quando Deus diz: «Nenhuma terra seja vendida
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definitivamente porque a terra pertence-me e vOS sois apenas estrangeiros [gherim] e
hospedes [tosabim]» (Lv 25,23). Uma comunicacao de Deus que pde a prova a fidelidade
do povo, quando sofre a deportacdo para a Babildnia. Por isso, deutero-Isaias relé o
regresso da deportagdo como um novo éxodo, reactualizado, mas segundo os canones do
primeiro, dando-lhe um cunho escatoldgico (Is 43,16-21). Ai se vive e rememoriza 0s
acontecimentos abradmicos, em que Deus impele o povo para o deserto sem nunca o
abandonar, pelo contrario, vigia-o durante toda a marcha através do imenso deserto, como
diz o livro do Deuteronomio: «h4 quarenta anos que o Senhor, teu Deus, estd contigo e
nada te faltou» (2,7). E a imagem do Deus sempre fiel ¢ sempre presente que se opde &
atitude infiel que tantas vezes os profetas chamam a atengdo, porque causadora dos
infortinios do povo.

A consciéncia historica e teoldgica do caminhar como comunidade e de cada
individuo da-se na oracdo, sobretudo nos salmos ¢ hinos. A celebracdao da Pascoa, das
Semanas e das Tendas (cf. Dt 16,1-17) implicam uma subida ao monte Sinai, 0 monte de
Deus, acompanhada com os mais belos hinos de alegria, salmos 120 a 134", Assim que
David se estabeleceu em Sido e Salomdo construiu o templo para a arca da alianga, a
peregrinagdo cultual a Jerusalém torna-se sinal de esperanga e «converte-se em
experiéncia de estabilidade, de confianga e de renovado empenho de viver no temor do
Senhor e na justica»'®. Realiza-se o grande sonho do povo de habitar junto de Deus (Sl
84,5) e veé-se concretizada a promessa feita a Abrado.

Para o povo eleito a historia da salvagdo s6 serd completada com a vinda do
messias, que insistentemente os profetas anunciavam. Esta peregrinacdo messianica de

redengdo encerra em si todo o universo e a criacao inteira num «festim para todos os

'7Cf. ZUCK, Roy B. (ed.), Teologia do Antigo Testamento, CPAD, Rio de Janeiro 2009, p. 227-278.
'8 Conselho Pontificio para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes, «Il pellegrinaggio nel grande giubileo del
2000», in Enchiridion Vaticanum 17 (1998), EDB, Bolonha 2000, 608.
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povos» (Is 25,6), a fim de manifestar a plena comunhao e misericérdia de Deus (Cf. Is
55,1-2; Ez 34,11-16).

Enfim, a historia de Abrado e dos seus descendentes transformou-se em preceito
para o povo de Israel. Perante o estrangeiro, diz-nos Spicq'’, ha trés atitudes a ter em
conta: para com o Nekar / Nokri (estranho)*® tem-se um trato a parte, com maior rigor do
que para com 0s seus compatriotas, porque nao se tem muita estima; o gher (estrangeiro
residente em Israel)*', que é comparado ao 6rfdo e & vitva, estard rodeado de compaixio e
aten¢do, porque «Deus ama o ger» (Dt 10,18, SI 146,9), aos dispersos, ou estrangeiros da
diaspora®, impunha-se um certo ostracismo, pois estavam impuros ¢ «ndo é permitido a
um judeu ter contacto com um estrangeiro, ou entrar em sua casa» (Act 10,28)>. Para estes
refugiados, mas sinceros tementes a Deus, restava o cumprimento do preceito de
peregrinar até Jerusalém, a Cidade de Deus, tornando-se, a exemplo de Abrado, o pai dos
crentes, eternos estrangeiros. Para os que ndo o eram, o Deuterondmio legislava que nio se
violasse o direito de estrangeiro, porque todo o povo eleito havia sido estrageiro no Egipto;
mais, era preciso amar o estrangeiro e «dar-lhe pao e vestuario» (Dt 10,18), como canta o

salmo: «O Senhor protege o que vive em terra estrangeira» (SI 146,9).

19 SPICQ, C., Vie chrétienne et pérégrination selon le Nouveau Testament, Cerf, Paris 1972, p. 62s.

**Gn 31,15; Dt 15,3; 23,21; Rut 2,10.

1 O codigo sacerdotal coloca em situagdo situagdo/condi¢do o indigena e o ger, como podemos verificar em
diversas passagens do Deuteronémio: 14,21-29; 16,11-14; 24, 18-22; 27,19, Podemos ver ainda noutras
passagens do Pentateuco: em Ex 12,49, Lev 24,22; Nm 35,15.

* Sobretudo depois da deportagdo da Babilonia, muitos membros do povo eleito fixaram-se entre os povos
pagaos.
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1.2.2. TRADICAO NEOTESTAMENTARIA

A teologia da alianga perpassa todo o arco testamentario. A berith, antiga alianca de
Deus com os patriarcas, da lugar a diatheke, a nova e eterna alianga com o proprio Deus
encarnado. Para os cristdos, «a peregrinacdo ¢ compromisso na Alianca»>*.

Do acontecimento de Cristo surgem novos elementos que recapitulam toda a
histéria da salvagdo. Cristo sai de junto de Deus (Jo 1,2; 13,3), desce do céu (Jo 3,13;
6,33), toma a condi¢do humana, permanecendo sempre Filho de Deus, para habitar entre
noés (Jo 1,14-16). Esta auto-revelacdo de Deus em Jesus Cristo, pela sua encarnacao, foi o
mais ambicioso dos projectos divinos. Chamado de novo Addo, Jesus vem restaurar a
antiga dignidade, fazendo jus ao nome que lhe deram: Deus salva, completando a segunda
parte da missdo que lhe estava confiada, como o Cristo, o messias esperado desde a antiga
lei. Tal como no Antigo Testamento, esta nova alianca teve um sacrificio. Deus Pai, que
tanto nos amou que enviou o seu Filho Unigénito como vitima de expiagdo dos nossos
pecados (1 Jo 4,14), enviou Jesus como salvador e redentor dos nossos pecados (1 Jo 3,5;
4,10).

Na arquitectura do terceiro Evangelho, Lucas destaca varias peregrinagdes a
Jerusalém realizadas por Jesus: infancia, vida publica/pregacdo e a paixdo/morte™. Estas
nao sao sendo os grandes marcos da sua historia salvifica.

No seio da tradicao judaica, como sucede a todo o primogénito nos primeiros dias

da existéncia, Jesus ¢ apresentado no templo (Lc 2,22-24). Como tal, os pais vao até ao

3 Nesta passagem do Novo Testamento, o apostolo Pedro explica o sentido profundo da visdo que teve
acerca da possibilidade de os incircuncisos se converterem e nessa condigao serem tao auténticos como os
circuncisos.

* BRIERE, Jean, «Les racines bibliques du pélerinage chrétien», in CHELINI, J. - BRANTHOMME, H.,
Les Chemins de Dieu. Histoire des pélerinages chrétiens des origens a nos jours, Hachette, Paris 1982, p.
51.

» Cf. DELVILLE, Jean-Pierre, «Les pélerinages dans la Bible et I'histoire de 'Eglise: chemins de vision et
de guérisony», in DELVILLE, Jean-Pierre, et alii, Pélegrinage et espace réligieux, Lumen Vitae, Bruxelas
2007, p. 90-95.



15

templo oferecer em sacrificio o seu filho primogénito (tal como sucedera a Abrado, a
pedido de Deus) e em substitui¢ao imolam um cordeiro ou duas pombas. Sao Mateus, na
sua narracao da vida de Jesus, refere que a familia de Nazaré¢ teve de fugir para o Egipto
por algum tempo (Mt e, de certo modo, relembra a historia da escravidao do povo eleito.
Durante esse tempo, Jesus € seus pais permaneceram como estrangeiros e foram tratados
como tal. A indicagdo de Mateus aparece de forma mais simbolica do que histérica, por se
situar como episodio de passagem: do Egipto para a terra prometida, tal como sucedera
com o povo de Deus. Assim, o Evangelista Mateus pdde citar, de forma justificada, o
profeta Oseias: «Do Egipto chamei o meu filho» (Os 11,1). Ao mesmo tempo que se
apresenta um novo €xodo, mostra-se que Jesus, desde o primeiro momento, comeg¢a 0 novo
povo de Deus. Anos mais tarde, para celebrar a P4scoa, peregrina com os seus pais até a
cidade de Deus (Lc 2,41-42). Esta referéncia, que Sao Lucas nos faz, coloca Jerusalém
como centro predestinado da obra salvifica, é prenuncio da Jerusalém celeste™. Trata-se de
uma leitura da histéria da salvag¢do a partir do acontecimento de Cristo bem patente nas
muitas conexdes que aparecem na literatura neotestamentaria.

O salto que se da entre a infincia e a vida publica de Jesus € marcado pela dindmica
diabolica das fentagoes de Jesus no deserto, narrada nos sindpticos (Mt 4,1-11; Mc 1,12-
13; Lc 4,1-13). Jesus encarna a figura do novo Israel tentado no Deserto (Dt 6,13.16; 8,3).
Desde o Antigo Testamento que o deserto ¢ simultaneamente lugar de encontro com Deus
(Os 2,16) e de provacao (Is 34,14; Bar 4,35; Tob 8,3). A oposicao satanica a0 messianismo
de Jesus, bem representada nesses episodios, rivaliza com a seguranca que o deserto
neotestamentario representa, como proteccdo de Deus e lugar de salvacdo por ser espaco

da presenca do Espirito. E a quem permanece firme como Jesus ¢é-lhe concedido o Reino

26 Sdo Lucas, depois de «tudo ter investigado cuidadosamente desde a origem» (Lc 1,3) delineia no seu
escrito a historia de Jesus como uma grande viagem, que ndo tem por meta a cruz, mas a gloria da Pascoa e
a Ascensdo (Lc 9,51;24,51). Outras referéncias aparecem em: Lc¢ 9,31.51.53; 13,22-23; 17,11; 18,31; 19,11;
24,47-49.52 e em Act 1,8s.
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de Deus (Lc 22,28-30), pois, a0 mesmo tempo, o deserto também ¢ um lugar mal
frequentado (Ap 17,3s) e com perigos peculiares, como escreve Sao Paulo (2 Cor 12,26).

Nesta nova tipologia do povo de Israel, o facto de os evangelistas colocarem Jesus a
receber o baptismo antes de ser tentado no deserto e sofrer as mais existenciais provagoes
(Mt 4,1-11; Mc 1,12-13; Lc 4, 1-13) indica que o messias, o auténtico herdeiro de Abrado,
da casa de David, ¢ portador de uma nova criagao que tem inicio na sua propria pessoa €
missao.

Em Jesus, o deserto mais do que espaco geografico ¢ uma referéncia espiritual, e
assim se entende a opcao literaria de usar esta palavra como predicativo do sujeito ou
adjectivacdo e ndo tanto como substantivo, o lugar deserto”’. E, deste modo, Cristo
instaura um novo paradigma entre o povo eleito que d4 inicio a histdria salvifica e ao novo
povo, ekklesia, que ruma ao Reino de Deus. E neste sentido que Sao Pedro se refere a vida
do homem sobre a terra como o tempo da peregrinac¢do (1 Pe 1,17), ao seguidor de Cristo
como aquele que ndo tem morada permanente (2 Cor 5,1-6) e a patria celeste como meta
final da caminhada®®. Um percurso que exige leveza, ndo sé de espirito: «Nada leveis para
o caminho: nem cajado, nem alforge, nem pao, nem dinheiro; nem tenhais duas tinicas»
(Lc 9,3). Esta ¢ a confianca na certeza de que Deus acompanha no percurso e sustenta com
a sua graga.

A realizacdo da missdo de Jesus (cura e pregacdo) dd-se no caminho e nas suas
miultiplas etapas, e constitui a terceira fase. E infinda a lista de acontecimentos de Jesus
que se passam no caminho. Jodo Baptista, ja desde a fase anterior, aparece como aquele
que ndo ¢ o messias, mas que foi enviado a frente a preparar o caminho do Senhor,
d’Aquele que ha-de vir. Por isso mesmo, encontramos Jesus a qualificar-se como o

caminho, a verdade e a vida (Jo 14,6). E, mais do que olhar para o seu modo de vida e o

2" SPICQ, C., Vie chrétienne et perégrination selon le Nouveau Testament, Cerf, Paris 1972, p. 77-111.
* SILVA, José Antunes da, «Caminhos de Santiago: uma Europa peregrina», in Theologica 39 (2004) 341.



17

seu ensinamento, Ele pretende dizer que estd no Pai e o Pai estd Nele (Jo 14,10-11; 10,38;
17,21) e ambos sao Um so (Jo 10,30; 17,11.21-22). Uma metafora usada desde inicio e que
veio caracterizar a Igreja nascente como o caminho para Deus. Jesus rodeia-se de
discipulos, a semelhancas das escolas, mas estes sao mais do que simples seguidores, sao
companheiros (cum panis). A relagdo de Jesus com os seus discipulos gravita a volta da
mesa, da partilha do pdo. O relato da Ultima Ceia® é o exemplo de maior exceléncia, a
qual recebeu o mandato rememorativo («fazei isto em memoria de mimy). O episddio da
multiplicagdo dos paes (Mt 14,13-21; 15,32-39; Mc 6,31-44; 8,1-6; Lc 9,10-17; Jo 6,5-15)
¢ prenuncio da fraccdo do pao institucionalizada na ceia pascal com os apostolos. Do
mesmo modo, depois da morte de Jesus, e antes da ascensdo, Jesus no caminho de Emaus
(Lc 24,13-35) s6 se revela aos companheiros de viagem quando com eles partilha do pao.
Desta forma, Jesus inaugura um novo dinamismo que faz com que «do Oriente e do
Ocidente, muitos virdo sentar-se a mesa do banquete com Abrado, Isaac e Jacob, no Reino
do Céu» (Mt 8,11).

Por fim, a quarta fase da vida itinerante de Jesus € a derradeira caminhada para a
paixdio, morte e ressurreicio. E o corolario da missdo de Jesus sintetizada nestas trés
palavras. Sempre que se vai a Jerusalém sobe-se. A ideia de que Jerusalém esta sempre
mais acima que tudo ¢ tipicamente uma nogao biblica. Os profetas e os salmos anunciam e
apresentam uma Jerusalém garante da gloria de Deus e da esperanca escatologica. Jesus
ndo se separa dessa no¢do, mas, a0 mesmo tempo, da-lhe um toque de fineza salvifica.
Para Jesus, o verdadeiro culto ¢ mais espiritual que fisico e, por isso, mais verdadeiro. A
nova Pascoa da-se com a imolagdo do Cordeiro de Deus que verdadeira e definitivamente
tira o pecado do mundo. A subida de Jesus a Jerusalém terrena € prentiincio da Ascensao de

Jesus ao Céu, completando a sua missao de enviado do Pai. Por isso ¢ que a estrada de

2 Mt 26,26-29; Mc 14,22-25; Lc 22,14-20; Jo 6-51-59; 1Cor 11,23-27
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Jesus ndo termina na colina chamada Golgota, mas abre-se para o infinito, para o mistério
de Deus, para além da morte™. E, de facto, em Jerusalém que se d4 toda a cena da paixdo e
morte de Jesus, conhecida como via crucis ou via dolorosa®. Nesta condicao sofredora,
Jesus, verdadeiro Deus, mas também verdadeiro homem, dd um testemunho que serve de
exemplo a uma plena fidelidade a Deus, porque esta nao ¢ a nossa morada permanente e
todos os sofrimentos por que passa todo o género humano ndo tém comparagdo com a
gloria que ha-de vir no final dos tempos.

Encontramos, com frequéncia, Sao Paulo a dizer: «sede meus imitadores como eu o
sou de Cristo» (1 Cor 11,1) com o intuito de exortar os seus irmdos a manterem-se firmes
no Senhor (cf. F14,1) até ao final da sua carreira (cf. F1 3,13-14). Pois o baptizado saboreia
j& «a for¢ca do mundo futuro» (Hb 6,5), porque o Evangelho ¢ a dynamis de Deus para a
salvagdo do que cré (cf. 1Cor 2,5; 1 Tes 1,5; Rom 1,16). A tarefa de Jesus ¢ a de
acompanhar ou levar com ele a gloria um grande nimero de filhos de Deus (cf. Hb 1,10) e
a participacao para uma vocacao celestial (cf. Hb 3,1) mediante a fé e esperanca em Cristo
que da a tripla certeza que extravasa um simples intelectualismo: acesso ao santuario
celestial, por um caminho franco e seguro, que ¢ ele mesmo. Durante o periodo publico,
Jesus pregou uma possibilidade de acesso as realidades divinas, de entrar no Reino de
Deus (Mt 7,21; 18,3); mas para isso € preciso reunir alguns requisitos (Lc 13,24). Deste
modo, Cristo ¢ a porta (Jo 10,1-2.7.9) e os crentes sabem onde estd a entrada, e por isso
caminham com audécia e seguranca total, porque receberam a fé «que foi transmitida aos
santos de uma vez para sempre» (Jd 1,3).

A ida de Jesus para o Pai, a ascensdo ao céu, coincide com a descida do Espirito

Santo sobre os discipulos e fa-los dispersarem-se, fazendo deles alteres Christi.

3% Conselho Pontificio para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes, «Il pellegrinaggio nel grande giubileo del
2000», in Enchiridion Vaticanum 17 (1998), EDB, Bolonha 2000, 611.

31 Cf. ARDITO, Fabrizio — GAMBARO, Cristina — TORREFRANCA, Massimo Acanfora, GERALD —
Eddie, Jerusalem & the Holy Land, Dorling Kindersley, London [etc.] 2007, p. 90-91.



19

Consequéncia disto foi o surgimento, dentro e fora do ambiente judaico, de novas
comunidades. Nao parece estranho, assim, que as epistolas catélicas fagam referéncia as
«doze tribos da dispersao» (Tg 1,1) e sobretudo «aos que peregrinam na dispersao» (1Pe
1,1.17; 2,11). O sentido desta dispersao ou habitacdo na didspora pode admitir um sentido
primitivo, judeus que vivem fora da Palestina, ou, como nos parece, num novo sentido, do
«novo Israel de Deus» (Gl 6,16), dos judeus convertidos e dispersos pelo mundo greco-
romano’>. Aqui, mais que a situacdo de emigrantes fora da Palestina, parece que se quer
indicar a situacao espiritual dos cristdos a caminho da patria celeste (1 Pe 2,11), porque a
maioria viria da paganismo. Em 1 Pedro, os destinatarios da carta, os parepidémois
diaspordas (1,1: forasteiros da dispersdo) sdo os eleitos, ou seja, a nogao
veterotestamentéaria de linhagem escolhida (Is 43,20), nag¢do santa (Ex 19,6) e povo
adquirido (Ex 19,5; Is 43,21) ¢ transposta para aqui com um novo sentido, de novo povo
de Deus, que Jesus Cristo veio instaurar. Mas, na mesma carta, durante a exortacao inicial
(2,11s) da-se um alargamento do receptor da mensagem, e ja ndo sdo sO forasteiros, mas
também estrangeiros/peregrinos (paroikoi).

Os parepidémoi, tal como os xenoi (estranhos visitantes), ndo eram bem desejados,
porque ndo tinham direito de residéncia, estavam sempre em transito; ja os paroikoi
possuiam o direito de residéncia, ainda que ndo o de cidadania e dever de pagar impostos,
e, por isso, podiam estabelecer-se e exercer a sua actividade como qualquer um cidadao,
mas com estatuto inferior. Mas estes destinatarios da Epistola de Pedro abarcam duas
condig¢des sociais quase opostas; havia eleutheroi (1 Pe 2,16: livres) que foram advertidos
a viver a sua condicao de liberdade para o bem e ao mesmo tempo, havia oiketai (servos),

os servidores domésticos, diferente dos escravos. Esta relacdo que se d& entre os

*2 Nio sendo uma posicio imutével, alguns consideram que «as doze tribos» a que a carta se destina ndo sio
nem judeus emigrados fora da palestina ou helenizados nem cristdos vindos do paganismo; seriam, na
maioria, judeo-cristdos da didspora, nem excluir outros grupos minoritarios.
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estrangeiros residentes e itinerantes transporta-nos para a chamada de aten¢do: «comportai-
vos com temor durante o tempo da vossa peregrinacdo [paroikia]».

Viver a proposta de Jesus € aceitar uma vida contracorrente a uma sociedade
opressora ¢ desigual®®. O exemplo de Cristo como o Servo sofredor fortalece a fé e purifica
a pessoa, que ao longo da sua jornada sobre a terra também passa por privagdes e
inquietagdes. A vitoria de Cristo sobre a morte, com a ressurrei¢cdo, representa a vitoria do
bem sobre o mal (1 Pe 3,18-20) e apresenta o modelo para todo o cristdo, por assumir para
si todo o sofrimento do homem de forma a alivia-lo, a salva-lo (1 Pe 1,11; 2,21-25;3,17-18;
4,13; 5,13). No entanto, esta salvacdo que Jesus trouxe exige do género humano uma
activa consciéncia da realidade redentora e, por isso, implicadora da atitude fraterna na
forma de agir. Ou seja, a realidade escatoldgica pode ser vivida por antecipagdo quanto
mais fraternidade houver, construindo um mundo novo «em ordem a preparar os santos
para uma actividade de servigo, para a constru¢do do Corpo de Cristo, até que cheguemos
todos a unidade da fé e do conhecimento do Filho de Deus, ao homem adulto, a medida
completa da plenitude de Cristo» (Ef 4,11-12). No fundo, o que se pretende do cristdo ¢
que seja parte do Corpo de Cristo «testemunhando a verdade no amor» (Ef 4,15), criando
uma sociedade de justica, de perddao e de acolhimento, a qual recebera «louvor, honra e
glorian (1 Pe 1,7; 4,14; 5,4.10-11). A vida do cristdo na terra €, entdo, esta peregrinacdo em

. ~ 4
direcco ao alto>*.

» ALMEIDA, Maria Aparecida de Andrade, «Estrangeiros e peregrinos, peregrinos e forasteiros em 1
Pedrow, in Revista Brasileira de Historia das Religioes X1 (Setembro 2011) 5.
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1.3. DESENVOLVIMENTO HISTORICO

A Igreja nasce do mandato apostolico «ide por todo o mundo e anunciai a boa nova
a toda a criatura» (Mc 16, 15; cf. Mt 26,18-20; Mc 13,10). O Cristianismo ¢, desde a sua
esséncia, itinerante, porque missionario. Paulo, como vimos, parte dos limites do judaismo
e da Palestina para uma oikonomia, alargada a todo o mundo.

A unidade na diversidade® torna-se caracteristica da Igreja desde o seu
florescimento. O acontecimento do Pentecostes (Act 2,1-13) transformou, definitivamente,
a vida dos discipulos de Jesus. Quando o escritor biblico de Actos dos Apostolos coloca os
discipulos a falarem outras linguas, de modo que cada um os percebia na sua propria
lingua (Act 2,6), faz uma prolepse da dindmica cristd dos primeiros missionarios, 0s
proprios apostolos. Esta universalidade, como dinamica missionaria, ¢ a marca perene da
catolicidade que a Igreja imprime.

O tecido social greco-romano da altura ndo se impermeabilizou face a este novo
movimento; ao invés, tornou-se espaco ideal para selar a constante relacdo entre o
Cristianismo e a cultura classica. A sua tolerdncia ao politeismo era tdo lata que
possibilitou a Paulo identificar no altar ao deus desconhecido, no famoso Discurso no
Aredpago (Act 17,22-34), o Deus criador e redentor anunciado por Jesus Cristo. E,
consequentemente, nas suas Cartas, Paulo reclama a Igreja tornar-se Corpo de Cristo,
como prolongamento da missdo do Filho, sob o dinamismo do Espirito.

A figura paulina, o apdstolo dos gentios, ¢ imagem forte do discipulado, porque
encerra em si todos os estados possiveis dos que se tornavam cristdos: nasceu judeu na

diaspora, exerceu actividade em favor dos romanos e converteu-se, curiosamente, na altura

#*Cr SPICQ, C., Vie chrétienne et pérégrination selon le Nouveau Testament, Cerf, Paris 1972, p. 57.

35 A identidade cristd nasce, sobretudo, da interac¢ao da histéria comum do povo eleito com outras culturas e
experiéncias, nomeadamente na relagdo com as escolas filosoficas (estoicismo, epicurismo, etc) que
influenciam, em grande medida, para a propagagdo do evangelho de Cristo. Cf. VAWTER, Bruce, «O
universalismo no Novo Testamento», in Concilium 121 (1977) 89-96.
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em que ia perseguir cristdos em Damasco. Paulo ndo se cansou de referir, nos seus escritos,

o proposito de levar o evangelho até ao coragao do império.

1.3.1. PERIODO PRE-CONSTANTINIANO

A extensao territorial do Império Romano era de tal forma grande que se tornou o
maior império de todos os tempos’®. A lingua latina, a exigente administragdo politico-
militar e a malha econdmica foram ingredientes importantes para fixar nos varios povos do
mediterranio a lex romana. O poder autoritario iniciado por César Augusto garantiu uma
duradoira Pax Romana que havia de se tornar, com Teodésio I, em Pax Ecclesiae. A
movimentagcdo de pessoas e bens com seguranga, sobretudo para o comércio, pelas cada
vez mais entrosadas viae romanae que, pelo estratégico mare nostrum, tornou prospero o
modus vivendi dentro dos limites do império.

Para o direito romano (jus romanum) era de suma importancia, diriamos
imprescindivel, o direito das pessoas (jus personarum). Estas, semelhantemente ao direito
hodierno, diferenciavam-se em pessoas fisicas (personae) ou juridicas (universitas). De
entre os 3 status (libertatis, civitatis e familiae) havia uma substancial diferenca entre o
cives, cidadaos de Roma, e os peregrini, os estrangeiros. Aqueles regiam-se pelo jus civile
e estes pelo jus gentium, ¢ nunca chegariam a alcancar a cidadania, ainda que se
subjugassem & autoridade romana®’. A semelhanca do que j sucedia com outros povos, do

médio oriente, por exemplo, como ja vimos, os estranhos eram tolerados mas nao

3% A civilizagdo romana do século VII a.C, evolui para reptblica romana da peninsula italica por volta do
século III a.C. e da lugar, a 27 a.C., ao periodo imperial que dura até 476 d.C. no ocidente e 1453 d.C. no
oriente. Antes deste, ou assimilado por este, os grandes impérios foram: Egipto, Assiria, Babilonia, Medo-
Pérsia, Grécia.

7 DAUD, Fuad José, «O direito das pessoas (jus personarum) no direito romano», in Revista do Curso de
Direito da Faculdade Campo Limpo Paulista 2 (2004) 65-72.
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usufruiam da totalidade dos direitos dos nascidos e residentes da povoacdo. Motivo pelo
qual o homem romano sempre queria regressar a casa ou a sua cidade. Nao obstante, no
mundo antigo viajava-se muito, devido ao comércio e ao servigo administrativo e militar.

A pratica religiosa comum entre os habitantes do império Romano era o politeismo,
mas ndo impedia uma séria pratica do monoteismo, desde que ndo infringisse a lex
romana. O sincretismo do culto religioso estava de tal modo incrustado que o mundo da
significacdo dava a mesma importancia tanto a ida dos judeus a Jerusalém como as
romagens de qualquer pessoa ao oraculo de delfos ou a outro templo pagdo. Alias, a
vivéncia do religioso para o romano passava essencialmente pela esfera do privado
(havendo uma forte promogdo dos deuses domésticos: lares e penares); mas, quando se
tratava de assunto da esfera publica (o agradecimento pela vitdéria na guerra, ou
simplesmente pelas boas colheitas), saia do seu lar para prestar culto ao deus
correspondente a graca recebida ou a que se queria receber. Com frequéncia, a ac¢ao de
gragas era cultuada no exercicio dos ludi, tio caracteristico dos romanos™.

Mas o monoteismo judeo-cristdo nao aceitava a idolatria e contestava o dominio de
Roma, nao s6 devido aos encargos fiscais e algumas leis a seguir, mas, sobretudo, porque
estava, de certo modo, subjugado a um sistema que nivelava a sua fé ao sistema idolatrico
do governante politico. E a promessa messianica era precisamente a libertacdo do povo que
0s oprimia, ja ndo numa terra estrangeira, mas de forma mais humilhante, na sua propria
terra, na terra prometida. A caminhada para a cidade do Deus Verdadeiro, Jerusalém, era ja
simbolica, de pendor escatoldgico e na espera da vinda do messias que havia de expulsar o
dominio romano. Assim se percebe a abundancia e o contrastante aparecimento de grupos

revoltosos, uns mais violentos do que outros, como os zelotas ou essénios, auténticos

¥ Cf. GIORDANI, Mario Curtis, Histéria de Roma. Antiguidade Classica II, Vozes, Petropolis 1987, 282-
302.
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centros de resisténcia rebelde®®, como, por vezes, era mencionado o movimento que girava
em torno de Jesus. Um grupo que, apds a morte cruenta do seu lider, se dispersou pelo
império, identificando-o como sendo uma seita judaica.

A estes grupos, entre os anos 60-70 d.C., ¢ apontada a causa do incéndio de Roma™
e da Revolta Judaica®', esta que se tratou «simplesmente de uma intervencdo de rotina num
espaco ético particularmente conflituoso»*?, o qual resultou na destruicio do templo de
Jerusalém. Na mesma altura, os polos importantes do império, a Cidade Santa dos judeus e
a Cidade Eterna dos romanos, sdo atingidos por grupos que, aparentemente, t€m aspectos
em comum. Ficando o proposito da necessaria reconstru¢ao, quer de uma quer da outra,
fisica e espiritualmente.

O olhar desconfiado das autoridades deu aos cristdos dos primeiros séculos um
verdadeiro martyrium43. Desde o rescrito de Nero até Septimo Severo, em 211, fazem-se
apenas perseguicoes locais, onde a pena de morte ndo se aplicava pelo simples facto de
ser-se cristdo. Estava ainda pra chegar o periodo mais sangrento e coercivo, na segunda
metade do século III, durante o governo de Décio, Valeriano e, sobretudo, com
Dioclesiano e a lei da proibi¢do de conversao.

Ao contrario do esperado, a persegui¢do e o derramamento de sangue nao

amedrontaram a Igreja; antes, foi semente e vigor de um Cristianismo que veio a crescer

grandemente por todo o império.

* Cf. EUSEBIO DE CESAREIA, Historia ecclesiastica I11.

0 A historiografia apresenta varias versdes, mas, mormente ¢ sabido que Nero culpabiliza os cristdos pelo
incéndio de Roma. Cf. DANIELOU, Jean — MARROU, Henri, Nova histéria da Igreja 1, Editora Vozes,
Petrépolis 1966, p.101s.

# podemos ler em: Eusébio de Cesareia, Historia ecclesiastica 11,20 — II, 5.

* BARBOSA, David Sampaio, «O testemunho dos martires. Ontem e Hojew, in Communio 5 (1998) 422. Cf.
MANZANARES, C.V., El judeo-cristianismo palestino en el siglo I. Ed. Trotta, Madrid 1995; JOSEFO,
Flavio, A guerra dos judeus. Historia da guerra entre judeus e romanos. Edi¢des Silabo, Lisboa 2007.



25

1.3.2. VIRAGEM CONSTANTINIANA E LUGARES SANTOS

A Igreja pré-constantiniana tinha, de facto, uma organizagao marginal. Ainda que
possuidoras de estruturas fisicas, constituia-se em pequenas comunidades dirigidas por um
bispo que eles mesmos escolhiam, auxiliados por presbiteros, diaconos, subdidconos e
outros servi¢os e, harmoniosamente, apresenta-se como uma societas perfecta™. Aos olhos
do imperador Constantino, esta efervescéncia cristd parecia representar uma grande
oportunidade de unificar, fortalecer e centralizar forgas politicas, sociais € econdomicas do
império dentro de um quadro juridico45; verifica-se uma «crescente afirmacao de
influéncias e critérios cristdos, e um favor cada vez mais visivel em relagdo a Igrejan’®.

Primeiramente, em 313, ¢ proclamada a liberdade de culto, dentro do estipulado no
Edito de Mildo, suspendendo a persegui¢io oficial aos cristdos, restituindo-lhes os haveres
confiscados e possibilitando o acesso do clero a alguns cargos politico (como acontecia
com outros sacerdocios pagdos); mas o Imperador continuava a ser o Pontifex Maximus,
como representante maximo e encarregado dos ritos no império*’.

Pouco tempo depois, em 314, Constantino, no sentido de dirimir a cisdo entre os
cristdos, convoca todos os bispos do ocidente, para o Concilio de Arlés, e condena

civilmente os donatistas. E, realizado no palacio imperial, em 325, realiza-se concilio

 BARBOSA, David Sampaio, «O testemunho dos martires. Ontem e Hojew, in Communio 5 (1998) 421-
433.

* Esta doutrina apresenta a Igreja como um grupo auto-suficiente ou independente, porque detentora de
todos recursos e condigdes necessarias para alcangar a salvagdo universal da humanidade, seu objectivo
principal. Esta nog¢do tem raizes em Aristoteles e na sua ideia Polis, sob os alicerces dos principes-filésofos.
Mas, ¢ na medievalidade, sobretudo em S. Tomas de Aquino (Summa Theologiae 1-11 q. 90, a. 3),
redescobridor do filésofo, que menciona o Estado (civitas) como uma comunidade perfeita (Communitas
perfecta).

A partir do século IV, o imperador, como grande legislador romano, interessa-se com regulagio do
religioso, como vemos em: DELMAIRE, Roland — RICHARD, Frangois (anot.) - MOMMSEN, Theodorus
— ROUGE, Jean (trad.), Les lois religieuses des empereurs romains de Constantin a Théodose II: 312-438,
Ed. du Cerf, Paris 2005.

46 SIMON, Marcel, La civilisation de I’ Antiquité et le Christianisme, Arthaud, Paris 1972, p. 245.

7 Cf. OLMOS, José Maria de Francisco, «La situacion politica en el mediterraneo (siglos IV-VIII)», in
NOVOA, Feliciano (coord.), De Finisterre a Jerusalem. Egeria y los primeros peregrinos cristianos,
Xunta de Galicia, Santiago de Compostela 2003, p. 27-28.
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ecuménico, em Niceia, com a finalidade de resolver, novamente, com divisoes doutrinais
entre os cristaos, o concilio condena a doutrina ariana e oficializa no symbolo que Cristo ¢
consubstancial ao Pai, ou seja, da mesma substancia (homoousios).

Independentemente da longa discussdo que continua a sucitar, a «conversao» de
Constantino marca uma profunda «viragem» na situacio da Igreja e dos cristdos*. Aquela
para assumir muitas das montagens ¢ modelos do império; estes deixam de se sentir
peregrinos e estrangeiros para se fazerem cidadaos deste século, residentes de pleno direito
no império. O Cristianismo passa a poder afirmar-se publicamente, de modo que,
desenvolve-se toda uma actividade no sentido de propaganda e afirmacdo da Igreja como
populus christianus. O agir essencialmente peregrinante dos primeiros séculos da Igreja
passa agora e em grande medida para apenas uma mentalidade peregrinante. A
massificacdo da religido cristd promovida pelo poder temporar vai, de certo modo,
sedentarizar o Cristianismo. Na labuta por uma identidade cristd enraizada nos
acontecimentos historico-salvificos tornados Boa Nova, Santa Helena, a mae de
Constantino, empreende uma peregrinagdo a Palestina por volta do ano 326. L4, apoiando-
se na Sagrada Escritura e na tradicdo (memoria do povo palestinense), dedicou-se a
identificar os alegados locais onde se teriam passado os episoddios da vida de Cristo.
Apontada como modelo desta nova geragdo de cristdos, Santa Helena protagonizou, em
337, a célebre descoberta da Santa Cruz onde Cristo foi crucificado (a vera cruce) no
Golgota, como atestam as fontes da época’’. Tal ac¢do deu origem a construgdo de vérias

igrejas, como a da Natividade em Belém e o Santo Sepulcro em Jerusalém, alicercando

* Cf. JEDIN, Hubert, Manual de historia de la Iglesia. I — De la Iglesia primitiva a los comienzos de la gran
Iglesia, Editorial Herder, Barcelona 1966, p. 596-604.

¥ EUSEBIO DE CESAREIA, Vita Constantini 3, 41-43 (PG 20, 1101-1104); idem, De laudatibus
Constantini, 9, 42 (PG 20, 1369); Iltinerarium Egeriae 25,9 (CCSL 175, 76); AMBROSIO, De obitu
Theodosii oratio 46 (PL 16, 1399); PAULINO DE NOLA, Epistulae 31 (PL 61, 325s).
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nevralgicamente a urbe cristd’’. E, na altura, um dos mais ambiciosos projectos imperiais.
Estes lugares santos, como os designavam os cristaos, eram os locais onde Cristo e os
apostolos estiveram, referidos no Novo Testamento, mas também da historia salvifica de
tradicdo veterotestamentaria®'.

A visita a um lugar cujo atribuido especifico ¢ de caracter sagrado, diz-nos
Barber™?, passa a chamar-se peregrinacio. E o cristdo que pretendia fazer uma verificagio
material da fé com o objectivo de firmar os contetdos recebidos, orais e escritos™, passou
a denominar-se peregrino.

O magnetismo provocado por este foco de cristandade estendeu-se a todo o
império, atraindo desde o finis terrae, o extremo noroeste da peninsula ibéricaS4, até ao
epicentro da fé crista, a terra santa de Jerusalém. Movidos de grande fé e ndo menos de
curiosidade, cria-se a dinamica comunicadora de fé. Num primeiro momento, de contacto
pessoal com os lugares da historia salvifica, estd o peregrino, e logo depois, j4 a
transbordar de experiéncias de fé, transmite-se a sua propria experiéncia. Em jeito de guia
de viagem ou de circular, ou ambas, nasce o novo género literario de relato ou diario de
viagem™.

A nds, chegaram-nos uns poucos desses relatos, cheios da vitalidade do

Cristianismo da época, os quais «traduzem a profunda motivagdo religiosa que os levou

% Cf. ODAHL, Charles Matson, Constantine and the Christian Empire, New York Routledge, 2004, p. 178-
195.

>l Cf. MARAVAL, Pierre, «Les pélerinages en orient du I® au VII® siécle», in CHELINI, Jean —
BRANTHOMME, Henry, Les chemins de Dieu. Histoire de pélerinages chrétiens des origins a nos jours,
Hachette, Paris 1982, p. 54-78.

> BARBER, R. Pellegrinaggi. I luoghi delle grandi religioni, Ecig, Genova 1991, p.11.

>3 Cf. BANNIARD, M., Viva Voce. Communication écrite et communication orale du IVe au IXe siécle en
Occident latin, Etudes Augustiniennes, Paris 1992.

> No rol de personagens de origem hispanica que rumaram a Jerusalém, sobretudo, aos para visitar os
lugares santos, ndo ¢ muito vasto, mas é seguro elencar-se Egéria (entre 381-384), presbitero Avito
(possivelmente entre 393-409), o célebre Idacio de chaves (410), Paulo Ordsio (415) e, ainda, Martinho de
Dume e Braga (no século VI).

> A explosdo de relatos de viagem da-se entre os séculos VII-XI, como podemos ver na lista cronologica das
relagdes dos peregrinos dos guias da Terra Santa, em apéndice I, de GRABOIS, Aryeh, Le pélerin
occidental en Terre sainte au Moyen Age, De Boeck Université, Paris 1998, p.211-214. Iremos tratar, com
mais detalhe, deste assunto no II capitulo do nosso trabalho.



28

[aos peregrinos] a empreenderem tdo dificeis e morosas viagens de peregrinagdo, o
interesse apaixonado — quase diriamos a sofreguiddo — com que procuravam informar-se
sobre esses santos lugares, na sua relagdo com a vida, paixao, morte e ressurreicao de Jesus
Cristo»°.

O fascinio pelos lugares historico-salvificos e o forte desejo de os ver gravitou para
a Palestina um sem numero de cristaos, entre eles aparece, por exemplo, Sdo Jeronimo e o
seu séquito de mulheres piedosas, Santa Paula e Santa Eustoquio devido as fontes

conservadas até hoje.

1.4. IGREJA SEMPRE PEREGRINA

Neste momento, depois de vista a tripla dimensdo (antropoldgica, biblica e
historica) da peregrinacdo no seu inicio, é-nos possivel ler com mais clareza o ambiente
patristico desta época e os desafios eclesiais que dai resultaram.

A encarnagdo, morte e ressurreicdo de Cristo ¢, ao mesmo tempo, mistério e
efectiva historicidade de Deus entre o povo eleito, ao tomar a condi¢do humana de
peregrino neste mundo. Por isso, «a condicdo peregrina da vida cristd constitui, desde

sempre, uma experiéncia ardua e exigente»’'.

% MARQUES, José, Peregrinos e peregrina¢ées medievais do ocidente peninsular nos caminhos da Terra
Santa, Universidade do Porto. Faculdade de Letras, Porto 2001, p.103.

7 PEREIRA, Teresa Maria Costa, «Peregrinos e Estrangeiros nesta terra. O sentido da peregrinagdo na
literatura cristd do século II», in Eborensia 45 (2011) 148.
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I.4.1. O CONCEITO NOS PADRES DA IGREJA

A recepcdo, nos primeiros séculos da Igreja, da mensagem e acontecimento de
Cristo salienta, impreterivelmente, um penhor escatoldgico de Deus que humanou para nos
divinizar. A resposta do homem ao convite para o Reino de Deus da-se pelo seguimento
incondicional a Cristo na Igreja e implica um deixar tudo, como exemplifica o episddio do
jovem rico, presente nos Sinopticos (Mt 19,16-30; Mc 10,17-31; Lc 18,18-30).

A tomada de consciéncia desta dimensao paradoxal da vida crista aparece, de forma
clara e abundante, na literatura patristica. A Igreja dos primeiros séculos ¢ realmente
peregrina, primeiramente, na inexisténcia de estruturas fisicas de culto e reunido num
templo, & maneira dos outros povos. Depois, esta inabitagdo terrena ¢ compensada pela
vivéncia como «concidadios dos santos e membros da casa de Deus» (Ef. 2,19). E
reforcada e confirmada esta ideia através da forma como ¢ designado o destinatdrio de
algumas cartas a comunidades catdlicas. Clemente Romano, no ano 96, escreve em nome
da «Igreja de Deus peregrina em Roma, a Igreja peregrina em Corinto»™", frisando esta
no¢ao do mundo como morada passageira. De maneira semelhante se dirige Policarpo aos
filipenses: «Igreja de Deus que vive como peregrina em Filipos»®’.

Os caracteres espiritual e escatoldogico impressos nestas designagdes estdo, de certa
maneira, também presentes na maneira de ver a vida como um itinerario sempre com duas
vias. Assim o ¢ desde o mais antigo manual das primeiras comunidades que chegou até
nos. Na Didaché®® aparece uma chamada de atengdo ao acolhimento dos apdstolos e

profetas, dois tipos de carismaticos itinerantes, ¢ da maneira de reconhecer o falso

¥ CLEMENTE ROMANO, Epistula ad Corinthios (PG 1, 199)
*» POLICARPO DE ESMIRNA, Epistula ad Philippenses (PG 5,1005).
60 . .

Didacheé 11-13.



30

profeta®. Com o intuito de dirimir essa dubia questdo, vérios cristios, como refere
Origenes na sua obra Contra Celso,

«...propdem-se formalmente como tarefa da sua vida peregrinar ndo s6 de cidade em
cidade, mas também de vila em vila, a fim de ganhar novos fiéis para o Senhor. E
ndo se diga que o fazem por lucro, pois, muitas vezes, recusam-se a aceitar até aquilo

. Lo con . 62
que € necessario para a subsisténciay

Este rigoroso cumprimento do mandato cristolégico imprimiu um dualismo entre o
mundo terreno ¢ o celeste. O Pastor de Hermas, por exemplo, ¢ quase paradigmatico
quanto ao confronto entre a lei desta cidade/mundo (que para o cristdo ¢ somente lugar de
passagem) e a lei da cidade a qual o homem pertence ¢ para a qual se destina. Vé-se
claramente na sua primeira parabola:

«Vos os servos de Deus sabeis que habitais em terra estrangeira, pois a vossa
cidade estd muito longe desta. Realmente quem prepara estas coisas nesta cidade
ndo espera voltar & sua cidade. O homem insensato, céptico e miseravel! Nio vés
que todas estas coisas sdo de pais estranho e propriedade de outrem? Dir-te-4,
pois, o senhor desta cidade: Nao quero que continues a habitar nesta minha

. . . . ~ 63
cidade, portanto, sai dela, porque as minhas leis ndo te servemy» .

A observancia do Evangelho implica ir contra a logica e leis do mundo e qualifica o
homem no acesso a cidade celeste. Neste sentido, ha uma chamada de aten¢do para que
ndo haja esquecimento da naturalidade celeste do homem que, temporariamente, habita
neste espaco, de modo a ndo se deixar aburguesar a ele. Por isso, a preocupacao principal
do Pastor de Hermas ¢ a de «conduzir aqueles que adiam a peniténcia, assim como todos

.~ . . . , - 4 -~ .
os cristdos “indecisos”, a uma verdadeira e continua conversdo»®. Enquanto nio se realiza

' E com grande estima e ateng¢do que deve ser a hospitalidade, ndo obstante, chama-se a atencio daqueles
que se aproveitam desta situagado e, de forma pervertida, tentam usufruir de algo que ndo lhe ¢ devido.

% ORIGENES, Contra Celso 11L9.

* HERMAS, O Pastor 50,1-3.

% PEREIRA, Teresa Maria Costa, «Peregrinos e Estrangeiros nesta terra. O sentido da peregrinacio na
literatura cristd do século II», in Eborensia 45 (2011) 153.
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a escatologia final, a Igreja vai-se consciencializando disso e, sem que dai resultem
prejuizos, vai realizando a sua edificacdo terrena e histoérica.

A forma doutrinal e apologética da carta dirigida por um autor anéonimo a Diogneto,
religido dos cristdos, aborda, nos capitulos V e VI, a identidade dos cristdos e a sua relagao
com o mundo. Ai se destaca «a transcendéncia da doutrina crista, a qual se traduz num
modo de vida em permanente tensdo com a cidade terrena e com as diversas culturas que a
constituem (cf. V,17)»%. Trata-se, novamente, da questdo de estar no mundo sem ser do
mundo®®. Ora, se «os cristaos ndo se distinguem dos demais homens, nem pela terra, nem
pela lingua, nem pelos costumes»®’ a novidade esta no anuncio do Deus invisivel se tornar
Ele mesmo peregrino com os homens: «como Homem enviou-o aos homens: enviou-o para
salvar, pela persuasdo e ndo pela forca»™. Sustentada por um Deus peregrino, a Igreja
torna-se, também, peregrina neste mundo. A ideia de uma alienagdo do mundo ndo
aparece, nesta carta, como uma ruptura violenta, mas como algo mais espiritualizado, que,
por vezes, passa mais pela transforma¢do do mundo do que a sua rejeicdo. Os cristdos sao
apresentados como aqueles que «amam todos os homens» até mesmo «os que 0s
odeiam»®’.

Aqui, como em toda a literatura patristica, o cristdo ¢ morador temporario da cidade
terrena, e, por isso, todos os bens sdo pereciveis, € ndo deve viver como se estivesse em
casa, mas em permanente viagem até a legitima cidade. Perante o paradoxo da cidadania
crista, Cipriano de Cartago pergunta:

«Quem ndo tem pressa em regressar a sua patria, se se encontra num pais

estrangeiro?... NOs temos como nossa patria o paraiso € consideramos ja como

65 11
Ibidem, 157.

5 Em causa estd um jogo de palavras. O autor distingue, no grego, as expressdes en (em) e ek (de) de modo a
poder afirmar que o cristdo estd no mundo mas ndo ¢ dele (cf. 4 Diogneto V,1)

67 .
A Diogneto V,5.

% A Diogneto VII,4.

9 4 Diogneto V,11; VL6, respectivamente.
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nossos amigos os patriarcas. Porqué ndo nos apressamos e corremos para poder

fe: : 70
Ver a nossa patria e saudar os nossos amlgos?» .

A situacdo historica em que se moveu este autor, de instabilidade governativa e,
sobretudo, angustia da morte, que assolou o século II e III, acentuou, sem duvida, o
discurso de Cipriano em «oferecer uma proposta Uinica de salvagdo num contexto em que o
mundo mostrava claros sinais de “naufragio”, identificando essa proposta com o espago da

.71
ecclesia»’".

E esta a situagdo ardua e exigente que o homem tem pela frente: escolher
radicalmente entre a cidade de Deus ou a dos homens, como bem salienta Santo Agostinho
ao dizer que «a Igreja ¢ uma peregrina em terra estrangeira, que prossegue a sua
peregrinacdo no meio das perseguicdes do mundo e das consolagdes de Deus» .

Noutra ocasido’””, o proprio Agostinho compara a vida do homem a uma grande
viagem e, por isso, o uso do dinheiro, por exemplo, «& [apenas] um meio para viajar para
longe, ndo para excitar a cobica». Frisa que o mundo ¢ um meio € ndo um fim em si, e
continua: «vieste a este mundo para saires dele, ndo para nele ficares. Estas em viagem.
Esta vida ¢ um hospicio [hotel]», que serve apenas para restaurar as forgas para seguir
viagem.

Inserido na propria comunidade de Jerusalém, o bispo Cirilo nas suas catequeses’”,
realizada nas vdarias nos lugares santos desta cidade, absorve de tal modo a atenc¢do do
ouvinte que o faz percorrer os mesmos trilhos de Jesus e do povo eleito. Como bispo havia

de ser sempre o garante da fé e seu principal transmissor. A cidade de Jerusalém era, para o

desenvolvimento do trabalho pastoral, locus teologico de especial importancia.

7 CIPRIANO, De Mortalitate 26 (CCSL III/A-Pars 11, 31).

" LAMELAS, Isidro Pereira, Una domus et ecclesia Dei in saeculo: Leitura sécio-antropolégica do projecto
de ‘ecclesia’ de S. Cipriano de Cartago, Edigdes Didaskalia, Lisboa 2002, p.68.

> AGOSTINHO, De Civitate Dei 28,51 (PL 41,107-108).

3 Idem, Sermones 177.2 (PL 38, 953-960).
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Primeiramente pela uma iniciagdo visual as verdades basicas da fé crista e, posteriormente,
no proprio lugar santo desenvolvia uma reflexdo mais detalhada de cada verdade em
particular:

«Passai agora comigo das coisas antigas as novas, da figura a realidade. La
Moisés foi enviado por Deus ao Egito; aqui Cristo, do seio do Pai, foi enviado ao
mundo. Aquele para tirar o povo oprimido do Egito; Cristo para livrar os que no

~ 75
mundo sdo acabrunhados pelo pecado» ~.

Das suas muitas catequeses aos neofitos vé-se, de forma contundente, esta teologia
que nasce no seio de uma comunidade viva caminhante sob o impulso renovador e
transformador da ressurrei¢cdo de Cristo. Sdo Cirilo modela, a imagem e semelhanca de
Cristo, a sua Igreja de Jerusalém, a herdeira da primeira comunidade dos crentes.

Diremos, por fim, que a inicia¢do teoldgica que os Padres da Igreja constroem,
pouco a pouco, na catequese e na liturgia um caminho conjunto de experiéncia pessoal ¢

testemunho comunitario como rampa de langamento para uma comunhao e conversao.

1.4.2. O MONAQUISMO

Comecando no final do terceiro século e desabrochando no decorrer do quarto, o
movimento que a historia rotulou de monastico (do grego novaoynog — solitario) impds um
nova dimensdo, tanto institucional como espiritual, para a vida das igrejas’®.

A radicalidade evanggélica foi, desde sempre, uma forga de atracg¢do para os fiéis. O

desprendimento dos bens adquiridos neste mundo e o garante da salvagdo eterna lidos no

7 CIRILO DE JERUSALEM, Catecheses (PG 33); Idem, Procatechesis (PG 33); Idem, Catéchéses
mystagogiques (SCh 126), Les Editions du Cerf, Paris 1966.

” Idem, Catéchéses mystagogiques 1, 2-3.

76 Cf. WALKER, Wiliston, Histéria da Igreja Cristd, ASTE, Sdo Paulo 2006°, p. 181.
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episodio do homem rico que impele a deixar tudo para seguir Jesus (Mt 19,16-30; Mc
10,17-27; Lc 18,18-27) pde em realce isso mesmo. E sem duvida «uma reaccio a crescente
corrupcdo e institucionalizagdo da Igreja»’ . Por isso, a entusiasta percepcio de «que este
Império, doravante cristdo, ia ser como que um Reino de Deus, de alguma sorte
materializado nesta terra»’°, processo conhecido por romanitas, acentuou de forma
flagrante um movimento de conversdo por conveniéncia € ndo conversao de convicgdo. A
absor¢ao do Cristianismo como religido de estado e a incorporacao dos individuos da
cultura tradicionalmente pagd na Igreja, que tendia a ligar o sujeito a cidade e a patria
terreste, ndo foi de todo uma tarefa facil no que respeita a continuidade da tradi¢do e
enraizamento escatologico da mensagem cristd no individuo que até ai se havia imprimido
no cristdo. Os padrdes de vida moral e espiritual, afirma Tim Dowley79, decaiam
manifestamente nas Igrejas @ medida que o numero de membros aumentava e as exigéncias
que lhes eram impostas diminuiam.

Deste modo, com a constituicdo desta sociedade de Cristandade, secularizada ¢
sedentarizadora da Igreja, irrompeu, no seio do Cristianismo, uma nova forma de
contestagdo: 0 monaquismo®..

Este movimento tem origem no Egipto, regido que, atingida pela severidade da
dominacdo governativa e fiscal romana, propiciou a fuga do domicilio ou do trabalho
(anakhoresis), de forma massificada, para uma zona isolada. O egipcio manda-se para o
deserto a fim de preservar a sua identidade. O cristdo ao encaminhar-se para o deserto fa-lo
nao soO para evitar persegui¢cdo, mas, sobretudo, para poder viver segundo a lei divina a que

¢ chamado.

77 Cf. CLOSE, Robert — PIERARD, Richard — YAMAUCHI, Edwin, Dois Reinos: a igreja e a cultura
interagindo ao longo dos séculos, Cultura Crista, Sao Paulo 2003, p. 102.

" DANIELOU, Jean — MARROU, Henri, Nova Historia da Igreja. Dos primérdios a Sio Gregorio Magno,
Vozes, Petropolis 1966, p. 251.

" Cf. DOWLEY, Tim, Os Cristdos: uma histéria ilustrada, WMF Martins Fontes, Sdo Paulo 2009, p- 58-59.
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Com o fim das perseguicdes, o martyrium ja nao ¢ de sangue, da lugar a um novo
testemunho, por via da ascese. A meditacao da Escritura no siléncio e na soliddo do deserto
provocou um €xodo para o médio oriente. A fuga mundi, que sempre fora caracteristica
dos marginais ¢ dos foragidos a lei, aparece como um novo exilio a espera da libertagao.
Assim aconteceu com Santo Antdo.

Na Vita Antonii, Santo Atanasio®' trouxe a lume ndo apenas a figura maior do
monaquismo, Santo Antdo, que conhecera por ocasido de um exilio ordenado pelo
Imperador. Mas, também, imprimiu em muitos dos seus leitores uma tendéncia a pratica do
estilo de vida ascética. Esta obra promoveu de forma tdo paradigmatica o monaquismo que
muitos se retiraram para o Delta do Nilo, o Egipto e regides desertas do médio oriente para
ai se estabelecerem e ai serem instruidos nos mais sagrados ensinamentos, similarmente as
escolas filosoficas da época. O anacoretismo ndo bastava e Pacémio redefine um novo
ramo do monaquismo: o cenobitismo®. Era uma nova maneira de se posicionar mediante
uma vida em comum (koinos bios) segundo uma regra, onde um dos membros exercia o
papel de orientador e onde se distribuiam as mais variadas tarefas de convivéncia.

Assim, em meados do século IV, em locais teoldgico-estratégicos, surgem imensos
mosteiros, quer de homens quer de mulheres, que asseguravam o oficio junto das igrejas e
dos lugares biblicos. Exemplo disso ¢ Sao Jeronimo que, em peregrinagdo aos lugares
sagrados de Jerusalém, na companhia de algumas mulheres, ai funda um mosteiro onde

passa a residir até ao final dos seus dias.

% Cf. GOMES, Francisco José Silva, «Peregrinatio e stabilitas monaquismo e cristandade ocidental ¢ do
século VI a VIII», in Textos de Historia 9 (2001) 85-86.

8l ATANASIO, Vita Antonii (PG 26, 837-976; PL 73, 125-168). Conhecem-se 165 manuscritos, dos quais
mais de metade se conservam na forma que receberam na compilagdo de Simdo Matafrasto, hagidgrafo
grego do final do século X. A sua propagag¢do, no século IV, deu-se também por meio de tradugdes latinas,
a mais conhecida ¢ a de Evagrio, bispo de Antioquia a partir de 388, que dedicou a Inocéncio, como refere
Sdo Jeronimo na obra De Viris Illustribus 125 (PL 22, 851; ou PL 23, 641 B-643A)

82 Cf. BOUYER, Louis, «La Spiritualita dei Padri» (3/B), in BOUYER, L. — ANCILLI, E., Storia della
Spiritualita, EDB, Bolonha 1986, p. 39-48.
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Este movimento de afastamento, por assim dizer, tornou-se «emblematico e
performatico»™. O monaquismo que surgia implicava um repensar o sentido da existéncia

e a uma mudanca radical de vida.

¥ IPIRANGA JUNIOR, Pedro, «Da cidade ao deserto a constituicio do espago eremita», in Revista Archai 1
(2008) 105.



I1. O ITINERARIUM EGERIAE

Acabamos de situar, no primeiro capitulo, a «peregrinacdo» no contexto da
antiguidade cristd, para, agora, melhor nos inteirarmos do Itinerarium Egeriae. E justo
comegarmos a dissecar a forma como o texto nos chegou para que, compreendendo a sua
histéria, possamos descortinar no género literario, sua lingua e suas fontes, a novidade e a

frescura de um testemunho intimo e entusiasta de um peregrino do século IV a Terra Santa.

I1.1. O TEXTO

Nos finais do século XIX, o mundo estava imbuido de um grande espirito de
refundacdo, donde surgem novos meétodos de leitura e analise dos escritos biblicos,
causados pela profunda procura de renovagdo espiritual e litargica. E um periodo de
importantes descobertas no que toca a literatura crista antiga (Didaké, por exemplo).

E neste contexto que Gian Francesco Gamurrini anuncia, em 188484, ter encontrado
um interessante manuscrito entre o repositorio da biblioteca monastica da Fraternita dei
Laici de Arezzo, enquanto exercia, com esmero, a sua actividade de bibliotecério-
arquivista.

Trata-se de um pergaminho do século XI, com trinta e sete folhas, numeradas na

margem inferior, em €poca posterior a encadernagdo. A sua grafia € da escola longobardo-

¥A novidade vem a lume em 1884, E. KOHLER, «Note sur un manuscript de la Biblioteche d'Arezzoy, in
Biblioteche de I'Ecole de Chartres 45 (1884) 141-151, depois de cerca de um ano de correspondéncia de
Gamurrini com Di Rossi, paledlogo e bibliotecario da Biblioteca Vaticana.
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casinense ou beneventana®’. Tinha em mios, num tnico volume®, o Tratactus de mysteriis
e os Hinos de Santo Hilario, nas primeiras quinze folhas, e nas vinte e duas seguintes
aparecia um diario de viagem a Terra Santa. Compreendendo a importancia do seu achado,
sobretudo da segunda parte, imediatamente o torna publico®’, uma pratica comum nas
grandes bibliotecas. Gragas a isso, podemos garantir que este notavel manuscrito, depois
de ter sido tratado no mosteiro beneditino de Monte Cassino, no século XI, 14 permaneceu
por muito tempo, como recorda Leon de Ostia, na sua Chronica, em 1070. De facto, em
1532, o catdlogo bibliografico do mosteiro refere um manuscrito que continha os dois
tratados de S. Hildrio e da «Abadessa». Subitamente, Angel de Nuce, em 1650, ndo o
inclui no catalogo geral da biblioteca. Ao que parece, 0 monge Ambrdsio Rastrellini tera
levado o cédice para o mosteiro de Santa Flora e Santa Lucilia nos inicios do século XVII,
quando foi chamado a ser abade nessa fraternidade, possivelmente no triénio de 1599-
1602*. Um viajante erudito, Angelo di Costanzo, passa por varias bibliotecas italianas, e
em 1788 faz eco de um Odeporico™ que confirma esta transferéncia do cédice, de Monte
Cassino para Arezzo, no seu relato de viagem®’. Primeiro esteve neste mosteiro até que o
mesmo fosse suprimido por Napoledo, para passar para a «Confraternita dei Laici», na

mesma cidade, onde foi encadernado com outros dois folhetos, que Gamurrini virda a

¥ Cf. ARCE, Agustin, ltinerario de la virgen Egeria, BAC, Madrid 1980, p. 37.

%Esta unidade ¢ apenas fisica, de conveniéncia pratica, ndo de contetido. Apesar de a composigdo ter sempre
a mesma grafia, as duas partes divergem em niimero de linhas por folio: na primeira parte cada folha tinha
33 linhas, na segunda aparecem 35.

%7 As primeiras noticias sdo do proprio: GAMURRINI, Gianfrancesco, «I misteri e gl'Inni di S. Ilario vescovo
de Poitiers ed una peregrinazione di Luoghi Santi nel quarto secolo scoperti in un antichissimo codice», in
Studi e documenti di Storia e Diretto 5 (1884) 97-147, e «Della inedita peregrinazione ai Luoghi Santi nel
quarto secolo», in Studi e documenti di Storia e Diretto 6 (1885) 105-168.

8 Cf. ARCE, Agustin, ltinerario de la virgen Egeria, BAC, Madrid 1980, p. 35.

¥ Cf. CABROL, F., «Les écrites inédites de Saint Hilaire de Poitiers», in Revue du Monde Catholique 93
(1888) 212.

% Cf. CRUZ, Luis Miguel de la, «El Manuscrito del Itinerarium Egeriae», in NOVOA, Feliciano (coord.), De
Finisterre a Jerusalém. Egeria y los primeros peregrinos cristianos, Xunta de Galicia, Santiago de
Compostela 2003, p. 106.
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encontrar em 1883, juntamente com o famoso arquedlogo De Rossi, bibliotecario da
Biblioteca Vaticana, com o qual trocou uma série de cartas’".

Movido de grande entusiasmo, apds trés anos de estudo, em 1887, Gamurrini
transcreve inteiramente a obra e traz a lume a primeira de muitas edi¢des que se seguiram e
que, gradualmente, fizeram esquecer as gralhas e falhas de tio ousado projecto. E por isso
que Arce, em jeito de desabafo, diz que todos os sdbios que estudam o manuscrito tém
grandes dificuldades, logo desde a primeira pagina’.

A designacdo da data e da autoria, por exemplo, s6 foi possivel depois de um
grandioso cruzamento de dados entre os varios estudiosos que culminou com um consenso,
atribuindo-se a nomenclatura Iltinerarium Egeriae a segunda parte do codice Aretinus

405%.

II.1.1. O TiTULO

A inexisténcia de algumas paginas, sobretudo o inicio e o fim, dificulta o acesso ao
titulo original, se o havia. Por isso, Gamurrini, como primeiro editor da obra, referencia-a
de Peregrinatio ad loca sancta. Uma referéncia que ganhou simpatia entre os primeiros
editores™, ja que ¢ esse o seu interessante contetido. O uso do termo Itinerarium, que
alguns especialistas preferem, ¢ uma velha denominag¢do romana dos roteiros ou guias

praticos, ilustrados ou ndo (depicta ou scripta), muito Uteis para expedi¢des, viagens ou

! Em sintese elaborada por Claudio Santoni, podemos ver: CAMPANA, Augusto, «La storia della scoperta
del codice aretino nel carteggio Gamurrini-De Rossi», in ACIPE, p. 77-84.

2 Cf. ARCE, Agustin, ltinerario de la virgen Egeria, BAC, Madrid 1980, p. 38-39.

“Ea catalogacdo actual do Aretinus VI,3. Sobre este assunto podemos ver: MELANI, Lapo, «Sul Ms. 405
della Biblioteca di Arezzo, in ACIPE, p. 85-91.

* Depois de Gamurrini (1887) seguiu-se o russo Pomialowsky (1889), Bernard (1891), Geyer, o grande
compilador do Corpus Christianorum (1898), Bechtel (1902), Heraeus (1908) e Franceschini (1940).
Actualmente, preferiu-se Itinerarium em vez de Peregrinatio.
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peregrinacdes, que informavam, mais ou menos minuciosamente, o viajante sobre os
locais, os acidentes geograficos, as distancias, as mutationes, as staciones, etc”.

Ao principio, tentando resolver a autoria e o titulo, Gamurrini chamou-lhe Sancta
Silviae Aquitaniae peregrinatio ad Loca Sancta. Mal sabia ele que ia desencadear uma
profunda investigagdo acerca da personagem principal e da sua peregrinacao.

Por ser um manuscrito Unico, ainda que fosse uma copia do original, da-se uma
efervescente busca de obras do mesmo género, eventualmente alguma copia, como fez
imediatamente Kohler, e, mais tarde, Férotin, Andre Wilmart, Aimé Lambert, e outros.
Resultado disso foi o aparecimento, em referéncias com base paleoldgica, de itinerarios
que desafortunadamente desapareceram: o [tinerarium Egeriae Abbatissae em Saint-
Martial de Limoges, compilado no século XIII e incluido por trés vezes nos catalogos, em
1669 ndo vai constar; o Ingerarium Geriae’® referido numa carta de 935 do bispo de
Mondonedo, San Rosendo ou Rudesindus, na carta de doagdo a abadia de Sao Salvador de
Celanova; e, no Liber Glossarum «Ansileubi», do século VIII ou IX, que Lindsay —
Mountford citam®’. Ndo menos explicita é a referéncia que aparece na carta de Valério™,
como uma das melhores referéncias a peregrinagao da virgem Egéria.

Neste sentido, estamos plenamente de acordo com Maria Novak, da tradutora obra
para portugués, quando diz que «foi infeliz a escolha de Gamurrini em 1887: o verdadeiro
nome parece ter sido apenas Itinerarium»’’, louvando o titulo que Héléne Pétré deu a sua

tradugdo da obra para francés: Journal de Voyage'”.

% Cf. VALLE, Rosalvo do, Consideracées sobre a Peregrinatio Aetheriae, Botelho Editora, Rio de Janeiro
2008, p. 31.

% Arce ndo tem duvidas que houve um lapso do copista, e que este era verdadeiramente o ltinerarium
Egeriae. Admite-se que em vez de ‘ti’ grafou ‘n’ € o mesmo com ‘g’ em vez de ‘n’. Na segunda palavra, o
grande espaco em branco parece destinado a letra ‘E’ iluminada.

T Cf. LINDSAY, W. M. — MOUNTFORD, J. F., Glossaria latina iussu Academiar Brritannicae edita I,
Société anonyme d'édition ‘Les Belles lettres’, Paris 1926.

% ARCE, Agustin, Itinerario de la virgen Egeria, BAC, Madrid 1980, p. 8-17.

% NOVAK, Maria da Gloria, Peregrinac¢do de Etéria. Liturgia e catequese em Jerusalem no século 1V,
Vozes, Petropolis 19777, p. 11.

' PETRE, Héléne, Ethérie, journal de voyage, Cerf, Paris 1948.
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I1.1.2. A AUTORIA

O manuscrito contém uma maravilhosa narracdo e informagdes igualmente
preciosas; no entanto, quase nada diz sobre o seu autor. Por isso, «¢é natural que os eruditos
se tenham esfogado por averiguar ou conjecturar o seu nome»' . Ainda que ndo fosse
especialista em arqueologia, Gamurrini atribuia, com alguma reserva, a autoria a uma certa

103

1.+ 102 . . 1A . .
Silvia'%?, ainda antes de editar a obra em 1887'%. O siléncio que se fez nos anos seguintes

nao foi de todo um aceitar da autoria, mas antes a inauguragdo de um «fenémeno do tipo
“bola de neve™»'™ & volta da autoria. Todas as hipéteses foram consideradas.

Na viragem para século XX, Mario Férotin'® toma conhecimento de um texto do
século VII, mais propriamente uma das cartas Ad Fratres Bergidenses de Valério'*.
Particularmente, na Epistola de Beatissimae Echeriae laude, o Abade de Bierzo tece um
rasgado elogio a monja peregrina, pelas suas virtudes e por ter empreendido uma viagem
do extremo litoral do Oceano ocidental até a Terra Santa, em busca de remédio para a sua
alma, sempre acompanhada pela graga do Senhor, com as quais deu exemplo admiravel.

. . . . o) s 1 ~
Mesmo perante tal novidade, Jarecki continuava a dizer que Egéria ou Etéria'®’ néo

o, e . . . . . .
era uma figura historica'®, permanecendo na ideia primordial de que seria Silvia ou

%" ARCE, Agustin, [ltinerario de la virgen Egeria, BAC, Madrid 1980, p. 18.

192 Autora de uma Peregrinatio, Silvia da Aquitania ou Silvania era irmd de Flavio Rufino da Aquitania,
gaulés e, contemporaneo de Teoddsio Magno, e teria ido a Terra Santa no Gltimo quartel do século IV (388
d.C.). No entanto, Pladio, Historia Lausiaca 42, conduziu a alguns equivocos e incongruéncias na opgao de
Gamurrini.

% GAMURRINI, G. P., «Della inedita peregrinazione ai Luoghi Santi nel quarto secolo», in Studi e
documenti di Storia e Diretto 6 (1885) e, também: «S. Silvae Aquitaine. Perigrinatio ad Loca Sanctay,in
Studi e documenti di Storia e Diretto 9 (1888), p. 97-147.

" DEVOS, Paul, «Silvie la sainte péleriny, in Analecta Bollandiana 91 (1973) 105-120.

1% Mario Férotin apresenta a sua investigagdo no artigo: «Le véritable auteur de la Peregrinatio Silviaey, in
Revue des Questions Historiques 74 (1903) 367-397.

1% Editada em GARCIA, Z., «La lettre de Valérius aux moines du Vierzo sur la bienheureuse Aetheria», in
Analecta Bollandiana 29 (1910) 377-399; Cf. DIAZ Y DIAZ, Manuel, Lettre sur la Bse Egérie (=SC 296),
Les Editions du Cerf, Paris 1982, 336-349.

197 Esta variagdo quanto ao nome tem a ver com a forma adoptada, nas primeiras linhas, por cada uma das
cinco copias da Carta de Valério. O codice de Carracedensis (de Bierzo) usa, trés vezes, Echeria(ae); a
copia de Burgos, Silensis, actualmente na Biblioteca Nacional de Paris, escreve Eiheria(ae) também por
trés vezes; na mesma forma, mas apenas uma vez vemos no documento de Huerta e no Escurialensis; neste
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Silviana. A sua ligagdo a altas autoridades, como o imperador Teoddsio, e o facto de ter
feito uma peregrinacao aos lugares santos, em meados do século IV, induz imediatamente
a ela como autora. Mas Devos reclama a investigagdo até ai desenvolvida sobretudo
porHunt. Vingard a novidade, melhor fundamentada, de que Egéria ¢ a verdadeira autora
do itinerario.

Sobre a sua existéncia, encontramos no proprio texto apenas referéncias indirectas.
No elogio do bispo de Edessa, por exemplo, quando este reconhece na narradora a
profunda motivagao religiosa que a move a tam magnum laborem em vir de extremis porro

1% (Cf. 19,5). Tanto Férotin como Leclercq''® admitem que a autora

terris ad haec loca
possa ser inglesa, gaulesa, celta ou espanhola. Uma pandplia de possibilidades que a carta
de Valério ndo prevé. Neste epistoldrio, Egéria ¢ claramente da Galécia. Os que a
reclamam gaulesa sustentam-se na comparacdo que o texto faz do rio Eufrates ao
Roédano''.

O diario de viagem, como género literario, potencia aspectos, muitas vezes aspectos
importantissimos, para perceber o desenrolar de determinados acontecimentos.

Assim, ndo nos sendo dadas informacdes acerca de outros acompanhantes,
sobretudo autoridades masculinas, com facilidade se deduz que portava uma carta de
recomendacdo, como era habito, e que lhe possibilitava salvaguarda militar nas regides

limitrofes e perigosas do império romano, como o proprio texto confirma''?.

aparece ainda a forma Etheria, que Pétre e Novak adptaram no trato da autora; por fim, a copia da
Biblioteca Nacional de Madrid, Toletanus, caligrafa duas vezes Egeriae e uma vez Heteria.

% JARECKI, Silvaniae Itinerarium. Le véritable auteur de I'Itineraire, in Eos 33 (1930/31) 241-288.

1% Da carta de Valério a referéncia é semelhante: «huius occiduae plagae extremitas», como podemos ver
em DIAZ Y DIAZ, Manuel, Lettre sur la Bse Egérie (=SC 296), Les Editions du Cerf, Paris 1982, 336.

" HAMMAN, A., «Egeria», in BERARDINO, Angelo di, Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane,
Marieti, Roma 1983, p. 1108.

" Em 18,2: «Itaque ergo proficiscens de Ierapolim in quintodecimo miliario in nomine Dei perueni ad
fluuium Eufraten de quo satis bene scriptum est esse flumen magnum Eufraten, et ingens, et quasi terribilis
est; ita enim decurrit habens impetum, sicut habet fluuius Rodanus, nisi quod adhuc maior est Eufrates».

"2 Veja-se, por exemplo, «sic tamen per heremum, ut cata mansiones monasteria sint cum militibus et
prepositis, qui nos deducebant semper de castro ad castrum» (7,2).
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Assumir a origem hispanica parece ajudar a compreender a ligacdo de Egéria ao
Imperador Teodosio, que impera em Constantinopla entre os anos 378 a 395. Além disto,
ha ainda a hipdtese de estar ligada a outras grandes entidades romanas que partilhavam
com ela a proveniéncia. A excep¢do da sua amiga Martana, diaconisa de Santa Tecla,
nunca aparecem nomes, como veremos mais a frente, quando falarmos das personagens.

Vemos que ¢ sempre muito bem recebida e por diversas vezes € o proprio bispo que
faz de guia e lhe mostra tudo o que a sua insaciavel curiosidade procura. Facto que nos
convence de que Egéria possuia estatuto social de prestigio, por ser uma «peregrina que
dava ensejo a rumores e boatos e pertencia a alta esfera social»''®. Mas nem por isso se
sentia orgulhosa em andar escoltada (Cf. 7,2; 9,3), pois ¢ ela propria que nos informa que a
salvaguarda militar era costume em determinados locais, por iusta consuetudinem (7,4), a
fim de manter a Pax Romana'"*.

A ter em conta o inicio e, sobretudo, a finalizacdo que Valério da a sua carta, De
laude Aetheriae virginis, ndo parece dificil aceitar que as sorores, a quem o texto se
destina, partilhem, de alguma maneira, o estatuto de consagradas''’. Sabe-se que o
Cristianismo da Peninsula Ibérica se desenvolveu grandemente a volta dos mosteiros. Nao
estranha, por isso, que Egéria ao chegar ao monte Sinai escreva: «...iam referentibus
[fratribus cognoueram, et postquam ibi perueni, ita esse manifeste cognoui» (2,9).

A medida que folheamos o Itinerarium vamos encontrando uma ideia clara da sua
personalidade, entusiasmo e intengdo da viagem. Isto s6 possivel porque Egéria palmilha

demoradamente, por vezes fora do itinerario tragado, porque esta inflamada de uma

'3 NOVAK, Maria da Gléria, Peregrinacio de Etéria. Liturgia e catequese em Jerusalém no século 1V,
Vozes, Petropolis 1977% p. 12-13.

"4 OLMOS, José Maria de Francisco, «La situacion politica en el mediterraneo (siglos IV-VIII)», in:
NOVOA, Feliciano (coord.), De Finisterre a Jerusalem. Egeria y los primeros peregrinos cristianos,
Xunta de Galicia, Santiago de Compostela 2003, p. 25-74.

3 Cf. VIZMANOS, Francisco Borja, Las virgenes cristianas en la iglesia primitiva. Estudio histérico-
ideologico seguido de una antologia de textos patristicos sobre la virginidad, BAC, Madrid 1949, p. 454-
455.
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curiosidade sem limites''®. Fazendo com que o manuscrito esteja cheio de comentarios
entusiastas e, sobretudo, com abundante adjectivagdo: a paisagem vasta e muito bela (1.1;
3.8), construgdes famosas (3.8), montanhas ingremes (2.7; 3.1) e planicie fértil (3.6).

Mas esta viajante ¢ decididamente cristd, porque aquilo que lhe desperta interesse
tem a ver com a sua compreensdo da fé. Nao poucas vezes confirma o que «ja sabia pelo
relato dos irmdos»''’. Revela-se uma conhecedora e praticante da fé cristd, que sabe
distinguir e reter semelhancas e diferengas de rito e de pratica numa altura em que
imperava o espirito criativo entre as vdrias Igrejas. Alids, ¢ a propria autora que nos diz
que ird gravar no papel as caracteristicas especiais do Oriente: os monges, os lugares
santos € o seu modelo litargico. Nela ha um olhar para cada detalhe a fim de poder
transmitir as dominae venerabiles sorores e de as manter a par dos desenvolvimentos. Eis
claramente a destinatario da obra e a sua intencao.

Egéria, «criadora do género literario das peregrina¢des no final do século IV»''®,
destaca-se ao ser uma das primeiras mulheres cristds a fazer peregrinacdo. A primeira
parece ter sido a mae do Imperador Constantino, Santa Helena. A esta se atribui a
descoberta da Santa Cruz e a sua consequente devo¢do, como nos informa o Iltinerarium
(25,9). A nossa autora, por seu lado, distingue-se dos demais peregrinos porque além de
visitar os lugares santos quis ir também ao encontro dos monges e dos ascetas que, longe
de tudo, como os que se isolavam nos penhascos (meteora), estavam mais proximo de

Deus.

16 Cf. PEREIRA, J. Eduardo Lopez, «Egeria y el ambiente cultural de Galicia en su épocay, in: NOVOA,
Feliciano (coord.), De Finisterre a Jerusalem. Egeria y los primeros peregrinos cristianos, Xunta de
Galicia, Santiago de Compostela 2003.

" Em 2,7: «iam referentibus fratribus cognoueramy

¥ GRABOIS, Aryeh, Le pélerin occidental en Terre sainte au Moyen Age, De Boeck Université, Paris 1998,
p- 21
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I1.1.3. A DATACAO

Intimamente relacionado com a autoria esta a datacdo, que nao levanta menores
dificuldades. Com efeito, as informagdes ndo tém uma base muito precisa e, com a quase
inexisténcia de nomes que firmem uma data credivel, surgiram trés possibilidades e
algumas variantes. Gamurrini ¢ Geyer apontavam para o ultimo quartel do século IV. Karl
Meister fixava numa época mais tardia, entre 533-540, apoiando-se em argumentos
filologicos que convenceram Bruyne''. Entretanto, Baumstark, pegando na Crénica de
Edesa, consegue identificar alguns dos bispos que apareciam no [ltinerarium mas sem
nome. Um laborioso esforco que fixou a data dos tres anni pleni de que fala a autora

(17,1), entre os anos 383-385. Nao satisfeito com os resultados, Aimé Lambert'*°

propoe
414-416 e Dekkers'?' 415-418 na tentativa de conciliar estes anos com a celebragdo do
quadragésimo dia depois da Pascoa em Belém. Em todo o caso, como nos refere o texto,
Nisibis estava ocupada pelos persas, fixando a data minima de 363 e a data méaxima antes
de 540, por ndo nos ter sido dada qualquer informagao da destrui¢do de Antioquia aquando
da intencdo de visitar a recém edificada igreja do martyrium de Sdao Tomé (19,3),
consagrada em 394'%,

Mas quem verdadeiramente vai conseguir fixar, com seguranga, algumas datas ¢
Paul Devos'?, num artigo publicado em 1967, em memoria de Lambert, nos 80 anos da
publicacdo de Gamurrini. Por essa altura ainda se discutia sobre a autoria; mas, colocando

~ 124
essa questdo de lado, traca um percurso rasgado de certeza .

" BRUYNE, D., «Nouveaux fragments de I’Itinerarium Eucheriae», in Revue Bénédictine 26 (1909) 481-
484.

20T AMBERT, Aimé, «L’Itinerarium Egeriae vers 414—416y, in Revue Mabillon 28 (1938) 49-69.

2l DEKKERS, E., «De datum der “Peregrinatio Egeriae” en het Feest van ons Heer Hemelvaart», in Sacris
Erudiri 1 (1948) 181-205.

122 Cf. WILKINSON, John, Egeria’s travels, Aris & Phillips, Oxford 2006, p. 169.

'2 DEVOS, Paul, «La date du voyage d'Egérie», in Analecta Bollandiana 85 (1967) 165-194.

24 No congresso internacional, em Arezzo, por ocasido do Primeiro Centenario da descoberta do Manuscrito,
em 1987, Pe. Devos na sua intervencdo associa a esses 100 anos os 20 da descoberta da data da
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O estudo de Baumstark, sobre os trés bispos confessores que Egéria encontra,
Batanis (em 19,1), Edesa (em 19,5) e Carras (em 20,2), fornece a rampa de lancamento de
que Devos precisava para a sua investigacao. Ele ndo podia tocar num problema histérico
sem igualmente o analisar inteiramente, potenciando as suas proprias «qualidades de
detective»'>. Com o recurso a hagiografia, prova que o termo confessore era usado,
sobretudo, entre 381-387 e atribuido aos cristdos que, sem morrer, haviam sofrido
tormentos pela sua fé. Sobressaem os nomes de Protdgenes e Euldgio. Em 381, Protogenes
ainda ndo era bispo, e tendo em conta que Egéria chega a Carras desde 23 de Abril, depois
de celebrado o Domingo de Pascoa, o ano 384 ¢ o tnico entre 382-386 onde a Péascoa cai
em Abril. Assim, parece seguro afirmar-se que a peregrinagdo de Egéria tivesse sido entre
381-384, com alguma margem de erro. A teorizagdo de Paul Devos teve uma aceitagao

. . . X o - e 126
praticamente geral que dispensa a averiguagdo técnico-arqueoldgica de Piccirillo ~.

I1.2. O GENERO LITERARIO

Depois de termos apresentado o descobrimento da obra, interessa-nos conhecer a
obra em si, enquanto género literdrio. O periodo patristico € rico em experiéncias e
modelos literarios: cartas, apologias, homilias, sermdes, catequeses, etc. A partir do século
IV, surge a literatura de viagem: guias, itinerarios ou diarios, como ¢ o caso da obra que
temos em maos.

Analisa-la acarreta sérias dificuldades pela imensa variedade: o objectivo e os

intervenientes nao sao 0os mesmos. As caracteristicas da redaccao variam em funcao desses

peregrinagdo. Veja-se: DEVOS, Paul, «Il y a vingt ans. Les années du pélerinage d’Egérie: 381-384.
Souvenirs du mois de Février 1967», in ACIPE, p. 303-314.

12 ZANETTI, Ugo, «Le Pére Paul Devosy, in Analecta Bollandiana 113 (1995) 246. Um artigo em memoria
de Paul Devos.
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imperativos. Linage Conde classifica o [tinerarium Egeriae como um relato turistico-
biblico escrito num molde epistolar'?’. Parece-lhe evidente que a muito frequente evocagio
do destinatario e da sua notoria intimidade induz a pensar no género epistolar ou, melhor,
para-epistolar.

Por sua vez, o professor da universidade de Dijon, Jean Richard, usa o escrito de
Egéria, em diversas ocasides, como exemplo tipo no seu trabalho sobre Les récits de
voyages et de pélerinages'®. Parece que estas duas posi¢des ndo rivalizam; antes pelo
contrario, levam a pensar que estamos perante a fusdo de dois géneros num ou a evolucao
do género epistolar para relato de viagem.

O interesse despertado em historiadores e investigadores neste tipo de literatura
motivou Jean Richard a construir um método de andlise que servisse e abrangesse um

vasto leque de relatos e guias de viagem.

I1.2.1. TIPOLOGIA DIARIO DE VIAGEM

A partilha, por escrito, da experiéncia viajante ou de expedi¢cdo ndo era,
definitivamente, algo acessivel a qualquer pessoa. Nao obstante, muitos sdo os modelos
usados para expressar essas experiéncias.

O relato de viagem abarca tanto os guias como os relatos das peregrinagdes que
marcaram os primeiros séculos da Igreja. Em 333, por exemplo, um desconhecido

. . . . 12 . r1: .
peregrino grafa o Itinerarium Burdigalense'”. Este ¢ o Onomasticon de Eusébio serviram

126 PICCIRILLO, M., «Il pellegrinagio di Egeria al Monte Nebo in Arabiay, in ACIPE, p. 193-214.

127 Cf. LINAGE CONDE, Antonio, «El monacato feminino entre la clausura y la peregrinacion: en torno a
Egeriax, in Stvdia Monastica 34 (1992) 33.

1% Seguiremos o quanto possivel: RICHARD, Jean, Les récits de voyages et de pélerinages, Brepols,
Turnhout 1981.

¥ CCL 175, 1-26.
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de orientag¢do aos peregrinos, pelo rasto que deixaram em relatos posteriores, e revelando-
lhes novidades de outros locais, outras comunidades de fé e sua pratica e indicar-lhes o
caminho a seguir, os santuarios a visitar, dando conselhos praticos aos peregrinos. Estes
auténticos manuais contribuiram muito para o acontecimento da peregrinagdo a um lugar
santo e para a propria devogdo aos santos como exemplo de vida a imitar. Estes guias do
peregrino podem ser apenas uma descri¢do da Terra Santa, como caracterizou S. Jeronimo
o seu. Alids, a maioria refere-se a Terra Santa, o que muda €, por vezes, o percurso a
tomar, bastante influenciado pela dindmica das cruzadas, a partir do século VI. Estes
pequenos guias podiam ser adquiridos antes da partida e tornar-se o guia orientador da
caminhada. No caso da peregrinacdo de Egéria ¢ claramente notoria a facilidade de esse
diario se transformar em guia de viagem. Apresenta um procedimento habitual de rezar
depois de subir a um monte ou de entrar numa igreja, mas com contornos proprio. Melhor,
a autora admite que cria o seu proprio esquema: rezar uma oragdo, ler uma passagem
biblica (geralmente do Pentateuco, por Moisés ser paradigma do peregrino que caminha e
que escreve a historia do seu povo e da sua relacdo com Deus), dizer um salmo adequado
ao momento € ao lugar e terminar novamente com uma ora¢do. Assim que era possivel
também fazia a accdo de gracas, a eulogia. Em todo o caso, no relato de viagem, o
importante ¢ a experiéncia narrada, ja que por vezes € dificil saber qual a inten¢ao do autor
(se um guia para uso do peregrino ou apenas a transmissdo da sua peregrinagdo). E com
toda a certeza uma obra piedosa algada por uma grande carga historica da Igreja da época.
Os lugares santos e o encontro com os grandes ascetas sdo a grande preocupacgao de Egéria
no seu relato, que os descreve como uns santos. Neste género de relato, por vezes a carga
autobiografica passa para segundo plano, para ndo ofuscar o que de melhor se quer

transmitir.



49

Outra forma que pode assumir o relato de viagem ¢ a de relagdes das embaixadas e
dos missionarios. Ha uma roupagem literaria de cariz politico e negocial entre os
intervenientes. A época carolingia foi muito fértil para o seu uso. E um bom redactor podia
tirar sempre melhor proveito da situagdo. Assemelhado ao relato dos missiondrios aparece
o relato dos exploradores e dos aventureiros, ja& que procuravam descrever, o melhor
possivel, o pais estrangeiro. No Iltinerarium Egeriae, por exemplo, a propria autora refere
que vai contar apenas aquilo que ¢ diferente da sua terra e das suas origens e praticas.

Os guias de comércio sdo um pouco mais diversos dos anteriores € preocupavam-se
com todos os aspectos mercantis. De modo que quanto mais completo estivesse, mais
rentavel poderia ser a expedicdo a realizar. Era preciso saber quais as regides que
precisavam de determinados produtos ¢ quais os que de 14 eram oriundos, saber quais as
taxas e precos que se praticavam. Ao que parece, este guia teve grande procura.

Por fim, havia ainda o relato de viajantes imagindarios. Surgiram um pouco na
sequéncia dos relatos de exploracdo e ¢ um género muito particular, porque escala entre o
factual e o ficticio, ao contrario dos seus anteriores. Contém, € certo, uma grande riqueza
de informa¢do, mas um personagem imaginario. Havia uma grande preocupagdo por
descrever o melhor possivel o ambiente, sem que sejam atribuidos nomes conhecidos aos
locais, para depois aplicar armas fantasticas ou poderes maravilhosos. Alguns constituem
uma auténtica miscelanea de referéncias.

O grande conhecimento geografico que possuimos do mundo antigo deve-se em
grande medida a estes excelentes relatos de viagem. E certo que sdo muito diversos e
distintos, mas também ¢ certo que lancaram as bases para o futuro, revelando as
maravilhas da altura. Imbuidos nos relatos iam sempre as mais variadas peripécias, pontos

de vista da época e, sobretudo, a comunicagdo aos leitores do fruto das emogdes misticas
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experimentadas. Foi, em grande medida, a transmissao para o ocidente medieval de muitos

conteudos do oriente.

11.2.2. CARACTERISTICAS LITERARIAS

Apesar de haver uma tal multiforme variedade de tipos de literatura de viagem,
como vimos, hd algumas caracteristicas que se apresentam comuns a todo o género. A
questdo do autor € o que nos surge primeiramente. Geralmente sao clérigos ou homens de
grande inclinagdo devota. No nosso caso, Egéria enquadra-se muito bem nesse padrdo. Sdo
motivos religiosos profundos que a impelem a caminhada, e a sua principal intengdo ¢ a de
transmitir as suas irmas a experiéncia peregrinante aos lugares santos. Sobretudo a partir
do século XIII, quando a peregrinacdo passa a ser um exercicio de peniténcia, aparecem
iniimeros leigos, mas continuam os clérigos a ser a grande massa de autores, até porque a
sua condi¢do assim o proporcionava. O autor do relato interpunha-se, por vezes, entre o
viajante e o texto que nos ¢ transmitido. Também aparece, ndo raras vezes, o autor a tentar
encontrar resposta a questdes que até ai ndo tinham sido satisfatorias, sobretudo para
responder as inquietagdes do destinatério directo do relato.

Exceptuando as de cariz penitencial, uma peregrinagdo pressupunha grande
disponibilidade financeira e uma boa relacdio com as grandes familias do império; ndo
obstante, na grande maioria o autor aparece anonimo. Ele quer sentir-se um auténtico
peregrino e s6 conseguimos desvenda-lo pelos textos paralelos.

Entrando um pouco mais no texto, vemos que ha fontes subjacentes a obra. Se era
facil adquirir um guia de viagem, também se tornava mais facil fazer uma nova redaccao,

corrigindo e aumentado aqui e ali a informacao. Como o [ltinerarium Egeriae ¢ um dos
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primeiros relatos de viagem'*’, o mais provavel ¢ ser, também, fonte ¢ exemplo para os
relatos posteriores. Mas diz-nos Jean Richard que «os relatos de viagem sao
necessariamente mais independentes uns dos outros»'~'. O estudo sindptico dos relatos de
viagem ¢ ainda muito escasso, apesar de haver uma grande investigagdo filoldgica. E um
texto redigido em latim, sem erudigdo elevada. Alias, vérios estudos'*? classificam o seu
latim de vulgar e, por isso, pensa-se ser intencdo do seu autor distanciar-se do classico.
Mas ndo se pense pejorativamente que o autor era iletrado ou pouco culto. Ao contrério,
pegando no nosso texto de Egéria, verificamos que ha uma facilidade e conhecimento das
linguas grega e siriaca, dessa regido. Assim, tanto encontramos expressdes proprias da
Hispania, que vém reforcar a ideia de que a autora era dessa origem, como aparecem
helenismos (termos gregos simplesmente transliterados para o latim) e, também, o
processo etimoldgico dos nomes hebraicos. Os estudos indicam que Egéria utiliza uma
lingua falada, com reflexos de cultura cldssica. A preocupacdo ia mais para a transmissao
do conhecimento ¢ da fé do que para o aspecto formal e redaccional do texto.

A apresentagdo do relato ¢ outra caracteristica deste género e difere consoante o
tipo de relato. E hé dois aspectos que podemos encontrar: a maneira de descrever os locais
(do ponto de vista geografico e politico na sua relagdio com o mundo) e o itinerario
seguido. Ou seja, a visita a Terra Santa podia ser feita segundo a via dolorosa. Egéria, na

primeira parte da sua peregrinagdo passa nos grandes locais mosaicos. Trata-se de um

% O apéndice em GRABOIS, Aryeh, Le pélerin occidental en Terre sainte au Moyen Age, De Boeck
Université, Paris 1998, p. 211-214, apresenta 135 relatos de viagem a Terra Santa e a escrito de Egéria
aparece na segunda posi¢do. Notamos que a grande maioria pertence ao periodo entre os séculos XI e XV.

BURICHARD, Jean, Les récits de voyages et de pélerinages, Brepols, Turnhout 1981, p. 41.

132 Investigacdes académicas como VALLE, Rosalvo do, Consideragoes sobre a Peregrinatio Aetheriae,
Botelho Editora, Rio de Janeiro 2008; VERMEER, G. F. M., Observations sur le vocabulaire du
pélérinage chez Egérie et chez Antonin de Plaisance, Deckker & Van de Vegt, Nijmegen-Utrecht 1965;
AUERBACH, E., Literary Lenguage and its Public in Late Latin Antiquity and in the Midle Age, New
York 1965; DURAO, Paulo, Algumas observacées sobre a linguagem da Peregrinacdo de Etéria. Separata
da Revista Bracara Ausgusta, v. XXI, fasc. 47-8, 59-62. Braga, 1968; FREIRE, J. Geraldes. A4.4.R.
Bastiaense, observations sur le vocabulaire liturgique dans I'Itinéraire d’Egérie (recensdo). Nijmegen-
Utrecht, Dekker & van de vegt, 1962, in Revista Portuguesa de Filologia, t. I-11, v. XIII. Coimbra, 1964-
65.
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itinerario mais geografico do que cronoldgico da histéria do povo de Deus; sendo possivel
haver algumas sequéncias, ndo aparecem como imposi¢dao. Alids, ha que distinguir
literatura de viagem daquilo que é puramente geografico. As questdes técnicas da
topografia escapam ao escritor itinerante e ndo se lhe pode exigir tamanha habilidade. A
juntar-se a isto estd o facto de muitas das informagdes recolhidas serem fornecidas pelos
guias e pelos habitantes da regido.

Faz parte desta literatura a apresentacdo sistemadtica do percurso que se pretende
executar e sO depois a narracdo passo a passo. Por inexisténcia das primeiras paginas do
manuscrito de Egéria, ndo sabemos se ela apresentou o seu plano de viagem, mas podemos
aceitar que o tenha feito. Assim que inicia um novo itinerario ¢ imediatamente antes de
narrar o arranque da viagem, Egéria planifica e apresenta a motivacao da viagem. No final
langa o desejo de ainda fazer outros percursos, que nao sabemos se foram feitos ou ndo.

Como ultima caracteristica, deste nosso método de andlise do género, temos as
ilustragdes feitas nas paginas manuscritas, como forma plastica do que estdo a apresentar.
Novamente temos de chamar a aten¢do para o facto de essas iluminuras ndo serem
verdadeiro atlas; mas, de certo modo, foram um grande auxilio na sua construcdo. Na
actualidade, os achados com este tipo de caracterizagdo tém um valor cultural e econdémico
superior. Na nossa obra ndo aparece, uma vez que ndo se trata do original mas de uma
copia, e no processo da reproducdo podem surgir alteragdes (aumentos, redugdes ou
simplesmente modificagdes no sentido de corrigir um erro encontrado). O que temos em
termos graficos foi desenvolvido pelos editores.

A execugdo grafica nos relatos de viagem ndo ¢ frequente, também porque exigia
grande habilidade. Mas, como dissemos, esses elementos foram de uma grande riqueza

para a cartografia ocidental da Idade Média.
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11.2.3. APRECIACAO LINGUISTICA

O prolongado anonimato do [tinerarium Egeriae deu origem, apds a sua
descoberta, a uma alargada malha de estudos'** sobre o latim medieval, tendo em conta o
contributo desta obra.

A grande variedade de estilo e da linguagem que este género literario possui deve-
se muito aos intervenientes desta comunicagdo escrita. Aqui, por exemplo, vemos o
redactor a dirigir-se com intimidade ao destinatario, as dominae sorores. Por isso, a sua
escrita balanca entre um latim de no¢do vulgar ou ndo erudito e a consciéncia das regras
fixas do latim cuidado. Por via da definicdo do género literdrio se torna mais evidente que
o autor/redactor'** teve uma boa instru¢do do latim, mesmo se tratando de uma autoria no
feminino.

A peregrinagdo foi feita em vérias fases, mas a fluidez do texto leva a uma facil
leitura. Conjectura-se, pois, que Egéria tenha escrito a carta em Constantinopla, de quo
loco (23,8), a partir de apontamentos que tirou ao longo da viagem. O ritmo narratario
deixa poucas duvidas quanto a possibilidade de escrever durante os itinerarios senao
apenas breves notas. A sobriedade que reinava por aqueles lugares ndo concederia
condi¢gdes favoraveis a uma boa pratica da escrita. A forma corrida com que a carta ¢
escrita ndo deixa de fazer jus a uma harmonia da forma e do conteudo que a lingua classica

tem, ainda que se note pouca variedade lexical, e de algumas construgdes linguisticas mais

13> Alguns autores conhecidos (Baraut, Starowieyski, Arce e vérios contributos de Janeras) chegaram a fazer
famosas colectdneas da bibliografia egeriana: BARAUT, C., Bibliografia egeriana, in Hispania Sacra 7
(1954) 203-215; STAROWIEYSKI, M., «Bibliografia Egerianay», in Augustinianum 19 (1979) 297-318;
ARCE, Agustin, Iltinerario de la virgen Egeria. Bibliografia, BAC, Madrid 1980, XVII-XXX; JANERAS,
Sebastia, «Contributio alla bibliografia Egeriana», in ACIPE, p. 355-366; «Bibliografia egeriana recenty,
Revista Catalana de Teologia 28 (2003) 231-240; «Addenda», 507-510 e, recentemente, «Noves
publicacions sobre Egériay, in Miscelania Liturgica Catalana 19 (2011) 23-30.

34 Nio nos cabe, a nos, neste momento, descodificar o possivel enredo entre autor e redactor, como acontece
nas Epistolas de S. Paulo e a relagdo com o seu Scripforium. Ainda que correndo alguns riscos, cremos num
mesmo autor-redactor-narrador que pela autoridade, o nivel cultural, ligagdo a casa imperial e, outra
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complexas que, a afasta de autores da época, mesmo cristaos. Alguns entendidos preferem
dizer que a autora usou sermo quotidianus, uma vez que ao todo s6 usou 1267 palavras
diferentes'>. Mas, ainda que pareca existir pobreza vocabular, notamos, por parte da
autora, um esforco de coloragdo do texto de modo a sobressairem admirdveis e originais
novidades literarias.

De entre as formas gramaticais, no seu estilo abundam reduplicacdo de palavras
(3,1;6,2; 24,2; 37,2.3) e repeticdes de ideias que ndo acrescentavam mais informacao,
dando a ideia que eram notas, imediatas e sentidas, que registou no decorrer da viagem,
mas que estao desprovidas de retdrica. No entanto, as anotagdes, do ponto de vista artistico
e arquitectonico, t€ém notavel interesse pela informagdo — a arquitectura paleo-bizantina
dos edificios de Terra Santa, os critérios que guiavam a sua construcao, o seu valor estético
e a sua funcdo — e pelos elementos que apresenta para o conhecimento de alguns dos
codigos iconograficos que, na altura, estavam a configurar no ambito da imagética
crista'?®.

Por diversas vezes, na declinagdo latina dos casos, usa o acusativo em vez do
nominativo'®’, em vez do ablativo pode aparecer o acusativo absoluto'** ou o gerundio em
lugar do participio activo'™".

Onde se nota mais a novidade ¢ na relagdo com as palavras gregas, umas
traduzidas, outras assimiladas ou transliteradas. Confirma-se, assim, uma boa ambienta¢ao

a cultura helénica e, também, a siriaca. Neste sentido, Jean Richard afirma que «a

informagdo acessoria, demonstra ter possibilidades de instruc¢do, do latim e depois do grego, em escolas de
referéncia.

133 Ao contrario de outros que tentam resolver alguns mistérios a volta do Itinerarium com estudo histéricos e
de fontes, Campos defende e prefere chegar as mesmas conclusdes a partir da ciéncia filoldgica e
linguistica. Cf. CAMPOS, Julio, «Sobre un documento hispano del Bajo Imperio: La "Peregrinatio"
Egeriaey, in Helmantica 18 (1967) 272-289.

3¢ Cf. CORTES ARRESE, Miguel, «Simbolos y formas artisticas del 'Ttinerario de la Virgen Egeria'», in
Erytheia 81 (1987) 91-92.

7 Serve de exemplo: «monticulum istum, quem uides» (19,11).

1% Aparece-nos em: «uisa loca sancta omnia, quae desiderauimus» (5,11).

1% Vejamos: «quas eundo transiueramy (23,7).
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identificacao dos nomes pessoais € das coisas requer, como sempre, o recurso a geografia
antiga e a filosofia, que permite seguir a evolucdo das formas»'*’. A alteracio toponimica
dos nomes arabes e persas para turco e caucasianos para russo vai receber aqui um imenso
auxilio. Alids, ¢ frequente Egéria apresentar as duas formas: «outrora chamada Salém, que
agora se chama Sedima, corruptela do nome primitivo»'*!. O mesmo processo se d4 com
0s nomes veterotestamentarios que, com o passar dos tempos, se alteram: «voltei a Elia,
isto &, a Jerusalémy»'*. E feito sem o auxilio de especialistas, como fomos dizendo, mas
através daqueles que melhor conhecem a regido ou a lingua em causa. Tomemos a
exemplo o que o bispo da Arabia lhe disse acerca do famoso sicomoro que os patriarcas
plantaram: «chamam-na, em grego, dendros aletheia — o que para nés quer dizer: arvore da

vida»'*

. Neste caso, o receptor da mensagem, as dominae sorores, ¢ susceptivel ao
desconhecimento e inabitagcdo da cultura e lingua grega. Esta, como outras informacdes, ¢
recebida daquele que faz de guia e servird de fonte a insaciavel curiosidade da peregrina,
que, com a mesma aten¢do e minucia, a passa a cuidada redaccao.

Um conjunto de autores'** observou um conjunto de construgdes e expressdes que
nado condizem com as regras académicas do latim da época. No texto sente-se, dentro da
variedade e riqueza linguistica, um uso de particularidades regionais especificas do

nordeste da Peninsula Ibérica, chamadas hispanismos. Alexandra Mariano considera que

«muitos sdo os termos que se aproximam dos usos actuais hispanicos, nomeadamente do

140 RICHARD, Jean, Les récits de voyages et de pélerinages, Brepols, Turnhout 1981, p. 41.

' «quae dicta est ante Salem, unde nunc corrupto sermone Sedima appellatur ipse vicus» (13,4).

12 «regressa sum in Aelia, id est in Ierusolimam» (9,7).

14 «appellant eam Graece, id est dendros alethiae, quod nos dicimus arbor veritatis» (8,4).

4 Podemos ver: DURAO, Paulo, «Algumas observagdes sobre a linguagem da Peregrinacdo de Etériay, In
Revista Bracara Augusta XXI (1968) 244-247, ARCE, Agustin, [tinerario de la virgen Egeria.
Introduccion, BAC, Madrid 1980, p. 52; FEROTIN, M. — ANNGLADE, M. 1., De latinitate libelli qui
inscriptus est: Peregrinatio ad loca sancta, in-8°, Paris 1905. Cf. DACL 5, 583-584; VAANANEN,
Veikko, «I due livelli del linguaggio orale nell’’Itinerarium egeriae”’», in ACIPE, p. 162; FREIRE, José
Geraldes, «Trés notas sobre a origem de Egéria: accedere, collum pullusy, in Actas de Coloquio sobre o
ensinamento do latim, Lisboa 1987, p. 273-282; na recensdo, NASCIMENTO, Aires, «V. VAANANEN,
Le Journal-Epitre de Egérie (Itinerarium Egeriae). Etude linguistique», in Euphrosyne 16 (1988) 438,
Nascimento acrescenta mais alguns exemplos aos ja enunciados por Vadnénen.
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portugués»'**. A sua verificagdo reforca a ideia de naturalidade da autora e da sua ligacdo a
Peninsula Ibérica.

A informacao religiosa ¢ muito abundante. Os motivos de tdo esforcada caminhada
sdo essencialmente de cariz religioso, como o era a todo o peregrino dessa altura. O
conhecimento do estilo de vida monadstica, desde as suas origens, e sua proliferacao deve-
se muito a esta literatura. Do mesmo modo, temos acesso a aspectos consolidados da
liturgia e dos costumes religiosos pelos relatos, assim com as indicagdes de como chegar a
um determinado santuario, a sua disposi¢do, condi¢des de acesso e outras informagoes
uteis ao peregrino.

E muitas outras informagdes se encontram nestes relatos. Neste ponto, entra todo o
que de mais variado esta literatura tem. Ou seja, fornece-nos uma panoplia de informagdes
recolhidas da tradi¢dao oral que se poderiam perder ou fantasiar se ndo se fixassem nestes

dirios de viagem.

I1.2.4. AS FONTES

Assim como ¢ desejo da autora deste itinerario comunicar a viva voz ou, senao,
por escrito, do mesmo modo, também, temos a presenca de fontes orais e escritas. Nao
restam davidas de que ao engendrar esta peregrinagdo aos lugares santos (que ndo era a
primeira, nem seria, por seu desejo, a ultima) houve uma grande preparagdo
fisica/logistica, mas, sobretudo, teologica/espiritual.

Sem desvalorizar a formagdo intelectual da época e da propria autora do nosso

documento, ¢é-nos dado saber que algumas informagdes lhe chegaram pelo relato dos

% MARIANO, Alexandra — NASCIMENTO, Aires, Egéria. Viagem do ocidente a Terra Santa, no séc. IV
(Itinerarium ad loca sancta), Ed. Colibri, Lisboa 20097 p. 32.
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irmdos (2,7), ou por outra aprendizagem oral que lhe foi passada. Ela mesma, ao longo do
texto, refere a sua grande curiosidade e, concomitantemente, a intengao de ser eco da sua
experiéneia, sendo oral, pelo menos por escrito'*®. Alis, ¢ de tal modo assim que, por
diversas vezes, ¢ de forma quase abusiva, vemos a mesma informacdo decalcada em
discurso indirecto nas palavras da narradora e, de seguida, em discurso directo. Além de
dignos acompanhantes, os guias, os monges, os presbiteros e o proprio bispo foram essas
pessoas-fonte.

Das fontes escritas, aquela que sobressai mais ¢ a Sagrada Escritura. O proprio
sintagma iuxta Scripturas [sanctas] (1,1), por exemplo, que se repete por varias vezes ao
longo do documento, ndo deixa grande margem para dividas da presenca da palavra de
Deus e sua inspiracdo ao longo do caminho. De forma directa e indirecta, contam-se mais

A s 1. .. . 147
de cem referéncias biblicas, na esmagadora maioria do Antigo Testamento

. Quando a
peregrina nos diz: «legeretur lectio ipsa de codice» (10,7), ndo se sabe, claro, se ¢ a mesma

versdo da Biblia usada pelo bispo de Jerusalém durante a liturgia de terga-feira santa (cf.

. . J1 e - 14 . .
33,2). Mas, uma vez que a peregrina «se movia de biblia na mao» 8, seria, efectivamente,

9 0

possuidora ou da Vetus Latina'”, ou da versdo grega dos Sefenta'™, ou, com bastante
improbabilidade, da Vulgata de S. Jeréonimo"'. Mas o facto de ter sido acompanhada por
gente culta, ndo precisar de tradutores e dominar a lingua grega leva-nos a pensar que

recorresse mais a versdo grega. O a-vontade no manuseamento deste «livro de bolso» € o

'° O remate da carta é bom exemplo disso: «Si autem et post hoc in corpo fuero, si qua preterea loca
cognoscere potuero, aut ipsa presens, si Deus fuerit prestare dignatus, uestrae affectioni referam aut certe,
si aliud animo sederit, scriptis nuntiaboy (23,10)

YT TAFI, Angelo, «Egeria e la Bibblia», in ACIPE, p. 167.

148 EABBRINI, Fabrizio, «La Cornice Storica della ‘Peregrinatio Egeriae’», in ACIPE, p. 52.

149 A expressdo: Memoriae concupiscentiae (1,1), referéncia do Livro do Numeros (11,34), que aparece logo
no inicio do manuscrito ¢ uma demonstracao da utiliza¢do consciente ou inconsciente do estilo desta versao
da Biblia.

13036 o conhecimento da edigdo biblica dos LXX é que se percebe que o Libro Regnorum (4,3) é uma
transliteragdo de biblia basilei,wn; e, a referéncia ao Liber lesu Nave, liga-se ao Livro de Josué. Aqui se
demonstra, também, que a par da Vetus Latina também havia esta edigdo grega.

5! Esta versdo da biblia de S. Jerénimo, em Latim, como se sabe, s6 em 400 estava terminada, e por isso ¢é
altamente improvavel que tenha chegado a Egéria na altura da sua peregrinagao.
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bom dominio dos acontecimentos historico-salvificos favorecem a utilizagdo de forma
directa e indirecta da Sagrada Escritura.

Aparecem, por diversas vezes, referéncias a outros livros que, tal como a biblia,
sdo lidos in loco. E o caso dos Actos de santa Tecla (23,5); e, quando, junto a igreja, se diz
que se lia alguns textos de S3o Tomé, é possivel que houvesse alguma bibliografia
apodcrifa, como aconteceu com S. Tecla. Mas para a sua vida espiritual cai, sem sombra de
davidas, sobre a Scriptura a maior das predilec¢des' .

A precisdo das referéncias geografico-histdricas que vém no documento vai para
além das possibilidades daquilo que a Sagrada Escritura poderia fornecer. Dai que, como
suspeitamos, houve acesso ndo s6 aos guias de Viagem153, que abundavam, mas também ao
Onomasticon de Eusébi0154, o famoso inventario dos lugares santos, e possivelmente a
mapas e atlas da época.

Elaborada entre 312 e 324, a Historia Ecclesiastica de Eusébio complementa a
parte da correspondéncia entre Jesus e o Rei Abgar'> de que se fala no Itinerarium
Egeriae (19,18-19). O bispo 1€ a copia das cartas e imediatamente Egéria se apercebe de
que na sua patria ela era mais curta. Ou ela teria uma boa memoria que ndo era afectada
pelos trés anos que a separavam da sua patria ou poderia ter havido um refrescamento do
conteudo da carta, usando esta obra.

Ainda hd outra obra de Eusébio que pode ser considerada fonte: a Vita
Constantini. Egéria estuda cuidadosamente alguns edificios constantinianos (Anastasis,

. (156 .
Martyrium, ante e post Crucem), a nova Jerusalém ~°, de modo que, ao ler-se o manuscrito,

132 Cf. ZIEGLER, J., «Die Peregrinatio Actheriae und die heilige Schrifty, in Biblica 12 (1931) 163-164.

133 A rede viria romana estava de tal modo estruturada que desenvolveu guia de viagem especializados. Cf.
MARAVAL, Pierre, Egérie Journal de Voyage (Itinéraire), Sources Chrétiennes 296, Les Editions du Cerf,
Paris 1982, p. 171.

'3 Ainda que lhe sejam apontadas imprecisdes, ZIEGLER, J., «Die Peregrinatio Aetheriae und das
Onomastikon des Eusebiusy, in Biblica 12 (1931) 70-84, é um artigo da especialidade.

'35 EUSEBIO DE CESAREIA, Historia ecclesiastica, 1 13,6-10.

3¢ Cf. NATALUCCI, Nicoletta, Egeria - Pellegrinaggio in Terra Santa Itinerarium Egeriae, Nardini
Editore, Firenze 1991, p. 9.
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ela aparece muito familiarizada com todos estas obras, permitindo uma fluida descri¢ao da
liturgia que, sem atropelos de cariz arquitectonico, nos apresenta a espléndida decoragao
desses sagrados edificios (cf. 25,8-9).

No campo da suposi¢io, alguns autores'>’ ponderam o acesso a obra Vita Antonii
de Santo Atanasio, de modo a justificar tdo vasto dominio do monaquismo.

Por tudo isto, ndo ¢ de admirar que a narradora, com alguma precipitagdo, refira
que tinha de memoria que estava escrito (15,1), e depois o confirme. Trata-se de artificio
literario que, sem duvida, provoca no destinatario uma leitura dindmica e até empolgante

deste itinerario geografico e espiritual.

"7 ARCE, Agustin, Itinerario de la virgen Egeria, BAC, Madrid 1980, p.45-46.



III. UM ITINERARIO ESPIRITUAL DE PEREGRINACAO

Pelos lugares santos do oriente passaram muitas das mais célebres figuras da
antiguidade crista: imperadores, chefes militares, membros da alta sociedade e, com mais
licitude, bispos e outras personalidades eclesidsticas de renome e com capacidades para tao
nobre exercicio. Alguns destes, Origenes, Gregdrio de Nissa, Agostinho, Ledo Magno ou
mesmo Jerénimo, pelos seus escritos, promoveram uma auténtica Teologia da
Peregrinacdo. Pela vigorosa estampa que o peregrino fez na espiritualidade medieval,
podemos atribuir a idade média o legitimo titulo de Idade das peregrinac¢ées™®.

Passadas varias décadas da sua descoberta, o [tinerarium Egeriae motiva mais

~ Y oq e l
uma reflexdo a volta da mobilidade humana'”’

e, mais concretamente, da antropologia
teologica'®. A anélise que faremos de seguida debrugar-se-a sobre as dimensdes da
espiritualidade da peregrinagdo: espaco e tempo sagrados e a Igreja santa peregrina, a luz
do testemunho de Egéria. Tendo em conta que o espago € o tempo sdo «dimensdes
estruturantes inevitaveis e perenes de toda a experiéncia humana»'®', veremos em que

medida este escrito se apresenta como itinerario espiritual e ndo simplesmente uma viagem

turistica a Palestina.

8 BRAGANCA, Joaquim, «A béngio do peregrino nos codices portuguesesy, in Didaskalia IV (1974) 224.

139 Cf. Pontificio Conselho para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes, Liturgia e mobilita umana (Senza
frontiere, Serie teologico-pastorale), EMP, Padova 1987; idem, «Il pellegrinaggio nel grande giubileo del
2000», in Enchiridion Vaticanum 17 (1998), EDB, Bolonha 2000, 600-675; idem, «Il Santuario, presenza e
profezia del Dio vivente», in Enchiridion Vaticanum 18 (1999), EDB, Bologna 1999, 858-916;
Congregagcao para o Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos, Santuari e Pellegrinaggi in Direttorio su
pieta popolare e liturgia. Principi e orientamenti, LEV, Citta del Vaticano 2002, 221-245.

10 Alguns documentos fundamentais: CONCILIO VATICANO II, «Lumen Gentium. Constituigio
dogmatica sobre a Igreja», in AAS 57 (1965) 5-64, idem, «Gaudium et Spes. Constituicdo pastoral sobre a
Igreja no mundo contemporaneo», in AAS 57 (1966) 1025-1115; idem, «Ad Gentes. Decreto sobre a
actividade missionaria da Igreja», in AAS 58 (1966) 947-990; JOAO PAULO II, «Redemptoris missio», in
Enchiridion Vaticanum 12 (1992), EDB, Bologna 1992, 448-623; idem, «Incarnationis mysteriumy, in
Enchiridion Vaticanum 17 (1998), EDB, Bologna 1998, 1256-1289; idem, «Carta sobre a Peregrinacao aos
Lugares Relacionados com a Historia da Salvagdo», in AAS 92 (2000) 51-60.

' VOYE Liliane, «Le chemin, le temps et le "soi"», in DELVILLE, Jean-Pierre, et alii, Pélegrinage et
espace religieux, Lumen Vitae, Bruxelas 2007, p. 26.
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Para uma definicdo da espiritualidade da peregrinagdo vao interessar-nos,
particularmente, os elementos que tangem o divino. A intengdo que Egéria toma para si ¢ a
de ir aos loca omnia sancta et monasteria (4,5) para ai rezar. Para isso, Egéria visita os
principais santudrios cristdos do oriente e neles celebra (gratia orationis), intensamente, 0s
mistérios de Cristo.

Sendo in nomine Christi Dei que a peregrina engendra a sua viagem, ndo se
estranha o estilo reiterativo'®* manifesto nas expressdes: gratia Dei (19, 12) e gratia
religionis (19,5). A possibilidade de tudo ver e conhecer, para também ela dar a conhecer
as suas irmas, so foi possivel por vontade de Deus e gentileza dos seus santos guias. Note-
se ainda que, muito do que conhecemos da fun¢do e simbolismo proprios da liturgia de

. . . ~ . .~ 163
Jerusalém provém de informagdo retida neste relato de peregrinagao .

III.1. O ESPACO SAGRADO

A toda a peregrinacao se impde um ponto de partida e uma meta. Em geral, parte-
se do lugar profano para o lugar sagrado. Ao mesmo tempo que se faz a caminhada fisica
surge, indiscutivelmente, uma viagem interior. E por isso que os lugares sagrados, dizem-
nos Eade e Sallnow, «sdo visitados por serem como ilustracdes de um texto que ¢ em si a
forga wltima de poder»'®*. Reforcando a ideia defendida por Mircea Eliade de que para o

homem religioso, o espaco ndo ¢ homogéneo. Pelo contrério, «o espaco apresenta roturas,

162 Tema aprofundado no capitulo V de: VALLE, Rosalvo, Consideracoes sobre a Peregrinatio Aetheriae,

Botelho Editora, Rio de Janeiro 2008, p. 128-155; ¢f. BECHARA, Evanildo, Estudos sobre a sintaxe
nominal na Peregrinatio Aetheriae, Rio de Janeiro 1963.

' Cf. CORTES ARRESE, Miguel, «Simbolos y formas artisticas del 'Ttinerario de la Virgen Egeria'», in
Erytheia 81 (1987) 94.

' EADE, John — SALLNOW, Michael J., Contesting the sacred: the anthropology of Christian pilgrimage,
Routledge, Londres — Nova York 1991, p. 9.
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quebras; ha por¢des de espaco qualitativamente diferentes das outras»'®>. Portanto, os
denominados lugares sagrados sdao como que o icone de Deus ou a presenga eficaz do
mistério de Deus para o crente.

Abundam no [tinerarium Egeriae informagdes toponimicas e geograficas

. . . A - . . 1
excepcionais e de grande precisdo, numa redac¢do simples e directa'®®

. De todo o espago
referido ha um destaque para os lugares santos'®’, que se distinguem em duas categorias:
os loca sancta e os lugares do Sinai que tiveram relagdo com algum acontecimento
biblico'®®. Em caso de duvida, diz-nos Bermejo Cabrera no seu estudo terminolégico do
Itinerarium que «a chave para verificar se um lugar ¢ ou ndo um locus sanctus, ¢ se em tal
lugar se regista a celebragio da liturgia da peregrinagio»'® ou «donde quotidianamente se

5 Titirat . 170
celebra a acg¢do litargica ou operatio» ™.

II1.1.1. A SAGRADA ESCRITURA COMO CARTOGRAFIA ESPIRITUAL

A experiéncia teofanica passada de oral para escrito faz da Sagrada Escritura um
dos lugares teoldgicos por exceléncia. A par da autoridade da tradi¢do de Cristo e dos
Apostolos, a Escritura contém os «principios proprios e legitimos da teologia»'’.

As primeiras palavras que lemos no relato de Egéria, ostendebantur iusta

Scripturas, sao, de facto, a chave de leitura do documento. A Biblia ¢, impreterivelmente,

165 ELIADE, Mircea, O Sagrado e o Profano, Livraria Martins Fontes Editora, Sao Paulo 1992, p.17.

1% Cf. RUBIN, Zeev, «Sinai in the Itinerarium Egeriae», in ACIPE, p. 21.

17 Esta expressio traduz, & letra, as palavras gregas tomot diytot da versio biblica do LXX, que, por sua vez,
tém origem semita (M°qom hagqodesh — lugar de santidade; Maqom qodosh — lugar santo). Assim, Locus
sanctus aparece, em meados do século VI, com frequéncia nos textos sagrados: Vetus Latina e Vulgata, e,
também, em autores como S. Cirilo de Jerusalém e S. Jerénimo.

'8 Observe-se, aqui, a distingio que a propria Egéria faz: «Ac sic ergo uisa loca sancta omnia, quae
desiderauimus, nec non etiam et omnia loca, quae filii Israhel tetigerant eundo uel redeundo ad montem
Dei» (5,11).

' BERMEJO CABRERA, Enrique., La proclamacién de la Escritura en la liturgia de Jerusalemy. Estudio
terminologico del “Itinerarium Egeriae”, Franciscan Printing Press, Jerusalém 1993, p. 303.
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o primeiro dos guias desta viagem fisica e espiritual. A experiéncia por que passaram 0s
intervenientes biblicos tem uma importancia fulcral na medida em que interpela os
personagens actuantes a fazerem um auténtico paralelo experiencial de Deus, do Deus
vivo. Aqui, a triangulacdo experiéncia — oralidade — redac¢do sofre um processo de
actualizagdo. A visibilidade da experiéncia das personagens biblicas, por meio de marcas
visiveis, confirma na fé o peregrino. Sdo Jeronimo, contemporaneo de Egéria, ndo tem
davidas ao dizer que se 16 melhor a Biblia quando se est4 a visitar a Palestina'*. Ou seja, a
Palavra de Deus ¢ confirmada pelos sentidos e reconvertida em solidez na fé.

Aqui, ao falar de espago sagrado, pensamos, imediatamente, nos locais
kairologicos ligados tanto ao Antigo Testamento como ao Novo Testamento porque a
Igreja considera toda a Escritura como sua. A terra que 0s nossos peregrinos pisam € /ocus
sanctus porque «se pode experimentar o encontro com o divino de forma mais intensa do
que habitualmente se verifica na imensidio do mundo»'”. Imitar a caminhada do povo da
aliang¢a ¢ do proprio Jesus Cristo faz dos peregrinos seus herdeiros e membros do novo

povo de Deus.

II1.1.2. O CIMO DO MONTE

A busca dos lugares elevados, porque considerado como habitat de forcas

g .. 174
extraordinarias e portadores de poderes especiais ', aparece como o ponto de contacto e

70 Ibidem, p. 305.

I CANO, Melchor — PLANS, Juan Belda, De locis theologicis, BAC, Madrid 2006, p. 692.

172 JERONIMO, Epistulae 46,11 (PL 22,480) e 58,2 (PL 22,490).

'3 JOAO PAULO 11, Carta sobre a Peregrinacdo aos Lugares Relacionados com a Histéria da Salvagdo
(29 Julho 1999), in A4S 92 (2000) 52.

7% Cf. VOYE Liliane, «Le chemin, le temps et le "soi"», in DELVILLE, Jean-Pierre, et alii, Pélegrinage et
espace religieux, Lumen Vitae, Bruxelas 2007, p. 15.
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de auto-comunicagdo do divino ao humano. A constante subida e descida da planicie para
o cume da montanha marca, em grande medida, o ritmo vital desta peregrinagao.

A parte do ltinerarium Egeriae que chegou até nds decorre apenas em alguns
territorios do médio oriente, a saber: terra Egypti (5,9; 7, 1; 7, 9); terra Gessen / lessen (7,
1,7,1;,7,1;7,1;7,8,7,9,7,9;9,4;9, 5; 9, 6); terra Arabiae (7, 1; 7, 9); terra Moab /
terra Chanaan (10, 1); terra lordanis (12, 5); terra Ausitidi (13, 2). A esta toponimica
usada por Egéria correspondem as antigas provincias romanas do oriente: Egipto, Arabia,
Judeia, Siria, Mesopotamia, Tebaida, Isatiria, Celesiria, Augustofratense e Cilicia. E a estas
acresce a referéncia as regides da Capaddcia, Galacia, Bitinia e Calcedonia.

Neste universo toponimico encontram-se as montanhas mais importantes da
historia da salvacdo com os seus respectivos vales e planicies. O macico montanhoso do
Sinai ¢ a primeira referéncia aos lugares elevados, que, ja no Antigo Testamento, era o
lugar onde desceu a majestade de Deus (cf. Ex 24,16), e permanecem com a sua habitagdo.
Assim, o mons sanctus Dei Syna (1,1), no cimo do qual estd o Horeb'” (4,1), por onde
passa o famoso uddi Natrin (cf. 5,1), €, para Egéria, uma apari¢do mnemonica da historia
salvifica a qual também ela se sente implicada. Apesar disso, a propria adverte as suas
irmas de que tudo aquilo que lhe ¢ mostrado ndo o consegue descrever
pormenorizadamente, porque, por limitagdo humana, ndo podia reter tantas coisas. De
forma a creditar a sua experiéncia, remete para o livro biblico onde o acontecimento ¢
narrado (cf. 5,8).

O vale e toda a paisagem que envolve a montanha de Deus sdo apresentados como
um lugar paradisiaco, derivado de uma longa tradi¢do mistica do territdrio: uallem
infinitam, ingens, planissima et ualde pulchram (1,1). Nesse locus amuenus, tal como o

Horeb ¢ a mais alta das montanhas, alguma vez vista por Egéria, perante o qual todas as

'7> Egéria distingue o monte Sinai do seu cume. O Horeb é «especial, no cimo do qual estd o lugar onde
desceu a majestade de Deus» (2,5).
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outras elevagdes sdo apenas monticulus, também a peregrina se sente pequenina aos olhos
do “dono da casa”. Tal humildade que ¢ recompensada por Deus com as suas gragas, como
atesta a passagem que testemunha a subida ao monte Sinai:

«Assim, pois, por vontade de Cristo nosso Deus, ajudada pelas preces dos
santos que me acompanhavam e com um grande esfor¢o, porque era preciso
subir a pé, pois ndo se podia de todo subir em sela, a verdade é que este
esforco ndo se sentia, por aquela parte; de facto, ndo se sentia o esforgo,

porque o desejo que eu tinha via-o realizar-se, por vontade de Deus» (3,2).

Outras alusdes hagiotoponimicas referem a subida ao montem Nabau (10, 1; 10,
1; 10, 8; 11, 3) ou montis Nabau (11, 4; 12, 1), para ai visitar o tamulo de Moisés, ¢, ainda
antes da subida, junto a um outro monte, para ver o lugar onde o profeta fez brotar agua do
rochedo, a qual ¢ descrita como aqua ingens, pulchra ualde et limpida, saporis optimi
(11,2). A satisfacio momentanea da peregrina, tal como aconteceu no vale do Sinai,
espelha a gratiddo de tao grande graca.

Ao findar a sua peregrinacao, de regresso a Constantinopla, Egéria sobe, ainda, ao
monte Tauro (23, 7), j4 ndo com uma intencdo particular (ou religiosa), mas,
simplesmente, porque para poder cumprir o seu itinerario (cf. 23,6) era necessario transpor
este sistema montanhoso. A auséncia de elementos descritivos e a aceleracao narrativa em
grande parte desse percurso real¢a o desinteresse pelo profano e por tudo o que nao tiver
um forte valor simbolico-teoldgico.

Se na primeira parte do relato parece haver uma maior concentra¢do no Antigo
Testamento, a segunda, sobre a liturgia de Jerusalém, centra-se nos lugares sagrados do
Novo Testamento. Desde os tempos mais remotos que se usa a expressao «subir a
Jerusalém» para se justificar a ida a esta cidade. Egéria usa, também, a mesma expressao
ao explicar as suas irmds como conheceu a diaconisa Martana, uma das suas melhores

amigas, que conheceu em Jerusalém quando esta «tinha subido para rezar» (23,3). A
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abundancia de espacgos sagrados (que desenvolveremos de seguida) proporciona, neste
micro cosmos que ¢ a cidade de Jerusalém, uma auténtica escalada.

Como se percebe pelo cantico que acompanhava os peregrinos que iam celebrar a
Pascoa na cidade santa, «Jerusalém ¢ cercada de montanhas» (SI 125,2). A mais conhecida,
em termos biblicos, € o mons Oliveti (25, 11; 30, 3; 31, 1; 31, 2; 43, 4; 43, 5; 49, 3), a que
pertence o monte Eleona (33, 1), o qual se tornou foco de visitas, albergue de peregrinos e
um dos lugares para as celebragdes liturgicas proprias da comunidade cristd de Jerusalém.
Naturalmente, sempre que se ia ao monte das Oliveiras, era para a comunidade se reunir e
rezar na igreja de Eléona, situada junto da spelunca onde Jesus reuniu em Quinta-feira
antes da Paixao (cf. 35,2). Vai-se ai, como nos déa a conhecer a peregrina, em sete ocasides:
0 4° dia de cada semana (25,11), o Domingo de Ramos (30,3; 31,1), a terca-feira santa
(33,1; 33,2), a quinta-feira santa (35,1, 35,3), a oitava da Pascoa (39,3; 40,1), o Pentecoste
(43,6) e as Encenas (49,3). Em todas estas situagdes de ida a Eléona se subia até ao lugar
mais elevado da montanha, ao /mbomon, donde se cré ter Jesus subido ao céu.

A vigilia de Quinta-feira santa, a semelhanca do que aconteceu com Jesus, ¢ feita
no Monte das Oliveiras e prolonga-se pela madrugada de sexta-feira no lugar onde o
Senhor orou, ou seja, em Getsémani, onde ha uma igreja (36,2; 36,3), descendo-se depois
até a igreja maior.

Outro lugar elevado encontrava-se dentro da propria basilica do Santo Sepulcro,
depois da Anastase e antes do Martyrium, a Crucem, o lugar por exceléncia da
comunica¢do de Deus com o homem. Com alguma razdo se usa o verbo ascendere (subir)
para expressar a intengdo de ir a alguma das oito igrejas de Jerusalém. Em todas elas se

imprime um sentido profundo de que estas igrejas, como todos estes lugares montanhosos,
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como vimos, estdo lugares/espacos densos de mistério e de significado para nés'’®, porque

confluem para a recordacao solene da encarnacao do Verbo redentor.

II1.1.3.0S LOCAIS DE CULTO

Os lugares santos a que a peregrina se desloca para ai rezar tém sempre um
templo. Esta ecclesia’’”’, a igreja-edificio, encontra-se nos mais variados sitios quase
sempre a marcar um locus sanctus. Vai desde a minuscula constru¢ao na imensidade do
deserto até¢ a grandiosa basilica do Santo Sepulcro em Jerusalém (24,8; 24, 10; 25, 2)178
com o seu belissimo martyrium (7,7, 19,1; 19,4; 20,5;22,2; 23.4; 23.,5; 23,7; 23,9;
23,10)"7.

Para 14 ir, Egéria ndo traga novas rotas, segue por percursos ja conhecidos entre os
peregrinos e os guias. Contudo, por informagao destes ultimos, os guias, Egéria faz alguns
desvios, oportunos, ao percurso projectado inicialmente a fim de ver todos os lugares
histérico-salvificos a que se propds. As igrejas assinalavam esses lugares extraordinarios
que proporcionam ndo so6 a reunido dos fi¢is autdctones e dos peregrinos que por la
passavam, como promoviam uma estreita ligacdo a accao litirgica propria da peregrinacao

e a realizagdo do ano liturgico (que veremos tratado mais adiante).

176 Cf. JOAO PAULO 11, Carta sobre a Peregrinacdo aos Lugares Relacionados com a Historia da Salvacdo
(29 Julho 1999), in A4S 92 (2000) 55-56.

77 S50 120 as vezes que ocorre esta palavra (3,1.3.4.5.7.8; 4,1.2.6.7.8; 7,7; 9,1; 10,6.9; 11,1; 12,1.3.4.8;
13,3.4; 14,1.2; 15,5, 16,6; 19,1.2.3; 20,2.3.5; 21,3; 23,1.9; 25,1.2.10.11.12; 27,3; 28,2; 29,4; 30,3; 31,1;
33,1.2; 35,1.2.3; 36,1; 39,3.5, 40,1; 42; 43,3.6.7; 46,3.4.6; 47,1.4; 49,3), algumas das quais com a
expressdo: sancta ecclesia (20,11; 21,1; 48,1) e outras com ecclesia maiorem (25,1;25,6;25,8; 25,9; 25,10;
27,3;30,1; 30, 2; 30,3; 32,1; 37,8; 38,1; 38,2; 39,1; 39,2; 41; 43,2; 43,7; 45,2; 46,1, 46,5; 49,3) que &, quase
sempre, identificado com o martyrium da igreja do santo sepulcro de Jerusalém.

'78 Este termo aparece apenas na segunda parte do Ifinerarium e refere-se a construgio mandada fazer por
Constantino, que compreendia trés partes: o martyrium, a rotunda da Anastase e, ligando estes dois
primeiros monumentos, um atrio onde se encontrava o local do Calvario, chamado Gélgota.

' Na segunda parte do Itinerarium aparece por 34 ocasides e designa a igreja maior do Golgota. O
martyrium € também distinguido pela expressdo post crucem, pois segue-se ao atrium que contém o
Calvario.
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Na primeira parte do relato da-se a conhecer 17 igrejas'®, que correspondem aos
principais lugares irradiadores de peregrinacao. Todas elas t€ém, em si, um denso caracter
teoldgico-espiritual, uma vez que se encontram nas proximidades dos locais relacionados
com importantes figuras biblicas: Abrado (20,3), Labao, sogro de Jacob (21,4), Moisés
(11,4), Memoriae concupiscentiae (1,1; 5,10), gruta de Elias e timulo de Jefté (16,1), Job
(13,3; 16,4b) e Nacor e Batuel (20,9); ou de apostolos: Sao Tomé (19,2), Sao Joao (23,10),
e outros (23,9). No regresso a Constantinopla, passa-se junto a igrejas de Santo Elpidio
(20,5) e dos santos autdctones de Edessa (19,4), e, também, do Santuario de Santa Tecla
(23,4) e de Santa Eufémia (23,7). Outras igrejas sinalizavam a memoria de grandes
acontecimentos biblicos: a Memorias concupiscentiae (1,1; 5,7), a sar¢a-ardente (2,2), as
duae statuae exclusae ingentes de Moisés e Aardo (8,2), a drendro aletheia, o sicbmoro
curativo plantado pelos patriarcas (8,3), as fontes de Moisés (10,8), o lago onde Jodo
Baptista exerceu o seu ministério (15,2), a correspondéncia entre o Rei Abgar e Jesus
(19,16), a casa onde tinha estado Abrado (20,3) e o lugar do pogo de Jacob (21,1). A
observacao, in loco, destes espacos sagrados confirmou a fé da peregrina e asseguram,
verdadeiramente, o relato que Egéria ouviu dos irmaos da sua patria (2,7).

4

A cidade de Jerusalém ¢ o ponto de partida e de chegada de cada um dos

itinerarios referidos na primeira parte do relato'®’

. E foi, precisamente, na Cidade Santa
que se passaram o0s passos mais importantes da vida de Jesus: paixdo, morte e ressurrei¢ao.
E em torno desses acontecimentos que se constroi, progressivamente, do ano litargico,

motivo pelo qual Egéria se empenha a relatar as suas irmas, que terdo todo o gosto em

tomar conhecimento.

B Hi6 igrejas na viagem ao Sinai: 3,1; 3,1-3; 4,1; 4,6; 7,7; 9,1. Na ida ao monte Nebo ha 2: 10,6; 12,1. Na
viagem de Jerusalém a Carneias aparecem outras duas: 13,4; 16,6. No regresso a Constantinopla ha a
referéncia a 7 igrejas: 19,1; 19,2; 20,2; 20,3; 20,11; 23,1; 23,2.

'8l Sd0 4 os percursos descritos no Itinerarium Egeriae. Devido & auséncia dos folios iniciais, o primeiro
itinerario comeca a narrar a partir do Sinai (cap. 1-9); o segundo percurso ¢ a viagem ao monte Nebo,
comegada e acabada em Jerusalém (cap. 10-12); igualmente no terceiro trajecto, na a terra de Job (13-16);
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Tanto na peregrinagao pelo médio oriente como pelas varias igrejas da cidade de
Jerusalém, as reunides e celebragdes litargicas tém relagdo directa com o tempo
(cronoldgico) e o espaco (lugar santo). Por outras palavras, tudo era realizado aptae diei et
loco (32,1). Em Jerusalém, por exemplo, imitando os passos de Jesus, criaram-se
verdadeiras peregrinagdes dentro da cidade. Grande parte das vezes, a oragdo iniciava na
basilica do Santo Sepulcro, numa das suas trés partes: Anastasis, Crucem e a igreja maior
ou Martyrium donde se partia, por vezes, para a igreja de Sido (39,5; 43,3) ou para as
igrejas do monte da Oliveiras: a igreja de Eléona junto a umas grutas na descida do monte
das Oliveiras (25,11), o Imbomon ou a igreja das Ascensdo (31,1) ou, mesmo, para a igreja
do Gessamani (36,2). Noutras ocasides, saia-se da cidade para ir a igreja do Lazario, ou
Betania (29,5). Nesse trajecto ¢ referida, apenas uma vez, a igreja que marca o local do
encontro de Maria, irma de Lazaro, com Jesus, a chamada ecclesia in strata (29,4). Ao
contrario de todas as outras igrejas de Jerusalém, esta «igreja no caminho» ndo tem
nome'*?. Também por isso, a arqueologia hoje tem dificuldade em situa-la. O relato de
Egéria ¢ possivelmente a unica fonte que prova a sua existéncia quando refere a oragao
estacional realizada na véspera do Domingo de Ramos.

Todos estes lugares santos de Jerusalém sdo, objectivamente, o lugar especial e
teologico das reunides de processio'™ que se realiza nas oitavas dos trés principais
momentos festivos: Epifania, Pdscoa e Encénias (dedicacdo da igreja).

Ao terminar a sua peregrinacdo, € com a intengdo de regressar a patria, Egéria
passa ainda por alguns dos mais importantes santuarios da época. Sem que o tivesse

programado, a peregrina presencia a expressividade litargica do monge S. Elpidio (20,5),

Mas o quarto itinerario € o regresso de Egéria a sua patria (regido ocidental do império romano), com
passagem pela Mesopotamia e paragem em Constantinopla, para redigir a sua obra (17-23).

182 Notamos, com alguma surpresa, a utilizagdo da palavra strata quando Egéria sempre usou wia. Achamos,
pois, que podera haver uma significagdo particular subjacente a esta originalidade linguistica.

' Cf. BERMEJO CABRERA, Enrique., La proclamacién de la Escritura en la liturgia de Jerusalemy.
Estudio terminologico del “Itinerarium Egeriae”, Franciscan Printing Press, Jerusalém 1993, p. 305.
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faz um desvio em Sel€ucia para visitar o santuario de Santa Tecla (23,2) e, por fim, passa

também na igreja de Santa Eufémia (23,7) a caminho de Constantinopla.

II1.1.4. O MOSTEIRO

A inten¢do de percorrer todos os lugares santos para ai rezar constitui apenas uma
parte do proposito da peregrina. Havia a também vontade de ver todos os mosteiros (cf.
4,5) para se encontrar com os sancti et uere homines Dei (20,6). No século IV, estes sdo os
dois grandes motivos que levou centenas de peregrinos, dos mais variados lugares do
império, onde todas as categorias sociais estdo representadas'™®, a fazerem-se a estrada
rumo a Terra Santa.

Estes mosteiros que Egéria tanto quer ver ndo se incluem entre os /loca Sancta.
Contudo, pelo relato, constatamos que a sua edificacdo fica «paredes meias» com eles. Tal
situagdo favorece uma certa sacralidade de vida dos monges. Sob autoridade de um
presbitero, os monges sdo responsaveis pelo oficio sagrado e, também, pela assisténcia aos
peregrinos, motivo que leva Egéria a destacar a sua humanitas (3,1), a atengcdo muito
human (3, 1; 5, 10; 11, 1-2)'® prestando-se a servir de guias e acompanhantes na viagem

(3,2). Isto porque, sabedores de diversas linguas, podiam servir de intérpretes (47,4). Uma

'8 No grande fluxo viagens aos lugares santos, no dominio do imperador Teodésio, foram Melania-a-Velha e
Rufino em 373 (JERONIMO, Epistulae 4, in PL 22, 336); S. Jerénimo e Vicente em 385 (JERONIMO,
Apologia adversus libros Rufini 3, 22, in PL 23, 473). Em 390, esteve a nobre Paula com a sua filha
Eustoquio (JERONIMO, Epistulae 108, in PL 22, 878-906) e, Poemenia, parente de Teoddsio (PALADIO,
Historia lausiaca 35, in PL 74) e a romana Fabiola. Depois de 395, a mulher e a filha do pretor Rufino e a
sua cunhada Silvia, que Gamurrini veio a confundir com Egéria. Que se tenha conhecimento, o imperador
Teodosio T também teria visitado Jerusalém mas como andnimo. O seu sucessor, Teododsio II foi a Efeso,
em honra de Jodo Evangelista, j4 Valente ter-se-a deslocado a Edessa, ao timulo de Tomé. Mas em
peregrinagdo solene a Palestina parece que s6 Heraclio fez, na companhia da sua esposa Martina, em 630,
para visitar a santa cruz (FABBRINI, Fabrizio, «La Cornice Storica della ‘Peregrinatio Egeriae’», in
ACIPE, p. 59.

%50 acolhimento era feito de forma hospitaleira (humanitas) ou, melhor dizendo, muito humana (valde
humane), como salienta Egéria. Mas, ao mesmo tempo, ndo concediam, como regra, hospedada a qualquer
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caracteristica marcante da tradicdo monastica ¢ esta atitude de afavel acolhimento que
estimula grande admiragao entre os peregrinos, como recebedores dessa pratica.

Construidos em lugares silenciosos, os mosteiros eram apreciados pela dedicagdo
dos monges ao estudo da Sagrada Escritura e de obras edificantes. A existéncia de monges
em grupos (cenobios) era frequente, ainda que, na obra de Egéria ndo seja particularmente
facil distinguir o mosteiro como habitacdo de um sé monge, sobretudo dos ascetas, dos
mosteiros com pratica de vida em comum. O certo ¢ que estavam sempre em sitios ermos,
propensos a meditacdo e oragdo silenciosa, e que, j& no século IV, eram em grande
numero.

Os escolhidos para o ministério sacerdotal/episcopal que Egéria conheceu eram
sempre antigos monges que atingindo a fama de santidade eram colocados na orientacao
das Igrejas, como nota a peregrina. A grande santidade foi, sem duvida, para Egéria, foco
comunicador de fé e, por isso, sdo dignos de estarem, continuamente, junto aos lugares

santos.

IT1.1.5. OUTRAS INFORMACOES

Para que se pudesse atravessar o longo deserto de Faré (6,1), por exemplo, e como
nos informa a toponimia egeriana, hd a passagem, paragem e/ou visita em cidades como:
Clisma (6,4), antes de chegar a Arabia, que pertence a fertilissima terra de Jessen (7,1);
Pithona ciuitas (7, 6); Heroum ciuitas (7, 7); Arabia ciuitate (7, 2; 9, 3; 9, 5); Ramessen
ciuitas (8, 1); ciuitas Tathnis (9, 5); ciuitas lob (13, 2); ciuitatem Carneas (16, 5); Edessam

ciuitatem (17, 1), ciuitatem Gerapolim (18, 1). Ou, no regresso a Constantinopla, a visita

um que por 14 pretendesse pernoitar. Assim também da a entender a nossa peregrina pela reacgao e alegre
admirag@o pela concessdo de servigo de hospedagem.
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ou passagem por: Batanis (19,1), Charra (20,1), ciuitatem metropolim Tharso (22,1),
Pompeidpolis (23,1) ou mesmo Corico (23,1), que sé era possivel seguindo um
escrupuloso esquema'®® de mutationis (equivalente a uma jornada) ou stationis (local
proprio para se parar, descansar, alimentar e mudar de monta: cavalo, mula ou camelo) e
mansiones (albergues). Os itinerdrios eram relativamente faceis de conseguir; por isso,

£ : 1
Egéria deve ter recorrido a essas fontes'™’.

Apesar de a nossa peregrina fornecer
informacdes bastante detalhadas das etapas e da forma como as percorreu — a pé (3,2;
11,4), de mula ou a cavalo (11,4; 14,1), de camelo (6,1-3) e de barco (9,3; 18,3) — ha um
profundo siléncio quanto as mansiones, apenas sabemos onde acampavam para passar a
noite.

Beneficiando da boa rede de estradas promovida pelo império romano, na larga
maioria das vezes o percurso era feito em trilhos conhecidos, sendo pelo agger publicus
(9,3); ou pela uia aperta (6,2). Apesar disso, por duas ocasides tragou-se um percurso sem
estrada, apenas areia (6,1), e noutra devido ao pequeno desvio que se teve de fazer para
visitar lugar particular (10,8-9) que de outra forma nao seria possivel.

A proliferacdo de construgdes que garantam condigdes para a conservagdo dos
espacos ¢ das reliquias deu-se neste periodo a partir da viragem constantiniana e do
concilio de Niceia, no qual se definiu dogmaticamente a divindade do Verbo de Cristo,
enchendo a Terra Santa de igrejas'®*. Em certa medida, este desenvolvimento historico

vem preencher a lacuna deixada ao cristdo no timulo vazia, langando o peregrino na

incessante procura de Jesus.

18 Reside, aqui, a possibilidade de Egéria ter conhecido o Itinerarium Burdigalense (333) que, basicamente,
se resume a uma simples numenclatura topografica e a contagem das distancias entre as estacdes onde
estaciona (mutationes), as cidades que atravessa, e os albergues que o acolhem (mansiones). Pois, dos trés
anos completos de peregrinacdo s6 nos chegou os ultimos meses. Cf. WEBER, R., «Itineraria et alia
geografica», in CCSL 175.

'"TE particularmente conhecido o Itinerarium Burdigalensis, escrito por um anénimo que partiu de Bordéus.

' Cf. CAREGGIO, Paolo, «Le pelerinage chretien de sa premiere manifestation en orient a sa diffusion en
occident», in CLAVAL, Paul — SCAINI, Maurizio, The cultural turn in geography. Proceedings of the
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Esta narrativa surpreende pela arguta observacao das coisas e lugares assim como
pela intensa participagdo espiritual com que o peregrino vive tal experiéncia'®. Aqui estd o
prototipo do peregrino, sempre optimista, demonstrando-se activo, interiormente
exuberante e conhecedor dos seus limites, aberto ao auxilio e graga de Deus, sem deitar por

, - .. . - 190
terra o seu grande espirito de iniciativa'".

I11.1.6. TOPICOS PARA UMA CARTOGRAFIA ESPIRITUAL

Os motivos que levam Egéria a empreender esta viagem estdo muito bem
definidos: ver os lugares consagrados pela Biblia e visitar os lugares monacais. Trata-se de
um projecto de verificacdo e purificacdo da fé, de um ver para transmitir'®', porque os
lugares santos estao impregnados de sentido e de recordagdes dos seus antepassados na fé.

Movida de grande piedade e ndo menos curiosidade, Egéria desinstala-se da sua
patria e do aconchego dos conhecidos e inicia uma grande viagem espiritual pelo mundo
biblico. Neste novo mundo dé& a possibilidade de testemunhar em si os factos histéricos
narrados na Biblia, fazendo a Palavra encarnar na sua propria historia. Toda a sua vida
adquire mais sentido. E Egéria presta-se a esta metamorfose, como a maioria dos
peregrinos.

Assistida pela Escritura e orientagdo dos guias, Egéria deixa-se conduzir pela
memoria biblica e, ai, cria as suas proprias memorias, que envia as suas veneraveis irmas.

Nesta estratégia de identificacdo e autentificacdo dos lugares santos, Egéria cartografa o

Conference, 18-20th of September 2003 - Gorizia Campus, Edizioni Universita di Trieste, Turim 2003, p.
119-130.

'8 AUGE, Matias, «Egeria, una pellegrina del IV secolo. La sua spiritualita e i suoi rapporti con la chiesa
locale», in Pontificio Conselho para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes, Liturgia e mobilita umana
(Senza frontiere, Serie teologico-pastorale), EMP, Padova 1987, p. 11.

YO Ct. ibidem, p. 14.
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espaco sagrado potenciando as grandezas e monumentalidades de modo a criar impacto
sobre quem a lé. A coloragdo espiritual e simbolica que a peregrina dd aos lugares
historico-salvificos que visita no médio oriente engrandecem o seu trabalho prévio de
investigacao historico-geografico.

E gragas a esta exegese topoldgica, por vezes alegorica, que os peregrinos sio
reconduzidos as realidades da nova alianga, de Cristo e da Igreja'®. Esta atitude acaba por
despoletar uma materialidade da Verdade da fé, onde o médio oriente e sobretudo
Jerusalém se transformam no ponto catalisador da historia da salvacdo, atraindo a um tocar
e ver com os proprios olhos o cenario onde se desenrola o processo da constru¢gdo material
da fé.

Esta convic¢ao sacramental de que a historia da salvacdo ndo ¢ s6 uma ideia
conduz o peregrino ao dxis mundi, lugar teofanico da presenca divina na qual o homem
experimenta, pela f¢, uma refrescamento espiritual que o leva ao processo de conversao ou
de perseveranca'”®>. A visdo constitui-se como «indice privilegiado de veracidade»'*
marcada pelo frequente recurso ao vocabulario optico. O relato de Egéria participa neste
«processo cognitivo e representativo de observagio e transmissdo do observadox'”.
Contudo, a mindcia descritiva quase jornalistica resulta, por vezes, de um olhar profundo e
espiritualizante do fisico e do material.

A partir do século IV, a nog¢do dos verdadeiros adoradores muda de tonalidade,
sem deixar de ser em espirito e em verdade (Jo 4,24). Particularmente este lugares

creditados de uma santidade particular, diferente dos lugares de culto habituais da

I MARTINS, Gilberto Figueiredo, A narrativa da peregrinagio — experiéncia e forma (uma leitura do

Itinerarium Aetheriae), in Kaliope 14 (2011) 9.

2 MARAVAL, Pierre, «Liturgie et pélerinage Durant les premiers siécles du chistianisme», in La Maison-
Dieu 170 (1987) 15.

1% Cf. COELHO, Maria Filomena, «Viagens e peregrinagdes na Antiguidade Tardia Narrativa do
Conhecimentoy, in Projeto Historia 42 (2011) 332.

" FILHO, Amilcar Torrdo, «A viagem como escrituray, in Projeto Histéria 42 (2011) 398.

19 DEPETRIS, Carolina, La escritura de los viages. Del didrio cartogrdfico a la literatura, Universidad
Nacional Auténoma de México, Mérida 2007, p. 13.
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comunidade, fazem reviver a histéria da salvacao. Sao uma auténtica sintese entre a teoria
aprendida nos textos sagrados e a vivéncia in loco'®. Esta proficua condicdo fez com que
muitos cristaos identificassem e localizassem no espaco a historia do Antigo Testamento, a
partir de deducdes e interpretagdes baseadas em leituras da Sagrada Escritura.

A peregrinacdo de Egéria aos lugares santos ndo se realizou meramente para ver
os locais da histdria salvifica, mas também, e sobretudo, para se edificar e instruir'”’. Ha
uma transferéncia do acontecimento salvifico para a pessoa que, in loco, revive e actualiza
os mistérios de Cristo; um aggiornamento a medida do peregrino. Pois «o visitante procura
fora, na peregrinacdo que faz e na contemplacdo que realiza, um caminho novo para
encontrar dentro de si Aquele que lhe esta na origem»lgg.

Pelo exemplo de Egéria percebemos que o horizonte do peregrino nao tem inicio
nem fim, somente etapas de um percurso infinito que se encaminha para a gloria de Deus.
E uma peregrinacio qua atesta a perenidade da busca e a certeza de uma heranga espiritual

e fisica que fascina. Nao se estando ainda na gloria de Deus, ja se experimenta dos seus

dons na capacidade de superacao de obstaculos e barreiras.

I11.2. O TEMPO SAGRADO

A existéncia do homem esta marcada por uma pendular sucessdo da noite e do
dia. Dois momentos inseparaveis e indivisiveis dessa imparavel contagem de horas e de

dias em que o término de um ¢, concomitantemente, antecipa¢ao do outro. O homem,

% MARAVAL, Pierre, «Liturgie et pélerinage Durant les premiers siécles du chistianismey, in La Maison-
Dieu 170 (1987) 11.

7 Cf. FABBRINI, Fabrizio, «La Cornice Storica della ‘Peregrinatio Egeriae’», in ACIPE, p. 67-68.

"8 LIMA, José da Silva, A4 Peregrinagdo: percursos e palavra, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, Lisboa
2007, p. 95.
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ontologicamente limitado para este controlo do tempo, busca o momento certo, ou o
kairos, e sempre se depara com este grande enigma.

Tanto quanto ¢ possivel ver em Egéria o protdtipo do peregrino da sua época,
pode dizer-se que este mergulha admiravelmente na mais antiga das comunidades cristas,
Jerusalém, a directa herdeira da liturgia apostdlica e da convivéncia de diversas
comunidades cristds. Ai se criou e se enriqueceu mediante celebragdes ricas e proprias,
devedoras da sua proximidade aos lugares onde os actos salvificos de Jesus aconteceram.

A grande novidade notada por Egéria e que faz da Jerusalém do século IV o lugar
e momento da grande criatividade litirgica tem a ver com actualizagdo liturgica, o aqui e
agom199 da ac¢do litargica: ymni antiphonae aptae loco aut diei (31,1), lectiones etiam
aptae diei et loco leguntur, interpositae semper orationes (32,2; 10,7), apta ipsi diei
(25,10), ou seja, semper et diei et loco apta (25,10).

Os hinos, as antifonas, as leituras e, também, as oragdes sempre exprimem
pensamentos que, para o dia de festa que € celebrado e para o lugar em que tém lugar, sao
sempre apropriados e adaptados. Trata-se, pois, de «uma coisa que antes de tudo ¢ bastante

agradavel e digna de admiracdo» (47,5) e que nio havia em Roma nem em Mildo**.

II1.2.1. A LITURGIA DE PEREGRINACAO

Foi o acto religioso que animou Egéria nesta sua peregrinagao interior. De Biblia
na mao, a peregrina faz tudo segundo o costume (consuetudo), como recomendam os guias
que com ela percorrem o médio oriente, com a intencao de visitar todos os lugares santos

para ai rezar, gratia orationis (13,1-2; 17,1.2, 23,3.10). Durante as suas quatro distintas

' No congresso que marcou o centenario da publicagio de Peregrinatio Egerie, houve uma exposi¢io
dedicada ao assunto: PINELL I PONS, Jordi, «Orationes aptae diei et loco», in ACIPE, p. 231-242.
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viagens, narradas na primeira parte do seu manuscrito, aparecem pelo menos dezoito
desses lugares, nos quais se cumpriu um costume celebrativo tradicional, uma oragao
composta de quatro elementos: oratio, lectio, psalmus e oratio. Trata-se de um rito
consignado pela tradi¢do, facere orationem (1,2; 2,4), uma espécie de liturgia da palavra
com suaves tragos monacais, feita segundo o criativo método aptae die et loco.

H4 uma certa semelhanga entre esta liturgia de peregrinacdo e a celebracdo
estacional de Sexta-feira Santa, em Jerusalém, no monte das Oliveiras (36,1). Ai, realiza-se
uma celebragdo com os mesmos elementos (oratio, ymnis, lectio e oratio), comegando e
terminando com uma ora¢do. A Unica diferenga ¢ que a leitura, evangélica neste caso, vem
depois do ymnis*®'. O quadro que se segue, adaptado a partir da proposta de Matias

1202 .
Augé™, mostra isso mesmo:

1,2 Oratio

2,4 Oratio

3,6 Lectio Oblatio

4,3 Oblatio + Oratio Lectio

4.4 Lectio  Psalmus Oratio

4.8 Oratio Lectio Oblatio

10,7 Oratio Lectio Oratio

11,1 Oratio

11,3 Oratio Lectio  Psalmus

12,3 Oratio +per ordinem consueuermus facere

14,1 Oratio Lectio  Psalmus Oratio

15,4 Oratio Lectio  Psalmus

16,7 Oblatio

19,2 Oratio Lectio +quae consueuermus erat fieri

19,16  Oratio Lectio Benedictio + Oratio

20,3 Oratio Lectio  Psalmus Oratio Benedictio
21,1 Oratio Lectio  Psalmus Oratio Benedictio
21,3 Oratio

23,5 Oratio Lectio Gratias

36,1 Oratio + ymnis Lectio Oratio

200 Cf, PINELL I PONS, Jordi, «Orationes aptae diei et loco», in ACIPE, p. 241.

! Imediatamente traduzido por hino, este gregicismo tem varias valéncias: 1) salmos e cnticos biblicos; 2)
cantos de origem muito antiga como o Gléria in excelsis e o Laudamus te; 3) salmo cantado em unissono
(por um povo especialmente na procissdes) por oposi¢do a antifona ou salmo cantado a dois coros. Cf.
CABROL, Fernand, Les Eglises de Jérusalem. La discipline et la liturgie au IV siécle. (Etude sur la
“Peregrinatio Silviae”), H. Oudin, Paris-Poitiers 1895, p. 62-64; GARCIA DEL VALLE, C., Jerusalén, un
siglo de oro de vida liturgica, Studium Ediciones, Madrid 1968, p.151.

22 AUGE, Matias, «Una Liturgia del peregrinaje en el 'Itinerarium Egeriae'», in Claretianum LI (2011) 272-
273.
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Vé-se perfeitamente que esta liturgia de peregrinacao realizada por Egéria segue o
esquema-tipo da tradi¢do da época naquela regiio™”. As «brancas» que ocorrem sio, em
grande medida, justificadas pelo recurso ao relato abreviado de um esquema ja consolidado
Jjusta consuetudinem (11,3; 14,1), porque, escreve Egéria, facta est oratio, et omnia, quae
in singulis locis sanctis per ordinem consueueramus facereo (12,3).

A utilizacdo do impessoal passivo e do plural majestitico, na maioria das
ocorréncias, aponta para uma liturgia comunitaria sem deixar de ser privada (cf. 11,1).
Relativamente a esta oratio impensissima (4,3), nada se diz acerca do contetido quer na
oragao inicial quer na final; apenas que sabe que quando esta o bispo ¢ ele que as faz
(19,16; 21,1), e que interato oratio dava a béngao, que so6 a ele compete (19,6).

Tanto para Egéria como para qualquer outro peregrino, «a escritura ndo era s6 um
livro de erudi¢do ou um guia turistico, mas €, sobretudo, um livro de 0ra966s>>204. Por isso,
a parte central desta liturgia de peregrinagdo ¢ dedicada a lectio, geralmente das Scrituras
ou codex, e a proclamagdo do psalmus. SO por trés ocasides é que a lectio ndo ¢ extraida da
Biblia, mas de uma outra fonte, apdcrifa, sempre durante a sua ultima viagem, no regresso
a Constantinopla, onde veio a redigir o seu manuscrito.

Na sua primeira alusdo aparecem os textos de Sao Tomé. Desconhece-se qual a

20 segundo texto

fonte, mas o certo ¢ que se leu, aliquanta ispsis sancti Thomae (19,1)
colhe alguma curiosidade, trata-se da leitura da correspondéncia do Rei Abgar e Jesus feita
pelo bispo de Edessa (19,16), e ndo ha duvidas de que esta leitura € a lectio, pois a oratio
inicial ¢ feita de pé, e antes da segunda oragdo o bispo concede a sua béng¢do. Por fim,

chegado ao santudrio de Santa Tecla, junto do qual a sua grande amiga Martana dirigia um

mosteiro, fez-se uma oragao e, depois, lectio omnia actu sanctae Teclae. Chama a atencao

203 Cf, DEVOS, Paul, «Egeriana (II). Etudes linguistiques et autres», in Analecta Bollandiana 105 (1987)
423.
2% AUGE, Matias, «Una Liturgia del peregrinaje en el 'Itinerarium Egeriae'», in Claretianum LI (2011) 279.
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a forma com que a propria Egéria terminou a oracdo: gratias Christo Deo nostro egi
infinitas (23,5). Esta ultima liturgia de peregrinacdo tem a particularidade de ser, ao que
parece, dirigida por ela, ou pelo menos a oragdo final, e de nos ter informado que esta era
uma accdo de gracas. Este esquema ndo tem referéncia ao psalmus, que, regra geral, ¢
pertinens [ad rem] (10,4; 15,4), aptus loco (4,4) ou comptens [loco] (14,1; 21,1). Este
elemento confirma um método de leitura espiritual do saltério com «chave crista a luz de
toda a histéria da salvagdo segundo uma tradicdo exegética viva e vital na Igreja antiga e
alta idade média»*®°.

Urge aqui referir que a oblatio incluida no esquema nio constitui mais um
elemento adicional a liturgia de peregrinagdo. Alids, nas quatro viagens de que se fala na
primeira parte do [tinerarium Egeriae sdo apenas celebradas quatro eucaristias, porque era
indispensavel a sua realizacao a presenga de um presbitero (3,6; 4,3; 4,8) ou de um bispo
(16,7). Somente uma vez ¢ que a oblatio ndo foi antecedida de liturgia de peregrinagdo, até
porque a hora ia adiantada. Em todo o caso, note-se, era tarde para a celebragdo da
eucaristia mas nao para que se fizesse a liturgia estacional.

Concluimos, pois, que a celebracdo eucaristica, no Itinerarium Egeriae,
«manifesta um vinculo ao lugar (locus sanctus) e ao tempo»>’’, mas ndo pertence aos
elementos que compunham a liturgia de peregrinacdo; no entanto, ¢ a sua «conclusdo

logica e o cume da celebragio estacional»””®,

295 H4 um debate acerca dos textos em causa; mas ja ultrapassado como se refere: AUGE, Matias, «Una
Liturgia del peregrinaje en el 'Ttinerarium Egeriae'y, in Claretianum LI (2011) 276.

2% Ibidem, 278.

7 BERMEJO CABRERA, Enrique, «La celebracién de la eucaristia en el itinerario de egeria. Terminologia
y liturgiay, in Toletana 12 (2005) 60.

2% AUGE, Matias, «Una Liturgia del peregrinaje en el 'Itinerarium Egeriae'», in Claretianum LI (2011) 278.
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I11.2.2.0 ANO LITURGICO EM JERUSALEM

A cidade de Jerusalém que Egéria conheceu era maioritariamente cristd € vivia o
trabalho, o descanso e a oragdo segundo o modelo da polis greco-romana. Apesar disso, a
organizagdo liturgica da Igreja de Jerusalém que a nossa peregrina encontra, ja no final do
século IV, «apresenta um quadro de celebracdes completo e coerente, muito original e
sumamente atractivo»"’.

Movida pela intengdo de dar a conhecer as suas veneraveis irmas os oficios
(oragdes) que se fazem nos lugares santos, Egéria dedica toda a segunda parte do
Itinerarium a descri¢do do ano liturgico em Jerusalém. Trata-se de um laborioso trabalho,
com detalhe quase jornalistico, de alguém bem familiarizado com a liturgia crista, seu
ritmo e seu espago. Egéria d4 mostras de ser bem conhecedora quer da tradigao litargica da
sua patria, quer desta liturgia oriental. Como o ano liturgico estava tdo completo e
definitivamente organizado, as outras Igrejas bastaria apenas que dela aprendessem ¢ a
imitassem. Assim, as incontaveis peregrinagdes de fié¢is de toda a Igreja converteram
Jerusalém «num centro vivo de irradiacio litirgica universal»”'".

A arquitectura literaria de Egéria, tdo bem conseguida e ordenada, comeca pela
discricdo da estrutura litirgica mais comum, o singuli diei, ou seja, o dia litirgico, para a
seguir tecer a estrutura semanal, explicando a particularidade da liturgia de Domingo, e por
fim, apresentar os grande tempo litlirgicos anuais.

Todos os seis dias da feria, na Crux ou na Anastase, se iniciam com a vigilia pré-

matinal, ante pollorum cantus, a qual se seguem os hinos matutinos (24,1) a que, na

auséncia do bispo, presidem alguns presbiteros e didconos. Ao meio dia sdo feitos os

2 GARCIA DEL VALLE, Carmelo, Jerusalén, la liturgia de la Iglesia madre, Centro Pastoral Liturgica,
Barcelona 2001, p. 83.

19 FEDERICI, T. «La liturgia dell’area orientale», in MARSILI, Salvatore (dir), Panorama histérico geral
da liturgia (=Anamnesis 2), Paulinas, Sdo Paulo 1987, p. 125.
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oficios nas horas sexta e nona, onde a maioria dos participantes sao monges (24,3). Ao
anoitecer, a hora decima, reza-se o lucernario, ou vigilia da noite, um pouco mais solene
que a matutina, onde hd um grande niimero de criangas que entoa o kyrie eleison a cada
invocagdo do didcono. Como este oficio termina ao escurecer, o rito de acender a luz, que
da nome ao oficio, nota Egéria, significa o lumen infinitum da Ressurreicdo de Cristo, «a
verdadeira iluminagdo, para que formemos parte da vida eterna»®''. Tal como acontece nas
cerimonias catedrais, no final, os fiéis vao até junto do bispo para receber a sua béngao e
beijam-lhe a mao. Este culto didrio j4 regularizado, com ymni, psalmi, antiphonae ¢ oratio
(24,1), fruto de uma heranca recebida e de alguma originalidade, ¢ tomado nas outras
Igrejas como elo de ligacdo com a oracdo paleocristd e como modelo de adaptacdo aos
novos elementos que se criaram.

O ritmo semanal encontra o seu auge no septima die, isto é, ao Domingo. E o dia
em que se reune omnis multitudo, tanta quanta se pode juntar nesse lugar, como se fosse
durante a Pascoa (cf. 24,8). Marcando um ritmo diferente dos outros dias da semana, a
vigilia da manha deste dia s6 comeg¢a com o primeiro cantar do galo, mas os ministros
(presbitero e didcono) estdo sempre preparados para celebrar as vigilias. Pela descrigdo que
nos chega, as cerimonias sdo bem mais solenes. A fixacdo de um dia anual para celebrar a
Péscoa ndo afastou do Dia do Senhor, o Domingo, a identidade de «ser cada semana um
memorial eficaz da ressurrecicdo do Senhor e, nela, de todo o mistério da nossa
salvagﬁo»zlz. Por isso, na vigilia da manha, além de outras leituras biblicas, o bispo do
evangelho lia o texto da ressurrectionem Dominica (24,10). Ao ouvir tremenda narragdo o

povo manifestava-se com ftantus rugitus et mugitus. Sio homeoteleutos que «até o mais

' GRUN, Anselm, Caminar. Hacia una teologia del peregrinar, San Pablo, Madrid 2007, p. 91.
212 AUGE, Matias, Liturgia. Historia, celebragdo, teologia, espiritualidade, Paulinas, Prior Velho 2005, p.
251.
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insensivel se deixaria comover até as lagrimas pelo muito que o Senhor sofreu por nos»
(24,10). Este mistério de Cristo é a medida do ano litargico®".
Este dies dominica (27,1) ¢ Gltimo dia da septimana, reservado ao descanso, e, ao

214 ¢ - L 21
. E regularmente neste dia que se celebra a eucaristia®",

mesmo tempo, o primeiro (39,2)
segundo o costume, como se faz em todo o lado no dia de Domingo. E, constitui como que
«o esqueleto de todo o ano litargico, do qual é fundamento e nticleox»'®.

Uma das amputacdes do manuscrito encontra-se na transi¢do da liturgia do
Domingo, quase toda apresentada, para a esquematizagdo do ritmo anual da liturgia
jerosolimitana. Este é organizado por ordem cronolédgica: primeiro as celebracdes relativas
a «manifestag¢do divinay», ou Epifania, passando pela liturgia da paixao e ressurreicao.

Nao se tivesse perdido parte deste manuscrito e, possivelmente, saberiamos se em
Jerusalém, no século IV, ja se celebrava o Natal (natalis invicti Solis)217 a 25 de Dezembro,
como festa do Nascimento do Senhor, como acontecia em Roma®'®. Nestas parcas
condi¢des, o testemunho de Egéria avanca para o ano liturgico aduzindo ao regresso dos
monges, a noite, de Belém para Jerusalém, acompanhados do bispo e seus assistentes na
véspera da festividade da Epifania, a 5 de Janeiro, na magnifica Ecclesia ad pastores®’, o
lugar santo do nascimento do Redentor. No dia da festa, o oficio € a missa sdo na Andstase;

0 mesmo acontece nos dois dias seguintes, in Golgotha. Nos restantes Octus dies, chamada

oitava, celebra-se noutros lugares: no quarto dia na igreja de Eleona, ao quinto dia no

*13 Ccf. BERMEJO CABRERA, Enrique, La proclamacion de la Escritura en la liturgia de Jerusaleny.
Estudio terminologico del “Itinerarium Egeriae”, Franciscan Printing Press, Jerusalém 1993, p. 281.

214 Cf. BASARKO, Xabier, Para viver o Domingo, Gréfica de Coimbra, Coimbra 2001, 109-115; PASCHER,
Joseph, El ario liturgico (BAC 247), La Editorial Catélica, Madrid 1965, p. 18.

1 O latim de Egéria confunde-nos um pouco com a dupla significagio de missa. Tanto pode querer dizer
eucaristia como referir-se ao ultimo elemento da celebragdo. Ja as palavras oblatio, sacramenta, processio e
procedo ndo apresentam tanta confusdo. Em todo o caso, remetemos para o estudo terminologico:
BERMEJO CABRERA, Enrique, La proclamacion de la Escritura en la liturgia de Jerusalemy. Estudio
terminologico del “Itinerarium Egeriae”, Franciscan Printing Press, Jerusalém 1993, p. 37-56.

216 AUGE, Matias, Liturgia. Historia, celebragdo, teologia, espiritualidade, Paulinas, Prior Velho 2005, p.
263.

21 ADAM, Adolf, O ano litirgico, Edigdes Paulinas, Sdo Paulo 1982, p. 46-47.

218 Cf. RIGUETTI, M., Histéria de la liturgia 1, BAC, Madrid 1956, p. 689-692; ADAM, Adolf, O ano
liturgico, Edi¢des Paulinas, Sdo Paulo 1982, p. 148-151.
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Lazario, no sexto em Sido, no Sétimo novamente na Anastase € no oitavo na Ad Crucem.
Todos estes dias sdo festejados com omnis laetitia (25,11) para a infinita multidao que l&
se reune. Quarenta dias depois desta data, na quadragesima (feitas as contas: 14 de
Fevereiro) festeja-se cum summo honore (26) uma festa que, pela descricdo, se percebe
logo que ¢ a festa da Apresentagdo do Senhor. Esta solenidade encerra a etapa natalicia.

Com a defini¢do de um ciclo anual litirgico, e porque se queria que houvesse
proximidade entre as datas dos acontecimentos historico-salvificos, a data anual da Pascoa
recai sobre o primeiro Fomingo depois do equindcio da Primavera, ou seja, o primeiro
Domingo apds o 14° dia do més lunar de Nisan, data da Pascoa judaica®’.

A Pascoa ¢ antecedida de alguns dias de preparacdo, a eortae (27,1), que
ultrapassa os quadragesimae dies ante Pascha a que estava habituada, mas, aqui, o periodo
¢ de octo septimanae®'. Este reparo tem uma explicacdo: a contagem dos quarenta dias
para a Pascoa, em Jerusalém, tem como ponto de referéncia a observéncia do jejum™?, que
ndo era obrigatorio ao Domingo nem ao Sabado (excepto um, no Sabado da Vigilia
Pascal). Este relato pde a nu os critérios da historizagdo motivados pelo desejo de
contemplar e reviver cada um dos momentos da paixdo-morte-ressurreicdo, que «era
especialmente experimentado pelos que viviam nos lugares da vida e da paixao de Senhor,
ja que lhes era possivel realiza-lon”>. Aparece, assim, pela primeira vez, pela mio de
Egéria, o esquema litargico da septima maior (30,1), que ela conhecia por semana pascal.
A conjugagdo que o relato de Egéria faz do «hoje» actualizado cada ano e do «aqui»

irrepetivel noutro lugar ¢ o que mobilizava as emog¢des da comunidade de Jerusalém e dos

muitos peregrinos que nessa altura por 14 passavam. Esta semana, que vai de Domingo a

219 ARCE, Agustin, Iltinerario de la virgen Egeria, BAC, Madrid 1980, p. 72ss.

220 Cf. PASCHER, Joseph, El ajio litirgico (BAC 247), La Editorial Catolica, Madrid 1965, p. 36-42.

2 Ao que parece, a Quaresma realizada na regido ocidental nem sequer excluia o jejum do Domingo. Cf.
RIGUETTI, M., Historia de la liturgia 1, BAC, Madrid 1956, p. 738-739.

22 A este respeito: WEBER, Robert, «Note sur Itinerarium Egeriae, XXVIII, 4», in Vigiliae Christianae 12
(1958) 93-97.
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Domingo, tem como principal novidade a procissdo in palmis, onde se imita a entrada
triunfal de Jesus em Jerusalém. E, a partir de Quinta-feira, a liturgia intensifica-se, dando a
sensacdo de que o povo nao faz outra coisa sendo participar nas celebragdes, tanto os mais
velhos como as criangas, mesmo aquelas que pedibus ambulare non possunt (31,3). A
especialidade deste dia, que ndo acontece em mais nenhuma vez do ano, ¢ a celebragdo da
eucaristia no Post Crucem, onde o episcopus ibi oblationem et comminicant omnes (35,2).

Outro dia repleto de celebragdes ¢ a Sexta-feira, com leituras e meditagdes da
paixdo: a veneracgdo da coluna da flagelacdo e a adoracdo lignum crucis, a qual se segue a
eucaristia (37,2). O que mais surpreendeu Egéria foi ver a participacdo ininterrupta e
voluntaria de muitissimos fiéis na celebragdo que durou desde a segunda hora até a nona.
Apos esta, os fortiores e iuueniores (37,9), sobretudo, continuam fota nocte dicuntur ibi
ymni et antiphonae até & manha de Sédbado Santo. Neste dia tudo se faz como em todos os
Sabados, excepto o oficio de nona, pois da lugar a Vigilia aut Paschae. Nessa grande
celebragdo, Egéria ndo encontra diferencas relativamente ao que era feito noutros lugares,
excepto uns pequenos ritos en que nedfitos recebem o baptismo (38,2)**.

A festividade da Pascoa prolonga-se por uma oitava, estruturada da mesma forma
que a da Epifania, mas com a particularidade de todos os dias, apds a refei¢cdo, o bispo com
todo o clero e todos os nedfitos subirem a Eléona para 14 fazerem um oficio, juntamente
com os todos os apotactitas, homens e mulheres, e outros que assim o desejarem.

De forma diferente do que acontece na Epifania, o tempo pascal ndo termina com

225

as celebracdes do die eadem quadragesimarum post pascha (42) em Belém™. Em todo o

3 AUGE, Matias, Liturgia. Historia, celebragio, teologia, espiritualidade, Paulinas, Prior Velho 2005, p.
264.

22 BERNAL, José¢ Manuel, Para viver o Ano Litirgico, Grafica de Coimbra, Coimbra 2001, p. 190-193.

23 A desinformagio do motivo desta festa apresenta-se como uma lacuna do texto, o que tem despertado um
grande interesse por parte dos estudiosos. Assim, «a solugdo mais razoavel parecia ser que, como na
pregacdo e na catequese se uniam as duas festas da Natividade e a Ascensdo para recordar juntamente a
“primeira” apari¢do e a “tltima” de Nosso Senhor entre os homens, esta ultima devia ser a que nesse dia se
celebrava»: ARCE, Agustin, Itinerario de la virgen Egeria, BAC, Madrid 1980, p. 136; Cf. DAVIES, J. G.,
«The Peregrinatio Egeriae and the Ascension», in Vigiliae Christianae 8 (1954) 93-100; DEVOS, Paul,
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caso, o dia de maximus labor para o povo ¢ aquele que encerra o tempo pascal, o
Pentecostem ou Quinquagesima die (43,1). Comecava com os oficios, na Anastase e, em
procissao, todos subiam a igreja de Sido onde ouviam a leitura da vinda do Espirito Santo.
Novamente a tarde, ap6s o almogo, todos se dirigem para o monte das Oliveiras, de modo
que, informa-nos Egéria: nullus christianus remaneat in ciuitate (43,4). L4, ¢ lido
particularmente o trecho do evangelho correspondente a ascensdo do Senhor, assim como
passagem semelhante do livro dos Actos dos Apdstolos que fala de ascensu Domini in
celis post resurrectionem (43,5).

Na sua observacdo sobre o ano liturgico, Egéria ndo silencia a forma como em
Jerusalém decorria o processo da iniciagdo cristd dos adultos. Este decorria durante o
periodo quaresmal, no dia seguinte & vigilia que marca inicio as oito semanas aqueles que
se queriam baptizar inscreviam-se para o catecumenado que terminava na Vigilia Pascal.
No periodo dessas oito semanas, o bispo passava-os por um rigoroso crivo de moral e bons
costumes e pregava-lhes as catequeses. Nestas, o catequeta tentava sempre explicar tanto a
Sagrada Escritura como a doutrina, frase por frase, primum carnaliter et sic spiritaliter
(46,2.3). A recolha e pormenorizagdo de grande parte desta informagdo s6 pode ser fruto
de uma proximidade ao bispo da altura e seus colaboradores, como aconteceu noutras
passagens do seu manuscrito. Este fidedigno e esclarecido testemunho de Egéria atesta
fontes surgidas na época, como as catequeses € homilias de Cirilo de Jerusalém e de Jodao

. 226
Criséstomo™".

«Egérie a Bethléem. Le 40e jour aprés Paques a Jérusalem, en 383w, in Analecta Bollandiana 86 (1968) 87-
108.

% CIRILO DE JERUSALEM, Catecheses (PG 33); Idem, Procatechesis (PG 33); Idem, Catéchéses
mystagogiques (SCh 126), Les Editions du Cerf, Paris 1966; JOAO CRISOSTOMO, Las catequeses
bautismales (Ciudad Nueva, Madrid 2007%).
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227 ¢ o tltimo dos elementos

O dies enceniarum ou festa da dedicagdo das igrejas
que podemos ler no manuscrito de Egéria. Trata-se de uma festa com tante sollennitati
(49,2) como a Epifania e a Pascoa e suas respectivas oitavas. E um acontecimento unico da
Igreja de Jerusalém, a celebrar a dedicacdo das principais igrejas mandadas construir pelo
Imperador Constantino, recordando a descoberta da preciosa reliquia da crux Domini. Esta
festa atrai para 14 um turbilhdo de fiéis; mais de quarente ou de cinquenta bispos e seus
legitimos clérigos peregrinam para Jerusalém (49,2). Ao que parece, incorre-se em enorme

pecado se nestes dias ndo se participar numa tdo grande solenidade, excepto se houver

alguma necessidade obrigatdria que impeca a pessoa deste bom proposito.

II1.2.3. TOPICOS PARA UMA SANTIFICACAO DO TEMPO

O quotidiano ¢ marcado por uma dinamica de sucessdao natural do tempo, factor
constitutivo da experiéncia humana. Face a isto, o homem interessa-se pela gestdo do
tempo, de forma a poder encontrar um sentido para a sua existéncia, criando ritmos
alternados. Esta heterogenizacdao do tempo, do ponto de vista cristdo, da primazia ao kairos
em detrimento do cronos, acentuado pelo ritmo liturgico, sacralizando o proprio tempo.

Aqui, o tempo sagrado ou tempo ritual permite ligar-se a um momento imemorial
e original. [luminado pela Escritura, o encontro com os cendrios divinos, que o peregrino
tanto anseia, tem mais sentido quando celebrado. O aqui e o agora da ac¢do liturgica, o
operatio-labor no tempo, torna presente o mistério de Cristo. Torna-o memorial e
mimético ao ser actualizada a Sua obra salvifica nos mesmos lugares em que se actuou a

sua vida histérica. E quase incontavel o nimero de vezes que Egéria refere que tudo ¢

7 Podemos encontrar um precioso estudo em: FRASER, Michael Alexander, The Feast of the Encaenia in
the Fourth Century and in the Ancient Liturgical Sources of Jerusalem, PhD Thesis. University of Durham,
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aptae die et loco. Na peregrinagdo o tempo ¢ muito importante, tanto quanto a espago.
Ambos estdo em plena sincronia. Assim, os lugares percorridos pelos peregrinos sao tanto
mais testemunhos (martyria) vivos da memoria salvifica quanto mais se aproximarem do
acontecimento original. Dai a liturgia de Jerusalém se formar e se entende a partir da
conjugacdo ¢ combinagcdo harmodnica dos elementos da ac¢do litirgica no tempo e no
espago™®.

Pelo relato da peregrina se percebe que ha um grande esfor¢o por tornar presente
pela leitura, oracdo e gestos o acontecimento passado que se deu nesse local onde se faz
memoria. E o motivo que indica o tempo litargico a realizar, tanto quanto possivel. Alias, ¢
este mesmo Cristianismo que veio trazer a no¢do de um tempo linear em contraposicao
com o tempo ciclico.

A comunidade de Jerusalém, repleta de peregrinos, vive marcada por este ritmo
de ruptura com o quotidiano promovido pelo ano liturgico, onde se nota o crescimento € o
envolvimento de toda a comunidade no mistério de Cristo ano apos ano, festa apos festa,
perpétua e ininterruptamente até hoje. Esta € a santificagdo do tempo e reflecte-se na plena
harmonia dos trés elementos essenciais da liturgia®*’. Primeiro, tudo esta centrado em
Cristo e no seu acontecimento; depois, tudo estd referido na Biblia, e desta se extrai a
memoria, a leitura e as oracdes; e, finalmente, tudo € feito comunitariamente como Igreja,
ndo s6 em Jerusalém, mas em todo o percurso da peregrinacgao.

A celebragdo litlirgica transcende o proprio tempo. A propria estrutura liturgica
anual, composta tanto por elementos temporais ou cronoldgicos como por elementos
teologicos alicergados na mnemonica de acontecimentos cristologicos, marcar ndo sé a

comunidade de Jerusalém, mas todos dos peregrinos que 1a passaram. Assim, a dindmica

1996.
% Cf. BERMEJO CABRERA, Enrique, La proclamacion de la Escritura en la liturgia de Jerusalemy.
Estudio terminologico del “Itinerarium Egeriae”, Franciscan Printing Press, Jerusalém 1993, p. 297.
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litargica presente na comunidade de Jerusalém torna os fiéis auténticos peregrinos na sua
cidade.

O crente, ao viver segundo o ritmo liturgico, instaura uma renovada irrupgao de
eternidade na historia. Para além de uma sucessao ciclica de acontecimentos, provoca um
auténtico encontro com Deus. E dessa relagdo de Deus com o tempo nasce a consciéncia
da necessidade de santificar o tempo, sacralizando a histéria. Pela oragdo se expande o
ministério de Jesus através do seu Corpo, a Igreja, mediacdo entre Deus e a humanidade.

Esta manifesta o proposito de reconciliar o mundo com Ele.

II1.3. A IGREJA SANTA PEREGRINA

Os elemento de tempo e espago s6 fazem sentido quando perpassados pelo agente
que os vive. Sem o homem ndo ha peregrinacdo. Todos os intervenientes que aqui
aparecem convergem e canalizam toda a sua existéncia para a grande viagem da vida, uma
auténtica peregrinagao fisica e espiritual.

E o ideal de santidade que mais ressalta a vista da nossa peregrina, que se vé
sempre acompanhada de santos, a comecar pelas figuras biblicas, passando pelos
interlocutores da historia, até a Igreja dos homens santos que a acompanhavam. Destes nao
sabemos em que numero eram nem a sua antroponimia®’, mas ¢ certo que seriam varios.
Aparecem como resultado, enfim, dessa longa e intensa expedi¢do aos lugares santos.

Devido a especificidade do manuscrito, a autora como narradora escreve, na maioria das

9 Cf. MARAVAL, Pierre, «Liturgie et pélerinage Durant les premiers siécles du chistianisme», in La
Maison-Dieu 170 (1987) 14.

3% Dos estudos realizados a preciosos dados da autora foi possivel a alguns especialistas (Arce, Devos,...)
tirar do anonimato os intervenientes dos diversos episodios. Sem pretender ser cientifico, mas aproveitando
esses mesmos dados, surge o primeiro romance historico a viagem de Egéria: Ana MUNCHARAZ ROSSI,
El Viaje de Egeria, Ediciones Palabra, Madrid 2012.
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vezes, na primeira pessoa do singular, mas ndo ¢ raro o uso quer do plural quer do plural

simples™'.

Ha, ¢ certo, neste narrador intradiegético, simultanecamente personagem
principal, um grande interesse em expressar as suas irmds, principais narratdrios, a forte
experiéncia que se propos fazer ao longo de trés anos.

A grande curiosidade e o insacidvel desejo de tudo ver e conhecer constituiram
elementos importantes na constru¢do da sua experiéncia pessoal de fé, que é completada
com a inten¢do de contar a viva voz (presens) ou por escrito (scriptis) a outros. Nao se
trata de uma iniciativa original. O testemunho de Egéria era simultaneamente devedor quer

do de uns irmdos da sua patria, que confirmara, quer da instru¢cdo do bispo ou outro guia

durante a sua viagem.

II1.3.1. PERSONAGENS DA BiBLIA

Desde a primeira hora, os companheiros de Egéria foram as personagens biblicas,
ainda antes de esta partir em viagem. A sua presenca na narracao, quer de forma singular,
quer colectivamente, faz dos peregrinos novo povo de Deus. O paralelismo apresentado
por Egéria ¢, de facto, impressionante. As viagens e percursos empreendidos, para que nao
restem davidas de que se aproximam aos das personagens biblicas, sdo feitos de Escritura
na mao.

Alids, uma vez que as quatro viagens relatadas (e que se conhecem) tém como
pano de fundo os cendrios e geografia biblicos, ndo estranha que o grande grupo de

personagens (ndo participantes) seja nosso conhecido.

#! Num estudo de estatistico chegou-se a conclusdo que no Itinerarium Egeriae mais de 85% das vezes
aparece a «primeira pessoa exclusiva», e os restantes menos de 15% usados como primeira pessoa
exclusiva/inclusiva. Cf. TELLES, Célia Marques, «O Itinerarium Egeriae e a Cronica geral de Espanha de
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O motivo pelo qual alguns dos lugares do Antigo Testamento sdo considerados
loca sancta tem a ver com o facto de terem sido, sobretudo, lugares onde se deu a
manifestacdo sagrada de Deus, a hierofania. Alguns desses sancti que acompanham
espiritualmente Egéria sdo: Moisés (3,7; 4,4; 4,8; 5,2; 5,2; 5,4; 5,4; 5,5; 5,6; 5,6; 5,7; 5,8;
5,9; 6,3; 9,5; 10,6; 11,2; 12,2; 12,9), Elias (4,2; 4,2; 16,1; 16,1; 16,3), Aardo (4,4), Josué
(10,3), Job (13,1), Abrado (14,2; 14,3; 20,1; 20,3; 20,4; 20,5; 20,5; 20,8; 20,9; 20,10),
Melquisedeque (14,2; 14,3; 15,5), Jefté¢ (16,1), Jacob (20,10; 20,11; 21,1; 21,2), Rebeca
(20,4; 20,4; 20,10), Raquel (21,1) e Salomao (48,2).

Com ja vimos anteriormente, as referéncias ao Antigo Testamento encontram-se
sobejamente, mais na primeira parte do manuscrito do que no segunda, que, inversamente,
se identifica mais com o Novo Testamento e os mistérios cristologicos.

As personagens neotestamentdrias que acompanham Egéria tém uma estreita
ligagdo com os grandes acontecimentos da vida de Jesus, e estes aparecem narrados na
leitura que se faz no ambito da liturgia correspondente ao espaco e ao tempo litargico. O
ritmo das celebracdes estacionais e as leituras, salmos e hinos vao aproximar o
acontecimento sagrado ao ouvinte. As descrigdes do ambiente, lumen infinitum (24,4; cf.
24,7; 25,7), extra aurum et gemas aut sirico nihil aliud vides (25,8), laetitiae (25,11;
25,12; 26; 48,2; 49,1) mostram nao s6 o tom solene das celebragdes, como a sintonia de
sentimentos entre o acontecimento cristologico e a memoria que se estava a fazer dele. A
assembleia de modo imprevisto e espontdneo expressa tanto a sua admiracdo e alegria,
como esconde a sua compaixdo com o sofrimento de Jesus, ndo evitando um forte grito.
Assim, também a peregrina se sente ao lado de José e Maria ou Simedo e a profetiza Ana
aquando da apresentacdo no templo de Jerusalém (26); de Jodo Baptista no seu ministério

baptismal (15,1s); na vida publica de Jesus e no encontro com Léazaro e sua irma Maria

1344 uma metodologia no estudo diacronico de fenomenos lingiiisticos na romania», in Gladis Massini-
Cagliari et al. (orgs.) (2008).
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(29,4), ou no derradeiro momento da paixdo e ressurreicdo de Jesus, juntamente Tomé
(17,1; 19,2; 19,2), mas também com Jos¢ de Arimateia (37,8).

A nossa peregrina, ao fazer o caminho pelos lugares santos, herda a experiéncia
teofanica dos seus antepassados na fé e, simultaneamente, enlaca-a a sua propria
experiéncia, consciente da forca inaudivel mas reconfortante de Deus. Egéria esta
consciente de que é «por vontade de Deus» (3.,4; 10,1; 10,7; 17,1; 17,3; 19,13; 20,6) que

consegue realizar as duras provas que exigia a peregrinacao a que se impos.

I11.3.2. FIGURAS DA HISTORIA

Durante o tempo da viagem, Egéria partilhou o espaco e o tempo com pessoas
entre as quais se créterem estado algumas que foram importante para a historia. Ainda
assim, o manuscrito ndo desvela os seus nomes; mas por ilagio de factos™> conseguiu-se
criar um circulo de hipdteses amplo, que vai desde o ambito civil ao religioso. Julga-se que
a casa do Imperador Teodosio fosse um desses circulos, pelo motivo de Egéria ter tanta
facilidade em deslocar-se e conseguir escolta nos lugares mais perigosos do império, na
travessia do deserto entre Clisma e a cidade da Arabia (7,2). E, chegados ao cursus
publicus, ndo sendo necessario a guarida da escolta™, que lhe prestavam ajuda em nome
da autoridade romana (9,3), ela mesma usa da sua autoridade e estatuto social para dar a

ordem de dispensa.

232 . . .
32 Por exemplo, Paul Devos foi um dos estudiosos que se debrugou no cruzamento de dados e descobriu com

grande exactiddo a data de viagem (381-384) pegando em referéncias indirectas aos bispos da regido com
cronicas da altura e pelo calendario liturgico.

3 Neste ponto, alguns salientam a possibilidade de Egéria ser familiar ou pelo menos das relagdes do
imperador romano Teoddsio, partilhando com ele a proveniéncia (ser da regido ocidental do império) e
realizar actividade no oriente na mesma altura.
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Ainda que munida de carta de recomendacao, ¢ de salientar o 6ptimo acolhimento
e familiaridade no trato que os mais altos responsaveis das Igrejas locais (bispos,
presbiteros e monges) lhe prestavam. A auséncia dos seus nomes e outras informagdes que
ndo mostrassem um certo cunho religioso parece dever-se a esse ndo ser o principal
objectivo da autora. Mesmo dirigindo-se a destinatarias intimas, Egéria fez saber que todos
os assuntos de conversa com os monges nao foi sendo apenas sobre a Sagrada Escritura ou
as accdes dos antigos monges (20,13).

A boa instru¢do de Egéria aliada a sua curiosidade e atencdo a arte sdo
ingredientes suficiente para fazer, nalguns casos, uma demorada descricdo do pormenor e
da beleza das igrejas de Jerusalém mandadas construir pelo imperador Constantino a

. ~ 234
pedido de sua mae, Helena

. Estas foram, sem divida, grandes atractivos dos viajantes ao
médio oriente, fazendo de Jerusalém, cidade maioritariamente crista, a par com Roma, um
dos grandes polos de romagem.

Empreender uma viagem a Jerusalém implicava tornar-se hospede e estrangeiro
no meio de terra e de povos de ontem e de hoje, como os sarracenos (3,8; 7,6), os faranitas
(6,2), romanos, persas e caldeus (20,12), os isaurios (23,4) e os latinos (47,4). Ainda assim,
nem a condi¢do de estranjeiro nem a lingua estranha impedia que, movidos pela f€,
milhares de peregrinos se fizessem 4 estrada até aos lugares santos, como refere Egéria™”.
Na verdade, a Gnica personagem historica de cujo nome temos conhecimento ¢ uma muito

amiga de Egéria, a diaconisa Martana, que dirigia, junto ao santuario de Santa Tecla, um

mosteiro de apotactitae e de virgens (23,3). Pelo menos aqui ¢ mencionada a leitura

34 Cf. ARMSTRONG, Gregory T., «Constantine's Churches Symbol and Structure», in Journal of the
Society of Architectural Historians 33 (1974) 5-16; ROUILLON, A., Sainte Hélene, Victor Lecoffe, Paris
1927.

73 A lingua grega, nessa altura, era a que mais dominava naquela regido do médio oriente, que nio impedia
que na liturgia houvesse tradugdo simultanea para sirio e, informalmente, para os que na assembleia ndo
percebiam num um nem outro idioma, havia fiéis que vertiam para latim (Cf. 47,3-5).
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apocrifa dos Actos de Santa Tecla (23,5) na liturgia de peregrinacdo, o que supde que

também o exemplo de vida de Santa Tecla serviu de paradigma a uma vida de santidade®*.

I11.3.3. A ORGANICA ECLESIAL

No contacto com as Igrejas locais do médio oriente e, sobretudo, com a
comunidade crista de Jerusalém, durante a sua experiéncia peregrinante, Egéria desvela-
nos um tecido eclesial j& muito forte e concreto. Partindo da organizacdo celebrativa,
assembleia liturgica e sua respectiva presidéncia, que a nossa peregrina descreve,
chegamos a estrutura eclesial da época.

O ministro que preside a celebracdo ndo ¢ sempre o mesmo; a sua variacao esta
sujeita aos factores espaco e tempo e a alternancia no exercicio e nas fungoes (cf. 24,1). O
grande liturgo, como sabemos, € o episcopus ¢ este exerce ordinariamente o servigo da
presidéncia sempre que esteja presente, ladeado e auxiliado por presbyterum e diaconus.
Ainda que ndo participe em toda a celebragdo, fica-lhe sempre reservado o inicio € o fim
da celebragdo, que termina abencoando os participantes, que depois se dirigem a ele para
lhe beijarem o anel. Sempre que ele ndo esteja presente, tomam lugar os presbyteri. No
servigo litlirgico nunca aparecem os didconos na presidéncia. Estes dois grupos, presbiteros
e didconos, estdo sempre numa atitude activa na celebragdo, pois «estdo sempre preparados
naquele lugar para celebrar as vigilias, devido a multiddo que se reune» (24,8). SO na

liturgia de peregrinagdo ¢ que ndo sdo fornecidas referéncias a presidéncia da celebracdo e

26 pela apreciagdo sublime que Egéria faz da sua amiga e diaconisa Martana, é possivel que seja a mesma de
Basilio de Seléucia, Os milagres de Sta. Tecla (PL 85, 44), devido a comparagdo das virtudes de Martana
com santa Tecla.
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raramente se especifica quem faz a oragdo ou quem 187

. Diremos, pois, que na
comunidade de Jerusalém o agente principal da acgdo litargica ¢ o bispo. E ele quem dicet
[facil] orationem [pro omnibus] (24,2; 24,3; 24,6; 24,7; 38,2); commemorat nomina
(24,2); benedicet cathecuminos (24,2; 24,6; 24,7; 25,7) e fideles [omnes] (24,2; 24,3; 24,7;
25,3; 25,7), leget resurrectionem Domini (24,10; 27,2; 43,1; 44,2) e verba Domini, quai
scripta sunt evangelio (33,2) e, também, facit [offeret] oblationem (29,3; 35,2; 38,2). Além
disto, ¢ o responsavel pela instru¢ao do povo cristdo, através das pregacdes (25,1; 26; 27,6;
42; 43,2; cf. 36,5; 46,6; 47,2) ¢ do ensino da doutrina (46,2)238. Resumindo, ¢ o bispo
quem «preside ou vem rectificar a accao liturgica catedral ou oficial»®’.

Nas celebragoes, as leituras, os hinos e as oragdes sempre se adaptavam ao dia e
ao lugar. Do mesmo modo, o bispo, como comunicador e garante da fé, adapta sempre as
suas oracdes e pregacdes ao tempo e ao espaco da celebragdo que se faz memoria.

Durante as viagens pelo médio oriente, Egéria contacta com alguns bispos: da
Arabia do Egipto (8,4), de Ségor (12,7), de Carneas (16,5), de Batanis (19,1), de Edessa
(19,5), de Carra (20,2) e Seléucia da Isauria (23,1), pelos quais tem uma singular
veneragdo. A razdo de tal atitude devia-se ao facto de serem ualde eruditus in Scripturis
(8,4; 9,2) e pelo irrepreensivel exemplo de vida que levavam como uere satis religiosus ex
monacho (8,4), uere homo Dei (9,1) ou, ainda, como uere sancto et monacho et confessore
(19,1; 19,5; 20,2; 23,1). O epiteto aos bispos de ex monacho (8,4; 9,2; 14,2; 23,1) ndo tem
um sentido pejorativo, pela perda de condicdo; antes, pelo contrario, porque foi monge ¢é

240

que conseguiu ser tam emendatus in omni uita sua (9,2)"". Mas esta referéncia tanto ¢

7T E frequente a aplicagdo do forma verbal impessoal: «Id enim nobis semper consuetudinis erat ut,
ubicumque ad loca desiderata accedere uolebamus, primum ibi fieret oratio, deinde legeretur lectio_ipsa
de codice, diceretur etiam psalmus unus pertinens ad rem et iterato fieret ibi oratio» (10,7).

238 Cf. AUGE, Matias, «A asamblea liturgica en el 'Ttinerarium Egeriae'», in Ecclesia Orans 7 (1990) 47.

9 BERMEJO CABRERA, Enrique, La proclamacion de la Escritura en la liturgia de Jerusalem». Estudio
terminologico del “Itinerarium Egeriae”, Franciscan Printing Press, Jerusalém 1993, p. 426.

9 Esta parece ser uma condigio imprescindivel dos que recebiam a dignidade e responsabilidade da direcgio
de importantes igrejas. E o caso do idoso presbitero da igreja de Salém. Além de ter sido monge e ser bem
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atribuida ao bispo que Egéria «conhecia bem ja desde o tempo em que tinha estado na
Tebaida» (9,1), como ao bispo de Edessa, com quem rapidamente se familiarizou e de
quem recebeu uma copia da correspondéncia entre o Rei Abgar e Jesus, ja conhecida na
sua patria, mas numa versao mais reduzida. Este episédio chama a atengdo do leitor
porque, contrariamente ao resto do manuscrito, Egéria narra em discurso directo e com
grande minucia a historia que o bispo contou do Rei Abgar, e como foi importante a accao
milagrosa da carta de Jesus para afastar o povo inimigo. Com o intuito de purificar as
fontes da fé, Egéria termina a narracdo prometendo dar a ler as suas irmas as famosas
cartas”'.

Com caracteristicas semelhantes as do bispo esta o presbyterum; tem o ministério
da pregacdo (25,1; 26; 27,6; 42; 43,2) e, na auséncia daquele, assume a presidéncia da
celebracdo. Egéria aprecia a sua de Scripturis bene instructus (14,2), a semelhancas dos
bispos, ja que muitos deles provém do mundo monastico. Estdo vinculados a uma igreja
(3,1), geralmente, de pequena dimensdo (cf. 12,1). Tal como os monges, também os
presbiteros oferecem eulogiae aos peregrinos (15,6). Para além da responsabilidade
presidencial e da pregacao, o presbitério de Jerusalém diz o salmo (24,9); a leitura que faz
¢ evangélica (29,5; 34; cf. 43,3) e regista o nome dos candidatos ao baptismo antes do dia
em que inicia a quaresma (45,1). Uma das suas importantes fungdes era a de servir de
intérprete do bispo no ambito da celebragdo. O bispo sempre usava o grego e,

simultaneamente, um presbitero traduzia para sirio (47,3).

instruido nas Escrituras, «muitos bispos tinham uma opinido bastante favoravel sobre a sua maneira de
viver» (14,2).

1 Ainda que seja um tema polémico, nio tem suscitado grande atengdo na comunidade cientifico. Eusébio
de Cesareia inclui textualmente as cartas na sua Historia Eclesiastica (EUSEBIO DE CESAREIA, Historia
ecclesiastica, 1 13,6-10, BAC, Madrid 1973).
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Por esta ordem hierarquica seguia-se o diaconus, que, tal como indica a palavra
grega, é «alguém que serve a mesa». No testemunho de Egéria, o didcono”* sempre assiste
ao bispo, fazendo monic¢des ou avisos a assembleia, mittet vocem (24,6; 25,3), para que na
posicdo em que estdo todos inclinem a cabeca para receberem a béngao do bispo. Em todas
as vezes se refere que estdo de pé, em atitude de servigo, stant in giro mensa (31,1; 37,1;
37,2.3). Nao ha para eles um lugar fixo na assembleia, porque o seu lugar ¢ junto ao bispo.
Estdo encarregues de vigiar o santo lenho, em Sexta-feira santa, para evitar que se repita
alguma profanagdo (Cf. 37,2). Na vigilia da noite, ou lucernério, ¢ um dos didconos que
faz a litania intercalada com um kyrie eleison proclamado por inumeras vozes (Cf. 24,5). O
Arquididcono®” que aparece por trés vezes (29,3; 30, 2; 35,1; 43,3) tem apenas por
objectivo anunciar o local e o tempo da proxima grande celebragdo, antes da despedida do
bispo. No caso da diaconisa Marthana ¢ a Unica participante da narracdo cujo nome
sabemos. Conheceu-a em Jerusalém, numa das vezes em que esta 14 subira para rezar. E
dito que dirigia, junto ao santudrio de Santa Tecla, um mosteiro de aputactitum e de
uirginum. Para Egéria, esta diaconisa ¢ uma das suas melhores amigas (Cf. 23,3), e para
outros autores, as virtudes e exemplo de vida comparam-se a propria Santa Tecla®**.

Para outras fungdes e servigos litargicos havia clericus/clerus, que se opdem a
laicus, e se distinguem, na primeira parte do relato, dos episcopus (16,5) e do presbyterus
(14,1) ainda que, juntamente com estes, estejam ligados a um /ocus e a uma igreja. Esta
condi¢do eclesiastica de clericus aparece depois das trés principais categorias, a saber:

episcopus, presbiterus e diaconus. Nalgumas viagens de Egéria aparecem alguns a

2 «Do ponto de vista morfologico, Egéria altera a declinagdo desta palavra entre a segunda e a terceira
declinag@o. Na passagem 24,1 e em 10,3 faciens iter cum presbytero et diaconibus a palavra segue a flexao
da terceira declinagdo. Ao contrario, nas passagens 24,6: «Et at ubi diaconus perdixerit omnia quae dicere
habeaty e 24,5 «Et diacono dicente» a flexdo pertence a segunda declinagdo» em: MARTINS, Maria
Cristina, [tinerario de Egéria ou Peregrinag¢do de Etéria: pontos de uma edi¢cdo critica, in Revista
Philologus 54 (2012) 106.

* E um titulo honorifico atribuido ao primeiro dos didconos de uma igreja episcopal, mais tarde o substituto
do bispo para o manejo dos bens da igreja e para a administragao da justica espiritual. Cf. NIERMEYER, J.
F., Mediae Latinitatis Lexicon Minus, E. J. Brill, Leiden 1984, p. 56.
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acompanha-la e a servirem de guias (14,1), mas «ndo se evidencia nenhum ministério
especial»®*’. Mas na vigilia monacal do Domingo em Jerusalém exercem a funcdo de leitor
do terceiro salmo (cf. 24,8) e eram os exorcistas (cf. 46,1) daqueles que se propunham a
fazer a iniciag@o cristd. Noutras ocasides, aparecem associados aos monaschi (7,2; 11, 3;
15,4), como na procissao baptismal, dicendo psalmos uel antiphonas (15,4).

Nao menos importante, temos os laici (24,1; 24,12; 25,12) ou saeculares (49,1), a
grande massa dos fidelis**®. £ o mesmo que o populus®"’, a multitudo (24,4.8.9; 29.5; 36.2;
43.3) o a plebs (39,3; 44,3; 46,1) de que fala Egéria a respeito da Igreja de Jerusalém,
constituido por wiri, mulieres e infantes™*. Neste grupo dos fiéis ndo estavam incluidos os
que se preparavam para receber o baptismo, cathecuminus™® e competens (45,2), nem os
recém-baptizados, ou chamados nedfitos (47,2).

Egéria sente, com grande admiragdo, que durante e apds as leituras e oracdes o
povo reagia com affectus (37,7), rugitus e magitus (34; 36,3), lacrimae (34), flectus (36,3),
gemitus (36,3; 37,7) e ploro (37,7). Entre os fiéis havia, segundo o costume asceta, os

(h)ebdomadarii (27,9), ou seja, os que jejuavam uma semana inteira, excepto ao Domingo

24 Cf. BASILIO DE SELEUCIA, Os milagres de S.ta Tecla 44, 43 (PG 85).

2 BERMEJO CABRERA, Enrique., La proclamacién de la Escritura en la liturgia de Jerusalemy. Estudio
terminologico del “Itinerarium Egeriae”, Franciscan Printing Press, Jerusalém 1993, p. 443.

246 Aparece em: 24, 2.3.6.7.11; 25,2.7; 32,2; 34; 35,2; 37,2; 39,5; 40,2; 43,6.7.8.9; 46,1.3 .4; 47,1.2.

7 Esta designagdo aparece dezenas de vezes referindo-se ao povo (baptizados e cateciimenos) para se
distinguir da estrutura clerical (bispo, presbitero, didconos e ministros inferiores). Os monges nem sempre
aparecem apartados do populus.

¥ E-nos apresentado no Itinerarium, por varias ocasides, ritos da liturgia que eram exercida so pelas
criangas: a resposta kyrie eleison a uma litania comemorativa recitada pelo didcono durante o lucernario
(24,5); no Domingo de Ramos, «logo que se inicia a décima primeira hora, lé-se aquele passo do
Evangelho onde as criang¢as com ramos e palmas acorreram ao encontro do Senhora dizendo: “Bendito
seja aquele que vem em nome do Senhor”.» (31, 2); na mesma celebragdo, todas as criancas «mesmo
aquelas que ndo podem caminhar, porque sdo muito pequenas, e que os seus pais tém ao colo, todas
trazem ramos, uns de palmeira, outros de oliveira» (31, 3) e na Sexta-feira Santa, quando o bispo desce do
Imbomon para o Getsémani, vao todos «até a mais pequena crianga» o acompanham com hinos (36, 2).

% A letra significa os que eram instruidos viva voz e, catequizados pelo bispo, recebem o baptismo na
vigilia pascal para se tornarem cristdos: 24,2.6.7; 25,2.7; 27,5; 32,2; 33,2; 34; 35,2; 37,2.8, 39,5; 40,2;
43,6.7.8.9; 46,2.6; 47,2.
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e, por vezes, ao Sabado, quando participavam da missa. Motivo pelo qual alguns autores os
consideram da categoria dos apoctatitiae™ .

Parece-nos que a ordem de exercicio na liturgia da vigilia de Domingo denuncia a
estrutura hierarquica da Igreja (de Jerusalém, no caso): Bispo, presbitero, didcono, clérigo,
monges e consagrados e restante povo: «dicet psalmum quicumque de presbyteris et
respondent omnes; post hoc fit oratio. Item dicit psalmum quicumque de diaconibus,
similiter fit oratio, dicitur et tertius psalmus a quocumque clerico, fit et tertio oratio et
commemoratio omniumy (24,9).

A Igreja que Egéria conhece em Jerusalém vive num grande dinamismo e coesao:
os presbiteros e monges tanto rezam juntos na igreja como se metem todos ao caminho em
procissdo as varias igrejas para ai rezar. Para que ndo se cansem tanto e porque iam

acompanhados de velhos e criangas, todo o povo marcha lentamente sem nunca parar,

fazendo auténticas peregrinagdes aos lugares santos.

I11.3.4. A VIDA MONASTICA

A nova fase da historia, inaugurada no IV século, fez crescer a busca pelo
«mundo profundo e misterioso»> . Os lugares histérico-salvificos, por mais indspitos que
fossem, parecem alimentar o novo estilo de vida monastico, que, a semelhanca de Sao Jodo
Baptista, faz ressoar a voz que clama no deserto: «preparai os caminhos do Senhor» (Mt.
3,3; Mc 1,3; Lc 3,4).

Também Egéria se inclui entre os que se sentiam impelidos a percorrer todos os

loca sancta e a ver todos os monasteria (4,5) que, curiosamente, a volta daqueles

29 Cf. PETRE, Héléne. Ethérie, journal de voyage, Cerf, Paris 1948, p. 78.
»1 Cf. FABBRINI, Fabrizio, «La Cornice Storica della ‘Peregrinatio Egeriae’», in ACIPE, p. 70.
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gravitavam. Assim, os monachi, além de receberem com satis humane (3,1), ainda se
disponibilizavam para acompanhar na visita aos proprios lugares santos (cf.10,8). Para
além de fazerem de guias eram também, Optima companhia e verdadeiros deductores
sancti (1,2), ja que levavam a «cada um dos lugares referidos nas escrituras» (2,3).
Relativamente aqueles que a acompanham, Egéria sempre ressalta a sua hébil instru¢do na
Biblia, indissocidvel da sua vida rigorosa e exemplar. Estas duas condigdes, tdo
promovidas nos mosteiros, faziam dos monges vere sancti (5,10).

Em todos os monasteriis252, sem excepe¢ao, se prestava bom acolhimento (1,2; 3,1;
5,1; 12,3...). Os monges (que depois podiam tornar-se presbiteros ou bispos) dispunham-
se a servir de guias iusta scripturas (1,1; 5,12; 7,2), em determinadas alturas do caminho
ensinavam os costumes (1,2; Cf. 10,7, 11,3,...) e, sobretudo, mostravam todos os lugares
santos (5,12), tal como pretendiam os peregrinos. A despedida, os santos monges
ofertavam as eulogias, preciosos mantimentos para o caminho (3,6; 3,7; 11,1; 15,6; 21,3).
Era uma pratica habitual dos monges como sinal da sua cordialidade (21,3) e testemunho
da sua vida vere inauditam (21,3).

De todos os monges que Egéria encontrou ou que a acompanharam podemos ver
quatro tipologias: os que sdo s6 monachi, e por vezes chamados de ascites (10,9); os que
sdo monachi y presbiteri; os bispos que foram primeiramente monges; € os monges da
regido da mesopotadmia, os monaschi maiores, ou ascetas, dos quais muitos viviam

sozinhos>>>

. Estes ultimos, os monges da regido da Mesopotdmia, tinham uma especial
fama de serem sancti et homines Dei (20,6). De modo que, depois ter visto todos os lugares

santos, e antes de voltar a patria, Egéria quis ir, iubente Deo, vé-los, pois dizia-se serem

252 . . . ~ . ~ , , y .
32 No manuscrito a distingdo entre cenobitas e anacoretas ndo é bem perceptivel porque o léxico em da altura

admitia a existéncia de mosteiros de uma sé pessoa. Cf. BORJA VIRMANOS, Francisco, Las virgenes
cristianas en la iglesia primitiva. Estudio historico-ideologico seguido de una antologia de textos
patristicos sobre a virgindad, BAC, Madrid 1949, p. 454-455.

3 Cf. BERMEJO CABRERA, Enrique., La proclamacién de la Escritura en la liturgia de Jerusalemy.
Estudio terminologico del “Itinerarium Egeriae”, Franciscan Printing Press, Jerusalém 1993, p. 452.
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muito numerosos e, fundamentalmente, pela «vida tdo admiravel que apenas a custo pode
ser referida» (17,1).
. L, . 254 . .
A santidade era uma das caracteristicas dos monges e, devido a isso, eram

. 2 ~
> ¢ do episcopado®®. Nio é de estranhar que

chamados ao ministério do presbiterado®
varios dos presbiteros e bispos do médio oriente tenham sido, primeiramente ou
simultaneamente, monaschi, como observa de Egéria.

O sanctus episcopus de Arabia do Egipto, como ja dissemos acima, que era
monaschus, satis religiosus, é-o porque desde pequeno entrara para o mosteiro e, desde
logo, se debrugou na observancia na Sagrada Escritura (8,4). Apesar da idade, dignou-se a
ter o incomodo (cf. 8,5) de ir ao encontro da peregrina, demonstrando ser afavel. Egéria
atesta a boa hospitalidade do bispo nos dois dias que a acolheu, por altura da Epifania,
porque se dizia que este bispo recebia sempre muito bem os peregrinos. Nao ¢ de
estranhar, por isso, que Egéria se sentisse muito bem perto de tdo santa gente e desse
gragas a Deus por tamanha graca recebida sem merecimento (cf. 5,12; 23,5; 23,8).

Tanto na liturgia de peregrinacdo como nas celebracdes liturgicas de Jerusalém
havia sempre uma comunidade mondastica entre a assembleia. Nos acontecimentos
litargicos mais importantes (Epifania, Pascoa e Encenias), os monges, mesmo os do Egipto
e da Tebaida, juntam-se para participar da festa. E por isso que na descri¢do da liturgia de

Jerusalém os ascites e monazontes sao identificados entre o grupo dos monges, por vezes,

também chamados de fratres (2,7; 10,3; 15,3; 16,2; 47,4)257. Ja a referéncia aos

2% H4 referéncias directas e explicitas aos monges como santos (3,6; 7,7; 11,1; 11,2; 11,3; 12,3; 13,1; 15,3;
15,6; 16,3; 16,5; 17,1; 19,4; 20,6; 20,8; 20,11; 20,13; 21,3; 21,5; 23,6), mas também, enquanto guias (1,2),
ou simplesmente como acompanhantes (3,2; 7,2; 16,3). Noutras formas, um pouco subentendidas,
detectamos indicagdes de Egéria a estes/aqueles santos (37,7; 3,7; 3,8; 4,2; 4,4; 4,8; 5,12; 5,12; 10,3; 12,2;
13,2; 20,7), alguns verdadeiros santos, chamados de ascetas (10,9), outros sendo homens santos (4,6; 5,11;
8,2; 20,13) ou muito santos (5,10).

253 Presbitero — 14,1; 14,2; 14,2; 15,1; 15,3; 15.5.

26 Quase sempre que Egéria fala do bispo refere-o com santo: 8,4; 8,5; 9,1; 9,2; 19,1; 19,5; 19,6; 19,8; 19,14;
19,16; 19,17; 19,18; 19,19; 20,2; 20,3; 20,4; 20,10; 20,12; 20,13; 21,4; 21,5; 23,1.

»7 Cf. CAMPOS, Jlio, «Sobre un documento hispano del Bajo Imperio La Peregrinatio Egeriae», in
Helmantica 18 (1967) 281.
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monazontes ¢ parthenae (24,1), que todos os dias participam da vigilia matinal®®, nio
parecem diferir consideravelmente de outras designagdes monasticas: apotactitae uiri et
feminae (cf. 28,3; 39,3), monachi; ascites, fratres.

Ao deixar-se guiar por gente tdo santa, Egéria, enquanto agente principal da
peregrinagdo, vai sendo modelada interiormente, e a transformagdo em si operada da-lhe
rasgos de esperanca que ndo contradizem com a sua poderosa humildade e pequenez de

peregrina que se projecta continuamente em busca do seu mais precioso tesouro.

I11.3.5. MODELOS DE VIDA ESPIRITUAL

O mundo em que a nossa peregrina se move ¢ essencialmente eclesial. Na sua
viagem, Egéria ¢ sempre acompanhada de homens profundamente religiosos, esclarecidos
na fé e profundos conhecedores da Escritura. Neles vé a feliz realizacdo de uma vida
dedicada a Deus e ao proximo. E por isso, também, que todas as situagdes e momentos 0s
peregrinos sao tdo bem acolhidos. A hospitalidade monastica desempenha um papel muito
importante para o Cristianismo, ndo s6 como obra de misericordia, mas, sobretudo, como
foco evangelizador e edificante na fé.

O fascinio de Egéria por esta Palestina rural e a admiragdo pelo estilo de vida
monastico, solitario e asceta sdo indicadores da sua proveniéncia citadina e da sua alta

condi¢io social. E, como dama da aristocracia romana cristdi>’, a peregrina via nos

¥ Nota-se, claramente, pela descri¢do de Egéria, que a comunidade monéstica exerce um importante papel
na liturgia de Jerusalém, por ex.: «Desde esta hora até fazer dia, dizem-se hinos, repartem-se os salmos e
bem assim antifonas; e a cada hino faz-se uma orag¢ao. De facto, dois ou trés presbiteros, e igualmente
diaconos, vém cada dia, a vez, com os monges e sdo eles que a cada hino e a cada antifona dizem as
oragdes» (24,1). Varios autores atestam a existéncia de um ordo que orientava monazontes em Jerusalém e
noutras cidades. Cf. MCKINNON, James W., «Desert Monasticism and the Later Fourth-Century
Psalmodic Movementy, in Music & Letters 75 (1994) 505-521.

» J4 tivemos oportunidade de tratar este assunto no II capitulo deste nosso trabalho. Esta ¢ a opinido de
Grabois e que nos parece dar consisténcia argumento: GRABOIS, Aryeh, Le pélerin occidental en Terre
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monges a imagem viva da santidade. A rectiddo de vida (vida no Espirito) e o
conhecimento profundo nas Sagradas Escrituras sdo, para Egéria, o requisito dessa
santidade de vida. A abundancia de mosteiros nessa regido proporcionou um maior numero
desses homens. Essa santidade ¢ engendrada no modo de vida monacal que escolheram e,

13

para Egéria, «¢ o método que garante o resultado: “... desde pequenino foi criado no
mosteiro e por isso ele ¢ tdo versado nas Escrituras e tdo irrepreensivel em toda a sua
vida”»*®. Eles sdo auténticos comunicadores da fé, tal como Egéria se torna ao redigir as
suas irmas esta sua experiéncia.

Esta sua particular admiracao pela vida monéastica deveu-se a proliferacao de
historias de vida e santidade dos monges da mesopotamia do Sinai que, ja nessa altura,
eram numerosos € gozavam de fama de santidade, como ela mesma pode comprovar. Sdo
eles os seus guias e acompanhantes nas varias etapas pelos lugares santos e deles s6 havia
palavras dignas da sua boca. Nas suas conversas sO tratavam de assuntos da Sagrada
Escritura ou sobre as ac¢des dos antigos monges. Descarta-se qualquer possibilidade de
turismo nesta viagem de Egéria; pelo contdrio, sendo o monge o modelo de vida
«desprendido» deste mundo ¢ visto, de alguma maneira, como peregrino nesta terra.
Separados do mundo, estes monges apresentam-se como sinal escatoldgico, como Igreja
que caminha para o Pai.

Sdo estes santos homens que ddo instru¢do e firmam na fé a propria peregrina
com palavras e exemplo. So a fé da a forca do Espirito que santifica. Assim, acreditar na
graca divina ¢ o que permite que tanto profetas como a propria Egéria compartilhem o

mesmo cenario e a mesma felicidade®®'.

sainte au Moyen Age, De Boeck Université, Paris 1998, p. 118-119; Cf. HUNT, E. D., Holy Land
Pilgrimage in the Late Roman Empire, Clarendon Press, Oxford 1982 (nota 3).

% COELHO, Maria Filomena, «Viagens e peregrinagdes na Antiguidade Tardia Narrativa do
Conhecimentoy, in Projeto Historia 42 (2011) 339.

21 Ibidem, 346-347.



CONCLUSAO

No decorrer do nosso trabalho sobre a peregrinagao na antiguidade crista, a partir do

exemplo de Egéria, fomo-nos apercebendo de que muitos aspectos sdo transversais €

essenciais na experiéncia e na espiritualidade.

1.

O fendmeno religioso das peregrinagdes tem uma histdria tdo longa e rica como a
do proprio homem. Razao pela qual em todas os tempos e culturas se faz a
analogia da existéncia humana a uma grande viagem. Ao longo da historia, pelos
mais diversos motivos e fundamentos, a peregrinacdo foi registando diferentes
fases.

A experiéncia trancendente de deixar tudo (terra e familia) e ir para uma terra
estrangeira prometida por Deus imprime na peregrinacdo um vigor
profundamente religioso. Sem patria o povo eleito caminha como forasteiro. Sem
direitos o crente conta somente com o auxilio e proteccdo de Deus, com quem
estabeleceu uma alianga. A encarnagdo de Cristo sela uma nova relagdo entre
Deus e o homem fazendo notar que este mundo ¢ um estado intemédio entre a
criagdo e a remissdo definitiva. Em quanto isso, o cristdo vive essa tensdo do jd e
do ainda ndo nesta sua peregrinacdo terrena.

A conjuntura histérico-politica e econdmica do século IV deu um novo vigor a
pratica das peregrinacdes. Elas aparecem para estabelecer uma oposigdo entre a
“cidade” espiritual e ideal do deserto e o urbanismo profano e material do mundo
romano e bizantino, projectando sobre os lugares biblicos um ideal quase utopico
de uma “cidade de Deus”, como mostrou Santo Agostinho na obra com o mesmo

nome.
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4. Imbuido do espirito da época, o testemunho da peregrina Egéria ¢ o primeiro
grande esboco dos relatos de viagem a Terra Santa. Como tal, ¢ obra de
referéncia do ponto de vista linguistico, topografico, geografico, arqueologico e,
ainda, litargico e eclesiologico, pela forma como expde a organizacdo da
comunidade de Jerusalém, tida como Igreja modelo.

5. O [tinerarium Egeriae ¢ uma obra peculiar pelo género literario que inaugura, o
relato de viagem em jeito epistolar, escrito por uma mulher. Nela, Egéria
desenvolve, de forma muito clara e particular, as quatro caracteristicas da
peregrinagdo: o percurso minuciosamente tracado, com algumas improvisacdes; a
orientacdo, segundo objectivos precisos, de ver todos os lugares santos e
conhecer de perto o monaquismo; a permanente realiza¢ao de actos religiosos nos
principais lugares, segundo o esquema fixado; a absorcao dos efeitos espirituais
provocados pela peregrinagdo. E, por isso, o prototipo da peregrinagdo, ocupando
um lugar de destaque entre as fontes que chegaram até nos.

6. A visita a todos os lugares historico-salvificos serve ndo apenas para colmatar a
insaciavel curiosidade da peregrina em identificar e autenticar os lugares santos
descritos na Biblia, mas sobretudo para materializar a fé através de uma visao
idealista do espago sagrado. Trata-se de uma exegese topologica que reconduz os
peregrinos as realidades da nova alianca, de Cristo e da Igreja. Esta materialidade
da verdade da f¢ transformou a Terra Santa em ponto catalisador da histéria da
salvacdo, atraindo os crentes a um tocar e ver com os proprios olhos o cendrio
onde se desenrola o processo da construcao da f¢.

7. Envolto de acontecimentos histérico-salvificos, € o tempo da graga que conduz o
peregrino na sua viagem. Um tempo marcado pelo ritmo de encontro com Deus

na oragdo sempre adaptada ao tempo e ao lugar, cruzando no hoje o
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acontecimento passado em perspectiva escatologico-eclesial. A vivéncia do ano
litargico em Jerusalém langa a comunidade e seus inimeros peregrinos a uma
renovada irrupcao da eternidade na historia que vai para além de uma sucessao
ciclica de acontecimentos.

Tida como modelo de zelo religioso, no século VII, Valério incitava os seus
monges de Bierzo a leitura da edificante obra de Egéria, pela devogao e piedade
14 apresentadas. Recomenda a imitagao das virtudes e da exemplaridade de vida
desta santa peregrina que, indo em busca do remédio para a sua alma, deu a
muitos um exemplo admiravel de seguimento de Cristo.

Herdeiro de um tempo de grandes estudos patristicos, o Concilio Vaticano II
recupera a nog¢do da peregrinagdo no seu sentido mais original, a indole
escatoldgica da Igreja peregrina e a sua unido com a Igreja celeste, apresentada
na Constituicdo Apostolica Lumen Gentium (48-51). Esta tomada de posicao
reclama toda a histéria da humanidade e a vida de cada um como movimento
ascensional orientado para a perfeita inser¢do em Cristo, completando a sua obra
redentora.

A ecclesia in strata que assinala o encontro da irmad de Lazaro com Jesus, como
nos mostrou Egéria no seu itinerario (29,4), e que tanto tem baralhado os
arquedlogos, ¢ simbolo de um deixar o seu lugar e partir a aventura do
transcendente. Nesta onda de «movimentos» de fiéis verificada actualmente, mais
do que nunca, surgem as mais variadas propostas de vivéncia e adesdo a fé que
vém marcando grandemente um novo ritmo a Igreja. Mostra, mais uma vez, que
este peregrinar faz parte de um projecto maior que pretende construir a
civilizagdo crista.

Num tempo (século IV) em que Igreja tendia a instalar-se no século, Egéria
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apresenta-nos a alternativa ou a pertinéncia de uma Ecclesia in strada. Esta sera
sempre a condi¢do da Igreja (peregrina) e dos seus membros sempre «peregrinos

e estrangeiros» neste mundo.
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