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Questoes éticas emergentes

Uma leitura teolégico-moral da nossa sociedade actual

A formulacdo do tema que nos foi assignado para desenvolver
nesta semana de estudos apresenta-se deliberadamente sobre a
forma de «questio», numa referéncia ao tradicional modo de
procederem teologia desde aidade Média. Trata-se de um perguntar
pelo «onde estamos» da actualidade como socicdade de pessoas,
tendo em conta um «topos» de sentido que nos é dado pela fé ¢
de exprimir um jufzo sobre essa situacdo no que respeita 3 vivén-
cia moral.

Estamos num ciclo de estudos consagrado aos desafios ¢
respostas para a vida da Igreja e do mundo a um guarto de século
do Concilio Vaticano II. A importincia deste acontecimento &€ por
demais conhecida, enguanto operou a sintonizacgio do coragéo da
Igreja com o pulsar, por vezes arquejante ¢ arritmado, do mundo
deste tempo, em busca de uma cultura mais humana e de uma
justigamais alargada. E sabido como o Concflio olhou com benevoléncia
para o homem modernono seu atribulado caminho entre a Jerusalém
do sonho ¢ a modesta Jerico da diffcil realidade: «trata-se de salvar
apessoadohomem e de reinstaurar a sociedade humana... ohomem
na sua unidade e integridade: corpo ¢ alma, coragio e consciéncia,
inteligéncia e vontade» (GS, 3). E sabido ainda como o Concflio
propds uma compreensfo das relagbes entre a graga € o mundo,
libertada do extrinsecismo e conduzida ao seu verdadeiro lugar, a
saber, a ética como lugar proprio de intervencgdo da Igreja em favor
do homem em sociedade e de discernir na histéria o lento levedar
do Reino. A partir desta perspectiva positiva ¢ crftica, pastoral e
solitdria queremos analisar alguns aspectos éticos emergentes ou
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em desenvolvimento no nosso mundo e particularmente na sociedade
portuguesa dos dltimo$ anos de construgio da democracia e do
desenvolvimento econdémico e cultural.

1. A ética entre o recuo e a emergéncia

Caracterizamos a nossa situagdo actual dizendo que a ética se
encontra numa situagdo simultinea de recuo e de emergéncia.
Vejamos cada um destes aspectos.

1.1. «Crise das evidéncias éticas comuns»

Quando queremos caracterizar a vivénciada moral nas sociedades
do nosso mundo ocidental industrializado, temos de ter em conta
alguns fenénemos contextuais importantes *

Primeiramente, o fenémeno de secularizagdo que progressivamente
tem invadido as mentalidades e que se manifesta por uma crescente
perda de influxo do factor religioso nos comportamentos civicos e
morais. Mais recentemente, vemos que as ideclogias que num
tempo tiveram um grande influxo na mentalidade e na cultura

passam por uma crise profunda para nio dizer por uma rejeigdo’

liminar. A erosio destes factores de unifica¢io de comportamentos

leva naturalmente a um pluralismo nio s6 de opinides como de -

sistemas €ticos.

A este facto nfo é alheio certamente o contexto de consumismo
generalizado, consumismo que sc estende mesmo as mensagens dos
meios de comunicagio ¢ aos modelos culturais. Mas a sociedade
apresenta contradi¢des de vario género: apar do avango da secularizagio,
vemos avangar formas espiirias de cultos, ritos e seitas religiosas
esotéricas; e, a par do esboroar de ideologias e modelos culturais,
vemos o crescer de formas de comportamento estereotipado com
base na influéncia dos mass media que exercem um grande poder
uniformizador, para ndo dizer manipulador. '

Todo este complexo de factores tem como consequéncia o que
0s autores costumam chamar «uma crise das evidéncias éticas
comuns». Segundo E. Berti, a expressdo quer dizer «o desaparecer
da evidéncia para todos de alguns grandes valores ou de algumas
precisas hierarquias de valores que tinham dommaq,o as épocas
precedentes: a religifio, a pétria, a familia, as instituigSes em geral,

1 Para esta caracterizagdo, ver o volume de colaboragio: Etica oggi: comporiamenti
collettivi e modelli culturali, Padova 1989.
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1
a autoridade, o trabalho, o espfrito de sacriffcio, etc» 2, Podemos
dizer que até ao dealbar do nosso século, estas «evidéncias éticas
comuns» foram as do cristianismo, mesmo para os pensadores
laicos da modernidade que, em geral, mais ndo fizeram do que
construir uma moral de conteddo cristdo restricta aos limites da
razdo humana.

Na actualidade, as coisas passam-se de modo diverso. J4 nio
existe unanimidade na consideragdo de problemas éticos mesmo
importantes. Podemos dar como exemplo as acesas discussdes
sobre a questdo e a legislacio do aborto, da eutandsia, dos limites
da manipulagdo genética, sobre o divércio, sobre a aula de religifo
nas escolas, sobre o pluralismo nos meios de comunicagdo, sobre
4 questdo da paz e do pacifismo em que basta abrirmos os jornais
para vermos uma pluralidade de pontos de vista que transpde as
fronteiras do equivoco. Mesmo quanto ao conceito de democracia
¢ de institui¢Ges democriticas, ainda que pareca existir um ethos
comum, nao parece que o acordo scja muito alargado quanto aos
fundamentos profundos, aos pressupostos antropolégicos e s grandes
metas da vida social e do bem comum.

1.2. Aspectos em que emerge uma nova necessidade de ética

Olhando as coisas desde perspectiva mais restricta, podemos
constatar, no contexto de acelarada mudanga cultural que caracteriza
a nossa sociedade, o surgir de novos factores (ou de factores
antigos com uma acuidade novd) que colocam a questdo ética na
ribalta da opinido ptiblica e na urgéncia da reflexio e de opgdes
éticas inadidveis. Vejamos alguns desses factores.

1.2.1. Em primeiro lugar, no que se refere & economia.
Quanto a este aspecto, evocando rapidamente algumas anilises da
actual sociedade portuguesa constatamos que se apresenta caracterizada
pelo aspecto da mudanga ®. Uma mudanga que se refere a um
processo de moderniza¢do sempre prisioneiro das tradicionais
assimetrias do pafs: no litoral, uma segunda revolucio industrial;
no interior, o despertar de algumas indistrias e a modernizagio de
uma agricultura que se mantinha em grande parte no nfvel da

* E. BERTI, La riscoperta delle’ etica nella societa pluralistica in Etica oggi, 14.

Os sublinhados v&m no texto.
? Ver: A. TEIXEIRA FERNANDES, A sociedade em processo de modernizacdo.
Caracteristicas, tendéncias ¢ contradigées, in Hum Teol 11 (1990) 3.30,
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subsisténcia. A integracdo na CEE tem como consequéncia a
penetragdo de interesses exteriores na econcmia portuguesa €
assim, a perda de autonomia e o receio em relagio a quem vai deter
e hegemonia no futuro. Estas condigdes em que se tem operado a
industrializagdo em Portugal, desde 0 século XIX, deram origem
a0 que se chama uma economia dual com 0s correspondentes
efeitos sociais: emigragdo, crises ciclicas das empresas ¢ desemprego
consequente, instabilidade das famflias. A custo esta situagao tem
sido abordada pelo poder polftico. Escreve A. Teixeira Fernandes:
«Esta economia dual, permiiindo a existéncia contemporanca de
dois sistemas — um fundado na industrializagio, outro ligado a
actividades de subsisténcia — ¢ igualmente responsdvel por
uma sociedade dual. Diferenciam-se os géneros e os estilos de
vida, opdem-sc as visdes do mundo, contrastam-se 0§ universos
simb6licos» % Este estado de coisas caracterizado por uma
internacionaliza¢io da economia vem colocar um problema: por
um lado, uma urgente intervengdo da politica na economia, mas,
por outro lado, uma cada vez maior dependéncia por parte do
estado em relacdo a outros factores estranhos que ditam as opghes
econémicas. Além deste aspecto existem ainda outros, talvez

menos especificos para a sociedade portuguesa, mas igualmente .

periinentes para a ética. Uma vez superadas as ideologias que

tradicionalmente disputaram a compreensdo das questdes econémicas,

estas podem ser repensadas com serenidade no interior do espaco
ético que as tem de informar. Com efeito, aumentou muito a
produtividade e a quantidade de produtos produzidos mas nem
por isso cresceu a distribui¢do equitativa pela totalidade dos
cidadios e das nagdes, tanto actuais como futuras. Antes, a
questdo da justica, tendo alargado as fronteiras da sua realizagédo

para o mundo todo, impde-se na actualidade com uma pertinéncia.

nunca vista.

A este propésito, lembrainos aqui um estudo publicado em
1990 pela Comissdo Nacional Justi¢a e Paz, 5 sobre algumas
implicagdes das mudangas na sociedade portuguesa. «NO espaco
da vida pessoal e colectiva, na esfera privada ¢ publica, nas
condi¢des materiais e no dmbito das relagoes sociais, no tempo de
trabalho e de lazer, nos valores e nos critérios de conduta, estdo
ocorrendo mudangas significativas que ndo se circuascrevem 3

ro
e
1 A. TEIXEIRA FERNANDES, A sociedade, 6. &
5 COMISSAO NACIONAL JUSTICA E PAZ, Solidéries na construgdo de uma
sociedade mais humana , s. 1., 1990.

'rf

JORGE CUNHA — Questbes éticas emergentes 181
meras evolugdes, assimildveis no decurso do tempo, mas sio,
antes, transformacdes ripidas e profundas, que deixam marcas de
ruptura, comportam mudangas de natureza qualitativa ¢ fazem
mesmo emergir realidades novas» 5. S#o alvo de andlise vdrios
aspectos, como o trabalho e o emprego, a habita¢do e a salde, as
desigualdades sociais, a situa¢do dos trabalhadores rurais empobrecidos,
a exclusdo social e a nova pobreza e ainda as potencialidades e
riscos daintegragiona CEE. Colocando-se na perspectivaevangelizadora
que segundo o ensinamento social da Igreja inclui a acgéio pela
justiga, o texto (a que faremos ainda referéncia em quanto segue)
quer serum contributo para a construg@o solidédria de uma sociedade
mais justa. Apesar de se apresentar de um modo um tanto unilateralmente
negativo, ndo deixa de p8r em evidéncia aspectos (como a habitagao,
a alimentagdo a assisténcia) que tém uma relacio evidente com a
vida moral pessoal e com a deficiente realizagio da justiga social.

1.2.2. Outro aspecto em que a necessidade de um refor¢o da
ética aparece evidente € no campo da ciéncia e da tecnologia.

A producio e detengdio de conhecimentos constitui um dos
pontos sens{veis das sociedades modernas. E fundamental no domfnio
econémico em ordem 4 competividade e produtividade dentro de
um contexto de feroz concorréncia.

No domfnio polftico, porsuavez, a detenc¢do de conhecimentos
e meios técnicos torna-se cada vez mais uma fonte de poder e de
dominio de uns grupos sobre os outros ¢ de uns povos sobre 0s
outros. E no dominio sobre os saberes que se situa cada vez
mais a zona critica da conflitividade social e ndo ja tanto na luta
de classes. -

Do ponto de vista cultural, podemos notar como os saberes
humanisticos, fundamentais para uma vida humana, s3o relegados
para um plano inferior em relagdo aos conhecimentos estritamente
técnicos, esses, N0 novo conceito, verdadeiramente necessdrios e
produtivos.

Paradoxalmente, este desenvolvimento da ciénciae datécnica
coloca-se como um domfnio em que a questdo ética se tornou de
uma aquidade insofism4vel. Isto sobretudo no que toca as ciéncias
da vida que ultimamente, mesmo em Portugal, viram aumentar
muito as suas possibilidades de interveng¢o tanto sobre 0 homem
como sobre os outros viventes. E sabido como se pode intervir no
processo da reprodugio humana com capacidade de experimentagéo

¢ [big, 5.
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e manipulagio de embrides humanos, predeterminagdo do sexo e
outras caracteristicas dps nascituros € assim por diante. E ainda
mais do que isso, sabemos como vai ser possivel intervir no
patriménio genético humano (a chamada engenharia genética),
com o risco de o fazer de forma indiscriminada e de realizar um tipo
de homem planificado. De qualquer maneira, existe um consenso
sempre mais alargado de que uma reflexdo ética sobre esta matéria
¢ urgente, até porque a reflexdo tradicional se encontra bastante
desguarnecida em zelacdo a problemas tdo novos.

1.2.3. Um terceiro campo € que emerge uma crescente
necessidade de ética é na ecologia. Esta questdo nmasce como
sabemos do uso cada vez mais acentuado dos recursos naturais, a
pontode atingirum limite em que muitos deles jdndo sdo renovaveis
¢ de, assim, tornar inabitdvel a terra. Nasce também da manipulagéo
genética das espécies animais ¢ vegetais com riscos hipotéticos
para toda a humanidade. A ética aqui mostra-se como orientadora
ou inventora do critério segundo o qual usar os recursos do meio
ambiente, tendo em conta o bem da humanidade actual e futura.

Porém, esta questdo encontra-se com outra. De facto, o factor

que pde em causa o equilibrio ecolégico é o desenvolvimento

econémico, o qual, por sua vez, se mostra como absolutamente

necessdrio para vir em socorro de ingentes multiddes humanas que -
vivem na maiorindigéncia. Daf que se torna necessdrio conjugar os 1

dois factores segundo principios éticos coerentes e orientados para
o bem comum,

1.2.4. Outras questdes sdo as que estdo relacionadas com as
mudancas no trabalho e no lazer. Nas sociedades de economia
tradicional ndo havia descontinuidade entre trabalho ¢ lazer. Nio
haviatambém a separacjo entre a pessoa e 0s objectos que produzia
na sua totalidade. Com a revolugdo industrial as coisas mudaram.
Nasceu a separagio entre trabalho e lazer, nasceu a especializagio
e a pessoa que trabalha perdeu o conirolo sobre todas as fases da
produgdo. Este processo complexo tem crescido sempre até aos
nossos dias. Por outro lado, a divisfo entre as fases da producéo
nio serve somente 3 produtividade mas também 2,dominacdo.
A especializagfo progressiva exige um conhecimento, cient{fico-

-técnico que tem ocasionado mudancgas culturais dssinaldveis..

Por seu lado a automagdo impardvel tem feito aumentar em
geral o tempo libertado e introduzido o vazio no sentido do trabalho
¢ criado uma questio de solidariedade, uma vez que a actividade de
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uma minoria hiperespecializada pode vir a coexistir com uma
maioria desempregada. Visto de outro modo, enquanto perde em
humanidade (em proveito da abstrac¢do), o trabalho cresce em
proventos econémicos o que faz aumentar o consumismo € a
privatizagdo progressiva da parte propriamente humana davidado
trabalhador.

Além da j4 aludida quest#o da solidariedade, a automagao pde
em causa a capacidade para gerir o tempo livre que, ao que tudo
leva a crer, tenderd a aumentar, com Os consequentes perigos de
marginalidade e evasdo associal.

De uma forma geral, lembra o citado documento da Comissao
Nacional Justiga e Paz, o trabalho na sociedade portugucsa ¢ uma
questio mal resolvida. Por vérias razdes: por ser excessivamente
mercantalizado (colocando 2 margem a dignidade da pessoa que
trabalha) fazendo dele somente mao-de-obra se subordinando-o a0
capital; pelos baixos saldrios praticados em vdrios sectores de
actividade originando a pobreza de muitas fam{lias (baixos saldrios
muitas vezes em proveito da concorréncia internacional); pelo
recurso abusivo por parte de muitas empresas 3 subcontrata¢do
com a consequente perda de regalias das pessoas que trabalham;
enfim, pelo abuso dos contratos a prazo, pelo mercado negro do
trabalho mal pago. Caberia ainda recordar as situagdes gritantes
do trabalho infantil explorado, da discrimina¢do da mulher em
CONCUrsos para empregos compativeis.

Esta situagfo tem consequéncias graves no que se refere as
condig¢des de vida de largos sectores da populagéo, no que se refere
3 habitagdo condigna,  constitui¢io de familia, 2 alimentacgo,
a desigualdade social crescente.

1.2.5. Um dltimo aspecto que mostra um interesse crescente
pela questdo moral ¢é o facto de as questdes morais terem ganho
uma grande relevincia nos mass media. De facto, tanto a imprensa
como a radio e a televisdo ddo uma grande atengdo, através de
noticias, artigos e debates, as questdes de naturcza €tica, Como 0
aborto, a eutandsia, amoral dasexualidade, aeconomia, o desenvolvimento
e o Terceiro Mundo. Os documentos emanados pela Igreja fazem
parte das coisas a que s¢ d4 atengdo, pelo menos na altura em que
sdo divulgados; a opinifo de peritos em moral, mormente dos da
Igreja, € pedida com grande ¢ crescente frequéncia. As noticias
sobre os desastres ecolégicos, como o recente no Golfo Pérsico,
sobre os progressos na reprodu¢do humana assistida e as novas
fronteiras da engenharia genética sdo alvo de grande relevo. Outras
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questdes, como o crescimento do planeamento familiar, a difusdo
¢ a precaucgdo do SIDA, a pornografia e a violéncia sexual sfio
também versadas com uma certa sofreguidio ndo sé por jornais
especializados na exploragdo da anormalidade, mas nos media em
geral. Podemos ainda referir neste contexto, a larga atengfo dada
a outros aspectos que mostram uma necessidade de ética como s¢ja
o proliferar de ac¢8es de voluntariado em institui¢Ges de assisténcia
¢ a redagdo de numerosas «cartas» de direitos (da crianga, da
familia, do defiente, etc.), a recente constitui¢io de uma comissdo
nacional de boética e de muitas comissdes de ética em hospitais e
outras institui¢Ges de assisténcia.

A sociedade actual € perpassada de dinamismos contraditérios
no que se refere a nossa questdo inicial; por um lado, constatamos
um desaparecimento do que chamédmos «evidéncias éticas comuns».
Por outro lado, encontrdmos vdrios sectores da vida social em que
uma nova necessidade de ética se imp6e. Como proceder para fazer
luz sobre esta situagdo? Que proposta fazer por parte da Igreja e
por parte da sua teologia moral?

Um caminho pode pdr-se diante do horizonte, o qual, em
linhas simplistas pode soar deste modo: uma vez que existe
uma grande procura moral por parte de sectores importantes da
sociedade, € oportuno propor sem demora uma ordem moral de
normas seguras e claras, dentro de um horizonte que se serve de
uma patética da sobrevivéncia da humanidade, quando ndo a um
cerio triunfalismo eclesidstico. Mas de toda a evidéncia este
caminho nio serve a uma cultura habituada a amortecer todas as
mensagens e todos os desastres. Oportuno € necessdrio parece um
trabalho prévio de discernimento. E isso que passamos a fazer
seguidamente,

2. As raizes da problemiitica actual

Porque € que desapareceram «as evidéncias éticas comuns»
e porque ¢ que a procura ética nfio é de signo unfvoco mas
ambiguo?

2.1. O esboroamento do patriménio ético da moderqidade

Um caminho para fazermos luz sobre a situagio de fragmentagﬁo
por um lado, e de ambiguidade, por outro, de que vimos afravessada
a situacdo ética do nosso tempo e da nossa sociedade € admitirmos
que se passa um fendmeno que G. De Rita, numa an4lise sociolégica
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sobre a sociedade italiana, chama de «extenuagio do antigo patriménio
ético» e de «alheamento no que se refere 4 esfera do ‘simbélico’»”.

Esta extenuagdo mostra-se relativamente ao papel cada vez
mais diminuto das ideologias politicas ¢ econémicas em mobilizar
as pessoas. Tornou-se evidente que sdo «ideoldgicas», que ndo
respeitam a totalidade do humano e portanto ndo abrem o sentido
A pessoa ¢ 4 socicdade. Fazem apelo auma racionalidade vaga que
ndo convence mais ninguém pois ndo di acesso ao simbdlico. Sdo
imanentistas no pior sentido pois impedem a reuniio do homem
consigo, com 0s outros e com o mundo.

A prépria Igreja experimenta agudamente a incapacidade da
sua teologia moral tradicional de mobilizar os cristios em relagio
a realidades que sdo fundamentais. Veja-se, por exemplo, 0 que se
refere 4 afirmacdo do valor da vida de forma positiva numa
sociedade abortista e que se prepara para legislar o «direito» de
morrer. Veja-se a dificuldade em fazer passaruma ética da sexualidade
perante os padrdes de vivéncia sempre mais afastados por relacao
aos principios tradicionais. Veja-se a questdo do matriménio ¢ do
divércio como € dificil de propor s pessoas. De certo modo a nossa
racionalidade moral parece desaptada para abrir as pessoas ao
sentido da vida, ac valor do amor, 2 liberdade para uma promessa
definitiva, ao aspecto positivo do sofrimento ¢ da morte.

E diffcil uma ética que fale uma s6 lingua também por um
fendmenode diversificacio dos gruposnasociedade da«especializagfio».
Cada grupo tende a ver as coisas pelo prisma da sua prépria razio
parcial e vemos aparecer a ética do ecologista, do sindicalista, do
empresdrio, do profissional de saide e assim por diante. N&o raro
eniram em conflito ou em forte tensdo como € 0 caso de politicos
e empresirios ou politicos ¢ ecologistas, ou pacifistas de diversas
proveniéncias. Nesta fragmentagio € dificil haver uma razio ética
que faca a wnidade. Em certo modo, assistimos na Igreja a um
fenémeno paralelo quando vemos proliferarem grupos de espiritualidade
especializada, mas na pratica dificeis de congragar a volta de uma
razdo comum.

Podemos dizer, generalizando um pouco, € certo, que esta
situagdo de esboroamento de um patriménio ético comum e unificador
¢ um ponto de chegada l6gico do pensamento ético da modernidade,
0 qual partiu (com Descartes) da afirmacdo da subjectividade,
chegou (em Kant) & constitui¢do do sujeito como fundamento da

7 G.DERITA, Comportamenti e valori morali nella societd italiana. in Etica oggi,
83-100. As expressdes encontram-se na p. 85.
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moral, mas nunca logrou incluir de uma forma correcta e satisfatéria
a alteridade e a sociedade nesta fundamentagdo subjectiva. Houve
certamente tentativas de realizar essa inclusdo da alteridade e da
sociedade na fundamentacio da ética, como foi o0 marxismo, mas
que ndo conseguiram melhores resultados, como estd A vista de
todos. O que de facto prevaleceu foi o individualismo que chegou
ao seu extremo paradoxal na exclamagdo de J. P. Sartre segundo a
qual «o inferno sfio os outros» ou a realizar esse principio de forma
bem trigica no Gulag, em Aushwitz ou em muitos outros lugares
bem 3 vista de todos, ou entdo no individualismo desenfreado
préprio dos sistemas liberais, cuja voracidade ¢ também de todos
conhecida.

Estamos entdo num estado de coisas em que a €tica ndo
desempenha a sua funcdo «simbélica», quer dizer de reunir as
pessoas num projecto social de vida sensata e correcta. E daf que
abundem as formas de pensar dualistas, aquelas que distinguem
com clareza bem e mal ¢ 0s apontam tanto na Igreja como na
sociedade; que abundem outras formas de pensar que pelo contrario
nio distinguem coisa nenhuma. Uma coisa ¢ outra sfio visiveis nos
meios de comunicagio social que sdouma espécie de hipermercados
proprios da socicdade consumista que contém informagdes para
todos e mensagens para ninguém, pura matéria estética informe
para os olhos e 0s ouvidos. Enfim uma cultura do narcisismo
generalizado, com o0 sujeito no centro, amorfo no meio de mil
rampas de sedugdo de todo o género.

2.2. Tentativade aplicacdo ao caso da sociedade portuguesa

Tentando concretizar um pouce na sociedade portuguesa,
podemos perguntar como se apresentam as coisas no contexto da
modernidade no que se refere & constru¢do da vida civica. Doutro
modo: como desempenhou a ética a sua func¢do de construir a
convivéncia civica ¢ a utopia-cultural na sociedade portuguesa
durante a Idade Moderna? Sabemos bem a ousadia da pergunta e
mais ndo queremos do que dar alguns acenos.

Em primeiro lugar, dizemos que Portugal ocupou sempre um
lugar periférico em relagdo a cultura centro-europgia onde a
mentalidade moderna nasceu e cresceu. A afirmagio § yerdadeira
apesar de no século XV, com os chamados descobrimentos, termos
estado na primeira linha da construgdo daquilo que devia ter sido
amodernidade: um projecto universalista, de encontro e convivéncia
de culturas no respeito mituo e na aprendizagem dos valores
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reciprocos. Depressa infelizmente a cobi¢a roeu um projecto que,
uma vez tornado imperial, havia de ser um pesadelo para a sociedade
portuguesa. De certo modo, podemos dizer que fomos os primeiros
a inventar a modernidade como projecto cultural e os primeiros
também que lhe sofreram as consequéncias sob a forma de deriva
e fragmenta¢fo que nos deixou, no dizer do poeta, na situagio de
quem, como sociedade, «tivesse buscado o seu préprio rosto e 0
errasse». Em geral, os efeitos sucessivos dessamodernidade chegaram
sempre a Portugal de forma tardia e mesmo assim filtrados por
aquela «hiperidentidade» de que tem falado recentemente Eduardo
Lourengo ®, hiperidentidade aliada esiranhamente a um complexo
de despersonalizagio (simbolizada nos heterénimos de F. Pessoa)
que nos possibilita ser tudo em qualquer parte do mundo.

Do ponto de vista sécio-politico, os ideais de liberdade,
igualdade e fraternidade da Revolugio Francesa chegaram a Por-
tugal com a tentativa de implantar um regime liberal, processo que
veio a ocasionar uma guerra fratricida ¢ uma desastrada questio
religiosa. Uma e outra deixaram sequelas no tecido social, tendo a
segunda sido reeditada em 1911 e por pouco foi evitada em tempos
mais recentes. A nossa classe intelectual do século XIX sentiu
vivamente o fascinio damodernidade e acreditou, em A. de Quental,
por exemplo, que o sentido da histéria se tinha revelado na histéria
curopeia ¢, em E. de Queiroz, que o paradigma da cultura era o
desenvolvimento cientffico e tecnolégico que entdo existia na
Europa. A partir destes pressupostos, um e outro criticaram a
nossa decadéncia civica e cultural de forma c4ustica. Apesar deste
fascinio pela Europa (que depois havia de tornar-se amargo com o
ultimato inglés e de virar ressentimento), a sociedade no seu todo
nacional manteve-se fiel A sua identidade ¢ menos permedvel aos
aspectos negativos da modernidade. No dizer de E. Lourengo:
«Como a Espanha, circunstincias na aparéncia diversa tornaram-
-nos (a Portugal) imunes, ou mais imunes que os outros, a tentagdo
nihilista, ao espfrito de discérdia na ordem politica ¢ na ordem
cultural que parece consubstancial 2 Europa moderna» .

Mesmo assim, vemos que 0 patriménio ético tradicional se
mostra incapaz de um projecto unificador da sociedade. Vejamos
a discussdo sobre a entrada na CEE, aten¢#o que existe em certos
scctores da vida nacional como a comunicac¢do social, a educacio:

¢ E. LOURENCO, Nés e a Europa ou as duas razdes, Lisboa 1990 (3.2 Ed.),
9-37.22.
¥ E.LOURENCO, Nés e a Europa, 35.
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entre a abulia e a agressividade ideolégica parece nfio haver meio
termo. Nestes como noutres aspectos, vém ao de cima as clivagens
culturais que existem ecntre o pensamento de matriz cristi,
0 humanismo laico, o laicismo e muitas vezes o cinismo mais
elementar do «hoje s6 hd pobres ¢ ricos ¢ salve-se quem puder».

Estamos assim diante de uma situagfo complexa: um recuo ¢
uma nova emergéncia de ética. Por um lado, a nostalgia de uma
pétria moral ainda nio encontrada e sempre buscada; por outro
lado, a sensagdo de que a proposta moral da modernidade ndo basta
totalmente ao nOSsO tempo.

3. Uma proposta teoldgico-moral

O desafio que se pde 4 ética € o pensar-se para uma mentalidade
quenio € jd apenas moderna mas pés-modema. E esta é caracterizada,
quanto ao aspecto moral, por um fenémeno chamado geralmente
«privatizacio».

3.1. A teologia perante o desafio da privatizagdo da ética

Em que consiste este desafio da privatiza¢io?

Os tedricos da p6s-modernidade, nomeadamente G. Vattimo!©
falam de uma «estetizagfio geral da vida» como caracterfstica dos
nossos tempos. Este fenémeno manifestar-se-ia em trés aspectos.
Primeiro, num pensamento da frui¢io, em contraposi¢io com o
pensamento funcionalista da modernidade, o qual se mostra como
uma vivéncia do que existe, simplesmente, sem preocupacio por
buscar um amanhd melhor. Esta busca do amanhi era geralmente
guiada por uma ideologia libertdria e emancipadora, coisa que hoje
claramente ndo acontece na nossa sociedade. E ver a apatia da
juventude, o consumismo mesmo nas classes trabalhadoras. A este
aspecto cultural, corresponde uma postura moral que consiste em
substituir uma ética de imperativos por uma ética de bens. Todos
sabemos a dificuldade em explicar a uma pessoa que estd «bem»
com um segundo marido uou uma segunda esposa onde é que estd
o problema moral da situagdo, e assim por diante. |

Em segundo lugar, o fenémeno manifesta-se num pensamento
«de contaminagdo», isto €, de abertura aos diversps jogos de

'

:

1 G.VATTIMO, El fin de la modernidad, Barcelona 1986; sobre esie ponto, cf. J. M.

MARDONES, Postmodernidad y cristianismo. EI desafio del fragmento, Santander
1988, 59-64,
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linguagem presentes na cultura actual, como os mass media, a
ciéncia, a técnica, a arte, rompendo com o j§ instituido, com o
«método» (em favor do «é€xodo»). Do ponto de vista ético, este
aspecto mostra-se como uma vida sempre inaugural ¢, assim, por
uma incompreensio de toda norma moral que venha da tradigdo,
que represente a sabedoria moral dos antepassados, que seja
caminho de realiza¢do pessoal, que dé acesso a uma vida mais
plena. '

Em terceiro lugar, o fen6meno manifesta-se porum repensamento
do mundo ¢ da técnica moderna, 0 que na pratica se traduz por um
inverter de caminho por parte de um sujeito-que se buscou a si
mesmo através da objectivizacdo e dominio técnico do mundo,
renunciando precisamente a esse domfnio racionista e industrial,
abandonando-se a esta subjectividade dominadora por uma outra
de qualidade superior. Em vez de passividade, esta postura é
apresentada como uma forma de resisténcia ao caminho modemo
do crescimento, do desenvolvimento, do humanismo objectivizador
e tecnocritico.

Serd que esta forma de pensar se reduz a um cinismo de
sociedades avancadas, materialistas e consumistas ou de facto se
trata do resultado 16gico de quanto vimos anteriormente ¢, portanto,
¢ com este elemento que temos de contar para construir uma
proposta moral? Até melhor prova, parece que € com estamentalidade
que temos de contar para evangelizar a nossa sociedade.

3.2. Valores onde apoiar a proposta teolégico-moral -

Podemos entdo apontar algumas direcgdes de valor sobre as
quais assentar uma ética evangelizadora? Vejamos entdo cssas
direcces.

3.2.1. A primeiradirecg¢io que apontamos tem a ver precisamente
a recusa do congceito iluminista de histéria, vista como linearidade
¢ portanto como progresso ilimitado, dominio ilimitado, € como
dialéctica de uma falsa esperanca de resolver mecanicamente todas
as contradi¢des da vida humana. Esta recusa dos grandes relatos
emancipatérios, contando que nfo levada a um cepticismo exagerado
como o fazem alguns cuitores da pés-modernidade, estd aberta a
um conceito de histéria que recupera um elemento da visdo grega
do eterno retorno e d4 um modelo novo que poedemos representar
sob a forma de espiral. A espiral ergue-se de um ponto focal e, sem
jamais se afastar do seu centro, gira incessantemente sobre si
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mesma, num ser sempre antiga e sempre nova e sempre aproximan-
do-se do seu ponto de origem. Sem ficil acomodacfo, cremos que
este 6 um dos mais importantes conceitos biblicos de histéria.
Cremos que este conceito de histéria ndo iluminista estd perfilhado
na enciclica social «Sollicitudo rei socialis»!* como critica do
actual mundo injusto.

Vemos, poroutrolado, que este aspecto da cultura est4 aberto
aum discurso ético do cardcter cristocéntrico: Cristo € 0 Senhorda
histéria enquanto glorificado na sua perdurdvel morte, como tentimos
mostrar noutro lugar'?, um senhorio nfo triunfalista mas dador de
vida, precursor e companheiro da humanidade no seu lento e
misterioso caminhar em liberdade falivel e pecadora. A histéria
nio vai para lado nenhum pois ela move-se na eterna presenga do
Senhor glorificado. Cremos que este modo de apresentar a escatologia
cristd ¢ mais conforme com a Escritura. Cristo nio é pois ©
fundamento da moral cristd (sentido metafisico} mas o precursore
0 acompanhante do homem, no seu caminhar de pessoa e sociedade.

3.2.2. A nossa cultura roda em torno do sujeito. Vimos que &
¢ ponto de chegada do trabalhado caminho moral da modernidade,
em muitos pontos um caminho equivoco. Mas ainda aqui temos um
valor a aproveitar.

Primeiro cremos que se apresenta como vélido o ponto de
partida da modernidade, a centralidade antropoldgica, e mais
precisamente o caminho de Descartes que parte da ideia de infinito
presente no sujeito. Mas s6 0 ponto de partida, pois o percurso seré
muito diferente. Referimo-nos por exemplo ao caminho percorrido
por E. Levinas'? que, partindo da mesma ideia, chega a constatar
o adventodo sujeito, ndo pelo caminho errado de afirmarunilateralmente
o individuo até bater as asas no vazio, mas precisamente pelo
investimento origindrio da responsabilidade: Levinas leva a sério
a rafz da palavra sujeito (sub-jectum), quer dizer que o individuo
chega & subjectividade colocando-se como refém dos outros, em
condi¢des que ndo podemos de todo desenvolver aqui. Trata-se de
qualquer modo de dar conta da experiéncia moral como desejo de
reconhecimento da parte dosujcito, o qual encontraesse reconhecimento

U Cf, A, PINHO, Leitura teolégica da enciclica «Sellicitudo reo sth::.;:'c_:li.s:i, in Hum
Teol 10 (1989) 5-21, 7s. -3

12 Cf.]. CUNHA, O evento do Filho — advento do homem. A relagho do homem a
Cristo pascal fonte da ética na obra de E.-X. Durrwell, Porto 1989, 43-62.

B Cf. G. VENDRAME, ! problema morale oggi, in T. GOFFI - G. PIANA (Ed.),
Corso di morale. I. Vita nuova in Cristo, Brescia 1983, 15-37.
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numa reciprocidade de relagdes que ndo sio apenas as do Eu-Tu
mas incluem o reconhecimento comunitirio e social de forma
igualmente origindria."Como sabemos, a intui¢iio de Levinas é a de
que a ética € a «filosofia primeira», quer dizer que € ela que preside
ndo s6 4 origem do sujeito mas também ao conhecimento que ndo
tem a ver com o «mét-odo», mas com 0 «€-xodo», que nio leva a
metafisica totalizante e totalitdria, nem & cultura massificadora,

Este caminho € apto a colher ¢ dado dispon{vel da cultura pos-
-moderna que € a privatizagdo da ética, mas a conduzi-lo num
sentido positivo: a ética comeca no sujeito (ndo pode ser de outro
modo), ndo no esquema do individualismo, mas no caminho do
reconhecimento reciproco. Em conformidade com o nosso primeiro
dado, Cristo, o Ultimo Homem € aquele em quem todos, em dltimo
caso se reconhecem e em quem encontram reconhecimento, finalmente,
aqueles a quem a nossa histéria infqua o negou. Somos talvez nds
que temos o privilégio de colher 0s frutos auténticos do ponto de
partida antropocéntrico da modernidade.

Este caminho mosira-se como uma critica radical do projecto
modernoindividualista e da civilizagdo tecnocéntrica e da economia
burguesa geradora de injusti¢a estrutural. PGe porterra a pretensio
das sociedades avangadas pois coloca o desenvolvimento num
paradigma humano diante do qual todas e¢stio a caminho sem ver
ainda o fim. Enquanto houver um $6 homem ou um povo que nio
seja reconhecido, nenhum homem ou nenhum povo podem conside-
rar-se desenvolvidos ou respeitadores dos «Direitos Humanos».

Podemos ainda observar que nunca a ética cristd, baseada na
abertura ao grande Outro (alter) do homem que € Cristo, foi tdo
actual como nos nossos tempos, que em alguns aspectos se encontra
com o0 ambiente do Império Romano que viu nascer o ¢ristianismo,
Precisamente cOmo nessa altura, nio se tratard agora de propor um
caminho triunfalista. Tratar-se-4, precisamente como nos tempos
primigénios da evangelizagiio, de uma grande fidelidade ao Espfrito
de vida em Cristo Jesus, para, em grande compaixdo com O nOsso
mundo, exercer uma profunda «diakonia»: dar o homem ao homem,
retird-1o do atoleiro da era do vazio, propondo-lhe um sentido para
a vida pessoal e social, um sentido que estd precisamente no rosto
de Cristo pascal, o Homem que precede 0 homem, o Outro que a
nossa cultura nfo tem e que busca equivocada nas experiéncias da
sua subjectividade impotente.

Aindauma observagio sobre os Direitos Humanos. A caridade,
elemento central danossa moral, reveste-se de um cardcteroriginariamente
politico e tem de crescer sob a forma do que nés hoje chamamos
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reconhecimento dos deveres/direitos humanos. E esta precisamente
a mediagfo mais importante que a teologia tem feito sua nos
ultimos tempos para evangelizar o social, retomando um dado da
modernidade, ndo sem evidentemente o enquadrar numa ética que
simultaneamente o absolutiza e o relativiza. Os direitos humanos
$d0 absolutos enquanto corporizam a dignidade humana, mas sio
perfecciondveis enquanto formulagfo histérica e situada dessa
dignidade humana sempre ndo totalmente formuldvel nem esgotédvel.

3.2.3. O pensamento moderno € um pensamento da contaminagao,
isto €, aberto aos diversos registos de linguagem e aos diversos
ethos. Aponta-se aqui uma direc¢do para a democracia pluralista
e participativa no reconhecimento reciproco e niio no nivelamento
esvaziador. De facto, uma certa concepgio laica da democracia,
largamente visfvel no nosso quotidiano, concebe a convivéncia
democrética como um nivelamento por baixo, como um igualitarismo
razante em que as convicgdes mais importantes como s3o as
convicgfes religiosas ndo tém nenhuma relevincia civica e devem
portanto ser mantidas no &mbito estritamente privado (a0 menos as
convicgbes cristds). E uma concepgdio equivoca de pluralismo.
Neste ponto, hd muito que a teologia e a Doutrina Social da Igreja
se anteciparam ap pensamento pés-modernc ao conceberem o

pluralisme precisamente como o reconhecimento reciproco das:

consciéncias e da suariquesac niocomo o contririo do pensamento
moderno e laico. Este elemento tem indmeras concretizagdes em

debates piblicos ¢ sobretudo para pdr problemas como o respeito’

pela liberdade religiosa ¢ liberdade de consciéncia em problemas
como a aula de religido na escola estatal, na existéncia de meios de
comunica¢io nacionais regidos por confissGes religiosas, na teologia
da paz ¢ em muitos outros.

3.2.4. Nanossa cultura actual esté crescendo entfo uma ética
de responsabilidade. A desilusfo em relagio as ideologias ¢ as
grandes narrativas emancipadoras veio dar um grande sentido de
que a histéria estd sobre os nossos ombros. A terra prometida € a
nossa prépria histéria, entramos nela na medida em que vivemos
responsavelmente a nossa vida quotidiana. De certo modo sé agora
se tornou real a proclamacio por Kant ¢ Max Weber ge uma ética
da responsabilidade, diferente como sabemos de umia ética de
convicg¢do ou de intengdo. 4

Podemos dizer que a insisténcia do Concflio Vaticano II na
responsabilidade, na consciénciae no discernimento como realidades
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fundamentais da vida moral de todos os membros do povo de Deus
se encontra com esta direcgdo da cultura contemporinea. Cremos
que as virtualidades do Concilio no que se refere a propor uma
moral de bens ou de valores (como faz por exemplo na Parte II da
Constitui¢do «Gaudium et Spes») em vez de uma ética de imperativos
ainda ndo deu todos os frutos na nossa teclogia moral e na nossa
pregacio.

E afirmamos ainda que o aspecto da moral cristi de ser uma
moral da bem-aventuranga e nio uma moral do eudaimonismo
escatoldégico encontra aqui também uma grande possibilidade de
ser recebida pela nossa sociedade ¢ cultura.

Poderd objectar-se que se trata de uma visdo demasiado
optimista das virtualidades da nossa sociedade e da nossa cultura,
em contraste com a impressdo geral de que o mundo estd a ardere
os cidaddos estdo apdticos. Os fenémenos do consumismo, do
abstencionismo, do esteticismo, do contrato débil parecem desmentir
o que fica dito ¢ em certa forma desmentem, pelo menos a quem se
contentar com uma leitura culturista. H4 porém uma forma de
fixismo em teologia moral que consiste em nfo encarar as coisas
como elas sdo & partida, ¢, portanto, ndo ver nada de bom nem
digno de ser aproveitado como ethos disponivel. Essa visdo parte
do falso pressuposto de que a perfei¢o estd atrds de nds, de que o
mundo j4 foi bom e se estd sempre afastando da sua perfeigdo. Essa
ndo € certamente uma postura Cristd. Cristo, 0 homem que precede
0 homem, € o centro profundo da histéria, pura presenga e pura
interioridade ao nosso quotidiano disperse € injusto. A teologia
compete abrir o quotidiano doloroso A mediagio dessa presencga até
que a morte nos introduza de vez no coragio deste mundo.

JORGE T. DA CUNHA
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