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RESUMO

O objetivo deste trabalho € perceber como ¢ que a graga auxilia a realizacdo do bem,
de acordo com Rom 5-8. Procurou-se responder dividindo o trabalho em trés capitulos. No
primeiro capitulo analisa-se a estrutura da Carta aos Romanos, principalmente de Rom 5-8,
contextualizando a carta e examinando as técnicas exegéticas e retoricas utilizadas por Paulo,
particularmente as que estdo presentes em Rom 5-8. De seguida, apresenta-se um estudo
filologico sobre algumas palavras do vocabuldrio paulino da graga inerentes ao tema: charis,
ergdzomai, prasso, paradidomi, feidomai. Do estudo do primeiro capitulo observou-se que
a palavra graga, traducdo do grego chdris, aparece 166 vezes no corpus paulinum, das quais
25 vezes em Rom e que, em Paulo, ¢ um conceito central que expressa melhor o seu modo
de entender o evento salvifico. No segundo capitulo ¢ feito um comentdrio exegético as
pericopes da seccio Rom 5-8: Rom 5,2.15.17.20-21; 6,1.14.15.17; 7,15.19.25; 8,32.
Definimos a graga como dom, pois ela ¢ a benevoléncia de Deus que se manifestou na sua
plenitude em Cristo. A graga expressa assim a estrutura do evento salvifico, dom nao
merecido, livre e incongruente. Esta graca transfere para a vida e liberta da escraviddo da
morte. A graga exclui o pecado, embora que o homem continue pecador e ligado a sua
natureza finita e imperfeita. A impossibilidade do homem realizar o bem ¢ devido ao pecado
que nabita nele e € pela sua escraviddo a morte, a lei e ao pecado que faz com que o homem
viva para si mesmo e seja impedido pelo seu egoismo. No terceiro capitulo fizemos um
estudo sistematico sobre a graca, em Rom 5-8, vendo que a graca, segundo Paulo, € o evento
salvifico Jesus Cristo; mais do que uma coisa, a graga ¢ uma Pessoa. Deste modo, a graca
como auxilio para realizar o bem, na segunda parte de Rom, ¢ o dom que Deus faz de si
mesmo aos homens, fazendo-os participantes da vida divina expressa com as categorias de
divinizagdo, filiacdo, unido mistica. Este dom produz no homem uma transformacdo mnterior
que o liberta do pecado, da lei e da morte, ¢ liberta a sua liberdade, tornando-o capaz de amar
e de conformar-se e configurar-se com Cristo.

Palavras-chave: Carta aos Romanos, Graga, auxilio, dom, Reino da Graga, Reino do
pecado, inabitacdo trinitdria, nova criacao, divinizagdo, filiacdo, unido mistica, libertacao,

transformacdo interior. charis, ergazomai, prasso, paradidomi, feidomai, Hesed, Hen.



ABSTRACT

The purpose of this work is to understand how grace helps to do good according to
Rom 5-8. We tried to answer this by dividing the work into three chapters. In the first chapter
we analyzed the structure of the Letter to the Romans, especially Romans 5-8, to
contextualize the letter and examine the exegetical and rhetorical techniques used by Paul,
particularly those present in Romans 5-8. Later we did a philological study on some words
of the Pauline vocabulary of grace mherent to the theme: charis, ergdzomai, prasso,
paradidomi, feidomai. From the study of the first chapter we observed that the word grace,
a translation of the Greek chdris, appears 166 times in the corpus paulinum, 25 of which in
Rom, and m Paul it is a central concept that expresses well his way of understanding the
salvific event. In the second chapter, we made an exegetical commentary about the pericopes
of section Rom 5-8: Rom 5,2.15.17.20-21; 6,1.14.15.17; 7,15.19.25; 8,32. We define grace
as a gift, for it is the benevolence of God that has been manifested in its fullness in Christ.
Thus, grace expresses the structure of the salvific event, an undeserved gift, free and
mcongruous. This grace transfers to life and delivers us from the slavery of death. Grace
excludes sin, although man remains sinful and bound to his finite and imperfect nature. Man
cannot do good due to the sin that lies in him and to his slavery to death, law and sin that
makes man live for himself and be prevented by his selfishness. In the third chapter we did
a systematic study of grace m Rom 5-8, and we saw that grace, according to Paul, is the
saving event Jesus Christ; more than one thing, grace is a Person. Thereby, grace as an aid
to do good, in the second part of Rom, is the God's gift of himself to men, making them
participants of the divine life that is expressed with the categories of divinization, sonship,
and mystical union. This gift produces an inner transformation in man that delivers him from
sin, the law and death, and liberates his freedom by making him capable of loving, and
conforming and configuring himself to Christ.
Keywords: Letter to the Romans, Grace, aid, gift, Kingdom of Grace, Kingdom of sin,
Trinitarian inhabitation, new creation, divinization, sonship, mystical union, liberation, inner
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INTRODUCAO

O tema da graga e o modo como esta auxilia o cristdo para realizar o bem € um tema
constante na historia da teologia e na historia do pensamento. S3o varias as interpretagdes
que lhe foram dadas, houve diferentes formas de abordar a questdo e foram escritos muitos
livros e manuais sobre este tema, e a Igreja interveio magistralmente mais do que uma vez.
Entre muitos, o poeta Dante Alighieri compds versos sobre a graga, e escreveu na Divina
Commedia: “Veio uma dama e disse: ‘Eu sou Luzia: deixai-me pegar neste que adormece,
The tornarei mais ficil sua via’”!.0 poeta, utilizando a simbologia, representa com a santa
siracusana, Luzia, a graca divina, que € vista como aquela que pega no homem adormecido
pela fraqueza humana e que lhe facilita, iluminando o homem, o seu cammho.

Na atualidade, porém, o homem contemporaneo, demonstra pouco interesse pela
tematica da graga, considerando, numa perspetiva individualista e auténoma, que tudo ¢
esforco do homem e que pode superar todos os seus limites s6 pela propria vontade; mais
ainda, ha uma desvalorizagdo do pecado e uma absolutizacdo e uma ma compreensdo da
liberdade. Por outro lado, face a marginalizagdo do termo graca, este ¢ utilizado com tanta
frequéncia que ¢ empregue paraexplicar tudo, de tal modo que se esvaziou do seu verdadeiro
significado. Assim, € necessario recuperar a no¢ao da graca e refletir sobre ela de forma atual
pelo homem contemporaneo. Pois, sem Deus, o homem experimentard sempre a sua
mpossibilidade de amar e de ser feliz, ainda que tente disfarca-lo.

O tema do auxilio da gragca é importante quer por razdes pastorais quer por razdes
espirituais. De facto, existem muitos mal-entendidos associados a graga, que alguns encaram
como uma coisa, quase como um fluxo energético com interpretagdes fisicistas. Além disso,
¢ facil que surja o perigo, no proprio percurso espiritual, de ficar escandalizado diante dos
proprios pecados, das proprias fraquezas, ao experimentar o proprio fracasso e de chegar a
um momento de querer desistir do caminho para a santificagdo. Hé ainda o perigo de ver a
graca como algo oposto a propria liberdade e como algo que acontece sem o proprio

assentimento com a graca. E preciso também superar uma visdo estatica da graga e recuperar

I DANTE ALIGHIERI, Purg. IX, 52 in A Divina Comédia de Dante Alighieri, 3° ed., trad. porV. G. MOURA,
Quetzal Editores, Lisboa, 2011 (1321), 38I.



a visdo da sua caracteristica dindmica, relacional, viva e pessoal como ¢ o encontro
existencial que se da entre Deus e o homem quando este tltimo ¢ tocado imerecidamente
pela graga de Deus. A experiéncia pessoal de Paulo sobre este encontro entre Deus e o
homem pecador pode ensinar-nos muito. Se, por um lado, os operadores pastorais podem
encontrar-se com pessoas escrupulosas e moralistas, por outro lado, ha o perigo de entender
mal aliberdade dos filhos de Deus, como sendo um simples permissivismo e laxismo moral.

Assim, este trabalho pretende contribuir para responder a estes problemas que se
podem observar quer nas pessoas quer na propria vida. Além disso, uma correta compreensao
da graca e do auxilio desta ¢ importante pela reflexdo teologica e pela discussao ecuménica.

O seguinte trabalho ndo consiste num tratado sobre a graga nem quer responder aos
muitos problemas que esta suscita, mas tem como objetivo estudar o modo como Paulo, na
segunda parte da Carta aos Romanos (Rom 5-8), entende o auxilio da graga para realizar o
bem. Reflete-se também sobre o contributo que este deu e pode dar para a teologia,
nomeadamente o de apresentar a graga como auxilio através da explicacdo dalguns conceitos
como nova criagdo, divinizagdo, filiagdo, inabitagdo trinitaria, libertacdo, santificacdo. Neste
estudo, enquanto trabalho exegético-teologico, serdo utilizados os métodos exegéticos, entre
os quais o método retdrico.

Em Paulo, a graca ¢ um conceito fundamental que expressa a sua teologia da salvacao
e que estd presente ao longo de todas as suas cartas. A reflexdo paulina sobre a graca nasce
de uma experiéncia pessoal em que Paulo pode viver a gratuidade do amor de Deus e do seu
dom, pode ver como a graga pode transformar os coragdes, ndo olhando aos méritos pessoais
de cada, mas atuando pela pura gratuidade e benevoléncia de Deus. A teologia da graga esta
ligada, assim, ao seu ministério de apostolo e a sua pregacdo entre os gentios. Deste modo,
a exposicdo desse conceito ndo ¢ constante, mas desenvolve-se paralelamente a sua
experiéncia de vida pessoal e a sua pregacdo, e conforme as necessidades dos cristios. Em
Paulo, a graca decorre do evento salvifico realizado por Deus Pai através do seu Fiho. A
Carta aos Romanos ¢ onde estd melhor sistematizada a teologia da graca e ¢ uma carta que
deixou um sinal indelével na historia da Igreja quer pela profundidade teoldogica quer por ser

uma das cartas mais comentadas.



Na historia da teologia, o conceito de graca e as suas interpretagdes tiveram muitas
repercussoes sobre a teologia e, ainda hoje, ¢ um dos temas mais problematicos e
rresolvidos. Considerando a complexidade do argumento, neste trabalho ndo entraremos na
variedade de aspetos inerentes quer ao conceito da graca quer ao modo como Paulo a
descreve e utiliza; de facto, Paulo utiliza esse termo de forma bastante polivalente.

O trabalho estd dividido em trés capitulos. O primeiro consiste numa introdugdo sobre
o contexto cultural, aredagdo, o género e a composicao da Carta aos Romanos, assim como
a sua estrutura e as técnicas exegéticas utilizadas. Depois, serd apresentado o vocabulario da
graca inerente ao tema.

O segundo capitulo ¢ um comentario exegético de Rom 5-8, comentando as pericopes
onde aparecem as palavras ydpic e mpaoow € a pericope Rom 8,32. Apresentar-se-a o texto
orignal em grego na versdo NTG?®, propondo uma tradugdo. Este capitulo ajuda a
compreender melhor o que Paulo entende por graca e por auxilio da graga.

Por fim, o terceiro capitulo consiste num estudo sistematico sobre o tema, onde
veremos alguns conceitos que explicam o auxilio da graga na teologia e em Paulo. Assim
examinaremos a inabitagdo trinitdria, a participacdo na vida divina, a divinizagdo do homem,
a filiagdo divina, a unido mistica, a transformagdo interior, a nova criagdo, a libertagdo e a

santificagao.



CAPITULO I: CONTEXTO E ESTRUTURA DA CARTA AOS ROMANOS

Neste capitulo, contextualizaremos a Carta aos Romanos, com os seus destinatarios e
a data de composi¢do. De seguida, abordaremos as motivagdes que levaram Paulo a escrever
esta carta, continuaremos com o estudo literdrio da carta abordando o seu género, a
composi¢do, as técnicas e a estrutura da carta. Por dltimo, termmnaremos com o vocabuldrio
paulino inerente ao nosso tema. A estrutura que apresentamos aqui € a estrutura retorica, que

¢ reconhecida quase consensualmente entre os exegetas.

1.1. Destinatarios e data de composicio da Carta aos Romanos

Sobre a sua autenticidade, hoje ¢ universalmente reconhecido que foi Paulo a escrever
esta carta, e as vozes discordantes ndo sdo significativas; a questdo reside na mntegridade,
dado que hd quem diga que o capitulo 16 ndo pertence a carta origindria, especialmente a
doxologia final 16,25-272. Provavelmente Paulo escreveu a carta quando estava na Grécia,
com a ajuda do amanuense Tercio, como diz Rom 16,22, no regresso da terceira viagem
missionaria com destino a Jerusalém, onde se dirigia para levar a coleta recolhida em favor
das Igrejas necessitadas da Palestina; provavelmente té-la-a escrito na cidade de Cormto,
mais ou menos entre os anos 54-55 d. C. ou 57-58 d. C. Esta deve ser a tltima carta proto-
paulina.

Saber a quem a carta ¢ dirigida ¢ importante para percebé-la. A carta tem uma
destinacdo publica e destinatarios especificos, embora Paulo ndo os conhecesse diretamente
e a comunidade ndo tivesse sido fundada por ele. Em Rom 15 vemos que, quando Paulo
escreve a carta, a comunidade de Roma devia existir hd muito tempo e ndo sabemos com
certeza por quem foi fundada; uma tradi¢ao antiga diz que foi Pedro. Sem entrar em detalhes
sobre a comunidade de Roma, hd questdes ainda abertas sobre a composicdo desta

comunidade: ha quem diga que os destinatarios deviam ser judeus-cristdos, muito embora a

2 Cf. J. FITZMYER, “Carta a los Romanos”, in R. FARMER (Org.), Comentario Biblico San Jeronimo, vol.
IV, Ediciones cristiandad, Madrid, 1972, 104-105; J. MURPHY-O' CONNOR, Paulo biografia critica,Edigoes
Loyola, Sao Paulo, 2000, 328; A. VIARD, Saint Paul épitre aux Romains, Gabalda, Paris, 1975, 16.



comunidade de Roma pudesse ter uma composido mista’, enquanto outros sugerem que
seria composta predominantemente por gentios. Nao podendo optar por nenhuma das
composigdes, conveém referir apenas que:

“a questdo ¢ realmente insolivel e até ociosa, pois uma andlise atenta da carta

demonstra que Paulo ndo est4 ao corrente da situacdo concreta em Roma nem se ocupa

de problemas especificos daquela Igreja da qual podia ter sido informado™.

1.2. Motivacao e finalidade

A questdo sobre as motivagdes que levaram Paulo a escrever esta carta ¢ complexa,
podendo colocar-se duas hipoteses: motivagdes inerentes a comunidade de Roma ou
motivagdes externas a comunidade. Sobre as questdes internas, existiam tensdes entre quem
observava determinadas prescrigdes e entre quem ndo o fazia, como indica Rom 14,1-15,13.
Uma segunda questdo ¢ aquela em que Paulo convida os romanos a estarem submetidos as
autoridades. Surge ainda uma terceira questdo importante que diz respeito ao facto de alguns
cristdos acusarem Paulo de propor teses laxistas no plano moral.

Ha ainda motivos pessoais que podem té-lo levado a escrever a carta, como a vontade
de visitar as comunidades de Roma e comecar a evangelizar o Ocidente, mas todas estas
motivagdes, quer as inerentes a comunidade quer as externas a ela, ndo sdo suficientes para
a elaboracdo desta carta, que tem grandes conteudos teoldgicos.

Para poder explicar as motivagdes de Paulo tais propostas ndo podem ser consideradas
singularmente, mas a solugdo mais fidedigna parece-nos aquela que integra todas as questdes
apresentadas: a intencdo pessoal de Paulo de r a Roma, servindo-lhe a carta para abrir
caminho, e para apresentar a sua hermenéutica do evangelho, colocando judeus e gentios no
mesmo plano de igualdade frente a revelagcdo da justica de Deus em Jesus Cristo. Ou seja, a
carta devia servir como uma sua apresentacao teologica, a maneira de uma extensa exposicao
da sua forma de entender o evangelho, que sentia desejo de anunciar também em Roma.
Outro fator ¢ que, antes de se dirigir para o Ocidente, queria levar aJerusalém as coletas que

tinha recolhido nas varias comunidades de gentios por ele fundadas e, finalmente, deve ter-

3 Cf. R. PENNA, Lettera ai Romani, EDB, Bologna, 2010, XVI-XLVIL.
4J. FITZMYER, “Carta a los Romanos”, 104.



se em conta o seu projeto de ir para Espanha, necessitando por isso da ajuda dos cristdos de
Roma?.

Sobre a escolha do topico, Paulo sabia que a Igreja era formada quer por judeus quer
por gentios e imaginou ou sabia, por experiéncia, que eles teriam o mesmo problema que
timha observado nas comunidades formadas pelas duas origens, ou seja, o da identidade
judaica dos convertidos. Assim, o tema da carta é que o Evangelho ¢ poder de salvacao quer

para judeus quer para gregos®, os quais sdo justificados pela fé.

1.3. Redacio da carta, género e composicio de Rom

Antes de apresentar a estrutura da carta, € necessario explicar alguns termos,
particularmente as técnicas e métodos exegéticos que Paulo utiliza para escrever as suas
cartas, especificamente a Carta aos Romanos.

A Carta aos Romanos proporciona-nos técnicas exegéticas judias e greco-romanas do
seu tempo, que nos mostram sobre Paulo a sua tradicdo, reflexdo e cultura. O conhecimento
destas técnicas permite-nos interpretar corretamente a Carta aos Romanos. Podemos
observar a influéncia judaica de Paulo no uso das técnicas exegéticas judaicas tradicionais
que seguiam as sete regras de Hillel:

1. “Qal wa-homer (do mais simples para o mais dificil) — se algo ¢ verdade no
caso menor, logo ¢ verdade no caso maior e vice-versa.

2. Gezerah shawah (mesma ordem) — argumento baseado na analogia entre duas
passagens similares.

3. Binyan ab mi-katub ehad (estabelecimento de uma familia) — um aspeto
especifico encontrado s6 num texto de uma sériec de passagens biblicas correlacionadas ¢
aplicado a todas elas; desta forma, o texto basico d4 aos outros um carater comum,

configurando-os como uma familia.

5 Cf. R. PENNA, Lettera ai Romani, XLV.
6 Cf. . MURPHY-O' CONNOR, Paulo: Um homem inquieto, umapéstolo insuperdvel,2° ed., Paulinas Editora,
Agueda, 2008, 263-264.
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4. Binyan ab mi-shene ketubim (estabelecimento de uma familia a partir de duas
passagens) — isto ¢ como o tercero middah, com a diferenga de que a regra geral ¢
fundamentada em duas passagens e ndo s6 numa.

5. Kelal u-perat u-perat u-kelal (geral e particular, particular e geral) — o geral
pode ser definido através do particular e vice-versa.

6. Ke-yoze bo be-maqom aher (algo similar em outras passagens) — semelhante
a Gezerah Shawah, mas com um uso mais restritivo.

7. Dabar ha-lamed me-inyano (argumento do contexto) — as passagens também

sdo explicadas na base de passagens proximas™’.

Paulo utiliza trés vezes em Rom a Gezerah shawah em 4,3; 7-8; 9,25-28 ¢ utiliza
também a Qal wa-homer, por exemplo, em Rom 5,9-11.

A nfluéncia greco-romana observa-se no uso da retorica. A oratoria ¢ a arte de falar, a
arte da persuasdo, enquanto a retorica se entende como a arte de compor discursos. Paulo
utiliza varias técnicas retoricas e expressoes proprias destas, por exemplo utiliza metaforas,
ou também a comparacao retorica, a synkrino, em Rom 5,12-17, ou ainda os paradoxos,
como em Rom 7,23-24, mas o uso que Paulo faz destas expressdes e técnicas ¢ singular de
facto:

“Nao devemos olhar nas cartas de Paulo aelegincia da literatura, ou para uma retdrica
bem tecida dos treinados e elegantes oradores Greco-romanos [...] As comparagdes

retoricas no sentido amplo sdo bastante comuns em Paulo, embora raramente estejam

completamente desenvolvidas em termos retdricos™®.

Mas além do recurso a expressoes tipicas, a retdrica de Paulo vé-se na composicao da
carta, a chamada dispositio, embora Paulo a utilize de forma propria.

A Carta aos Romanos segue varias formas de composi¢cdo, nomeadamente o modelo
das cartas, as formas discursivas onde defende as suas argumentacdes seguindo a retorica

greco-latina, mas também o uso do paralelismo, formando uma composi¢do ternaria ABA'.

7 P. BASTA, "Paul and the Gezarah Shawah: A Judaic method in the service of justification by faith", in T.
CASEY, J. TAYLOR (eds.), Paul's Jewish Matrix, Gregorian Biblical Press, Roma, 2011, 125-126.

8 C. FORBES, "Paul and Rhetorical Comparison", in J. PAUL SAMPLEY (ed.), Paul in the Greco-Roman
world: A handbook, vol.1, 2° ed., Bloomsbury T&T Clark, London, 2016, 125-126.
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Eis assim as carateristicas gerais da carta: come¢a com um praescriptum (1,1-7) onde
menciona o destinatdrio, e termina com o postscriptum (15,33) que constitui a despedida,
envia saudacdes (Rom 16), da noticias (Rom 15,17-32) e conserva um tom dialogal, mas,
além disto, podemos também descobrir argumentagdes bastante largas e tedricas®.

A composi¢do basica das cartas era formada pelo endereco, o corpo da carta e a
despedida. Assim, em Romanos temos endereco, remetentes (Rom 1,1), destinatarios (Rom
1,7), saudagao micial, agdo de gracas, corpo da carta, e despedida. O corpo da carta esta
dividido em 4 partes: exordium, narratio, probatio (ou confirmatio, ou argumentatio) e
peroratio. A mtroducao ao discurso € chamada exordium, que tem a funcdo de focar a
atencdo da audiéncia e obter a sua benevoléncia. De seguida, vem usualmente a narratio,
que ¢ concebida para apresentar os factos que constittem o plano de fundo do tema. Pode
seguir-se a digressio, que ndo faz parte integrante do discurso, consiste antes numa pausa €
num desvio do tema principal do discurso ou do argumento do qual se estd a falar, para
depois voltar novamente ao mesmo, etem como objetivo ganhar o favor dos ouvintes e leva-
los a um nivel mais radical de pensamento, dando-lhes um mtervalo na sua concentragcdo. O
passo que segue ¢ muito importante, a propositio, que consiste em definir com precisdo a
tese que o orador ird defender ao longo do discurso; se esta ¢ complicada, o orador deve
definir os elementos que a compdem numa partitio, que ¢ uma divisdo da tese em titulos
separados. O corpo principal do discurso ¢ constituido pela confirmatio, denominada
também de probatio ou argumentatio, secgao em que ¢ confirmada/provada a propositio. No
fim, temos a peroratio que conclui a dissertacdo, onde o orador pode recapitular os seus
argumentos na enumeratio'°.

Esta apresentacdao serve para compreender a estrutura das cartas paulinas, o que nao
significa que Paulo seguia exatamente a dispositio ideal. De facto, Paulo utiliza o método

retorico de forma origmal, como refere Jean Noél Aletti: “Se hd um livro no Novo

9 Cf. IN. ALETTI, “Romanos”, in W.R FARMER (ed.), Comentario Biblico Internacional, Editorial Verbo
Divino, Navarra, 1999, 1416.

10 Cf. J. MURPHY-O' CONNOR, Paulo, escritor de cartas: O seu mundo, as suas op¢des, as suas técnicas,
Paulinas Editora, Agueda, 2010, 101-105.
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Testamento que, nas suas integridades e em grandes partes das suas secgdes, usa com
originalidade a dispositio de antigos discursos, ¢ seguramente a Carta aos Romanos™!!.

De facto, ¢ de notar que o modelo de discurso dos antigos retoricos ndo tem exortacdes
tdo longas como em Rom e em Gal, ou seja, podem ver-se elementos nessas exortagdes que
pertencem mais as componentes epistolares do que a dispositio do discurso, assim nio
devemos depreender que este modelo coincide exatamente com a Carta aos Romanos, mas
procurar as diferentes unidades argumentativas e ver como, por graus, estdo ligadas uma a
outra'?.

No caso da Carta aos Romanos, a estrutura argumentativa encontra-se estratificada,
enquanto as unidades argumentativas se reagrupam para formar subsecgdes e seccdes
menores, que se inserem no todo da organizagdo retdrica da carta. Se queremos saber o que
Paulo quer demonstrar devemos procurar e examinar as propositiones em cada unidade
argumentativa e sec¢do. Ter uma propositio principal ndo impede as propositiones, ou teses
secundarias, de exporem de algum modo a tese principal e permitirem seguir
progressivamente o pensamento de Paulo e que os seus argumentos se desenvolvam em
etapas. Assim as micro-unidades (subseccoes), isto €, argumentagdes elementares também
compostas por uma propria dispositio, das quais Paulo faz grande uso, estdo ligadas a outras
micro-unidades, formando uma macro-unidade que depois ¢ seguida por outra macro-
unidade, que, por sua vez, pode ser composta por outra micro-unidade. Estas micro-unidades
sdo formadas por propositiones e desenvolvidas com a partitio. Paulo comega a micro-
unidade com uma frase, muitas vezes a mesma propositio, que ¢ rapidamente explicada
através de uma breve frase eliptica, que em retorica se chama ratio, que ¢ explicada com
uma volta de palavras!'3.

Alkm das probationes, outro principio de organizagdo que em Paulo ¢ original ¢ o uso
das pisteis (provas), muitas vezes mtroduzidas através da apresentagdo de algum facto,

passando depois para o principio que governa estes factos e os explica para enfatizar o que

W IN. ALETTI, God's Justice in Romans: Key for interpreting the Epistle to the Roman, Gregorian & Biblical
Press, Roma, 2010, 56.

12.Cf. IN. ALETTI, God's Justice in Romans, 35.

13 Cf. IN. ALETTI, New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul: Collected Essays Rhetoric,
Soteriology, Christology and Ecclesiology, Gregorian & Biblical Press, Roma, 2012, 28.
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eles implicam e assim abrir novos horizontes; no final, recorre as autoridades: as Escrituras

e sobretudo as palavras de Cristo!4. Assim, a estrutura retorica geral da carta ¢ a seguinte '3:

exordium 1,1-15
transitus 1,16f
propositio: 1,16-17
confirmatio 1,18-15,13, em duas partes:
probatio 1,18-11,36
disgresso (exemplum) 12,1-15,13
peroratio 15,14-16,23

Se combinarmos os diferentes principios apresentados obtemos a seguinte estrutura '¢

para a Carta aos Romanos, onde estd sublinhada a probatio, dividida em trés partes:

Saudacdo  Rom 1,1-7
exordium  Rom 1,8-17

propositio principal Rom 1,16-17

A) Rom 1,18-4,25 Judeus e gregos justificados somente pela f&
probatio (B) Rom 5-8 Nova vida e a esperanca dos batizados
C) Rom 9-11 Israel e os gentios: O futuro de Israel

exortatio Rom 12,1-15,13
narratio Rom 15,14-21

Noticias ¢ saudagoes finais Rom 15,22-33 + 16,1-27.
1.4. Estrutura, figuras retéricas de Rom 5-8 e a sua importancia teolégica

Neste estudo vamos concentrar-nos na segunda parte da carta ao Romanos, ou seja,

em Rom 5-8.

Paulo, depois de ter mostrado na primeira parte da carta (Rom 1-4) que nao ha nenhum

privilégio frente a retrbuicdo da justica divina e que os judeus e os gregos estio no mesmo

14 Cf. IN. ALETTIL, New Approaches for interpreting the Letters of Saint Paul, 31.
15 Pela estrutura geral Cf. JN. ALETTI, God's Justice in Romans, 34.
16 Pela estrutura com os diferentes principios de combinagdo Cf. JN. ALETTI, “Romanos”, 1417.
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plano, e de afirmar que tal justica se manifesta para todos apenas a partir so6 da f&, nesta nova
seccdo (Rom 5-8)ndo fala mais do principio do somente a f&é e comegara uma nova tematica:

“Rom 5-8ndo esta expondo um conjunto diferente de perguntas e respostas, ou usando
um tipo diferente de teologia do que encontramos no capitulo 1-4.[...] Em Rom 5-8
também o quadro subjacente do seu pensamento ¢ pactual, no sentido ja explicado,
mantendo ndo apenas ideias ‘forenses’ e ‘incorporativas’, mas também outros nossos
amigos, ‘antropoldgicos’, ‘historico-salvagdo’, ‘apocaliptico’ e ‘transformativo’!”.

Na sec¢do que nos propomos estudar, Paulo apresenta a nova humanidade redimida
por Cristo e os efeitos desta salvacdo sobre ela, que se torna agora capaz de realizar o bem
pela graca santificante derramada pela superabundancia dos merecimentos de Cristo. Paulo
comeca por expor a experiéncia cristd em si mesma e explica como assegura a salvacdo ao
homem justo, defendendo que o evangelho € o poder de Deus pela salvagdo. A seccao
precedente era mais teoldgica e esta € mais soteriologica; de facto, fala do operar do cristao
e do estatuto presente e futuro dos batizados, sem se centrar tanto na modalidade tnica pela
qual se opera desde sempre a justificacdo, como Paulo mostrou através da autoridade da
Escritura, e insiste na situagdo e nas possibilidades salvificas e éticas que abre aos batizados
o ser em e com Cristo'8. Podemos sintetizar dizendo que, nos capitulos 5-8:

“Paulo convida os cristdos a aderir com ele com alegre acdo de gragas pelo que o
evangelho oferece uma nova vida ao servico de Deus e a certeza e gloriosa esperanga
para a vida futura, ao mesmo tempo Paulo continua a sua defesa do evangelho™!®.

O esquema de Rom 5-8 em que se conjugam as unidades retoricas € o seguinte 20:
5,1-11 exordium
5,12-21 narratio, prepara a probatio mediante a comparagao, synkrisis, de duas figuras

e de dois sistemas opostos: Adao e Cristo, a economia do pecado e da graca.

17 N.T. WRIGHT, Paul and the faithfulness of God, vol. II, Society for Promoting Christian Knowledge,
London, 2013, 1008.

18 Cf. A. THEISSEN,“Epistola a los Romanos*, in B.ORCHARD... [et. al.], Verbum Dei: Comentario a la
Sagrada Escritura, vol. IV, Editorial Herder, Barcelona, 1959, 104; J. FITZMYER, “Carta a los Romanos”,
102; J.N. ALETTIL, “Romanos”, 1430-1431; IDEM, New Approaches for interpreting the Letters of Saint Paul,
66.

19D. MOO, The Epistle to the Romans, vol. II, William B. Eerdmans Publishing Co.: (The New Interpretation
Commentary on the New Testament), Cambridge, 1996, 294-295.

20 Cf. IN. ALETTIL, “Romanos”, 1431.
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5,20-21 propositio, apresenta as questdes que se hdo-de aprofundar e precisar (graga e
pecado, lei e graga, e lei e pecado)
6,1-8,30 probatio, série de provas em trés etapas:
A) 6,1-7,6 com uma subpropositio em 6,1 e retomada em 6,15. O batizado
ndo pode permanecer nos pecados porque morreu com Cristo para o pecado.
6,1-14
6,15-23
7,1-6 subperoratio
B) 7,7-25 com uma subpropositio em 7,7. A lei € santa, mas esta ao servico
do pecado e ndo pode tirar os homens da sua debilidade radical
7,7-13 (o v. 13 € uma transi¢ao)
7, (13)14-25
A") 8,1-30 subpropositio em 8,1. Deus fez através de Cristo aquilo que a lei
ndo pode fazer, os crentes receberam o espirito e com ele a filiagao.
8,1-17 0 dom do Espirito e as suas consequéncias.
8,18-30 sofrimentos atuais e gloria futura.
8,31-39 peroratio com acentos hinicos.
Para uma melhor compreensio, através do esquema’! que se segue vamos mostrar as
varias subpropositio e as respetivas probatio das varias micro-unidades de Rom 5-8 e, como
se vera, além de serem as subpropositio de carater diatribico, cada micro-unidade de Rom

6-8 pode ser organizada em grupos de dois:

Subpropositio Probatio Expressdes tipicas
6,1-2a 6,2b-14 Que diremos entao?
De modo nenhum! N3ao sabeis que
6,15 6,16-23 entdo que...? De modo nenhum!
7,1-6 Nao sabeis que...?
7,7a 7,7b-12(13) Que diremos entdo? De modo
7,13 7,14-25 nenhum!
8.1-2 8,3-17
8,18 8,19-30

21 Pelo seguinte esquema Cf. JN. ALETTI, New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul, 66.
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Assim, as primeiras duas micro-unidades (6,1-7,6) mostram que quem ¢ batizado,
estando intimamente ligado com Cristo, ndo pode permanecer no pecado. Nas duas ultimas
(8,1-30) volta-se a situacdo dos batizados, mostrando que o ter recebido o Espfrito Santo
muda quem o recebeu e que estes devem esperar por ele. A probatio segue assim o seguinte
caminho:

a) “Os batizados = situagdo positiva descrita com o ‘nods/tu” (com base cristologica)

b) Aqueles presos pelo pecado = situagdo negativa descrita com o ‘Eu’

c) Os batizados = situagdo positiva descrita com ‘nds/tu’ (com base

pneumatold gica) 2.

1.4.1. Figuras retoricas em Rom 5-8

Depois de apresentada a estrutura da nossa sec¢do, apresentamos agora algumas
figuras retoricas presentes nesta mesma sec¢do para uma melhor compreensdo do
pensamento paulino. Estas figuras ndo tém um mero valor ornamental, mas sdo capazes de
expressar o seu pensamento, nomeadamente:

1) Synkrisis: figura principal desta sec¢@o, tem o objetivo de mostrar o valor da
obediéncia de Cristo e o seu imenso efeito para toda a humanidade.

2) Hyperbole: nota-se através da repeticdo e dos termos que indicam excesso.

3) Paradoxo: Paulo mostra o excesso do amor de Deus e a loucura da Boa Nova
com a ajuda de alguns paradoxos; esta figura ¢ a preferida de Paulo para mostrar os limites
de um conceito?.

4) Metafora.

Através destas figuras retoricas, Paulo descreve o ser dos batizados e a acdo que
alguém pode esperar deles?*. A primeira, a synkrisis, como referido, ¢ afigura principal desta

seccdo. Em 5-8 estdo presentes duas synkrisis: Adao e Cristo, a nova e a velha humanidade

22 I N. ALETTI, New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul, 67.
23 Cf. IN. ALETTI, New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul, 35.
24 Cf. IN. ALETTIL, New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul, 77.
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(a batizada em Cristo e aquela sob a Lei). Estas duas synkrisis estdo em relagdo uma com a
outra, onde a primeira gera a segunda. Podemos esquematizar?> da seguinte forma:
Rom 5,12-21 Adao/Cristo
Rom 6-8 O homem pecador/a humanidade livre
Rom 6,1-7,25 a nova humanidade em Cristo livre do pecado
Rom 7,7-25 a velha humanidade entregue ao pecado continua sujeita ao pecado
Rom 8,1-30 a nova humanidade mtegrada na familia de Deus
Rom 7,7-25 constitui uma digressio onde, através duma concessio (Rom 7,14),
reconhece a santidade da lei mosaica; Paulo pode sublinhar paradoxalmente a mncapacidade

desta para libertar quem deseja sair do aprisionamento do pecado.

1. 5. Vocabulario paulino

Nesta parte observamos o vocabulario paulino acerca do nosso tema, pelo que
comecaremos com o sentido e o uso comum das palavras ydpic (charis), epydlouor
(ergazomai), mpooow (prasso), wapodiowur (paradidomi) e peidouau (feidomai). De seguida,
analisaremos especificamente a sua utilizagdo em S. Paulo com as suas ocorréncias no

corpus paulinum.

1.5.1. Xapig

Na versdo dos LXX?2%, a palavra ydpic (chdris) aparece 166 vezes e traduz as palavras
hebraicas: 2% 70b, que como adjetivo significa bom, e como advérbio bem, para o bem
de?7; 7on Hesed, este termo significa principalmente o aspeto gratuito da benevoléncia e a
lealdade, fidelidade?®; 10 Hen, com o sentido de graga-beleza e graga-favor?®; ona raham,

5

com o sentido de compadecer-se, apiedar-se, enternecer-se, sentir compaixdao, piedade,

25 Cf. IN. ALETTI, New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul, 72.

26 Cf. E. HATCH; H. A. REDPATH, A concordance to the Septuagint, 2° ed. Baker Books, Michigan, 1998,
1455.

27 Cf. L. SCHOKEL, Diciondrio biblico hebraico-portugués,Paulus, Sio Paulo, 1997, 256.

28 Cf. L. SCHC:)KEL, Diciondrio biblico hebraico-portugués,235.

29 Cf. L. SCHOKEL, Diciondrio biblico hebraico-portugués,232
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ternura3? e, finalmente, 1i¥7 ratzon, com o sentido de vontade, favor, consentimento,
aceitacdo’!. A palavra ydpic aparece 157 vezes em todo o NT32, das quais 101 vezes no
corpus paulinum, ou seja, das concordancias do NT, 64 % das utilizagdes sdo em Paulo. Nao
ha carta/epistola de Paulo onde ndo apareca a palavra ydpic. Neste estudo, focamo-nos em
Paulo, pelo que reportamos agora as pericopes do corpus paulinum onde aparece a palavra
xopis. Como podemos ver no esquema que se segue, das 25 vezes em que surge a palavra

xopic em Rom, relativamente a parte que mteressa ao nosso estudo (Rom 5-8), aparece 11

vezes.

Carta Ocorréncia Total

Rom 1,5.7;3,24; 4,4.16; 5,2; 5,15 (2 vezes);5,17.20.21; 6,1.14.15.17;25
7,25;11,5; 11,6 (3 vezes), 12,3.6; 15,15; 16,20.24

1 Cor 1,3.4;3,10; 10,30; 15,10 (3 vezes); 15,57; 16,3.23 10

2 Cor 1,2.12.15; 2,14; 4,15; 6,1; 8,1.4.6.7.9.16.19; 9,8.14.15; 12,9418
13,13

Gal 1,3.6.15;2,9.21; 5,4; 6,18 7

Ef 1,2.6.7;2,5.7.8; 3,2.7.8; 4,7.29; 6,24 12

Flp 1,2.7; 4,23 3

Col 1,2.6; 3,16; 4.6.18 5

1 Tess 1,1;5,28 2

2 Tess 1,2.12;2,16; 3,18 4

1 Tim 1,2.12.14; 6,21 4

2 Tim 1,2.3.9;2,1; 4,22 5

Tit 1,4;2,11; 3,7.15 4

Fil v.3 ev.25 2

TOTAL 101 vezes

30 Cf. L. SCHOKEL, Diciondrio biblico hebraico-portugués,615.

3L Cf. DJ.A. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, vol. VII, Sheffield Phoenix Press, Sheffield,
2010, 543.

32 Cf. LH. MARSHALL (ed.), Concordance to the GNT, 6° ed., T&T Clark, London, 2002, 1089-1091.
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1.5.1.1. Sentido teoldgico e léxico

A palavra yadpic deriva do verbo yaipw, € a sua utilizacdo linguistica deve-se a sua
semelhanca com este verbo. Deste modo, ydpic € aquilo que alegra, que faz feliz e tem valor
transitivo, enquanto que alegria significa yopd. Aquilo que alegra pode ser, por um lado, a
condigdo que suscita a alegria e, por outro lado, pode ser a agdo que a prepara*?. O sentido
comum de ydpic em grego ¢é o de graca, gratiddo, estima’* mas pode traduzir também
atratividade da linguagem, palavras graciosas, boa vontade, ajuda, possessdo de graga
divina?>.

Na sua utilizagdo no grego profano podemos ver a relacdo grega com o mundo, assim
que yapic €a graca que se colhe, colhe-se ndo do bonito, mas da alegria que esta suscita, ela
¢ o favor do destino e, no helenismo, ¢ o fascinio amatdrio, a beleza estética e o aspeto
fascinante das pessoas. Entendido como efeito, ydpic € o favor feito ou recebido, mas
também pode ser um estado de animo ou uma sensac¢ao, € como manifestagdo: acortesia ¢ a
complacéncia. Como complacéncia, ydpic € algo que procura a alegria. O verbo utilizado
nestes casos, entre outros, ¢ o verbo didwut (didomi)3°.

Xdpig pode utilizar-se em expressoes preposicionais: &¢ ydpiv significa “a favor”, mpog
xopiv: “para fazer coisa agradecida”, ydpiv com o genitivo significa “por amor de” ou “para
dar prazer a alguém”. Xdpic encontra uma grande utilizacdo na idade classica, assim torna-
se o favor das divindades, embora como conceito religioso ndo seja central, nem filoséfico,
sendo que em Platdo significa: complacéncia, favor, afeto, alegria, prazer, aquilo que agrada
as divindades. O verbo yopilopou significa demonstrar complacéncia, mostrar-se
complacente, e o passivo significa ser agradavel?’.

Embora o significado religioso da graca do NT fosse original, a palavra profana ydpic
estava apta para receber um significado teologico e as suas proprias subtilezas eram
percebidas pelos proprios convertidos. Assim, em primeiro lugar, esta indica a graga como

beleza, depois a graca como favor-amor, a graca como bondade e finalmente a graga como

33 Cf. H. CONZELMANN,“yépig/charis”, GLNT 15 (1988), col. 529.

34 Cf. K. BERGER, “ydpig/chdris”, DENT 2 (1998), c0l.2052.

35 Cf. W.F. ARNDT; F.W. GINGRICH (eds.), 4 Greek-English Lexicon ofthe New Testament: And other Early
Christian Literature, The University of Chicago Press, Chicago, 1957, 885-886.

36 Cf. H. CONZELMANN, “yépic/charis”, GLNT 15 (1988), cols. 530-532.

37 Cf. H. CONZELMANN, “yépig/charis”, GLNT 15 (1988), cols. 533-534.
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gratiddo. Da ydpig entendida como beleza, temos um exemplo em Plutarco, que autiliza para
falar do charme da linguagem, de uma obra-prima, mas também do fascinio das mulheres.
Mas, na maioria dos casos do grego classico, ydpic designa uma disposicdo subjetiva: a boa
vontade ou a graga, ou seja, a benevoléncia que se desdobra em generosidade, o amor que
comanda a a¢do, mas sendo um ato livre e absolutamente gratuito, fiuto de amizade?3.
Podemos dizer que no helenismo houve duas tendéncias no desenvolvimento de ydpic e
estuda-las ¢ importante para a compreensdo do NT. Assim, na primeira, ydpic torna-se a
designacdo fixa das demonstragdes de favor por parte do soberano. Sobretudo temos a sua
utilizagdo no plural com o sentido de dom, a par da dwpeai (doreai), e no singular pode ser
também o sentimento de cortesia juntamente com @ilav@pwmio (philanthropia). Também na
antiguidade tardia, ydpic tem o valor ético. Um caso especial ¢ aquele da concessdao da graga
no processo. Os filosofos falam da graca da divindade, e discutem sobre a ira e a graca da
divindade, em que os epicureus negam as afeigdes e os estoicos atribuem a graca, mas nao a
ira. Para quem recebe a graga, ydpig € o agradecimento aos benfeitores. Noutra tendéncia de
desenvolvimento, ydpic torna-se uma forga sobrenatural que vem do mundo superior, uma
qualidade religiosa3®.

O sentido do conceito, atestado no paganismo, significa ndo sé a condescendéncia de
um, mas também a gratiddo do outro e tem também o sentido de encanto e beleza, ou seja,
trata-se da abertura reciproca, ndo constrangida, concedida com animo feliz, por isso, nas
relacdes com a divindade significa a salvagdo concedida graciosamente por esta € a0 mesmo
tempo a gratiddo do homem em relagdo a divindade®®. Nesta linha, Aristoteles acentua o
carater gratuito e imerecido*'. Nesta perspetiva de graca enquanto gratiddo para com o
benfeitor pelo seu beneficio, fruto da sua pura bondade, nos documentos da época helenistica
era vista predominantemente como um agradecimento, reconhecimento mantido ou

testemunhado, enquanto se quer devolver o bem com o bem, como testemunha um decreto

38Ct. C. SPICQ, Lexique théologiquedu nouveau testament: Réédition en un volume des Notes de lexicographie
néo-testamentaire, Les Editions du Cerf, Paris, 1991, 1643-1644.

39 Cf. H. CONZELMANN, “ydpig/charis”, GLNT 15 (1988), col. 536.

40 Cf. K. BERGER, “ydpig/charis”, DENT 2 (1998), col. 2053.

41 Cf. ARISTOTELES, Retéricall,7, 1385a,trad. por Q. Racionero, Editorial Gredos, Madrid, 1999 (330 a.C.),
350-351.
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de Atenas em memoéria de Eubolos de Maratona, que refere que serve para que as pessoas
manifestem que prestam aos cidaddos merecedores a gratiddo que lhes ¢ devida*?.

Os LXX utilizam ydpig para traduzir varias palavras hebraicas, mas sobretudo para
traduzir /ien, que deriva do verbo hnn e que significa conceder favor#?, embora o hebraico
hen:

“designa em primeiro lugar o favor, abenevoléncia gratuita duma personagem elevada

e o testemunho concreto deste favor, demonstrado por aquele que doa e faz graca,

recolhida por aquele que recebe e encontra graga, e finalmente, o fascinio que atrai o

olhar e conserva o favor, enquanto que o ydpic grego, tem uma abordagem mais ou

menos oposta, e designa, em primeiro lugar a radiante seducdo da beleza, e depois a

rradiacdo mais mterior da bondade, e finalmente os dons que testemunham esta
generosidade ™44,

Na forma radical fundamental, o verbo /nn aparece 56 vezes*> e indica o gesto
benévolo e de auxilio de uma pessoa para outra, mas, mais do que isto, significa a atitude de
uma pessoa que se vira para outra com um determinado gesto de bondade. Isto nota-se
sobretudo quando o dom, que se manifesta no gesto do voltar, entra numa constru¢do com o
duplo acusativo sem acrescentar uma preposicdo com o acusativo. Assim, por exemplo, em
Gn 33,5 JHWH foi bom com Jacob dando-lhe filhos e em SI 119,29 JIWHW concede a graga
dando a lei*¢. Geralmente hnn é construido s6 com acusativo da pessoa a qual esta dirigido
0 ato, onde se mostra mais o voltar-se benevolentemente para alguém. Importante ¢ também
notar que em /nn € decisivo ndo sO o sujeito, mas também o destinatdrio da agdo; hnn € a
resposta a uma caréncia e indica uma acgdo de alguém que tem alguma coisa e vira-se
benignamente para quem ndo a tem. Porém, ndo se trata de uma acdo impessoal que consiste
na transferéncia de bens, mas o ato com o qual quem age se vira com a participagdo de

cora¢do a quem a acdo estd dirigida*’.

42 Cf. C. SPICQ, Lexique théologique du nouveau testament, 1647.

43 Cf. W.ZIMMERLI, “ydpig/charis”, GLNT 15 (1988), col. 538.

44 J. GUILLET, “Grace”, in X. LEON-DUFOUR (ed.), Vocabulaire de Théologie Biblique,2° ed, Les Editions
Du Cerf, Paris, 1970, col. 513.

45 Cf. A. EVEN-SHOSHAN (ed.), 4 new concordance of the Bible: thesaurus of the language of the Bible
Hebrew and Aramaic roots, words, proper names, phrases and synonyms, Kiryat Sefer, Jerusalem, 1996, 308-
309.

46 Cf. W. ZIMMERLI, “ydpic/charis”, GLNT 15 (1988), cols. 539-540.

47 Cf. W. ZIMMERLI, “ydpig/charis”, GLNT 15 (1988), col. 541.
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Hen no AT, por sua vez, pode significar o fascinio de uma mulher, uma mulher
graciosa, graga no falar e nas palavras, elegiancia, graga dos labios, charme, favor, ¢ o ser
aprazivel proprio do homem que vem revelado pelos outros, ¢ uma qualificacdo de quem a
possui*®. O verbo /nn ndo é um verbo com marca teologica, o sujeito pode ser também o
homem, isto ¢ visivel sobretudo nos escritos sapienciais. Mas o seu verdadeiro
desenvolvimento ocorre quando estéd ligado ao discurso que tem a ver com Deus. De facto,
em 41 vezes de 56 casos onde no canone do AT se utiliza o radical hnn, o sujeito do
enunciado ¢ JHWH, mas esta bondade de JHWH ¢ o seu livre dom. De facto, em Ex 33,19
dizz “Eu concedo a minha benevoléncia a quem Eu quiser, e uso de misericordia com quem
for do Meu agrado”, hnn surge ao lado do sinénimo rhm. Conforme o seu significado, quer
hnn quer rhm entendem-se como uma afirmagdo ndo sobre o ser de JHWH, mas sobre o seu
agir. Poder-se-ia pensar que o substantivo correspondente ao verbo /nn fosse sobretudo o
infinito substantivado /en, mas na realidade este estd numa relagdo diferente com o verbo
hnn, pois enquanto o ultimo indica a acdo benéfica que vem do sujeito que a cumpre, em
hen, pelo contrario, a mesma a¢do ndo estd em relagdo com o sujeito, mas o seu valor recai
sobre aquele que recebe o beneficio. Hen ¢ o aspeto, a graga, e muitas vezes com uma forte
acentuacdo estética, a beleza e o fascinio de quem estad dotado dela*®. A expressdo ms hen
b¢’éné ‘“‘encontrar graca aos olhos de...” pode ser utilizada para indicar a relacdo entre o
homem e Deus. A palavra /ien nunca ¢ utilizada no plural e s6 uma vez com o artigo em Prov
31,30, e uma vez como sufixo’?. Tendo uma forte conotagdo estética, e afastando-se no uso
comum do significado do verbo, cria um vazio semantico, de tal forma que outro substantivo
velo colmatar esse vazio, ou seja, hesed, traduzido geralmente pelos LXX como éleoc
(eleos).

Esta relacdo entre fiesed e hen ¢ importante porque na lingua menos antiga do AT tem-
se uma maior proximidade entre as duas. Hesed aparece 245 vezes>' no AT, onde assume

uma importancia especifica em relagdo a JHWH e aparece para indicar aquilo que acontece

48 Cf. D.JLA. CLINES, The Dictionary of Classical Hebrew, vol. 111, 266-267.
49 Cf. W. ZIMMERLL “yépic/chdris”, GLNT 15 (1988), cols. 541-546,

50 Cf. D.N. FREEDMAN; J.R. LUNDBOM, “hanan”, TDOT 5 (1986), 24.
SLCf. A. EVEN-SHOSHAN (ed.), 4 new concordance ofthe Bible, 386-387.
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no pacto entre JHWH e Israel’?>. H4a uma diferenga entre o verbo hnn e hesed. Enquanto o
primeiro indica tender com bondade para quem ¢ mais débil, oprimido, mais pobre, com um
movimento do mais forte para o mais débil, hesed expressa o comportamento justo, no
ambito de uma relacdo pré-existente, pelo que o conteudo de hesed (magnanimidade) ¢
determinado pelo tipo de relagao a qual o nome se refere.

Nos LXX, ydpic ndo ¢ a tradugdo de hesed mas de hen>3. Podemos dizer que o AT
essencialmente utiliza trés termos para expressar a yapic: hnn, hesed,e rahiim. Ja vimos o
sentido e a utilizacdo dos dois primeiros, sendo que rahiim surge 13 vezes no AT e 11 vezes
associado a hanniin (gracioso), e todos referindo-se a Deus*. Quer no uso profano quer
teologico, rhm envolve o movimento do superior para o inferior e, quando utilizado pela

\

compaixdo divina ou misericordia, € um termo apropriado no Iéxico de Israel referindo-se a
graga’>.

No NT, o substantivo ydpic nos sinopticos ¢ utilizado apenas em Lucas, depois uma
vez no Evangelho de Jodo. Nao entrando em detalhes dos outros escritos do N'T, concentrar-
nos-emos apenas na sua utilizacdo em Paulo. Para compreender o sentido de ydpic no NT,
ndo serve de muito partir do termo hen nem de hesed; ao contrario do que acontecia nas
premissas judaicas, ydpic mostra uma afinidade com zmvedua (pneiima). Também a ydpig,
como o Espfrito, ¢ dado quer pelo momento quer perduravelmente®®. Com a encarnagdo, a
morte e a ressurreicdo de Jesus Cristo, Deus mostra-nos até que ponto pode ir a sua
generosidade, dando-nos o seu proprio Filho, sendo que: “a fonte deste gesto surpreendente
¢ aquela mistura de ternura, fidelidade e misericordia pela qual JHWH foi definido, eao qual
o NT dard o nome especifico de graga, ydpic™>’. Em Paulo, ydpic é um conceito central,
aquilo que expressa melhor o seu modo de entender o evento salvifico. No uso linguistico
utiliza mais o singular, e anivel de significado ndo sempre o mesmo da doutrina soteriologica
paulina. Significa “gracas” em Rom 6,17; Rom 7,25; 1 Cor 15,57;2 Cor 8,16; 2 Cor 9,15 na
locugio ydpic w@ Qe (chdris to Thed), em 1 Cor 16,3; 2 Cor 8,1ss significa dom de

52 Cf. HJ. ZOBEL, “hesed”, TDOT 5 (1986), 47.

33 Cf. W.ZIMMERLI, “yépig/charis”, GLNT 15 (1988), cols. 551-564.

34 Cf. UDAMEN,“rhm”, TDOT 13 (2004), 442.

55 Cf. J. KSELMAN, “grace (OT)”, ABD 11, 1086.

56 Cf. H. CONZELMANN, “ydpic/chdris”, GLNT 15 (1988), cols. 576-577.
57J. GUILLET, “Grace”, in Vocabulaire de Théologie Biblique,col. 515.
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reconhecimento quando designa a coleta. Outra utilizacdo ¢ “graca e paz’ na saudagdo no
comego € no fim das cartas (entre estes Rom 1,7; 1 Tess 5,28). Neste uso como saudacao,
em yapig ecoa o yoipery tipico da saudagdo epistolar grega, mas Paulo junta-o com a forma
da saudagdo oriental, que € composta por dois membros, assim Paulo faz proprio o augurio
de paz e o integra com a graga>®.

Nas deuteropaulinas, em Col 1,6, yapic significa o Evangelho, ou seja, a doutrina da
salvagcdo, em Col 4,6 yapic pode significar graca ou aprazivel Em Ef 4,29, ydpic é o favor
que Deus mostrou em Cristo, e consiste, fazendo recurso a doutrina do batismo, na redengdo
e remissao dos pecados. Em Ef 4,7-27 faz-se uma ligacdo entre ydpic e didwur. A segunda
Carta aos Tessalonicenses ndo traz nada de novo ao que foi dito. Em Col 3,13, o verbo
yopilouou significa perdoar e indica a atitude a ter na comunidade segundo o exemplo do
dom de Cristo. ydpirdow, enquanto dotar, encontra-se em Ef 1,6, onde o sentido se encontra
em conexdo com yapic>?.

Nas cartas pastorais, yapig € utilizado no sentido profano de gratiddo (cf. 1 Tim 1,12),
xopic ¢ a graga do mmistério em 2 Tim 2,1. O estilo da epifania ocorre em Tit 2,11, onde
revelacao ¢ epifania da graga. Quer em 2 Tim quer em Tito ha uma contraposicao entre yapic
e épya (erga), entre graga e obras. Em Tito sublinha-se a conexdo entre graca e justificacao,
e com yapic faz-se referéncia especifica a graca do batismo; por fim, em 1 Tim 1,14 a triade

f&, amor e esperanga ¢ mudada para ydpig, miotio (pistis), dydrn (dgape)s’.
1.5.2. Epyélopm

Nos LXX, &pyov (érgon) aparece 176 vezes®'. A palavra epydlopor (ergdzomai)
aparece 41 vezes®? no NT, das quais 18 vezes no corpus paulinum e 4 vezes na Carta aos
Romanos: 2,10; 4,4; 4,5; 13,10. O substantivo &pyov aparece 68 vezes no corpus paulinum e
15 vezes na Carta aos Romanos®3: 2,6.7.15; 3,20.27.28; 4,2.6; 9,12.32; 11,6; 13,3.12; 14,20;
15,18.

58 Cf. H. CONZELMANN, “yépig/charis”, GLNT 15 (1988), col. 582.

39 Cf. H. CONZELMANN, “yapig/charis”, GLNT 15 (1988), cols. 590-593
60 Cf. H. CONZELMANN, “ydpic/chdris”, GLNT 15 (1988), cols. 593-594.
6l Cf. E. HATCH; H. A. REDPATH, A4 concordance to the Septuagint,540.
62 Cf. LH. MARSHALL (ed.), Concordanceto the GNT, 412.

63 Cf. LH. MARSHALL (ed.), Concordance to the GNT, 413.
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No uso grego, épyov € de uso comum juntamente com epyalouot, ja desde a época de
Homero e de Hesiodo, sendo que os dois termos indicam toda a acdo que se opde a preguica,
e cada atividade util em contraposicdo a cada trabalho mutil. Estes termos podem aplicar-se
ao trabalho do campo, a agricultura, a cada trabalho manual e a cada tipo de industria;
indicam também a atividade artistica, figurativa e poética. No uso grego, além de indicarem
o trabalho como obra material, assumem também um significado social e ético da atividade
humana, que comporta fadiga e cansago. Encontramos também estes termos em relacdo a
atividade doméstica da mulher e a agdo do homem na vida publica. Por fim, indicam também
as obras da paz e a atividade ao servico do bem comum, em particular as agdes herdicas na
guerra, passando assim ao &mbito do agir moral®*. Na época helenistica, ja desde Hesiodo,
o trabalho ¢ considerado como algo moralmente precioso e o homem ¢ valorizado pelo seu
trabalho®, pelo que Xenofonte fala daimportdncia de perceber quem é o homem através das
suas obras. Também Platdo e Aristdteles desenvolvem este tema, sendo que nos textos do
primeiro aparece a palavra épyov em estreita relagdo com a virtude; o mesmo sucede em
Aristételes na sua Etica a Nicomaco®S.

O verbo epyaloucu significa trabalhar, operar, executar; &pyov significa obra, tarefa.
Desde Homero, epyalouar no sentido intransitivo significa trabalhar, estar ativo e, no sentido
transitivo, criar, operar, realizar®’.

NaBiblia, atraducdo grega do AT serve-se desta grande variedade de significados para
utilizar com épyov e gpyalouor um grande nimero de diferentes palavras hebraicas, sendo
que o verbo indica arar, forjar, tecer, cortar lenha, mas também trabalho cansativo, negdcio
dificil. Muttas vezes, épyov e gpyaloucr sao utilizados para indicar as raizes hebraicas 'asd,
pa'al, 'abad, m¢la'ka, que significam, no seu sentido complexo, fazer, trabalhar, agr e
produzir e, no geral, assumem uma compreensdo ética-social. Nos LXX, ¢é raro que Deus
seja o syjeito do verbo gpyalouor; quando isto acontece € para indicar a agdo de Deus sobre

os homens. Este operar divino no AT manifesta-se sobretudo na criagdo do mundo

64 Cf. G. BERTRAM,“&pyov/érgon”, GLNT 3 (1967), col. 829.

65 Cf. HESIODO, Trabalhos e dias 307ss, trad. por A. Pinheiro; J. Ferreira, Imprensa nacional-casa da moeda,
Lisboa, 2005 (700 a.C), 104.

66 Cf. H.C. HAHN,“Obra, trabajo”, in L.COENEN... [et.al.], Diccionario teologico del Nuevo Testamento,
vol. III, Sigueme, Salamanca, 1983,189.

67 Cf. R. HEILIGENTHAL, “epyalouat/ergazomai”, DENT 1 (1996), col. 1567.
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considerando a criacdo em todas as suas partes como obra de Deus: em Gn 2,2.3, m¢la'ka
vem traduzido 3 vezes com &pyov para indicar a obra da criagdo da qual Deus descansa, e
em numerosos passos do AT ¢ um termo utilizado para se referir a obra da criagdo, sendo
que no hebraico hi outras expressdes®. E importante notar que o AT nio se limita a
considerar a obra de Deus como criacdo, mas também a acdo historica de Deus para cumprir
as suas promessas, ndo considerando a agdo criadora de Deus como uma obra do passado ja
concluida, mas que opera, que cria e que progressivamente vai instaurando o seu Reino na
terra®. Serd s6 no NT que, a par da recorda¢do das obras maravilhosas de Deus, aparece a
consciéncia da obra e da acdo da salvagdo que nasce da vontade redentora de Deus’?. Além
de se referir a agcdo de Deus, &pyov refere-se a acdo e ao trabalho do homem. Neste caso,
quando épyov surge nos LXX podemos encontrar trés interpretacdes teoldgicas importantes:
mterpretacdo positiva; interpretacdo como maldicdo consequente do pecado original, e
finalmente a mterpretagdo como uma ma agdo que nos separa de Deus, ndo por ser ma em
si, mas por ser atividade do homem pecador. Na maioria das vezes assume um valor positivo
quando se trata de executar uma tarefa encomendada por Deus ou um trabalho da vida
quotidiana que demonstre o obediente cumprimento da vontade de Deus’'. A interpretagdo
do trabalho, se condicionada pelo relato do pecado original, parece levar a visio de que a
necessidade de trabalhar para viver ¢ uma maldicdo, concecdo que se afirmou no judaismo
helenistico, que ndo se limita a considerar o trabalho fatigante, mas defende que cada épyov
do homem s6 pode conduzir ao pecado’?.

Norelato da criagio em Gn 2,15, vemos que Deus coloca 0 homem no jardim do Eden
para o cultivar e guardar, sendo o trabalho no AT visto como um mandamento divino
correspondente a vontade de Deus e apresentando-se como um reflexo da agdo do Criador’3.
Este juizo negativo sobre o agir humano, que no AT grego ¢ agravado pelo pessimismo

helenistico, s6 no NT adquire um carater teoldgico importante, sendo aqui a multiplice obra

68 Cf. G. Bertram, “&pyov/érgon”, GLNT 3 (1967), col. 834

69 Cf. F. AMIOT; X. LEON DUFOUR, “Euvres”, in Vocabulaire de Théologie Biblique,col. 857.
70 Cf. G. BERTRAM, “&pyov/érgon”, GLNT 3 (1967), col. 848.

7L Cf. H.C. HAHN,“Obra, trabajo”, in Diccionario teologico del Nuevo Testamento, vol. 111, 189.
72 Cf. G. BERTRAM, “4pyov/érgon”, GLNT 3 (1967), cols. 852-854.

73 Cf. M. PRAT; X. LEON DUFOUR, “Travail”,in Vocabulaire de Théologie Biblique, col. 1306.
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do homem vista como insignificincia e pecado’®. No AT, a maldigdo divina ndo ¢é sobre o
trabalho, a fadiga diaria do homem no trabalho marca o exercicio do poder que Deus exerce
sobre a sua criagdo; o poder permanece, mas o terreno, amaldicoado, resiste e deve ser
domado, e o pior neste sofrimento ¢ que muitas vezes tal trabalho ¢ estéril ou a morte torna-
o initil”>. Na concegdo judaica, os &pya sio maus quando sdo obras do homem; quando sdo
obras de Deus sdo bons; enquanto os primeiros vém da propria vontade, os segundos vém
da lei de Deus’®.

Passando ao NT, &pyov e epydlououn sdo frequentes no sentido geral de trabalho,
mncluindo em Paulo (por exemplo, Paulo trabalha noite e dia para ganhar o sustento em 1
Tess 2,9; 2 Tess 3,8)77. O &pyov é santificado pela agdo de Deus, sendo obra que Deus cumpre
através dos homens e que advém da sua 78, Este verbo pode adquirir o sentido de realizar
obras e, assim, torna-se central no tema da justificacdo pelas obras ou do juizo segundo as
obras. Por exemplo, em Rom 4,2:“se Abrado se tornou justo pelas suas obras, tem algo de
que se gloriar, mas ndo diante de Deus” (& yop APpaou &€ Epywv édconwllny, Exer kadynuo:
A’ 0b mpog Beov) o contraste que ha entre o trabalhar e ndo trabalhar de Rom 4,5 pde em
evidéncia a oposicdo entre a f& e as obras. Em Rom 3 surge uma ligagdo entre obras/lei e
f¢/Jesus Cristo, sendo que as primeiras se encontram intimamente ligadas, assim como a f&
o estd com Jesus Cristo. Em Rom 2,10, as obras tém um valor escatologico’®. No que
concerne a épyov, Paulo utiliza o termo para explicar a relacdo entre obras e graca, assim,
em Rom 3,20 as frases £¢ &pywv vouoo (ex érgon nomou) € ywpic Epywv vouou (khoris érgon
nomou) servem a Paulo para refletir sobre os dois caminhos de salva¢do: o velho pelas obras
da lei e o novo que substituird o primeiro, que ¢ a salvacdo em Jesus Cristo. Paulo mostra a
antitese entre a graca e a obra, entre a & em Jesus Cristo e as obras da lei dando-lhe

diferentes tempos (cf. Rom 3,20.21.24)3%9,

74 Cf. G. BERTRAM, “Zpyov/érgon”, GLNT 3 (1967), col. 856.

75 Cf. M. PRAT; X. LEON DUFOUR, “Travail”,in Vocabulaire de Théologie Biblique,col. 1308.
76 Cf. G. BERTRAM, “Zpyov/érgon”, GLNT 3 (1967), cols. 860-862.

77T Cf. R. HEILIGENTHAL, “gpyalouai/ergazomai”, DENT 1 (1996), col. 1567.

78 Cf. G, BERTRAM, “&pyov/érgon”, GLNT 3 (1967), col. 868.

79 Cf. R. HEILIGENTHA L, “epyd lopai/ergazomai”, DENT 1 (1996), col. 1568.

80 Cf. R. HEILIGENTHAL, “Zpyov/érgon”, DENT 1 (1996), cols.1573-1574.
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1.5.3. llpaococ®

Na versio dos LXX8!, o verbo mpdrrev (prdassein) aparece 40 vezes e traduz as
palavras hebraicas: 727 halak, que significa®? caminhar, proceder, ir; ¥» pa'al, que
significa®3 operar, ato, agdo, trabalho, trabalho quotidiano, adquirir; 7¥ asd, que significa
fazer, trabalhar, praticar, observar®*. A palavra mpdoow (prdssé) aparece em todo o NT 39
vezes®d, das quais 18 vezes no corpus paulinum, € 10 vezes na Carta aos Romanos: 1,32 (2
vezes); 2,1.2.3.25;7,15.19; 9,11; 13,4. Nasec¢do do nosso estudo aparece em Rom 7,15.19.

No grego profano, mpdoow significa fazer, efetuar, realizar, levar a cabo, atravessar,
passar além, praticar, exercitar, ocupar-se, comportar-se, ser pago®®. Geralmente nmpdoowm
mndica uma atividade ou ocupagdo dirigida a um determinado fim, onde parece que o agente
fica afetado por ela. O significado dos substantivos prdxis e pragma esta relacionado; praxis
¢ mais antigo e utiliza-se desde Homero, designa a agdo e a atividade, e pode referir-se a
uma agdo concluida, ao modo da atividade e ao proposito. Prdgma significa, ja desde
Pindaro, além da a¢do, feito, sucesso, de coisa, assunto, também processo, agdo legal®’.
Ilpdoow pode ter syjeito divino ou humano, e sao raros os casos onde € utilizado para indicar
o agir das divindades, sendo excecionais 0s casos onde o verbo mpdrzerv indica uma agao
divina; mesmo nesse caso nao, pde em evidéncia a acdo criadora, mas ¢ utilizado ali onde a
atividade divina ¢ aniloga a humana mas, ao mesmo tempo, sendo abstrata, subtrai-se ao
juizo humano. Também quando zparzerv se refere ao operar humano ha uma diferenga
relativamente a moieiv, por exemplo, eiprivev moielv (eirénen poiein) significa fazer, concluir
a paz, enquanto wepi mparretv (peri prattein) significa empenhar-se para fazer a paz. Aqui
vemos que, pelo menos no grego mais tardio, mpdrrerv indica mais a atividade em si do que

a conclusdo positiva da acdo. Esse verbo presta-se, pela andlise teorético-filosofica, a avaliar

81 Cf. E. HATCH; H. A. REDPATH, 4 concordance to the Septuagint, 1200.

82 Cf. D.JLA. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, vol. 11, 545.

83 Cf. D.JLA. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, vol. V1, 728-729.

84 Cf. D.JLA. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, vol.VI, 569.

85 Cf. LH. MARSHALL (ed.), Concordance to the GNT, 927.

86 Cf. F. MOLINARI, The Brill Dictionary of Ancient Greek, trad. por M. GOH; C. SCHROEDER, Brill,
Leiden, 2015, 1735.

87 Cf. H.C. HAHN,“Obra, trabajo”, in Diccionario teologico del Nuevo Testamento, vol. 111, 196.

29



o operar humano abstraindo-se ao maximo do contetido e dos objetos da acgdo. Por isso,
encontramos esse verbo ndo s6 no uso quotidiano, mas também na literatura filosofica®s.

Nos LXX, mpdooerv adiferenca de moiciv, tem um papel secundario e € utilizada s6 38
vezes predominantemente nos escritos pos-exilicos, mpdaooerv traduz-se como gpyalouat, 0s
verbos hebraicos ‘@sa (fazer), pa'al (operar), e também halak (caminhar). Provavelmente, o
recurso pouco frequente a mpdooerv € devido ao facto do seu significado ser demasiado débil
para descrever a agdo dinamica e criadora de Deus ou a agcdo humana ditada pela obediéncia,
e assim se percebe porque quase sempre comporta uma nota ética negativa; de facto, as
unicas vezes em que assume um significado claramente positivo € nos livros historicos .
Nos LXX vemos que significa, por exemplo, agir deuma certa maneira: nesciamente em Gn
31,28; coisas erradas e coisas totalmente detestaveis em JO; positivo ou neutral em 2 Mac
9,19%9,

No NT, a utlizagdo desta palavra equivale ao seu uso profano, visto que mpdooew
nunca tem Deus como syjeito. De facto, este vocdbulo refere-se a agdes humanas de forma
diferente de woiw®!. Das 39 vezes que aparece no NT, todas se encontram em Lucas e Paulo,
e sO duas vezes em Jodo, e raramente mostra uma nota €tica positiva, cerca de dois tergos
das vezes em que aparece tem um juizo negativo, que geralmente resulta do contexto®Z.

Em Paulo, ¢ muito utilizado na Carta aos Romanos, sendo que em Rom 1,32: “oi za
towodto. pdooovteg” (quem pratica tais coisas) se refere aos pagdos que se encontram
mergulhados em multiplos vicios, e assume o mesmo sentido em Rom 2,2.3. Entende-se aqui
que aquele, como judeu, que julgando o outro faz exatamente o mesmo. Ao judeu, em Rom
2,25, Paulo diz que a circuncisdo ¢ util se observa a lei, mas se € transgressor da lei, a sua
circuncisdo torna-se incircuncisdo. No capitulo a que se refere diretamente o nosso estudo,
Rom 7,15, o homem fala sobre o pecado porque executa aquilo que ndo quer e similarmente

em Rom 7,19, pois ndo faz aquilo que quer sendo o mal que ndo quer, e ¢ isto que executa.

88 Cf. C. MAURER “mpdooa/prasso”, GLNT 11 (1977), cols. 31-32.

89Cf. H.C. HAHN,“Obra, trabajo”, in Diccionario teologico del Nuevo Testamento vol. I, 196; C.
MAURER,“mpdacow/prasso”, GLNT 11 (1977), col. 34.

9 Cf. T. MURAOKA, A4 Greek-English Lexicon of The Septuagint: chiefly of the Pentateuch and the Twelve
Prophets, Peeters, Louvaina, 2002, 478.

ol Cf. G. SCHNEIDER, “zpdoow/prisso”, DENT 2 (1998), col. 1111.

92 Cf. MAURER,“zpdoow/prasso”, GLNT 11 (1977), col. 37-38
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Em Rom 9,11 estd associado aos atos imputaveis e meritorios. Fora da Carta aos Romanos,
em Paulo mpdoow tem diferentes significados: em 1 Tess 4,11 significa preocupar-se com os
proprios assuntos, em Gal 5,21 significa praticar, em 1 Cor 5,2: “quem praticou tal agdo”,
em 2 Cor 12,21 fala de pratica, em Flp 4,9 na exortacdo a praticar o que os destinatarios
aprenderam’3. Nos Padres apostolicos, mpdooerv é usado como no NT predominantemente,

também aqui, com sentido negativo, indicando assim o agir condenavel®*.

1.5.4. ®cioopm

Nos LXX?%, o verbo aparece 83 vezes € no NT? o verbo ¢eidoua (feidomai)
deponente da voz média, aparece 10 vezes, e 7 vezes no corpus paulinum: Rom 8,32; Rom
11,21 (duas vezes); 1 Cor 7,28; 2 Cor 1,23; 12,6; 13,2.

No grego profano, geidouar significa poupar, ter misericordia, nao matar, ndo destruir,
ser compassivo, ter cleméncia, ter consideracdo, cuidar, restringir-se, evitar, ser
parcimonioso, deter-se, conter-se. Com o sentido de poupar, ter misericordia, nao matar, ndo
destruir, encontramo-lo, por exemplo, na Odisseia, em Esquilo, em Tucidides, em Platdo na
Apologia de Soécrates, e no sentido de ser compassivo em Plutarco, Tucidides; finalmente,
com o sentido de poupar em Hesiodo no seu Os trabalho e os dias; em Platio, Xenofonte,
em Teogniso®”.

Nos LXX traduz varios termos hebraicos: 01 hiis, que significa®8ter compaixdo, olhar
com compaixio, poupar; 20 hamal e 7701 hemlah que significam®®: o primeiro, poupar, ter
compaixio; e o segundo, compaixdo e, finalmente, Twn hasak, que significa'®® reter, conter-
se, poupar, deter.

No AT, o significado religioso de hamal ¢é leve, sendo raramente utilizado com um

sentido positivo, e isso acontece quando Deus € o sujeito; mas a utilizagdo deste termo ¢

93 Cf. G. SCHNEIDER, “zmpdoow/prdasso”, DENT 2 (1998), cols. 1111-1112.

94 Cf. MAURER “mpdooa/prasso”, GLNT 11 (1977) col. 44.

95 Cf. E. HATCH; H. A. REDPATH, 4 concordance to the Septuagint, 1426.

9% Cf. LH. MARSHALL (ed.), Concordance to the GNT, 1072.

97 Cf. F. MOLINARI, The Brill Dictionary of Ancient Greek,2261.

98 Cf. D.J.A. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, vol. 1II, 174.

99 Cf. DJ.A. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, vol. 1II, 255.

100 Cf. D.JLA. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, vol. III, 325-326.
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religiosamente insignificante!?!. Por sua vez, hiis tem um uso predominantemente teologico,
pertencendo a classe dos verbos que descrevem emocgdes, referindo-se especialmente ao
sentimento da simpatia. O sentido pode entender-se como poupar, e as referéncias podem
ser as atitudes positivas para com o objeto do verbo, com a intengdo de realizar um ato de
ajuda, tendo também um valor soteriologico. Hiis pode ser encontrado em muitas passagens
biblicas com valor negativo'%2. Finalmente, hdasak, aparece no AT s6 como verbo e significa
conter-se, poupar, sendo muitas vezes entendido com o sentido metaforico de desistir de
certo tipo de agdes, adquirindo assim uma conotacdo moral relativa a abster-se de fazer ou
dizer algo. O verbo pode ter por sujeito quer o homem quer Deus e, no primeiro caso, temos
19 ocorréncias das 28 deste verbo, em que o objeto desta atividade restritiva € ou o ser
humano ou alguma da sua atividade fisica, como o falar ou o mover-se. O verbo pode ter por
syjeito Deus quer direta quer indiretamente, com o significado j atrés referido, mas também
com o sentido de poupar da morte; com o poder de controlar as a¢des humanas!03.

No NT, com objeto da agdo verbal em genitivo em 1 Cor 7,28 e em 2 Cor 1,23 tem o
sentido de poupar de problemas; ¢ também frequente a utilizacdo do verbo com uma negacao
(ndo perdoar) nomeadamente em At 2,29; Rom 8,32; Rom 11,21; 2 Cor 13,2; 2 Pe 2,4.5, ¢

finalmente em 2 Cor 12,6 com o sentido de renuncio a gloriar-me!%4,

1.5.5. Hopadidom

Nos LXX!95, o verbo wapadidévor (paradidonai) aparece 260 vezes e no NT!% o verbo
rapoodiomur (paradidomi) aparece 121 vezes, e 19 vezes no corpus paulinum: em Rom
1,24.26.28; 4,25; 6,17; 8,32; em 1 Cor: 5,5; 11,2; 11,23 (duas vezes); 13,3; 15,3.24; 2 Cor
4,11; Gal 2,20; Ef 4,19; 5,2.25 ¢ 1 Tim 1,20.

No grego profano, mapadidwu significa'®” dar, atribuir, confiar, deixar em heranga,

101 Cf. M. TSEVAT,“hamal”, TDOT 4 (1980), 472.

102 Cf. K. BEYSE, “hiis”, TDOT 4 (1980), 272.

103 Cf. RE. CLEMENTS, “hasak”, TDOT 5 (1986), 224-227.

104 Cf. M. WOLTER, “geidouai/feidomai”, DENT 2 (1998), col. 1934.

105 Cf. E. HATCH; H. A. REDPATH, A4 concordance to the Septuagint,1058-1059.
106 Cf. LH. MARSHALL (ed.), Concordance to the GNT, 832.

107 Cf. F. MOLINARI, The Brill Dictionary of Ancient Greek,1546-1547.
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transmitir, transmitir oralmente, apresentar, consignar, entregar, abandonar, conceder. O
termo tem varias aplicacdes e ¢ muito frequente no NT assim como em toda a literatura
grega. Entre as varias formas de preposigdes verbais de didwui, mopodiowur € o mais
utilizado no NT e tem varias ace¢des, muitas vezes ¢ utilizado como sindnimo de didovau
(didonai), que significa dar, doar, oferecer.

Assim, o primeiro sentido de wapadiowu € entregar, remeter qualquer coisa a qualquer
um; por exemplo, Jesus remete o seu Espirito a seu Pai, mas também se pode entregar um
ser humano: um escravo ao seu dono, uma crianga a sua mie'%8. Ainda, no NT, no relato da
paixdo utiliza-se muitas vezes mapaodoiivor para indicar a traicao de Jesus por Judas, a entrega
de Jesus por Pilatos ao Sinédrio, arendicdo de Pilatos a vontade da multiddo e entdo aentrega
de Jesus aos soldados para ser executado, mas a sua utilizagdo mais frequente surge no relato
da paixdo, porque esta ja estd presente e ¢ frequente nas descricoes dos processos ou de
martirios'%°. No grego profano encontramos a sua utilizacdo, como diz Ceslas Spicq, além
dos exemplos atras referidos, na entrega a pessoas, também de coisas, como de um leme de
um navio a um piloto em Filon de Alexandria, de trigo ou de um palacio real, uma cidade
em Flavio Josefo e muitos outros exemplos; mas também pode ser uma restituicdo, tal como
Lisandro devolve a cidade aos seus anteriores cidaddos, como vemos em Xenofonte, sendo
que esta Ultima acecdo esta presente sobretudo nos papiros; pode ainda remeter a quem julga
justamente e recomenda; a transmissdo de um bem material, uma palavra, uma opinido ou
um escrito. Esta acecdo além de ser frequente no NT também pode ser encontrada no grego
profano, como em Platdo, que diz que os antigos nos transmitem a tradicdo, ou em Diodoro
de Sicilia, que fala das diversas ciéncias que sdo conservadas e transmitidas a posterioridade
apenas pelas letras!'!?, entre muitos outros exemplos.

Nos LXX, zmapadidwur traduz sobretudo os verbos hebraicos: D1 natan, que
significa''! dar, conceder, pagar e 10n msr, que é um verbo mais tardio hebraico e aramaico,

sindnimo  de mopadidwur, que significa''’entregar,  transmitir.  ITopadidévor  tem

108 Cf. C. SPICQ, Lexique théologique du nouveau testament, 1141.

109 Cf. F. BUCHSEL “mapadidévair/paradidénai”, GLNT 2 (1966), col. 1181.

10 Cf. C. SPICQ, Lexique théologique du nouveau testament, 1142.

T Cf. DJA. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, vol. V, 784.

112 Cf. L. KOEHLER; W.BAUMGARTNER (eds.), The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament,
vol. I, EJ. Brill, Leden, 1995, 608.
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predominantemente um sentido pejorativo, quase sempre com Deus por syjeito, sendo o
termo reforcado com a adjungdo de “Deus entregou nas suas maos™ os seus adversarios,
mnimigos, opressores, deixando-os ao critério do seu povo, ou ainda, de ser entregue a
humilha¢do pelos maus, ao sofrimento € aos problemas!!'3. Também pode ser interessante o
sentido de ser entregue a Satd por exemplo, em Jo, com a formula wapadoiivou...td corava,
que também estara presente em Paulo. Provavelmente tal utilizagdo vem da tradi¢do, tendo
estado j4 presente na magia grega, e sendo patrimonio comum da antiguidade !4

No NT, como referido, a sua utilizagdo ¢ muito frequente. Além dos casos acima
referidos, temos mapoodoiivar que se refere ao juizo de Deus sobre os pecadores em Rom
1,24; At 7,42, Ef 4,19, assim como em Rom 6,17. Nalgumas expressdoes indica o
assentimento a morte, o altruismo, o amor, ou seja, o sacrificio de si mesmo. Encontramo-
lo, por exemplo, em At 15,26; 1 Cor 13,3 mas também no nosso Rom 8,32.

Em relagdo a posicdo de autoridade de Jesus como Messias ou Fiho de Deus, ¢
utilizado em Mt 11,27; Lc 10,22 e 1 Cor 15,2413 ou pode também ter uma acegdo judiciaria
de entregar ao tribunal ou a prisio''%. No NT, grande parte da sua utilizagdo encontra-se no
relato da paixdo de Jesus.

Sobre a historia da tradigdo do verbo mapadidwur na utilizagdo de entrega na sua
acecao judiciaria, fizeram-se varios estudos que tiveram como base Is 53. Atualmente nao ¢
possivel reconstruir a historia das tradicdes, visto que ndo existe grande consenso nos
debates sobre o tema. A sua origem baseia-se provavelmente no sentido de entrega como
traicdo, enquanto entrega que Jesus faz de si mesmo, para depois adquirir provavelmente um
desenvolvimento soteriologico e também em dire¢do ao juizo de Deus sofrido vicariamente.
No AT, mopodiowur encontra frequentemente uma ligagdo com o juizo de Deus, € nao
podemos dar por certa a existéncia de uma s6 fonte, seja ela Marcos ou outro. Enquanto em
Marcos, dois versiculos nao t€ém nada a ver com a Paixdo (cf. Mc 4,29; 7,13), outros trés
falam sobre a perseguicdo das comunidades, sendo que das outras vezes (15) em que aparece

ropooiowu refere-se a Paixdo de Jesus dividindo-se em trés caminhos: a entrega do Filho

113 Cf. C. SPICQ, Lexique théologique du nouveau testament, 1148.

114 Cf. F. BUCHSEL,“mapadidévar/paradidénai”, GLNT 2 (1966), col. 1182.

115 f. F. BUCHSEL,“zapadidévai/paradidénai”, GLNT 2 (1966), cols. 1183-1184.
116 Cf. C. SPICQ, Lexique théologique du nouveau testament, 1151.
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do homem, a entrega (traicdo) por Judas e a entrega de Jesus pelas autoridades judias aos
gentios € por estes ultimos a morte.

Mateus segue em boa parte as formulagdes de Marcos acerca da Paixdo de Jesus!!”.
Em Lucas e nos Atos do Apostolos, mapadiowur tem uma ampla variedade de significados:
conceder autoridade, entregar ao magistrado, ordenar, abandono por parte de Deus,
encomendar a graga, comprometer-se em favor de alguém. Jodo utiliza wapadiowur para se
referir predominantemente a acdo de Judas e a entrega de Jesus pelos judeus nas maos de
Pilatos ou deste aos judeus, indicando assim uma variacdo de autoridade: judeus-Pilatos;
Pilatos-judeus.

No corpus paulinum o vso de mapadidwur ndo ¢ uniforme: Deus abandona o pecador
a sua sorte (cf. Rom 1,24.26.28); ser entregue a uma forma de ensinamento (cf. Rom 6,17);
entregar um pecador a Satd para que seja castigado (cf. 1 Cor 5,5; 2 Tim 1,20). Mas também
aparece com sentido cristologico, na a¢do de devolver ou transferir o senhorio, em primeiro
lugar no sentido da entrega que Jesus faz da sua vida. Cristo ¢ objeto da agdo do mapadiowut,
provavelmente ¢ pré-paulina a passagem de 1 Cor 11,23b no sentido de entrega feita por

Deus, como se formula também em Rom 8,32. Finalmente, acentua o sentido salvifico, a

morte aconteceu por causa dos nossos pecados ou em nosso favor, sendo um presente do

amor divino (cf. Rom 8,32-39; Gal 2; Ef 5)!18.

17 Cf. W. POPKES, “mapadidévai/paradidénai”, DENT 2 (1998), cols. 723-726.
118 Cf. W. POPKES, “mapadidévai/paradidénai”, DENT 2 (1998), col. 729.
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CAPITULO II: O AUXILIO DA GRACA NA PARTE CENTRAL DA CARTA AOS
ROMANOS

Neste capitulo procederemos ao comentario dos versiculos da secgdo Rom 5-8 em que
aparecem as palavras ydpic e mpdoow, ou seja, Rom 5,2.15.17.20-21; 6,1.14.15.17;
7,15.19.25 e, finalmente, do versiculo 8,32, onde aparecem os verbos geidouo €
rapooiomur. Para cada uma das pericopes apresentadas, reportamos o texto orignal em
grego, na versdo NTG?8 de Nestle-Aland, e a respetiva tradugio.

Nesta seccao, Paulo, depois ter falado da justificagdo somente pela f& e de como esta
se manifesta sem discriminacdo quer pelo judeu quer pelo ndo judeu, nos capitulos 5-8 fala
dos efeitos no presente, da graca santificante sobre o cristdo, embora ndo utilize tal termo,

que ¢ posterior devido ao desenvolvimento teologico.

2.1. Rom 5,2 Acesso ao Reino da Graga e estabilidade nela através de Jesus Cristo

5,2 81" 0d xoi Ty mpocaywyny éoyiikausy [Tii miotel] €ic TV xapiv TodTHY év 1 oTiousy, Kod
Kavywueho ém. éAmion tijg 00<ns Tod Beod.
5,2 Pelo qual, ndo s6 obtivemos o acesso com a f& a esta graca em que nos encontramos, mas

também nos gloriamos, apoiados na esperanca da gloria de Deus.

2.1.1. Contexto literario de Rom 5,2

Rom 5,2 pertence a unidade retdrica 5,1-11 que consiste numa introdugdo (exordium)
a seccdo Rom 5-8. Ha opmides divergentes sobre a pertenca desta unidade a segunda parte
da carta, ndao s6 pela unidade em si, mas também por Rom 5,12-21. Assim, ha autores que
consideram Rom 5,1-11 como uma conclusdo da sec¢do Rom 1,18-4,25; outros ainda
consideram o capitulo 5 como uma se¢do independente e outros como uma transicdo ou
conexdo entre Rom 1-4 ¢ Rom 6-8, respetivamente''°. Nos optamos para considerar Rom 5-

8 como uma Unica sec¢ao em que o capitulo 5 tem uma fun¢do introdutoria. Ha, de facto,

19 Cf. JH. LEE, Paul’s gospel in Romans: a discourse analysis of Rom 1,16-8,39, Brill, Leiden, 2010, 273.
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varias provas que o demonstram, mas, como refere Jean Noél Aletti: “o argumento decisivo
¢ o retorico” 20, Isto porque, se observarmos a sec¢do inteira e as fingdes de cada unidade
retdrica, constatamos que Rom 5-8 ¢ um unico corpo, sobretudo considerando que a
peroratio da sec¢do, Rom 8,31-39, mas também todo o capitulo oitavo, respondem a
questdes do capitulo 5 com a fungdo de tirar uma conclusdo quanto ao que foi dito. Assim,
podemos dizer, como Fitzmyer, que: “Rom 5,1-11 anuncia brevemente o que Rom 8,31-39
desenvolve mais extensamente”!?!. Outra prova a favor da pertenca de todo o capitulo 5 a
seccao € a dispositio, que mostra que os trés capitulos 5, 6, 8 tém uma componente trinitdria
da situagdo dos crentes. De facto, Rom 5 diz que os crentes estdo numa nova relagdo com
Deus porque estdio em paz com Ele, com Cristo em Rom 6, visto que morreram e
ressuscitaram com Cristo e, finalmente, com o Espirito no capitulo 8, que vive n’eles e faz
deles filhos de Deus!'?2. Em Rom 5,1-11, Paulo passa do operar divino do capitulo precedente
para a situagdo presente dos cristdos: a paz com Deus e a esperanga. Assim, depois de ter
falado na seccdo anterior sobre a £ como meio para obter a justificagdo, em Rom 5-8 fala
das razoes da esperanga dos crentes, sendo Rom 5,1-11 uma sintese destas razoes, razdes
que se apresentam no presente € no passado. No presente, porque agora foi derramado nos
coracdes dos cristios o Espirito Santo e, no passado recente, a esperanca fundamenta-se na
morte de Cristo para os homens, no sentido de que Cristo morreu pelos homens quando ainda
eram pecadores, evento que mostra até que ponto pode chegar o amor ¢ o favor de Deus!?3.
Pois, se Deus chegou até este extremo, como poderia ndo querer salvar os homens? Além
disso, fala também da paz e da confianca. De facto, o cristdo, uma vez justificado, estd
reconciliado com Deus e experimenta uma paz inquebrantavel, uma esperanca sem desalento
e uma confianga na sua salvagdo que consiste na certeza do amor de Deus!?4, de tal forma
que pode também gloriar-se nos sofrimentos. Considera-se que tal paz ndo consiste

meramente no sentido psicoldgico de tranquilidade e serenidade, mas: “no sentido teologico

120 FN. ALETTI, New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul, 63.

121 J FITZMYER, “Carta a los Romanos”, 136.

122 Cf. J.N. ALETTI, Justification by faith in the letters of Saint Paul: Keys to Interpretation, Gregorian &
Biblical Press,Roma, 2015, 172.

123 Cf. JN. ALETTI, “Romanos”, 1432-1433.

124 Cf. J. FITZMYER, “Carta a los Romanos”, 137.
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semita de relagdo positiva com Deus e, portanto, de plenitude de bens, j4 que Deus ¢
plenitude de bens”!25.

Nesta primeira unidade aparecem quatro participantes: Deus, Jesus, o Espirito Santo e
os homens. Deus esta descrito como o agente e o ator principal, sendo Ele que justifica, que
mostra o seu amor, d4 o Espirito Santo e reconcilia. O Espirito Santo ¢ visto como o mediador
do amor de Deus para os crentes. Nesta unidade, Jesus aparece pela primeira vez em
Romanos como o sujeito gramatical de verbos ativos, evidenciando assim o seu papel ativo.
Finalmente, os homens estdo divididos em “nds” e em “alguém”: os primeiros sdo os crentes,
que assumem um papel ativo na resposta a iniciativa do processo salvifico de Deus!?S.

Na pericope de abertura do capitulo 5 encontramos um problema textual de tradugdo
que influencia a mterpretagdo do texto, dado que, enquanto alguns leem “nds estamos”
(echomen, presente indicativo) outros leem “deixa-vos estar” (echomen) — se a primeira
lettura relata um facto (nés estamos), a segunda ¢ uma exortacdo. A escolha afeta a
mterpretacdo do verbo kauchometha danossa pericope 5,2, que pode ser construida ou como
a primeira pessoa plural do indicativo (nos gloriamos) ou como a primeira pessoa plural do
conjuntivo exortativo !27(gloriemo-nos). Nos optamos pelo indicativo (nds estamos e nos
gloriamos) que, além de ter varios testemunhos textuais, apresenta mais bases teologicas e
de contexto. De facto, visto que a paz para Paulo significa a reconciliacdo, o contexto apoia
a leitura do verbo como um indicativo, que afirma que os crentes ja estdo em paz

(reconciliados) com Deus!?8.

2.1.2. Comentario a Rom 5,2

Através de Jesus Cristo os batizados tém acesso a graca e, por isso, podem gloriar-se,

mas também pela esperanca na gloria de Deus, quer por este acesso a graga, quer pela

125 M.S. GARCIA, “Carta a los Romanos” in S.G. OPORTO; M.S. GARCIA, Comentario al Nuevo Testamento,
3° ed., La Casa de la Biblia, Navarra, 1995, 429.

126 Cf. J.H. LEE, Paul’s gospel in Romans, 277.

127 Cf. M. ZERWICK; M. GROSVENOR, Andlisis Gramatical del Griego del Nuevo Testamento, Editorial
Verbo Divino, Madrid, 2018, 553.

128 Cf. F.J MATERA, Romans, Baker Academic, Grand Rapids, 2010, 126.
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estabilidade nela. E preciso deter-se sobre o sentido de “acesso” e de “graga”, o que entende
Paulo com o pronome “esta” e com “estabilidade”.

O acesso a esta graga ¢ dado universalmente e com poténcia através de Jesus Cristo a
todos aqueles que aceitam o dom gratuito de Deus. Paulo estd a referir-se aos batizados, sio
estes que tém acesso a “esta graga”, o sujeito “nds” refere-se a eles. E interessante notar que
a palavra ydpic ja apareceu diferentes vezes na Carta aos Romanos. De facto, como vimos
no capitulo anterior, ja apareceu em Rom 1,5.7; 3,24; 4,4.16 com outros sentidos, mas: “¢ s
em Rom 5,1-21 que a palavra ydpic revela a extensio semantica que Paulo The confere”!??.
Deste modo, vemos como no capitulo 5 ¢ introduzido um conceito de graca que estara
presente em toda a sec¢do. A graca aparece como uma realidade objetiva, como um estado,
no qual os homens sdo mtroduzidos por Jesus Cristo até terem “acesso”. Paulo utiliza o termo
“graca” para indicar a maneira gratuita como Deus age com as criaturas, assim como o ato
de Deus em Cristo, mas aparece aqui como uma nhova situagdo, como um “reino” para o qual
Deus transfere os crentes no processo da justificagdo!'3?. Ao longo do capitulo temos uma
personificagdo da Graga que se opde a outra forca, o pecado. A seguir, Paulo vai fazer uma
synkrisis, uma comparacdo entre as duas figuras que mtroduzem nestes ‘“remnos”. Por
enquanto, vemos que ¢ através de Jesus Cristo que os batizados tém acesso a esta graga, a
esta realidade, a partir da miciativa gratuita de Deus e, por isso, podem gloriar-se sabendo
que por esta introducdo podem ter confianga e esperanca, aparecendo a graca como: “um
outro nome pela ‘vida de Jesus’ na qual e através da qual os crentes vao perto da salvacao
escatologica”!3!, Mas a que se refere Paulo com o pronome demonstrativo “esta™? O
pronome indica uma referéncia anterior, ou seja, Paulo estd a falar de uma graca citada
anteriormente. Com a expressdo desta graca, Paulo: “estd a referir-se ao Evangelho, que
contém e oferece a pessoa de Cristo, na qual nos sio concedidos todos os bens™32. O
Evangelho ndo ¢ apenas um conjunto de proposicdes e verdades com o qual os crentes devem

consentir, mas € a poténcia de Deus. Esta graca ndo se refere somente a morte e ressurreicao

129 F. TOSOLINI, The Letter to the Romans an St. Paul’s grace and Apostleship: Toward a New Interpretation,
Fu Jen Catholic University Press, Taipei, 2005, 317.

130 Cf. D. MOO, The Epistle to the Romans, 301.

I31'F. TOSOLINI, The Letter to the Romans an St. Paul’s grace and Apostleship,345.

132 A, LOZANO LOZANO, Romanos5: La vida de los justificados porla fé y su fundamento, la reconciliacion
por nuestro Sefior Jesucristo, Editorial Verbo Divino, Navarra, 2012, 96.
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de Cristo como acontecimento, mas inclui também o seu continuo atuar nos crentes, Visto
que Paulo afrma que ¢ uma graca na qual “nos encontramos”, constituindo esta uma
realidade objetiva sob o dominio de Jesus Cristo!33.

O sentido de estabilidade indica a possibilidade de poder sair da graca, depois der ter
tido acesso a ela. Por isso, com o termo “estabilidade” indica-se que, por Jesus Cristo, os
que tiveram acesso podem perseverar nela, incluindo assim uma cooperacdo ativa do crente
como resposta a esta graca. Assim: “a estabilidade na graga ¢ garantida através de um
continuo oferecer-se a si mesmo ao servico da justica, tendo em vista a nova existéncia em
Deus, fruto daunido com Cristo no batismo™!34, o que ndo comporta uma fungdo passiva dos

crentes e que ndo anula o dom gratuito. Veremos isto com maior detalhe nas pericopes

sucessivas.

2.2. Rom 5,15 Gratuidade e universalidade do dom de Deus

Depois de ter visto a que se refere Paulo nesta sec¢do, com o termo graga e de ter
visto que os crentes entram nela por Jesus Cristo, agora, através de uma comparacao entre
duas figuras, Adao e Cristo, mostra-nos a grandeza da graca e a gratuidade e universalidade

do amor de Deus e do seu projeto salvifico.

5,15 A" oty ¢ t0 mopdmTwuo, obTws Kol TO YOPIoUo.” €L Yop T( TOD EVOS TOPOTTOUATL Of
molLol améQovov, LoD poAilov 1 xopis tod Oeod kol 1} dwpeo. &v ydpiti Tf] ToD Evog avOpwmov
Tnood Xpiorod €ig 1006 TOALOVGS EmepioTevaey.

5,15. O dom da graga, porém, ndo ¢ como a falta. Se todos morreram na transgressao de um
s6, muito mais abundantemente se derramou sobre todos a graca de Deus e o dom gratuito

de um s6 homem, Jesus Cristo.

133 Cf. A.LOZANO LOZANO, Romanos 5, 97-98.
134 F. TOSOLINI, The Letter to the Romans an St. Paul’s grace and Apostleship,95.
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2.2.1. Contexto literario de Rom 5,15

A pericope 5,15 pertence a unidade 5,12-21 que tem a fungdo de narratio, que ¢ uma
preparacdo da subprobatio, que come¢a em Rom 6,1. Nesta unidade, Paulo faz uma
comparacao (synkrisis) entre duas figuras, Addo e Jesus Cristo, e duas economias, a do
pecado, que leva a morte, ¢ a da graca, que leva a vida, com o objetivo de pdr em relevo as
diferencas entre Adao e Cristo. Sublinha, porém, a superioridade infinita da obra da graga
sobre os efeitos do pecado. A synkrisis entre Adao e Cristo ¢ importante e estara presente em
toda a seccdo, encontrando-se na mesma estrutura desta. De facto, esta synkrisis ajuda a
entender outra synkrisis que ela mesma prepara, esta Ultima:

“constituida pela probatio que se segue (Rom 6-8), entre dois tipos de humanidade, a
nova (os batizados em Cristo) e a velha (aqueles sob a lei, incapazes de sair da 6rbita
da lei). As duas synkrisis t€m uma relacdo logica entre elas, dado que a primeira gera
a segunda™!33,

Pois, também a primeira synkrisis ndo quer provar que Adao e Cristo sdo duas figuras
opostas, mas quer mostrar a relacdo entre a lei mosaica e o pecado. Tal comparacdo entre
Adao e o Messias/Cristo ¢ uma novidade absoluta na literatura quer no judaismo quer no
cristianismo 3%, Esta unidade apresenta figuras e factos conhecidos e admitidos por todos, e
que serdo uteis pelas dificuldades que serdo apresentadas na argumentagdo!37. Nesta
unidade, Paulo passa da primeira pessoa do plural para a terceira pessoa do singular para
mostrar a comparagdo entre os efeitos da transgressio de Addo e da obediéncia de Cristo!38.
Assim, podemos esquematizar a unidade do seguinte modo: por um lado, Addo-pecado-
morte e, por outro lado, Cristo-graca-vida, e observamos que, a partir desta unidade, vem
mtroduzida outra forca, outra personificacdo, a do pecado oposta a graca. Por Cristo, 0s
batizados t€m acesso a Graga que leva a vida e, pelo primeiro homem, a morte reinou pelo

pecado, morte que: “ndo ¢ a morte fisica, corporal, aseparagdo do corpo e da alma, mas que

135 JN. ALETTI, New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul, 72.
136 Cf. R. PENNA, Lettera ai Romani, 386.

137 Cf. IN. ALETTI, “Romanos”, 1433.

138 Cf. FJ MATERA, Romans, 136.
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denota a morte espiritual como separacdo definitiva entre o homem e Deus, fonte tnica da
vida. Euma forga cosmica, o “Gltimo inimigo® que sera vencido”!3°.

Esta unidade foi, ao longo da historia, objeto de discussdes mterpretativas sobre a
questdo do pecado original. O Decreto Tridentino sobre o pecado original (cf. DS 1512) deu-
lhe uma mterpretacdo definitiva, no sentido em que estas palavras ensinam uma formulagdo
do pecado original, mas, sem entrar em detalhes, dizemos que em Rom 5,12-14 Paulo nio
estabelece qualquer relacdo causa-efeito entre Addo e o pecado. Limita-se a dizer que nunca
houve, em qualquer momento, humanidade que ndo pecasse. Dai que o dativo eph’6 de Rom
5,12 deva ser traduzido como “na condicdo de que”, “na situagdo em que”. Ou seja, Paulo
através desta synkrisis estd primariamente interessado nos efeitos do pecado das origens da
humanidade, no facto de que todos, sem excecdo, foram absorvidos na espiral de morte e de
pecado por culpa do homem, e ressalta a graca e o dom recebido em Jesus Cristo e mostra o
alcance universal da obra de Cristo. O uso que Paulo faz da compara¢do ¢ até paradoxal
quando comeca a dizer que ndo se pode comparar a graca com o pecado e quando os compara
¢ para realcar as suas diferencas. E significativa a repeticio de “um s6” em contraste com
“todos”. “Um s6” nesta unidade repete-se nove vezes, sendo que esta insisténcia pode
entender-se a luz do que Paulo conhece da vocagdo da humanidade em Jesus Cristo !0,

Aquilo que Paulo quer sublinhar nesta unidade ¢ que quantos viveram antes da lei
mosaica estdo na mesma situacdo de quem viveu depois. De facto, os rabinos dividiam a
historia humana em trés periodos de seis mil anos, sendo que o primeiro ia de Adao até
Moisés, dois mil anos de caos, o segundo de Moisés até ao Messias, dois mil anos de lei, e,
por tultimo, do Messias em adiante, dois mil anos de béngao. Fitzmyer faz notar que Paulo
adota esta mesma divisdo, mas em termos cristdos, sendo que, no primeiro periodo, o pecado
vivia no mundo sem que se tivesse em conta as transgressdes; no segundo periodo, porém,
além da morte devida ao pecado de Addo, tinham-se agora em conta as transgressdes
pessoais visto que os homens estavam a transgredir comandamentos explicitos de Deus, dado
que ja conheciam a lei e, finalmente, no ultimo periodo, da-se a libertagdo da lei pela graga

de Jesus Cristo'#!. Assim, a fungdo desta unidade ¢ criar nos leitores a gratidio por aquilo

139 J. FITZMYER, “Carta a los Romanos”, 141.
140 Cf. JN. ALETTI, “Romanos”, 1434.
141 Cf. J. FITZMYER, “Carta a los Romanos”, 143.
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que Deus tem feito com eles, e marcar uma conclusio preliminar a secgdo, refletindo
teologicamente sobre o cardter gratuto e imerecido de graga e amor, focando-se na
necessidade: “dos fracos de receber a poténcia de Deus, dos pecadores de serem perdoados,
e sobretudo dos inimigos de serem reconciliados™!42,

Nesta unidade aparecem cinco participantes: Adao, Moisés, todos os humanos, Deus e
Jesus e, entre eles, ressaltam Adao e Cristo, que ndo aparecem como sujeitos, mas como
complemento com di ou com estrutura dativa. Isso implica que através da comparacao entre
Adao e Cristo o ponto central da comparagdo ndo estd relacionado com eles em si, mas com
o seu papel como causa original que afeta a condigdo de toda a humanidade'43. A humanidade
aparece dividida em dois grupos em funcdo da sua relacdo com Addo ou com Cristo: um
grupo engloba os que estdo sob a consequéncia de Addo e outro grupo inclui os crentes que
beneficiam da agdo de Jesus, como a graga, o dom gratuito e a vida!44,

Sintetizando o contexto literario, podemos dizer que, na unidade precedente, Paulo
afirmou que os crentes estdo em paz com Deus e que através de Jesus Cristo tém acesso a
Graga, considerada como um Remno, como uma esfera do favor de Deus e na qual os
batizados se podem gloriar também nos sofrimentos, estando certos do amor de Deus. Nesta
unidade, através da passagem do pronome “nds” para “eles”, faz uma comparacao entre dois
sistemas para explicar a acdo salvifica de Deus, em que ao Reino da Graga acrescenta o
Reino do pecado, ndo como um conjunto de transgressdes, mas em que este, juntamente com
a morte, vem personificado. A Graga, o dom de Deus, e o pecado sdo incomparaveis, nao ha
apenas uma contraposicdo entre os dois, mas ainda mais, uma diferenga abissal entre ambos.
Parece que Paulo esteja preocupado ao longo da unidade inteira, de mostrar esta
incomparabilidade, ao realgar essa diferenca e a superabundancia da Graga.

Vemos isto na pericope Rom 5,15, em que compara a falta de Addo com o dom de
Deus e ndo com a obediéncia de Cristo como seria logico de esperar. De facto, se Adao € o
typos de Cristo, é-0 de modo inadequado, sublinhando que: “ndo hd uma real comparacao

entre Addo e Cristo”!43. Com esta comparagio, Paulo quer mostrar que: “a salvagio significa

142 N.T. WRIGHT, Pauland the faithfulness of God, vol. 11, 886.
143 Cf. J.H. LEE, Paul’s gospel in Romans, 294.

144 Cf. J.H. LEE, Paul’s gospel in Romans, 295.

145 FJ MATERA, Romans, 139.
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a emancipagdo de todos os homens do dominio da morte e do pecado e a transferéncia para

o novo reino da graga de Deus™!4°.

2.2.2 Comentario a Rom 5,15

Nesta pericope, depois de comecgar a fazer a compara¢do entre a falta ¢ o dom da
graca, Paulo sublinha logo as diferengas para dizer que ndo se pode fazer uma comparacao
e para realcar o dom da graca. Nesta pericope notamos o repetir das palavras “dom” (dom
da graca e dom gratuito) e “um so/todos”. Barclay descreve a graca como dom. De facto, o
termo ‘“‘graca”, embora seja sempre o melhor termo para traduzir a palavra yapig, pode ser
mal-entendido ou redutor enquanto a palavra “dom” explicita agdes divinas e humanas:
favor, generosidade e beneficios'4’. Barclay faz um estudo sobre o dom no mundo ocidental
e no mundo oriental sublinhando as diferentes concegdes de perfeicdo do dom. Assim,
Barclay faz notar que, para o mundo ocidental, o dom tinha um valor de reciprocidade seja
ele um retorno material, uma relagdo social ou simplesmente gratiddo, formando deste modo
um sistema de relagdes reciprocas. No mundo oriental, sobretudo judaico, o dom ndo tinha
um retorno, mas esperava-se uma recompensa da parte da divindade ou de Deus. Posto isto,
Barclay discorre sobre as perfeicdes dos dons elencando as seis possiveis perfeicdes que nao
necessariamente andam relacionados umas com as outras: superabundancia, singularidade,
prioridade, incongruéncia, eficacia e ndo circularidade!#®. Na historia, os autores escolheram
um destas perfeicdes. Para Barclay, em Rom 5-8, vé-se que aperfeigdo da graca/dom ¢ a sua
mcongruéncia, consistindo esta na sua indiscriminagdo, visto que o dom nido depende dos
méritos dos recetores, mas ¢ distribuido universalmente sem condicdo ¢ sem considerar se o
recetor ¢ merecedor dele. Quando em Rom 5,15 Paulo fala da abundancia do dom, tal
perfeicdo esta ao servigo de outra perfeicdo, ou seja, a incongruéncia do dom com a condicdo
humana. De facto, com o aoristo do verbo abundar, Paulo esta a referir-se a um momento

historico preciso, notando-se claramente pela dupla expressdo a graca de Deus e o dom da

146 J H. LEE, Paul’s gospel in Romans, 308.

147 Cf. J. BARCLAY, Paul and the Gift, William B. Eerdmans Publishing Co., Grand Rapids/Cambridge, 2015,
575-582.

148 Cf. J. BARCLAY, Pauland the Gift, 70-78.
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graca de um s6 homem, Jesus Cristo. Assim, o momento de Cristo é este evento!*°. E ainda
notério na comparagdo entre a morte € o “muito mais abundantemente”, que sublinha e
maximiza esta incongruéncia. Paulo quer apresentar a for¢a da graga e a estabilidade nela
dos crentes e as razdes para a certeza da esperanga na salvacdo e na gloria!>?. Notamos
também como o dom ¢ de Deus e vem dele, ou seja, a iniciativa salvifica do homem ndo
parte dos méritos humanos nem como resposta ao pecado do homem. Este dom ¢ Jesus Cristo
e a0 mesmo tempo ¢ ele mesmo que se nos da, ou seja, ha uma dupla participacao, quer do
Pai quer do Filho. Na pericope 5,15, com a palavra “dom”, Paulo refere-se assim a:

“acdo do proprio Cristo, considerada como a obra da graca. Paulo escolhe esta forma
pouco habitual de designar a obra de Cristo para realgar o seu carater benevolente e o
seu poder: a obra de Cristo, sendo a obra da graca de Deus (charis), ¢ mais potente do
que a obra de Adao”!3!,

A pericope comega ja com uma afirmacdo forte: “O dom da graga, porém, ndo ¢ como
a falta”, em que sdo contrapostos “o dom da graca” em grego ydpioua (charisma) e “a falta”
em grego mopantwuo. (paraptoma). Literalmente, este ultimo recorda a ideia de uma queda
como efeito proprio do cair, do verbo parapiptein, car fora, errar, e chdrisma vem da ideia
de um favor como efeito no ato de benevoléncia de outros!32. Com o repetir da relagio entre
“um e todos” vemos como o interesse de Paulo na comparagdo entre Adao e Cristo se focaliza
mesmo nisso: “porque se verifica o principio de solidariedade™!33; ¢ isso que Addo e Cristo
t€m em comum: se pela falta de um homem todos foram envolvidos nesta espiral de morte
e de pecado, assim por um homem, Jesus Cristo toda a humanidade foi envolvida na espiral
da salvagdo que ¢ a graca; todos indiscriminadamente, sem olhar para os méritos,
sublinhando a incomparabilidade entre o pecado e a graga, e a natureza e a consequéncia da
acdo de Cristo com a acao de Addo. De facto, Paulo, para sublinhar a natureza diferente das

duas agdes, utiliza elementos de natureza distinta: “a queda humana conota passividade, a

149 Cf. J. BARCLAY, Pauland the Gift, 495.

150 Cf. F. TOSOLINI, The Letter to the Romans an St. Paul’s grace and Apostleship, 89.
151 D. MOO, The Epistleto the Romans, 335.

152 Cf. R. PENNA, Lettera ai Romani, 387.

153 M.S. GARCIA, “Carta a los Romanos”, 430.
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graca divina conota um obrar ndo for¢ado, perfeitamente querido, em nada proporcionado
com o obrar humano™!34,

Nesta pericope, ha diferengas de tradugdo da palavra wolloi (polloi) visto que
literalmente significa “os muitos”, mas quase unanimemente ¢ traduzida por “todos”, e nds
também escolhemos esta tradugcdo. De facto, esta palavra ¢ utilizada aqui no sentido
inclusivo, enquanto este dom da graga ¢ dado por Deus a todos os homens. H4d uma
universalidade do dom de Deus, ainda que que nem todos o aceitem.

Finalmente, notamos também que Paulo ao dizer: “o dom gratuito dum s6 homem,
Jesus Cristo”, ¢ surpreendente que se limite a qualificar Jesus Cristo s6 como homem sem
recorrer a uma termmologia cristologica mais rica como habitualmente faz por outro lado,
surpreende também que associe a Deus um homem, visto que até agora disse apenas que do
homem vieram sé o pecado e a morte. Isso leva-nos a ver como provavelmente Paulo quer,
por um lado, manter um equilbrio entre Adao e Cristo e evidenciar que a graga divina ndo ¢
sO divina, mas também humana sendo que, indiretamente, o homem ndo ¢ s6 capaz de pecado
e morte. Por outro lado, importa também notar que nio se fala s6 de graga de Deus, mas
também do “dom gratuito de um s6 homem, Jesus Cristo”. Deste modo, para o cristdo nao
existe apenas uma gratia Dei que ndo seja contemporaneamente gratia Christi e, finalmente,
mmporta notar que a graga toma corpo como dom. Deste modo, o cristdo sabe que Deus em
Jesus Cristo ndo declarou s6 um favor benigno, mas passou aos factos com um dom.

Portanto, a graca de Deus ndo existe separada do dom da graga de Cristo >3,
2.3. Rom 5,17 Transferéncia para o Reino da Graca
5,17 &t yap 1@ 100 Evog mapartwuott o avarog Efacilevoey O1a ToD EVvOg, TOAAD udilov oi

TV TEPIOTEIOY THS XOPITOS Kol TS O0wpeds ThS Oikaioovvng Aoupfovovies v (off

Pacilevoovory dio. tod évog Thood Xpiotod.

154 TN. ALETTIL, “Romanos”, 1436.
155 Cf. R. PENNA, Lettera ai Romani, 389.
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5,17 Porque se através de um s6 homem reinou a morte na transgressdo de um s6, com muito
mais razao reinardo na vida aqueles que recebem a abundancia da graca e do dom da justica,

por meio de um s6: Jesus Cristo.

2.3.1. Contexto literario de Rom 5,17

Rom 5,17 encontra-se na mesma unidade retérica da pericope anterior e ambas t€ém
varios aspetos em comum, nomeadamente a comparacao entre Adado e Cristo e arelagdo “um
so/todos”. De facto, depois de uma breve interrupcao da synkrisis no versiculo 16, Paulo
retoma a comparagdo, agora com o objetivo de dar a entender que o dom ¢ gratuito e que
Deus ndo esperou que os homens se tornassem justos, mas veio busca-los a situagdo em que
se encontravam, no pecado. A graga vem assim descrita como iniciativa gratuita oferecida a
todos os homens, sem exce¢do!3. Agora, nesta pericope hd uma mudanga nos termos de
comparacao, ndo sendo mais os da falta e do dom da graga, mas o da morte e da vida e, além
disso, desaparece o nome proprio de Adao, embora permanega a referéncia a ele através de
“um s6”, contudo, em seu lugar, ¢ realcada a figura de Cristo!>7. Nesta unidade aparece,
como diz Wright, o refazer da eleicdo, ou seja: “deste modo a obediéncia do Messias € o
meio pelo qual o proposito da eleicdo, o resgate e a restauracdo da raca humana, ¢é

realizado 158,

2.3.2. Comentario a Rom 5,17

Nesta pericope sobressai ainda mais a oposicdo entre as duas consequéncias, a da
morte ¢ a da vida. Esperar-se-ia que ao reino da graga se opusesse o reino do pecado, mas,
com o sublinhar do reino da morte, Paulo quer por em contraste a morte como consequéncia
da culpa de um s6 homem com o dom da vida justa obtida gragas a um s6 homem; note-se a

insisténcia da repeticdo de “um s6 homem” nessa pericope!>®. Agora ¢ introduzido o reino

156 Cf. JN. ALETTI, “Romanos”, 1436.

157 Cf. R. PENNA, Lettera ai Romani, 386.

158 N.T. WRIGHT, Paul and the faithfulness of God, vol. 11, 890.
159 Cf. J. FITZMYER, “Carta a los Romanos”, 144.
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da morte e, ao dizer que a morte reinou por meio de um s6, Addo, esperar-se-ia que
continuasse dizendo que a vida remou por meio de um so, Jesus Cristo. Contudo, Paulo nao
prossegue assim, mas diz que na vida reinaram por meio de um so, Jesus Cristo, o que quer
dizer que:

“a graca ou a vida nao substitui a morte como um tirano que derrota outro e continua
a oprimir os seus subditos; o desaparecimento do tirano (a morte) resultou na vida e
na liberdade e, portanto, em poder para todos. Esta ¢ a diferenga: Deus associa os
homens ao seu poder, a sua gloria™!60.

A entrada e a participacdo no reno da graga ndo ¢ algo automdtico e magico, mas ha
uma participacdo ativa do homem, ndo sendo simplesmente um syjeito passivo da graca de
Deus que, como por magia através de Jesus Cristo ¢ transferido para o reino da graga, mas
experimenta-se através de uma escolha e decisdo pessoal'®!. A entrada no reino da graga é
para aqueles que recebem o dom, e consiste sempre numa iniciativa gratuita de Deus,
portanto:

“entra-se nele como pessoas e, portanto, como seres livres. Paulo, pois, ntroduz no
esquema ‘morte em Addo- vida em Cristo’ um elemento decisivo de liberdade e de
responsabilidade que elimina o carater mecanico e fatalista deuma solidariedade mal-
entendida. E verdade que um influi sobre os demais, mas nio sem a adesdo pessoal
destes”162,

Deste modo, nestas primeiras duas pericopes podemos ja dizer que a graca ¢ descrita
como sendo um reino, uma esfera de favor com Deus na qual os cristdos sdo mtroduzidos
pela obra de Deus num s6 homem, Jesus Cristo. Este dom ¢ gratuito e transfere os homens
do remo da morte, na qual entram pelo pecado, para o remo da vida, ndo pelos proprios
méritos. De facto, esse dom ¢ “incongruente”, ndo sendo regulado pela medida da justica
retributiva. Esse dom é o mesmo evento de Jesus Cristo, a sua morte ¢ ressurreicdo. Esta
transferéncia ndo € passiva, mas ativa, no sentidlo em que, enquanto vimos que € preciso

aceitar esse dom, de facto, como diz Barclay, aincongruéncia do dom ndo elimina a resposta

160 TN. ALETTIL, “Romanos”, 1436.
161 Cf. D. MOO, The Epistle to the Romans, 340.
162 M.S. GARCIA, “Carta a los Romanos”, 430.
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do homem!®3, visto que tudo parte da morte e da ressurreicdo de Jesus Cristo que é fruto da

propria graga de Deus.

2.4. Rom 5,20-21 O poder da Graga

5,20 vouog ¢ mopeiciillsv o mAeovdon 10 mopdmrwua: ob 08 émledvocey 1 duoptio,
vmepemepiooevaey 1 yopig, 21 tva womep éfacilevoey 1 duoaptio &v @ Bovarw, oltws kai 1
X0pis Poaileban do. oucoioavvg gig {wnv aicviov o Tnood Xpiatod tod Kupiov HUdV.

5,20. Allei mnterveio para que a falta abundasse; mas, onde o pecado abundou, superabundou
a graca 21. A fim de que, tal como o pecado reinara pela morte, assim também a graca

reinasse por meio da justica, em ordem a vida eterna, por Jesus Cristo, Senhor Nosso.

2.4.1. Contexto literario de Rom 5,20-21

Aunidade Rom 5,12-21 termina com a propositio 5,20-21 que € a propositio da sec¢ao
Rom 5-8 e, como tal, apresenta a tese da seccdo que Paulo defendera com a probatio 6,1-8-
30 e introduzira questdes e temas que serdo abordados, como a relacdo entre a graga e o
pecado; entre a lei e a graga; entre lei e pecado. Por outro lado, esta unidade ¢ o cume de
quanto foi dito nas duas unidades anteriores, chegando ao limite a synkrisis entre o pecado
€ a graca.
Nesta pericope, uma vez completada a comparagdo entre Adao e Cristo, Paulo retoma
o tema da lei introduzida em Rom 5,14-15. Nas pericopes anteriores, através da comparagao
entre Adao e Cristo, Paulo quis sublinhar como o pecado esteve presente desde Adao e
também depois de Moisés. Isto quer dizer que, também depois de a lei ter sido dada a Israel,
a condicao pecadora dos homens ndo mudou, mas foi a graca de Jesus Cristo que veio a
libertd-los da situagdo em que se encontravam, transferindo-os para o reino da gracga. Esta ¢
uma afirmagdo dificil para um judeu que acreditava no papel protetor da lei contra o mal.
J& nas pericopes anteriores Paulo fez afirmagdes fortes sobre o papel da lei: em Rom

2,14 disse que o seu papel era limitado no que respeita a retribuicdo; em 3,20, que a lei dava

163 Cf. J. BARCLAY, Pauland the Gift, 495.
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a conhecer o pecado, mas negou que se podia declarar justa uma pessoa a partir do
cumprimento das suas normas'%4. Agora, em Rom 5,20-21, vai mais além afirmando que ndo
sO a lei deu a conhecer o pecado, mas que a lei interveio para que abundasse a queda. Uma
afirmacdo tdo forte para um judeu ndo podia ser deixada sem resposta, e, nos capitulos que
se seguem, Paulo tentard explicar tais afirmacdes sobre a lei, sobretudo na unidade 7,7-25,
onde retoma a relacdo entre lei e pecado. Ja ¢ significativo que esta afirmagdo se encontre
no contexto do debate entre o pecado e a graca. Paulo com isto ndo quer criticar a lei, mas
mostrar a sua impoténcia e como o pecado se serviu dela para que abundasse a queda. De
facto, antes da lei, 0 homem ndo tinha conhecimento da vontade de Deus, mas, sendo da
geracdo de Addo, vivia no pecado; depois da lei, ndo s6 continua a estar no pecado, mas
tomou consciéncia da falta, ndo conseguindo cumprir alei. Por isso se entende que com a lei
abundou o pecado, visto que agora os homens estavam a transgredir claramente, como Addo
fez em relagdo aos mandamentos de Deus. Como diz Cranfield: “em Israel, o pecado foi
manifestado, conhecido como aquilo que ¢, uma desobediéncia deliberada contra o Unico
Deus verdadeiro”!65. Mas tudo isso entra no plano salvifico gratuito e benevolente de Deus;
com a lei o pecado foi desmascarado para depois ser ganho por Cristo e: “revela a situagao
desesperada das pessoas fora da graga”'%. Porém, esta pericope ndo deixa de fazer nascer

perguntas e objecdes que, de facto, serdo abordadas posteriormente.

2.4.2. Comentario a Rom 5,20-21

Nesta pericope juntamente com o pecado € a morte junta-se outra personificagdo, a
lei, que intervém como mais um ator no cendrio da historia humana. A pericope termina
dizendo: “vida eterna, por meio de Nosso Senhor Jesus Cristo” para sublinhar a mediagdo
de Cristo!%7, terminando a unidade com chave cristologica, tal como comegou.

Nesta pericope, Paulo quer chegar a mesma conclusdo de quanto ja foi dito

anteriormente: a lei ndo pode ser uma via para a humanidade escapar ao dominio do pecado.

164 Cf. JN. ALETTI, “Romanos”, 1436.

165 CEB. CRANFIELD, On Romans: and other New Testaments essays, T&T Clark, Edimburgo, 1998, 20.
166 D. MOO, The Epistleto the Romans, 348.

167 Cf. J. FITZMYER, “Carta a los Romanos”, 145.
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Alkm disso, Rom 5,21 mostra que a graga substitui o pecado como um novo poder real e
exerce este dominio através do dom da justificacdo!%8. Esta salva¢do de Deus ndo sé livra os
homens do dominio do pecado, mas recoloca-os também no novo reino, onde a graca de
Deus ¢ o poder dominante. Se o surgimento da lei causou o abundar do pecado, por sua vez,
este s0 conduziu ao abundar da graga, e esta superabundincia da graga a que Paulo se refere
¢ o aparecer do Addo escatologico, Cristo, tudo isso para que o dominio do pecado seja
substituido pelo dominio da graca. Portanto, a relagdo entre a lei, o pecado e a graca pode
ser resumida assim: a lei comportou um abundar do pecado enquanto os homens violaram
explicitamente os mandamentos de Deus; como resultado disso, o pecado dominou sobre a
humanidade pecadora, utilizando a morte para reforcar o seu dominio. Mas, como
paradoxalmente a lei conduziu ao abundar do pecado, assim o pecado paradoxalmente
conduziu ao abundar da graga que domina sobre a humanidade redimida, utilizando a justi¢a
para conduzir as pessoas a vida'®®. Tudo isso faz parte do projeto salvifico de Deus. Para
resumir, podemos fazer este esquema sobre o reino do pecado e da graga: Pecado-lei-morte
e Graga-justica-vida. S. Jodo Cris6stomo comenta esta pericope assim: “Aquele ‘para que’
ndo denota aqui a causa ou fim, sendo o evento. Porque alei ndo foi dada para que abunde o
pecado”!7%, Mas se este abundar aconteceu, foi pela diferente natureza da lei e do homem e
para que se manifestasse a debilidade do homem e a necessidade de um Salvador. Paulo
explicara melhor este facto mais adiante. Pois: “a lei entdo interveio, por vontade de Deus,
para aclarar, e ndo para salvar. O terrivel mal-entendido que conduz Israel a catastrofe
consiste em pensar que a lei ¢ um instrumento de salvagdo™’!. Esta graga, que € o evento
histérico de Jesus, da sua morte ¢ da sua ressurreicdo, nao ¢ um dom moralmente vacuo, mas
¢:

“am dom incondicional que olha para o pecado humano: este contém um poder

transformador. Os recetores desta graca sdo ditos de receber o dom da justificagao

(5,17) e de ser constituidos justos (5,19): onde o pecado uma vez reinou, agora reina a
graca ‘através da justica’ para conduzir a vida eterna”!72.

168 Cf. J.H. LEE, Paul’s gospel in Romans, 277.

169 Cf. F.J MATERA, Romans, 141.

170 JOAO CRISOSTOMO, Homiliae in Epistolamad Romanos 10,5 : PG 60,482.

17T F.J. LEENHARDT, L ’épitrede saint Paul aux Romain, 3° ed., Labor et fides, Ginevra, 1995, 87.
172 J. BARCLAY, Pauland the Gifi, 495.
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E esta graca, como propriedade dindmica do mesmo Deus, sob cuja influéncia o
homem se encontra agora sem ter feito nada para merecé-lo, reina incontestivel e nao
ofuscada pelas estruturas legalistas e moralistas, substituindo o seu oposto, que é a
presuncosa afirmacdo de si mesmo, diante de Deus e dos homens!73.

Podemos resumir as ideias anteriores do seguinte modo: enquanto a humanidade
estiver “em Adao” estard corrompida e sujeita ao poder do pecado, e s6 quando estiver “em
Cristo” estara livre do poder do pecado, que introduziu a morte no mundo'’4. Paulo termina
assim esta unidade, realcando ainda mais a importincia do reino da graga onde os crentes
agora se encontram e reinam na vida. Esta graca opde-se ao pecado, mas ndo lhe ¢é
mnversamente proporcional a este nem surge como resposta a ele, a graga superabundou, foi
dada com abundancia. Parece que assume uma vida propria, o reino da graga domina o reino
do pecado, querendo sublinhar a grandeza do favor de Deus e o seu amor para com a
humanidade e, mais uma vez, a ncongruéncia do dom. Uma diferenga importante entre a
graca e o pecado ¢ que a primeira tem origem em Deus como dom através de Jesus Cristo,
enquanto o pecado parece agir por sua conta tendo utilizado o primeiro homem para entrar
no mundo. A universalidade da igualdade na morte ¢é superada pela harmonia de uma
existéncia pessoal dos crentes tornada possivel através da presenca unificadora da acdo de
Cristo neles; assim, através do ato de aceitar a graga, os crentes agora reinam na vida através
Cristo, € esta graga eleva o estado da humanidade!”. O pecado foi vencido no seu lugar ea
graca reina onde renou o pecado, pois “onde abundou o pecado, superabundou a graca”.
Quer dizer, em Adao, em toda a humanidade impotente, pecadora, inimiga, impia, pelo que:

“o v. 20 mostra, portanto, a superioridade de Cristo sobre a lei”!7°,

2.5. Rom 6,1.14 Nova vida em Cristo e santificacao dos batizados, graca santificante

6,1 T7 ovv époduev; émuévauev i cuoptia, iva i yopic mleovaan, 14 duoptio. yop dudv ov

KOPIEVOEL, 00 Yap £0Te VIO VOUOV GAAG DTTO YOp1v.

173 Cf. R. PENNA, Lettera ai Romani, 404.

174 Cf. FJ MATERA, Romans, 144.

175 Cf. F. TOSOLINI, The Letter to the Romans an St. Paul’s grace and Apostleship,319.
176 A . LOZANO LOZANO, Romanos 5, 281.
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6,1. Que diremos entdo? Devemos permanecer no pecado para que haja abundancia da
graca? 14. Pois o pecado ndo vos dominard nunca mais, porque ja ndo estais debaixo de uma

lei, mas sob a graca.

2.5.1. Contexto literario de Rom 6,1.14

Rom 6,1 ¢ a subpropositio com a qual comega a probatio que vai desde 6,1 até¢ 8,30 e
que esta dividida em trés etapas: 6,1-7,6; 7,7-25; 8,1-30. Com este capitulo comeca a
segunda synkrisis, que esta ligada a primeira comparacao entre Adao e Cristo. Agora, Paulo
faz uma comparagdo entre a humanidade redimida por Cristo (Rom 6 e Rom 8) e a velha
humanidade ligada a Adao e soba lei (Rom 7). Assim, temos a probatio com um paralelis mo
que forma uma composi¢ao ternaria. ABA'. Aqui encontramo-nos na primeira parte: 6,1-7,6.
Depois de ter visto que, por iniciativa de Deus e através de Jesus Cristo, temos acesso ao
reino da graca o qual se opde ao reino do pecado, no capitulo 6, Paulo fala da santificacdo
dos batizados e da necessidade da cooperagao ativa com a graca recebida gratutamente para
entrar no reino da vida. Agora, Paulo vai falar do agir ético do cristdo incluindo também o
tema da liberdade. A argumentagdo estd dividida em duas partes, 6,1-14 ¢ 6,15-24, ¢ com a
subperoratio (ou conclusao parcial) em 7,1-6.

Aqui entramos no cora¢do do nosso tema, a graga como auxilio para realizar o bem
em Paulo. De facto, Paulo vai: “comegar fundamentando cristologicamente o obrar ético dos
batizados: ¢ a sua unido com Cristo que os separa defintivamente do pecado e os orienta
para a justica™!”’.

Paulo passa daterceira pessoa do singular que utilizou em Rom 5,12-21 para a primeira
pessoa do plural com o objetivo de sublinhar as implicagdes morais para os cristaos, e utiliza
também elementos do estilo da diatribe (cf 6,1.15). Na unidade Rom 6,1-14 ha 5
participantes: Paulo, o seu hipotético interlocutor, Deus, Jesus e poderes ndo humanos como
o pecado e amorte. Paulo e o seu interlocutor aparecem em didlogo e o tiltimo ¢ mencionado
através da segunda pessoa do plural e como recetor das exortagcdes e dos mandamentos de

Paulo; Deus e Jesus sdo mencionados como aqueles que afetam a condicdo de Paulo e do

177 JN. ALETTI, “Romanos”, 1437.
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seu mterlocutor. Jesus ¢ aquele que pela sua morte e ressurreicdo transfere os crentes para o
novo reino salvifico. Deus ¢ aquele que ressuscitou Jesus e a contraparte relacional entre
Jesus e o crente. Estdo presentes quer indicativos negativos quer imperativos negativos; 0s
primeiros indicam a rutura dos crentes com o dominio do pecado e da morte porque agora
estdo sob o novo reino da graca, e os segundos indicam que continua a ser possivel para os
crentes interagir com o pecado embora o seu reino tenha terminado!’8.

A unidade comeca com a pericope Rom 6,1, que consiste numa pergunta imaginaria
que Paulo supde que o leitor judeu pode colocar-lhe depois de ter lido que os que foram
justificados foram-no ndo pelas obras da Tora, mas como um dom gratuito incongruente e
universal que ndo ¢ dado emresposta aos méritos humanos. De facto, o leitor pode perguntar:
“Isto quer dizer que os cristdos ja ndo obedecem aregra nenhuma?” e “ndo fazem mais caso
a Tora?” aresposta €: “ndo”, e a Paulo ndo lhe resta mais do que pronunciar-se sobre a relagdo
dos batizados com a acdo moral. Em 6,1-14, Paulo responde que os bautizados ja ndo podem
permanecer no pecado porque morreram para o pecado e estdo vivos em Cristo, e esta morte
deu-se no batismo. Paulo responde as perguntas que podem surgir da sua doutrina sobre a
graca ¢ das acusagOes de laxismo em duas partes, cada uma composta por uma pergunta,
uma refutagdo e uma exortagdo. Em Rom 6,1-14 responde através da imagem do batismo, e
em Rom 6,15-25 através da imagem do servo. As questdes colocadas em Rom 6,1 e em Rom
6,15 sdo paralelas e parece que se repetem, mas ha uma diferenca; de facto, ha uma diferenca
biblica e judia entre ser pecador e pecar. Os pecadores sdao uma categoria a qual pertence
quem esta debaixo do poder total do pecado e, como tal, separado totalmente de Deus;
porém, pecar ¢ um verbo que ndo implica necessariamente que alguém seja prisioneiro do
pecado e separado de Deus!”°.

Como foi anteriormente dito, nesta unidade, Paulo utlliza o exemplo do batismo e fa-
lo para indicar a adesdo dos batizados a Cristo, o que comporta uma unido a Ele e a
participagdo na sua morte € na sua ressurreigdo. Assim, como Cristo morreu para a carne e
para o pecado, do mesmo modo os batizados participam através do batismo nesta morte, o

que implica que ja ndo podem voltar aoreino do pecado porque ja morreram paraele e foram

178 Cf. JH. LEE, Paul’s gospel in Romans, 313-314.
179 Cf. JN. ALETTI, “Romanos”, 1437.
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transferidos para o reino da graca. Isso ndo quer dizer que agora os cristdos sdo impecaveis,
mas sim que ndo sdo mais escravos do dominio do pecado e, por isso, ndo faz sentido a
pergunta de Rom 6,1. De facto, a graga: “contém um poder transformador™!8°, o que significa
que o dom de Deus, a graca ndo deixa o cristdo moralmente indiferente, mas transforma-o,
¢ uma graca santificante e que requer a sua adesdo pessoal. Paulo quer mostrar através do
exemplo do batismo que os cristdos ja ndo estdo escravos do dominio do pecado; o batismo
assume aqui uma fungdo secunddria, ndo para fazer um tratado sobre este, mas para dizer
quando se deu esta unido com Cristo € ndo como se deu. De facto, se em:

“Rom 5,12-21 o confronto era simplesmente entre as duas figuras de Adao e de Cristo
para meter em luz a diversa sorte ligada a cada um dos dois. Agora porém o discurso
de Paulo foca-se so sobre Cristo e sobre o impacto que o cristdo experimenta unindo-
se a ele; mais precisamente € a sua morte-ressurreicdo a brilhar em primeiro plano™!8!.

2.5.2. Comentario a Rom 6,1.14

A pericope 6,1 é o ponto de partida da argumentacdo de Paulo sobre o agir ético dos
cristdos, refutando assim as acusagoes de laxismo e de amoralismo. Esta pericope estd ligada
a pericope anterior, Rom 5,20-21, onde diz que onde abundou o pecado superabundou a
graca. Esta relagdo entre pecado e graca podia causar nos leitores um equivoco, assim, Paulo
formula esta pergunta imaginiria que os seus opositores poderiam colocar-lhe. Paulo
responde que pelo batismo deu-se esta rutura ontologica com o pecado e a incorporagao a
Cristo, que significa a libertagdo do homem da escraviddao do pecado e apds essa libertagao
as suas intengdes ndo podem tender para o pecado'82. De facto, a graca de Deus, o seu dom,
0 seu amor com a humanidade manifestou-se por exceléncia em Jesus Cristo; deste modo, ¢
Ele a graga, o dom. Pelo evento historico de Jesus Cristo, que € a concretizagdo desta graga,
os batizados tém acesso pela f&, e ndo pelas proprias obras, ao favor de Deus, assim, ja ndo
sdo mais escravos nem do pecado, nem da lei. Isto ndo comporta um laxismo, mas, pelo

contrario, a graga ¢ uma graca santificante. Paulo a um: “moralismo agora vai substituir a

180 J. BARCLAY, Pauland the Gift, 497.
181 R. PENNA, Lettera ai Romani, 416.
182 Cf. J. FITZMYER, “Carta a los Romanos”, 145.
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obediéncia da €183, Com isso, Paulo ndo quer dizer que ja o cristio ndo pode mais pecar,
se assim fosse, ndo fariam sentido as exortagdes de Rom 8,12-14. Paulo parece mostrar uma
situacdo ideal, mas na realidade ¢ realista, ndo diz que o pecado estd morto, mas que os
batizados estdo mortos para o pecado. Pois se ¢ verdade que ressuscitam com Cristo para
uma nova vida o pecado ndo deveria voltar a domina-los, por isso os cristdos sao chamados
a estar de guarda, vigilantes e cautelosos para que o homem velho sepultado ndo volte a
surgir'4. Por isso, o cristdo é convidado a morrer diariamente para o pecado e voltar a esta
unido que se deu pelo batismo em Cristo. De facto, existe uma relacdo entre o ja e o ainda
ndo, porque o cristdo termnou com a morte; por um lado, deu-se a morte da velha
humanidade e, por outro lado, surgiu a nova vida em Cristo, ndo sendo uma imitagdo, mas
uma participagdo. Mortos para o pecado, mas ndo mortos, sendo que ainda vivem em corpos
mortais e os corpos presentes sdo lugar de pecado, mas também lugar da salvag¢do. Se estdo
mortos para o pecado ¢ porque isso € ja verdade em Cristo, sendo que a verdade é que os
crentes estdo ao mesmo tempo mortos € vivos, € esta ultima realidade € operativa s6 desde
Cristo e através do Espirito Santo. Por um lado, dominados pela morte nos corpos ligados a
morte, pela condicdo natural pos adamica; mas, por outro lado, o corpo do pecado torna-se
o lugar onde a ressurreicdo de Cristo se torna visivel e ativa na vida humana e lugar da
incongruéncia da graga e lugar onde os crentes podem e devem crescer em santidade!'8>.
Entdo, o corpo ¢ lugar do dom de Deus, fruto do seu amor e disponivel para a presenca de
Deus e para o servico dajustica. O cristdo enquanto batizado foi libertado do pecado, ndo no
sentido de que agora o pecado ndo tem mais poder sobre ele, mas no sentido de que ja ndo ¢
mais escravo dele, pois: “o cristdo ¢ como um pais que, sendo sido mvadido e ocupado por
um nimigo brutal, ¢ agora nvadido por uma for¢a amiga determinada a expulsar o poder
ocupante”!89,

Apergunta de 6,1 ndo ¢ ilogica, na medida em que a graca ¢ um dom incongruente, ou
seja, ndo ¢ fruto de retribuicdo, ndo depende das qualidades dos recetores e o pecado nao

estd destinado a puni¢do. Entdo, um dom assim entendido pode parecer que elimina a ordem

183 FJ. LEENHARDT, L’épitrede saint Paul aux Romain, 88.
184 Cf. M.S. GARCIA, “Carta a los Romanos”, 431.

185 Cf. J. BARCLAY, Pauland the Gifi, 501-505.

186 CE.B. CRANFIELD, On Romans, 40.
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moral. Mas tal graga tem consigo um poder transformador e esse poder estd na ressurreicao
de Cristo. Como diz Barclay, tem também mmplicita a assun¢do antiga de que os dons sdo
veiculos de poder, criando obrigacdes e fidelidade, sendo este o seu carater de dom, e a graga
opera na nova vida dos crentes que ja ndo sdo deixados para que o pecado reine nos seus
corpos mortais, e escravos a ter de obedecer aos seus desejos, mas agora ha um poder
alternativo nas suas vidas, a graca'd’.

Paulo defronta-se com o problema do agir moral e ndo justifica a agdo moral com bases
éticas e leis morais; de facto, diz que a graca substituiu a lei, pois a moral para Paulo ¢ uma
moral que € fruto da uniio mistica com Jesus Cristo!3%. Como fruto desta unido segue-se o
agir, o conseguir realizar o bem e cumprir a lei, porque o cristdo ja ndo estd mais dentro do
pecado, mas unido a Cristo, logo fora do pecado, e por isso estd dentro da graga, porque
Cristo morreu para o pecado. A exigéncia moral € fruto desta unido com Cristo, deste modo,
a utilizagdo do imperativo ¢ a realizagdo do indicativo. Paulo: “através de uma série de
mmperativos, convida os crentes a que a sua separacao do pecado se manifeste no ambito da
agdo [...] aética é um habito de compromisso num mundo hostil, dominado pelo pecado™!8?.
Assim a graca ¢ santificante na medida em que, pelo batismo, da-se esta unido com Cristo e,
movidos pelo amor, os cristdos tornam-se capazes de realizar o bem. Esta graca ¢ santificante
porque o homem ao morrer cada instante na propria vida participa da morte e ressurreigao
de Cristo, como diz Ratzinger: “ndo ha graca sem cruz’!'??, enquanto o homem se despoja

da velha humanidade e de tudo aquilo que o escraviza.
2.6. Rom 6,15.17 Liberdade como servi¢o da justica por amor
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187 Cf. J. BARCLAY, Pauland the Gifi, 496-497.

188 Cf. R. PENNA, Lettera ai Romani, 410-411.

189 TN. ALETTIL, “Romanos”, 1439.

190 J. RATZINGER, Dogma e antincio (1973), Edi¢des Loyola, Sdo Paulo, 2007,156.
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15. E dai? Devemos cometer pecados, porque ja ndo estamos debaixo da lei, mas sob a graca?
De modo nenhum! 17. Damos gracas a Deus, porque éreis escravos do pecado, mas

obedecestes de coragdo ao ensinamento basico que vos foi transmitido.

2.6.1. Contexto literario de Rom 6,15.17

Rom 6,15.17 pertence a unidade 6,15-23 e, se em 6,1-14 Paulo responde a relacao
entre pecado e graca, pergunta que poderia ter surgido da pericope 5,20-21, na qual disse
que onde abundou o pecado superabundou a graga, nesta unidade Paulo vai responder a
relagdo entre a lei e a graca; de facto, sempre na mesma pericope, disse que a lei veio para
que abundasse a falta. Nesta unidade, Paulo continua a responder as possiveis contestacdes
de libertinagem. Se na unidade anterior falava da categoria dos pecadores, ou seja, os que
estdo debaixo do domiio total do pecado, agora Paulo fala de pecar, quer dizer, da
transgressdo da ordem moral. Assim, ao leitor pode parecer que Paulo convida os cristdos a
libertinagem, mas ele responde que os cristdos uma vez libertados do pecado ja nao vivem
na licenciosidade, mas estdo ao servico de Deus e da justica. Nesta unidade, a figura retorica

que sobressai € a oposi¢do, ou seja, a insisténcia na incompatibilidade'®!

. Para responder a
pergunta, Paulo utiliza a imagem do servo e da escravidao, imagem muito clara para os seus
contemporaneos, considerando que quase todos ou eram escravos ou os tinham. Utiliza esta
imagem para demostrar que os cristdos ndo podem ser sancionados pela lei ja que ndo estdo
submetidos a ela, mas a gragca. Deste modo, a graca ¢ vista como a nova vida em Cristo que
comega no batismo e necessita da resposta do homem através do servigo a justica, num novo

conhecimento e a¢do!?2.

2.6.2. Comentario a Rom 6,15.17

Nestas duas pericopes, Rom 6,15 e¢ 6,17, Paulo mostra como a graga nido ¢

libertinagem, mas pelo contrario, pelo dom de Deus, o cristdo se torna livre no sentido de

91 Cf. JN. ALETTI, “Romanos”, 1437-1440.
192 Cf. F. TOSOLINI, The Letter to the Romans an St. Paul’s grace and Apostleship, 87.
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ser capaz de realizar o bem e de se autorrealizar, sendo a realizacdo a santidade. Assim,
Paulo, longe de convidar os cristdos a licenciosidade, diz que a libertagdo implica uma
mudanga de senhorio, de modo que, estando ao servico da justica, cammham para a
santificagdo. Assim, o agr €tico transforma em santo, no sentido em que permite que 0s
batizados realizem a sua propria vocagdo, a santidade. Embora ndo estejam mais submetidos
a lei estdo chamados a uma santidade ndo menor do que aquela a que estavam chamados os
judeus no que respeita a esta lei, porque ndo € a lei que estabelece o codigo da santidade,
mas o estar mortos € vivos com Cristo!%3. Por isso, € interessante que Paulo considere que
esta libertacdo ndo significa ndo ter senhorio, mas passar de um poder para outro. Para Paulo
a liberdade ndo consiste num lugar neutro, mas o se estar num lado ou estar noutro. Isto
porque a liberdade ndo ¢ fazer o que lhe apetece, mas € realizar o bem, ser livre significa ser
guiado pelo amor para fazer aquilo que realmente nos realiza, isto ¢, a vocagdo do homem
para a santidade. No senhorio da graga ndo existe pecado porque Cristo morreu para o pecado
e com ele também os batizados. Assim, para Paulo, a liberdade cristd: “ndo ¢ libertinagem,
mas servigo a Cristo motivado pelo amor”!%4. A santidade e a vida eterna sdo dons gratuitos,
como diz em Rom 6,23, o pecado tem o seu salario, a morte, e quanto a santidade, esta nao
tem como saldrio a vida eterna, mas esta Ultima ¢é dom gratuito de Deus'®>.

O Concilio de Trento, no decreto de 1546 sobre o pecado original, interpretou o termo
“pecar” de Rom 6,12.15 como concupiscéncia, enquanto este ndo ¢ pecado, mas procede
dele e inclina para ele. De facto, o concilio professa que nos batizados permanece a
concupiscéncia, mas ndo faz dano a quem ndo lhe consentir (cf DS 1515). Além disso, Paulo
diz, em Rom 6,17, “obedecestes de coragdo” para indicar que hd uma cooperacao e uma
participacdo ativa na graga, em que esta ndo ¢ uma forca que elimina a liberdade, mas a
liberdade ¢ entendida como vinda do coragdo, ou seja, os cristdos sdo movidos pelo amor,
legitimamente Dunn diz: “a liberdade esta condicionada pelo amor”!?6. Assim, o equilibrio
entre o legalismo e aliberdade, e aliberdade e a licenciosidade estd no amor, e este determina

a quem servir, falando-se aqui da obediéncia da fé. Barclay afirma que o dom de Deus

193 Cf. JN. ALETTI, “Romanos”, 1440.

194 7. FITZMYER, “Carta a los Romanos”, 151.

195 Cf. M.S. GARCIA, “Carta a los Romanos”, 432.

196 1 D.G DUNN, The theology of Paul the Apostleship, T&T Clark, Edimburgo, 1998, 660.
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envolve esta obediéncia e obrigacdo, o que ndo exclui a incongruéncia da graga, porque o
dom sem obrigacdo era inimaginavel para os antigos, € podemos falar de obrigagdao do dom,
mas obriga¢do que vem do corag¢do sem constricdo. O autor diz também que o dom de Deus
¢ capaz de articular a obrigacdo com a voluntariedade, enquanto o dom tem subjacente um
forte sentido de obrigacdo, para o qual tende a metafora da escraviddo de Paulo. De facto, o
dom leva consigo ndo s6 o dom, mas o poder do mesmo doador. Assim, Barclay afirma que
Paulo combina duas carateristicas importantes que podem parecer paradoxais; por um lado,
ele considera a perfeicdo da incongruéncia do dom e, por outro lado, o forte cardter de
obrigacao, reorientando a obediéncia dos recetores para o doador. Ou seja, para Barclay,
Paulo considera a incongruéncia do dom, mas ndo a sua falta de circularidade, em que o dom
divino em Cristo foi incondicionado (ndo baseado em condi¢des prévias), mas nao foi
incondicional porque tem consequéncias de resposta, como a obediéncia, a santidade, sendo
que esta ultima ndo ¢ um dom restituido a Deus mas a obediéncia ¢ o milagre do mesmo

197 Deste modo, a obediéncia de cora¢do ¢ fruto da

dom, falando de fendmeno excéntrico
graca e ndo uma simples resposta do homem.

O homem, como veremos em 7,7-25, tem esta luta de vontade, dividido entre dois
reinos, o reino da graca e o reino do pecado, mas ¢ libertado pelo dom de Deus. O ser livre
vem de Deus, ou seja, a liberdade vem de Deus, no sentido de que tudo tem comego na graca,
no dom gratuito de Deus, “Deus € o que opera em vos tanto o querer como o efetuar” (Flp
2,13). Na medida em que Deus liberta o homem da escraviddo do pecado, das paixdes, da
impossibilidade de ser livres e de realizar-se, de santificar-se, assim a graca permite realizar
o bem e entdo ser livre. O dom permite que o imperativo seja possivel porque o ser libertado
do pecado permite aos crentes viverem santificados enquanto a santidade de Deus foi

derramada neles, é Deus a origem desta santidade'®®

. Em conclusdo, o agir vem de Deus na
medida em que Ele possibilita este agir, sendo sempre uma agdo moral livre e ndo coerciva.
Esta a¢do divina ndo elimina a participacdo humana, mas ambos estdo em relagdo, embora a
segunda dependa da primeira. Assim, Paulo diz aos Corintios: “Mas, pela graca de Deus, sou

0 que sou, e a graga que ele me deundo tem sido ntil. Pelo contrario, tenho trabalhado mais

97 Cf. J. BARCLAY, Paul and the Gift, 498-501.
198 Cf. FJ MATERA, Romans, 162-163.
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do que todos eles; ndo eu, mas a graca de Deus que esta comigo” (1 Cor 15,10). Como diz
Wells: “para Paulo a a¢do humana permanece sempre dependente da acdo divina”!%?,
Finalmente, em 6,17, a palavra charis aparece no sentido de dar gragcas a Deus por aquilo
que Ele fez pelos cristdos, e porque eles obedeceram de coracdo. Esta obediéncia ¢ a
obediéncia da f¢ e ¢ fruto da graca, ¢ dom de Deus. Todos os dons t€m origem em Deus,

porque partem da iniciativa gratuita de Deus e ndo da propria iniciativa pessoal.

2.7. Rom 7,15.19 O dominio do pecado

7,15 6 yop kozepyalouar ob yvaokw: ob yop 6 Oéiw t00t0 TIPacow, AL 6 UIGd TODTO TOIA.
19. 00 yop 6 Oédw moidd dyodov, drio 6 00 Oédw Kaxov TovTo Tpdoow. 25. yapis o€ 1@ Oed
oo Tnood Xpiorod tod kupiov Hudv. dpo by abtog &y t@ uev voi doviebw vouw Oeod, tjj
0€ GOPKL VOLUQ CUOPTIOS.

7,15 Nao consigo entender nem mesmo o que faco; pois ndo faco aquilo que quero, mas
aquilo que mais detesto. 19. Nao fago o bem que quero, mas o mal que ndo quero. 25. Sejam
dadas gracas a Deus, por meio de Jesus Cristo, Nosso Senhor. Assim, pela razio sirvo na lei

de Deus, mas na carne sirvo na lei do pecado.

2.7.1 Contexto literario de Rom 7,15.19.25

Rom 7,15.19.25 pertence a segunda parte da probatio que ¢ Rom 7,7-25. Na primeira,
Paulo falou da nova vida dos batizados redimidos por Cristo e por ele libertados do pecado,
da morte e da lei. Agora, nesta unidade, contmuando a synkrisis, fala do seu oposto, a
humanidade ndo redimida e ainda escrava do pecado, da morte e da lei. Apresenta as suas
ideias desta forma com o propdsito de ressaltar o seu discurso sobre a humanidade redimida,
discurso que continuard na terceira parte da probatio 8,1-30, onde apresentara os batizados
como sendo conduzidos pelo Espirito Santo. Esta unidade vai ajudar-nos na reflexdo sobre

algumas perguntas que podem surgir: “pode o homem sem a graca e so pela propria forca

199 K.B. WELLS, Grace and Agencyin Paul and Second Temple Judaism, Brill, Boston, 299.
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cumprir a lei e realizar o bem?” “Basta querer para fazer?” “Em que medida a graca ajuda o
homem e a ‘humanidade redimida’?”.

Nas unidades anteriores, Paulo falou da relacdo entre pecado e graca, e lei e graga.
Nesta unidade, esclarecera a relagdo entre a lei e o pecado depois de ter afirmado na pericope
Rom 5,20 que a lei veio para que superabundasse a falta. Assim: ‘“Paulo dird agora em que
esta a lei [...] mnextricavelmente unida ao pecado e a seu servico; como mstrumento do
pecado, € além disso incapaz de tirar aos que estdo submetidos a ela da situagdo de morte na
que os colocou o pecado’?,

Sdo varias as figuras retdricas aqui presentes. As mais importantes sio: a correcao, a
concessdo € a antanaclase. A primeira consiste em esclarecer semanticamente o que se
termina de dizer com o objetivo de atenuar ou reforcar o seu conteudo; a segunda consiste
em admitir o ponto de vista do interlocutor, seja ele real ou imagindrio, para sublinhar os
seus limites e, finalmente, a antanaclase, que consiste em repetir o mesmo termo, mas com
sentido diferente e até oposto. Nesta unidade, a tltima figura ¢ importante porque Paulo
utiliza-a com o termo lei, sendo que esta varia de papel segundo o syjeito ou segundo a
mstdncia cognitiva. Paulo utiliza essa figura para mostrar ao homem judeu, convencido de
estar em relacdo com uma Unica lei santa, boa e protetora que, na realidade, o pde em relagdo
com outras leis presentes nos proprios membros.

Aunidade 7,7-25 est4 por sua vez dividida em duas subunidades: 7,7-13ae 7,13bc-25
com subpropositio € probatio proprias:

1. 7,7-13a: subpropositio v. Ta, probatio Tb-12 (13a)

2. 7,13bc-25: subpropositio v.13bc, probatio 14-25

A estas duas subunidades segue-se uma breve exclamacdo conclusiva, 7,24-25, com a
funcdo de epilogo. A primeira subunidade, 7,7-13, tem a funcdo de mostrar o papel da lei no
processo da morte espiritual de quem estd a ela submetido e, entdo, a relacdo leipecado
mostra a rutura que existe no “eu” manipulado pelo pecado. A segunda subunidade, 7,14-23,
tem a funcdo de colocar em relevo a impoténcia e a debilidade fundamental de qualquer

pessoa que conheca o seu dever e o queira cumprir mas ndo consegue, e diferentemente da

200 JN. ALETTI, “Romanos”, 1441.
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subunidade anterior, Paulo fala do operar cujo sujeito ¢ o pecado que impede ao “eu” de
fazer o bem que quer?°!.

Como referido, nesta unidade, Paulo fala da relagdo entre lei e pecado. Pode a lei,
sendo santa e boa, fazer pecar? Ou ainda, o pecado transformou a lei em algo mau? Paulo
responde a estas perguntas afirmando que a lei continua a ser santa e boa e ndo ¢ pecaminosa,
mas ¢ impotente, assim o pecado serve-se dela para levar o homem a morte. A lei, pois, tem
uma dupla funcdo negativa: gnosiologica, dado que faz o homem conhecer o pecado, e
incapaz de dar a forca necessdria ao homem para realiza-la. Por outro lado, uma fungao
positiva, a de ser profética, pois mostra ao homem aquilo que ele ¢ e que precisa de ajuda
para sair dessa impossibilidade de realizar o bem que quer?°2.

Notamos duas diferengcas nesta unidade: primeiro, a utiizacdo do presente para falar
da luta da humanidade ndo redimida, enquanto em 5,12-21 Paulo utilizava o passado para
falar da condigdo pds-adamica; outra diferenga € a passagem para a primeira pessoa do
singular.

Esta unidade ¢ uma das mais dificeis do corpus paulinum, sobretudo no que concerne
a interpretacdo do “egé (eu)” utilizado nesta unidade. Podemos resumir em trés as possiveis
mterpretagdes que foram dadas ao longo da historia:

1. O “eu” ¢ autobiografico e refere-se a experiéncia de Paulo, experiéncia pré-crista

ou a sua atual experiéncia crista.

2. O “eu” representa os ndo cristdos: judeus e/ou pagaos.

3. O “eu” representa a humanidade toda.

A utilizagdo da primeira pessoa do singular ¢ uma figura estilistica chamada
prosopopeia, que consiste no falar em vez de alguém ou ausente ou incapaz de expressar o
que ¢ dito em Rom 7,7-25, em que: “o ego que nesta passagem descreve ndo s6 os Judeus
syjeitos a lei mas também aos Gregos. Deste modo, isto € foda a humanidade (sem Cristo)”
203 Claramente podem-se ver nela toda a humanidade, sem e com Cristo; de facto, tais visdes
que limitam auma so6 categoria o sujeito da unidade, podem ser redutoras ou até demasiado

idealisticas. Muitos cristdos revéem-se nesta luta entre o querer e o agir, mas Paulo aqui esta

201 Cf. JN. ALETTI, “Romanos”, 1442-1444.
202 Cf. F. TOSOLINI, The Letter to the Romans an St. Paul’s grace and Apostleship, 327-332.
203 IN. ALETTI, New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul, 91.
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a falar deum “eu” escravo do pecado, que ndo consegue libertar-se do seu poder, esta a falar
de alguém que ¢ escravo da lei, e no capitulo anterior Paulo tinha dito que o cristdo esta
morto quer para pecado quer para a lei. Assim, este “eu” ndo pode ser o cristdo, embora se
possa aplicar também a ele, se excluirmos estas escraviddes. De algum modo, Paulo refere-
se ao cristdo quando fala dendo servir alei do pecado. Mas ¢ preciso ter em conta que, como
diz Fitzmyer: “para compreender o que Paulo quer dizer importa muito ndo perder de vista
a sua perspetiva™?%4, o que significa que algumas afirma¢des sdo suscetiveis de ser aplicadas
aos cristdos, mas Paulo considera que este “eu” pode ser a humanidade ndo redimida, como
também demostra a synkrisis e o fio do discurso de Rom 5-8 e, como diz Aletti:

“um versiculo como Rom 6,14 indica ja que o homem abrumado pelo pecado de Rom
7,7-25 ndo pode ser o batizado, na medida em que esta passagem descreve um sujeito
totalmente impotente para escapar do dominio do pecado. E precisamente algo que ja
ndo pode ser o batizado de Rom 67205,

E também interessante notar a influéncia grega neste assunto, que é importante para
perceber a identidade do ego e a subdivisdo da unidade. De facto, Paulo utiliza um tema
grego muito conhecido pelos seus contemporaneos, Medeia de Euripides. Esta obra reporta
aluta interior dos homens, onde as paixdes vencem a vontade de fazer o bem, havendo assim
uma dicotomia entre o querer e o agir. Euripides, nos versos 1079-1080, escreve: “Sim, sinto
o crime que vou atrever, mas a paixao anula minhas resolugdes, e € ela quem causa o pior
do sofrimento humano™2%. Também outros autores gregos revisitam o tema da Medeia, por
exemplo, Séneca em Fedra, 600: “Eu levo todos vocés para testemunhar, ¢ deuses celestiais,
0 que eu quero (ndo foi voluntario)”207. Mas entre estes autores aquele que mais se aproxima

de Rom 7 ¢ Epiteto nas suas Diatribes. Para ver a semelhanga, confrontamos os dois textos:

204 7 FITZMYER, “Carta a los Romanos”, 155.

205 JN. ALETTIL, “Romanos”, 1439.

206 EURIPIDE, Le cyclope alceste médée les héraclides, tomo 1, trad. por L. MERIDIER, 5° ed., Société
d’Edition “Les Belles Lettres”, Paris, 1961(431 a.C.), 163.

207 SENECA, Tragédies, tomo 1, trad. porL. HERRMANN, Société d’Edition “Les Belles Lettres”, Paris, 1924
(54 d.C.), 201.
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Rom 7,14-20.24a Diatribai 11, 17,18-19208

17.Nao consigo entender nem mesmo o que | 18. Eu quero algo e (isto) ndo acontece
faco; 18. Eu ndo quero algo e (isto) acontece
pois ndo faco aquilo que quero, mas aquilo | 18. Quem ¢ mais infeliz de mim?

que mais detesto. 19. ndo tendo resistido a isso, Medeia matou
19. Nao fago o bem que quero, mas o mal | os seus filhos.

que nao quero.

24a. Miseravel homem que eu sou! quem

me livrara do corpo desta morte?

Assim, esta unidade tem um contexto quer judeu quer grego. De facto, Rom 7,7-12
tem uma clara inspiragdo biblica, como Gn 2-3, mas também temas herdados dos filoso fos
gregos e, em 7,14-20, estdo incluidos dois mundos diferentes. Em 7,14-17 contempla os
melhores dos casos, um judeu piedoso que ja conhece a lei, mas em 7,18-20, o vocabulario
moral com a no¢do de bom e de mau refere-se ao mundo grego também através do tema
grego de Medeia??”. Em tudo isto, Paulo tinha a intengdo de que os judeus assim como os
gregos pudessem entender aquilo que estava a dizer: a dupla impossibilidade quer do “eu”

quer da lei.

2.7.2. Comentario a Rom 7,15.19.25

Nestas pericopes vemos como o homem tem esta dificuldade ou até impossibilidade
de fazer (mpdoow) o bem, enquanto este fazer estd afetado pelo pecado. Vimos no primeiro
capitulo do nosso estudo que o verbo zmpdooerv indica que as agdes humanas podem ser
meritorias ou ndo. Neste caso indica a impossibilidade de fazer aquilo que se quer,

impossibilidade de realizar o bem quando o homem, seja cristdio ou ndo, esta sem Cristo.

208 EPITETO, Diatribes11,17,18-19, in http:/epitteto.com/Albero%20della%20diairesi%20Libro% 20I1.html.
209 Cf. JN. ALETTI, New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul, 97-103.
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Quando pensa poder fazer o bem apenas pelas proprias forcas, sem a graga de Deus, sem
Cristo, apoiando-se apenas no conhecimento da lei e também quando procura nas leis a sua
propria justificacdo e cumpri-las pela satisfagdo do proprio orgulho, o homem experimenta
esta impossibilidade. Mas, para poder realizar o bem, ¢é necessiria a humildade, o
reconhecimento da propria fraqueza e da necessidade da graca de Deus. De facto, através
deste tema, Paulo procura demostrar que o homem tem em si esta impossibilidade de realizar
o bem que quer pelo pecado que estd dentro de si e que, com Cristo, € possivel sair desta
frustragdo. Aquilo que Paulo quer fazer ao utilizar esta prosopopeia ndo ¢ dizer que os
cristdos sdo infaliveis e os ndo cristdos ndo podem realizar o bem. De facto, uma tal visdo ¢
redutora, além de que irreal. Paulo quer mostrar a fraqueza do homem e que com Cristo ja
sdo vencedores, através do favor gratuito de Deus que veio a procura dos homens quando
ainda eram pecadores, e ndo por sua propria autojustificagdo. Este dom gratuito de Deus foi
tdo grande e movido pela sua benevoléncia que trou os homens desta mmpossibilidade e
desta frustracdo. Assim, a graca de Deus auxilia-os na realizacdo do bem através da
purificagdo da propria liberdade das paixdes. De facto, fazem o mal que ndo querem porque,
na realidade, ndo sao livres. Pois, no homem carnal, com a propria concupiscéncia, o pecado
diz que Deus os quer limitar, este € o engano do pecado, o engano da carne, mas Cristo veio
para libertar do pecado. Agora, embora Cristo, através da sua propria morte e ressurrei¢ao,
tenha libertado o homem do pecado, permanece nele a concupiscéncia, o que significa que
ainda pode utilizar os proprios membros ao servico do pecado e ndo da justica. O cristdo
ainda pode pecar e encontra-se nesta luta interior na medida em que ainda continua mortal,
existindo este jogo entre o “j4” e o “ainda ndo”. Ou seja, € vitorioso ja, porque isto foi
verdadeiro em Cristo, mas, ao mesmo tempo, estd no ainda ndo porque continua mortal e
com a concupiscéncia da carne. Assim, Paulo quer dizer que Cristo ja foi vitorioso e, pela
sua graca, o cristdo esta inserido neste favor de Deus que lhe permite realizar o bem.

O homem ndo pode realizar o bem porque o pecado habita nele, mas Cristo libertou-
o do pecado. Deste modo, no homem cria-se o habito, como um conjunto de predisposi¢cdes
e de orientagdes?!?. Pode-se ter o habito pelo pecado, mas o cristio € convidado a ter o habito

pela virtude, e isto requer paciéncia, humildade e oracdo. O corpo torna-se o lugar da

210 Cf. J. BARCLAY, Pauland the Gift, 504-516.
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incongruéncia deste dom e da nova vida, seguindo-se um novo hébito e a obediéncia. A
santidade ndo vem da propria vida do cristdo, mas da ressurreicdo de Cristo e, deste modo,
o dom incongruente permanece gratuito. A vida dos crentes deriva de Cristo, desta forma,
Paulo ndo opde o agr do cristio ao agir de Cristo, porque o cristio ndo ¢ reduzido a
passividade oumera recetividade, mas nele vem gerado um fazer ativo, zmpdooerv, conforme
a vida de Cristo, no qual os crentes se tornam, como Cristo, agentes obedientes. Sem esta
obediéncia a graga ¢ ineficaz e ndo plena?!!. Assim Paulo especifica a relagdo entre
lei/pecado, em que o problema ndo ¢ a lei, ela ndo engana, mas o problema ¢ o pecado e,
ainda mais, a natureza carnal do homem. Isto quer dizer que a lei € santa e espiritual, mas o
homem ¢ carnal, ha uma diferenca de natureza entre a lei e o homem, de tal forma que a lei
¢ impotente e incapaz de tirar o homem da sua luta interior. A culpa ¢ entdo do homem por
ser carnal? Nao, Paulo responde e diz que o culpado do mal, o verdadeiro sujeito da agdo ma
do homem ndo ¢ ele mesmo, mas o pecado que habita nele e que se aproveita da lei. Deste
modo:

“o conflito entre o desejar e o fazer revela que ele [o homem] ¢ de facto ‘carnal’, eestd
sob o poder do pecado; so pela presenca de semelhante influéncia alheia — ‘o pecado

habita na minha carne’ (vv.17b-18a) — pode explicar o seu radical fracasso para fazer
2212

aquilo que quer

Assim, no homem ha a iabitagdo do pecado que faz com que o seu fazer ndo seja
segundo o seu querer, levando a uma dicotomia entre o querer e o agir ¢ a uma luta interior
do homem que o levara, no v. 24, a chorar por essa sua situacdo aparentemente sem saida. O
pecado estava no mundo ja antes da lei, mas serve-se da lei para seduzir a concupiscéncia
do homem e do desejo humano, e assim dizer-lhe a mentira primordial: “Deus ndo te ama”,
e ainda: “a lei veio para te limitar, para limitar a tua liberdade”.

Nos versiculos posteriores, Paulo vai falar da inabitagdo do Espfrito Santo que se opde
ao pecado, sendo que por esta inabitacdo o cristdo torna-se capaz de realizar o bem. O crente
¢ assim movido pelo amor através do Espfrito Santo. Deste modo, podemos dizer que a graga

¢ a inabitagdo da Trindade no homem, que o leva a participagdo na vida divina.

21T Cf. J. BARCLAY, Pauland the Gifi, 516-518.
212 D. MOO, The Epistle to the Romans, 456.
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Rom 7,24-25 termina com este grito desesperado de quem se dd conta da propria
realidade e invoca ajuda para sarr desta situagdo desesperada. A pericope termma com algo
paradoxal, em que perante esta situacdo aparentemente desesperada, Paulo da gracas a Deus
por meio de Jesus Cristo. Mas, na realidade, isto ndo € contraditorio, pois Paulo, assim como
o cristdo, sabe que ele ja saiu vitorioso dessa situagdo desesperada, pois ja foi retirado dela
pela graca de Deus através Jesus Cristo. Paulo quer criar nos seus ouvintes a gratiddo por
aquilo que Cristo ja fez: ja os libertou desta impossibilidade e, a0 mesmo tempo, quer que
os cristdos facam memoriais das vitorias de Cristo sobre os proprios pecados e, com essa
certeza, assim como foi fiel uma vez, continuara fiel, porque ja estdo inseridos no remno da
graca. Paulo quer dar aos ouvintes a esperanga e a confianca na salvag@o, e criar neles uma
alegria agradecida apesar das dificuldades e da fraqueza, pois: “Basta-te a mmnha graga,
porque ¢ na fraqueza que a minha forg¢a se revela totalmente” (2 Cor 12,9). Mas também,
Paulo quer lembrar aos cristdos que:

“a lei mosaica, e, também, todas as leis, ¢ incapaz de nos libertar do poder do pecado;

a multiplicacdo de ‘regras’ e ‘mandamentos’, comum em alguns circulos cristdos, irad

conduzir-nos mais ao mais profundo da frustragdo do que incrementar a qualidade do

nosso caminhar com Cristo™?13.

Assim, embora este grito desesperado seja o da velha humanidade sem Cristo, o
cristdo pode tornar sua esta oragao, mas com a confianga de sair vitorioso. Pois também os
Padres orientais rezavam a chamada oragdo do cora¢do?!4: “Senhor Jesus Cristo, filho de
David, tende piedade de mim que sou pecador”. O homem, ao dar-se conta da propria
fraqueza e do proprio limite, sabendo que faz parte da sua natureza carnal ser enganado pelo
pecado, em vez de se desesperar, pode pedir a ajuda de Jesus Cristo. Quer seja judeu quer
seja grego, o conhecimento da lei ndo liberta o homem desta impossibilidade de realizar o
bem, somos todos iguais perante esta nossa pequenez.

Ao ver um pecado do qual ndo conseguem sair ou antes de fazer o bem, podem rezar.
Assim, a graca auxilia para realizar o bem, no sentido em que, gratuitamente, pelo favor de

Deus, os batizados foram inseridos no reino da graca através de Jesus Cristo, 0 mesmo dom

213 D. MOO, The Epistleto the Romans, 467.
214 Cf. Relatos de um peregrino russo ao seu pai espiritual, 4° ed., Paulinas, Lisboa, 2017, 70; M.
BALLESTER, Para orar continuamente,Edigdes Paulinas, Sdo Paulo, 1985, 57.
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de Deus. Inseridos no reino da graca, através da “unido mistica” com Deus, o pecado deixa
de ser mexoravel, agora ¢ vencivel. O dom da graca faz com que o pecado deixe de ser a
ultima palavra sobre a humanidade e ajuda a resistir-lhe, sendo possivel com a ajuda da graca
ndo cometer o pecado. Isto porque Cristo morreu e ressuscitou, € morreu para o pecado. Com
esta morte, Cristo libertou a liberdade dos homens da escraviddo do pecado e da lei, e agora
podem realizar-se, o que significa ser santos, fazer o bem. E ser livres consiste em ser servos

da justica. Com isto, Paulo ndo quer eliminar os méritos humanos, mas, como diz Wells:

“Os que estdo em Cristo foram criados novamente como agentes morais competentes,
possuindo faculdades capazes de ouvir e de responder a Deus. Além disso, Deus ao
enviar o Espirito aos coragdes humanos sugere que esse agir humano estd
permanentemente ligado e dependente do agir divino™?!3,

2.8. Rom 8,32 Amor gratuito e total de Deus

8,32 &¢ ye tod idiov vioD ovk épeloato, A0 DTEP NUDV TAVTWV TOPEOWKEV
aUTOV, TS 0V)1 KOl oDV OUT@ TG TAVTO HUIV YOploeTal,
8,32 Ele ndo poupou o seu proprio Filho, mas entregou-o por todos ndés. Como nao havia

de nos dar também todas as coisas com o seu Fiho?

2.8.1. Contexto literario de Rom 8,32

Rom 8,32 faz parte da peroratio 8,31-39 com a qual se conclui a se¢do Rom 5-8. Esta
peroratio ¢ precedida de duas subunidades: 8,1-17; 8,18-30. A propositio da primeira
subunidade seguida da sua probatio ¢ Rom 8,1-2 e a sua explicacdo ¢ 8,3-17 onde diz que
os batizados sdo guiados pelo Espirito Santo. A propositio da segunda subunidade ¢ 8,18, os
soffimentos presentes ndo impedem a gloria futura, seguida pela sua explicagio Rom §,19-
30. A composicao ¢de natureza argumentativa e considera-se que Rom 8 ¢ a meta da secgdo,
uma vez que retoma alguns temas dos capitulos anteriores, insistindo no dom do Espirito

Santo. A compara¢do entre as duas humanidades continuard até 8,17216,

215 K.B. WELLS, Grace and Agencyin Paul and Second Temple Judaism, 275.
216 Cf. JN. ALETTI, “Romanos”, 1445.
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Para se compreender a pericope 8,32 e toda a peroratio, € necessario contextualizé- la
também nestas duas subunidades. A primeira ¢ uma resposta ao grito desesperado da velha
humanidade da pericope 7,24-25. De facto, Paulo afirma que os cristdos ja ndo estdo na
carne, mas caminham segundo o Espirito ¢ este lhes d& a forca para fazer o bem e para
cumprir a vontade de Deus, embora levem ainda os sinais do pecado, pois ndo podem escapar
fisicamente a morte?!”. Sobre os cristdos, foi derramado o Espirito nos seus coragdes, ao qual
se segue o comportamento moral conforme a vontade de Deus, e este espirito opde-se a
carne, de modo que ja ndo vivem segundo a carne, mas sdo capazes de um operar ético que
leva a vida. Rom §,18-30 esta ligado a Rom 5,1-11, embora agora o protagonista seja o
Espirito Santo e se fale dos sofrimentos que fazem parte de tudo o que estd submetido a lei
do pecado e da morte, sendo que estes sofiimentos ndo impedem asegura gloria futura. Paulo
anteriormente disse que a graga de Deus se manifestou no ato libertador de Cristo que
procura 0 homem no seu estado de pecador e por Cristo ¢ libertado do pecado, da morte e da
lei. Uma vez libertado, pode viver para Deus. Neste capitulo, d4 um passo em frente
respondendo a pergunta de Rom 7,24, dizendo que Jesus Cristo resgatou o cristio da
escravidao, e agora ¢ livre, pode viver segundo o Espirito, e a liberdade ¢ viver segundo o
Espirito. A vida cristd agora estd dominada pelo Espirito e ndo pela carne e, em virtude deste
Espirito, o cristdo € filho de Deus e esta destmado a gloria da presenca intima de Deus. Face
a esta maravilha do processo salvifico, Paulo s6 pode terminar a sua argumentagdo com um
hino e exalta 0 amor de Deus que se manifestou em Jesus Cristo?!8.

A comparagdo entre capitulos 7 e 8, entre a velha humanidade e a nova, entre a
mpossibilidade de realizar o bem no primeiro e capacidade de fazé-lo no segundo, pode

esquematizar-se?!® assim:

217 Cf. JN. ALETTI, New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul, 114.
218 Cf. J. FITZMYER, “Carta a los Romanos”, 159.
219 Esquema de JN. ALETTI, “Romanos”, 1446.
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Rom 7 Rom 8

mabitacdo do pecado mabitacdo de Cristo e do Espirito
Incapacidade de praticar a lei divina Cumprimento do mandamento da lei
Viver segundo/na carne Viver segundo/no Espirito

Morte Vida

Escravidao Filiagdo e heranca

Se o capitulo 7 estava marcado pela nabitacio do pecado no homem, o capitulo 8 esta
marcado pela inabitacdo de Cristo e do Espirito. Pois € esta dupla inabitagdo que permite ao
cristio o agir moral conforme a vontade de Deus e assim a capacidade do cumprir o
mandamento da lei. Se o homem ndo redimido vivia segundo acarne e, por isso, era incapaz
de cumprir o Shemd, de amar a Deus sobre todas as coisas, agora, uma vez redimido, pode
viver segundo o Espfrito, que lhe permite o dominio sobre a carne e, por isso, ndo € mais
escravo do pecado. A carne leva a morte e a escraviddo ao pecado; a graca de Deus, que
mfundiu nos coragdes dos homens o Espirito, leva a vida. O Espirito torna os cristaos filhos
adotivos de Deus e permite-lhes chama-lo de Pai. Assim, a escraviddo do capitulo 7 opde-se
a filiacdo. Embora o cristdo possua esta graca, Deus deixa os homens livres e podem
continuar a viver segundo a carne, o que leva a morte. Mas o mesmo Espirito vem em ajuda
da sua fraqueza e ntercede com gemidos inefaveis porque sabe o que necessita o espirito do
homem. Assim, o agir ético do cristdo ¢ caraterizado pela unido mistica com Cristo e pela
mabitacdo do Espfirito, sendo que esta divinizacdo leva o homem a capacidade de realizar o
bem e a salvagdo. O cristdo, pois, € conduzido pelo Espirito.

A relagdo entre os quatro capitulos da sec¢do pode ser esquematizada??® da seguinte
forma:

8,1-4 O Espirito ¢ o antidoto

Para o poder do pecado que inabita nos homens descrito em 7,7-25
8,5-17 O Espfirito ¢ aquele que torna capaz

De uma vida ética descrita em 6,1-23

8,18-39 O Espirito ¢ o primeiro fruto da esperanca escatologica descrita em 5,1-11.

220 Cf. FJ MATERA, Romans, 188.
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Finalmente, 8,31-39, marcado: “por uma intensa emocdo - e uma certa disposicao
ritmica™??! constitui a peroratio formada pela amplificagio de carater conclusivo, e que
constitui uma recapitulagio que volta aos pontos mais importantes da argumentacdo de Rom
5-8. Tudo se pode sintetizar assim: Deus mostrou-nos o seu favor e doou-nos tudo em Jesus
Cristo, dom/graga por exceléncia e nada nos poderd separar dele???, sendo este amor o
fundamento da vida e da esperanga cristd como ja tinha anunciado em Rom 5,1-11.

A unidade 8,31-39 esta marcada pelo estilo diatribico através um conjunto de quatro
perguntas retoricas introduzidas pelo pronome indefinido “quem”. As perguntas sdo: 1.
“Quem serd contra?” 2. “Quem acusara?”’ 3. “Quem condenard?” 4. “Quem separara?”’ Cada
uma das quatro perguntas tem uma resposta em forma de pergunta. A pericope 8,32 ¢ a

resposta a primeira pergunta, “quem sera contra nds?”, da pericope 8,31.

2.8.2 Comentario a Rom 8,32

Referindo-se a Rom 5,5-8, com esta pericope Paulo quer sustentar a esperanga no amor
de Deus e convidar a ndo duvidar deste amor, pois, como diz Fitzmyer: “Deus como juiz
pronunciou uma sentenca em nosso favor e ndo ha motivo para esperar dele nada de diferente
dai em diante?23.

O estudo dos verbos gcioouo e Ilopadiowur, do capitulo anterior permite agora
aproximar-nos do sentido mais profundo desta pericope. De facto, o verbo geidouar significa
poupar no sentido de eximir-se, conter-se, salvar, salvar a alguém ou querer conservar
algo??4. Assim, Paulo diz que Deus amou ao ponto de ndo se importar de abdicar do proprio
Filho em favor dos homens. Paulo mostra, assim, o amor de Deus e responde a pergunta
retorica: “Quem pode estar contra nos, se até mesmo Deus, que nos amou tanto, que ndo se
eximiu de entregar o seu Filho? Ao ponto de ndo ser parcimonioso??> com o seu proprio

Filho?”. Com este verbo, alguns exegetas??® veem uma relagdo com o sacrificio de Isaac em

221 3. FITZMYER, “Carta a los Romanos”, 168.

222 Cf. IN. ALETTI, “Romanos”, 1447.

223 J. FITZMYER, “Carta a los Romanos”, 168.

224 Cf. P. CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique de la langue grecque: Histoire des mots, Klincksieck,
Paris, 1999, 1185.

225 Cf. R. BEEKES, Etymological Dictionary of Greek, vol. 11, Brill, London, 2010, 1560.

226 Cf. N.T. WRIGHT, Paul and the faithfulness of God, vol. I, 904.
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Gen 22,1-18, pois ¢ o mesmo verbo utiizado nos LXX em Gen 22,16. Como Abrado fez
uma demonstracao de amor a Deus, Ele agora d4 uma demostracdo de amor, nao pedida, a

os homens??7,

Esta relagdo entre Isaac e Jesus mostra-nos que: “como foi para Isaac, o
sacrificio ndio é o que deveria ter acontecido. Ha uma substituicio. E Deus quem dé o que o
homem deve. E o reinado da graga. E a graca vai além do imaginavel: Deus oferece aquilo
que tem de mais caro”??3. Pois, assim entendido, o morrer de Jesus foi em favor do homem,
foi uma graca.

O verbo mapoadidwu, utilizado no NT, sobretudo no relato da Paixdo de Jesus Cristo,
tem o sentido de que Deus entregou, abandonou voluntariamente a morte para a salvagdo do
homem o proprio Filho. Se o verbo peidouou pode remeter para o sacrificio de Isaac, o verbo
mapodidwu remete para o Servo de Javé?2? de Is 53,6 dos LXX, onde diz: “o Senhor entregou
sobre ele todos os nossos pecados” e Is 53,12, dos LXX, onde diz: “ele proprio entregou a
morte a sua vida”.

Paulo termina a pericope 8,32 perguntando-se como Deus ndo havia de nos dar
também todas as coisas com o seu Filho. Com ‘“todas as coisas”, Paulo refere-se a todas as
coisas necessarias para a nossa salvacdo, a graga necessaria para alcangd-la, o que inclui
todas as béngdos espirituais e materiais que sdo requeridas para chegar a salvagdo?30. Assim,
como dito anteriormente: “tudo concorre pelo bem daqueles que amam a Deus” (Rom 8,28).

Uma vez que Deus fez isto por nds, diz Paulo, como podemos duvidar do amor de
Deus e que Ele, juntamente com o dom, Jesus Cristo, nos ha-de dar todas as gragas? Ou seja,
se Deus manifestou o seu favor nos confrontos dos homens, enviando o Seu Filho quando
os homens ainda eram pecadores e através d’Ele os libertou do pecado, da morte e da lei,
como podem temer as perseguigdes, as tribulagdes, as cruzes e os sofrimentos? Assim, Paulo
conclui esta sec¢do, alegrando-se com este plano salvifico de Deus, em que Ele ha-de dar-
nos a for¢a para realizar o bem, santificar-nos e sair vitoriosos dos nossos pecados, embora

a libertagdo total se dé apenas apOs a nossa morte e ressurreicdo?3!. Mas qualquer pecado

227 Cf. R. PENNA, Lettera ai Romani, 613.

228 p. PRIGENT, L’épitre aux Romains, Labor et Fides, Paris, 2002, 127.
229 Cf. R. PENNA, Lettera ai Romani, 613.

230 Cf. D. MOO, The Epistle to the Romans, 541.

231 Cf. CEB. CRANFIELD, On Romans, 38.
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que o homem possa ter, pode vencé-lo pela graca de Cristo. Deste modo, a graga como
auxilio para realizar o bem consiste em ser libertado por ela da escraviddo do pecado que
ndo permite ao homem ser livre e viver santamente. Entdo, dar-se-4 uma transformacdo de
carater que permite ao homem realizar o bem. De facto, com o Espirito que inabita nele pode
fazer aquilo que a Tord prometeu, manda e que agora se realiza e estd redefinido neste convite
ao redor de Jesus Cristo232. Deste modo, como refere o Concilio Vaticano 1I:

“Mas ¢ so6 na liberdade que o homem se pode converter ao bem [...] A liberdade

verdadeira ¢ um sinal privilegiado da imagem divina no homem [...] A liberdade do

homem, ferida pelo pecado, s6 com a ajuda da graca divina pode tornar plenamente

efetiva esta orientacdo para Deus” (GS 17; DS 4317).

E sempre por graga que o homem recebe o Espirito Santo, que permite uma vida ética.
Pois Paulo considera a graca como um processo lbertador, que lberta a lberdade
condicionada pelas paixdes da carne e pelo pecado. Quando o homem peca é porque a sua
liberdade estd condicionada pelo pecado. De facto, o cristdo, embora liberto da escravidao
do pecado, permanece suscetivel aos ataques do antigo reino do pecado, mas agora, pela
graca, através do Espirito Santo, pode viver uma vida santa que consiste numa unido mistica

com Cristo.

2.9. Sintese

No desenvolvimento teologico sobre a graga tendeu-se muitas vezes para uma
“coisificacdo” da graga. Para Paulo, mais do que uma coisa, a graga ¢ uma pessoa, um dom,
Jesus Cristo. Para melhor perceber a graga pode ser util defini-la com a categoria de dom, o
que Paulo faz recorrendo a uma conjungdo com o verbo oJidwuz. De facto, a graga ¢ o favor,
a benevoléncia de Deus que se manifestou plenamente no evento Jesus Cristo. Esta graca
expressa a estrutura do evento salvifico. Ao nivel linguistico, Paulo parte do significado de
alegrar com um dom, de benevoléncia manifestada em dom, ndo merecida, de dom
incongruente, como refere Barclay, ou seja, como dom livre. Em Rom 5, Paulo mostra a

grandeza desta graca que tem poder sobre a morte e que transfere o homem para a vida, a

232 Cf. N.T. WRIGHT, Paul and the faithfulness of God, vol. I, 1030-1037.
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participagdo na vida divina. Assim, em Rom 5,2 vimos a relagdo entre o evento da graga,
que ¢ Jesus Cristo, e a graga como possessao ou estado. De seguida, em Rom 5,1-11, vimos
que, qualquer que seja a situagdo em que o cristdo se encontre, seja de sofiimento ou de
tentagdo, sabe que a graga basta. Mas ¢ importante também ter em conta que se pode decair
da graga; de facto, em Rom 5,2, Paulo fala de estabilidade na graca, na medida em que ndo
¢ um estatuto do cristdio que pode leva-lo a pensar que viver na graga consiste em
libertinagem. Pelo contrario, em Rom 6, Paulo mostra como a graga exclui o pecado. Em
Rom 5,20, vemos que a poténcia da graca se mostra na sua vitdria sobre o pecado. Depois
de ter considerado a graca como evento, como possessao ou estado, finalmente consideramo-
la como forga. De facto, a graca prevé arealizagdo de obras boas, mas também torna possivel
cumpri-las e tal cumprimento mantém o crente na graca. A impossibilidade de realizar o bem
deriva do pecado e ndo ¢ uma impossibilidade intrinseca. Depois de todas estas
consideragdes sobre o projeto salvifico cumprido gratuitamente por Deus, Paulo s6 pode
concluir com um hino sobre o amor de Deus e a certeza de que, juntamente com o seu Filho,

ha-de dar tudo o que ¢é necessario para alcangar a salvagao.
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CAPITULO III: ATEOLOGIA DA GRACA NA PARTE CENTRAL DA CARTA AOS
ROMANOS

A intengdo deste capitulo é dar uma visdo sintética e geral sobre o auxilio da graga tal
como ¢ apresentado na segunda parte de Rom e do contributo que esta deu a teologia. Assim,
ndo pretende ser uma sintese completa sobre o tratado da graga, algo impossivel para um sé
capitulo, mas, em linhas gerais, responder as perguntas: “O que ¢ o auxilio da graca em
Paulo, especificamente em Rom 5-8?” “O que comporta esta graga para o cristdo?” Assim
ndo responderemos ao seguinte tipo de pergunta: “Como € que Deus da a graga ao cristdo?”
“Deus da a graca também aos ndo batizados?”. Essas perguntas levariam, porexemplo, a um
estudo mais sacramental ou até também eclesiologico. De facto, a gragca ¢ um termo
polivalente que envolve varias tematicas, sendo um dos aspetos fundamentais e mais

complexos da teologia dogmatica.

3.1. Terminologia teoldgica classica da graca

A graca, em sentido genérico, pode ser definida como: “favor que ndo era devido [...]
o termo designa simultancamente a fonte do dom naquele que o d4, uma benevoléncia
generosa [...] e o proprio dom™?33. Teologicamente podemos definir por graga: “dom de
Deus a sua criatura racional, que ndo era devido nem a sua natureza nem aos seus meritos, €
que a eleva ao estado de adocdo filial e as operagdes da vida divina participada
sobrenatural”?34. Num sentido mais especifico, por graca podemos referir-nos, utilizando
termos da tradi¢do teologica, a graga incriada, sendo esta, segundo K. Rahner, Deus mesmo
que se comunica com a sua propria esséncia?3’ ou: ‘Deus mesmo, a Trindade, que vem
habitar em nos”?3®; e graca criada, o resultado e os efeitos desta presenga no homem?37. A

partir da escolastica fez-se a distingdo entre graca incriada e graca criada, onde esta ultima ¢

233 0. DE LA BROSSE; A.HENRY; P.ROUILLARD, Diciondrio de Termos da Fé, Editorial Perpétuo Socorro,
Porto, 1995, 343.

234 0. DE LA BROSSE; A.HENRY: P. ROUILLARD, Diciondrio de Termos da Fé, 343.

235 Cf. K. RAHNER, “Gracia”, SM 3 (1973), col.325.

236 J. DE BACIOCCHI, “Grace”, CathV (1963), col. 159.

237 Cf. O. DE LA BROSSE; A.HENRY: P. ROUILLARD, Diciondriode Termos da Fé, 344.
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dividida em graga do Criador e graca do Redentor. A graca do Criador ¢ designada também
por graca do estado original, e a graga do Redentor como graca de Cristo que sana o homem
caido. Os dois modos de agdo de Deus elevam o homem auma nova forma de ser, sendo que
a graca do Redentor também cura as feridas causadas pelo pecado?38. A graca criada divide-
se em gratificante, ou chamada graca santificante, e em graca gratuitamente dada. A graca
santificante pode ser habitual ou atual, em que a primeira ¢é uma qualidade estavel e a
segunda ¢ um auxilio gratuito pelo qual Deus impele a sua criatura para uma acao
sobrenatural. As gracas atuais dividem-se em gracas de iluminagdo, que se dirigem a
inteligéncia, e em gracas de inspiragdo, que se dirigem a vontade?3°. As gragas de estado sdo
auxilios particulares dados por Deus, que estdo associados ao estado de vida da pessoa e
designam as gragas necessarias para realizar os deveres que a situacdo daquele que se
encontra nessas circunstancias impde??. Além de todas estas divisdes classicas feitas pela
escolastica, temos também a graca sacramental, que estd ligada aos sacramentos, e a graca
de oragdo, que facilita a oragdo?*!. H4 também a graga mistica que é entendida como: “um
favor divino que se manifesta numa agdo especifica no iterior da pessoa humana para
santificd-la e comunicar-lhe a vida divina?4?. Também existem as gragas eclesidsticas, sendo
estas, dentro da linguagem candnica, favores dados gratuitamente pela Igreja, sejam estas
gragas pontificais ou episcopais?43. Fala-se também de graca na vida espiritual como graga
da conversdo, graga da vocagdo, graga na provagdo, graga da vida nova?**. Ainda dentro da
Sagrada Escritura, temos a distingdo entre graga como ajuda divina e potencializadora, graca
como salvacdo benevolente em Cristo, graga como saudacdo e béngdo, graca como especial
capacitagio para um ministério?4’. Finalmente, poderiamos falar de graca como

fundamentacdo da ética249.

238 Cf. G. KRAUS, “Gracia”, in W. BEINERT, Diccionario de teologia dogmdtica, Heider, Barcelona, 1990,
309.

239 Cf. O. DE LA BROSSE; A.HENRY: P. ROUILLARD, Diciondrio de Termos da Fé, 345-346.

240 Cf. G. JACQUEMET, “Grace d’état”, Cath V (1963), col. 175.

241 Cf. O. DE LA BROSSE; A.HENRY: P. ROUILLARD, Diciondrio de Termos da Fé, 347.

242 J. GALOT, “Grazia” in L. BORRIELLO... [et. al.], Dizionario di Mistica, Libreria Editrice Vaticana, Citta
del Vaticano, 1998, 593.

243 Cf. A.BRIDE, “Graces ecclésiastiques”, Cath V (1963), col. 175.

244 Cf. P. TIHON, “Grace”, DSp VI (1967), cols. 744-746.

245 Cf. G. SHOGREN, “Grace”, ABD 11, 1087-1088.

246 Cf. GBOF “Gracia” in F. COMPAGNONL... [et. al.] (dir.), Nuevo Diccionario de Teologia Moral, Ediciones
Paulinas, Madrid, 1992, 804.
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Podemos esquematizar sinteticamente as varias concegdes da graca no periodo
classico desde a escolastica da seguinte forma247:
incriada
Graga Criador: elevans
{ Redentor: elevans et sanans
criada { externa
mterna  ( gratis data
JLgmtum faciens ( habitual
JLatual: auxilio iluminacao
inspira¢ao
preveniente; operante
concomitante; cooperante
suficiente

eficaz

Tendo como pressuposto que hd s6 uma graga que atua em nds para a nossa
santificacdo, e que adistingdo entre graca incriada e graga criada sdo duas faces de uma tnica
graca®*®, ndo entraremos no debate sobre os esquemas da graga ou sobre a relagdo entre
natureza e graca. Também ndo consideraremos todas estas definicoes de graca que ndo sdo
mais do que uma especificagdo num setor particular da tnica graca. Mas, dado o interesse
deste estudo em Rom 5-8, limitar-nos-emos a considerar a graga apenas como doagdo do
Espirito Santo por Deus Pai e através do Fiho ao homem, definindo-a assim como dom
gratuito de autocomunicagdo que Deus faz de si mesmo aos homens?*°. Esta significa a
comunhdo de vida do homem, libertado do pecado e chamado a vida eterna, com o Deus
trino23%, que produz no homem uma transformag¢do interior real e que o capacita para a

realizacdo do bem, sendo a graga radical Cristo e a doacdo que Deus nos faz de si mesmo,

247 Pelo seguinte esquema Cf. G. KRAUS, “Gracia”, in Diccionario de teologia dogmdtica, 309.

248 Cf. G. PHILIPS, Inhabitacion trinitariay gracia: la uniénpersonalcon el Dios vivo, Secretariado Trinitario,
Salamanca, 1980, 365; B. SESBOUE, Jesius Cristo el tinico Mediador: ensayo sobre la redencion y la
salvacion, vol. 1, Secretariado Trinitario, Salamanca, 1990, 21-36.

249 Cf. K. RAHNER, Curso fundamental da fé: Introdugdo ao conceito de cristianismo, Paulus, Sdo Paulo,
1989, 147.

250 ¢f. G. MULLER, Dogmadtica: teoriay prdctica de la teologia, Biblioteca Herder, Barcelona, 1998, 777.
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em Jesus e no Espirito Santo?3!.

Para Paulo, geralmente, a graga ¢ um termo relevante para designar a estrutura do
acontecimento salvifico em Jesus Cristo, ou seja, o dom do amor de Deus manifestado no
evento de Jesus Cristo. Porisso, tem um papel central nos escritos paulinos, porque expressa
melhor o modo como Paulo entende a salvagdo?2. Pois, a graga do evento salvifico de Cristo
¢ descrita como um dom, e Paulo explica este dom com o vocabulario do amor: “o amor de
Deus foi derramado nos nossos coragdes” (Rom 5,5); Deus nos doou, entregou
(paradidonai) o seu Filho e com ele nos ha-de dar todos os outros dons (cf. Rom 8,32); “o
amor de Deus” (cf. Rom 8,35.37.39). O dom-Cristo ¢ entendido como uma expressdo de
amor e ndo como uma distribuicdo impessoal de beneficio divino. Como referido, a graga ¢
um dom, e Paulo expressa-o em Rom 5-8 utilizando varios sindnimos da terminologia de
dom (chadris, charisma, dored, dorema). Retoricamente, Paulo opde a graca/dom em antitese
ao pagamento proprio dos trabalhadores, as obras da lei (cf. Rom 6,14-15), ao salario do
pecado (cf. Rom 6,23) e ao xarepydlouan (katergazomai). Em Rom, o dom-Cristo ¢ o dom
de Deus, sendo que Paulo fala do dom divino (cf Rom 5,15) e do “dom de Deus (ou amor
de Deus)” (cf. Rom 6,23; 8,39). Assim, podemos entender a graga como dom que Deus faz
de si mesmo, que ndo depende dos méritos humanos, mas é um dom incongruente?>3. Deste
modo, a graga ¢ o favor de Deus que abrange todos os dons concretos, mas sobretudo o
evento salvador escatologico que se realizou em Cristo e do qual procede a transformagao
interior do homem?>*. Mais que uma disposicdo por parte de Deus ou algo estitico, para
Paulo a graca indica a acdo completamente generosa de Deus, ndo s6 no passado, mas
também no presente?35. Em primeiro lugar, o dom do amor de Deus por exceléncia ¢ Jesus
Cristo, mas, sendo também uma acao continuada, ¢ Deus que se doa a si mesmo aos homens.

Em Romanos 5-8, a graca como auxilio de Deus para a realizagdo do bem ¢ entdo uma

231 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, BAC, Madrid, 1993, 179.

232 Cf. M. MAZZEO, “ll vangelo della grazia nell’annuncio di Paolo”, in P. ZILLIO (org.), La salvezza:
Prospettive soteriologiche nella tradizione orientale e occidentale, SIMPOSIO INTERCRISTIANO 7,
Edizioni Provincia Veneta dei frati Minori Cappuccini, Mestre-Venezia, 2008, 67.

253 Cf. J. BARCLAY, Paul and the Gift, 449-452.

254 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 144-146.

255 Cf. J.D.G. DUNN, Jesus y el Espiritu: Un estudio de la experiencia religiosay carismdtica de Jesiis y de
los primeros cristianos, tal como aparece en el Nuevo Testamento, Secretariado Trinitario, Salamanca, 1981,
324-326.
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renovagao mterior, fazendo do homem filho adotivo do Pai, irmdo e membro de Jesus Cristo
pelo dom do Espirito Santo derramado nos cora¢des?3¢. Esta capacitagdo permitird ver como
a tradicdo teologica e a reflexdo teologica mais recente conceptualizaram essa capacitacdo
em Varios termos.

A divisao deste capitulo em varias tematicas (inabitagdo trinitiria, participacao na vida
divina como divinizagdo e filiagdo; transformacdo interior como libertagdo e santificacdo)
ndo pretende ser nem uma divisdo cronologica nem exaustiva, mas quer salientar os aspetos

mais importantes no estudo do auxilio da graga em Paulo na carta aos Romanos.

3.2. Inabitacdo Trinitaria

A graca ¢ o dom do Espfrito Santo que nos ¢ dado por Deus Pai através do evento
redentor do Filho, a morte ¢ Ressurreicdo de Jesus Cristo. Podemos entdo dizer com K.
Rahner, que o doador ¢ o proprio dom que se d4 gratuitamente a si mesmo em seu proprio
ser a sua criatura®>’. Assim, Deus da-se a nos, sendo Ele amor. O Espirito Santo é este dom
salvifico escatologico de Deus, amor do Pai e do Filho, no qual Deus se nos da como Ele ¢,
amor do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Por este dom, somos aceites na comunhao,
koinonia, do Pai e do Filho e tornamo-nos participantes da vida divina trinitiria2>8. Assim:

“Deus, na sua vida intima, € ‘amor’, amor essencial, comum as trés Pessoas divinas.
O Espirito Santo ¢ amor pessoal como Espirito do Pai e do Fiho [...] Amor-dom
incriado. Pode dizer-se que, no Espirito Santo, a vida intima de Deus um e trino faz-se
mteramente dom, intercAmbio do amor reciproco entre as Pessoas divinas, e que, pelo
Espirito Santo, Deus existe como dom. O Espirito Santo ¢ pois a expressdo pessoal
desta doagdo, deste ser amor. E Pessoa-amor. E Pessoa-dom™ (DS 4780)259.

Este mistério de amor, como doagao que Deus faz de si mesmo aos homens, ¢ descrito
teologicamente através do conceito de inabitagdo trinitdria na alma. Sem querer entrar no

dificil debate sobre como essa inabitagdo acontece, se essa presenca seja causa formal ou

causa quase formal, queremos simplesmente indicar com esta a graga da presenca de Deus

256 Cf. H. RONDET, La gracia de Cristo, Editorial Estela, Barcelona, 1966, 62.

257 Cf. K. RAHNER, Curso fundamental da fe, 150.

258 Cf. G. MULLER, Dogmadtica, 410-412.

259 Do mesmo modo, na enciclica Dominum et vivificantem, n. 10, de 1986, Jodo Paulo Il exprime este dom
com estas categorias da tradi¢do da Igreja.
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no homem com o fim da sua participacdo na vida divina, expressa como divinizacdo e
filiagdo do homem. Dito de outro modo:

“Cristo ¢ a graga; a graca ¢ Deus Pai que se da ao homem Jesus pela encarnacdo, e
dando-se-nos pela comunicagdo da vida do Verbo encarnado e ressuscitado,
comunicagdo que comporta a nossa divinizagdo e a nossa filiagdo adotiva, e que tem
lugar — e se faz operativa — na efusdo do Espfrito, que € pessoalmente o amor mituo

do Pai e do Filho™26°,
A inabitagdo trinitiria ¢ uma verdade de & bem atestada®®!, quer dentro da Escritura

quer nos Padres da Igreja quer no Magistério.

3.2.1. A inabitacio na Sagrada Escritura

Embora a mabitagdo trinitdria seja uma temdtica tipicamente neotestamentdria,
encontramos vestigios dela também no AT, como por exemplo, no tema da presenca de Deus
no meio do seu povo ou com o papel excecional do Espirito de Deus, € com a a¢ao deste nos
homens (por exemplo, cf Ex 33,16; Jz 6,16; Is 45,14s; Ez 36, 27; Jr 31,31-33; Ag 2,4-9;
Prov 8,31; Sb 9,17ss). No NT, a inabitacio vem expressa de dois modos diferentes embora
mterligados, sendo um estatico e o outro dindmico. O primeiro indica a unido amical fruto
do amor, o segundo realiza a santificacio em que o Espirito Santo tem uma agdo
importante62.

No NT, a teologia da mabitagdo estd presente nos Evangelhos sindticos, nos Atos dos
Apostolos, mas sobretudo em Jodo e em Paulo. Em Jodo, o ensinamento sobre a inabitacao
¢ particularmente claro, estando a sua teologia centrada sobre o Filho na relacdo com o Pai
e 0 Espirito, e entre a Trindade com os homens?%3, expressando esta relagdo com a koinénia.
Particularmente clara neste sentido ¢ a pericope que diz: “se alguém me ama, guarda a minha
palavra e meu Pai o amard. Eu e meu Pai viremos e faremos nele a nossa morada” (Jo 14,

23).

260 J RUIZ DE LA PENA, EI don de Dios: Antropologia teolégica especial, 2° ed., Editorial Sal terrae,
Santander, 1991, 346.

261 Cf. J. DE BACIOCCHI, “Grace”, Cath'V (1963), col. 160.

262 Cf. R. MORETTI, “Inhabitation”, DSp VII/2 (1971), cols. 1735-1739.

263 Cf. R. MORETTI, “Inhabitation”, DSp VII/2 (1971), col. 1742.
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A doutrina paulina ¢ fortemente cristocéntrica, mostrando o papel de Cristo dentro da
atualizacdo da historia da salvacdo. A sua doutrina da inabitagdo trinitdria insere-se neste
contexto, e ¢ a luz da inabitagdo trinitdria que somos introduzidos na teologia da salvacdo e
da santidade. A atividade do Pai concretiza-se no dom e no envio do Fiho e do Espirito
Santo, mas ¢ este o termo Ultimo da nossa comunhdo e relagdo filial?®4. Paulo atesta isto
mesmo a comunidade de Corinto quando lhes recorda: “ndo sabeis que o vosso corpo ¢
templo do Espfrito Santo, que esta em vos e vos foi dado por Deus?” (1 Cor 6,19). A presenga
do Espfrito no cristdo ¢ um ensinamento constante na teologia paulina e o dom deste Espirito
¢ uma consequéncia da ressurreicdo de Cristo, por isso, toda a sua acdo no homem faz de
algum modo referéncia a Cristo?%3. Paulo fala muitas vezes da inabitagio do Espirito Santo,
mas também da mabitacdo de Cristo (cf. Gal 2,20; Ef 2,17) e de Deus Pai (cf. 2 Cor 6,16),
embora prefira falar da mnabitacio do Espirito Santo, sendo este o dom de Deus por
exceléncia. Embora esta inabitagdo se cumpra em toda a Trindade, pela vinda das trés
pessoas divinas ao coragdo do homem, atribui-se particularmente ao Espirito Santo (cf DS
3331; DS 3814).

Concentrando-nos em Rom 5-8, observa-se que a doutrina da inabitacdo esta sobretudo
presente em Rom 5,5; 8,11.15.26. Historicamente a pericope que diz “o amor de Deus foi
derramado nos nossos coragoes pelo Espfrito Santo que nos foi dado” (Rom 5,5) ¢ utilizada

tradicionalmente como fonte de reflexao.

3.2.2. A inabitacdo na Tradiciao

Até a Escolastica a graca foi entendida principalmente como inclinagdo amorosa de
Deus que nos admite na sua comunhdo?®°® e, de facto, nos primeiros séculos do cristianismo,
os Padres da Igreja abordam a questdo da graca sob a vertente da graga incriada, afirmando
que o Espirito Santo € o dom incriado. Em Paulo, a graca: “consiste na doacdo do Espirito

Santo, que é derramado como graga nos coragdes para realizar a unidade”%”, ou seja, como

264 Cf. R. MORETTI, “Inhabitation”, DSp VII/2 (1971), col. 1740.

265 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 246.

266 Cf. G. MULLER, Dogmadtica, 810.

267 J. FARIAS, Antropologia e Graga: Ser cristdo hoje, Universidade Catolica Editora, Lisboa, 2011, 27.
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participacdo gratuita na vida divina e fiuto do puro amor de Deus. Assim, Pseudo-Barnabé
fala da nossa justificacdo como de uma nossa recriacdo que acontece através da inabitacao
de Deus em nds?%8, Santo Atanasio escreve: “do mesmo modo que nos somos filhos de Deus
por causa do Verbo que estd em nos, assim seremos nos no Fiho e no Pai [...] por causa da
presenga em nds do Espirito, que estid no Verbo, e ele mesmo esta no Pai”?%. Noutro texto,
escreve ainda: “o Espirito vird a nds, assim como vieram o Filho e o Pai, e eles habitaram
em nos. Porque indivisivel é a Trindade, e uma a divindade™?7°.

Em relacdo a inabitagdo do Espirito Santo, Ecumenio e Origenes também escrevem
comentarios sobre a carta aos Romanos. O primeiro comenta Rom 5,5 afirmando que Paulo:
“pem diz que: ‘foi derramado o amor Deus’, que ¢ o dom do Espirito [...] é conhecida a
inabitacdo do Espfrito™?”! e Origenes, no comentario de Rom 8,11, afirma que o Espirito de
Cristo inabita no homem: ‘“cada uma das coisas que Cristo tem, quem as possui estd seguro
de ter em si o Espirito de Cristo e pode esperar que o seu corpo mortal seja vivificado pela
inabitagdo nele do Espirito de Cristo’?72.

O pensamento dos Padres gregos pode ser sintetizado deste modo: € porque recebemos
o Espirito Santo que somos santificados, sendo assim, mais do que uma coisa, a graga ¢ uma
Pessoa. Os Padres gregos concentram-se mais sobre o dom incriado como iabitagdo no
justo, para depois falar dos efeitos deste (graga criada). Os escolasticos, porém, mais de
matriz agostiniana, preocupados mais com a antropologia da graca, dizem que somos
santificados pela graca criada pela qual recebemos o Espirito Santo. Passa-se assim da graga
incriada para a criada?’3.

Para perceber a nabitacdo trinitdria € preciso, porém, recorrer a S. Agostinho e a S.
Tomas de Aquino e aos seus desenvolvimentos trinitarios que estdo na base da antropologia

filos6fica?’*. De facto, com S. Agostinho, na controvérsia com Pelagio sobre a graca € a

268 Cf. PSEUDO-BERNABE, Epistola Catholica, XVI, 8: PG 2,774:776; J. DE BACIOCCHI, “Grace”, Cath
V (1963), col. 160.

269 ATANASIO, Oratio III contra Arianos, 3, 25: PG 26,376.

270 ATANASIO, Epistolae Il Ad Serapionem, 3,6: PG 26,633 C.

271 ECUMENIO, Comment. In Epist. Ad Rom., 52: PG 118,409A: 412 A.

272 ORIGENES, Comment. In Epist. Ad Rom., 6,13: PG 14, 1099B:1099C.

273 Cf. B. SESBOUE, Jesiis Cristo el tinico Mediador, vol. 1, 235; P. TIHON, “Grace”, DSp VI (1967), col.
708.

274 Cf. J. FARIAS, Antropologia e Graga, 130.
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liberdade, se hd uma separagdo da soteriologia da doutrna da graga, a questdo vai ser dirigida
para a relagdo entre graca-liberdade e natureza-graga. Com a escolastica, mtroduzindo a
filosofia aristotélica, juntamente com o pensamento agostiniano, comeca-se a fazer uma
distingdo entre graca incriada e graca criada. O ponto de partida ¢ que o homem ¢é uma
criatura que estd chamada a comunhdo com Deus, porém, este fim ¢ superior as suas forgas.
Deste modo, precisa de um auxilio que o faga elevar-se acima da sua propria condicdo de
criatura. A questdo gira em torno do facto de que o Espirito Santo precisa antes de tornar o
homem justo e s6 depois poderd nabitar nele, produzindo nele um habitus para que possa
receber a graca de participar na comunhdo da vida divina. Criando um efeito criado no
homem, criando nele aquilo que Deus ama, transformando-o e elevando-o. Na evolugdo da
escolastica, a possessao da graga habitual tende a separar-se da presenga do amor de Deus
no homem e, assim, torna-se, de algum modo, o pressuposto da aceitacdo da criatura por
parte de Deus, chega a antepor a graca criada a graga incriada. Ou seja, a graga criada chega
a ser o pressuposto da graga incriada®’>. No entanto, S. Tomas refere que, tal como S.
Agostinho, o que possuimos na graga ¢ o Espirito Santo e ndo apenas um dom distinto
d’Ele?76. Porém, é progressivamente, com o facto de se ter qualificado o Espirito Santo como
a graca que “torna agradaveis a Deus” e com o realcar cada vez mais da graga criada, ou
seja, como qualidade e habito merente a alma que determina o seu estado de graga, que se
passara da graga como ato de Deus para a graca como posse do homem?”7,

O Magistério mais do que uma vez se expressou sobre a inabitacdo trinitaria. Na
Divinum illud munus de Ledo XIII, o Papa afirma que Deus reside pela sua graca dentro da
alma do justo, como dentro de um templo, de uma forma intima e especial, e esta admiravel
unido chama-se iabitacdo (cf. DS 3329-3331). Também Pio XII, no 1943, na Mpystici
Corporis, fala da mabitacio do Espirito Santo nas almas dos justos, afirmando que tal
mabitacdo ¢ comum a toda a Trindade (cf DS 3814).

275 Cf. J. FARIAS, Antropologia e Graca, 34-58; L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia,
166-170; G. MULLER, Dogmadtica, 810-811.

276 “No proprio dom da graga santificante tem-se o Espirito Santo que habita no homem. Assim, o proprio
Espirito Santo é dado e enviado.” TOMAS DE AQUINO, Summa Theologica,1qu.43 a.3, in Suma Teologica,
vol. II, 3° ed., Edicdes Loyola Jesuitas, Sdo Paulo, 2014, 682; Cf. AGOSTINHO, De Spiritu et Littera, 21, 36:
PL 44,222; IDEM, epistolae 187,35:PG 33, 845: 846.

277Cf. R. CANTALAMESSA, Vem, Espirito Criador!: Meditagdes sobre o Veni creator, Secretariado nacional
do apostolado da oragdo, Braga, 2009, 80-81.

84



3.23. Compreensio teologica da inabitacio

Se com a Escolastica a atengdo se centra mais na graga criada, depois do concilio de
Trento, o agostinianismo poés-tridentino tenta resolver os problemas classicos da escolastica
acerca darelagdo entre graca e natureza. A partir do século XVII, com Petavio, ao voltar aos
Padres gregos procura-se recuperar o papel fundamental da presenca de Deus no coragdo?’8.
Estas intuigdes serdo recuperadas pela teologia contemporanea que se aproximou novamente
do aprofindamento do mistério da nabitagdo trinitdria. Como por exemplo, H. Rondet, que
diz que ndo se percebera o mistério da nossa santificagdo se ndo se compreender que Deus
esta nos coragdes dos justos?’?. Também K. Rahner que, da mesma maneira, concebe que
Deus que habita em nds e a graga como auto-comunica¢do de Deus, ndo excluem, mas que
incliem um efeito criado desta participagdo do Espirito. Pois, segundo K. Rahner, a
santificacdo ¢, em primeiro lugar e, olhando para Paulo, uma comunicagdo do Espirito
pessoal de Deus, e, sendo toda a graga criada, uma consequéncia e resultado dessa
possessiao?80,

A mabitacdo do Espirito Santo tem uma dimensdo trinitdria pelo derramamento no
nosso coracao do amor de Deus (cf. Rom 5,5):

“Encontramo-nos, misteriosamente, como dentro do vortice das operagdes trinitarias.
Somos coenvolvidos no movimento incessante do doar-se e receber-se mituo do Paie
do Filho, de cyjo jubilante abraco brota o Espirito Santo que traz até nés uma centelha
deste fogo de amor. [...] o amor que foi derramado nos nossos coragdes ¢ 0 mesmo
com que o Pai, desde sempre, ama o Filho, ndo ¢ um amor diferente. E um transbordar
do amor divino da Trindade que vem até nos™281.

Assim, o auxilio da graca em Paulo, nomeadamente em Rom 5-8, ndo ¢ uma coisa,
ndo ¢ tanto uma qualidade criada, mas sim o dom do Espirito Santo que nos foi comunicado,

foi derramado nos nossos coragdes como principio de uma nova vida. E a permanéncia no

coracdo do homem do proprio Espirito Santo e, com ele, de toda a Trindade. O primeiro dom

278 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originalyde la gracia, 174-177; H. RONDET, La gracia de Cristo,
270-281.

279 Cf. H. RONDET, La gracia de Cristo, 400-403.

280 Cf. K. RAHNER, Escritos de Teologia,vol. 1, 5° ed., Ediciones Cristiandad, Madrid, 2000, 322-324.

281 R. CANTALAMESSA, La vita in Cristo: Il messaggio spirituale della Lettera ai Romani, 8° ed., Ancora,
Milano, 1997, 21-22.
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d’Aquele que nos ama ¢ o proprio amor, deste modo, nds amamos a Deus por meio de
Deus?82

S. Jodo da Cruz cantara precisamente: “Oh chama de amor viva! que ternamente feres
aminha alma no centro mais profundo! Pois ja ndo és esquiva, acaba ja, se queres; rompe a

teia de encontro tdo jucundo™?%3.

3.3. Participacdo na vida divina

A mabitacdo da Trindade nos coragdes dos homens tem por objetivo a sua participagao
na vida divina trinitdria. Esta participacdo, ou comunhdo de vida com Deus, ¢ referida em
Rom 5-8 como acesso ao Reino de Deus ou ao Reino da Graca (cf. Rom 5,2; 5,17; 5,20-21).
De facto, no batismo, morremos ¢ ressuscitamos com Cristo e somos constituidos novas
criaturas (cf Rom 6). Esta vida nova, que Paulo chama de vida eterna em Cristo Jesus (cf.
Rom 6,23), faz de nos filhos do Pai, rmaos de Cristo e templos do Espirito Santo, por isso,
ha em nods a participagdo na mesma vida trinitaria®®4. Essa participa¢do ¢ teologicamente
expressa através duas categorias: divinizacao e fiiagdo, que ndo sao mais do que duas formas
de indicar a mesma realidade. De facto, entendendo a graca como autodoagdo de Deus pelo
Espirito Santo através do Filho, torna-se claro que a divinizagdo e a filiacdo sdo
denominagdes diferentes para indicar a tUnica realidade. Pois a autodoacdo de Deus na
comunicagdo pelo Espfrito da vida de Cristo equivale a participacdo no ser divino

(divinizagdo) pela comunhdo na existéncia do Filho (filiagdo)285.

3.3.1. Divinizacio

Toda a graga de Cristo, mediante a nabitagdo do Espfrito Santo nos coracdes dos

homens, tende a divinizagdo da criatura, ou seja, a participacdo pessoal dialogal na

282 Cf. R. CANTALAMESSA, Vem, Espirito Criador!, 119; J. AUER, EI Evangelio de la gracia, Editorial
Herder, Barcelona, 1990, 129-130.

283 JOAO DA CRUZ, Chama viva de amor, in Obras completas, 5° ed., Edigdes Carmelo, Oeiras, 1986, 837.
284 Cf. B. SESBOUE, Jesiis Cristo el iinico Mediador, vol. 1, 219.

285 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, El donde Dios, 383.
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comunhdo do amor trinitario?8¢. Por divinizagdo entende-se a participagdo da natureza divina
(cf. 2 Pe 1,4), ser filhos de Deus (cf 1 Jo 3,1-2) e, finalmente, ser conforme a imagem de
Jesus Cristo (cf Rom 8,29), ou seja, 0 homem criado a imagem de Deus para a vida eterna??’.
O conceito de divinizagdo ¢ tipico dos Padres orientais e continua até hoje presente na
teologia oriental. Embora esteja presente nos Padres Ocidentais, nomeadamente em S.
Agostinho?®8,  os Padres orientais foram os que mais desenvolveram a graca como
divinizagdo. De facto, a soteriologia desenvolveu-se ao em torno de dois modelos: o
Oriental, que, se centra mais na iniciativa divina, a partir da encarnagdo, considera que Deus
que desce até ao homem, e ¢ de inspiragdo mais joanina; ¢ o Ocidental, que parte também da
encarnacdo, mas concentra-se no movimento ascendente de Cristo que redime e conduz os
homens ao Pai*®. Deste modo, para os tedlogos orientais, o auxilio da graca ou o processo
de santificacdo, e assim a participacdo na vida divina, ¢ expresso através do conceito de
divinizagdo theosis ou theopoiesis. Este conceito também teve um papel importante no

Ocidente até a Idade Média2°0.

3.3.1.1. Divinizacio nos Padres da Igreja Oriental

A preferéncia pelo conceito de divinizagdo pelos orientais relativamente aos ocidentais
deve-se a uma diferenca de abordagem da tematica da graca e a um problema de contexto.
De facto, os primeiros Padres concebem a graca em continuidade com a revelacio do Novo
Testamento, como uma renovacdo radical implicita na condi¢do cristd devido ao encontro

entre a agdo gratuita de Deus e a agdo humana. A transformagao ¢ a base de uma vida nova.

286 Cf. G. MULLER, Dogmadtica, 791.

287 Cf. V. CAPDEVILLA 1 MONTANER, Liberacion y divinizacién del hombre: Teologia de la Gracia, vol
II, Secretariado Trinitario, Salamanca, 1994, 259-260.

288 Sobre a divinizagdo, Santo Agostinho, por exemplo, diz: “Vede qual a participagdo: Foi-nos prometida a
participacdo nadivindade [...] Pois, o Filho de Deus tornou-se participante da mortalidade para que o homem
mortal se tornasse participe da divindade. Quem prometeu comunicar-te o seu bem, primeiro entrou em
comunicacao com o teu mal. Prometeu-te a divindade, mostrou-te a caridade.” AGOSTINHO, EN.PS. 52,6:
PL 36,616; e ainda: “Deus,na realidade, quer fazer de tium deus,porém, ndo por natureza, como ¢ aquele que
ele gerou, mas por seu dom e por adog@o.” IDEM, Sermo 166,4 PL 38,909; finalmente ver também Cf. IDEM,
De Trinitate VII, 3,5: PL 42,938.

289 Cf. J. FARIAS, Da incerteza a esperanca: Ensaio de uma soteriologia narrativa. Uma releitura teoldgica
do motivo da Incarnag¢do, Universidade Catdlica Editora, Lisboa, 2012, 33.

290 Cf, L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 150-152; G. MULLER, Dogmadtica, 787.
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Assim, os primeiros autores cristdos tinham intengdes parenéticas face a uma acentuacdo
excessiva do sentido ético assim como de uma espiritualizagdo platonica?®!.

A partir dos séculos II e III, os padres orientais comegaram a desenvolver a doutrina
da divinizacdo do homem. Esse desenvolvimento deveu-se a diferentes fatores. O primeiro
depende de um pressuposto antropologico fundamental do antigo pensamento cristdo que
afirma que o verdadeiro destno do homem ¢ Deus, assim como Ele existe, ou seja, como
Deus trino. Isto significa que a dimensdo findamental do homem ¢ uma dimensdo vertical?®2.
Outros fatores estdo relacionados com as disputas dos Padres da Igreja com o gnosticismo e
as controvérsias cristologicas e pneumatologicas dos arianos e dos pneumatoémacos. O
ultimo fator diz respeito aexisténcia de um contexto filosofico baseado no espirito grego de
neoplatonismo, em que esta filosofia religiosa apresentava como ideal antropologico a
assimilacdo do homem no divino.

Apesar dos aspetos referidos, o ponto de partida da doutrna da divinizagdo baseia-se
num ponto de partida biblico duplo: a criagdo do homem a imagem de Deus (cf Gn 1) e a
mensagem joanina da Encarnacdo do Logos (cf. Jo 1). Podemos ainda referir outros textos
biblicos como Rom 8, 29: “predestinou a serem conformes a imagem do seu Filho”. Assim,
esta base biblica importante faz com que a doutrina cristd da divinizagdo se demarque muito
das mterpretagdes filosoficas similares, nas quais a participacdo humana no modo de ser
divino ndo é um dom gratuito, mas fruto do esforco humano?°3. Alids, essa participagdo do
homem na natureza divina ndo consiste numa apoteose mitoldgica que faz dos homens
semideuses, mas remete para outro termo que indica a participagdo, pela graga, na relacdo
filial do Filho de Deus feito homem que, diferentemente do Logos, ¢ uma filiagdo adotiva24.
Assim, Maximo o Confessor diz que o homem participa pela graca da natureza divina
naquilo que Deus tem por natureza?°>.

Deste modo, adivinizagdo ndo € sendo a recuperacdo da imagem divina que o homem

291 Cf. J. AUER, “Gracia”, SM 3 (1973), col. 314; J. BROSSEDER “Grazia” in G. CERETTL.. [et. al] (ed.),
Dizionario del movimento Ecumenico, EDB, Bologna, 1994, 591; M. FLICK; Z. ALSZECHY, Antropologia
teologica, 7° ed., Ediciones Sigueme, Salamanca, 1993, 409-410; B. STUDER “Grice” in A. DI
BERNARDINO (ed.), Dictionnaire encyclopédique du christianisme ancien, vol. 1, Cerf, Paris, 1990, 1072.
292 Cf. P. FRANSEN, “Desarrollo histdrico de la doctrina de la gracia”, MySal1V/2 (1975), 610-614.

293 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, EI don de Dios, 268.

294 ¢f. G. MULLER, Dogmadtica, 379.

295 Cf. MAXIMO O CONFESSOR, Epistolae, 24: PG 91,608 C: 612 A.
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tem em si e que perdeu pelo pecado orignal. De facto, a divinizagdo ndo significa
assimilacdo na esséncia divina, mas plena humanizagdo, ou seja, divinizar, para os Padres, ¢
fazer com que o homem chegue a sua vocagdo definitiva. Deus quer, pela graga, sob a agdo
do Espirito Santo, que o homem chegue a sua plenitude??®. A divinizagdo pela obra do Deus
trino ndo significa perder a humanidade e aquilo que ¢ proprio do homem, mas significa
levar o homem a sua realizacdo plena; de facto, o verdadeiro Homem ¢ o Filho de Deus. A
divinizagdo do homem nao pode tira-lo do seu ser-homem, o que consistiria na incoeréncia
do plano criador de Deus. Para que a divinizagdo lhe diga algo, deve ser dirigida ao seu ser
criatura como ser-homem, respeitando-o no seu modo de ser, € ndo o transformando em algo
diferente. O homem vai continuar a ser sempre criatura diante de Deus, embora Deus o
liberte da sua finitude criada para torna-lo filho adotivo??’. Corretamente entendida, como
diz a Comissao Teologica mternacional, num documento de 1982: “a deificagdo torna o
homem perfeitamente humano: a deificacio ¢ a verdadeira e suprema humaniza¢do do
homem. A assimilagio que deifica 0 homem ndo acontece sem a graga de Cristo”2°8.

A divinizagdo tem trés temas que se relacionam entre si: a imagem e semelhanga de
Deus; afiliagdo adotiva, fruto da encarnacao do Logos; € o dom do Espirito Santo. O homem
foi criado a imagem de Cristo, Filho encarnado, e recebeu a semelhanga divina pelo Espirito
Santo. Sobre o dom do Espirito Santo, ¢ importante notar que, segundo os Padres orientais,
0 que nos santifica é o Espirito Santo, e santificar significa divinizar?®°.

O primeiro Padre a falar de divinizagdo, embora ndo utilizasse esse termo, foi S. Ireneu
de Lyon para quem a finalidade da Encarnagdo ¢ a divinizagio do homem3?. O seu
pensamento tem como eixo a sua doutrina da recapitulagdo de todas as coisas em Cristo. Os
diferentes topicos tratados por ele: “sdo variagdes sobre o mesmo tema, ou seja, a divinizagdo

do homem como finalidade do movimento da encarnagdo do Verbo de Deus, de um

296 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originalyde la gracia, 153-155; J. RUIZ DE LA PENA, El don de
Dios, 272.

297 Cf. B. SESBOUE, Jesiis Cristo el vinico Mediador, vol. 1, 238.

298COMMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, Teologia, cristologia, antropologia (1982), i
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti documents/rc_cti 1982 teologia-cristologia-
antropologia_it.html.

299 Cf. V. CAPDEVILLA I MONTANER, Liberaciény divinizacién del hombre, 570-576.

300 Cf. IRENEU DE LYON, Adv.Haer 111, 19,1: PG 7, 939B: 940 A; B. STUDER “Grace” in Dictionnaire
encyclopédique du christianisme ancien, vol. 1, 1072.
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movimento de Deus ao encontro do homem e de todo o homem™0!.

Foi especialmente devido as disputas que ocorreram entre os séculos II e III sobre os
mistérios cristdos da f& contra o gnosticismo que se desenvolveu o tema da divinizacdo. Face
adoutrna dos gndsticos de autorredencdo do homem pormeio de um saber salvifico especial
e a sua visdo de Cristo como um demiurgo, os primeiros Padres defenderam Cristo como
unico mediador. E ainda, face a visdo dualista do mundo apresentada pelos gndsticos, os
Padres ressaltaram a bondade da criagdo pela graga302.

S. Ireneu apresentou a primeira grande sintese teologica entre Paulo e Jodo, oferecendo
ideias que serdo a base para a reflexdo teologica de toda a tradicdo teoldgica’®3. A
importancia daencarnacdo pela divinizagdo estard presente durante toda a patristica oriental.
Mas voltara a aparecer de forma semelhante a de S. Ireneu em S. Atandsio, no contexto das
controvérsias dogmaticas dos séculos IV e V, em que diz que:

“Ele mesmo [0 Logos] se fez homem, para que nds sejamos feitos Deus; e ele mesmo

tornou-se corporalmente visivel, para adquirirmos uma ideia do Pai mvisivel; e

suportou ele mesmo ultrajes dos homens, para que participassemos da

incorruptibilidade3%4,

Assim, segundo S. Atandsio, o homem ¢ elevado a condicdo filial para a qual foi
pensado desde sempre pela encarnagdo do Verbo, que encontra o seu auge na cruz, e pelo
dom do Espfrito Santo, que diviniza o homem restaurando a sua imagem e semelhanga com
Deus, restituindo-lhe a dignidade perdida3®®. Porém, o primeiro a utilizar o termo
divinizagdo, theosis, foi Clemente de Alexandria que relaciona explicitamente a divinizagao
com a graca e a filiagdo divina. Jesus, ele dizz “nos fez a graca da heranca paterna, grande,
divina e que ndo se perde, divinizando o homem por um ensinamento celeste”3%. Tais
afirmagdes sobre a divinizagdo estdo relacionadas com a filiagdo divina; de facto, o homem
diviniza-se pela participacdo na filiagdo divina de Jesus, pela encarnagdo do Filho de Deus.
Assim, o Filho de Deus encarnou para que nos nos tornemos filhos adotivos de Deus, pela

graca, e nos tornemos Deus.

301 J FARIAS, Da incerteza a esperanga, 34.

302 Cf. J. AUER, “Gracia”, SM 3 (1973), col. 316.

303 Cf. J. FARIAS, Da incerteza a esperanca, 38.

304 ATANASIO, De Incarn. 54,3: PG 25, 191B.

305 Cf. J. FARIAS, Da incerteza a esperancga, 43.

306 CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Profrept., X1, 1144: PG 8, 233 A.
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Todas estas afirmagdes desenvolvem-se num contexto de controvérsias cristologicas e
pneumatologicas. Assim, ao defender a graga como dom do Espirito Santo e como
divinizacdo, pela filiacio adotiva e pela encarnacdo do Logos, os Padres defendem a
divindade das trés Pessoas divinas contra os arianos e os pneumatdmacos3%7. Por exemplo,
Gregorio de Nazianzo, que: “¢ o primeiro que chama Deus a terceira Pessoa da Santissima
Trindade™3%3, diz que:

“tornamo-nos como Cristo, porque Cristo € como nds; tornamo-nos Deus por causa
d’Ele, porque Ele ¢ homem por nossa causa. Ele assumiu aquilo que ¢ inferior para
doar-nos aquilo que ¢ superior. Ele fez-se mendigo para que a sua mendicidade nos
enriqueca, Ele assumiu a forma de escravo para nos restituir a liberdade; ele rebaixou-
se para nos levantar™30.

E diz ainda: “Se o Espirito Santo ndo ¢ Deus, que Ele se faca Deus primeiro e venha
depois divinizar-me310,
Também Cirilo de Alexandria defende que, se o Espirito Santo nos diviniza, entdo nao

pode ser uma criatura. No comentario ao Evangelho de Jodo refere:

“Creio que ninguém que pense retamente duvidara que o Espirito ¢ Deus e da mesma
substancia que o Pai e o Filho. Nos convencem razdes necessarias. Se alguém nega
que seja da mesma substancia de Deus, como € que a criatura, recebendo o Espfrito,
se faz Deus? Como nos chamariamos e seriamos templos de Deus recebendo um
espirito criado e de outro género, e ndo aquele que procede de Deus? Como seriam
participes da natureza divina, segundo as palavras dos santos, os que participamos do
Espirito, se este fosse um ser criado e ndo descesse até nds procedente da natureza
divina?”311,

3.3.1.2. Compreensao da Graca como divinizacio

Assim, por divinizagdo entendemos que, por favor gratuito de Deus, o homem
diviniza-se, ou seja, participa, pelo dom do Espirito Santo concedido através de Jesus Cristo,
na filiagdo divina do Filho de Deus. Essa divinizagdo ndo pode sendo produzir uma
transformacdo interior. Deste modo, o auxilio da graca para a realizacdo do bem, a partir da

mabitacdo trinitdria no homem, pode ser explicada como divinizagdo pelo dom que Deus faz

307 Cf. H. RONDET, La gracia de Cristo, 74-77.

308 J. FARIAS, Da incerteza a esperanca, 43.

309 GREGORIO DE NAZIANZO, Oratio 1,5, In sanctum Pasha: PG 35,398C: 399 A.
310 IBIDEM, Oratio 34,12: PG 36,252.

311 CIRILO DE ALEXANDRIA, Comm. In Jo., LIB. IX, 14,17: PG 74, 258A: 259B.
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de si mesmo e daquilo que ele mesmo ¢é, Deus. A divinizagdo ¢ expressa como participagao
ou comunhdo, koinonia, no divino e como dom gratuito. Embora tradicionalmente se associe
o conceito de divinizagdo a escola joanina e ao texto 2 Pe 1,4, também est4 presente, embora
virtualmente, na teologia paulina da graga e com fortes acentos cristologicos. De facto, Paulo
utiliza o mesmo termo-chave koinonia em 2 Pe 1,4 para significar a comunhdo vital do crente
com Cristo3!2, Na patristica, a koinonia no divino ¢ entendida como uma espécie de
mtercambio salvifico desigual, em virtude do qual Deus se fez homem para que o homem
fosse divinizado.

O magistério da Igreja mais do que uma vez interveio para depurar do panteismo o
conceito cristdo de divinizagao (cf. DS 960-963; DS 2205; DS 1942) ou de mal-entendido
(ct. DS 3816). Importa, por isso, evidenciar as diferencas da compreensdo cristd no que toca
a divinizagdo humana. A divinizacdo ¢ um dom divino e ndo resulta de um esforco humano
apos varias purificagdes, mas consiste numa comunicacdo da vida divina que Deus mesmo
da aos homens. o homem ¢ criatura ¢ permanece como tal; a divinizagdo ndo consiste numa
perda por absolvicdo do humano no divino, nem ¢ uma metamorfose alienante de um ser
préprio num ser estranho, mas o cristdo pode fazer-se Deus por participagdo e receber como
dom as prerrogativas de Deus: liberdade, santidade, amor, justica, incorruptibilidade.

Assim, a divinizacao cristd € um chegar a plenitude do proprio ser, deificar o homem
¢ humaniza-lo. A participagdo nas prerrogativas divinas significa tornar o homem santo, o
que exclui qualquer ligagdo com o pecado, o que ndo quer dizer que este ndo tenha mais
poder sobre 0 homem, como vimos no comentdrio de Rom 6,1.14, mas que o homem ndo ¢
mais escravo deste, embora continue a viver entre o ‘j4” e o “ainda ndo”. Deste modo, o
auxilio da graca para a realizagdo do bem, divinizando o homem, humanizando-o, ao faze-
lo participante da vida divina, exclui o pecado da sua vida nio de uma forma automatica,
mas dinamica. A participagdo na vida divina ¢ uma realidade dindmica e marcada pela
condicdo finita do homem, que permanece fraco e pecador. Cristo ¢ o Homem pleno: “em
que se manifesta a verdadeira figura do homem™!3 ¢ é nele que se tem a plena realizagio da

santidade do homem. O unico cumprimento do homem enquanto humano ¢ a sua

312 Cf. G. PANIKULAM, Koinonia in the New Testament: A dynamic expression of Christian life, Biblical
Institute Press, Roma, 1979, 4-5.
313 J. RATZINGER, Introducion al cristianismo, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1970, 202.
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participacdo, por graga, no ser que Deus ¢, participagdo que ndo ¢ nem uma mera imitagao
nem uma absorc¢ao no divino, mas consiste numa assimilagdo por comunhdo vital no seio de
uma relagdo mterpessoal.

De facto, a verdadeira humanidade do homem ¢ a de Deus, e apenas a humanidade que
passou pela cruz, através de Cristo, leva a luz o verdadeiro homem, unindo-se a humanidade
de Deus, pelo que ndo ha graga sem cruz’!'4. Pois, como diz Ratzinger: “o homem ¢
totalmente ele quando deixa de estar em si, quando deixa de encerrar-se em si mesmo e de
afirmar-se, quando ¢ pura abertura a Deus [...] o homem chega a si mesmo quando se
supera” 13, Essa divinizagdo consiste na participagdo no ser divino do Filho, em e pelo Filho
participamos no ser do Pai e do Espirito que se relacionam connosco assumindo-nos como
filhos no Fiho (cf Rom 8§,14-17). Assim, a categoria cristd de divinizacdo s6 pode

desembocar na categoria de filiagao3'°.

3.3.2. Filiacao divina

Outro conceito que indica a participacdo na vida divina € o de filiacdo. Esse termo estd
fortemente relacionado com o de divinizagdo. De facto, a nossa divinizacdo depende da
nossa insercao na filiacdo de Cristo, de modo que esta precede a divinizagdo. Pois: “a
divinizagdo do homem ndo se pode conceber sendo como uma incorporacdo na humanidade
divinizada de Jesus™3!7. Esta categoria ¢ tipicamente paulina, que Paulo expressa com o
conceito de vioBOeaio (uiothesia), ¢ em Rom 5-8 encontramo-la bastante desenvolvida,
especialmente em Rom §,1-23.

Assim como a divinizagdo, também a filiagdo € cristocéntrica, e possivel pela graga do
Espfrito  Santo. De facto, no Espfrito e por meio de Jesus temos acesso ao Pai’'®. Pela

encarnagdo do Filho, pela Sua morte e ressurreicdo, Deus envia-nos o Espirito Santo, e por

Ele podemos clamar “Abbda, Pai” (Rom 8,15) e tornamo-nos filhos no Fiho (cf. GS 22, DS

314 Cf. J. RATZINGER, Dogma e antincio, 155-158.

315 J. RATZINGER, Introducién al cristianismo,?201.

316 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, EI don de Dios, 373-374; J. RATZINGER, Introduccién al cristianismo, 201;
B. SESBOUE, Jesiis Cristo el tinico Mediador, vol. 1, 220.

3ITL. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 274.

318 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 233.
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4322). O Espirito, a graca incriada que habita no nosso coracdo (cf. Rom 5,5) dd-nos a
conhecer Deus como Pai (cf. Rom 8,15-16). O Espirito Santo ndo faz mais do que continuar
a obra comegada por Jesus. De facto, era no Espirito Santo que Jesus, enquanto homem,
vivia a sua relacdo filial com o Pai. No batismo no Jorddo, o Espirito Santo vem sobre Ele
(cf. Mt3,16-17). Era pelo Espirito Santo que Jesus clamava 4bbd (cf. Lc 10,21). Deste modo,
o Espirito Santo continua arealizar em nés aquilo que realizou na Cabega. Porém, com uma
diferenca, dado que a nossa paternidade de Deus ndo ¢ paralela com a de Cristo. Pois a nossa
depende da de Cristo e ¢ mediada por ela, ja que nos tornamos filhos de Deus, na medida em
que, pelo Espirito, participamos da filiagao de Jesus Cristo. Assim, o Espirito de Jesus age
em nos3!?. Deste modo, o conceito de filiagio pde em relevo esta dimensdo trinitdria: no
Espirito e por meio de Jesus temos acesso ao Pai. Nao se trata s6 de que Deus nos salvou por
meio de Jesus Cristo, mas destaca-se que esta salvacdo consiste na comunhdo com Ele, na
msercdo n’Ele mesmo, e, através desta, acedemos ao Pai como filhos em Jesus. Esta
conformacdo soé € possivel porque nos ¢ dado o Espirito Santo, e porque o mesmo Deus estd
presente em nos32,

A filiacdo divina e a invocagdo da divindade como pai também estd presente noutras
religides. Ha varios exemplos de divindades paternas nas religides dos primitivos, até aos
tempos pré-historicos. E tipico entender-se que estas divindades tinham uma fungdo
protetora divina sobre os fiéis, assim como a carateristica de Deus enquanto origem dos seres
mundanos. Especialmente no helenismo, a paternidade de uma divindade podia ter diferentes
sentidos, a comegar pela geragdo mitologica de personagens ilustres, até a paternidade num
sentido mais amplo, como nos estoicos, como sendo a dependéncia de todas as coisas de
uma providéncia comum e afinidade de todas as coisas. Assim, aparece muitas vezes com
imagens alusivas a geragdo, ou a fabricacdo ou a fecundagdo, e os sujeitos desta origem
podem ser os povos, as tribos, todos os homens ou alguns individuos, embora a mitolo gia
tenha frequentemente entendido mal esta filiacdio num sentido meramente biologico. O
paganismo, porém, parece que ndo conhece a ideia de uma paternidade divina, nem pela

regeneracdo religiosa. Assim, ao definir os justos como filhos de Deus, a Sagrada Escritura

319 Cf. R. CANTALAMESSA, Vem, Espirito Criador!, 465-466.
320 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 231-233.
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toma uma expressdo difusa na teologia popular, dando-lhe um novo sentido e planeando a
relagdo paterno-filial entre Deus e os homens de uma forma original3?!. De facto, no dmbito
profano, a filiacdo natural ¢ uma relacdo interpessoal fruto da geracdo, e tem um carater
fisico, afetivo e moral. A filiagdo adotiva ndo surge da geragdo, mas de um ato juridico, a
eleicdo, através do qual uma pessoa nio gerada pelos pais, € inserida, gratutamente, numa
familia, e usufrui igualmente dos bens materiais, direitos e do mesmo amor que um filho
natural’??. Assim, arelagdo filial do homem com Deus, presente na Sagrada Escritura, situa-
se entre a fiiagdo natural e a adotiva. Da primeira tomard o elemento ontolégico de uma
participagdo na natureza, da segunda o facto de que esta filiagdio ndo surge de um ato
biologico generativo, mas de uma eleigdo gratuita’?3. O AT utiliza poucas vezes o conceito
de paternidade para referir-se a Deus, talvez porque, por vezes, a ideia aparece associada a
representagdes incompativeis com a f& de Israel, ou talvez pelo respeito sagrado a Deus324.

Os casos, no AT, onde aparece esta relagdo filial referem-se ao povo de Israel e as
pessoas particulares, porcausa da alianca (cf. Ex 4,22; Os 11,1; Jr 3,19; Sb 18,13); acontecia
assim com os reis, para serem os eleitos (cf. 2 Sam 7,14; 2 Cr 22,10; Is 9,1); ou em casos
nos quais os justos eram chamados de filhos (cf Sb 2,16-18). Esta paternidade implica uma
misericordia e uma protecao especial e, por parte dos filhos, implica que se honre a Deus
obedecendo-lhe, e transfere para Deus a figura do pai da familia patriarcal que gere a sua
familia com governo afetuoso e que espera dos filhos a obediéncia confiada3?>.

Porém, serd no NT, que o conceito de fiiagdo do homem com Deus tera maior uso e
um sentido novo e mais profundo. Nos sindticos, Jesus revela-nos um novo sentido desta
paternidade divina, mostrando-nos que a filiagdo de Jesus chega a um plano de ntimidade
excecional e Unica, diferente da dos discipulos; contudo, estes também podem chamar, por
eleicdo e ndo por geracao, a Deus de pai. Deste modo, a participacdo humana na vida divina

esta lignda indissoluvelmente a pessoa e a obra de Cristo, sendo que a filiagao estd em e por

321 Cf. M. FLICK; Z.ALSZECHY, Antropologia teologica, 386-394; J. RUIZ DE LA PENA, El donde Dios,
379; L. LADARIA, Teologiadel pecado originaly de la gracia, 234-235.

322 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, El don de Dios, 379.

323 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Eldon de Dios, 380.

324 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 235.

325 Cf. M. FLICK; Z. ALSZECHY, Antropologia teologica,388-389.
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Cristo32°,
Em Paulo, o conceito de filiagdo estd amplamente desenvolvido e definido através do
conceito de filiagdo adotiva, portanto:

“os cristdos, pela graca, sdo introduzidos na mesma relacdo filial, mantidas

naturalmente as devidas proporgdes, porquanto Jesus Cristo € Filho de Deus por

natureza, ao passo que os crentes sdo fihos por adopg¢do, e aqui estd indicada a

estrutura trinitaria da relagdo gratificante, ou seja, filhos de Deus pelo Fiho, no

Espfrito Santo™327,

Pois, para Paulo, o fundamento da filiagdo ndo € a criagdo, mas a adogdo, ou seja, 0s
homens ndo nascem filhos de Deus, mas sdao acolhidos como filhos pela graga, porque Deus
os acolhe misericordiosamente. Para explicitar esta sua visdo, Paulo utiliza o conceito grego

de adog@o vioOsaia (uiothesia) que vem de vidg (filho) + tiOnui (colocar, estabelecer)3?8

que
quer dizer ser colocado no lugar de filho, adotado como filho32° (cf. Rm 8,15.23) ndo sendo,
porém, tal adogdo um mero ato juridico. De facto, Deus torna-se pai ao fazer-se para eles a
origem da salvacdo e dando-lhes uma nova vida e, sobretudo, dando-lhes o espirito. O
vocabulo wviofeaio, ser aceite como filho, ¢ utilizado somente por Paulo para indicar a
assun¢do a filho de Deus, indicando que a filiagdo ndo ¢ entendida como um facto natural
ou fruto dos nossos méritos, mas como um dom gratuito dado por um ato de Deus, fruto da
sua benevoléncia33?. A filiagdo divina tem, assim, origem na eleicdo gratuita do Pai, que nos
adotou como filhos pormeio de Jesus, dando-nos o Espirito Santo, garantia da heranga futura
nos céus33!,

Em Rom 5-8, a teologia da filiagdo divina ¢ particularmente desenvolvida. Paulo
comega por apresentar o cristdo como configurado com Cristo através de uma unido mistica
(ct. Rom 6) e, finalmente, ¢ explicitada como filagao adotiva em Rom 8.

De facto, a vida dos filhos de Deus consiste em participar na relagdo que Jesus tem

com o Pai. Quer a relagao filial quer o dom do Espirito fazem referéncia a Cristo; o Espirito

326 Cf. M. FLICK; Z.ALSZECHY, Antropologia teologica, 389-390; J. RUIZ DE LA PENA, El donde Dios,
380.

327 J. FARIAS, Antropologia e Graga, 26.

328 Cf. F. MOLINARI, The Brill Dictionary of Ancient Greek, 2114; M. ZERWICK; M. GROSVENOR,
Analisis Gramatical del Griego del Nuevo Testamento, 560.

329 Cf. F. MOLINARI, The Brill Dictionary of Ancient Greek,2180.

330 Cf. E. SCHWEIZER, “vioOsoia/uiothesia”, GLNT 14 (1984), cols. 272-273.

331 Cf. M. FLICK; Z. ALSZECHY, Antropologia teologica,391-392.
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Santo, no capitulo 8, ¢ chamado de Espirito do seu Filho (cf Rom 8,9.15) para destacar a
vinculagdo entre a morte ¢ a ressurreicdo de Jesus e o dom do Espirito332.

Em Rom 8,14-17, o tema da filagdo ¢ explicitado e desenvolvido ulteriormente,
dizendo que todos os que sdo guiados pelo Espirito Santo, que habita no nosso coragdo e nos
transforma interiormente333, sdo filhos de Deus. Esta secgdo, além de falar do Espirito Santo,
fala do espirito, que ndo é o Espirito Santo em si mesmo, mas o dom presente em nds, a
disposicao filial que cria em nos; assim como o espirito de escraviddo ndo pode ser o Espirito
Santo. Isto quer dizer que, pelo Espirito Santo, temos um espirito, ou seja, uma atitude de
filhos e por este espirito clamamos Abbd, Pai. Deste modo, movidos pelo Espirito podemos
dirigir-nos ao Pai, assim como faz Jesus. Este Espirito que conduz os filhos de Deus ¢ o
Espirito de Jesus, e a sua presenga em nos faz-nos pertencer a Cristo334. O Espirito que nos
conforma ao Filho dé-nos também a conhecer o Pai. A este propdsito, ¢ interessante observar
o que Diddoco diz: “como mde que ensina o seu filhinho a dizer ‘paizinho’, e que com ele
repete esse nome até conseguir leva-lo ao habito de chamar pelo pai, mesmo durante o
sono™333, Pois, pelo Espirito Santo conhecemos a Deus, entramos em intimidade com Ele,
entramos na familia trinitdria. Este clamar ao Pai ¢ o inicio do Pai nosso, pois € ele que cada
vez que rezamos o Pai nosso nos faz entoar esta ora¢do33°. O conhecer o Pai e saber-se em
mtimidade com a familia divina ndo pode dar nada sendo que confianga, esperanca,
seguranga, paz € alegria®3’ (cf. Rom 5) e faz brotar um hino de louvor e de alegria (cf. Rom
8,31-39).

3.3.3. Uniao mistica

Por ser guiada pelo Espirito, a vida dos filhos adotivos pode ser configurada com a

vida de Jesus, pois a filiagdo divina equipara-se a fraternidade com Ele. Pois, para Paulo, ¢

32 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 240.

333 Cf. B. SESBOUE, Jesis Cristo el iinico Mediador, vol. 1, 217.

334 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 241.

335 DIADOCO DE FOTICA, Capita centum de perfectione spirituali, 61: PG 65, 1187 A.

336 Cf. R. CANTALAMESSA, Vem, Espirito Criador!, 469-474.

337 Cf. O. KNOCH, EI Espiritu de Dios y el hombre nuevo: El Espiritu Santo como energia fundamental y
norma de vida cristiana en la Iglesia y en el mundo, segun el apostol Pablo, Secretariado Trinitario, Salamanca,
1975, 81-88.
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impossivel uma filiagdo sem uma comunhdo de vida com Cristo, o Filho Unigénito, pois ha
uma estreita ligagdo entre a filacdo divina do homem com a de Jesus. O vinculo que liga os
homens com Cristo ¢ entre eles é o Espirito Santo338. Essa ligagdo misteriosa, vista como
uma incorporagdo com Cristo e a participacdo na sua vida, pode ser descrita como unido
mistica.

Para Paulo, a graca ¢ uma participacdo na morte e ressurreicdo de Cristo, uma vez que
pela f e pelo batismo (cf. Rom 6; Gal 3,26-27) o homem vive uma vida nova que ¢ a vida
de Cristo nele. E aquele que vive em Cristo e com Cristo € entdo uma nova criatura33?.

Pelo dom do Espirito Santo, no batismo, o cristdio morre e ressuscita com Cristo,
configura-se com Cristo, conforma-se com Ele (cf. Rom 8,29), reveste-se de Cristo (cf. Gal
3,27; Col 3,29), e ¢ inserido na familia divina pela participacdo misteriosa na filiagdo divina
do Filho, sendo Deus Pai dos homens, na medida em que ¢ Pai de Cristo. Assim, para Paulo,
a filiagdo divina ¢ uma particular comunhdo de vida com Cristo que ele expressa com a
utilizacdo do prefixo -com, que precede diferentes verbos e que indica uma comunhdo de
destino com o Filho, quer dizer, morrer com Ele, ressuscitar com Ele e ser co-herdero de
Cristo (cf. Rom 8,17) e que indica uma conformagdo com Jesus3*%. Deste modo, Paulo dira
“Ja& ndo sou eu que vivo, pois € Cristo que vive em mim” (Gal 2,20). Esta incorporacdo em
Cristo, que indica também uma comunhdo de vida, leva ao seu seguimento; assim, o cristao
segue Cristo também na Cruz (cf. Mt 10,38; Lc 14,27). E ¢é nesta unido mistica, que vem
indicada na formula “em Cristo”, que Paulo expressa maioritariamente esta comunhdo da
vida e dos sofrimentos com Cristo3#!. Esta uniio ¢ dindmica, pois Cristo vai-se formando
nos justos e tudo tem de unir-se com Cristo cabeca (cf. Ef 1,10; Ef 2.10). Assim, os cristdos
que estdo unidos com Cristo formam entre eles um corpo, no qual a cabeca ¢ Cristo
vivificado pelo Espirito342.

O Espfrito Santo reveste-nos de Cristo, une-nos a Ele, tornando-nos seus membros. O

Espirito Santo ¢ o principio de vida que Cristo nos dé e que nos une a Ele. Assim como Ele

338 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 242.

339 Cf. C. BAUMGARTNER, “Grace”, DSp VI (1967), cols. 716-717.

340 Cf. J. AUER, EI Evangelio de la gracia, 123-126; L. LADARIA, Teologia del pecado original y de la
gracia, 239-245.

341 Cf. J. AUER, El Evangelio dela gracia,125.

342 Cf. M. FLICK; Z. ALSZECHY, Antropologia teoldgica,332.
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¢ o vinculo de unido entre Jesus e Deus Pai, assim une-nos a todos em Jesus para que, por

meio d’Ele, tenhamos acesso ao Pai*43. A este proposito, S. Jodo da Cruz diz:

“E como isto seja, ndo se sabe nem pode dizer, mas apenas dar a entender como o Filho

de Deus nos alcangou este alto estado e nos mereceu este subido posto de podermos

ser filhos de Deus [...] o que ¢ comunicar-lhes o mesmo amor que tem ao Filho,

embora ndo naturalmente como ao Filho, mas, como dissemos, por unidade e

transformagdo de amor’344,

A graca permite-nos assim chegar a plenitude do nosso ser pessoal, enquanto esta
plenitude ¢ a filiagdo divina. Enquanto somos seres chamados a autodoagdo, o ser criatura
faz com que anossa liberdade seja limitada e condicionada. Fomos criados para a comunhao
com Deus em Jesus. Somos pessoas enquanto chamados a participar na relagdo filial de Jesus
com o Pai. A graga do Espfrito Santo possibilita a nossa liberdade e ¢ Ele que faz possivel a
nossa doacdo plena a Deus e aos homens. O Espirito Santo € o principio da nossa resposta
em liberdade ao chamamento divino. Assim, a gragca ¢ a perfeicdo do nosso ser humano.
Deste modo, a graga ndo ¢ primariamente uma realidade criada, mas ¢ o mesmo Deus
presente em nds, no seu Espirito Santo, e que nos une a Jesus, para que, com Ele, possamos
ter acesso ao Pai e chegar a plenitude, a realizagdo do nosso ser € & nossa autopossessao.
Somos assim chamados a relacdo filial com Deus, que ¢ feita de autodoacdo. A plenitude do
nosso ser pessoa ¢ a vida filial sendo conformados a pessoa de Jesus, que se doou até a
morte343,

Por esta graca e inser¢ao em Cristo, o homem torna-se numa nova criatura em Cristo.
Por esta participagdo na filiagdo de Jesus, pelo Espirito Santo, tornamo-nos cristoformes 346,
A graga € o gesto divino que, quando € acolhido pelo homem, tira-o da escraviddo da morte
e do pecado e comunica-lhe uma nova forma de vida pela participagdo no proprio ser de
Deus?#7. Uma vez unido a Cristo, 0 homem converte-se em Cristo numa nova criatura; por

Cristo, o homem ¢ levado a sua perfeicdo plena que alcangard plenamente sO

343 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 246-258.

344 Cf. JOAO DA CRUZ, Cdntico Espiritual (B), 39,5, 817.

345 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly dela gracia, 261-262; K. RAHNER, Curso fundamental
da &, 157-160.

346 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, El don de Dios, 382.

347 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, El don de Dios, 316.
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escatologicamente, e, por isso, esta unido € também azé Cristo48. A unido mistica com Cristo
tem, segundo Paulo, consequéncias, que sdo evidentes em Rom 6. De facto, comporta uma
mudanga de senhorio, do senhorio da lei, que ¢ utilizada pelo pecado, para o senhorio da
graca. Assim, estar em Cristo ndo significa ser retirado do mundo real de cada dia, pelo
contrario, torna-se o ponto de partida para viver a vida de cada dia de forma motivada ¢
diferente34°.

Esta unido mistica com Cristo foi sublinhada mais do que uma vez pelo Magistério.
Entre estas, o Concilio de Trento ensina, na 14* sessdo, que o batizado ¢ membro vivo de
Cristo (cf. DS 1671). A Mystici corporis de Pio XII ensina que Cristo santifica os membros
do Seu corpo mistico (cf. DS 3800-3820), a Igreja, e que esta unido ¢ chamada mistica
porque se baseia num mistério que supera a inteligéncia humana33°. E, finalmente, o Concilio
Vaticano Il na LG afirma varias vezes a unido salvifica com Cristo (cf. LG 7; DS 4112-
4117).

34.Transformaciao interior

Os contetidos apresentados anteriormente mostram que a graga opera no homem uma
transformag¢do interior, pois Deus, porque ama o homem, autocomunica-se ao vir nabitar
nele e fa-lo participante davida divina. Pelo dom pessoal do Espirito Santo, Deus diviniza o
homem e fa-lo filho adotivo, incorporando-o em Cristo, como membros unidos a cabecga. A
graca cristifica o cristdo, e o cristdo ¢ chamado a deixar-se cristificar, isto €, a deixar-se
configurar com Cristo de modo que ja ndo ¢ ele que vive, mas Cristo que vive nele (cf. Gal
2,20). Esta divinizagdo, filiacdo e tornar-se membros do corpo de Cristo, com a configuracao
n'Ele, ndo pode sendo operar uma transformagdo interior e converté-lo numa nova criatura
(cf. 2 Cor 5,17; Gal 6,15). Pois o homem agora ¢ revestido pelo Espirito Santo, de Cristo, e
participa na vida divina. Esta transformacdo imnterior ¢ explicada através o conceito de graga
criada, ou seja, pelo efeito que a acdo salvadora de Deus tem em nos, pois Deus quer que o

fruto do seu amor em nds seja nosso e que o nosso operar seja um efeito da nossa

348 Cf. M. FLICK; Z. ALSZECHY, Antropologia teologica,322-323.
349 Cf. 1.D.G DUNN, The theology of Paul the Apostle, 410-411.
350 Cf. M. FLICK; Z. ALSZECHY, Antropologia teologica,338-339.
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transformagdo interior33!,
Assim, no contexto da graca criada, historicamente, a graca estd conceptualizada
como auxilio, ou seja, como ajuda de Deus a liberdade do homem:

“para que possa realizar o bem, ndo apenas para que o faga melhor ou mais facilmente,
mas para que o realize mesmo [...] o que evoca a profunda transforma¢do ontolégica
operada no ser mais profundo do homem, na sua esséncia [...] distanciando-se
criticamente do pessimismo protestante ou da sua antropologia negativa, marcada
irremediavelmente pelo pecado original do qual a graca ndo podia libertar por se
identificar, em Lutero, com o pecado original3>2,

O configurar-se com Cristo significa tornar-se imitador de Cristo e aceitar a esséncia
propria da cruz, o amor que ela exprime, o Deus que se revela como Ele €, que renuncia por
amor a gléria e se despoja de si mesmo. Por isso, seguir Cristo significa amar como Deus
amou®>3. Amar significa estar disponivel para sofrer, para passar pela cruz e para sofrer na
carne. Ao estar disponivel para sofrer, por amor, na carne, o homem rejeita também o pecado,
o desejo da carne (cf. Rom 8). Desta imitagdo, deste seguir a Cristo surge uma transformac¢ao
interior. Seguir a Cristo é seguir a Deus. E amar, neste amor que significa uma rutura com o
pecado, em que o homem realiza o bem, ndo por temor ou para cumprir uma lei, mas porque
ama, enquanto participa da natureza de Deus, que ¢ amor.

Esta transformacdo mterior ¢ chamada de graga santificante e € expressa por varios
conceitos. Ndo entraremos na complexa e articulada questdo historica da transformagao
mterior, divisdo entre graga incriada e criada, entre justificacdo forense e inerente.
Afirmamos simplesmente, como S. Agostinho, que essa transformagdo mterior e ajuda de
Deus para realizar o bem € uma acdo do Espirito Santo, como agdo continuada de Deus que
inabita no justo e move-o para o bem®>*. Paulo descreve-a geralmente como nova criagio e,

em Rom 5-8, utiliza o conceito de libertacao.

3LCL. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 267-268.

352 J. FARIAS, Antropologia e Graga, 137.

353 Cf. J. RATZINGER, Dogma e antuincio, 123-127.

354 Cf. AGOSTINHO, De gestis Pelagii, cap. 14, n.31: PL 44,338: 339; IDEM, Sermo 156, cap. 11, n.11: PL
38, 855: 856; V. CAPDEVILLA I MONTANER, Liberaciony divinizacion del hombre, 205-207, onde fala da
concecdo de Agostinho sobre a transformagao interior do justo.
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3.4.1. Nova criacio

Para Paulo, pela participagdo na morte e ressurreicdo de Cristo, dé-se no batizado
uma nova criacdo (cf. 2 Cor 5,17) ou, como diz noutro texto, uma regeneracido, renovagao
(cf. Tt 3,5). Estes termos querem simplesmente indicar o: “novo ser do homem em Cristo”3>>
pois, no contexto onde Paulo utiliza o termo de nova criagdo, em 2 Cor, quer dizer que, quem
ndo experimentou esta transformacdo interior operada pelo Espirito Santo, ndo pode
apresentar-se como apodstolo. Mas, fora deste contexto, Paulo fala do cristdo enquanto tal, do
cristio que se encontra em Cristo3>® como consequéncia desta unido com Cristo e de estar
em Cristo, na sua filiagdo, em que o cristdo ja ndo vive por si mesmo (cf. 2 Cor 5,15). Assim,
da-se um novo ser, uma nova criacao, um ser unido a Cristo que ja ndo vive para si mesmo,
ndo estd fechado no seu egoismo, mas € participante da vida divina, em Cristo e pelo Espirito
Santo, ja pode ndo fazer o mal, fruto do egoismo, mas pode realizar obras boas e viver uma
vida digna de um filho de Deus. Pois a comunhdo com Deus exclui o pecado que destroi a
comunhdo do homem com Deus (cf. CIC 761; CIC 1472). Esta transforma¢ao interior como
nova criacao estd bem sintetizada neste ndo viver mais para si mesmo, pois € o egoismo do
homem que o torna escravo das paixdes e ndo lhe permite fazer o bem que quer. O ndo viver
para si mesmo, porém, ndo € algo que o homem faga por si mesmo e que consiga pelas
proprias forcas ou por sua iniciativa, mas ¢ fruto da benevoléncia de Deus. Isto estd indicado
quando Paulo utiliza o termo nova criagao, pois € Deus que cria. Quem esta unido a Cristo e
vive para ele, e ndo mais para si mesmo, torna-se uma nova criatura, e claramente torna-se
algo distinto do que foi até aquele momento, pois sofreu uma transformacdo interior337. A
plena transformagdo mterior do homem, porém, ocorrerd na vida eterna, uma vez libertado
do corpo mortal.

Por causa desta transformagdo interior, o homem agora pode fazer o bem que quer e
ndo mais o mal que ndo quer (cf Rom 7,7-25). Deste modo, esta transformagdo interior,

fruto de ser uma nova criatura pelo batismo (cf. Rom 6), implica uma nova forma de agir

355 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 268.
356 Cf. O. KNOCH, ElI Espiritude Dios y el hombre nuevo, 78-79.
357 Cf. Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 268-269.
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que, porém, ndo ¢ independente da ag¢do do Espirito Santo33®. S6 o Espirito conduz os
homens na vida dos filhos de Deus (cf. Rom 8,14), embora dependa da cooperacao da
liberdade humana, que também ¢ transformada e renovada3>°.

Ao ser uma nova criatura, por ter morto e ressuscitado com Cristo, da-se uma unido
particular, em que ja ndo € mais o cristdo que vive, mas Cristo que vive e age nele. O saber-
se amado e participante da filiagdo divina, unido a Cristo, leva o cristdo a viver amando e na
alegre esperanga.

Para que no homem se dé esta possibilidade de realizar o bem, mesmo que sejam atos
seus, ¢ nao de Deus operando nele e sem ele, deve dar-se uma transformagdo mterior,
expressa como um novo modo de ser, que o transforma Onticamente e lhe permite realizar
acoes sobrenaturais, que sdo um efeito criado da presenca da nabitagdo de Deus nele. Como

diz de la Pefia: “o amor incriado ndo pode ndo ser criativo’360,

3.4.2. Libertacao e santificacao

Em Rom 5-8, Paulo também descreve o auxilio da graca para realizar o bem como uma
libertagdo. A libertagdo ¢ uma coordenada fundamental na conce¢do paulina da salvagdo.
Pois 0 homem ndo faz o bem que quer, mas faz o mal que ndo quer (cf. Rom 7,7-25). Assim,
face a esta impossibilidade, como vimos no capitulo anterior, Jesus Cristo veio para libertar
o homem da lei, do pecado e da morte. A liberdade que Deus oferece na sua graca, que € o
Espirito Santo, ¢ a liberdade libertadora da nossa liberdade3°!.

Em primeiro lugar, ¢ necessario definir a liberdade como capacidade de escolher o
bem, como: “aptiddo que a pessoa possui para dispor de si em ordem a sua realizacdo; a

possibilidade humana de construir o seu proprio destino™%?, em contraposicdo a

358 H4 numerosas afirmagdes magisteriais que ensinam a necessidade da graga para realizar o bem, sé a titulo
de exemplo ver os can. 5 e can. 7 do II Concilio de Orange (cf. DS 375; DS 377) e sobretudo o Decreto sobre
a justificagdo do Concilio de Trento (cf. DS 1525; DS 1536; DS 1541; DS 1546; DS 1553; DS 1572).

339 Cf. L. LADARIA, Teologia del pecado originaly de la gracia, 270.

360 J. RUIZ DE LA PENA, El donde Dios, 350.

361 Cf. K. RAHNER, Escritos de Teologia, vol. I, 2° ed., Ediciones Cristiandad, Madrid, 2002, 98.

362 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Imagen de Dios: Antropologia teoldgica fundamental, 5° ed., Editorial Sal
Terrae, Santander, 1988, 187.
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libertinagem. De facto, a liberdade cristd ndo ¢ um mero fazer aquilo que lhe apetece, que,
longe de ser liberdade ¢ escraviddo das proprias paixdes, mas uma capacidade de amar por
si mesmo o bem, que s6 no amor a Deus alcanca a sua plena realizagdo, sendo Ele o Sumo
Bem?%3. Pois, a liberdade ndo é uma simples escolha entre possibilidades ilimitadas, mas éa
escolha do eterno, um dizer sim ou ndo a Deus3%*. A liberdade, também como livre arbitrio,
ou seja, como capacidade de opgao, refere-se sempre a escolha entre dois bens, € nunca entre
um bem ¢ um mal. E se alguém escolhe algo que ¢ considerado um mal, fa-lo enquanto este
mal se disfarga de bem e sO nesta medida pode ser desejavel’®>. Também ¢ necessario
considerar a liberdade humana como liberdade relativa e ndo independente. De facto, o ser
humano ¢ uma criatura, o que quer dizer que a sua liberdade ¢ ja por natureza limitada e
falivel. No NT vemos que o procurar a liberdade fora desta realidade que nega o carater de
criatura leva a falta de liberdade, pois esta ansia de liberdade autonoma que, pelo NT ¢
cegueira, ndo leva sendo a escravidio3%®. Pois: “o homem ¢ menos livre do que capaz de
libertacdo. Nao somos livres para realizar qualquer coisa e, em qualquer momento [...] a
nossa liberdade é de um ser ‘em situa¢do”3¢7.

De facto, a liberdade é-nos dada pelo Criador e ndo significa, pela sua natureza, nao
ter nenhuma constricdo nem nenhuma autoridade. Paulo diz: “o que tens que ndo recebestes?
E, se o recebestes, porque te glorias como se nao o tivestes recebido?” (1 Cor 4,7). Pois, a
liberdade: “ndo ¢ tanto uma conquista do homem quanto um dom gratuito, um fruto do
Espirito Santo que se recebe na medida em que cada um se coloca em amorosa dependéncia
do proprio Criador e Salvador™%8. Sem entrar em questdes antropologicas nem historicas
sobre a liberdade, dizemos que o homem por natureza tem o chamamento a liberdade, pois:
“a liberdade pertence ao ser do homem enquanto € pessoa [...] € uma participagdo na maior

prerrogativa divina”3%?. Assim, a graca da como dom a liberdade, e nem se contrapde a ela,

363 Cf. F. OCARIZ, Naturaleza, gracia y gloria, 2° ed., Ediciones Universidad de Navarra, Pamplona, 2001,
110-111.

364 Cf. K. RAHNER, Curso fundamentalda fé, 118-127.

365 Cf. J. FARIAS, Da incerteza a esperanga, 70.

366 Cf. F. BOCKLE, “Creer y actuar”, MySal V (1971), 57; K. RAHNER, “Gracia”, SM 3 (1973), 340.

367 H. RONDET, La gracia de Cristo, 487.

368 J. PHILIPPE, La liberta interiore: La forza della fede, della speranza e dell’amore, San Paolo, Milano,
2004, 10-11.

369 B. SESBOUE, Jesus Cristo el inico Mediador, vol. I, 205-206.
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mas, pelo contrario, ¢ pressuposto dela, pois a graca ¢ a origem dela. Portanto, “Cristo nos
libertou para a liberdade” (Gal 5,1).

Face ao que foi exposto anteriormente, Paulo anuncia a salvagdo como dom da
liberdade, em que a graca liberta a nossa liberdade na sua capacidade de fazer o bem. Deste
modo, a liberdade ndo ¢ a a¢do autdnoma e emancipada, mas, pelo contrdrio, quando o
homem livremente diz sim a Deus, deve reconhecé-lo como um dom de Deus; quando diz
ndo, faz a sua propria obra3’?. Portanto, 0 homem ¢ tanto mais ativo quanto mais deixa
trabalhar a graca3’!. Sendo a liberdade a capacidade de autorrealizagdo, e Deus o fundamento
do ser pessoal do homem, entdo a liberdade mais libertada ¢ aquela que acolhe e aceita o
fundamento do seu ser e ndo aquela que o rejeita. Assim, a transformacdo interior como
libertagdo leva a acolher Deus como fundamento e a realizar o bem, sendo o poder pecar um
defeito da liberdade e ndo uma qualidade3”2.

Na Sagrada Escritura ndo ha uma definicdo de liberdade, mas afirma-se implicitamente
que o homem tem a capacidade de responder livremente a vontade de Deus. O projeto
libertador de Deus estd presente ao longo de toda a tradicdo biblica. No AT, Deus intervém
para garantir a libertacdo de Israel, e no NT, a graca de Cristo traz a todos os homens a
liberdade dos filhos de Deus. A libertagdo de Israel era uma prefiguragdo da libertagdo pela
redengdo cristd. A liberdade cristd, porém, ndo se confunde com o ideal estoico ou dos sabios
que, pelo esforco moral, procuravam alcangar o dominio perfeito de si mesmos e estar assim
numa perfeita tranquilidade interior. A libertacdo cristd resulta de um acontecimento
historico, a morte e ressurreicdo de Jesus Cristo. O cristdo ¢ livre no sentido de que agora ¢
livre de estar em comunhdo com Deus e participar na sua vida divina através da unido com
Jesus Cristo. E livre de viver em comunhdo com a Trindade sem ter os obstaculos do pecado,
da morte e da lei’”3.

Assim, a liberdade ¢ uma carateristica dos filhos de Deus, sendo fruto da filiagao
adotiva. Esta liberdade pode parecer paradoxal em Paulo, porque se, por um lado, nos liberta

da lei, do pecado e da morte, por outro lado, faz-nos servos da justica (cf. Rom 6). De facto,

370 Cf. K. RAHNER, “Gracia”, SM 3 (1973), 330.

371 Cf. G. KRAUS, “Gracia”, in Diccionario de teologia dogmdtica, 315.

372 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Imagen de Dios, 191.

373 Cf. L. ROY, “Libération/ Liberté” in Vocabulaire de Théologie Biblique,cols. 658-662.
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o ser humano encontra-se com a impossibilidade de realizar o bem pelo pecado, pelo proprio
egoismo e pelos poderes da perdi¢ao (cf. Gal 4, 3). O homem tentou libertar-se desta situacao
com as proprias forcas e nem a lei consegue salvar o homem. Assim, Cristo veio libertar o
homem que se deixa libertar, dando-lhe o espirito de filiagdo374. Cristo liberta o homem do
pecado, da lei e da morte, e do egoismo, libertando a sua liberdade, podendo agora escolher
livremente o bem e sair desta impossibilidade, ndo sendo mais escravo de si mesmo. Cristo
liberta o cristdo do temor de escravo que sentia em relacdo a Deus e, ao mesmo tempo, pelo
Espirito, dé-lhe a capacidade de saber aquilo que Deus quer e de poder fazé-lo com amor.
Deste modo, para Paulo, a libertacdo significa a capacidade para servir a Deus e para amar,
sendo libertados do amor-proprio e do viver voltados para si mesmos373. Pois, o fim da lei
moral, entendo assim a liberdade, ndo ¢ uma limitacio desta, mas a sua orientacdo para o
seu fim essencial: a realizagdo auténtica da pessoa’’®.

Amando, o homem segue a Deus livremente e torna-se servo da justica por amor.
Sendo aliberdade amar o Sumo Bem, o homem ama livremente e ¢ livre de amar o bem, por
isso, € capaz, pela graca, de realizar o bem. A lei pode agora ser cumprida, ndo por temor,
mas por amor, pois a lei do cristdo € o amor: “a lei fica integrada no mandamento do amor,
que devera traduzir-se em cada situagdo concreta™’7. A liberdade € a nova lei do amor
identificam-se, o Espirito liberta para o amor, e a nova lei ¢ o mesmo Espirito presente no
nosso coracdo. Assim, a liberdade e a lei do amor coincidem porque o Espirito torna
possiveis as duas coisas, € o homem ¢ livre de amar porque sabe que ¢ amado por Deus
sendo, por isso, a liberdade a atitude propria dos filhos de Deus, oposta ao temor do
escravo®’8. E, como diz Balthasar: “O amar ndo quer outra recompensa excepto uma resposta
de amor, por isso, Deus, pelo seu amor, pretende de nos apenas 0 nosso’37?,

A liberdade cristd ¢ dependente de Cristo e tem nele a propria origem. Jesus nas suas

acdes mostra o seu poder libertador. Vemos isto nos relatos de exorcismo ounos milagres de

374 Cf. O. KNOCH, E! Espiritu de Dios y el hombre nuevo, 80-81.

375 Cf. R. CANTALAMESSA, La vitain Cristo, 352-360; O. KNOCH, E! Espiritu de Dios y el hombre nuevo,
88-89.

376 Cf. K. RAHNER, Escritos de Teologia, vol. 11, 244.

377 GBOF “Gracia” in Nuevo Diccionario de Teologia Moral, 797.

378 Cf. R. CANTALAMESSA, La vita in Cristo, 156-161; L. LADARIA, Teologia del pecado originaly dela
gracia, 281-282.

379 H. U. Von BALTHASAR, S§6 0 amor é digno de fé, Assirio & Alvim, Lisboa, 2008, 95.
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cura. Pois ser libertado significa ser libertado das poténcias demoniacas de modo que onde
se estabelece a soberania de Deus muda também a propria situagdo. De facto, a liberdade
nao ¢ um direito, mas um dom de Deus. Essa liberdade procede assim da filiagdo de Jesus,
e na medida em que se participa dela é-se livre, por isso, ser livre quer dizer ser servo da
justica. A liberdade, pois, estd fundamentada na obra de Jesus, Ele ¢ o homem livre por
exceléncia, ¢ livre face as autoridades politicas e religiosas, face aos homens, face ao
demonio e ao pecado. Cristo ¢ livre também em relagdo ao Seu Pai, pois € livre com uma
liberdade amorosa e filial, que significa obediéncia, sendo obediente até a morte, pelo que
ser homem ¢ ser livre como Cristo389.

Deste modo, o dualismo entre autonomia e heteronomia ¢é superado onde a
heteronomia salvaguarda a autonomia, onde o Espfrito vem ao homem e lhe da a liberdade,
numa autonomia teénoma do homem, aliberdade ¢éuma forma de dependéncia inter-humana,
o amor38!, A liberdade ¢é a aceitagdo desta dependéncia. Ao ver a salvagdo como libertagio,
esta vem ao homem, em Cristo. O homem coopera com a graga, tendo origem esta
cooperacao da graga de Cristo. Tudo vem de Deus e tudo vem do homem, tudo vem da graca
que oferece a liberdade de Cristo, e tudo vem do homem Jesus que se entrega ao Pai em
liberdade382.

E o dom do Espirito Santo que nos liberta, tornando-nos filhos adotivos (cf Rom
8,21). De facto, ¢ interessante que Paulo opde a escraviddo a filiagdo e ndo a liberdade (cf.
Rom 8,15). Assim quanto mais filhos somos, mais livres somos; quanto mais deixamos
operar a graga tanto mais somos livres e tanto mais somos capazes de realizar o bem?383,
Deste modo, ¢ o Espirito Santo que move as nossas acoes, que nos deixa sair de ndés mesmos
e por ele temos a possibilidade e a realidade das obras validas diante de Deus3%4.

A libertagdo operada por Deus, através do seu Filho, pelo Espirito Santo, em Rom 5-
8, ¢ uma libertagdo do pecado, da lei e da morte. Do pecado enquanto, livre afirmagdo de si

mesmo fechado em si e no mundo, sem abrir-se ao amor que vem de Deus e que vai para

380 Cf. B. SESBOUE, Jesis Cristo el iinico Mediador, vol. I, 190-191.

381 Cf. F. BOCKLE, “Creer y actuar”, MySalV (1971), 55-58; J. RUIZ DE LA PENA, Imagen de Dios, 201.
382 Cf. B. SESBOUE, Jestis Cristo el iinico Mediador, vol. 1, 202.

383 Cf. J. RUIZ DE LA PENA, Imagen de Dios, 202.

384 Cf. K. RAHNER, Escritos de Teologia, vol. IV, 4° ed., Ediciones Cristiandad, Madrid, 2002, 240.
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Deus; ¢ uma libertacdo da lei enquanto, ao ser vontade de Deus, ao ser violada posta em
pratica autonomamente sem o auxilio da graca, ¢ um estimulo para a afirma¢cdo de si mesmo
contra Deus; e finalmente, damorte, enquanto esta ndo € sendo a fenomenalidade da culpa3®>.
O cristao libertado do pecado ndo estd mais sob o seu reino (cf. Rom 5-6), mas esta sob o
reino da graca, ou seja, na comunhdo de vida com a Trindade que o leva a viver uma vida de
santidade conforme ao seu Filho. Agora, o cristdo € livre de se incorporar e configurar com
Cristo, pela graca do Espirito Santo, numa uniio mistica. E livre da lei, nfio necessitando
mais de procurar no cumprimento de uma lei exterior a salvagdo trazida por Cristo. E
finalmente, o cristdio ¢ livre da morte, lbertagdio que chegara ao cumprimento s6
escatologicamente, pelo qual ja ndo tem medo da morte, mas € livre de fazer aquilo que antes
o atemorizava, ¢ livre de amar e de encontrar a sua realizacdo em Deus.

O pecado serve-se da lei como aguilhdo e, pelo pecado, o homem perdeu a sua
dimensdo mais profunda, enquanto o seu ser pessoa estd enraizado na comunhdo com Cristo.
Ao seguir o pecado, o homem entra na morte Ontica, a morte mais profunda do proprio ser.
Nesta situagdo desesperada, em que se encontra 0 homem ndo redimido e escravo do pecado,
da lei e da morte, o ndo se sentir amado e ndo poder amar, o viver para si mesmo € escravo
do seus egoismo, Cristo veio liberta-lo, pela Sua morte e Ressurreigdo e infundindo-lhe a
graca38%. Esta libertagdo leva o cristio a viver alegre e a exultar pelo amor gratuito e
misericordioso de Deus (cf. Rom 8,31-39).

Sob esta perspetiva, a libertagdo leva a nossa santificagdo. Pois a nova criacdo, a
libertacdo como libertagdo do pecado, e a libertagdo da liberdade como possibilidade para
realizar aquilo que nos realiza, através da configuragdo com o Filho, leva a nossa santidade.
Mas a libertagdo da nossa liberdade pela graga ndo se faz de uma s6 vez. A liberdade
reinstituida e doada realiza-se no tempo, pois a graga ¢ uma realidade dindmica e ndo
estatica. Deus convida-nos constantemente a um crescimento na unido com Ele e da-se ao
longo de toda a vida uma transformagdo interior nunca acabada. Assim, progressivamente, a
graca leva a entrega de si mesmo a Deus e aos homens. A dinamica do amor, as boas obras

e a renegacdo de si mesmo conseguem gradualmente aproximar-nos mais desta libertagdo

385 Cf. K. RAHNER, Escritos de Teologia, vol. 11, 101.
386 Cf. K. ARGUELLO, O Kerigma nas barracas com os pobres: uma experiéncia de nova evangelizacio, a
missio ad gentes, Esfera dos Livros, Lisboa, 2013, 119-122.
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acabada que terminard apenas na vida eterna. Pois a nossa opg¢ao fundamental ndo se orienta
completa e definitivamente para Ele. De facto, a relagdo mterpessoal com Deus, fruto da
nossa filiacdo adotiva, ¢ pela sua natureza suscetivel de ser aumentada, dado que nunca
chegaremos a completa imitagio do Filho387. A graca do Espirito Santo, libertador da
liberdade, oferecido como dom gratuito de Deus3#8, ndo é uma coisa mas é o amor de Deus
que se faz em nods amor de Deus, e a nossa liberdade ¢ a liberdade de Cristo que se faz em
nos a liberdade para Ele, num processo que se exerce no tempo e acompanha a nossa
santificagdo38°.

Se em nos pecadores a libertacdo se d4 num processo gradual, de configuracdo com
Cristo numa participacdo na vida divina nunca perfeita, esta libertacdo e santificagdo deu-se
desde a sua conce¢ao na Bem-aventurada Virgem Maria. De facto, desde a concecdo, pela
plenitude da graca, realizou-se nela esta libertagdo da liberdade pelos futuros méritos de
Jesus Cristo, como total unido ao Filho e participagdo na vida divina. A Igreja expressa esta
verdade através do dogma da Imaculada Concei¢dao. Assim Maria, pela graga de Cristo, ¢ a
Mie de Cristo e: “foi redimida da forma mais perfeita™°?. Este privilégio de Maria ¢ fruto
da particularissima unido com Cristo, tendo sido concebida em graga, ou seja, sem a falta de
comunhdo sobrenatural divina. Ela é Filha do Pai e Mée do Filho pelo Espirito Santo3°!. Foi
pelo auxilio da graga que nela se realizou a total libertagdo do pecado, da lei e da morte e a
perfeita santificacdo. Assim, a Mae da Graga pode dizer livremente, durante toda a vida, sim

a Deus.

387 Cf. B. SESBOUE, Jesus Cristo el vinico Mediador, vol. I, 256; L. LADARIA, Teologia del pecado original
yde la gracia, 282-283.

388 Cf. K. RAHNER, Escritos de Teologia, vol. 11, 98.

389 Cf. B. SESBOUE, Jesis Cristo el inico Mediador, vol. I, 200-201.

390 K. RAHNER, Escritos de Teologia, vol. 11, 212.

391 Cf. F. OCARIZ, Naturaleza, graciay gloria, 138-142; G. MULLER, Dogmdtica, 508-513.
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CONCLUSAO

O auxilio da graca, segundo Paulo, na parte central da carta aos Romanos, ¢ o dom por
exceléncia, Deus que se d4 a si mesmo no Espirito Santo, como ele ¢, amor. Este dom produz
no homem uma transformagdo interior que consiste em torna-lo numa nova criatura, pela
configuracdo com Cristo, e liberta-lo da escraviddo do pecado e da sua inabitagdo nele. Pela
graca, nao ¢ mais o homem que vive, mas Cristo que vive nele, o que leva a libertagdo da
liberdade do homem, a sua divinizagdo e filiagdo, que ¢ a participagdo e comunhdo na vida
divina em Cristo.

No primeiro capitulo fizemos um estudo filologico do vocabulario paulino relacionado
com a graca. Vimos que a palavra ydpig, que ¢ traduzida no latmo como gratia, graga, €
utilizada para traduzir diferentes palavras hebraicas e tem, em grego, uma grande variedade
semantica. Xdpig, ¢ aquilo que alegra, que faz feliz, significa também gratidao, graca, estima,
pode também aludir a caracteristicas fisicas e morais, significando favor, mostrar
complacéncia. Em Paulo, yapig, € um conceito chave sendo tipica a utilizagdo desta palavra
para expressar a estrutura do evento salvifico realizado em Jesus Cristo. Ao nivel linguistico,
Paulo parte do significado de alegrar com um dom, de benevoléncia expressa em dom, nio
merecida. Aqui ¢ importante o valor constitutivo da liberdade do dom.

Em Paulo, a graca ndo ¢ um sentimento benévolo desconhecido, mas a demonstracdo
de bondade do juiz que justifica o culpado. Paulo fala da graca que esté realizada na cruz de
Cristo, em que o favor de Deus se mostra na cruz e a graga ¢ concedida ao pecador, ¢ a
totalidade da salvacdo e possui-a todo o cristdo. A graca € o fundamento da justificagdo (Rom
3,24s; Rom 5,20s) e mostra-se na justificacdo. Em Rom 5 mostra o alcance da justificagao
como transmissdo da vida face a morte; em Rom 5,2 aparece a relagdo entre a graga como
evento € a graga como possessdo ou estado. Na historia do dogma sobre a graga verificou-se
uma tendéncia para coisificar a graga, mas vimos que, em Paulo, ¢ o evento salvifico
manifestado em Jesus Cristo, sendo Ele a graca por exceléncia. A graga continua no presente,
ndo esta realizada apenas no passado, pois, por Jesus Cristo, Deus Pai continua a mostrar-

nos o seu favor, derramando em nos o Espirito Santo.

110



Aborddmos também o sentido das palavras epydlouai, épyov: que, em Paulo, indicam
as obras que o homem se torna capaz de realizar por Deus; por outro lado, Paulo opde-nas a
graca como caminho tradicional para a salvagdo, enquanto o homem ndo se salva pelas suas
obras, mas pela graca, manifestada em Cristo. Neste contexto insere-se também o estudo
sobre a palavra mpdoow, que indica o fazer que, em Paulo, remete para toda a acdo produzida
pelo homem, sendo ele o sujeito e ndo Deus. Assim, o homem por si mesmo ndo ¢ capaz de
sair da escraviddo da morte, do pecado e da lei; o tinico que o pode salvar ¢ Jesus Cristo, que
venceu o pecado na carne. A palavra geidopon mostra-nos o amor de Deus Pai, que abdicou
do seu Fiho amado e se despojou daquilo que mais amava. Assim, o homem ndo pode
duvidar do amor de Deus e de que, juntamente com o Filho, ha-de dar-nos todos os dons e a
graga de poder realizar o bem e de santificar-nos. Deus ndo deixa o homem sozinho com as
suas proprias impossibilidades e fracassos, mas auxilia-o a realizar o bem e a realizar-se
como homem. Por fim, analisdmos a palavra mapadiowur que entra no mesmo contexto de
peioopou, pois Deus entregou o seu proprio Filho por nosso amor.

As palavras ydpig, mpdoow e a pericope 8,32 permitiu que nos aproximassemos do
sentido da graca segundo Paulo, entendida enquanto dom e oposta ao reno do pecado. O
Reino da Graga, a participagdo na vida divina, a amizade com Deus e a unidade com Ele foi
mstaurada por Cristo, sendo que agora o homem ndo vive mais no reino do Pecado.

No terceiro capitulo vimos que Paulo exprime a salvacdo como divinizagdo e filiagao,
que produz no homem a libertagdo da escravidao do pecado e da impossibilidade do homem,
por si mesmo, fazer o bem que quer. Esta linguagem teve impacto e rececdo ao nivel
dogmatico. O estudo filologico e contextual dasegunda parte da Carta aos Romanos permite
ver por que esta parte da Carta teve varias repercussdes ao nivel dogmatico sobre o tema da
graca ao contrario das outras partes. Pois os termos utilizados nesta parte sdo diferentes da
parte precedente. Quer a divinizagdo, quer a filiagio s3o uma graca de Deus e um dom
gratuito, fruto do seu amor, um dom incongruente que ndo olha para os méritos do homem.
Pois 0 homem ndo alcanca a divinizagdo e a filiagdo através de agdes purificativas ao estilo
grego nem pelas suas obras, mas por graga de Deus.

Assim, na segunda parte da carta aos Romanos, o auxilio da graga para realizar o bem

¢ Deus que se da a si mesmo, convidando o homem a participar na vida trinitdria. Deus Pai
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enviou o seu Filho para salvar os homens, n’Ele manifesta-se a graga, pelo Filho,
continuamos a receber Deus, no Espirito Santo. Pela infusio do Espirito Santo, o homem
torna-se filho no Filho, ¢ divinizado e, pela unido mistica com o Filho, participa na vida
divina feita de amor. O Espirito Santo cristifica o homem, assim, a participagdo na vida
divina ndo se pode entender separada de Cristo e dos seus méritos. Paulo expressa a
participacdo na vida divina através dos conceitos de filiagdo: o cristdo torna-se filho adotivo
de Deus Pai por Jesus Cristo através a participacdo na sua morte € ressurreicao.

Outro conceito também abordado foi o de divinizacdo entendida como humanizagao.
Pois 0 homem, por dom gratuito ao participar da vida divina, torna-se deus. Este processo
ndo deve ser entendido como como uma perda do humano no divino, mas como uma plena
humaniza¢do e configuragao a Jesus Cristo verdadeiro Deus e verdadeiro homem. Quer a
filiagdo quer a divinizagdo, pela unido mistica com Jesus, produzem uma transformagao
mterior. Deus quer que sejamos um com Ele. Assim, a graga ¢ a unidade com o Pai, o Filho
e o Espfrito Santo. Ao ser um com eles, mantém-se sempre as diferengas, assim como na
Trindade ha contemporanecamente a unidade e a diversidade. Ao ser um com Deus,
participando na vida divina, o homem torna-se uma nova criatura que ja ndo vive por si
mesmo. Nao vivendo por si mesmo, mas sendo Jesus que vive n’Ele, o cristdo ¢ libertado da
lei, da morte e do pecado. Agora o homem ¢ livre de amar, sendo que o amor exclui o pecado,
que € o que separa o homem da comunhdo com Deus e da unidade com a Trindade.

Deste modo, o auxilio da graga € Deus que, ao doar-se gratuitamente e por puro amor,
ao homem vindo inabitar nele, transforma-o interiormente, levando-o a comunhdo com a
Trindade e libertando-o da escraviddo do pecado e da morte. A graca ¢ Deus mesmo que
produz um efeito no homem: santifica-o. A graca ¢ o amor que produz no homem o amor de
Deus. Ou seja, Deus que se faz amar. Por isso, a graga ¢ a relacdo pessoal entre o homem e
as pessoas divinas enquanto o homem se torna filho no Filho pelo Espirito Santo e participa
na vida divina feita de lagcos de amor. Ao longo da sua vida, o cristdo precisa do auxilio da
graca para realizar o bem, dado que, pela sua constituigdo humana, a santificagdo ndo ¢ um
processo acabado. Muitas vezes, ¢ um processo feito de fracassos onde o homem deve voltar
os olhos para Deus e recomegar o caminho de configuragdo a Cristo, enquanto a graga ¢ uma

realidade dindmica. Pela graga de Deus, o cristdo torna-se um com Deus, mas pela propria

112



liberdade pode romper esta unidade e voltar ao pecado. Deus deixa-nos livres de o amar. Ao

amar Deus, o homem, por graca, realiza o bem, “Ama e faze o que quiseres™%2,

392 AGOSTINHO, In Epistolamloannis ad Parthos, 7,8, PL: 35, 2033.
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