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A simbologia nupcial da vopon e
do apviov na escatologia do Apocalipse

Introducio

A questdo da relacdo nupcial entre o Cordeiro (apviov) e a noiva-
-esposa (vopen), na sua dimensfo escatoldgica, serd e traduzird a ligagdo
conjugal entre o Esposo e a Esposa, e pode também ser uma forma privi-
legiada de dizer a fé a Igreja e na Igreja. Para tanto, € oportuno isolar as
ocorréncias que no Apocalipse se referem ao mundo nupcial, ao ritual con-
jugal ¢ de preparacdo das bodas matrimoniais, restringindo a andlise aos
versiculos finais do livro do Apocalipse onde tais termos surgem. Isto,
constituiu, alids, j4 um motivo de aviso e de interesse, o facto de s6 na
parte final do dltimo livro da Escritura ocorrer esta apresentagio da rela-
¢do esponsal entre o Cordeiro e a noiva-esposa. Por conseguinte, 0 objec-
to do presente estudo serd constituido pelas seis pericopes de Ap.19,7-9;
21,2.9-10; 22,17, pois aqui aparecem os termos ydpocg, ybovr, deinvov,
vopeT), apviov que por si mesmos chamam a atengio € motivam interes-
se '. No seu conjunto estes termos constituem um motivo literdrio *: o da
relagdo nupcial. Ainda que tendo em conta toda a terminologia do amor,
este estudo dedicar-se-4 especificamente sobre a relagio nupcial enquan-
to tal *. Ao longo do percurso serd assumida a tradugfo da New Revised

! Deixaremos de parte a ocorréneia kal govl vopglov kal viperng de 18,23 visto que
neste versiculo estes termos (ém apenas um sentido simplesmente denominativo e literal: cf. J. J. L.
RATTON — The Apocalipse of John, London 1912, 346.

2 Cf. U. VANNI - L’Apocalisse Ermeutica, esegesi, teologia, Bologna 1991, 22.

* Cf. D. A, McILRAITH — The reciprocal love between Christ and the Church in the
Apocalipse, Rome 1989, 1; A. FEUILLET — “Vision de conjunto de la mistica nupcial en el
Apocalipsis”, Scripta Theologica 18 (1988) 407-431,
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Standard Version que traduz ydpog por nipcias, ybv1] por esposa, dein-
vov por banquete, e vOu@T por noiva.

O leitor é entdo convidado a ver quem sdo estes personagens. A
quem se refere o autor do Apocalipse quando fala do noivo e da noivg, do
Esposo e da Esposa? Para responder € essencial que a reflexdo respeite o
grau diferenciado dos personagens em causa de forma a que a natureza
central e indispensdvel da cristologia ndo venha afectada, nem a eclesio-
logia ocupe o primeiro lugar, mas fique, como deve, numa posi¢do secun-
daria e subalterna relativamente 2 cristologia.

Um outro motivo, ndo tanto teolégico, mas eminentemente cultural,
que leva o leitor por um processo de intertextualidade a penetrar lenta-
mente pelas dltimas paginas da Sagrada Escritura, constitui a tentativa de
repropdr a imagem nupcial e familiar como metafora vélida, horizonte su-
ficiente de compreensdo com pregndncia eclesiolégica e teologica, numa
época cultural como a nossa de crise e critica das institui¢des, dos mode-
los e pontos de referéncia, para além ji do desgaste da propria linguagem
e do esfacelamento da realidade eminentemente humana que € o amor.

Um outro polo de interesse reside na possibilidade de tentar encon-
trar nestas mesmas ocorréncias um fio condutor, uma linha de pensamen-
to e de desenvolvimento minimamente sistematizdvel e coerente. Isto faz
com que se tente verificar por que razdo o autor do Apocalipse da tanto re-
levo na parte final do seu livro ao tema do amor, sob a forma da imagem
da nupcialidade, com todo o ritual nupcial judaico como pano de fundo da
relacdo reciproca amorosa entre o Esposo e a Esposa *.

No que se refere ao estilo deve-se ter presente que O autor do
Apocalipse escreve num “estilo criptografico” * para as comunidades da
Asia Menor que sentem na pele o ambiente adverso, mesmo inquisitorial e
persecutdrio, do império romano — de acordo com a maioria dos estudos exe-
géticos. Por detrds da grande Babil6nia muitos autores descobrem a grande
cidade de Roma °, a capital do império, centro secularizado e paganizado.

“ Este constitui um factor de argumentagfo, descurado por alguns. Por isso, a opinido de uma
comentadora americana vai longe demais ao ponto de afirmar que a temdtica escatoldgica do amor ndo
¢ “a dominant theme in this apocalypse”: J. M. FORD — Revelation [= Anchor Bible 38], New York
1975, 378.

s Cf. R. A. BATEY — New Testament Nuptial Imagery ,Leiden 1971, 63.

¢ Esta pode considerar-se a tendéncia maioritdria entre os modernos. Den}re 0§ Indmeros au-
tores vejam-se neste sentido: X. ALEGRE — El Apocalipsis de Juan. In J-O. TUNI — X. ALEGRE -
Escritos Joanicos y Cartas Catdlicas, [= IEB 8], Navarra 1995, 219.238.277; B. ALTANER -
Babylon. In Th. KLAUSER (hrsg.) — Reallexikon fiir Antike und Christentum, Band I, Stattgart 1950,
1129; E. BADIAN — Roman Imperialism in the Late Republic, Ithaca 1968, 74-76; A. BANDERA —
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Aos cristdos e irmados na fé que vivem nesse mundo confuso e turbulento, o
autor do Apocalipse exorta a perseveranga, justificando-a com a fidelidade

“La Iglesia de Roma en el Apocalipsis. Un Proyecto que espera desarrollo”, Ciencia Tomista 127
(2000) 199.200; R. BAUCKHAM - The Economic Critique of Rome in Revelation 18. In L. ALE-
KANDER (ed.) — Images of Empire, Sheffield 1991, 47-50; G. K. BEALE - The Book of Revelation.
A Commentary on the Greek Text. Michigan 1999, 896; G. BIGUZZI — “Gli enigmi di Ap 17 e le sue
allusioni alla storia contemporanea”, Riv.Bib.It. 49 (2001) 200; IDEM - “Interpretazione antiromana
e antigerosolimitana di Babilonia in Ap”, Riv.Bib.It. 49 (2001) 445.451.471; R. E. BROWN - An
Introduction to the New Testament, New York 1997, 62.811; L. BRUN — “Die romischen Kaiser in der
Apokaypse”, ZNW 26 (1927) 128-151; A. D. CALLAHAN - “Apocalypse as critique of political eco-
nomy : some notes on Revelation 187, Hor.Bib.Theol. 21 (1999) 50; F. CONTRERAS MOLINA —
Apocalipsis. In Comentario al Nuevo Testamenfo, Navarra 1995, 698; M. DIBELIUS — Rom und die
Christen im ersten Jahrhundert, in Botschaft und Geschichte, 2.Bd, Tﬁﬁingen 1956, 177-228.219; H.
GIESEN - Symbole und mythische Aussagen in der Johannesapokalypse und ihre theologische
Bedeutung, in K. KERTELGE (hrsg.) — Metaphorik und Mythos im Neuen Testament, [= QD 126],
Freiburg-Basel-Wien 1990, 265; IDEM - Johannes-Apokalypse, [= SKKNT 18], Stuttgart 1996,
Vierte Auflage, 143.146; J. L. GONZALEZ — For the Healing of the Nations. The Book of Revelation
in an Age of Cultural Conflict, New York 1999, 31.33.37.39; W. J. HARRINGTON - Revelation, [=
Sacra Pagina 16], Collegeville 1993, 171; F. HAUCK - S. SCHULZ, “rnépvn”, TWNT, V1 (1959) 579-
-595; H. HUBNER - Biblische Theologie des Neuen Testament, Band 3, Gottingen 1995, 211; C. H.
HUNZINGER - Babylon als Deckname fiir Rom und die Datierung des I.Petrusbriefes, in Wort
Gottes und Land Gottes (FS H. W. Herzberg), Gottingen 1965, 67-77; J. N. KRAYBILL - Imperial
Cult and Commerce : John'’s Apocalypse, [= JSNTSS 132], Sheffield 1996, 99-100; L. E. A. KUC-
KERLKORN; M. DIAZ MATEOQS; T. KRAFT - Revelation, In NICB, 1867; KUHN — “BapuAdnv’,
TWNT T (1933) 514; W. KUMMEL — Introducdo ao Novo Testamento, Sio Paulo 1982, 555.614.617
(original alemdo de 1973); E. LOHSE — Die Offenbarung des Johannes, Géttingen 1971, Zehnte
Auflage, 94; Manfred LURKER — Babyion, In Worterbuch biblischer Bilder und Symbole, Miinchen
1987, Dritte Auflage, 43; C. C. MARTINDALE — The Apocalipse. In A Catholic Commentary on Holy
Scripture, London 1952, 1205; R. De MENESES — Amds. In NIBC, 1135; R. H. MOUNCE - The
Book of Revelation, [NICNT), Michigan 1977, 313-314; U. B. MULLER - Die Offenbarung des
Johannes, [= OTKNT, Band 19], Gitersloh 1984, 284.303.304; M. ORSATTI - “La Speranza
nell’ Apocalisse : Note su una virtd difficile e trascurata”, RTLu 3 (1998) 33; R. H. PRESTON - A. T.
HANSON - The Revelation of St. John the Divine, 71973, 18.112.115.116; P. PRIGENT — L’Apoca-
lypse de Saint Jean, [= CNT 14], Geneve 1988, 267-268; B. REICKE - “Die jiidische Apokalytik und
die johanneische Tiervision”, RSR 66 (1972) 165-172; B. RIGAUX — L’Antéchrist et I’Opposition au
Royaume Messianique dans ’Ancien et le Nouveau Testament, Gembloux-Paris 1932, 361; J. RO-
LOFF — Die Offenbarung Johannes, |[= ZBKNT 18], Ziirich 1984, 165.178; H. RONGY - “Rome au
chapitre XVII de I’ Apocalypse”, Revue Eccl. Liége 23 (1931-1932) 31; J. N. SANDERS - “St John
on Patmos”, NTS 9 (1962) 75-85; J. SCULLION - Revelation (The Apocalipse). In A New Catholic
Comimentary on the Holy Scripture, London 1969, 1280; SEEBASS — Babylon. In L. COENEN (hrsg.)
— Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, Wuppertal 1983, Dritte Auflage, 50.51;
STRACK-BILLERBECK, Dritter Band, 816; A. STROBEL - “Abfassung und Geschichtstheclogie
der Apokalypse nach Kap.17,9-12”7, NTS 10 (1963) 433-455; L. L. THOMPSON - The Book of
Revelation. Apocalypse and Empire, New York — Oxford 1990, 13; N. TURNER - Revelation, In M.
BLACK - H. H. ROWLEY (eds.) — Peake’s Commentary on the Bible, Edinburgh 1962, 1054; F. G.
UNTERGASSMAIR — Handbuch der Einleitung 1. Briefe und Offenbarung, Kevelaer 1999, 136; Ph.
VIELHAUER - Geschichte der Urchristlichen Literatur, New York-Berlin 1975, 503; J. C. WILSON
— “The Problem of the Domitianic Date of Revelation”, NTS 39 (1993) 599; A. YARBRO COLLINS
~ The Combat Myth in the Book of Revelation, [= HDR 9], Missoula 1976, 165-190; IDEM -
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do préprio Deus, alicer¢ada na degolagio pascal, mas gloriosa, do
apviov. Esta esperanca € também alimentada pelo exemplo dos martires,
que intercedem e encorajam a Igreja peregiina no mundo ’. Este convite &
esperanga aparece inserido por um contexto litdrgico. E necessario ter pre-
sente que o contexto litirgico ¢ o ambiente hermenéutico ideal onde
devem ser interpretados, ponderados e contextualizados muitos dos sim-
bolos usados pelo autor do Apocalipse, para depois os aplicar  historia
contemporanea °.

Ao longo desta revisitagdo hd também, certamente, que dar atengao
ao papel do A.T. e té-lo em conta como fonte hermenéutica do préprio
autor real do Apocalipse, tentando averiguar quais os textos vetero-testa-
mentérios que estardo por detrds do texto. Aqui se notara facilmente como
o Apocalipse € o livro que mais usa o A.T., mas o que o cita menos °. Fa-
lo “antologicamente” °. O autor do Apocalipse ndo gosta das citagoes.
Com uma enorme habilidade utiliza, sobretudo, alusdes, mostrando ser al-
guém profundamente conhecedor das Escrituras hebraicas.

As bodas no ritual judaico

A partir de Homero o termo vibpen significa essencialmente “a
noiva”, a virgem ntibil e casadoira, inclusivé a jovem esposa. De forma

Revelation 18 Taunt Song or Dirge?, In 1. LAMBRECHT (dir.) — L’Apocalypse Johannique et
I'Apocalyptique dans le Nouveau Testamnent, [= BETL 53], Gembloux 1980, 201; IDEM - The
Apocalypse (Revelation). In NJBC, London 1990, 998; IDEM - “Apocalyptic Themes in Biblical
Literature”, Interpretation (1999) 116-130.120.122. Com interpretacdes divergentes entre muitos ou-
tros ver A. BEAGLEY — The ‘Sitz im Leben' of the Apocalypse with particular reference to the Role
of the Church’s enemies, Berlin 1987, 179; 1. M. FORD — Revelation, [= AB 38], New York 1975,
55.277.283 (pata esta autora a figura de Babildnia & sinénimo no Apocalipse de Jerusalém, e uma acu-
sagio directa a casta sacerdotal); J. KNIGHT — Revelation, Sheffield 1999, 12.21; E. LOHMEYER —
Die Offenbarung des Johannes, Tiibingen 1926, 112; A. POHL — Die Offenbarung des Johannes,
Wuppertal-Ziirich 1989, 443; M RISSI — Die Hure Babylon und die Verfiihrung der Heiligen. Eine
Studie zur Apokalypse des Johannes, Stuttgart 1995, 58; I. SICKENBERGER - “Die Johan-
nesapokalypse und Rom”, BZ 17 (1925) 280; Th. ZAHN — Die Offenbarung des Johannes, 11, [=
Kommentar zum Neuen Testament], Leipzig-Erlangen 1926, 549.550.560.575.

7 Of. A. VANHOYE - Sacerdoti Antichi e Nuovo Sacerdote secondo il Nuovo Testamento,
Leuman 1990, 235-236.

8 “ 3 liturgia diventa il luogo ideale dove si interpreta il simbolo & dove emerge la teologia
tipica dell’ Apocalisse™: U. VANNI — L'Apocalisse Ermeneutica, esegesi, teologia, 61; IDEM —
“Liturgical Dialogue as a Literary Form in the Book of Revelation”, NTS 37 (1991) 348-372.

s Cf. A. VANHOYE — “I; utilization du livre d” Ezechiel dans I” Apocalipse”, Biblica (1963) 436.

10 ] FEKKES — Isaiah and Prophetic traditions in the Book of Revelation. Visionary antece-
dents and their developments [=ISNTSS 93}, Sheffield 1994, 286.
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semelhante, vougplog designa o jovem esposo, o noivo . No uso linguis-
tico greco-judaico encontramos um outro significado, mas este estranho
(sobretudo a partir dos LXX) " ao resto da literatura grega : trata-se dos
significados de “nora” e de “genro”, que sdo devidos, sobretudo, ao alar-
gamento seméntico na lingua semita **. Em hebraico kalah (aramaico kal-
lethah) significa quer a esposa, quer a noiva, mas também a nora. H4 uma
certa indistincdo. O mesmo se passa com o correspondente masculino
hatan (aramaico hatnah), que significa quer o esposo quer o genro. Estes
termos podem considerar-se relativamente pouco frequentes no N.T.

A designacdo da esposa, da mulher casada, com o termo yvvi é
habitual no grego palestinense . Segundo o uso do tardo-judaismo, o
noivo, de alguma forma, adquiria para si a esposa. Todavia, & de realgar
o facto de que a imagem do Messias-esposo € ignorada quer pelo A.T.
quer no tardo-judaismo *. E Deus que é 0 esposo, ndo o Messias. O Deus
de Israel compromete-Se formalmente com o Seu povo (‘aras : Os 2,21-
22) desposando-o. A por¢do do resto de Israel € vista como uma noiva do
seu préprio Deus (Ez.16,8.32; 1s.49,18; 61,10; 62,4-5). Deus € acredita-
do como o Esposo (hatan), o marido (‘ish: Os.2,18; ba’al: 1s.54,5;
Jer.3,14; 31,32). o

Nos evangelhos sindpticos a interpretagdo alegérica do Messias
como noivo (vopgioc) e esposo estd ausente. E, por isso, natural que na
prépria pregagdo de Jesus a comunidade ndo venha dita “a esposa”, ou
“.a noiva” ‘¢, Serd preciso esperar pelo periodo apostélico e pds-aposto-
lico para que o Espirito do Pentecostes inspire as comunidades cristas
primitivas a fazer esta releitura profética para reassumir esta “metafora
reﬂlac.ional” dos esponsais ', no quadro de uma maior liberdade herme-
néutica.

E importante ter presente estes dados terminolégicos, bem com os
passos do ritual matrimonial no mundo judaico, pois o autor do
Apocalipse usou o simbolo das nipcias tal como ele mesmo o recebera da
sua cultura. Isto permite compreender e contextualizar melhor os termos
de referéncias nupciais presentes nas pericopes a estudar.

" Cf. JJEREMIAS — “vopen, vopgioc”, GLNT VII (1971) col. 1440,

» Gén.11,31, 38,11.13.16.24; 1 Re .4,19.

" Ct. J. JEREMIAS, 1440.

4 Cf. ibidem, 1441.

5 Cf. ibidem, 1446.

' Mc.2,19; Mt. 9,15; 25.1-13; Lc.5,34.

7). FEKKES - Isaiah and Prophetic Traditions in the Book of Revelation, 235.
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O ritual matrimonial judaico constava de duas partes '*: na primeira
encontrava-se uma promessa, em que através de uma ceriménia legal, e,
antes ainda da idade de conceber da rapariga, o rapaz e a rapariga ficavam
(com)prometidos um ao outro. Na segunda parte (e é esta que esta por de-
trds da narrativa do Apocalipse), surge a preparagao para o casamento pro-
priamente dito. Esta segunda parte comecava com o adornamento da
noiva, seguia-se a procissdo (em que a noiva vai até casa do noivo, ¢ é este
que a introduz em sua casa), depois a entrada solene na casa do noivo, o
banquete, e, finalmente, a coabitagdo. Segundo os costumes da época as
mipcias tinham lugar na casa dos pais do noivo. Este, depois da procissio,
tomava a noiva e introduzia-a em sua casa, onde estava preparado o ban-
quete das niipcias, juntamente com o tadlamo nupcial *,

O autor do Apocalipse coloca-se na linha directa da mensagem dos
profetas do A.T., numa sadia perspectiva profética de cumprimento das
promessas escatolégicas. Na antiga alianga aflora com frequéncia o tema
do casamento de Deus com o seu povo *. O nosso autor assume esta in-
formac@o, integra-a no seu discurso, ¢ desenvolve-a. Neste contexto, afi-
gura-se um tanto ou quanto desfocada a lejtura daqueles que véem a his-
toria das religides, nomeadamente a linguagem mitica arquetipal das lutas
entre 0 bem e o mal, como o pano de fundo explicativo das origens do
simbolo das nipcias 2. Afigura-se também exagerada a aproximacio que
Anténio Orbe faz do Apocalipse cristdo ao mundo gnostico, especialmen-
te no que diz respeito ao uso e i assuncdo da simbologia matrimonial na
escatologia do mesmo Apocalipse, tentando ver a perspectiva do autor dos
110SS0s textos apontada para a pré-Existéncia, e nido para a frente, numa
linha futuro-escatoldgica, como realmente sucede . Na verdade, a favor

'* Apresentamos aqui uma divisdo bipartida do ritual matrimonial judaico, que ndo & mais do
que uma condensagio de uma divisdo quadripartida por parte de alguns autores: cf. P. KNOBEL —
Bethrothal (shiddukhin). In R. J. ZWIWERBLOWSKY — G. WIGODER (eds.) — The Oxford Dic-
i ; Avraham WALFISH — Ketubbah. In Ihidem, 397-
-398; W.KORNFELD - Mariage dans I'Ancien Testament. DRBS, V, col. 914; H. LAMBERT-ZIE-
LINSKI, Hochzeit. In LThK, V, col, 192-193; para uma descricio mesmo da liturgia actual do mundo
judaico ver : P. DE BENEDETTI - i Rito del matrimonio ebraico. In R. CECOLIN (a cura di) - La
celebrazione del matrimonio. Cammino antropologico ed esperienza di fede, Padova 1995, 101-104,

" Cf. D. A. McILRAITH — The reciprocal love, 186.

* Is. 49,18; 54,1-12; 60, 17-21; 61,1-5.10-11; 62, 1-5; Jer.7,34; 16,9; 25,10; 33,11: Miq.7,6;
Joel 2,16; Cant.1,3.4.7.8.12.15.16; 2,1.3.6.8.9; 4,11; 5,1; Ba.2,23; 1 Mac.1,27; Os. 4,13-14.

* Cf. A. YARBRO COLLINS — “Symbolism in the Book of Revelation”, Interpretation 1
(1993) 25; contra F. J MURPHY - Fallen is Babylon. The Revelation of John, Pennsylvania 1998, 383.

* “La identificacién del masculino con el Cristo, y del femenino con la Iglesia puede muy
bien haber venido del proprio Evangelio de los Egipcios. Por 1o menos responde exactamente a su
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da dimensao teleolégica, compartilhada por outros autores, z;duz ot (ffagg
de ja a comunidade de Qumran, pouco.dlstante no te;r;pcl)z 00:0 o
Apocalipse, interpretar o texto deutero—mzpanol de )54, -1 (-:a A
icio alegorica da congregacio dos elelt.os, isto &, da propri
deficrc‘l;e Qumran *, colocando-se assim na linha dos profetas d.e Israel, e
g:ngndo-se autorizada a fazer uma- tal exegese d.o’s textoii bfblz:oesl.nio;;;
efeito, no periodo inter-testamentario consfata—se jdouso lg im gde e
simbdlica das nipcias para dizer da relacio amorosa de a 1.531%& iy
com 0 Seu povo, e, no caso de Qumran, C~OII-1 aquela comunidade n(;))iva
ticular. Esta pequena comunidade era entio {n.terpretatdg como umgmenm
preferida, a esposa escolhida como reservatério, deposn](; e c:u(inplrslmel :
das promessas a Israel, que continua a ser a_mada pelo cl,,lS le resel,]te
Deus de Moisés e dos profetas *. Qumr:an_ interpreta o proprio p e
como a realizacdo das promessas escatologicas do A.T. O fl_lturotparliza-Se
do no passado dos profetas torna-se presente. A escato'l?glz'i zgs u e
em Qumran 4 volta da seita dirigida por Zadok,_ na consciéncia z ;] © osse
pequeno grupo veja o fim esplendoroso, ou seja, permanecednzlX pC £
va de um deslumbramento por parte de D.eus 25.. Ora, 0 autgr 0 N[;o ;r)n ¢
herdou, de certa forma, esta exegese particularizada e aphcad.a. as CE) "
mostrard a exegese das pericopes em estudo, a chave de leitura serd

versa, pois 0 Messias entra em jogo.

Gsti idas”..."el
primitiva exégesis, sobradamente refrendada por algunas gnosucais, ya c:eln§§;)g§sioc30;1:a(zdzs i
! i i escatologi
ignifi de ser mas coerente ni més en consonancia con la . . —
rsfalsn;lrfgii)czzfl‘f ORBE - “Cristo y la Iglesia en su matrimonio eterno”, Estudios Eclesidsticos 29
2 . .
e 333 Cf. G. VERMES - The Dead Sea Scrolls in English, New York 1975, 2nd. ed., 228:I Zé?és
2 Cf. T 'T MILIK - “Fragment d’une source du psautier (4QPs89) et fr‘ag‘mems :161&‘.961.16)195j
du Document. de.: Damas, d’un phylacthére dans la grotte 4 de Qumraf”, Revue .?ziﬁizqu(; ;3( {966) -
-98; J.STARCKY - “Psaumes apocryphes de la grotte 4 de Qumran N Revue. Bibligue £ e n
Cf !4.()88 ([4QPsf] = 11Q5 22,1-15); 1QM 1,5-9 e ver discussdo continuada em 5.36 i
“F;‘agments du Psaume 122 dans un manuscrit hébreu de la Grotte IV”, Revue de Qun{}rgf; > o o
547-554; P. W. SKEHAN — Gleanings from Psalm Texts from Qumran.A In A CAQAOAT] Ke.‘{c[aep
COR (ecis.} — Mélanges bibliques et Orientaux en I’honneur de M. Henri Cazelles [ p
-Neukirchen 1981, 439-448. .
g lrcz’egf 1QS 1,16-2,4; CD 1,11-14; 1QM XIII, 9-10; 4QMMT 104-109 ; 4Q1851\.‘11‘9:lt22i
(=4Q8); lQpHab 1,1-15 (Hab 1,1-4d); J. C. VANDERKAM — The Dead Sea Scrolls Today, Michig

1994, 90.111,
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1. O convite a alegria de Ap 19,7
1.1. O contexto

Este versiculo surge integrado no contexto mais vasto da sec¢éo final
do livro do Apocalipse (16,17-22,5), na qual se podera vislumbrar uma es-
trutura informada pela presenca das duas grandes cidades em confronto
(Babilénia: 17,1-19,10 e a Nova Jerusalém: 21,9-22.5), no meio das quais é
inserida a mediagdo de Cristo-Cordeiro (19,11-21-8). As niipcias do
Cordeiro sao anunciadas como eminentes (7jA0ev). Estamos nas vésperas de
atirar a Besta e o Falso profeta para o lago de fogo. No entanto, mil anos
devem passar (cap.20) para que a realidade da Esposa seja totalmente reve-
lada (cap.21). Em 17,1 é mostrado ao autor o julgamento da grande prosti-
tuta (wdpvn). Depois, v& uma mulher (yovi)) e é-lhe explicado que ela é a
grande cidade (17,18). No cap.18 temos o andncio angélico e simbdlico da
queda e da derrota da grande cidade — Babil6nia — a qual é conhecida pelos
seus pecados. E entdo 16gica a exortagio para a abandonar. Caso contrario,
ter-se-4 parte no seu préprio pecado (iva p7 cvykowvevroate Talg
apaptioig adtiic 18,4) e a consequéncia serd uma morte semelhante.

19,7-8 € o tltimo hino do Apocalipse, a parte final da doxologia de
19,1-8. Esta doxologia litirgica poder-se-a dividir em cinco pequenos
hinos. A liturgia destes oito versiculos celebra a destrui¢io da Babildnia e
a emergéncia da nova e santa Jerusalém, acontecimentos estes que vém
também narrados ao longo do contexto mais amplo da referida secgdo final
do Apocalipse de 16,17-22,5. Depois dos caps.17 e 18, em que € julgada a
grande prostituta, e antes ainda da emergéncia final do Cordeiro, celebra-
se esta liturgia. Isto legitima a percepcéo de que para o autor do Apocalipse
arealidade gidmica da unifio esponsal estd ja presente durante, ao longo do
julgamento da Babildnia, da grande cidade pecadora, antes ainda da des-
truicao final dos inimigos, e que serd no seio desta situac@o de conflito que
0 amor vencerd. Este podera constituir ja um indicio de uma continuidade
entre o periodo do namoro e as fases das bodas e da coabitacdo conjugal,
uma linearidade entre a Jerusalém terrestre a nova Jerusalém gloriosa, do
alto. Por outro lado, mostra também como o autor do Apocalipse nio terd
uma visio maniqueia ou dualista da cidade, da comunidade cristd em am-
biente urbano, pois quer Babil6nia quer Jerusalém tém aspectos positivos e
negativos, se bem que a negatividade da primeira sobressaia muito mais .

% Cf. A. CASALEGNO - “A Cidade entre realidade e simbolo: duas perspectivas do
Apocalipse”, Perspectiva Teologica 27 (1995) 13.

il
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Se se considerar o contexto mais proximo de 19,1-8 poder-se-a vé-
lo como uma resposta directa a 18,20, um convite a exultacdo, porque
Deus julgou a grande prostituta. Dos cinco tempos deste hino litargico os
trés primeiros tomam este tema do julgamento. A vinganga pertence aos
servos, a grande multiddo dos pobres e oprimidos (vv.1-4). A chamada a
exultacdo de 18,20 € aqui repetida na forma de um convite ao louvor, pa-
recendo ressoar na resposta da grande multiddo a voz do préprio Cristo
(como a voz de muitas dguas: 1,15;14,2), ou a voz dos quatro viventes
(como o som de um trovao: 6,1; 14,2). Assim, a exortacdo de 18,20 pode
ser considerada como um paralelo aos pequenos hinos desta tltima doxo-
logia do Apocalipse. Neles se entrevé a tradicional estrutura himnica he-
braica, na qual aparece um “aleluia” como primeiro elemento, e 0 motivo
para este louvor como segundo elemento. Normalmente, a razao apresen-
tada sdo as maravilhas de Deus. E a concluir esta mini-estrutura himnica
encontra-s¢ por vezes um novo “aleluia” e/ou um “amen”. Em 18,20 o
motivo do louvor (svgpaivov enl adri)) € o facto de que Deus julgou
(¢xpwvev). Em 19,1b-2, depois do aleluia convidativo ao louvor (a¢AAv-
Aouvid: T) cotrplo) o motivo € igualmente o julgamento que Deus faz da
grande prostituta. E em 19,6-8 as razdes para o jibilo sdo, respectivamen-
te, a realeza do Deus mavtoxpdrtaop e a chegada das nipcias do Cordeiro
o6t fiABev & ydpoc tob dpviov). No contexto imediato do v.6 o facto
de Deus ter comecado a reinar constitui motivo suficiente para o jubilo. A
frase tem correspondéncia directa com os salmos 93,1; 97,1; 99,1, e po-
derd ser lida & luz do vocabulério real do Apocalipse. Na realidade, o Deus
naviokpatop é o Senhor dos tempos e rei das nagdes (15,3) ao Qual se
canta o cantico de Moisés e do Cordeiro, € com O qual o apviov, Cristo
ressuscitado, reina (3,21) no trono comum ao Pai e ao Filho. Com efeito,
Cristo é também dito rei dos reis (17,14; 19,16). Ele e o Pai (11,15) go-
vernam um reino formado por aqueles que aceitam o amor crucificante e
crucificado de Cristo, o Cordeiro degolado pelos nossos pecados (1,5b-6;
5,9-10) 7. Pela mediagio cristolégica de um amor crucificado Deus reina.
O reino de Deus, é, por isso, uma realidade em Cristo Jesus, estabelecida
para sempre pelo seu mistério pascal de morte e de ressurrei¢io, tal como
no-lo revela a prépria figura do apvtov degolado.

# Cf. K. E. MILLER - “The Nuptial Eschatology of Revelation 19-22”, CBQ 60 (1998)
302-303.
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1.2. O texto

yolpopev kot dyoiridpev: sdo a mesma alianga de palavras de
Mt 5,12. O esperado “aleluia” € substituido por estes conjuntivos exorta-
tivos. Muito provavelmente ecoam aqui os salmos 97,1; 117,24 e uma
transformacfo do dia da ira de Deus de 6,17 num dia de felicidade. Estes
conjuntivos na primeira pessoa plural mostram como o louvor € uma
ac¢do comunitdria, que ndo teme esse dia de julgamento por parte de
Deus. Na realidade, o motivo para o louvor € imediatamente fornecido :
chegaram as niipcias do Cordeiro, e ndo hd que temer porque a sua espo-
sa estd preparada. Esta preparacdo € a resposta a 6,17. E a esposa, o Israel
de Deus, tem sempre presente esta memoria, esta certeza amorosa do re-
torno a vida, & conjugalidade intima com o seu esposo, na continuacéo das
promessas de Os 2,19 e Is 54,5-7. %

Neste v.7 o Cordeiro é indirectamente apresentado como Noivo. E
o mesmo que foi entronizado em 5,6 (d¢ éo@aypévov). Por isso, o ap-
viov € o Cristo crucificado e ressuscitado, que traz em Si as marcas da
Paixdo. Os sete cornos sao a plenitude do seu poder, e os sete olhos sdo os
sete espiritos de Deus enviados a toda a terra (5,6b), isto € o Espirito Santo
nas suas diferentes manifestaces. Assim, a imagem do Cordeiro junta-se
agora a do noivo, a das nipcias, com toda a sua riqueza de alusdes ao A.T.
Esta justaposicdo de imagens redimensiona drasticamente o livro do
Apocalipse, pois ndo € o Deus de Israel que € apresentado como esposo.
As caracteristicas do Esposo do resto de Israel sfio agora transpostas de-
finitivamente para o Cordeiro, para o Cristo ressuscitado. Como jé foi re-
ferido, a relagdo de Deus com o seu povo Israel no A.T. era vista, sobre-
tudo, em termos de uma alianca com um fundamento socio-politico.
Contudo, esta relacdo ja nos tempos de Oseias € transportada para os do-
minios da conjugalidade. E aqui no Apocalipse, o autor assume esta trans-
formacéo e cristologiza-a. E é 16gico que isto suceda. Efectivamente, se
Deus encontrou (e deu a0 mesmo tempo) a maxima expressio do seu amor
no Filho morto em nosso favor, propiciatoriamente (1 Jo 2,2), era natural
que o Cordeiro se tornasse agora o herdeiro desta nova relagdo de Deus
com o seu povo, relag@o esta que ja vinha esbocada no A.T.

Somente aqui e em 19,9 se encontra o termo ydpoc, o qual necessi-
ta de ser entendido no contexto vetero e inter-testamentario *. O autor do

% Cf. R. H. MOUNCE, 339.
# Ver nota 18.

r
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Apocalipse coloca o leitor agora em plenas festividades nupciais. Ele vé a
noiva que chegou ao fim da preparagdo para o seu dia das bodas, para a
festa do banquete anunciado no v.9. A noiva estd agora preparada para a
procissdo que a levard para a casa dos pais do noivo, onde terd lugar o ban-
quete. Este termo estd em relagdo directa com o termo yvvij que se avizi-
nha, na medida em que aponta para a fase final do ritual das nuipcias. Com
o antincio profético da chegada (ot1 TjABev) destas ndpcias, a multiddo
aclama j4 a unido conjugal futura da Esposa com o Esposo. Estas bodas
denotam e referenciam prolepticamente a intima e indissocidvel comu-
nhio de Cristo com a comunidade que Ele resgatou com o seu sangue
(5,6.9; 7,17; 14,1). A relacdo unitiva e paritaria do Cordeiro com a Esposa
é projectada para o futuro *. No entanto, para alguns autores, ainda que
forcando o texto, estariamos aqui num contexto litlirgico-sacramental no
qual a liturgia da Igreja evoca ja sacramentalmente, manifesta incoativa-
mente, avanga ja essa realidade *.

O termo yvvi] tem o significado equivalente de pspvrnotevpévn
(me’orasah : cf. Dt 22,23; Mt 1,20). Poder-se-ia esperar que o autor esco-
lJhesse o termo vOpen em vez deste. Mas isto contraria-se facilmente pelo
facto de que, em ambiente judaico, a noiva que vem para a festa ser ja de
hi certo tempo, oficial e formalmente, a mulher (a desposada) do seu
noivo. A noiva que se preparou sai em procissio com a certeza de que €
j4, pelo menos legalmente, a (com)prometida. Os seus esponsais comega-
ram com a legalizacdo da sua unido ao futuro marido. Estamos ainda nas
fases iniciais da segunda fase do ritual matrimonial. Ainda ndo se faz re-
feréncia aqui a Jerusalém do alto, nova e celestial *.

A férmula passiva nroipacev avtriv é a mesma de 21,2 *. No en-
tanto, o pronome reflexo dd um tom de pessoalizacio 4 ac¢do de preparagio

* Cf. U. VANNI - “Linguggio, simboli ed esperienza mistica nel libro dell’ Apocalisse. IL.”,
Gregorianum 79 : 3 (1998) 477.479.497.

3 Cf. SWEET — Revelation, London 1990, 277.

* Contra E. B. ALLO — Saint Jean L'Apocalipse, Paris 1933, 299. Segundo este autor teria-
mos j& aqui neste yvvr) uma referéncia directa & Jerusalém Celeste. No entanto, isto ndo se coaduna
com o normal ritmo da descri¢do narrativa que o autor do Apocalipse faz dos diferentes passos do ri-
tual nupcial. Exactamente em nome do ritual matrimonial judaico, o autor do Apocalipse ndo teve pejo
em denominar a noiva jd aqui com o termo yuvr). A estranheza foi tal que alguma tradicdo de critica
textual, alguns escribas e tradutores quiseram mesmo corrigir o texto. Por isso, em alguma tradi¢do
textual (mas nfio a mais rica) subsistiu uma tentativa de substituir yvvr), por voper, de molde a que
o leitor pudesse acompanhar todos os passos das bodas nupciais: cf. H. C. HOSKIER — Concerning
the Text of the Apocalypse, vol. 2, London 1929, 521.

# Este verbo surge sete vezes com o sentide de “preparar”. Para além do seu uso para des-
crever a preparacdo da noiva é usado também no participio perfeito em 9,7: “os gafanhotos eram
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da noiva. Encontramo-nos aqui nos dominios da tensio escatolégica do
“J4 ¢ ainda nao”, do dom e da tarefa. Ainda que a Esposa seja passiva re-
lativamente ao amor do Esposo, a sua receptividade prepara o terreno para
que o namoro progrida e flores¢a, o seu deixar-se amar cataliza fecunda-
mente a conjugalidade reciproca com o Cordeiro, veicula a realizacio do
banquete, e neste sentido a noiva participa e realiza o amor. Por conse-
guinte, aqui o autor do Apocalipse vai um pouco mais além para a prépria
mentalidade da é€poca, ao afirmar a reciprocidade comparticipativa da
acg¢do da noiva na realizagdo das bodas nupciais *.

2. A indumentaria nupcial de Ap 19, 8
2.1. O contexto

O reino de Deus ¢ uma festa nupcial para a qual o povo de Deus se
prepara. Ao contrario dos convidados que recusaram o convite (Mt 22,2),
0 novo povo dos redimidos em Cristo aceitou-o desde j4, pois reconhece
que lhe foi dada (xai €860m adti]) a possibilidade de se engalanar e
de se tornar a estrela da festa. Como? Usando as vestes nupciais apropri-
adas para tdo festivo evento. Com isto a noiva mostrar4 a sua prépria per-
sonalidade. O tecido dessas vestes sdo as boas ac¢des dos santos, 0 embe-
lezamento e a preparagdo s@o feitos na concretude. Ora, neste sentido a
histéria mostra-se ndo pré-determinada. O acesso a participa¢io no ban-
quete € descrito a partir da simbdlica indumentdria, que serve como pano
de fundo a reflexdo moral desta parte final do livro . Ainda que o ban-
quete seja aberto a todos, a entrada depende dos convivas. Assim se entra
numa dimensdo de quotidianidade, da vida de todos os dias. E tudo o que
do bom a noiva fizer servird a grandiosidade da festa. S6 entdo a esposa
alcangard o nivel paritético de amor para o qual aspira, sabendo ainda que
se sente um pouco longe *. No entanto, o autor insiste na superacdo desta

semelhantes a cavalos aparelhados para a guerra”; 9,15: “os quatro anjos que estavam preparados”;
12,6: “tinba um lugar preparado por Deus”; em 8,6 os anjos preparam-se para soar as trombetas. Este
termo surge também em Mt.22,1-14 e Mt.25,1-13, onde, embora sendo escatoldgico o contexto, ndo
se fala da noiva.

* Cf. J. ROLOFF, 181. Contra ver E. W. BULLINGER - Commentary on Revelation,
Michigan, rep. 1984, 592. Este autor tem por detrds da sua exegese desta pericope uma concepeio de-
masiadamente paulina: cf. Col.1,12.28; 2,10; Ef.1,6.

* Sobre a teologia moral do Apocalipse ver Th. C. COLLINS — Apocalypse 22,6-21 as the
focal point of Moral teaching in the Apocalypse, Rome 1986.

* Cf. U. VANNI - Apocalisse Una assemblea liturgica interpreta la storia, Brescia 1990, 6°
edicdo, 118.
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distancia, deste hiato, para se reter na apresentacdo da especificidad_e da
personalidade da noiva, a saber, na sua nupcialid.ade. Por conseguinte,
passa-se aqui de uma referéncia a fungao de matergldade para o campo de
uma relacdo paritética de nupcialidade. O autor situa esta mulher numa
condigdo de possibilidade de amar igual aquela que o Esposo tem pela
propria grei, pelo seu povo .

2.2. O texto

A passiva teolégica (£666n) € muito comum no Apocalipse- o e 111
dica que Deus estd na origem da actividade humana. Neste caso significa
que o proprio acto pelo qual a esposa se veste € adorna é um dom de Deus
(19,7). Por esta doacao actualiza-se na terra a vitdria de Cristo (Ap 12,10),
sinal demonstrativo do reino de Deus, um sinal de salvacdo. Este dom € o
dom da prépria vida. O poder de Deus é o poder de dar a vida. E a noiva
foi dada a hip6tese de uma vida amorosa realizada em regime de igualda-
de, vestindo-se com as vestes da salvagdo de Is 61,10.

nepiPdAntal é um dos trés usos do verbo no sentido (voz) médio-
reflexo de alguém que se veste. Em 3,18 Jesus convida os habitantes de
Laodiceia a comprar d’Ele vestidos radiantes (tpdtia Agbka), para se
vestirem ¢ adornarem. Aos vencedores em Sardes Ele promete-lhes igual-
mente que se vestirdo com o mesmo tipo de vestes que a sua Esposa usa:
um vestido puro e resplandecente de linho puro e fino. Estes vestidos em
linho fino fYooivov sdo usados para a festa das bodas nupciais. O linho
fino é um material que pode ser comprado na cidade (18,12). Quer a
Esposa quer a Prostituta t¢ém um vestido em linho, bem como os exércitos
daqueles que seguem Cristo (19,14). Este linho é puro (kaBapdv), res-
plandecente (Aapnpév), em vez de Aevkdg (radiante). Isto permitird pen-
sar que o ambiente da noiva e dos exércitos que perseveram até ao fim sera
ainda pré-escatolégico ¥, ou considerar que estes exércitos sdo ja a
Esposa, a vopen, na medida em que esta simbologia indumentéria usada
pelo autor do Apocalipse permanece ainda bastante indeterminada.
Aopnpbdy € a irradiagiio do préprio Jesus, que, como rebento de David, é

* Cf. IDEM - “La figura della donna nell’ Apocalisse”, Studia Missionalia 40 (1991) 83.

®Ap 6,248.11,72; 8,3;9,1.3.5; 11,1.2; 13,5.7.14.15; 16,8; 19,8; 20,4. N#o é, por isso, ne-
cessdrio recorrer 4 doutrina da justificagdo de S.Paulo no seu pendor mais radical para explicar esta
passiva, como faz E. B. Allo — Saint Jean, 300.

* Cf. D. A. McILRAITH - The Reciprocal love, 99.
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a estrela resplandecente da manha (22,1). Esta irradiacdo brilhanteT ¢ tam-
bém aquela dos anjos das pragas que sacm do trono de Deus, e cujos ves-
tidos sio feitos de linho. A boda s6 terd lugar se as vestes nupclais /da
noiva irradiarem como irradiam as de Cristo, pois, efectivamente, as nup-
cias do Cordeiro ndo sdo umas nipcias quaisquer. Enquanto ,o AT ent.en—
de a pureza sobretudo em termos rituais, o N.T. usa xaBapov no sentido
de pureza moral interior associada 2 nova alianga . No Apocalipse a pu-
reza refere-se 4 qualidade do ouro da nova Jerusalém (21,8.21), descreve
o vestido de linho usado pelos exércitos (19,14), o linho puro e resplan-
decente dos anjos de 15,6. Ao descrever a qualidade do ouro da nova
Jerusalém o autor tem em mente sobretudo a propria qualidade da nova ci1-
dade santa.
Na segunda parte da pericope o autor apresenta uma nota herme-
néutica para explicar o significado do termo dixaopora. }\10 cap.2 0
termo neutro £pya pode indicar quer as acgdes boas quer as ma~s. Mas gqul
sdo especificadas as primeiras “: Sucondpota s30 as boas acgoes dos jus-
tos, dos santos, porque constituem a resposta positiva ao Cristo ressussl—
tado. Esta resposta ¢ satisfatéria, aperfeicoa e embeleza aqueles que a ddo.
Nela se incluem a fé (2,13), o servigo, a perseveranga ¢ 0 amor (2,4.19).
Mas que amor & este? Amor de quem por quem? O termo a:,rd'.rm no
Apocalipse refere-se sempre a0 amor da Igreja pelo Esposo e ndo ao 1n-
verso. Por isso é que Cristo nunca ¢ declarado directa ¢ exph(‘:namente
noivo, mas apviov. @ E de notar, no entanto, que estas boas acgoes, estfls
acces justas, das quais 0 amor ¢ a primeira de acordo com Ap 2,19, nilo
sio ditas da Igreja ou das Igrejas, mas dos santos (tdv dyimv?. Quem sdo
estes santos? Por paradoxal que possa parecer, o trisagion isalelmo (/Is 6,3;
cf. Ap 4,8;) professa apenas Deus como O #nico santo. Mas Cnstq é apre-
sentado e acreditado como santo e verdadeiro (3,7). E quer os anjos quer
a nova Jerusalém também partilham desta qualidade (11,2; 21.2.1Q;
22,19). Os santos sdo, entdo, aqueles que foram e sao amados como aci-
dade santa é amada (nyanmpévr), € que perseveram no amor. Por isto,
tém j4 parte na natureza da cidade santa. Os santos sdo aqgeles que possu-
em algo (16,6; 17,6; 18,24; 20,9) ou que fazem algo notével (5,8; 8,3-4;
13,10; 14,10), que ndo devem ser encontrados nis (3,18; 16,15). E quando

o COf. A. VANHOYE — Sacerdoti Antichi e Nuovo Sacerdote 12-14. 29-37. o

% Cf. D. A. McILRAITH - “’For the fine Linen is the Righteous Deeds of the Saints’ : works
and wife in Revelation 19:8”, CBQ 61:3 (1999) 527.

« Cf. Ibidem, 515.
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a sua resposta chegar ao nivel da radiag¢do e da pureza da nova Jerusalém,
entdo eles proprios s(er)o ja o vestido de noiva, e a Esposa est(ar)a prepa-
rada. A identificagio serd entdo total, ao ponto de se poder afirmar que a
noiva nesta altura ndo € mais do que a metdfora da pureza e da beleza .
Para 14 chegar s3o necessdrias manifestagdes humanas de salvacio, sinais
terrestres do reino, atestagdes presentes do julgamento, provas evidentes
do poder de Deus, gestos palpdveis de enamoramento real. Os santos for-
mam assim o conjunto dos redimidos, e sdo eles mesmos a Esposa *, aque-
la que venceu.

Poder-se-4, todavia, permanecer na ddvida de saber se existe ou nio
contradi¢do entre este termo e o precedente £30607 (dom gratuito i espo-
sa). Serd que aquele que recebe o dom fica totalmente passivo? “ Esta du-
vida eclipsa-se se for tida em linha de conta que, mais do que a inexistén-
cia de oposicdo entre a doutrina da justificacdo pela fé ¢ a doutrina da
justificag@o pelas obras, trata-se aqui da oposi¢do aos pecados e as acgdes
injustas da grande Babil6nia de 18,5. Ap 19,8a (“Ele ofereceu-lhe um ves-
tido de linho resplandecente e puro”) ndo colide com 19,8b (“o linho re-
presenta as boas obras dos santos”) . Ainda que dikaidpata insinue o re-
sultado vitorioso “’ conseguido pelos santos (t&v Gyiwv) através das suas
proprias boas obras, o carimbo da iniciativa e da divina autoriza¢do nio
desaparecem, o acolhimento por parte de Deus do esforgo pessoal de cada
um permanece sempre “. Efectivamente, oscila-se aqui entre dois tipos de
genitivos : ou um genitivo subjectivo (as acgdes justas feitas pelos sujei-
tos santos), ou um genitivo objectivo (ac¢do de justificar [feita a] os san-
tos). Is 61,10; 62,1-2; Ap 20,4 impulsionam a optar pelo segundo, na me-
dida em que Deus € o sujeito principal deste outorgamento. No entanto, os
santos sdo responsaveis da sua propria sobrevivéncia pascal ao lavar as
vestes no sangue do Cordeiro (7,14) *.

Assim se compreende que o autor tenha optado aqui pelo termo &1-
wardpota em vez de £pya. Este dltimo surge dezanove vezes ao longo de

“ Cf. D. PEZZOLI-OLGIATI - “Zwischen Gericht und Heil. Frauengestalten in der Johannes
Offenbarung”, BZ 43 (1999) 86.

“Cf. D. A. McILRAITH - “For the fine Linen”, 526.

“ Cf. I.-P. RUIZ — Ezekiel in the Apocalipse: the transformation of prophetic language in
Revelation 16,17-19,10, Roma 1989, 501,

“ Cf. ibidem 502.

" Cf. K. E. MILLER — The Nuptial Eschatology...., 309.

“ Cf. P. PRIGENT — L’Apocalipse de Saint Jean, [ = CNT 14], 283-284: contra G. E. LADD
— A Commentary on the Revelation of John, Michigan 1972, 249.

* Cf. G.K. BEALE — The Book of Revelation, 936.938; H. GIESSE — Johannes-Apokalypse, 147.
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todo o livro, e significa uma acgdo indiferenciada, neutra. Os £pya serdo
Sikatdparta se os convidados anuirem pela fé, que na sua esséncia € uma
acto livre, na arydmn ao noivo .

3. O macarismo de Ap 19,9

3.1. O contexto

Comparando 19,9-10 com 22,6-9 constata-se uma estrutura bastan-
te similar *', pois em ambos os casos o autor fica tio impressionado que se
prostra diante do anjo, e em ambos os casos € recriminado por isso. A di-
ferenca fundamental reside no facto de que 19,9 aparece inserido no con-
texto do antncio das nipcias. Em 20,6 a causa de felicidade ¢ a participa-
¢cfo na primeira ressurreigdo, e em 22,7 é a guarda das profecias do livro.
Mas aqui a bem-aventuranga ¢, ainda antes da participagdo no banquete
nupcial, o simples facto de receber um convite, isto €, ser chamado —
kexAinuévol — para ele.

3.2. O texto

A fé ¢ 0 amor s3o propostos como beatitudes tal como existem mais
beatitudes no livro do Apocalipse, sempre com significado escatoldgico.
De uma forma geral, a participag@o na salvacdo € apresentada como uma
beng¢do, uma declaragdo de felicidade. Em 1,3 e 22,7 os leitores, 0s ou-
vintes e os que observam sdo ditos felizes, beatos — paxdpiot. Na liturgia
final de 22,14 os que tém acesso a nova Jerusalém lavam as suas vesies,
tornam-se puros, e sdo, consequentemente, felizes. As outras quatro ocor-
réncias aparecem na segunda parte do livro *. Em 14,13 os mortos que
morrem no Senhor encontram a bem-aventuranga eterna, €, por isso, ndo
receiam a morte. Em 16,15, numa situa¢do de grande tensdo, Cristo exor-
ta a vigilancia como meio para alcancar a felicidade, convida a guardar os
habitos, isto &, os vestidos. O mesmo € dizer, encontrardo felicidade aque-
les que perseverarem no caminho de felicidade.

0 Of. A. CASALEGNO — “A Cidade entre realidade e simbolo”, 19.

s! Foi j4 mesmo sugerido que 19,9 seja uma duplicagdo, uma interpolagao do texto paralelo
de 22,6-9: ¢f. RH.CHARLES - A crifical and exegetical commentary on the Revelation of Saint John,
11, Edinburgh, rep. 1970, 1° edigio de 1920, 128. Todavia, uma sugestdo deste tipo parece demasiado
artificial e esforgada do texto.

2 Ap 14,13; 16,15; 19,9; 20,7; 22,14 of. U. VANNI — La Struttura letteraria dell’Apocalisse,
Roma 1971, 253.

[
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Depois desta pesquisa surge a questio inevitdvel : com quem podem
ser identificados estes “bem-aventurados™ (paxdpror)? Na verdade, feli-
zes 820 0s santos, aqueles que estdo na via de serem eles mesmos a nova
Jerusalém, a Esposa, a mulher desposada pelo Cordeiro. Isto demonstra,
assim, que quer as beatitudes quer as promessas tém directamente que ver
com a natureza das boas ac¢des (justas: ducordpota) de cada um.

Porque € que a beng@o € declarada sobre os convidados para o dgin-
vov, e néo sobre a Esposa? Parece estranho, mas tal como em 3,20 hd aqui
uma relutdncia em convidar para se tornar mulher/esposa. Antes, o convi-
te € especificamente para um banguete, ainda que seja o banquete das nip-
cias (to¥ yapod). Os convidados ndo o séo para as nipcias na fase de in-
timidade do Esposo com a Esposa. A realidade das nipcias é considerada
na sua unidade de conjunto, mas exposta nas suas diferentes partes **. Na
verdade, encontramo-nos ainda na fase da preparagio, no periodo pré-es-
catolégico do banquete *, de forma que serd ainda cedo para identificar to-
talmente os convidados com a noiva, e a noiva com a Esposa. Mais a fren-
te no v.14 € dado mais um motivo para esta identificagdo, através da
indumentéria dos exércitos, mas sempre ainda numa fase preparatoria.
Este exército estd ainda um pouco amedrontado, porque estd rodeado por
um clima adverso de guerra (19,11-20,10).

Provavelmente o autor do Apocalipse terd presente neste Seinvov o
apocalipse de Is 24-27, e deixa que se espelhem as convulsdes cosmicas
proprias ao julgamento de Deus. Deus inaugura o seu reino, e celebra este
evento marcando-o com um grandioso banquete de manjares suculentos
(Is 25,6) para festejar a sua vitoria. Da mesma forma, o banquete das niip-
cias do Cordeiro apresenta estas caracteristicas, € um banquete escatold-
gico, messidnico, no qual se cumprem as promessas dos profetas. Para se
entrar neste banquete € necessario ouvir a voz do Esposo (3,20), vivendo
a vida numa hermenéutica sacramental da escuta. Na realidade, s6 quem
escuta ¢ que € capaz de obedecer, de praticar acgdes dignas, justas (Si-
kawdpata). Este € o critério de participagdo no banquete, e Cristo, ao
bater & porta (=ao convidar) dird quem esté (in)apto para entrar no mo-
mento final antecedente e preparatério da unido total conjugal do Esposo
com a Esposa. S6 af € que o Esposo terd intimidade completa na Esposa,
e vice-versa. Apenas nessa altura é que o conhecimento e a posse mituas

2 * Apesar disto ndo se torna necessirio ver aqui na expressdo tod yapod uma glosa tal como
a vé E.B.Allo — Saint Jean, 300.

* Cf. D. A. McILRAITH - The reciprocal love, 109.
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serdo plenas, e a relagdo do apviov com a vOpeT serd unitiva e consu-
mante. Estes diferentes estados mostram como o banquete em si mesmo
ndo é nem pode ser garante da realidade nupcial. E somente um indicio,
uma ante-cAmara da verdadeira cimara talamica.

O participio perfeito passivo kexkAinuévor diz da continuag@o do
chamamento, do resultado de uma acgdo que perdura no tempo, do facto
de que foram e permanecem chamados para o festim. Ndo para uma refei-
¢do qualquer, mas para as bodas nupciais do Cordeiro. No inicio do
Apocalipse temos o Espirito que fala, chama as sete Igrejas. E o Espirito
que reune e forma a sxkAncia, comunidade chamada, a plebs adunata *.
Mas aqui sio os esponsais da noiva que ddo o motivo, que congregam para
as bodas. Este acontecimento é de per se motivo de felicidade, abengoa,
torna beatos aqueles que recebem o convite. Contudo, € de notar que a
forma como se responde ao convite ndo ¢ mencionada, pois ja fomos in-
formados que os noivos j4 estdo preparados, ja tém a sua festa pronta, de
tal maneira que j4 sabem quem ird ao casamento. As coisas estdo de tal
forma organizadas que ndo € necessdria confirmagao. Com efeito, s6 0s
amigos mais intimos, aqueles que vivem numa justica constante, numa re-
lagio de grande proximidade com o noivo, numa intimidade prépria da
vida de santidade, fruto de uma gratuidade permanente que cresce de acor-
do com as Sikatdpote, tém assento para assistir  cerimonia, quer dos es-
ponsais, quer das bodas.

Nos escritos joaninos o qualificativo de “verdadeiro” (GhnBwvol) é
dito daquilo que Deus € ou daquele que Lhe pertence. Por isso, Jesus ¢
também chamado luz verdadeira em Jo 1,9. O Adyog é a luz mesma de
Deus e ndo uma simples aparéncia, um reflexo, um sucedéneo %, 0 livro
do Apocalipse apresenta também Deus como verdadeiro (6,10), as Suas
acgdes (15,3; 16,7; 19,2), e Cristo (3,7.14; 9,11). Nesta pericope a atesta-
¢do da veracidade desta beatitude baseia-se na sua fonte feo-logica —
Deus. As palavras proferidas, a promessa feita, sao verdadeiras porque
Deus as proferiu. E essa é a garantia suficiente.

55 Cf. §.CIPRIANO DE CARTAGO — De Catholicae Unitatae Ecclesiae : PL 4,5034; 6,519.
6 Cf, P. PRIGENT — L’Apocalipse de Saint Jean, 284.
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4. A visdo da Urbe de Ap 21,2
4.1. O contexto

Neste texto, e depois da preparacdo da noiva, a Esposa pronta para
o banquete ¢ apresentada ¥. Continua o seu desvelamento progressivo.
Este versiculo insere-se no contexto dos vv.2-8, nos quais é dado ao autor
contemplar a nova Jerusalém. Esta visdo informa o conjunto das quatro
audi¢des seguintes: sobre a tenda (vv.3-4), o trono (v.5a), sobre o coman-
do _para escrever (v.5b), e sobre a recompensa final (vv.6-8). Coloca-nos,
assim, num horizonte escatolégico de compreensdo. Acentua-se o caricter
de expectativa e de realizacfo j presente na escatologia . E o presente da
fé e o futuro da esperanga, ainda. O vencedor é ji um cidadio da cidade
santa de Deus, tem acesso a grande cidadania (cf. Flp 3,20).

Com efeito, para explicitar este horizonte escatolégico de compreen-
sdo o autor utiliza o sfmbolo da noiva-cidade santa, entendendo-a como
aquele lugar ideal onde se encontram aqueles que sdo fiéis a Cristo. Esta
imagem geografica e arquitecténica pretende transmitir uma presenca trans-
parente, completamente perceptivel, num fu a fu préprio de um clima fami-
liar, de fraternidade e de amizade. O autor ndo se esquece que tem sempre
por detrds uma intencéo figurativa, ndo perde de vista o ambiente de terti-
lia do leito conjugal. Ora, isto implica a exclusio de qualquer tipo de mal
pois r.ealiza—se a promessa feita no A.T. ®. E de notar, todavia, que nio sé
possui a.qui uma comparacio propriamente dita, a da cidade que é como que
uma noiva a preparar-se para o seu noivo, para o casamento. Por conse-
guinte, ¢ muito valida a insisténcia de Ugo Vanni de uma precisio de termos
por parte do autor. Na verdade, a cidade preparada é revelada preparada en-
quanto tal, na medida em que é um noiva adornada para o seu esposo. A pre-
paragdo ndo € uma preparagdo qualquer, mas uma preparagfio que a faz tor-
nar-se mulher, esposa “. A metdfora arquitecténica € transposta para o plano
das relagdes pessoais, na medida em que a Jerusalém do alto representa aqui
todo o povo de Deus, “capaz de amar como Deus que é amor (cf. 1 Jo
4,8.16), e ligado a Cristo na relagdo de amor tipico de um noivado” ©.

¥ Cf. J. FEKKES - “His Bride has prepared h i i ial i
4 pared herself. Revelation 19-21 and Isaiah a-
gery”, JBL 109 (1990) 269. i e
* Cf. P. PRIGENT - L'Apocalipse de Saint Jean, 326.
* Cf. Bz.37,27; Zac. 2,10; Is. 25,8.
:‘]’ Cf. . VAWI - .“La figura della donna nell’ Apocalisse”, Studia Missionalia 40 (1991) 86.
IDEM — “Divenire nello Spirito”. L’Apocalisse guida di spirituality, Roma 2000, 215.
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4.2. O texto

A santidade — thv é&ylav — é a qualidade do préprio ]?etis (4,8;
6,10) partilhada por Cristo (3,7). Caracteriza ta}mbém todos os ‘CI‘IStaOSHQU.EE
vencem e a nova Jerusalém ©. Para o Apocalipse esta nova cidade néo ¢
mais a Jerusalém Sido geogréfica, cidade da Paixdo e da Pdscoa, mas sim
a nova Jerusalém prometida em 3,12 e vista jé incoativamentt? em 11,2 €
20,9. Aqui em 21,2, e de seguida em 21,10, comega a entreabrir-se ao lei-
tor e a0 autor a nova Jerusalém num grau superior de completude e de per-
feicdo, na sua vocacdo a santidade. Em 21,50 que esta sientado no t_rono
assegura-nos que fard novas (xouva) todas as coisas. Cristo ressuscitado
tem um novo nome (3,12) e promete um novo nome para todo aquele que
sair vencedor (2,17). A sequela Christi permite a aprendizagem de uma
cangdo nova (14,3), a cangdo cantada pelos quatro-vwentes e p’ellos ,quatrg
ancidos (5,9-10) para celebrar a vitoria do Cordeiro. Que vitdria € ’esta.
Que efeitos produz? Trata-se da vitéria pascal sobre a morte, porque’so esta
¢ capaz de proporcionar esta coloragdo de novidade a nova Jeruszflem. Por
conseguinte, esta novidade nao é vista em termos de tempg, mas € caractc?—
rizada em termos de uma descontinuidade ©, de outra qualidade 6.4 — nupci-
al — que o mistério da Pdscoa incute a nova comunidade dos redlmldgs.
Este xouvijv é a tnica diferenca entre 21,2 e 21,10. A nova Ejldade
Santa € a mesma em ambos os casos ®. No v.2 refere a nova Jerusalerq que
desce do céu depois da nova Criagdo e do julgamento de ]:')eus. I.sto, signi-
fica que a Jerusalém que Isracl e os profetas esperavam foi substltuldff por
outra, que se apresenta sob a forma nupcial para o seu Esposo. 1‘3,0r 1'sso,
ndo é necessério repetir no v.10 a novidade da Cidade Santa. Ela ja f(n re-
velada aqui no v.2. Serd suficiente descrever esta novidade (21,11), isto &,
bastard mostrar como resplandece nela a gléria de Deus nas formas <.ia sua
construcdo. A esposa, a nova cidade, € nova na sua condigao nupc-lal re,:-
lativamente ao Cordeiro, mas € a mesma na sua apresentagao arqmtec_to—
nica de cidade dos redimidos, dos novos salvos no Cordeir(?. Assim,
poder-se-4 entender este kotv#)v como um factor de descontinuidade, e a
figura da Jerusalém celeste como construgao (noéAwv) como e}em-en_to. de
continuidade, explicativo e caracteristico da comunidade crista primitiva,

@ Relativamente 2 cidade é usado quatro vezes: 11,2; 21.2.10; 22,19.

& Cf. C. L. MORRIS — The Revelation of St. John , London 1971, 243.
“ Cf. R. H. CHARLES - A critical and exegetical Commentary, 158.

& Contra R. H. CHARLES — A critical and exegetical Commentary, 205.
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herdeira do resto de Israel e das promessas do A.T %. H4 um progresso na
continuidade, o que implica uma certa ruptura, a saber, a ultrapassagem da
Jerusalém-edificio para a Jerusalém-comunidade.

Nesta secg@o, que estd entre a da Babilénia e a da Nova Jerusalém,
0 autor vé (£1dov) cumprirem-se as promessas do Cristo ressuscitado de
3,12. Este ltimo versiculo é muito paralelo ao de 21,2. Em 3,12 a cidade
¢ dita “do meu Deus”, enquanto que aqui ¢ santa (ayiav) ¢ vinda de Deus
(kataBaivovcav ek tob obpavod and tob Hsob). Esta cidade acaba
por ser o resultado, o efeito final da relagio de amor e de fidelidade entre
Cristo e aqueles que na fé e na perseveranca sio fiéis até ao fim. Em 3,12
esta relacdo € posta por escrito (ypdym), cujo efeito é a posse de um nome
novo — o nome de Deus, da cidade e do préprio Cristo. Diversamente de
Is 56,5; 62,2; 65,15 onde é Deus que promete um novo nome 3 sua espo-

' sa—anova Jerusalém — aqui quem outorga esse nome é o Cordeiro, Cristo

ressuscitado. E Ele que inscreve o Seu proprio nome na fronte dos seus
amigos (14,1; 22,4; cf. Ez 9.4). A promessa de uma nova lei nos coragdes
dada por Deus no A.T. (Jer 31,33) Cristo cumpre-a agora.

Como € que acontece esta visio? O v.10 elucida quanto 2 atitude do
proprio autor, na medida em que para ver estas realidades escatologicas o
autor tem de passar por uma elevagdo do espirito. No v.10 o autor é trans-
portado a uma montanha alta e dali contempla a nova Jerusalém. Com
efeito, s6 vislumbra esta novidade quem, mais do que distanciar-se criti-
camente, se deixa levar pelo anjo, olha o mundo e a Igreja com os olhos
do Altissimo, quem se deixa elevar e niio apenas levar. E necessdria uma
elevagdo amorosa de intimidade para compreender por dentro o amor
entre o Esposo e a Esposa. Caso contrario ficar-se-4 sempre numa relacdo
de estranheza, num conhecimento superficial, exterior, num desconheci-
mento mesmo. E preciso fazer parte da lista dos convidados para compar-
tilhar da alegria da festa e dos noivos, para ver a beleza do casal e da casa.

O participio presente kotafaivovcay transmite a ideia de uma di-
namica continuada e relacional da natureza da cidade. A sua natureza de-
riva de Deus (gk), é uma missdo divina (aro), tal como paralelamente a
relacdo entre os cristdos e Cristo. Cristo s6 pode estabelecer com eles uma
relagdo dindmica se eles permanecerem fiéis. Isto deixa ja entrever como
existe uma proporcionalidade directa entre o convite do Cordeiro e o
“sim” nupcial da Esposa. E de salientar o facto de este verbo sugerir uma
descontinuidade na linearidade do ritual matrimonial no qual o autor do

% Cf. C. L. MORRIS — The Revelation of St.John, 244.
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Apocalipse se inspira. Todavia, esta sugestdo € aparente. Ainda que esta
descida do céu se avizinhe do £3007 de 19,8 e diga do trabalho do proprio
Deus na formacio e construcao desta cidade (Heb 11,10; 12,22), a linea-
ridade do ritual matrimonial é mantida no essencial. Com efeito, a0 autor
apenas comega aqui a ser aberta a visdo daquilo que a noiva serd, a sabe'r,
uma Esposa orgulhosa da sua condig@o de desposada nos momentos mais
{ntimos da relagdo unificante com o Seu Esposo, num estado, este sim es-
catolégico, de paridade conjugal plena, e que aqui e em 21,9-10 comega a
ser dado em estilo de prémio a receber, de condi¢do a ser cumprida e vi-
vida, de antecipacdo. Existe, efectivamente, uma continuidade entre a
Jerusalém terrestre com a Jerusalém do alto .

O participio perfeito firoipacpuévnv indica um estado de prepara-
¢do que comegou no passado, mas que continua. Em 19,8 a esposa prepa-
rou-se (eaqut?v) através das acgdes justas dos santos, sinais da sua fideli-
dade perseverante. Estas acg¢des constituem, assim, os seus adornos, o
embelezamento que a veste nupcial em si mesma € e transmite. Diante
desta veste torna-se agora suficientemente claro que a nova Jerusalém €a
Esposa do Cordeiro de 19,7-8, o que aduz em favor de uma continuidade
ao longo dos versiculos estudados.

O dativo de relacdo 1@ avdpl adtiic mostra como a noiva ainda es-
pera o seu esposo, mesmo que jé definitivamente preparada para o ban-
quete. Desta forma ¢ expressa a relacdo de altereidade entre o Esposo ¢ a
Esposa, que a relagdo nupcial e conjugal, ainda que tendente & consumagio
unificante, ndo anula. As individualidades unem-se, mas distinguem-se.

Se em 17.1-5, no contexto de Babilénia, se passa da mulher a cida-
de, aqui sucede o inverso, passa-se da figura da cidade a da noiva. Essa
noiva, essa mulher, permanece numa condi¢do de expectativa da sua
“cara-metade”. Por outro lado, nesta comparagio simbdlica vé-se a apro-
priagfo da realidade conjugal por parte da esposa — a cidade, tornando-a
presente. Existe, todavia, uma diferenca relativamente a 19,8: af a noiva ¢
vista como uma yvvfi, enquanto que aqui ¢ transformada ja numa cidade-
noiva. Na verdade, no ritual da preparagdo da noiva as imagens da cidade
¢ da noiva confluem, de tal forma que quanto mais preparada estd a cida-
de mais nupcial e casadoira se apresenta, mais as suas acg0es justas so-
bressaem (19,8b). Isto faz com que a forma, a realidade da cidade scja a
realidade da relagio com Cristo. Se em 19,8 tinhamos a preparagéo da

& Cf. B. B. ALLO — Saint Jean, 342.
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noiva simbolizada com as vestes nupciais, a mesma cosmética matrimoni-
al é continuada aqui, se se tiver em conta os preparativos necessarios para
o dia do casamento. Na verdade, a noiva pronta para os esponsais € como
uma cidade enfeitada para o arraial, pois nela terd lugar a grande festa, ela
passard a ser o palco (21,3) da nova casa, da nova realidade da noiva, isto
é, da nova rela¢do com o seu Esposo. Contudo, se o nivel de nupcialidade
parece ja atingido, por outro ainda néo o foi, pois a cidade espera ainda o
seu esposo na condi¢do de noiva. O esposo, como nos mostrard o v.9, €
Cristo. O novo povo de Deus olha para Cristo, para o Cordeiro, como se
fosse uma noiva (b¢ vopgpnv). Por isso, aspira ao nivel médximo do amor
proprio da nupcialidade. O amor de Deus ao seu povo, ja expresso no A.T,,
vem agora levado ao extremo pela mediac¢do de Cristo. Assim, da mesma
forma que Cristo surge no Apocalipse como realizador do novo reino na
histdria, também ao nivel estritamente escatologico a reciprocidade do
amor entre Deus e a Igreja ® actua-se mediante, pela mediacdo de Cristo,
para depois assumir uma conotagio trinitiria. A comunhdo trinitdria de
Deus com o Cordeiro no Espirito de Ap 22,17 ¢ assim o cume da nupcia-
lidade reciproca.

5. Os criados e os convivas a2 mesa em Ap 21,9
5.1. O contexto

Estamos aqui ja em plena escatologia. E a justaposicio da audigdo
“Vem e mostrar-te-ei a noiva, a esposa do Cordeiro”, com a visdo da ci-
dade gloriosa (21,10), indica mais uma vez que esta cidade deve ser en-
tendida numa perspectiva relacional, na sequéncia do que ja foi referido
acerca de 21,2.

Nesta pericope é de salientar a forma de abertura, a qual é seme-
lhante & férmula de abertura dos capitulos 17 e 18, o que real¢a o contraste

% Barbara Rossing ndo deixa de se mostrar pertinente enquanto advoga que ndo ¢ totalmente
exequivel uma identificagdo imediata da noiva a Igreja. E verdade que em Ap 2-3 o Espirito fala s
Sete Igrejas em contexto litirgico. Todavia, é sintomdtico que o autor do Apocalipse, exactamente
dentro do contexto escatolégico e simbdlico do discurso — o que marca evidentemente uma distdncia
— depois de Ap 2-3 apenas utilize o termo exkAnota em 22,16 (Eyw Incovg smepyo tov ayye-
LoV Hou popTUPTGOL LUV TOLTO ETL Talg ekkATolaic). Neste sentido esta autora recusa-se a
identificar a noiva de Ap 22,17 com a Igreja. Assume a simbologia nupcial, entdo, como uma relagdo
indefinida, como simbolo que realmente €, o que faz da figura da Esposa/Noiva uma “invitational fi-
gure”™: B. R. ROSSING — The Choice between the iwo Cities. Whore, Bride, and Empire in the
Apocalypse. Pennsylvania-Harrisburg 1999, 161.
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entre as duas cidades — Babil6nia e a nova Jerusalém. E de notar igual-
mente 0 contexto seguinte mais proximo, no qual tem grande importancia
a cadéncia que o verbo deixvou impde nas secgdes 21,10b-27 e 22,1-5.
Com efeito, ao ser revelado ao autor pelo mesmo anjo de 19,9 a cidade
santa (21,9-10a) numa descri¢do pormenorizada (21,10b-27), e o rio de
4gua viva que sai do trono de Deus e do Cordeiro (22,1-5), chega-se a sin-
tese final, ao objectivo de todo o livro do Apocalipse — o desvelamento, a
arokdivyic do futuro prometido, da escatologia ®, essa esponsalidade
vindoura mas j4 presente e real. Nesta pericope atinge-se o cume da line-
aridade progressiva da revelacdo oferecida ao autor e ao leitor. Chega-se
neste v.9 ao cume do processo literdrio cujas raizes mais proximas surgem
j4 no v.2. Aqui, a noiva triunfou, a Esposa aparece casada. Na sua festa
participam a alegria dos convidados e o servico angelical dos criados que
promovem o bom curso do banquete festivo.

5.2. O texto

debpo aparece aqui e em 1,13; 17,1. Em ambos os casos este advér-
bio tem a for¢a de um imperativo, o que ajuda a realcar a insisténcia usada
sobre o autor ™. Agora sim, ao proprio autor é dado ver todo o resultado do
processo de namoro que comegou em 19,7. Estamos finalmente na renova-
¢do da criagdo divina, o paraiso foi reestabelecido, ao povo de Deus resta-
lhe gozar do sdbado eterno na cidade santa. Depois de aceder ao lar do
Esposo ¢ da Esposa ndo resta mais nada ao autor do Apocalipse do que
dar mais detalhes da descri¢@o iniciada em 21,2. E aqui, mais uma vez, o
autor do Apocalipse coloca-se num paralelismo antitético "' relativamente

@ Depois da promessa de revelagdo de 4,1, o verbo deikvupt s6 ser- usado novamente em
17,1; 21,9; 22,1.6 para introduzir o desvelamento do pustnpiov de Deus.

™ Para Charles H.GIBLIN (ao contrario de Ugo VANNI — La Struttura, 107-115) inicia-se
aqui uma nova unidade literdria (21,9-22,6) em referéncia inclusiva com a sec¢do de 17,1-19,10: cf.
IDEM - “Structural and thematic correlations in the Theology of Revelation 16-227, Biblica 55 (1974)
492, Para Max WILCOX, 21,9-22,5 constitui igualmente uma unidade literdria muito precisa, mas
que, segundo ele, ndo ¢ a continuagdo de 21,8 mas de 21,2 devido 4 ponte que se deve estabelecer
entre o anjo do infcio deste v.9 e aquele que vé (eidon) directamente a nova Jerusalém no v.2: cf. M.
WILCOX — Tradition and Redaction of Rev.21,9-22,5, in J. LAMBRECHT (dir.) — L’Apocalypse jo-
hannique et ’apocalyptique dans le Nouveau Testament, Gembloux 1980, 205. Todavia, as andlises
destes dois autores sdo um pouco redutoras. E preferivel a estruturagdo do P.Ugo Vanni, na medida em
que dd uma visdo estrutural do livro do Apocalipse no seu conjunto, e situa as nossas perfcopes no
todo desta obra joanina.

" Cf, J. FEKKES - Isaiah and Prophetic Traditions in the Book of Revelation, 94.
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4 narragdo sobre a grande Babil6nia de 17,1-18,24. Ao continuar a descri-
¢do da Jerusalem celestial a partir do v.10 o autor contrasta as joias e 0s
vestidos da grande Babil6nia (17.3; 18.6) com os da cidade santa, os or-
namentos da Prostituta com os dwkoaicdbpato da noiva, da Esposa (yovai-
«ka) do Cordeiro.

Com deilw oot o leitor é transportado para o niicleo da revelag@o.
Em 4,1 Cristo prometera revelar aquilo que deve acontecer. No centro da
visdo do trono estd o Cordeiro (5,6). Mas agora, o contetido da revelagao
é bem diverso: o anjo anuncia ao autor que lhe serd revelada a mulher, a
Esposa do Cordeiro. E o Espirito (¢v mvebpati) serd o dmbito que credi-
ta e garante esta mensagem de salvagio (v.10), cujo conteddo — a revela-
¢do da Esposa — se faz por referéncia ao Cordeiro.

Como se d4 esta visdo? Como j4 foi dito a propésito de eidov de
21,2, o sujeito deste deilw (um dos setes anjos) eleva o espirito do autor
para que ele contemple estas realidades misticas e escatologicas. Para
tanto, o autor teve de ser transportado no espirito a uma alta montanha, ¢
nio ao deserto como em 17,1-3. Este alto monte nfo € o monte Sido de
14,1, pois a nova Jerusalém ultrapassa-o, ndo se encontra sobre ele porque
as suas dimensdes sio j outras, € o templo jd ndo existe. A sua realidade
¢ diversa. Com efeito, o indefinido eni 6pog péya xal bLymAdv de
21,10 n#o aponta para nenhum lugar ou medidas particulares, mas indica
uma passagem espiritual a um estado superior e diferente. Este alto monte
ndo é geografico, mas é o monte da fé e da transfiguragdo ™.

O termo vOperv surge aqui de forma isolada, e sé fard de novo a
sua apari¢do em 22,17. Se tivermos em conta numa visdo de conjunto a
yovij de 19,7 (a esposa legalmente prometida para o seu noivo e ja pre-
parada para a procissdo e para o banquete nupciais), e a ocorréncia se-
guinte de &g vopenv (21,2 : como noiva), poder-se-a olhar para esta se-
quéncia de thv vipenv v yvvaixe numa relagio quidstica com as
duas ocorréncias mencionadas », em que os termos séo usados na ordem
inversa. Em 21,2 estes termos sdo ainda utilizados a um nivel interpretati-
vo, no qual a cidade € vista e comparada a uma noiva, com a imagem de
uma esposa adornada para as festas das bodas como pano de fundo. Aqui
em 21,9 ouve-se primeiro a descri¢do acerca da noiva (vopenv) e depois
a da esposa (yuvoika). Esta esposa é agora revelada num estado superior

= Cf. C. L. MORRIS, 249; contra M. F. SADLER -~ The Revelation of St. John The Divine,
London 1894, 2695.
= Cf. D. A. McILRAITH — The Reciprocal love, 45.
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ao da esposa de 19,7: ndo ¢ ja a noiva legalmente desposada ¢ compro-
metida, mas a esposa/mulher perfeitamente casada. Disto mesmo fala o
v.10 onde a Esposa & vista ja na sua condig@o de Jerusalém do alto, de ci-
dade santa junto de Deus, de construgdo bela porque perfeita. O participio
kataPaivovsay conserva todo o seu valor de presente, apesar do verbo
“mostrar” precedente. Designa, sobretudo, uma acgio que néo cessard ja-
mais, e ndo tanto um acto que estd em vias de realizacdo. Ao autor do
Apocalipse o futuro foi a-presentado, tornado presente. Foi elevado visi-
onariamente ao estado de presencga escatologica definitiva onde contempla
contemporineamente a vida para além da morte, em jeito de antecipagdo
mistica. Somente assim ele pode constatar e perceber o significado da
“noiva” (vbuemnv) na qual ele vive e a qual fala, e que serd a “Esposa” (yv-
vaiko) para a qual caminha e que anuncia. Ou seja, as sete Igrejas séo ja
noivas mas ainda ndo esposas, se bem que lhes seja revelada esta condi-
¢do futura ja agora tornada presente e vivida, pois o eschaton ji comegou.
Somente nesta medida é legitimo afirmar que a comunidade eclesial esta
ja na sua condigdo final de esponsalidade para a qual foi criada e para a
qual aspira. Este katafoivovcav exprime uma realidade futura que “in-
terpenetra e informa o presente” ™. Neste contexto, agora pode-se identi-
ficar sem receios a Igreja com a Esposa e a Noiva, numa comparagéo feliz
dos diversos estados por que passa esta relagdo nupcial e conjugal ™.
Diante desta revelaciio a aposi¢io determinativa de tijv yvvaika insere-
se perfeitamente no contexto da revelagio apocaliptica oferecida ao autor
e ao leitor, de tal forma que na apresentacdo deste estado final da realida-
de conjugal ndo é necessério separar a vopenv da yvvaika ™. Pelo con-
trario, é necessario explicitar através deste yvvoiko que a comunidade
vive ja agora na sua condi¢@o plena de mulher desposada. Ambos 0s ter-
mos referem-se 2 mesma realidade — a comunidade eclesial no seu con-

*

junto. A Igreja é noiva e esposa do mesmo e nico noivo € esposo — O

* G. B. CAIRD — The Revelation of St.John the Divine, London, 2* edition 1987, 263.

 Contra E. W. BULLINGER, 657. Este autor propde que “it seems to us quite clear that nei-
ther the ‘wife’ in chapter xix nor the ‘bride’ in chapter xx is the Church of God”!: cf. ibidem.

™ Contra R. H. CHARLES, 127, que vé este termo como uma glosa: cf. ibidem, 156. Para
Max Wilcox a aparigio neste ponto do texto do termo yvvaike causa certa estranheza, ao ponto de
considerar dever ser visto como redaccional: c¢f. M. WILCOX - Tradition and Redaction of Rev. 21,9-
-22.5, in J. LAMBRECHT (dir.), 205. Para tanto este autor aduz trés argumentos: a) 0 termo apviov
nfio é s6 um motivo central do Apocalipse, mas também surge por vezes dependente do contexto; b)
a transigdo de 21,2 para 21,9 ndo parece natural pois a descri¢do da noiva no v.2 € figurativa da noiva
do v.9; ¢) e o termo yuvaixa pode ter sido introduzido apenas para sublinhar o paralelismo entre as
duas visoes: cf. ibidem, 206.
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Cordeiro apviov. Existe uma intercambialidade miitua entre estes dois
termos que se reflecte na reciprocidade da relacdo de amor nupcial e con-
jugal entre Cristo e a sua Igreja. A Igreja enquanto Esposa ndo deixa de ser
noiva, a semelhanca da mulher que depois do casamento continua a na-
morar e a ser namorada pela marido. E enquanto noiva € ji de certa forma
Esposa, porque ama ji de forma particular o seu “principe encantado”,
Aquele que sabe vir a ser o seu noivo, o seu parceiro para toda a vida. Ora,
desta forma, a mulher nfo pode ser mais amada do que o que j4 é.

Esta nova relagdo com Cristo e Deus estd para além dos limites do
tempo e do espaco na sua dimensdo de totalidade. Com efeito, existe um
plus que ainda ndo foi definitivamente e escatologicamente superado.
Apesar deste elemento de ruptura, a linguagem e simboélica joaninas re-
metem-nos aqui mais uma vez para a dimensdo de continuidade da comu-
nidade actual no horizonte de compreensédo do que ela ja € com o que ela
estd chamada a ser, a semelhanca do casamento que ndo estagna na ceri-
monia do dia das bodas mas cresce indefinidamente e sempre mais ao
longo do percurso de conjugalidade de uma vida inteira. Na verdade, a
Igreja € noiva mas também esposa na sua condicdo de peregrina pelo
mundo 7. O casamento ¢ visto como cumprido enquanto condigdo atingi-
da. A nova Jerusalém ja veio e continuard connosco.

6. A abertura das portas de Ap 22,17
6.1. O contexto

Esta pericope surge inserida no contexto litirgico do livio das
Bodas ™ de 22.6-21 como um didlogo estilizado ™. A noiva aparece como
um parceiro dialégico que busca a vinda do Senhor dos Senhores, do
Esposo, Cristo. Este anelo por este advento ¢ anunciado no v.7 e de novo
refor¢ado no painel final da recompensa dos vv.17a.20. Diante deste con-
texto coloca-se obviamente a pergunta: qual o significado nupcial desta li-
turgia? E quem € o narrador que relata a expectativa por parte da Esposa
do advento do Esposo? Quem € este personagem profético? Por outro

™ Para L.CERFAUX com esta identificagio se descarta também qualquer tentacdo de influ-
éncias de estoicismo popular ou de gnosticismo sincrético com o correspondente vocabuldrio : cf.
L.CERFAUX - I.'Eglise dans I’Apocalipse, in I.GIBLET (dir.) — Aux origines de I'Eglise, Louvain
1965, 119.

" X. PIKAZA-IBARRONDO — Apocalipsis, Navarra 1999, 263.

? D. A. McILRAITH — The Reciprocal love, 156.
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lado, a que é que o Espirito e a Esposa convidam: para o banquete ou ja
para o leito nupcial?

Nesta dltima pericope mais uma vez se constata que o autor do
Apocalipse evita a associagdo paulina entre o mistério de Cristo ¢ a Igreja
através da ligagdo somdtica de uma mulher com o Corpo de Cristo, em
nome de uma possivel interpretacdo ou alusdo aos matriménios pagaos *.
O autor do Apocalipse € muito fiel ao A.T. ao servir-se de imagens muito
mais pessoais e carregadas de sentimentos de amor para com Cristo *'.

6.2. O texto

No livro do Apocalipse o Espirito ¢ uma pessoa distinta de Jesus. Na
primeira parte do livro fala as Igrejas e pode ser ouvido por aqueles que
tém em cada Igreja ouvidos para ouvir ®. Na parte central o Espirito pode-
ré ser interpretado como os sete chifres e os sete olhos de Deus (5,6) ®, e
surge novamente na pregacdo do Evangelho e na ceifa (14,6-20) a enco-
rajar em momentos de desdnimo (14,13). O autor do Apocalipse tem vi-
sdes ev mvebpatt ¥, porque o Espirito é o testemunho (t?)v paptupiav)
de Jesus (19,10), o Espirito da profecia. A revelacdo apocaliptica aconte-
ce na espiracdo, na mediacdo pneumatologica para aqueles que, com 0s
seus Sikardpote obedecem e tém ouvidos para ouvir. E o Espirito que
inspira estas ac¢des justas. A consequéncia desta mogdo, que € dom do
Espirito e tarefa da Esposa, € a construcdo da nova cidade santa, a Jerusa-
1ém do alto, a sua preparaco e adornamento para o cortejo e para as bodas
nupciais num clima amoroso de expectativa e de ansiedade.

O Espirito, ainda que distinto de Jesus, funciona em relacdo a Ele
num nivel tal que se pode dizer que € o proprio Espirito pessoal de Jesus.
Esta intimidade relacional entre o Espirito e o Cordeiro & também verifi-
cada na mudanga de sujeitos que falam as sete Igrejas (tade Aéyeu 2,1;
e 10 mvebpa Aéyer: 2,7). Aqui em 22,17 sdo o Espirito e a Esposa que
falam clamando ao Cordeiro, numa relagéo de alteridade e de exteriorida-
de expectante. Por paradoxal que pareca, o Apocalipse ndo termina com
uma potente e espléndida visdo da Jerusalém celeste, mas a ultima secg¢éo

® Cf. L.CERFAUX — L’Eglise dans I'Apocalipse, in J.GIBLET (dir.), 119.
8 Cf. ibidem.

©27,11,27.29; 3,6.13.22.

# Cf. D. A. McILRAITH — The Reciprocal love, 162.

# 1,10, 4,2; 17,3; 21,10.

A SIMBOLOGIA NUPCIAL 85

de 22,6-21 pode-se considerar dominada por esta promessa da vinda de
Cristo Jesus, por este anseio de quem O quer e espera *. Como no inicio
do livro (1,1-9), também a parte final reenvia expressamente para 0 nome
de Jesus, o apviov.

A imagem nupcial foi introduzida na segunda parte do Apocalipse
com o andncio himnico de 19,7. Em 21,9-10 esta imagem foi usada para
significar a comunidade dos santos na plenitude escatolégica na sua rela-
¢do esponsal com o Cordeiro, Cristo ressuscitado. Em 21,2-8 a noiva é
esta comunidade apresentada como nova Jerusalém vinda permanente-
mente de junto de Deus, comparada a tenda da presenca intima de Deus
ao Seu povo. Contudo, a partir de 21,9 esta noiva passa ao estado de
Esposa, pois a nova Cidade Santa tem a gléria (éyovoav 17jv d6Eav 10D
Oz0U: v.11) resplandecente de Deus, isto €, chegou a intimidade gloriosa,
a transmissdo de vida em plenitude, goza da condi¢do de desposamento
unitivo com o seu Esposo num estado de graga. Mas aqui esta revelacdo
acontece ainda em jeito de prolepse *, como se se tratasse de um retro-
cesso na narragdo. A noiva sabe que serd e que comeca ja agora a ser
Esposa. Por isso, sera preferivel optar por manter a traducdo de “noiva”,
na medida em que o leitor é de novo colocado diante da comunidade que
ainda espera a esponsalidade escatoldgica, definitiva ¥, é relembrada a
condi¢io de quotidianidade ¢ de finitude da desposada.

No imperativo £pyov, proclamado em contexto litirgico, € a co-
munidade no seu conjunto, toda a noiva, que é envolvida no Espirito neste
chamamento para que o Esposo advenha, para que se instale o reino do
Pai-Nosso (Mt 6,9-13; L¢ 11,2-4). O Espirito suscita na comunidade ecle-
sial (ou no destinatario individual do livro) este anseio, e a propria tenda
comunitdria anela, entéio, pela gldria *. No entanto, hd que repetir a per-
gunta : qual o significado nupcial deste convite, qual o alcance desta peri-
cope inserida no contexto litirgico mais vasto de 22,6-21, e onde se inse-
re no ritual matrimonial este chamamento da noiva que continua a anelar
pelo seu Esposo, tendo em conta que o estado final da conjugalidade foi
jarevelado em 21,9-107? Parece, portanto, que se trata aqui de um parado-
x0!, e que é quebrada a linearidade de todo o ritual nupcial. Todavia, se se

# Cf. K. STOCK - L’ultima Parola ¢ Dio. Apocalisse come Buona Nuova, Roma 1995, 190.

% Cf. C. H. GIBLIN - Structural and thematic correlations, 161.

¥ Cf. W. H. SIMCOX — The Revelation of St.John the Divine , Cambridge 1910, 148.

% Cf. S. GAROFALO - “Lo Spirito e la Sposa (Chiesa) (Ap. 22,17)", Rivista di Vita Spiri-
tuale 33 (1979) 481-482.
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tiver presente todo o contexto da revelagdo nupcial que se iniciou em 19,7
concluir-se-4, na linguagem sempre realista do Apocalipse, como 0 autor
ndo se esquece da audiéncia & qual se dirige, mesmo se em 21,9-10 pare-
ce que j4 foi atingido o fim supremo dessa revelagéo da realidade relacio-
nal conjugal. Com efeito, 21,9-10 poderdo ser vistos teatralmente como
um entreabrir do véu sem deixar a plateia e sem passar para o outro lado
do palco. O autor do Apocalipse estd no presente, mas nao deixa por isso
de referir e apontar para o futuro prometido, como forma de galvanizar as
Igrejas sofridas e sofredoras, a semelhanca da noiva que chegou para o
banquete na condi¢io de desposada e que continua alegre porque sabe o
futuro que a espera e que lhe prometeram. Esta promessa possibilita ao
autor olhar para o presente a luz do futuro nupcial que lhe € revelado pelo
anjo (21,9-10). Por conseguinte, ¢ possivel um distanciamento critico dos
autores que olham para este v.17 como uma casualidade despropositadfi %
e que tentam talhar o texto ® reportando esta pericope ao espago liturgico
entre 21,2-8 e 21,9-22,5 em nome da preservagdo de uma pretensa coe-
réncia interna do texto *'. -

No entanto, um esclarecimento impde-se: quem transmite a espe-
ranga no advento do reino, quem € o narrador do epilogo do Apocalipse?
Impde-se uma visdo dos vv.16-21 no seu conjunto. Gramaticalmente o su-
jeito de £pyov € indefinido. Apenas pelo contexto poderemos tentar des-
cortinar de quem se trata. Olhando para o epilogo no seu todo percebe-se
que o sujeito principal € o Eu (sy® = Jesus) que revela para breve a Sua
vinda (v.20), que envia o Seu anjo para dar testemunho as Igrejas (v.16),
que ameaga os que alteram o contetido da revelagdo apocaliptica (v.19?.
Pelo que, ainda que se refira & Sua Esposa na condig¢do de noiva peregri-
na no noivado histérico do mundo, o contexto sugere ser preferivel ver
Cristo como o anunciador da comunhdo espiritual da Igreja conSigo atra-
vés da mediagio pneumatoldgica (v.17) 2. Com efeito, s6 o Cordeiro € que
permite o acesso a 4rvore do Paraiso de Gén 2,8-9. Ele préprio € a drvore
do Parafso cuja sombra sustém e protege a Esposa. Agora, comer da érvo-
re é ser alimentado pela ressurrei¢do de Cristo (cf. Jo 6,57). O Cordeiro é
o novo rebento de Jessé (Is 11,1), o ramo (Jer 23,5; 33,15; Zac 3,8; 6,12).

# Cf. D. A. McILRAITH — The Reciprocal love, 164.

% Para Charles os proprios capitulos 20-22 estdo “disarranged in an astonishing degree”: cf.
CHARLES - A critical and exegetical Commentary, 147.

* Cf. ibidem.

2 Contra H. J. S. BLANEY — Revelation [=The Wesleyan Bible Commentary 6], Massachus-

sets 1986, 518.

R
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E o Espirito e a Igreja constituem uma sé voz, a qual o ouvinte é chamado
para juntar a sua. Nao existem aqui duas vozes separadas. Os dois xal ini-
ciais deste v.17 sdo exemplificativos do estilo do autor do Apocalipse, pois
através deles se exprime uma das caracteristicas fundamentais do estilo jo-
anino: a ac¢ao quando é combinada tem sempre uma parte visivel e outra
invisivel, uma interna e outra externa. Ambos os elementos, ainda que se-
parados, colaboram na acgéo *. Neste caso, o Espirito fala na Esposa e esta
fala no Espirito *, no interior da mediagdo pneumatolégica prépria da re-
lagdo ao Cordeiro. E por isso sugestiva a leitura de Pierre Prigent que ndo
separa os diferentes actores desta cena final como se cada um reenviasse a
realidades diversas *, fora de uma realidade comum que os envolva, inde-
pendentemente do mesmo mistério que celebram e que esperam.

Quem € o ouvinte (axodwv)? Na realidade, a Esposa nunca é iden-
tificada com os individuos enquanto tais ao longo de todo o livro. Também
aqui os individuos permanecem indistintos, mas ndo separados, da comu-
nidade. A noiva distingue-se do orante privado e particular enquanto tal.
Este ouvinte € um membro da comunidade que se integra na oragéo co-
munitaria e na audiéncia geral daquilo que o Espirito vai comunicando e
inspirando. A sua oragao, contudo, ainda que se integre na da noiva, é tam-
bém uma oragdo pessoal a Cristo para que se cumpre a promessa de 3,12
de vir para o banquete. Portanto, quem ouve escuta, deixa que o Espirito
fale, e permanece na esperanca que na dindmica do préprio discurso pneu-
matolégico venha incluido o convite para participar nas bodas nupciais.
Este ouvinte deve, entéo, ser interpretado como um individuo na sua indi-
vidualidade concreta, na sua realidade comunional eclesial de membro.

A quem se refere o participio presente dvy@dv? Quem tem sede pela
Agua da Vida que jorra para a eternidade? * Os que estdo dentro ou os que
se encontram fora da Igreja? E poderd a questdo ser colocada nestes ter-
mos? Analisando o contexto de 21,7 e o contexto mais préximo de 22,18,
estes sedentos 7 sdo aqueles que de alguma forma tém ja alguma relacéo
com a noiva (a comunidade) e com o noivo (o Cordeiro). Com efeito, s6
“ouvem as palavras da profecia deste livro” (v.18) aqueles que mantém

# Cf. W. MILLIGAN - The Book of Revelation , London 1889, 386.

* Cf. GK.BEALE - The Book of Revelation, 1148.

* Cf. P. PRIGENT - L’Apocalypse de Saint Jean, 358.

* Ap. 14,13; 19,9; 21,6; Jo.4,14; 7,37; Is.55,1.

”" Contra G. R. BEASLEY-MURRAY - The Book of Revelation [=New Century Bible Com-
mentary], Grand Rapids 1993, 344-345.
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algum ponto de contacto com a Esposa e que nﬁc? escolheram a seguqda
morte (21,8). Isto ndo significa, contudo, um afunilamento da perspectn{a
escatolégica do Apocalipse nem um elitismp por parte do‘ autor e da pr?-
pria revelagio *. A universalidade, a catolicidade do conv’tte d? guem nao
se conhece a procedéncia (£pyov) ¢ mantida. Mas também ndo se fer.c a
nota eclesiolégica da catolicidade. A seriedade, severidade mesmo, do jul-
gamento ndo ¢ preterida em favor de permissividade. A resposta depende
dos Sicardpara de cada um. Serdo felizes os que lavarem as suas v§stes,
os que se apresentario purificados, porque estes entrara’o na cidade
(22,14). O convite ¢ para todos, mas a resposta ¢é pessoal, s .sao capazes
de a dar aqueles que anseiam caminhar ao encontro do Cordeiro, l.evados
na onda do amor da Esposa. Apenas estes conseguem ter sede e ansiar pela
vida eterna ¥, dado que vislumbram a necessidade de liber.tagﬁo e de. re-
dencdo da situacdo de indigéncia a que ainda estao sujel’tos. Efectiva-
mente, o amor contém em si mesmo insatisfagio. Mas este € 0 seu encan-
to. Este fascinio o autor do Apocalipse exprime-o bem aqui em 22_,17 ao
reenviar a Esposa aos amores do seu Amante (cf. 3,19-20). Este final do
Apocalipse aparece como a resposta positiva por parte da Espgs_a ao co'n-
vite inicial do livro (3,19: {fiAeve odv kol petavéncov) em jeito de cir-
cularidade inclusiva. Se no inicio (3,20) o Cordeiro bate a porta, € porque
quer estar com a noiva para a namorar € tomar como Esp0§a. Ja af o
Cordeiro revela-lhe que a ama ardentemente '°. Para iniciar 0 JPgO da s~e—
dugdo apenas pede a Esposa que O ouga (£av Tig dxoboT] TG paviig
pob: v.20). Ele certifica-a que vird (s1ceAieboopon) porque q}ler intima-
mente amé-la, estar com ela (tpbg avtdv) a mesa (xal deinvicw) numa
presenga olhos nos olhos (pet’avtod kat avtdg pet’ epod) para a con-
quistar e seduzir. ' '
Em sintese, esta é a situacdo da Igreja terrestre, peregrina no meio
das vicissitudes do mundo e do tempo. Os sedentos serdo, entdo, aqueles
que desejam (8hov: 22,17), que continuam a Viver na esperanga, marca-
dos pela condigdo presente de pecado e de sofrimento, mas confladlos &
tranquilos pelo seu (n)amor(o) do Esposo, nesta relagdo am_o’rosa batida e
solidificada pelos ventos da histéria e do mundo. Estes sao jd os \_fencedo—
res (vik@v: 3,21) cujas dores da vida cimentaram a sua fidelidade ao

s Cf. P. PRIGENT — L'Apocalypse de Saint Jean, 358. '
» Cf. M. ASHCRAFT — Revelation [=The Broadman Bible Commentary 12], Nashville

1972, 360. N
1 Cf. U, VANNI — “Lo Spirito e la Sposa (Ap.22,17)", Parola Spirito e Vita 13 (1986) 191-206.
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Esposo, este sim, fiel at¢ ao fim num amor crucificado. A partir de Sexta-
Feira Santa fica a palavra da promessa do Seu advento em breve (22,20),
o advento do amor crucificado de Deus a linguagem, porque também Ele,

o Esposo depois da Ascensio, estd desejoso e cheio de saudades dos seus
amores, da Sua querida - a Igreja.

Conclusio

O apviov chega a nupcialidade perfeita com a vipen depois da sua
histdria, da sua Pdscoa, na meta-histéria '*'. E aqui chega também 2 pleni-
tude a histdria e a obra de salvagdo. Na cena que celebra a nova Jerusalém
inauguram-se as nipcias com base numa relagfo paritética. Pode-se afir-
mar que o espirito do Céntico dos Canticos se encontra, sobretudo, na pri-
meira parte do Apocalipse, pois ai € principalmente a Esposa que quer o
amor do noivo. Todavia, o préprio Cristo, o Esposo, também o anseia,
ainda que o exija em regime de total exclusividade, numa relagdo mesmo
de ciimes de quem quer e ama ardentemente a sua preferida, mas sem cair
na inseguranga. Antes, na confianga exortativa de quem se sente fielmen-
te correspondido. Cristo ndo abandona nunca a sua esposa, nio deixa a sua
noiva, ndo porque tenha medo de a perder. Acompanha-a sempre, também
Ele a espera que o casamento e a coabitagiio cheguem. Tal é a irresistibi-
lidade do amor do amado pela sua amada, que niao o deixa ficar indife-
rente. Por isso, o Cordeiro continua a dar a vida pela Esposa, Cristo con-
tinua a namorar e a acompanhar sempre a menina dos seus olhos. E fa-lo
porque tem ja o a vontade necessdrio de quem est4 implicado e se preo-
cupa da vida daquela que ama ',

Porque € que o Apocalipse insiste escatologicamente na nupcialida-
de? Por que razdo se isolam para estudo os termos do ritual nupcial, que o
autor do Apocalipse usa? Na verdade, a imagem, o motivo das niipcias,
surge na parte final do Apocalipse como uma “presenga arquetipal” '** que
informa o discurso escatolégico e a mensagem de amor ¢ de esperanca a
ser transmitida. De acordo com esta relagdo de reciprocidade, a relacdo de

" Contra uma leitura demasiado presente, realizada da escatologia do Apocalipse, que gire
em torno ou padeca de um certo eclesiocentrismo, ver José M. GONZALEZ RUIZ — Apocalipsis de
Juan. El libro del testimonio cristiano. Madrid 1987, 191.

“* Ap. 1,13.16; 2,5.16; 3,3.20; 7,1-8; 11,1-2; 12,14; 14,1; 17,14.

' Cf. E. CORSINI — L’Apocalipse maintenant , Paris 1986, 283. O autor distancia-se aqui

radicalmente do confinamento de Frederick Murphy e de A.Yarbro Collins ao mundo da histéria com-
parada das religides.
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nupcialidade entre Cristo € a Igreja s.c’) na escatologia Eque comerg:a ja
agora, ainda que nao totalmente ja reahzac?a e plena), vfara 0 seu desal?ro—
char, atingird o seu cume, que ndo ¢ entendido na parte jfmal do Apoca.hps.e
numa perspectiva nem de fecundidade nem de materr'udade, mas no hoq-
zonte de uma comunhdo paritdria, de igualdade respeltadorla das res.pectl—
vas diferengas e distin¢des. E, de certo modo, uma relacdo indeterminada,
a0 contrario das relacdes pai-filho, mestre-discipulo, prqfessor—alunp. No
Apocalipse Cristo eleva o povo a uma forma de. amar 1gu.'-j11. Expllca—ge
usando uma linguagem simbdlica, que liga e desliga para al'em das condi-
¢oes de imanéncia-transcendéncia, mas que por isso ndo d,e1xa de ser ,reja-
lista, ¢ que a comunidade eclesial, na inspiragao da fé e do Espirito
(22,17), bem entendia e por isso celebrava. Este estado de amor entre de-
siguais foi realizado por Cristo no evento redentor. pascal que transporta a
Esposa 2 igualdade final, enquanto que a noiva vai a?eden%o a esse rr}at'ri—
monio pelos seus dikarmpata. Por conseguinte, a dimensio escatologlca
desta nupcialidade torna esta conjugalidade jé presente ¢ actuante, ainda
que ndo totalmente consumada ou esgotavel. O E{sposo e a Esposa e.sta_lbe—
lecem j4 uma relagfo intersubjectiva, ndo escravizante, nem excluﬁsnﬂsta.
Neste contexto, a igualdade é a caracteristica principal desta relacdo nup-
cial, e a escatologia é o horizonte de compreensao para perceber o .Apoca-'
lipse e a respectiva reflex@o nupcial 04 Por iss0, 0 au@r do Apocal}?se vai
um pouco mais longe do que Paulo ao colocar os parceiros desta uniao con-
jugal numa situagao de igualdade, pelo menos, apresentadft com’o .tal. Ainda
que servindo-se da mesma imagética do amor humano, pde a tonica na I?a-
ridade desta comunhio, e muito menos nas diferencas (cf. Ef 5,33). As ntp-
cias sdo por ele vistas, 2 semelhanca do que ja sucedia no A.T_., como'“um.a
metifora da relagdo de Alianga” '*. O autor conseguiu aqui a‘ps.traq e }r
mais além do seu ambiente e cultura judaicos. Aparece, entdo, injustifica-
vel e despropositada a critica ao préprio uso desta metafora. Nao se deve

w Of. E. SCHUSSLER FIORENZA — The Book of Revelation. Justice am.i Judggment,
Philadelphia 1984, 46. Concordamos com esta autora quan.c,lo ela io]oca a escatologia nupcial dsti
Apacalipse no “short time, little while” antes do fim. Este “Ja} quase” 0 NOSSO autor usa-o para mol
trar a promessa e o prémio que estd para além de todos os sofrimentos. Aqueles qucﬂpasszilr'fLmMatr;.\igs
de muitas tribulacdes e permaneceram fiéis até ao fim receberdo a sua parte, hferdarag/a f111a§a10 1‘/11-
na, superario a propria vida (21,7). Estes sao aqueles que com 0s seus Smatmugw, ja agora “se véo
da lei da morte libertando™: cf. CAMOES - Os Lusiadas, Canto 1,2. Neste senu(?() Aa nllor\te ‘foma-se
numa libertacdo, num dom de Deus. Isto ndo significa que se negue 'valor e consmtenma’ a v1d2% pre-
sente. Apenas 2 luz da ressurreigdo como plus de vida é possivel afirmar que a morte € uma janua

vitae.
w05 J. M. FORD — Revelation, 318.
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esquecer nunca que as imagens e os simbolos sdo (ou devem ser) sempre
interpretados, porque assim usados analogicamente '%, O nosso autor, ao
contrario, por exemplo, do que A.Yarbro Collins afirma, ndo usou simbo-
los-em que a figura central é masculina . Ainda que a imagem do
Cordeiro seja muitissimo importante, a Esposa, a noiva (a Igreja colocada
numa situagéo de paridade) surge como o destinatirio principal do livro.
Ainda que os parceiros desta unido conjugal sejam diferentes e em esta-
dos diversos, muito provavelmente a imagem das niipcias com todo o seu
ritual serd a que melhor traduz esta relacio ', da mesma forma que 0s si-
bios do A.T. tentaram dizer Deus sem nunca O nomear no Céntico dos
Céanticos, e que por isso mesmo serd o melhor de todos os cantares (L.
Alonso Schokel). O simbolo do matriménio enquanto tal é valido e ade-
quado em si mesmo para exprimir, o melhor possivel, “aquilo que jamais

" Cf. KRAHNER - H.VORGRIMLER - Dizionario di Teologia , Herder-Morcelliana 1968,
15-16; R. ALLEAU — A Ciéncia dos Simbolos, Lisboa 1982, 65-100; W. KASPER — El Dios de
JesuCristo, Salamanca 1990, 3" ed, 84.124; IDEM - Jesus El Cristo, Salamanca 1990, 7° ed., 22.40;
IDEM — Theology and Church, London 1989, 89-92.

"7 ¥....all feminine symbols are ambiguous.....the particular forms of the feminine symbols,
however, are limited and limiting for women.....the major symbols are mother, prostitute, and bride.
These are all relational terms with the male at the center.....and women are defined in terms of their
sexual and reproductive roles”: A. YARBRO COLLINS, 33. No mesmo sentido vio T. PIPPIN — “Eros
and the End : Reading for gender in the Apocalypse of John”, Semeia 59 (1992) 193-210; IDEM —
“The Heroin and the Whore : Fantasy and the female in the Apocalypse of John”, Semeia 60 (1992)
67-92; IDEM — Death and Desire : The Rhetoric of Gender in the Apocalivpse of John, Louisville
1992, 72.105; IDEM ~ Wisdom and Apocalyptic in the Apocalypse of John: Desiring Sophia. In In
Search of Wisdom, (ed. L. PERDUE), Louisville 1993, 285-295; M. I. SELVIDGE — “Powerful and
Poweerless Women in the Apocalypse”, Neot 26 (1992) 157-167; G. C. STREETE — The Srrange
Woman : Power and Sex in the Bible, Louisville 1997, 158. Ora, esta andlise que ndo valora suficien-
temente a simbélica conjugal enquanto tal nem faz a distingdo entre o simbolo e a realidade & qual &
aplicada, esquecendo, no caso presente do livro do Apocalipse, que a linguagem teoldgica é eminen-
temente anal6gica e simbélica, e que a dimenséo escatoldgica da relagio de Cristo com a sua Igreja
tem sempre um ‘plus’ para além das préprias palavras e dos préprios simbolos. Na verdade, a
Ressurreigdo de Cristo & tdo grande que existe sempre um “text’s failure to use the betrothal imagery’:
D. A. McILRAITH - The Reciprocal love, 185. Por isso, R. A. BATEY incorre também no risco de
esquecer a reciprocidade do amor entre o Esposo e a Esposa no Apocalipse ao afirmar que “the nup-
tial image in the New Testament is predominantly a symbol of the lordship of Christ over the Church.
The Church as a Bride must respond with submission, loyalty, and dedication” R. A, BATEY — New
Testament Nuptial Imagery, Leiden 1971, 67-68. Este autor adopta aqui uma perspectiva demasiado
univoca, castradora da estima ¢ submissdo reciprocas inerentes a qualquer relacdo conjugal.
Atrevemo-nos a dizer que também Cristo, na irresistibilidade do amor, est4, de certa forma, preso,
apanhado pelo Seu amor 4 Esposa, pela sedugfo da sua amada. S6 assim se compreenderd a tensdo
reciproca de uma relagdo amorosa. Liberdade e submissao nio sdo contraditérias. Curioso é que o
mesmo autor também afirme a certa altura o contrario: “the dialectic between freedom and subsmis-
sion is adequately conveyed by the bride image”: IDEM, 68,

" Cf. R. A. BATEY, 67, J. FEKKES — His Bride has prepared herself, 285.
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os olhos viram, os ouvidos escutaram, Ou 0 Coragao humano concebeu que
Deus preparou para aqueles que O amam” (1 Cor. 2,9) ' -

Neste sentido apresenta-se bastante pertinente Donald Mcllraith no
facto de que os termos em causa usados pelo autor do Apocalipse (v'up,tp'r],
vopgiog, yovi, aviip, deinvov, ydpoc) sdo vistos numa perspectiva fu-
turo-escatoldgica, no sentido de que ndo se referem a comunidade ou co-
munidades que existem aqui e agora, mas a comunidade redimida no seu
conjunto enquanto tal . E natural ainda assim que os parceiros desta-re—
lagiio de conjugalidade (o apviov ea vbu1) aparecam em estados dife-
rentes. O Cordeiro nunca é identificado com o vopglog, mas apenas com-
parado (dg: 5,6). Isto demonstra como o Cordeiro é mais do que 0 noivo
e abre a porta 4 meta-conceptualidade. A Ressurrei¢do coloca-O num
outro estado, e esta particula comparativa estabelece uma relagao trans-
cendéncia-imanéncia "'. Todavia, Ele é o parceiro para a noiva (19,7), que
eventualmente se tornard a sua desposada, a sua mulher (21,9), ao ponto
de ser descrita como noiva e como esposa (21,9). Esta esposa € o conjun-
to dos santos (ayiwv: 19,8), a inumerdvel multiddo das nagoes (7,9). O
Cordeiro é mais do que a noiva, porque Ele cria a Igreja no seu amor, 0
que um noivo, tal como nés o conhecemos, por si s6 ndo consegue. S6 0
Cordeiro consegue libertar a noiva do dominio da grande Babil6nia, da
subjugacio do pecado, porque a ama com um amor eterno.

Se se analisam os termos acima referidos isoladamente, constata-se
que yovi] ja em 19,8 € um termo com pregnincia escatoldgica. Aqui, esta
esposa é uma realidade meramente futura. Bastara aduzir para tal dois fac-
tores de molde a ilustrar este cariz teleolégico. Em primeiro lugar mostra-
0 0 contexto em que o termo surge, integrado no hino que celebra a der-
rota de Babilénia. E em segundo lugar, a quantidade de visdes e audigdes,
as quais sdo futuras relativamente 2 escrita do texto. No v.9 o termo 6ai.n—
vov projecta o leitor para o futuro. Podemos dizer que se o leitor aqui é
praticamente colocado diante do banquete, ainda ndo se sentou para comer

9 Em nome deste ‘plus’ escatolégico ndo podemos nem devemos anular uma realidade e 0
préprio simbolo enquanto tal — o do matriménio. Rejeitamos, por isso, a posi¢de de A.Yarbro Collins
que advoga uma “resymbolization of male and female partnership”™: A.YARBRO COLLINS, 33. Para
uma critica equilibrada (e consequente rejeicéo) a esta conclusio algo miségena ver por exemplo X.
PIKAZA-IBARRONDO — Apocalipsis, 219; D. BARR — “Towards an Ethical Reading of the Apoca-
lypse : Reflections on John's Use of Power, Violence, and Misogyny”, SBL Seminar Papers (1997)
358-373; B. R. ROSSING, 122-134.

10 Cf. D. A. McILRAITH — The Reciprocal love, 178.

m Cf. U. VANNI — “Linguaggio, simboli ed esperienza mistica nel libro dell’ Apocalisse. 1.7,

Gregorianum 79 (1998) 12.
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e celebrar as bodas com os noivos. Por outro lado, a unidade desta espo-
sa, mau grado ser formada pelo conjunto dos santos (19,7), remete-nos
para a unido futura com o seu tnico noivo, o Cordeiro. Este esta ja prepa-
rado desde a sua Péscoa para as bodas eternas, o que O torna o ponto de
referéncia escatologico, definitivo, para onde aponta e prossegue na hist6-
ria a preparagio da noiva.

Encontra-se assim relevancia teolégica nesta perspectiva, na medi-
da em que, depois da exegese, pode-se ousar pensar a Trindade como uma
pericorese trinitdria sobreabundante de cujo excesso comega ji a fazer
parte o enorme nimero dos martires e o conjunto de todos aqueles que,
permanecendo fiéis através de muitas tribulagdes, se tornaram santos. A
historia podera desta forma ser assumida na eternidade e ser icone do novo
reino. Esta fusdo futura e escatoldgica da Esposa com o seu Esposo resul-
ta da alteridade entre ambos e desemboca num enriquecimento reciproco.
E necessario, contudo, realgar uma diferenca relativamente 2 perspectiva
profética do tema da (in)fidelidade no A.T. A, a escatologia da esponsali-
dade colocava os parceiros da relagiio esponsal em patamares diferentes.
A noiva (Israel) era resgatada da sua infidelidade pelo amor eterno de
Deus (Is 61,10; 62,4) para ser transformada numa esposa virginal. Com
efeito, no A.T. 0 noivo é o préprio Deus (ainda que nunca identificado
com ele), e a noiva € apresentada numa perspectiva negativa de infideli-
dade. Esta ¢ uma diferenca fundamental quanto a apresentacdo do
Apocalipse (cf. Is. 54,4-8), pois o autor da escola joanina compara o
Cordeiro ao noivo, e a Igreja € vista numa relagfo positiva de paridade e
de igualdade com o seu amado. No Apocalipse a referéncia central é o pr6-
prio Cordeiro na sua revelagio, na sua aroxdAvyic. No entanto, o tema
de fundo, o fio condutor e motivador do Apocalipse, ¢ a exortacdo a Igreja,
as Igrejas mediante uma reflexdo sapiencial actualizada em ambiente li-
targico (1,4) "% Essencialmente, € a Esposa que se vai interrogando sobre
a sua hora, sobre a sua relacdo com as forgas hostis, e sobre a forma para

"2 Cf. H. RICHARDS — What the Spirif says to the Churches , London 1967, 107. E um pouco
exagerado afirmar, sem mais, que “la Iglesia es el centro de interés de todo el libro”: M.E.BOIS-
MARD - El Apocalipsis de Juan, in A.GEORGE — P.GRELOT (dir.) — Infroduccién critica al Nuevo
Testamento, Barcelona 1983, 160. Serd preferivel falar, como faz Ugo VANNI, da Igreja como tema
de fundo no qual se move o nosso autor, pois tem dela uma experiéncia muito viva: ef. Ugo VANNI
— Apocalisse Una assemblea liturgica interpreta la storia, 19; “la Chiesa & un divenire, con tutto quel
complesso di difficolta e di tensioni che cid comporta. Ma la Chiesa ha anche un traguardo chiaro e
definito: |’aspetto personale, che lega la Chiesa a Cristo, costituendola sposa, e 1’aspetto esterno e so-
ciale che fanno della Chiesa la citta, troveranno la loro sintesi finale e suprema nella Gerusalemme ce-
leste citta-sposa™: ibidem 16.
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agir em conformidade. Faz, entdo, uma leitura profética da histéria, e olha
contemplativamente o Esposo. O Esposo ndo € mais o Deus do AT, mas
o Cordeiro, Cristo. Ele é o mediador, sobretudo enquanto Cristo crucifi-
cado. Diante deste termo iltimo e supremo do amor de Deus, face a esta
sedugdo maior, a noiva deixa-se prender aos encantos do amor. A grande-
za deste diminui-lhe as resisténcias. O Degolado no madeiro cativou-a, e
cla deixou-se encantar. Ndo mais lhe serd facil resistir ao encantamento do
Esposo. Por isso pedird em 22,17 o seu advento através do Espirito do
amor entre ambos, para que outros se juntem e aumentem esta familia. No
Apocalipse o Esposo ¢ o Cordeiro degolado, Cristo crucificado, que amou
e seduziu a esposa até & efusdo do proprio sangue, selando assim um novo
compromisso nupcial (1 Cor 11,25-26). Pelo que, Jerusalém vem dita néo
a esposa de Deus, mas do Cordeiro. Jerusalém néo € mais a serva, que re-
presenta o povo da antiga alianga, mas a mulher livre, a Jerusalém do alto
(G4l 4,22-27), a cidade amada e preferida (Ap 20,9) 1, .

Relativamente as ndpcias (ydpog) estas sdo vistas do ponto de vista
da esposa ', e segue-se bastante de perto todo o ritual judaico. Numa pr‘i-
meira fase a noiva prepara-se para a procissdo para casa do noivo, depois
da audicio vinda do céu de que a noiva estd preparada (19,6-8). No mo-
mento seguinte a noiva apresenta-se com os seus adornos (kexoo-
pnuévrv) para o seu esposo, na casa deste (21,2-8). A terceira fase € a al-
tura do banquete, anunciada pelo macarismo de 19,19 (naxkdpiot... ol
kexinpévor). Por fim, o anjo mostra a coabitagdo total, a unido definiti-
vaem 21,9-22.5. Estes serfo, assim, motivos para vislumbrar ao longo das
pericopes revisitadas uma certa evolugao, de certa forma linear, a imagerp
e semelhanca de todo o ritual matrimonial judaico com todos 0s respecti-
VOS Passos.

Decorrente desta imagem das niipcias surge também a imagem da
noiva transformada numa cidade nupcial (thjv téAv v ayiav: 21,10).
A nova Jerusalém é apresentada d¢ vOpen (21,2), como uma cidade nup-
cial, engalanada para a grande festa. O tema ¢ a imagem da cidade sdo re-
dimensionados pelo autor do(s) nosso(s) texto(s). A cidade santa equivale

115 Ahstemo-nos aqui, porque extravaza o dmbito do nosso trabalho, de estudar uma possivel
evolugdo da relagio nupcial entre Cristo e a sua Tgreja que passe pelo IV evangelho e pelos e,scﬂtgs
paulinos, até chegar ac Apocalipse: cf. X. LEON-DUFOQUR - Epoux, in Vocabulaire de TP‘:eolag.'.e
Biblique, Paris 1971, 369-370; J.-P. PREVOST — L'Apocalypse Commentaire pastoral, Paris 1995,
149; A. FEUILLET -  Le festin des noces de 1'agneau et ses antecipations”, Esprit ef Vie 97 (1987)
354: B. SCHUSSLER FIORENZA — The Book of Revelation, 104.

1 Cf, D. A. McILRAITH — The Reciprocal love, 189.
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a presenca para o banquete, preparada com linho puro e fino. Por isso, esta
cidade ndo é uma cidade qualquer. E uma comunidade que nasce daqueles
que sao fi€is no amor, na fé e na diaconia (2,19.23) . Logo, ser4 pratica-
mente “impossivel limitar a identidade da grande cidade a uma entidade
geografica” ", porque supera, englobando, todas as visdes proféticas .
Vé-se assim como 0 nosso autor faz uma exegese prospectiva muito pro-
pria e aprofundada dos textos vetero-testamentérios, de acordo com a nova
chave de leitura que o evento pascal do Cordeiro oferece ao N.T. ', Neste
caso da “nova cidade”, descendo constantemente do céu (21,2.10), ela é
fruto da acgdo de Deus e do Cordeiro, nio se destina a terra, mas a uma
realidade outra, nova, uma outra cidade "° que cumpra a promessa de 3,12.
O caminho para esta cidade faz-se através das acgdes justas, o mesmo é
dizer, vestindo-se e preparando-se esta comunidade com os caminhos da
verdade e da santidade, faz-se percorrendo com linho branco e puro (ev-
dedvpévol fbooivov Aevkov kabapdv: 19,14).

Numa perspectiva prética e encarnada, torna-se, assim, recorrente o
tema da drvore da vida, do Paraiso do Génesis. O primeiro paraiso nascia
da fonte do Eden e fecundava a terra com a sua vida (Gén 2,6). Perdida
pelo pecado, pelo pecado de todos, os homens néo cessardo de partir a sua
reconquista. Ezequiel entreviu-o num futuro, jorrando de um templo novo,
e nomeava-o: o Espirito (cf. Ez 37,9; 39,29; 43,5). Jesus prometeu essa
fonte a Samaritana (Jo 4,24-25) e, do lado direito do seu corpo no calva-
rio, ela jorrou sobre o mundo (Jo 19,34) . O autor do Apocalipse visio-
na esse paraiso surgindo do seio da prépria Trindade, do trono de Deus e
do Cordeiro, porque a drvore que oferece aos homens a imortalidade tem
ai mergulhadas as suas raizes (22,2-3). E uma visdo do além da histéria,
mas que se realiza jd na histdria: jorrando da Eucaristia, o Espirito e a 4gua

' “is a consumate communion of God with his people”™ G. K. BEALE — The Book of
Revelation, 944. I

"“P. 5. MINEAR - “Ontology and Ecclesiology in the Apocalypsis”, The New Testament
Studies 12 (1966) 96.

" Cf. ibidem 98,

""" O mesmo sucede com a relagdo entre o sacerddcio de Cristo e o sacerddcio comum dos
figis (Ap.1,6; 5,10; 20,6): cf. A. VANHOYE — Sacerdoti Antichi e Nuove Sacerdote, 72.240.

" Cf. Sto. AGOSTINHO - De Civitate Dei (Prefdcio); V, 16; XIX, 10. O santo de Hipona
convida a “fugir do meio da Babilénia” (XVIII, 18)....”fujamos da cidade deste século, que mais nio
€ do que a sociedade dos anjos e dos homens impios, avancando para o Deus vivo pelas sendas da f&,
que opera pela caridade” (ibidem).

" Sobre o sentido do sangue e da dgua neste episddio da Paixdo ver o nosso trabalho — “The
symbology of aipa xal vdwp in Jo 19,34 : a reappraisal”, Didaskdlia 31 : 1 (2001) 41-59.
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baptismal vivificam aqueles que Jesus, 0 Cordeiro, nova arvore da vida,
alimenta com o seu corpo. De facto, a imensa nostalgia de uma amizade
perdida persegue o coragdo do homem: “quando virei a contemplar a face
de Deus?” (S1. 42,3). Face a esta saudade, a esta esperanga (simultanea-
mente), o autor do Apocalipse apresenta a alegria poderosa das bodas do
Cordeiro que jé chegaram. S6 esta permite engendrar um mundo novo,
ainda que ndo se revele em toda a sua plenitude. Na verdade, o hino a ale-
gria de 19,7 constitui uma marcha nupcial, uma visdo que irradia duma
imagem, a mesma, que, alids, d4 unidade a toda a revelagdo — a do casa-
mento — como metafora possivel da histéria da salvagdo e mesmo de uma
teologia biblica. A par desta temos também a imagem da cidade com o seu
templo (21,2). Este dltimo exprimia a aspira¢do da humanidade a ver Deus
habitar, casar com ela, e Deus, por Sua vez, partindo do simbolo material
do templo de Jerusalém, tinha-lhe feito compreender que o Seu desejo era
o de habitar ndo um lugar, mas um povo, de o desposar. Na cidade celes-
te, 4 qual o autor do Apocalipse € levado em visdao como o profeta (Ez
37,1-2; 40,4), ndo existe templo. E isto ndo causa espanto (21,22), pois
este sfmbolo tornou-se desnecessdrio a partir do momento em que Deus e
o Cordeiro estio af, doravante visivelmente presentes. Este ¢ um mistério
de fusio onde Deus e a humanidade, transhicida a luz do Deus que quer
habitar com ela, aparecem as nagdes extraviadas como o par ideal cujo
templo é a tnica cidade radiosa em direc¢do a qual € preciso marchar
(21,23-26). Este mistério de fusdo deixa alguma insatisfagao, apesar da
sua maravilha: se ja ndo somos dois, porque nos amamos ainda? Com efei-
to, a imagem do casamento mantém a unidade de dois seres distintos, mas
unidos na mesma comunhio. A cidade santa, a humanidade-morada de
Deus, é também a noiva ornada para o scu esposo, € 0 COSmos inteiro ce-
lebra estas bodas do Cordeiro (19,9; 21,2). A humanidade resgatada € con-
vidada para a intimidade mais completa, na qual se descobre a si propria
e se realiza com o Cristo glorificado. Todavia, o autor do Apocalipse ad-
verte o leitor: esta comunhdo maravilhosa, ja vivida no coragdo da euca-
ristia e no amor aos irmios, nio vem de nés, é dom do Pai, desce do céu
(21,10). Mas j4 estéd neste povo de rostos multiplos que desde agora se re-
clama de Jesus e vive na sua histéria da sua presenca, na esperanca da
nupcialidade plena.

Desta forma, a revelacio surge enfocada pelo paraiso do génesis e
pelo paraiso do Apocalipse. O primeiro € sobretudo uma nostalgia em que
os crentes, a partir da sua experiéncia de Deus, tentam decifrar e encon-
trar o enigma do destino do homem, dos outros e do universo. Evoca-se
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principalmente a necessidade de recomposi¢do de um sonho desfeito pelo
pecado que degrada sem cessar. E eis que no fim da estrada o Apocalipse
implanta no coragdo do homem e do mundo a esperanga nupcial, tornan-
do o paraiso uma realidade. Neste sentido, o autor do iltimo livro da
Escritura reedeniza na metédfora da conjugalidade muita da tergiversidade
faustica da Igreja do Apocalipse, da historia da Igreja, da Igreja de todos
os tempos. Afinal, a histria humana tem sentido, o sonho é possivel, e a
humanidade estd em marcha em direccéo a ela, ndo rumo a um lugar, mas
a uma comunhdo paritdria de esponsalidade eterna de Jesus com a Igreja,
com a humanidade. Este paraiso € a tinica realidade que permanece, sem
nos fazer evadir da nossa histéria. Pelo contrario, enraiza-nos nela na cer-
teza de que € também a nossa cidade terrestre que € ja agora necessirio
ornar para as bodas, sofrendo e rezando o mundo. O crente serd ainda mais
exigente porque visa na histéria e para a histéria um termo que a ultra-
passa. Nunca se contentard com os resultados atingidos, os quais nao
fazem mais do que reenvid-lo para o trabalho de construgio da cidade cujo
destino € ainda mais belo. Esta luta o crente, o santo, vive-a na eucaristia,
na accdo de gragas. Reconhece-se portador no seio da humanidade de uma
esperanca que excede sempre o coracio dela, e que a forca permanente-
mente a ultrapassar-se a si mesma. Este namoro é o refazer constante e
fascinante desta peregrinag¢@o na histéria. Na descri¢ido deste percurso o
autor do Apocalipse serve-se das imagens e dos actores nupciais.

Por isso, a histéria e a vida da Igreja sdo comparadas & procissao
que precedia o banquete. Neste cortejo tomam parte também aqueles que
evocam o futuro para o qual vivemos. A imagem dos exércitos (ctpated-
pato: 19,14.19) coloca-nos num horizonte de futuro triunfante, tal como
0 mostram as suas vestes nupciais. No entanto, 0 momento da entrada
desta procissdo em casa do noivo estd propositadamente omitido no
Apocalipse. A autoridade (eCovoia: 22,14) para entrar na cidade depende
da relacdo amorosa ao Cordeiro, tal como o revela a lavagem das roupas
de 22,14. No fim da procissdo a noiva e 0 noivo entram juntos na casa do
noivo. Em 3,20 é Cristo, o Cordeiro, que bate a porta e entra. Mas em
21,10 em vez de termos uma noiva a entrar, vemos uma cidade que desce
do céu. Parece, pois, haver uma descontinuidade de simbolos, mesmo uma
inversdo. Em 21,2-8 a noiva faz a sua entrada na cidade, preparada para a
gléria do Cordeiro. Agora, a casa estd ja preparada para a plena gléria do
Cordeiro. A referida inversio de simbolos reside no facto de se esperar que
a noiva estivesse presente no banquete, antes da consumagio do casamen-
to. No entanto, o que se vé € a noiva ji presente no banquete a espera que
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o noivo venha, aguardando a recompensa final (21,8). Mas esta auséncia
do noivo ¢ aparente. A progressdo linear do ritual matrimonial é mantida
no essencial. Se em 19,7-8 é anunciada a festa e a preparagao da noiva ¢
do banquete, o cortejo continua até casa do noivo, depois de a noiva ter
chegado, pela purificagdo ¢ sedugdo do seu amado (21,2), a condig@o de
noiva perfeitamente nubil, casadoira, preparada para constituir uma tenda
(cxmvt) familiar (21,9-10). Este é o fim e o objectivo de todo 0 processo
de namoro. O nosso autor abre s Igrejas este futuro prometido de unido
completa, através da imagem da cidade glorificada. E o facto de terminar
em 22,17 com o anelo por esta consumagao mostra mais uma vez, na lin-
guagem realista e dramitico-litirgica ™ do Apocalipse, a situagao ainda
de indigéncia da Igreja, da noiva, por nao estar completamente unida ao
seu Esposo. Na realidade, Ele continua a ter primazia, continua a Ser o
motor e o garante desta conjugalidade. Do lado da noiva nasce, sobretudo,
uma atitude de recepgdo ao amor, a condi¢do de amada feliz de 19,9 '=.
Ambos os conjuges mantém a sua individualidade. E o amor constitui
principalmente o contexto de paridade ', no qual a propria Esposa espe-
ra e seduz o noivo, dizendo: “Vem” (22,17) — precisamente porque O es-
cuta na mesma condicdo de Israel. O Apocalipse conclui assim a revela-
¢o escrita com uma mensagem ndo catastréfica mas de grande e fundada
esperanga '** que possibilita a noiva ler a histéria, aceitar as contingéncias
da mesma e continuar a esperar .

JOSE CARILOS CARVALHO

2 Cf. U. VANNI — L'Apocalisse Ermeneutica, esegesi, teologia, 20.26.

122 Cf. U. VANNI — “’Beati gli invitati alla cena delle nozze dell’ Agnello’ (Ap 19,9)7, Parola
Spirito e Vita 9 (1984) 232.238-240.

5 Cf. D. A. McILRAITH — The Reciprocal love, 195.

2 Of. M. ORSATTI — “La speranza nell’ Apocalisse. Note su una virtu difficile e trascu-
rata”, 39.

%5 Cf, Ibidem, 41.48.
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