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Fundamentos teologicos
do didlogo inter-religioso

O tema proposto insere-se, como todos reconhecem, numa proble-
mdtica extremamente complexa tanto em termos teéricos como praticos.
Intui-se facilmente que, assim como o século XX foi o século do ecume-
nismo, o século XXI serd inevitavelmente o século (talvez melhor, o pri-
meiro dos séculos) do didlogo inter-religioso. Isso quer dizer apenas que
diante de nés estio tarefas determinantes para uma efectiva prética e para
uma reflexdo tedrica profunda e coerente acerca do didlogo inter-religioso.
Rigorosamente estamos apenas nos comegos dessa prética e nos prelimi-
nares dessa reflexfo tedrico-teologica .

Coloquei intencionalmente a referéncia a prética do didlogo inter-
religioso antes de mencionar a reflexdo teolégica. E que, como em muitos
outros aspectos da vida humana e da consciéncia cristd, € a concreta rea-
lidade vivida, muitas vezes sinalizada por pioneiros, que tem o primeiro
lugar: despertando consciéncias, questionando a realidade, tracando cami-
nhos novos *. Néo falarifamos hoje como falamos do didlogo inter-reli-
gioso se ndo se tivesse realizado o Encontro de Assis em 1986.

' “A gestdo da compreensdo da unicidade de Cristo para a salvagio de todos os homens € hoje
gravemente debatida, em particular na Asia e na América do Norte. Ela estd ainda numa ampla parte
diante de nés™: B. SESBOUE, “Hors de I'Eglise pas de salut”. Cet axiome faussement clair (Y.
Congar), in Etudes 400 (2004) 71.

* Acerca da relevincia da praxis em termos de teologia fundamental cf. P. WESS, Zwischen
Relativismus und Absolutheitsanspruch. Fiir eine verbesserte Sicht des Gkumenischen und des
interreligiésen Dialogs, in Stimmen der Zeit 219 (2001) 411-425, aqui particularmente 421-424.
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Nesta reflexdo deixo de fora possiveis consideragbes sobre o
alcance histérico-teolégico d& alguns momentos marcantes desde que o
Concilio Vaticano II, na Declaracdo Nostra Aetate, fez oficialmente, de
forma inovadora, um juizo positivo sobre as religides ndo cristas, reco-
nhecendo que podem ser portadoras de valor salvifico, e apontou como
perspectiva de futuro os caminhos do didlogo com as religides ndo cristas °.
Mesmo assim, serd ttil lembrar que esta nova visdo do lugar do didlogo
na missfio da Igreja — de um modo geral, mas também no que se refere ao
didlogo com as outras religides — toma corpo em seus principios essenciais
com a Enciclica Ecclesiam Suam, promulgada precisamente quando o n® 16
da Lumen Gentium — que, como € sabido, faz a primeira referéncia expli-
cita a atitude da Igreja para com os néo cristdos — jd estava em fase final
de redaccdo. Este enquadramento factual sugere desde logo como, nédo
obstante toda a sua especificidade, o didlogo inter-religioso n@o € um capi-
tulo particular isolado, mas um aspecto do didlogo mais amplo da Igreja
com o mundo, integra-se na identidade e na missdo da Igreja ao servigo do
mundo *.

Por outro lado, nesta reflexdo dou também por pressupostos e
conhecidos alguns aspectos histérico-culturais, relacionados, por exem-
plo, com as diversas fases do encontro do cristianismo com as religides ao
longo da histéria até aos nossos dias. Importante serd, de qualquer modo,
lembrar que — em tempos de progressiva globalizag¢@o e de crescentes e
mais amplas migra¢des — entrdmos numa nova fase ndo s6 em termos de
sociedades pluriculturais e pluri-religiosas, mas ao mesmo tempo e sobre-
tudo de consciéncia desta realidade. Uma nova fase que serd caracterizada
crescentemente por um didlogo inter-religioso capilar, em que se vive cada
vez mais com pessoas de outras religides, reconhecidas como concidadaos
de um pafs religiosamente plural °.

A Igreja catélica nada rejeita do que nessas religides existe de verdadeiro e santo. Olha com
sincero respeito esses modos de agir e viver, esses preceitos e doutrinas que, embora se afastem em
muites pontos daqueles que ela prépria segue e propde, todavia, reflectem ndo raramente um raio da
verdade que ilumina todos os homens™ Nostra Aetate, 2.

“ Cf. Redemptoris Missio, n° 55. Cf. ainda J. DUPUIS, Interreligious dialogue, a Challenge
to Christian Identity, in SANTUARIO DE FATIMA (ed.), O presente do homem — o futuro de Deus.
O lugar dos santudrios na relagio com o Sagrado. Congresso de Fdtima (10-12 de OQutubro de 2002),
Fatima 2004, 319-327.

S Cf. P. STILWELL, O didlogo inter-religioso no contexto da Missdo Ad Gentes, in Missao
OMP (Revista Trimestral das Obras Missiondrias Pontificias) Ano 2, Nr. 4 (2004) 2-6 e Ano 3, Nr. 1
(2005) 2-6, aqui em particular 4 s. da primeira parte deste texto. Cf. como reflexdo geral sobre o
tema I.-R. FLECHA-ANDRES, Didlogo inter-religioso en una sociedade multiétnica, in Didlogo
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Estruturo esta reflexdo em dois momentos. Abordo numa primeira
parte as principais razdes de ordem teoldgica que fundamentam, tornam
crivel e exigem o didlogo inter-religioso, dando particular relevo a aspec-
tos de hermenéutica teolégica que aqui estfo envolvidos. Numa segunda
parte delinearei alguns pressupostos e consequéncias praticas que estdo
implicados nestes elementos teolégicos fundamentais ou decorrem deles.

1. Elementos de fundamentacio teolégica

1.1. A fé cristd em Deus Pai como horizonte de uma filiacdo e de
uma fraternidade universais

O ponto de partida para a fundamentagdo cristd do didlogo inter-
religioso ndo pode deixar de ser a referéncia trinitdria que funda a fé crista.
O que - enquanto percepcdo de um Mistério de unidade que assume dife-
rengas — acontece certamente também numa perspectiva de “Trindade
imanente”: Deus, mistério de comunhio, emerge como fonte e raiz de todo
o didlogo, mostra o sentido de uma vida de comunh@o e de enriquecimento
miituo, convida a um intercimbio de dons entre os seres humanos. “O di4-
logo inter-religioso, que procura reproduzir os intercimbios, a harmonia e
uma certa vida de comunh&o entre os homens de diversas tradi¢des reli-
giosas, pode ser considerado um modo de imitar a vida trinitaria”.

Mas essa referéncia ao Mistério trinitdrio vale sobretudo numa pers-
pectiva de “Trindade econémica”, isto €, no que respeita ao olhar para o
Mistério de Deus tal qual ele se manifesta, se relaciona connosco numa his-
téria de salvagdo. Ou seja, o didlogo de Deus com a humanidade € o fun-
damento e o modelo para o didlogo entre os homens. “A razdo fundamental

Ecuménico 37, n° 118 (2002) 251-269; R. BERTALOT, La fede Cristiana e le religioni, in Studi
Ecumenici 19 (2001) 59-67.

¢ M. L. FITZGERALD, Fondamenti Teologici del Dialogo Interreligioso, in G. MAZZOTTA
—J. I. MUYA (a cura di), Veritas in caritate. Miscellanea di studi in onore del Card. José Saraiva
Martins, Roma 2003, 259. “Em Deus Pai n6s contemplamos um amor preveniente sem confins de
espaco e de tempo. O universo e a histéria estdo cheios dos seus dons. Toda a realidade e todo o acon-
tecimento estdo envolvidos pelo seu amor. Nao obstante a manifestagéo por vezes violenta do mal, nas
vicissitudes da vida de todo o homem e de todos os povos estd presente a forga da graga que eleva e
redime”: SECRETARIATUS PRO NON CHRISTIANIS, Notae quaedam de Ecclesiae rationibus ad
asseclas aliarum religionum. L' atteggiamento della Chiesa di fronte ai seguaci di altre religioni
(Riflessioni e orientamenti su dialogo e missione), in Acta Apostolicae Sedis 76 (1984) n° 22, p. 822.
Citado a seguir: Dialoge e missione.

*
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do compromisso da Igreja no didlogo — 1é-se no documento “Didlogo e
Aniincio”, de 1994 — nido é simplesmente de natureza antropolégica: ela €
também teoldgica. Deus, num didlogo que dura ao longo das idades, ofe-
receu e continua a oferecer a salva¢io & humanidade. Em fidelidade & ini-

27

ciativa divina a Igreja deve, portanto, entrar em didlogo com todos” .
Nesta perspectiva de “Trindade econdmica”, que olha em primeiro
lugar para o amor do Pai ¥, a fé cristd em Deus Criador e Salvador € a fonte
de toda uma unidade radical, a base em que assenta a unidade de toda a
familia humana, constituida numa comunidade de origem e de destino que
nio pode ser posta em causa, quaisquer que sejam as vicissitudes da histo-
ria humana °. H4 um “mistério de unidade” " que envolve a familia humana
e que interpela todo e cada ser humano vindo a este mundo: “A unidade
universal fundada no acontecimento da criagdo e da redencio ndo pode ndo
deixar uma marca na vida real dos homens, mesmo daqueles que perten-
cem a religides diferentes. Por isso, o Concilio convidou a Igreja a respei-
tar as sementes do Verbo (Ad Gentes, 11) [...]” "'. Mas s6 o acontecimento

" CONSEIL PONTIFICAL POUR LE DIALOGUE INTERRELIGIEUX — CONGREGA-
TION POUR L'EVANGELISATION DES PEUPLES, Dialogue et Annonce. Réflexions et orienta-
tions concernant le Dialogue Interreligieux et l'Annonce de I’Evangile de Jésus-Christ, Cité du
Vatican 1991, n° 38, p. 277. Citado a seguir: Dialogue et Annonce,

¢ «A verdadeira fonte do didlogo € o amor do Pai, um amor manifestado no Seu Filho feito
homem para nés ¢ para a nossa salvagio, um amor derramado no coragio dos homens pelo Espirito
Santo”: M. L. FITZGERALD, Fondamenti Teclogici, 258.

9 Cf. Nostra Aetate, 1; JOAO PAULOQ 11, Le monde ne peut pas se passer de la priére.
Discours final de Jean-Paul I1, in La Documentation Catholique 1929 (1986) n° 5, 1081. “H4, antes
de mais, o facto de que toda a humanidade forma uma s6 familia, baseada numa origem comum, uma
vez que todos os homens e todas as mulheres sdo criados por Deus & sua propria imagem.
Paralelamente, todos tém um destino comum, pois que todos sio chamados a encontrar em Deus a ple-
nitude de vida. Além disso, s6 hd um plano divino de salvagdo, tendo o seu centro em Jesus Cristo
que, na sua encarnagio, ‘se uniu ele préprio duma certa maneira a cada homem’ (cf. RH 13; GS 22,
2). E finalmente, hd a presenga activa do Espirito Santo na vida religiosa dos membros das outras
tradigBes religiosas™ Dialogue et Annonce, n° 28, p. 273.

0 Cf. JOAO PAULOQ 11, La situation du monde et " esprit d’ Assise. Discours aux cardinaux
et & la Curie, in La Documentation Catholique 1933 (1987) n° 3-7, pp. 133 s. “Decorre deste mistério
de unidade que todos aqueles e todas aquelas que sdo salvos participam, ainda que diferentemente, no
mesmo mistério de salvagdo em Jesus Cristo pelo seu Espirito™: Dialogue et Annonce, n° 29, p. 273,

" JOAQ PAULO 11, La situation du monde, n° 7, p. 134. Cf. Gaudium et Spes, 24. Sobre 0
tema das “sementes do Verbo” cf. COMMISION THEOLOGIQUE INTERNATIONALE, Le christia-
nisme et les religions. Document de la Commission théelogique internationale, in La Documentation
Catholigue 2157 (1997) n° 40-49, pp. 318 s. Citado a seguir: Le christianisme et les religions.
Observagoes criticas a este documento na perspectiva evangélica encontram-se em H.-M. BARTH, Das
Christentum und die Religionen. Kritische Stellungnahme zu einer “Arbeitshilfe” der Internationalen
Theologenkommission der rémisch-katholischen Kirche, in Una Sancta 53 (1998) 109-114.
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da revelagdo de Deus em Jesus Cristo € que nos mostra em toda a sua pro-
fundidade o que € e o que significa a paternidade de Deus. Em Jesus, ver-
dadeiro Deus e verdadeiro homem, torna-se manifesto que o seu € nosso
Pai deseja fazer de todos os homens irm&os, filhos no Filho tnico, cons-
truindo um mundo cada vez mais humano e mais fraterno a caminho da
sua realizacio plena e definitiva no Reino de Deus “.

Na universalidade do amor criador e salvador de Deus encontramos
a primeira e verdadeira base de um didlogo, marcado pelo respeito, com
todos os seres humanos e, de modo particular, com aqueles que pertencem
a outras tradicdes religiosas. A consciéncia cristd sabe que o Deus anun-
ciado por Jesus € Pai de todos os seres humanos “, € um Deus que cria por
amor ¢ ama todas e cada uma das suas criaturas, pelo que «ndo houve desde
0 comeco do mundo um s6 homem ou uma $6 mulher que ndo nascessem
amparados, habitados ou impulsionados pela sua revelacdo e pelo seu amor
incondicional» . As religides da humanidade fizeram, cada uma a seu
modo, esta descoberta e deram-lhe uma configuracdo social, tornando-se
um caminho de encontro com Deus para os que honestamente as praticam.

Vale a pena fazer um exame de consciéncia no sentido de se verifi-
car se as nossas ideias sobre Deus e se a maneira como falamos do
Mistério de Deus tém verdadeira consciéncia desta filiagdo e desta frater-
nidade universais (s vezes pensamos ou falamos como se o Deus cristdo

* Cf. Gaudium et Spes, 32. “Como € que nos tornamos filhos de Deus? O lugar da realizagdo
da filiagdo €, dizem os Evangelhos, o dom sem pedir nada em troca [...] (Lc 6, 35). Existe uma outra
maneira de dizer o dom sem retorno: € o convite a ndo pagar o mal com o mal, mas o bem pelo mal
— o que os Evangelhos chamam o amor aos inimigos [...] (Mt 5, 44-45), O Espirito que nos faz viver
0 amor aos inimigos e o dom sem retorno, que grita em nds: ‘Abba, Pail’, € o Espirito d’ Aquele que
ressuscitou Jesus de entre os mortos e o estabeleceu em plenitude Filho de Deus. E pelo Filhe tnico
e no Espirito que cada um estd chamado a nascer para a sua singularidade de filho de Deus e para a
fraternidade com todos™: G. COMEAU, La christologie a la rencontre de la théologie des religions,
in Etudes 393 (2000) 67.

3 Cf. J. DUPUIS, Un Dios, Padre de Jesucristo, para la salvacion del mundo, in Selecciones
de Teologia 155 (2000) 179-182 [original: Un Dio Padre di Gesi Cristo per la salvezza del mondo,
in Rivista di Scienze Religiose 13 (1999) 31-47]. Nas pdginas seguintes surge a referéncia ao texto
original do artigo resumido em Selecciones de Teologia sempre que ndc pude ter acesso ao texto
original citado e quando se cita pela primeira vez. Cf. ainda J. DUPUIS, Le pluralisme religieux dans
le plan divin de salur, in Revue Théologique de Louvain 29 (1998) 492.

“ A. TORRES QUEIRUGA, El Dios revelado en Jesiis y el futuro de la humanidad, in
Selecciones de Teologia 145 (1998) 39 [original: O Deus revelado en Xesiis e o futuro da humanidade,
in Encrucillada 21 (1997) 5-27]. “Também os ndo cristdos estdo em contacto com a criagdo como
sacramento da presenga de Deus”™ D. SENIOR - C. STUHLMUELLER, Biblia y mission.
Fundamentos biblicos de la misién, Estella (Navarra) 1985, 445. Cf. para uma reflexdo mais ampla
433-450.

—_—_
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fosse um Deus particular, posse exclusiva dos cristdos!) . A partida, este
sentido da fraternidade huména faz da existéncia de cada ser humano,
como apelo e como exigéncia, um acontecimento de didlogo e de comu-
nhido, ajudando a perceber que o que une as diversas religides € mais
importante do que tudo o que as separa, em ordem a que possam cumprir
a sua responsabilidade histérica ao servico da convivéncia entre os
homens.

1.2. A singularidade do acontecimento Jesus Cristo e seu
significado universal

Tendo por fundamento nuclear a convicgdo cristd de que o amor sal-
vifico de Deus foi revelado e comunicado aos homens em Jesus Cristo e
estd presente e activo no mundo através do Espirito Santo, ocupa lugar pri-
mordial na fundamentacdo teolégica do didlogo inter-religioso a questio
da centralidade de Cristo, a confissdo de fé cristd na unicidade e na uni-
versalidade do mistério salvifico de Jesus Cristo. E ébvio que estd aqui
também a questdo maior, 0 n6 gordio das dificuldades teologicas que se
apresentam ao didlogo inter-religioso e, antes de mais, a uma teologia das
religides. E a tarefa da busca de um equilibrio em tensdo que solicita — ndo
hé divida — toda a clarividéncia e maturidade da fé '

De facto, tomar o acontecimento Jesus como centro e fundamento
teoldgico do didlogo inter-religioso significa, na convicgdo cristd e basi-
camente, uma afirmacio do sentido original do mistério da encarnagio
como elemento nuclear e especifico do cristianismo, percebido simultanea-
mente na sua realidade concreta como facto da nossa histéria humana e
como acontecimento histérico singular com uma dimensio universal. Estd
aqui a pretensdo de que um acontecimento da nossa histéria, nao obstante
toda a sua particularidade concreta de tempo e de espaco, tem significado

5 Neste contexto temdtico vale a pena consultar as reflexdes de M. H. ROBERT, Dialogue
interreligieux et représentations de Dieu, in Spiritus 174 (2004) 81-95.

16 “A identidade cristd estd ligada a fé na mediacio ‘constitutiva’ e na ‘plenitude’ da revelagido
divina em Jesus Cristo, mas estas devem ser entendidas sem reducionismo, por um lado, e sem
absolutismo exclusivo, por outro™: J. DUPUIS, O didlogo inter-religioso numa sociedade pluralista,
in J. C. ESPADA e outros, Religides: identidade e violéncia. XXIII Semana de Estudos Teoldgicos
4-6 de Fevereiro de 2003, Lisboa 2003, 333. Como assinalou H. WALDENFELS, a tarefa aqui
pendente consiste em caminhar como sobre “um fio de arame” entre a autocompreensdo cristd e a
abertura aos “outros” parceiros do didlogo inter-religioso: Jacques Dupuis — Theologie unterwegs, in
Stimmen der Zeit 219 (2001) 218.
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para toda a humanidade. “A encarnacéo representa — escreve J. Dupuis — a
maneira mais profunda e imanente possivel do compromisso pessoal de
Deus a favor da humanidade na histéria. O acontecimento-Cristo na sua
totalidade, da encarnac@o a ressurrei¢do e a glorificacdo, sela sobre uma
base durdvel uma alianga decisiva estabelecida por Deus com a humani-
dade. O acontecimento permanece ao longo da histéria o sacramento desta
alianga. Neste sentido, o acontecimento-Jesus Cristo ocupa um lugar unico
e insubstituivel na histéria da salvagdo. Ele € realmente ‘constitutivo’ do
mistério da salvagdo para toda a humanidade” V. Pela sua encarnagdo —
sublinhara ja a Gaudium et Spes, 22 — o Filho de Deus “uniu-se de certo
modo a cada homem”, inscreveu-se na histéria humana. O Evangelho de
Jesus concretiza as consequéncias desta presenca do Mistério de Deus na
histéria humana, dizendo que o Filho do Homem se identifica com qual-
quer pessoa, de modo particular com aquela que se encontra em situagdo
de necessidade (Mt 25, 40). A identificacdo de Cristo com o outro ndo pode
deixar de marcar a relagdo dos cristdos com os seres humanos, seus irmaos,
ndo exclusivamente mas também nas comunidades religiosas.

Mas a afirmacio da centralidade do acontecimento Jesus Cristo sig-
nifica, também e sobretudo, que o mistério pascal de Jesus, a sua morte ¢
a sua ressurreicdo, enquanto ponto culminante da historia da salvagdo, se
manifesta como o lugar decisivo em que se cruzam o viver humano na his-
téria (em toda a sua densidade existencial, em todo o seu mistério) e a
doacdo gratuita de Deus a humanidade, e isso ao ponto de, na convicgdo
cristd, a participagdo existencial neste mistério pascal ser vista, na sin-
gularidade histérica especifica de cada vida humana, como caminho de
salvagdo. No nimero da Gaudium et Spes atrds referido sublinha-se
expressamente que a relacdo salvifica com o mistério pascal de Cristo ndo
€ possibilidade exclusiva para os cristdos: “E o que fica dito vale ndo s6
dos cristdos, mas de todos os homens de boa vontade, em cujos coragdes
a graga opera ocultamente. Com efeito, jd que por todos morreu Cristo € a
vocacdo ultima de todos os homens ¢ realmente uma so, a saber, a divina,
devemos manter que o Espirito Santo a todos da a possibilidade de se
associarem a este mistério pascal por um modo sé de Deus conhecido™ ™.
Todo o ser humano € convidado, pois, com a ajuda da graga, a passar da

7 J. DUPUIS, Le Verbe de Dieu, Jésus Christ et les religions du monde, in Nouvelle Revue
Théologique 123 (2001) 540.
" Gaudium et Spes, 22.

*
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morte (na superagdo do pecado, na prética concreta da vontade de Deus
pela rendncia a si mesmo e pela doagio aos outros, na abertura ao Mistério
insondével de Deus nas perplexidades e esperangas da existéncia) a ver-
dadeira vida, a entrar neste sentido radical da existéncia humana como
entrega e doagdo pessoais . Uma reflexdo teolégica sobre as religides na
perspectiva catdlica € interpelada a mostrar — certamente mais de modo
indutivo do que dedutivo  — como € que as religides contém elementos de
ordem doutrinal ou de atitude prética que podem ajudar os seus membros
a associarem-se a vivéncia existencial do sentido profundo e verdadeira-
mente humanizador do mistério pascal.

Claro que, apesar destas perspectivas iluminadoras essenciais, perma-
nece a questio de saber, em termos de razoabilidade crente e de didlogo
honesto com os membros de outras religides, como € possivel conciliar, por
um lado, o reconhecimento do valor das religides do mundo como lugares
de experiéncia salvifica e, por outro lado, a pretensao de que o Cristianismo
¢ a Unica religido que d4 testemunho da plenitude da verdade sobre o misté-
rio de Deus. Dito de outro modo, € a questéo de saber como se pode conci-
liar a universalidade da salvacdo como possibilidade efectiva para todos os
seres humanos (Deus quer que todos os homens se salvem —1Tm 2, 4) e a
unicidade da mediacdo de Cristo em ordem a salvacio (hd um s6 mediador
entre Deus e os homens, Cristo Jesus, ele proprio homem — 1 Tm 2, 5) ..

Tendo em conta a evolugdo das perspectivas eclesiolégicas tradicio-
nais (tipica e ideologicamente formuladas no axioma “fora da Igreja nédo
ha salvagd@o”) verificada no Concilio Vaticano II e no pensamento teolo-
gico pés-conciliar %, tornou-se cléssico tipificar as posiges nesta matéria
em trés grandes perspectivas, ainda que reconhecendo dentro delas matizes

¥ Cf. M. L. FITZGERALD, Fondamenti Teologici, 261. Sobre o mistério e significado
salvifico da associagdo existencial ¢ este mistério cf. G. COMEAU, La christologie, 64 s.

® Cf. a este propdsito D. TERRA, O cristianismo e as outras religides. O ‘compéndio’ de
Jacques Dupuis, in Brotéria 157 (2003) 80-90.

2 Cf. C. GEFFRE, Le piuralisme religieux et I’ indifférentisme, ou le vrai défi de la théologie
chrétienne, in Revue théologique de Louvain 31 (2000) 12; Le christianisme et les religions, n°s 18-22,
pp. 315 s. “Diga-se de passagem que ndc estd em questio o reconhecimento das ‘manifestagbes de
Deus’ e a aceitacdo de ‘mediadores de salvagdo’ em outras religides. Este é um ponto que a fé cristd
pode tranquilamente afirmar, ja que a acgio de Deus ndo se limita ao &mbito do cristianismo. O pro-
blema é conciliar tais manifestagdes e mediagdes com a revelagdoe e a mediacdo salvifica de Jesus
Cristo. Ndo vemos como a fé cristd possa abrir mado do cardcter definitivo desta revelagéo sem questio-
nar o dogma trinitério. E nem mesmo renunciar & universalidade salvifica da vida e obra de Jesus Cristo
sem afectar o que dele proclamam as confissdes de fé”: M. de F. MIRANDA, Jesus Cristo, obstdculo
ao didloge inter-religioso?, in Revista Eclesidstica Brasileira 57 (1997) 252. Cf. também 253-256.

2 Cf. Le christianisme et les religions, n° 63-80, pp. 320-322,
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e sucessivos ajustamentos: um exclusivismo cristolégico, para o qual fora
do cristianismo ndo hd caminhos possiveis para Deus; uma posi¢éo plura-
lista, orientada por um teocentrismo ou reinocentrismo radicais, que inclui
todas as expressoes religiosas da humanidade num certo pé de igualdade
como vias de salvagéo no projecto de Deus; um inclusivismo, que, a par-
tir do papel salvifico tnico e universal de Cristo, tenta pensar — de um
modo mais estreito ou numa perspectiva mais ampla — as outras religides
como caminho histérico-existencial para Deus nalguma relacdo com o
acontecimento Jesus *.

As dificuldades e os impasses nesta matéria sdo conhecidos, todos
temos consciéncia de que se apresentam aqui questdes cruciais de identi-
dade cristd e de compreensdo teolégica que necessitam um longo tempo de
clarificagio e de maturacdo. Se tem sido dificil pensar e viver existencial-
mente — isto no que respeita ao ecumenismo — a intuigdo fundamental con-
tida em Lumen Gentium, 8, de que a Igreja de Cristo ndo se identifica pura
e simplesmente com a Igreja catélica romana (ndo é a Igreja catdlica
romana, mas subsiste nela), pelo que hd realidade eclesial fora do seu espaco
visivel (nas outras Igrejas e Comunidades eclesiais), como néo hi-de ser
uma tarefa ingente, para séculos de reflexdo e de progressiva transformagdo
existencial de mentalidades e identidades, a clarificacdo linear, inequivoca,
de como se conciliam e relacionam a pretensdo de um significado salvifico
universal do cristianismo e o valor salvifico das religides e de todas as expe-
riéncias abertas na sua validade humana ao Mistério insondédvel de Deus? E
preciso saber deixar a consciéncia de fé do futuro aquilo que ao futuro per-
tence — uma palavra sébia de Karl Rahner, que vale a pena lembrar aqui,
para sabermos reconhecer os limites de cada tempo, também do nosso
tempo, na percepgdo mais profunda da Verdade sempre maior, em ultima
analise a Verdade do préprio Mistério de Deus e seu amor para connosco *.

* Cf. principalmente M. AEBISCHER-CRETOL, Vers un vecuménisme interreligieux. Jalons
pour une théologie chrétienne du pluralisme religieux, Paris 2001, 317-629; J. DUPUIS, Hacia una
teologia cristiana del pluralismo religioso, Santander 2000, 190-232 e 264-298. Referéncias mais
sintéticas sobre o assunto encontram-se em J. DUPUIS, Le pluralisme religieux dans le plan divin du
salut, 484 ss. Cf. ainda Le christianisme et les religions, n° 8-12, pp. 313 s.; H. KESSLER, Der
universale Jesus Christus und die Religionen. Jenseits von “Dominus Jesus” und pluralistischer Reli-
gionstheologie, in Theologische Quartalschrift 181 (2001) 214-220; G. NEUHAUS, La pretensidn
cristiana de absolutez y la capacidad de didglogo interreligioso, in Selecciones de Teologfa 160 (2001)
283-296 [original: Christlicher Absolutheitsanspruch und interreligigse Dialogfiihigkeit, in Theologie
der Gegenwart (2000) 92-109].

* A mudanca de mentalidade que nos € exigida em fungdo da abertura ao didlogo ecuménico
e ao didlogo inter-religioso foi bem assinalada por K. RAHNER, Die bleibende Bedeutung des
Zweiten Vatikanischen Konzils, in Stimmen der Zeit 197 (1979) 801-803.

———_
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Olhando a situacgfo presente e procurando ultrapassar os impasses
contidos nestes modelos, Jacques Dupuis e Claude Geffré (para citar ape-
nas dois dos nomes catélicos mais representativos nesta matéria) defende-
ram — embora com fundamentaces teoldgicas algo diferentes — um
inclusivismo constitutivo *, um inclusivismo cristoldgico que € de consi-
derar insepardvel da afirmagdo crente da unicidade da mediagdo de Cristo.
Claude Geffré, que se baseia em intui¢tes de Paul Tillich sobre a identi-
dade entre o absolutamente concreto e o absolutamente universal, aponta
no sentido de valorizar o paradoxo cristdo (cristolégico), com a singulari-
dade e a relatividade que dai resulta: “Com o Padre Jacques Dupuis man-
tenho um inclusivismo constitutivo no sentido de que Jesus Cristo € a fonte
tinica da salvagio para todos os homens e de que € em virtude desta pre-
senca escondida do mistério de Cristo que € possivel reconhecer nas
outras tradi¢des religiosas ‘vias de salvacdo’ misteriosas. Mas eu ndo
apelo directamente como ele a uma cristologia trinitiria em que, de qual-
quer maneira, a ac¢do do Verbo e do Espirito sempre em actividade na his-
téria vem compensar a particularidade histérica do acontecimento Jesus
de Nazaré. Sabendo que toda a cristologia € trinitdria, eu prefiro tirar todas
as consequéncias de uma cristologia em que Jesus Cristo € compreendido
como Universal concreto. E enquanto ele € Jesus de Nazaré que passou
pela morte e ressurreicdo que Cristo € universal. E em vez de atenuar o
escéndalo do Verbo feito came para facilitar o didlogo inter-religioso, € o
proprio mistério da encarnacdo, isto €, a manifestagio do Absoluto numa
e através duma particularidade historica que nos convida a ndo absolutizar
o cristianismo como religido que exclui todas as outras” *.

» Em contraposigdo a um inclusivismo simplesmente “normativo” procura-se assim afirmar e
salvaguardar o nicleo da prépria fé crista: “Jesus Cristo ndo € apenas mais alguém na histéria que nos
revela ‘algo’ de Deus na limitag@o e imperfeigdo proprias da condigdo humana. Jesus Cristo € salvador,
a saber, ndo s6 € mediagdo manifestativa ou normativa, mas também constitutiva de salvagio. Por ser
Filho de Deus pode ser mediador tnico e universal. Aqui estd a especificidade da soteriologia cristi: o
préprio Deus € o mediador! Portanto em Jesus Cristo se revela uma realidade de Deus que € interna ao
proprio Deus, daf poder Ele ser revelagdo de Deus™: M. de F. MIRANDA, Jesus Cristo, 257.

% C. GEFFRE, Le pluralisme religienx, 19. Cf. 1D., La vérité du christianisme & I’dge du plu-
ralisme religieux, in Angelicum 74 (1997) 180. Enquanto Geffré acentua as consequéncias do mistério
da encarnagdo, a perspectiva de Jacques Dupuis sublinha, na referida perspectiva de uma cristologia tri-
nitdria, a ac¢do universal do Verbo: “E importante preservar a unidade do plano divino para a salvagio
da humanidade, que abraca toda a historia humana. O fazer-se homem do Verbo de Deus em Jesus
Cristo, a sua vida humana, a sua morte e ressurrei¢éo, sio o ponto culminante do processo histérico de
autocomunicagao divina, a charneira que sustenta todo o processo, a sua chave hermenéutica. A razdo
disso € que a ‘humanizac¢io’ do Verbo indica a profundidade ndo superada — e insuperdvel — da auto-
comunicagio de Deus aos seres humanos, a modalidade suprema do seu ser-com-eles”. E o texto de
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O paradoxo cristolégico consiste — ainda de acordo com Claude
Geffré — precisamente em que Cristo, sendo um ser plenamente histérico,
estd em unido indefectivel com Deus, ao passo que a histdria estd marcada
pelo pecado, pela separagdo de Deus, pela diferenciagao relativamente a
Fle. A confissio de fé cristd de que a plenitude de Deus habita em Jesus
ndo fala de uma identificacdo pura e simples, mas “reenvia-nos a um Deus
transcendente que escapa a toda a identificacdo”. Tomar a sério a contin-
géncia histérica da humanidade de Jesus quer dizer que ndo se pode iden-
tificar, pura e simplesmente, “o elemento histérico e contingente de Jesus
e o seu elemento cristico e divino”. Consequentemente, “a identificacio
cristd de Deus em Jesus de Nazaré ndo exclui outras experiéncias religio-
sas que identificam de outro modo a Realidade dltima do universo” *'.

Fundamental € aqui a percepgdo de que — e nesse sentido apontam
as reflexdes mais promissoras, de resto incluidas nos pressupostos ja refe-
ridos — € precisamente olhando para a singularidade do cristianismo, €
indo ao préprio coracdo da fé cristd no mistério da encarnacéo, que inclui
uma teologia da cruz, que a teologia cristd é capaz de responder ao desa-
fio do pluralismo religioso e do indispensdvel didlogo inter-religioso. Na
consciéncia do mistério da cruz, que a luz e na forca da ressurreigdo tem
um valor universal *, € possivel compreender melhor que o cristianismo

1. Dupuis prossegue: “Mas ndo se pode permitir que a centralidade da dimens&o encarnacional da eco-
nomia salvifica de Deus eclipse a presenca e acgdo permanentes do Verbo de Deus. O poder ilumina-
dor e salvifico do Verbo ndo estd delimitado pela particularidade do acontecimento histérico. Ele
transcende todas as barreiras de espago e de tempo. O acontecimento-Jesus-Cristo histdrico, que €
constitutivo da salvagdo, e a acgfio universal do Verbo de Deus ndo constituem, no entanto, duas eco-
nomias de salvagdo diferentes e paralelas: clas sdo, pelo contrério, aspectos complementares e inse-
pardveis do dnico plano divino, mas diversificado, para toda a humanidade™: J. DUPUIS, Le Verbe de
Dieu, 544. Cf. 533-539; ID., Le pluralisme religieux dans le plan divin de salut, 488.

7 C. GEFFRE, Le pluralisme religieux, 20. “O homem Jesus nde ¢ uma espécie de emanagio
de Deus. A sua humanidade € relativa enquanto € hist6rica, a0 mesmo tempo que ela € portadora de
um sentido absoluto e universal”: C. GEFFRE, Pour un christianisme mondial, 63.

» “F esta transformag@o real do ser humano de Jesus através da sua ressurreigio que confere
A sua existéncia humana, e em particular ao acontecimento pascal da sua morte e ressurreigdo, um
valor salvifico universal. Por esta transformacfo, o acontecimento-Cristo, constitutivo de salvagio
humana, estd inclusivamente presente e permanece actual através do tempo e do espago™: J. DUPUIS,
Le Verbe de Dieu, 539. J. Dupuis acentua que a unicidade e a universalidade constitutivas de Jesus
Cristo tém de ser fundadas na sua identidade pessoal de Filho de Deus: “Nenhuma outra consideragio
parece proporcionar um fundamento teolégico adequado disso. Os valores ‘evangélicos” que ele pro-
move, o Reino de Deus que anuncia, o projecto ou ‘programa’ humano que propde, a sua opgao pelos
pobres e marginalizados, a sua dendncia da injustiga, a sua mensagem de amor universal: todos estes
tragos contribuem, sem diivida nenhuma, para estabelecer a diferenga e a especificidade da personali-
dade de Jesus; mas nenhum deles seria, no entanto, decisivo por si para o tornar ‘constitutivamente
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estd marcado também necessariamente pelos limites e condicionamentos
da historia e contém em si mesmo 0s seus proprios principios de relativi-
zacdo, e, longe de ser uma totalidade fechada, se define em termos de
relagdo, de didlogo, de abertura a experiéncia do outro *. Certamente que,
para a fé cristd, Jesus € a identificacdo do Deus pessoal, uma afirmacéo
que serd sempre uma verdade insustentdvel para os membros de outras
religides. Mas justamente esta identificagdo, para nfo cair numa visio
docetista, remete para o Deus invisivel que, em sua plenitude, escapa a
toda a identificagdo (cf. Jo 14, 28) *.

Nesta perspectiva, a consciéncia ¢ a afirmacio da singularidade do
cristianismo entre as religides do mundo sé pode ser vivida e afirmada na
concomitante atengio as outras tradicGes religiosas, na medida em que
nelas se encontra um convite e uma interpelacio a nés, cristios, no sentido
de sermos capazes de fazer uma afirmacdo mais licida da novidade do
Evangelho da salvacio cristd *. E assim possivel afirmar a unicidade da
mediagdo de Cristo, adoptando ao mesmo tempo uma posigdo aberta, mar-
cada por uma sensibilidade plural, & compreensdo da relacdo entre o cristia-
nismo ¢ as outras religides. Concretiza Claude Geffré: “A tarefa duma
teologia das religides, que quer conciliar a verdade do cristianismo ¢ a
parte de verdade de que as outras religides podem ser portadoras, consiste
em afirmar ao mesmo tempo o caracter tnico do cristianismo, pois que ele
reenvia ao Ser novo que apareceu em Jesus Cristo, e nio absolutiza-lo
como uma religido dominadora e exclusiva de todas as outras. Como
sugere Stanislas Breton, & preciso evitar designar a unicidade do cristia-
nismo como exclusiva ou inclusiva e falar dela antes como de una unici-
dade relativa” *. Serd certamente preferivel dizer unicidade dialdgica *.

tinico’ para a salvagio humana e para o fazer reconhecer como tal”: J. DUPUIS, Le pluralisme reli-
gleux dans le plan divin de salut, 497. Cf. as oportunas reflexdes de H. KESSLER, Der universale
Jesus Christus, 228-232.

# 0 paradoxo do cristianismo reenvia-nos ao paradoxo de Cristo como universal concreto.
Com a teologia mais tradicional nés afirmamos que € enquanto ele € Jesus de Nazaré morto e ressus-
citado que Cristo conquista a sua universalidade e esta no centro da historia. Mas a0 mesmo tempo &
preciso cvitar absolutizar a sua particularidade histérica. E o tinico meio de desabsolutizar o cristia-
nismo histérico como caminho de salvacao™: C. GEFFRE, La vérité du christianisme, 180 s.

¥ Cf. C. GEFFRE, La vérité du christianisme, 182. Sobre toda esta questio da relagio entre
o particular e o universal no acontecimento Jesus Cristo cf. também J. DUPUIS, Le pluralisme reli-
gieux dans le plan divin de salut, 494-498 e, de forma mais desenvolvida, em Hacia una teclogia cris-
tiana, 413-449.

3 Cf. C. GEFFRE, Le pluralisme religieux, 29,

» C. GEFFRE, La vérité du christianisme, 180.

% Cf. C. GEFFRE, La vérité du christianisme, 183. Cf. 1. DUPUIS, Hacia una teologia
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Neste contexto emerge no seu significado a categoria biblica de “elei-
¢do0”, que pode ajudar a compreender como uma realidade particular estd em
relaciio com a totalidade, como o particular concreto pode ter significado
universal. E que desde o inicio da histéria da salvagdo — simbolizada tipi-
camente em Abrado — a escolha de um s6 ndo limita, mas abre o dom de
Deus a todos, em udltima anélise s6 tem sentido “a favor de todos”. Por
isso, “aquilo em que Jesus Cristo € unico, segundo a fé cristd, ndo € da
ordem duma superioridade qualquer, seja ela cultural ou religiosa, a uni-
cidade de Jesus Cristo encontra-se na sua quenose; o dom da sua vida
sobre a cruz € disso o sinal visivel; mas ela manifesta-se também ao longo
de toda a sua vida, na sua maneira de reconhecer o dom de Deus onde quer
que ele esteja e de dar gracas por isso. A unicidade de Cristo ndo tem, por-
tanto, nada de exclusivo: o Filho tinico oferece a todo o ser humano par-
tilhar com ele a condi¢do filial tornando-se ‘filho adoptivo’ do Pai pelo
Espirito (cf. Rm 8§, 15)” *.

Esta atengdo & categoria da eleicdo e a histéria da salvagdo que a
suporta sugere a necessidade de se pensar a universalidade de Jesus Cristo
nio de uma forma abstracta-fixista mas, mais consciente e amplamente,
como processo histérico em estreita relagdo com o cardcter processual do
viver humano na histéria. Mesmo sabendo que, em (ltima instincia, nos
debatemos aqui com questdes para as quais ndo temos (nem podemos ter)
categorias lineares que mostrem, uma vez por todas, como se conciliam a
universalidade do amor salvifico de Deus manifestado em Jesus Cristo e a
realidade da experiéncia histérica de cada um e de todos os seres humanos
vindos a este mundo, o caminho da compreensdo teolégica tem de apontar no
sentido de que esta universalidade histérica s6 pode ser entendida como uni-
versalidade em processo, como universalidade in fieri. Ou seja, a afirmagdo
de que Jesus Cristo € “a verdade tltima de Deus néo significa que tenhamos
jd a compreensio e a expressao definitiva desta mesma verdade”. O nosso
conhecimento “é sempre fragmentdrio e imperfeito, contextualizado e limi-
tado”, pelo que as suas expressdes “devem estar abertas para ulteriores cor-
recgdes e aperfeigoamentos™. O préprio facto de se “captar esta verdade num
determinado horizonte ilumina certos aspectos e obscurece outros” *.

cristiana, 568 s. “Jesus Cristo € o ‘dnico Salvador’, ndo como tnica manifestacao de Deus, mas em
relagdio ao processo universal da revelag@o divina, acontecido mediante manifestacdes historicas. Nele
culmina o compromisso de Deus com a humanidade que abraca a histéria do mundo”: J. DUPUIS, Un
Dins, Padre de Jesucristo, 188.

* G. COMEAU, La christologie, 66.

* M. de E. MIRANDA, Jesus Cristo, 263.

*
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1.3. A fé cristd no Espirito Santo como actualizagdo permanente e
universal do amor salvifico de Deus

Para a percepgdo de como o acontecimento Jesus Cristo pode ser
verdadeiramente universal no seu alcance e na sua eficicia € crucial enten-
der-se porqué a experiéncia e a teologia cristds falam do Espirito Santo e
o que € que tal significa em termos de compreensio da pessoa de Jesus e
sua missdo *. Trata-se, alids, de ver em todas as suas consequéncias o que
representa o mistério pascal como lugar determinante de percepgio do
Mistério de Deus e sua autodoagio aos homens.

Estamos diante de um dado fundamental permanente do aconteci-
mento cristdo, percebido desde o inicio do cristianismo, como no-lo
demonstram os Actos dos Apéstolos, mas também diante de uma dimen-
sdo essencial da existéncia cristd ao longo das vicissitudes da histdria.
Uma dimensio que foi entendida de forma renovada em diversos domi-
nios da teologia pds-conciliar, com a superagdo de perspectivas unilate-
ralmente cristomonistas que tradicionalmente t&8m marcado a eclesiologia
catdlica. A redescoberta progressiva da economia do Espirito possibilitou
uma melhor percep¢ido do lugar estrutural, fundamental, permanente da
accdo do Espirito Santo como a for¢a, o poder, o amor de Deus presente e
actuante nos acontecimentos da historia e no coragdo das pessoas.

A acgdo salvifica de Deus na histdria, culminada no acontecimento
Jesus, ndo se entende, pois, sem esta referéncia estrutural ao Espirito e sua
accdo. Ele ¢ a forga e o poder de vida que ressuscita Jesus dos mortos e o
torna Senhor glorificado, ultrapassando os limites do tempo e da histéria
(por iss0, 0 mistério pascal € uma nova autocomunicagio salvifica, ou, se
se quiser, uma nova autocomunicagdo de Deus que, na profundidade do
seu Mistério trinitdrio, se revela na forga do seu Espirito como poder defi-
nitivo de nova vida); € n’ Ele e s6 n’ Ele que podemos receber e viver a fé,
aderindo ao Evangelho de Jesus e dando-lhe significado existencial; € o
Espirito Santo que, como memoria actualizadora, configura a identidade
cristd; ¢ o Espirito Santo que dé eficdcia salvifica a Palavra de Deus e as

36 ¢

No evento cristolégico acontece, na realidade, a mais alta concentragdo do Espirito divino
na historia da salvacdo, por isso Jesus, o Cristo, pode considerar-se ‘o homem universal’ ou o ‘con-
creto-universal’. Mas esta concentragio pneumatoldgica que, a partir do evento pascal, irrompe na his-
toria universal da humanidade abre a a histdria a uma visdo das religides do mundo como emanagdes,
se bem que com gradagdes diversas, da forga vivificante do Espirito, o qual ndo opera de maneira alter-
nativa a Cristo [...]": M. BORDONI, Verita e dialogo intereligioso, in R. FISICHELLA (ed.), 1]
Concilio Vaticano Il — Recezione e attualita alla luce del Giubileo, Cinisello Balsamo 2000, 688.
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acgOes sacramentais da Igreja; € Ele que nos conduz na afirmacdo e na
busca da verdade mais plena do acontecimento cristdo ao longo da hist6-
ria; € o Espirito de Deus Pai e de Jesus que faz com que germinem frutos
de bem, de verdade, de justica, de liberdade, de amor e de paz neste
mundo em que vivemos (por isso podemos falar dos “sinais dos tempos”
como interpelagdo a leitura crente dos movimentos da histdria); é o
Espirito Santo, enfim, que permite a cada homem e a cada mulher que vem
a este mundo o encontro salvifico com o Mistério de Deus, dando a pos-
sibilidade existencial concreta de ser associado ao mistério pascal de
Jesus. O texto ja referido da Gaudium et Spes, 22 €, nesse aspecto, extre-
mamente significativo: a eficdcia salvifica universal de Jesus Cristo sé
pode ser realizada e entendida se a inserimos no proprio Mistério de Deus
que, no seu Espirito, € presenca e forca actuante em todos os tempos e
lugares, possibilidade real de que o verdadeira e definitivamente Humano
sinalizado e realizado na vida de Jesus se torne significativo para qualquer
ser humano que, no segredo insonddvel da sua consciéncia, procura viver
em fidelidade ao Mistério que suporta a sua existéncia.

E a esta luz que os valores presentes nas diversas tradi¢des religio-
sas sdo, devem ser atribuidos a presenga de Deus através da ac¢do univer-
sal do Espfrito, que € o Espirito do Pai e do Filho. E o Espirito Santo que
difunde as “sementes do Verbo” nas diversas culturas e tradi¢des religio-
sos ¥, Ele age nas religides como tradi¢bes culturais, como dimensdes
sociais da existéncia humana, ndo menos que nos coragdes, na profundi-
dade mais intima dos individuos: “A accfo salvifica do Espirito de Cristo
desconhece limites de espago e de tempo, de etnias, culturas e religides.
Ainda mais, respeitando todas elas, Ele mantém a sua identidade. E Ele
portanto quem universaliza a salvacdo de Jesus Cristo, histérica, particu-
lar e contextualizada” *.

7 “A presenga e ac¢do do Espirito ndo atingem apenas os individuos, mas também a socie-
dade e a histéria, os povos, as culturas e as religides. Com efeito, Ele estd na base dos ideais nobres e
das iniciativas benfeitoras da humanidade peregrina: ‘com admirdvel providéncia, o Espirito dirige o
curso dos tempos e renova a face da terra’ [...]. E ainda o Espirito que infunde as ‘sementes do Verbo’,
presentes nos ritos e nas culturas, e as faz maturar em Cristo™: Redemptoris Missio, n° 28. Cf. ainda
Dominum et Vivificantem, 53; Dialogue et Annonce, n° 29, p. 273; M. L. FITZGERALD, Testimoni de
un solo Signore. Ecumenismo e dialogo interreligioso, in Studi Ecumenici 21 (2003) 400 s.

M. de F. MIRANDA, Jesus Cristo, 259. Cf. J. DORE, La présence du Christ dans les reli-
glons non-chétiennes, in Salmaticensis 42 (1995) 337. “A presenca do Espirito ndo se realiza da
mesma maneira na tradigdo biblica e nas outras religides, porque Jesus Cristo € a plenitude da Reve-
lagdo. Mas experiéncias e percepgOes das expressbes e das compreensdes diferentes, provenientes tal-
vez do mesmo ‘acontecimento transcendental’, valorizam grandemente o didlogo inter-religioso. B
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Esta aceitacdo da presenga universal do Espirito de Deus na vida
religiosa dos ‘outros’ e em suds tradi¢des religiosas, como acontece nos
cristdos e na Igreja, foi uma descoberta da consciéncia cristd pos-conciliar
que se foi impondo a pouco e pouco, constituindo um passo da maior
importincia em ordem a fundamentar teologicamente o didlogo inter-reli-
gioso. “A presenga ¢ acgdo universal do Espirito de Deus entre os ‘outros’
e nas suas tradi¢des religiosas representa — sublinha Jacques Dupuis — o
mais importante contributo de Jodo Paulo II ao fundamento teoldgico do
didlogo inter-religioso” *.

Este agir do Espirito ndo deve, obviamente, ser separado da acgao
do Verbo Encarnado. Nio ha duas economias de salvacdo, a do Verbo
Encarnado e a do Espirito: hd uma sé economia salvifica de Deus Uno e
Trino, realizada no mistério da encarnago, morte e ressurrei¢do do Filho,
actuada com a cooperacio do Espirito e estendida no seu alcance salvifico
4 humanidade inteira e ao universo *. Mas importa ver em todo o seu
alcance este dado teoldgico-existencial da experiéncia cristd, que ajuda a
entender e qualifica o modo como ela pretende ser realmente significativa
para o viver humano na histéria. A fé na acgdo do Espirito € a dimensao
estruturadora duma fé cristd que tem consciéncia da historicidade do
caminhar da fé, que percebe a revelagdo cristd e sua actualizagdo como
acontecimento marcado por limites e circunstincias histéricos, que se abre
sem receios ou pretensdes particularistas a fung@o salvifica que outras reli-
gides podem exercer *'.

exactamente através deste que se pode desenvolver o proprio processo de interpretagdo e compreen-
sdo da acgio salvifica de Deus™: Le christianisme et les religions, n® 25, p. 316. Sobre a universali-
dade da acgio do Espirito Santo cf. IB., n% 51-62, pp. 320-322.

» J. DUPUIS, O didlogo inter-religioso, 327. CL. ID., Le dialogue interreligieux a I" hewre du
pluralisme, in Nouvelle Revue Théologique 120 (1998) 547-549.

“ “Esta doutrina sobre o Espirito Santo assume uma importéncia capital na pratica do didlogo
inter-religioso. Os cristdos que entram em didlogo deverio colaborar com o Espirito, discernindo a sua
presenca nos interlocutores e seguindo a via por ela tragada. O Espirito Santo, ‘primeiro evangeliza-
dor’, como dizia Paulo VI, inspira quer o antncio guer o didlogo, que permanece sempre um didlogo
de salvagio”: M. L. FITZGERALD, Fondamenti Teologici, 263. Cf. Redemptoris Missio, n° 29.

“ “Pado este reconhecimento explicito da presenca do Espirito de Cristo nas religides, néo
se pode excluir a possibilidade que estas exergam, enquanto tais, uma certa fungdo salvifica, isto €,
que elas ajudem os homens a atingir o seu fim tltimo, mesmo apesar da sua ambiguidade. Nas reli-
gities & tematizada explicitamente a relagéo do homem com o Absoluto, a sua dimenséo transcendente.
Seria dificilmente pensdvel que o que o Espirito Santo realiza no coragio dos homens tomados indi-
vidualmente tenha um valor salvifico, e que ndo o tenha o que este mesmo Espirito realiza nas reli-
gides e nas culturas™: Le christianisme et les religions, n® 85, pp. 325 s. Cf. P. SCHMIDT-LEUKEL,
Wie ist das Wirken Gottes in den Religionen zu denken?, in Una Sancta 53 (1998) 98-108.
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1.4. A revelacdo cristd e seu significado dentro do caminhar
histdrico da humanidade

E esta ac¢do do Espirito que permite manter, sem contradic¢@o, a ten-
sao entre a especificidade de uma histéria da salvagio que culmina no
acontecimento Jesus e a universalidade do amor salvifico de Deus. Nesse
aspecto o ponto de partida bdsico € a consciéncia da indispensdvel marca
de historicidade que acompanha o viver humano nas circunstincias do
tempo e do espago. A abertura ao didlogo inter-religioso pressupde uma
compreensdo da revelagdo que esteja particularmente atenta a esta dimen-
sdo de historicidade.

Antes de mais, importa ter em conta que revelacdo — quer ao nivel
da criacdo, quer ao nivel da histéria — inclui sempre o elemento de desco-
berta, de acolhimento, de resposta humana. Nao ha revelagdo como auto-
comunicag¢io de Deus no seu Mistério de amor sem leitura crente, sem o
envolvimento do acolhimento humano nas circunstincias reais individuais
e comunitédrias em que cada ser humano vive. A revelagio existe sempre e
$0 como realidade “ouvida e acreditada” (K. Rahner). A nossa percepcio
cristd do acontecimento da revelagdo de Deus ndo deixa de ser, por isso
mesmo, uma leitura crente (da histéria de Israel, sedimentada no Antigo
Testamento, e do acontecimento Jesus) situada na histéria.

Nesta ordem de ideias, que procura ter em conta a realidade diferen-
ciada do caminhar humano na histéria, podemos falar também de uma
revelagdo gradativa e diferenciada, sem comprometer o cardcter tnico e
definitivo da revelagdo do verdadeiro rosto de Deus em Jesus Cristo. A
“historia especial da salvacdo” estd inserida, como momento de densidade
unica, na “histéria geral da salvagao”, que vai para além do quadro da his-
toria de Israel e da Igreja e coincide com a histéria espiritual da humani-
dade, nas religides e para além delas *. Pode falar-se, pois, de uma
comunicagdo e revelagdo de Deus no seu Espirito através dos elementos
constitutivos das religides, sem com isso por em divida o cardcter tnico
do acontecimento Jesus Cristo para a salvagio de todo o ser humano
(como, alids, o sugeria jd a visdo dos Padres da presenca universal das
“sementes do Verbo”) ou, no sentido inverso, sem com isso pretender

“ Cf. H. FRIES, La revelacién, in J. FEINER — M. LOHRER (dir.), Mysterium Salutis.
Manual de Teologia como historia de la salvacion, Vol. 1, Tomo I, Madrid 1969, 228-282; ]. FEINER,
Revelacion e Iglesia. Iglesia y revelacicdn, in IB., Vol. I, Tomo I1, 577-597. Cf. ainda Le christianisme
et les religions, n° 89-93, pp. 326 s.; Y. LABBE, Le théologie des religions entre création er révela-
tion: Jacques Dupuis et Christoph Theobald, in Nouvelle Revue Théologique 126 (2004) 106-129.
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“gacralizar’ ou reconhecer como bom e isento de deformagdes e aspectos
criticos tudo o que € afirmado € vivido nas religides ndo cristas.

A esta luz, as diferencas religiosas ndo sdo necessariamente reduto-
ras do designio de Deus. Afirmar — como devemos continuar a fazer — que
“Jesus Cristo é realmente a revelacdo decisiva e definitiva acerca de
Deus”, ndo significa dizer, como no passado, que “o cristianismo como
religido histérica tem o monopdlio exclusivo da verdade sobre Deus e
sobre as relacdes com Deus” “. Estd aqui em causa o modo como se
entende a “plenitude da revelagdo” acontecida em Jesus. Essa plenitude
“ndo ¢ quantitativa mas qualitativa: ndo de extensdo nem omnicompreen-
siva, mas de intensidade, na medida em que na sua consciéncia humana
Jesus vive as suas relagdes interpessoais com o Pai e o Espirito, que cons-
tituem o mistério intrinseco da vida divina. A transposi¢do que se faz em
sua consciéncia humana do mistério divino, enquanto ela o habilita a falar
de Deus de maneira inédita e insuperdvel, ndo contradiz em nada o seu
cardcter particular, portanto menos ainda o da revelagio cristd que a partir
do testemunho de Jesus se exprime numa cultura particular, necessaria-
mente relativa. A revelacdo cristd ndo esgota — ela ndo pode esgotar — 0
mistério do Divino; ela também nio anula a auténtica revelacio divina feita
por intermédio das figuras proféticas das outras tradicdes religiosas”™ “.

Para entender melhor esta visdo de uma revelacdo ou histéria de sal-
vagdo diferenciada pode ser Gtil olhar & forma como, na teologia actual, se
entende a relacio cristianismo-judaismo. A Igreja nao substitui simples-
mente Israel, mas — 2 luz de Rm 11-13 — reconhece no judaismo como reli-
gido da elei¢do algo de irredutivel que ndo se deixa integrar na Igreja no
ambito desta histéria . Isto significa que, superando qualquer pretensao
de absolutismo ou totalitarismo eclesial, a relagdo promessa-cumprimento
tem de ser vista no quadro da “reserva escatologica” que envolve a histo-
ria da salvacao até i sua consumagéo definitiva da histéria em Deus ‘. Isto

“ . GEFFRE, Le pluralisme religieux, 18.

# J. DUPUIS, Le dialogue interreligieux, 556. Cf. 561.

s Cf. C. GEFFRE, Pour un christianisme mondial, 66 s.; ID., La vérité du christianisme, 178
s.; 1. DUPUIS, Hacia una teclogia christiana, 338 ss; A. RUSSOQ, Le funzione d'Israele e la legiti-
mita delle altre religioni, in Rassegna di Teologia 40 (1999) 95-118, particularmente 106 ss.

% [...] “Ndo seria melhor aceitar que a revelagdo plena de Deus e da sua salvagdo em Jesus
Cristo s6 a teremos no final da histéria, e que neste mundo ‘vemos em espelho e de maneira confusa’
(1 Co 13,12)? A particularidade da figura humana de Jesus Cristo ndo desculpa mais aqueles que o
recusam do que aqueles que rejeitam o Espirito Santo (Mt 12. 13)? Nao deverfamos tomar a sério a
‘reserva escatolégica’ inerente ao cristianismo, que relativiza as suas conquistas histéricas no dmbito

i
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€, por caminhos e formas que sé Deus conhece, continua a haver um papel
a desempenhar pelo judaismo no conjunto da histéria da salvaciio que sé
encontra a sua plenitude do Reino definitivo de Deus ¥. Precisamente em
virtude da sua dimensdo escatolégica, a revelagdo cristd conserva o cardc-
ter de algo inacabado. Ela comunica-nos a verdade ltima sobre o misté-
rio de Deus, mas nio sob a forma de um sistema conceptual absoluto que
contivesse todos os aspectos de verdade que a humanidade e as experién-
cias religiosas possam exprimir no acolhimento da ac¢io do Espirito de
Deus no mundo.

Esta visdo ndo diminui, antes permite justamente ressaltar a origi-
nalidade, a singularidade, a qualidade especifica da revelagio cristi. E
que, na revelacio cristd — e € isso que importa sobretudo mostrar e teste-
munhar — Deus dd-se a si proprio de uma forma tnica na histéria: “Deus
é Ele-prdprio o doador, o dom e a capacidade em nés de acolher o dom”.
Este dom convida os seres humanos a tornarem-se filhos e filhas de Deus
a imagem do Filho ®. No didlogo inter-religioso a experiéncia cristd pro-
cura afirmar a unicidade de Jesus como unicidade relacional: a maneira
Unica e inultrapassdvel na sua densidade de Filho como a consciéncia
humana de Jesus se aproximou do Mistério de Deus ndo exclui outras
aproximagdes, ainda que fragmentdrias e parciais, a revelagdo cristd nio
esgota o mistério do divino e das expressdes possiveis do seu acolhimento
na histdria *.

. A consciéncia disto capacita-nos para confrontar com a nossa fé pos-
siveis experiéncias auténticas de Deus noutras tradi¢bes religiosas, num
didlogo e num confronto que nos deve conduzir 4 verdade mais plena em
relag@o com e na compreensdo do acontecimento Jesus Cristo. Esta é uma

da compreensdo e da expressdo, j& que estas apontam para uma realidade que as ultrapassa?’: M. de
F. MIRANDA, Jesus Cristo, 229 s.

“ Cf. C. GEFFRE, Le pluralisme religieux, 22 s.; ID., La vérité du christianisme, 178 s.

*® L. VILLEMIN, Les ressources de la foi pour vivre dans le monde, in La Croix, 25.11.20,
III (breve re(lzenséo do livro de G. COMEAU, Grdce a I’ autre. Le pluralisme religieux, une chance
pour la foi, Ed. de I’ Atelier, 2004).

_” “Certamente Cristo € Aquele que recapitula toda a verdade de ordem religiosa e cultural
mas.re‘all;a cada uma no que ela tem de tnico e de diferente. Segundo a sua particularidade hislérica’
o Fnshamsmo ndo poderd ter a pretensio de totalizar de maneira sistémica todas as verdades diss,ej
mmadas no decurso da muito longa histéria religiosa da humanidade. De resto, quando se fala da ple-
nitude da Revelagéo cristd, trata-se de uma plenitude gualitativa e ndo quantitativa. A Revelagio como
acontecimento da Palavra de Deus em Jesus Cristo € definitiva e insuperdvel. Mas enquanto contetido
de verdade ela € necessariamente histdrica e, portanto, limitada™: C. GEFFRE, Pour un christianisme
mondial, 67. Cf. ID., La vérité du christianisme, 177 s.
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expressao da universalidade in jiieri, de que atras se falou: “A afirmacéo clle
que Jesus Cristo ¢ a verdade tltima de Deus ndo significa que tenhamos ja
a compreensdo e a expressdo definitiva desta verdade. As expressoes do
nosso conhecimento, sempre fragmentdrio, imperfeito, contextualizado e
limitado, devem estar abertas para ulteriores corrrecgdes” *.

1.5. Igreja ao servigo do Reino de Deus

Numa das suas afirmagdes primeiras ¢ verdadeiramente nucleares, a
Lumen Gentium une o mistério da Igreja com a sua misséo, coloca a Igreja
em relacdo com Jesus Cristo e seu Espirito, vendo-a como sacramento do
Reino de Deus no mundo, simbolo real da actuagdo do Espirito no mundo.
O mistério da Igreja € assim,  luz do Concilio, “a presenga actuante do
Reino de Deus, cuja vinda Jesus Cristo iniciou e introduziu, o qual pela
forca de Deus cresce visivelmente no mundo e de que a Igreja é o embrido
e o principio. O Reino de Deus consiste em que Deus estabelece comunhdo
connosco e, a partir deste acolhimento da comunh@o com Deus, cresce a
comunhdo dos homens entre si. ‘Reino de Deus’ realiza-se na ‘intima unido
com Deus bem como na unidade de toda a humanidade’ (LG 1)”°'.

Como ¢ bem sabido, Reino ou Reinado de Deus tem a ver com a
razio de ser da vida de Jesus, a sua mensagem € 0 Se€u agir, Com a sua morte
€ a sua ressurei¢io como legitimacdo do sentido da sua vida e expressdo do
que Ele &, confirmagdo da sintonia do seu viver com o proprio Mistério de
Deus. No Reino ou Reinado de Deus trata-se, entdo, da soberania amorosa
universal de Deus que vem ao encontro dos seres humanos, que os quer sal-
var, que quer dar a possibilidade de uma plenitude humana de existéncia
num mundo fragmentado, marcado pela violéncia, pelo mal e pelo pecado.
Naturalmente que na comunidade dos discipulos que seguem Jesus e sd0 0s
primeiros acolhedores do Reino estd contido, em embrido, o principio da
Igreja, pelo que ndo hd que fazer uma oposigéo Igreja/Reino. Mas também
ndo pode haver lugar a uma identificacdo pura e simples, antes a Igreja
“representa a abertura para a soberania de Deus neste mundo” *.

3 M. de F. MIRANDA, Jesus Cristo, 230.

s'H. J. POTTMEYER, Die Rolle des Papstums im Dritten Jahrtausend, Freiburg-Basel-Wien
1999, 128. Cf. P. NEUNER, Kirche zwischen Sakramentalitit und Siinde. Zum katholischen Kirchen-
verstandnis in unserer Zeit, in Okumenische Rundschau 43 (1994) 393 s.

2 F SCHILLEBEECKX, “Du, Ihr, ich — wir gehéren dazu”, in Orientierung 49 (1985) 152.
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Esta orientagdo pelo e para o Reino de Deus ndo s6 representa a
superagdo de qualquer tentagdo de eclesiocentrismo como dé o horizonte
mais amplo possivel & identidade e & missao da Igreja, um horizonte ver-
dadeiramente universal. Vista em relagdo com o Reino de Deus, com o
plano e actuacdo salvificos de Deus em ordem a uma humanidade recon-
ciliada com o préprio Deus e entre si, a Igreja estd estreitamente unida a
histéria da humanidade, uma humanidade na qual o Reino de Deus estd a
vir de diversos modos *. O Reino de Deus universalmente presente no
mundo representa a presenga universal do mistério de salvacio em Jesus
Cristo. Por isso nada do que € verdadeiramente Humano pode ser alheio 2
Igreja, antes pede a sua disponibilidade de acolhimento, porque hé ai uma
mediagdo real dos sinais € dons de Deus.

Uma consequéncia bésica desta perspectiva € a consciéncia de que
a Igreja ndo € um fim em si mesma, mas uma realidade de media¢do, uma
grandeza relacional (relativa). A nogdo de “sacramentalidade”, redesco-
berta pelo Concilio, aponta para a prioridade e gratuidade do agir salvifico
de Deus face a todo o agir humano e eclesial. Temos hoje nova conscién-
cia de que uma atitude cristd fundamental, no mundo plural em que vive-
mos, consiste na capacidade e na disponibilidade para saber relativizar,
sem angustias, a Igreja face ao Reino de Deus *. A Igreja € um sinal eficaz
do amor de Deus presente ja agora, mas o plano salvifico de Deus n#o ter-
mina na Igreja, antes tem um horizonte universal, refere-se a todos os tem-
pos e a todos os lugares, vai para além das fronteiras visiveis da Igreja *.
A mediagdo da Igreja passa por actualizar (como sinal e instrumento) a
forma evangélica da salvagdo — em termos de gratuidade da iniciativa

* “H4 que distinguir distintas modalidades da presenga sacramental do mistério de Jesus
Cristo. A graga de Deus em Jesus Cristo, certamente una, tem mediages distintas em sua visibilidade.
O mistério de salvagéo continua a ser um s6: o mistério de Cristo. Mas chega aos homens superando
os confins do cristianismo. Na Igreja, o mistério chega-lhes na plena visibilidade da sua perfeita
mediagdo. Nas outras tradigGes religiosas encontra-se presente implicitamente”: J, DUPUIS, Un Dios,
Padre de Jesucristo, 186. A reflexfo e fundamentagdo mais amplas apresentadas por J. DUPUIS sobre
uma adequada percep¢do do “Reino de Deus™ e seu significado para uma teologia das religides encon-
tra-se em Hacia una teologia cristiana, 480-525.

* M. KEHL, Kirche in der Fremde. Zum Umgang mir der gegenwdrtigen Situation der
Kirche, in Stimmen der Zeit 211 (1993) 517.

* %0 Reino de Deus ndo cessa de vir no coracdo dos homens e na histéria bem para além das
fronteiras da Igreja que os homens véem”: C. GEFFRE, Pour un christianisme mondial, 72. Cf. 1B.,
54. “A Igreja € s6 sacramento do Espirito actuante de Deus. Os limites da eclesialidade instituciona-
lizada ndo sido a0 mesmo tempo os limites da actuagdo do Espirito de Deus. A Igreja ndo € o Reino de
Deus. Mas ela € um sinal eficaz do amor de Deus presente j agora, embora em toda a provisoriedade.
Ela € uma grandeza ‘intermédia’: P. NEUNER, Kirche zwischen Sakramentalitiit und Siinde, 401.
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divina, de objectividade como acontecimento e possibilidade real na nossa
histéria e de universalidade como abertura a todos os homens e mulheres
de todos os tempos ¢ lugares — e, assim, sinalizar aquilo que efectivamente
constitui o sentido mais profundo do viver humano a luz do Deus revelado
em Jesus Cristo *.

Nesta consciéncia a Igreja sente-se liberta para entrar em didlogo
com todas as religides, no reconhecimento de que esse didlogo a ajuda
também a penetrar mais profundamente no Mistério do Deus em que acre-
dita e no seu amor para connosco. Na verdade, sob o horizonte da univer-
salidade do Reino de Deus, os cristdos tomam consciéncia de que os
membros das outras tradices religiosas participam de pleno direito no
dinamismo salvifico do Reino: “Respondendo pela prética sincera da sua
tradicdo religiosa ao apelo que Deus lhes dirige, os crentes das outras reli-
giGes tornam-se em verdade — sem, contudo, disso terem formalmente
consciéncia — membros activos do Reino. Por meio da participagdo no mis-
tério da salvacio, sio membros do Reino de Deus ja presente na historia, e
as suas tradicdes religiosas contribuem de modo misterioso para a constru-
¢io do Reino de Deus no mundo” *'. Apesar de todas as diferengas que a
pertenga a tradigOes religiosas diversas suscita e manifesta, essas pessoas
estdo j4 em comunhdo umas com as outras na realidade do mistério da sal-
vacio, embora se mantenha entre elas uma distingdo ao nivel do ‘sacra-
mento’, quer dizer, da ordem da mediagéo do mistério: “Nada, talvez,
forneca ao didlogo inter-religioso um fundamento teolégico mais profundo,
um motivo mais verdadeiro, do que a convicgdo de que, apesar das dife-
rencas que os distinguem, os membros das diversas tradi¢oes religiosas, co-
-membros do Reino de Deus na histéria, caminham em conjunto para a
plenitude do Reino, para a humanidade nova querida por Deus para o fim
dos tempos, de que eles sdo chamados a ser co-criadores com Deus”

s ¢ As comunidades cristds estdo chamadas a viver uma vida filial e fraternal: tornar-se filhos
do Pai e irméos e irmas uns dos outros, pelo dom sem compensagdo e o amor aos inimigos, & imagem
do Filho e na abertura ao Espirito. Este estilo de vida €, ao mesmo tempo, o ser e a missdo da Igreja.
Podemos dizer que a missdo da Igreja ¢ filializar o mundo, anunciar a salvagdo que se encontra na
nossa ‘adopgdo filial’. Reconhecer-se amados por Deus e poder entrar num movimento de dom de si,
esta & a salvagdo oferecida. A Igreja vive disso e dé testemunho disso: nisto ela € sacramento da sal-
vagio para todos”™ G. COMEAU, La christologie, 68. Cf. .I E. BORGES DE PINHO, O aconteci-
mento redentor ¢ a sua mediacdo eclesial, in SANTUARIO DE FATIMA (ed.), “Mysterium
Redemptionis”. Do Sacrificie de Cristo & dimensdo sacrificial da existéncia cristd. Congresso de
Fétima (9-12 de Maio de 2001), Fatima 2002, 482-512, particularmente 495-498.

57 1. DUPUIS, O didlogo inter-religioso, 330. Cf. J. DUPUIS, Le dialogue interreligieux, 549-553.

s J. DUPUIS, Le dialogue interreligieux, 553.

FUNDAMENTOS TEOLOGICOS 351

1.6. A verdade cristi e sua percepgdo

A questdo existencial fundamental que o didlogo inter-religioso
coloca, em relagdo com o que referimos sobre a centralidade salvifica de
Jesus Cristo, € a de uma possivel relativizagdo da verdade cristd *. De
facto, a realidade de um pluralismo religioso que nos aparece como dado
insuperdvel na nossa experiéncia actual do mundo traz consigo a interpe-
lag@o e o desafio fulcrais — e como pressuposto béasico de um verdadeiro
didlogo inter-religioso — de a que a fé cristi clarifique como entende e pra-
tica a sua conviccdo e pretensdo de testemunho da verdade em confronto
com as convicgdes e pretensdes de verdade de outras tradigdes religiosas.

A referéncia feita até aqui aos pontos nucleares da reflexdo teold-
gica pés-conciliar nesta matéria mostra a necessidade de se superar uma
concepgdo absolutista e exclusivista da verdade cristd, que nio seja capaz
de dar lugar a elementos de verdade existentes noutras tradi¢des religiosas
e dotados de relevincia para a propria experiéncia cristd. Ao mesmo
tempo, aponta a indispensdavel tarefa de a consciéncia cristd clarificar para
si mesma e tornar claro aos outros que essa nova atitude nédo nos conduz
irremediavelmente ao cepticismo ou ao relativismo, antes nos torna mais
esclarecidos e responsdveis na afirmacdo — quanto ao modo e quanto ao
contetido — do pensamento cristdo no conjunto das religides do mundo.

Para isso € indispensdvel, sem duvida, que nos interroguemos sobre
alguns pressupostos habituais, nem sempre profundamente questionados
na sua consisténcia, na nossa maneira de conceber a “verdade” e que este-
jamos dispostos a reexaminar e a aprofundar a consciéncia sobre o modo
como acedemos a cla. Trata-se de superar estreitamentos e absolutizacGes
na concepg¢do da verdade que, na sua pretensdo de uma posse exclusiva
face a experiéncia de verdade dos outros, segundo a logica simplista do
“sim” ou do “ndo”, do “tudo” ou do “nada”, ndo conseguem perceber até
ao fim as condigtes da descoberta e afirmacio da verdade na histéria, no
que isso comporta inevitavelmente de realidade processual e de abertura
ao futuro, e, consequentemente, também ndo sdo capazes de reconhecer
expressdes diferentes da verdade sem sentirem imediatamente comprome-
tida a sua propria pretensdo de verdade. A tarefa que aqui se apresenta —
constituindo talvez mesmo a responsabilidade histérica do momento que

® Cf. Christianisme et religions, n°s 13-15, pp. 314 s. e n°s 94-105, pp.327-329. Cf. também
F. TEIXEIRA, Didlogo inter-religioso: o desafio da acolhida da diferenga, in Perspectiva Teol6gica
33, n° 93 (2002) 167-173.
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vivemos neste inicio de milénio — consiste “em manifestar melhor que a
verdade do cristianismo nio é'necessariamente exclusiva ou inclusiva das
verdades diferentes de que da@o testemunho as outras religides” *.

Que a fé cristd e a sua pretensdo de verdade possa seguir este cami-
nho tem, em ultima anélise, que ver com o préprio principio encarnacio-
nal que a funda. Isto €, que o absoluto se tenha manifestado numa e atra-
vés duma particularidade histérica convida-nos a nio absolutizar as nossas
pretensdes de verdade ¢ a entender e praticar o cristianismo como “reli-
gido dialogal”, capaz de confessar o Ser absoluto que irrompeu em Jesus
Cristo na nossa histéria sem absolutizar o cristianismo como religido his-
torica que exclui todas as outras °*. E ainda Claude Geffré que insiste, a
meu ver com razdo, na dimensdo quendtica do cristianismo como ele-
mento fundamental de identidade cristd e seu modo de relacionar-se com
o diferente: “E a luz do mistério da cruz que nés compreendemos melhor
que a verdade cristd, longe de ser uma verdade englobante, fechada sobre
si mesma, se define em termos de relacfo, de didlogo e mesmo de carén-
cia. A verdade cristd ndo € exclusiva, nem inclusiva face a toda a outra
verdade. E singular e relativa, no sentido de relacional em relagio a tudo
o0 que ela ndo €” ©. Certamente que a verdade cristd, acolhida pelo crente
como verdade revelada e palavra definitiva de Deus, exige uma adeséo e
um compromisso incondicional da sua parte. Mas, pelo préprio facto da
sua origem e da sua transmissdo histéricas, a verdade cristd traz em si
mesma os seus proprios principios limitativos, o cristianismo “reivindica
certamente uma verdade absoluta mas segundo o regime histérico e, por
conseguinte, limitado de toda a religido” ®.

% C. GEFFRE, Le pluralisme religieux, 21. Cf. ainda 21-23. Cf. sobre o que caracteriza a ver-
dade cristd as reflexdes de C. GEFFRE, La vérité du Christianisme, 184-187. Cf. ainda P. WESS,
Zwischen Relativismus und Absolutheitsanspruch, 419-421.

s Cf. C. GEFFRE, Pour un christianisme mondial, 63.

© C. GEFFRE, La vérité du christianisme, 183. Cf. ainda 182-184 ¢ Cf. ID., Le pluralisme
religiewx, 22. “Na medida em que concebamos sempre o relativo como o contrério do absoluto, fal-
tam-nos as palavras para sugerir o que poderia ser uma verdade cristd relativa no sentido de relacio-
nal, isto €, relativa a outras verdades”: GEFFRE, La vérité du christianisme, 188. Relativa nio €&
“relativistica” (s6 verdadeira subjectivamente, objectivamente igualmente vélida e assim indiferente),
mas “ndo-absoluta”, relativamente melhor em comparagio com outras ou, tudo considerado, a melhor
de todas (ainda que melhordvel): P. WESS, Zwischen Relativismus und Absolutheitsanspruch, 419. Cf.
ainda M. BORDONIL, Verita e dialogo intereligioso, 696.

© C. GEFFRE, La vérité du christianisme, 176. “O meu compromisso absoluto face & verdade
de que me reclamo ndo tem que comportar necessariamente um sentimento de superioridade se eu des-
cubro que a verdade que € para mim objecto duma convicgio absoluta ndo é nem exclusiva nem inclu-
siva de qualquer outra verdade. Ela € relativa pelo préprio facto da particularidade histérica da sua
origem. Isso ndo a impede de ter um alcance universal”,

Y
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Nesta ordem de ideias, ¢ a prépria concepcio de verdade na expe-
riéncia cristd e na reflexao teoldgica que adquire um enquadramento mais
adequado e mais profundo, ao entender-se que nela se trata sempre de
dizer, sob diversas formas e em diversos enquadramentos, o Mistério ina-
barcdvel de Deus. A verdade cristd que a teologia pretende explicitar situa-
-se decisivamente na ordem do testemunho (ndo estd simplesmente ao
nivel de uma mera afirmacio tedrica) e apresenta-se como esforco de
compreensao sempre a caminho da plenitude de verdade que, em ultima e
definitiva instincia, coincide com o Mistério de Deus. Isso significa a
necessidade de atender de modo particular & dimensdo escatolégica da
verdade, tanto no que se refere as afirmagtes biblicas como no que res-
peita as formulacdes da fé da Igreja no seu caminhar na histéria. Trata-se
de reconhecer que a Igreja, em cada momento histérico do seu viver, em
razdo também dos seus limites e fragilidades, ndo possui reflexa e ade-
quadamente a plenitude da verdade que € chamada a testemunhar, que a
tensdo escatoldgica faz estruturalmente parte da existéncia cristd indivi-
dual e comunitdria, também no que respeita a percep¢do da verdade a
anunciar e testemunhar .

E assim perceptivel que o tinico caminho de entendimento e con-
vergéncia possiveis no didlogo inter-religioso, onde cada um dos parcei-
ros se entende, a partida, numa relagdo absoluta com a sua prépria
verdade, vai no sentido de se ajudar a descobrir em comum — e isto corres-
ponde a referida percep¢do mais auténtica da verdade cristd — a necessi-
dade de uma abertura radical a uma Verdade maior e mais profunda que
supera o caracter parcial da nossas verdades sempre particulares e marca-
das pela historicidade do viver humano. A esta luz as diversas pretensdes
de verdade podem ser vistas, devem mesmo ser compreendidas num con-
texto de relagdo, numa relacionalidade dialdgica que obriga cada uma das
partes a partilhar em comum as proprias perspectivas e experiéncias. “Este
partilhar da verdade ndo conduz nem ao relativismo nem ao cepticismo.
Testemunha sé o cardcter inacessivel da verdade absoluta que coincide
com o mistério de Deus” ©,

“ Cf. H. LEGRAND, Le consensus différencié sur la doctrine de la justification (Augsbourg
1999). Quelques remarques sur la nouveauté d’une méthode, in Nouvelle Revue Théologique 124
(2002) 47 s.

% Cf. C. GEFFRE, Le pluralisme religieux, 22. “Os parceiros cristdos ndo se limitardo, por-
tanto, a dar, mas receberdio também algo. A ‘plenitude’ da revelagio em Jesus Cristo ndo os dispensa
de escutar e receber. Ndo detém o monopdlio da verdade divina. Devem, antes, deixar possuir-se por
ela. Mesmo sem ter escutado a revelagido de Deus em Jesus Cristo, os seus interlocutores no didlogo

*
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Do ponto de vista cristéo, o desafio consiste em fazer deste cardcter
relacional da verdade que se pretende afirmar, desta disponibilidade para
a partilha com outras experiéncias religiosas, uma possibilidade real de
afirmar e transmitir mais adequada e crivelmente o que significa a nossa
fé inaliendvel na unicidade de Cristo, unico mediador entre Deus e os
homens. Essa € a tarefa nuclear que impende sobre nés em termos de iden-
tidade pessoal e de consciéncia historica eclesial.

1.7. O lugar inaliendvel da consciéncia pessoal na busca e na
afirmacdo da verdade

Um elemento decisivo para a possibilidade do didlogo inter-reli-
gioso foi dado pelo reconhecimento, no Concilio Vaticano 11, do direito a
liberdade religiosa. Tratou-se de uma verdadeira viragem epocal relativa-
mente a posi¢gdes assumidas no século XIX, onde, embora sob pressupos-
tos culturais e sociopoliticos diferentes, se afirmava precisamente ©
contrario. Superando uma visdo abstracta, que contrapunha os “direitos da
verdade” a auséncia de direitos por parte do erro, o Concilio olha para a
dignidade inaliendvel da pessoa e afirma, em todas as suas consequéncias,
a nivel pessoal e comunitério, o direito a liberdade religiosa (e concomi-
tantemente, como seu pressuposto radical, a liberdade de consciéncia) .
Cada pessoa tem o direito e o dever de procurar a verdade e ndo pode ser
coagida nesta busca e na decisdo que vier a tomar em consequéncia dessa
procura, quer ela va num sentido quer noutro ¥. A verdade ndo pode ser
buscada sendo de acordo com a dignidade da pessoa humana (Dignitatis
Humanae, 2). De resto, como diz Dignitatis Humanae, 1, a verdade s se
imp6e — s6 se pode impor — pela sua propria forga. A liberdade religiosa,
pressupondo a liberdade de consciéncia, € verdadeiramente a pedra angu-
lar da liberdade humana e seus caminhos na histéria.

Todos hoje reconhecemos o facto de que, na histéria da Igreja, se
procurou as vezes formular uma pretensdo absoluta de verdade sem ter em

podem, com efeito, estar mais profundamente submetidos a essa Verdade que eles ainda procuram,
mas cujos raios irradiam as suas tradigGes religiosas (cf. Nostra aetate, 2). Podemos dizer, com toda
a certeza, que, pelo didlogo, os cristdos e os outros ‘caminham juntamente & procura da verdade’
(Didlogo e missdo, 13)": . DUPUIS, O didlogo inter-religioso, 336 s. Cf. 330.

% J. E. B. de PINHO, Kirche und politische Gemeinschaft in kumenischer Perspektive. Ein
Vergleich zwischen Verlautbarungen der dkumenischen Bewegung und der romisch-katholischen
Kirche (insbesondere von 1937 bis 1966), Miinster 1975, 233-253.

% Cf. P. VALADIER, Petite Apologie de la conscience, in Etudes 370 (1989) 371-382.
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atencio estes pressupostos elementares decorrentes da dignidade humana
e da busca da verdade em consonédncia com as exigéncias dessa dignidade.
Assim, nfo houve também capacidade e possibilidade de compreender e
acolher que a percepcdo da verdade e a adesdo do coragdo sdo necessaria-
mente mediadas, exteriormente, pelo contexto histérico-cultural em que se
vive, e, interiormente, pela voz da prdpria consciéncia, esse santudrio
onde o ser humano se encontra s6 diante do Mistério de Deus. “Concre-
tamente, € na pratica sincera do que é bom nas suas praticas religiosas e
seguindo as directivas da sua consciéncia, que os membros das outras reli-
gides respondem positivamente ao apelo de Deus e recebem a salvagio em
Jesus Cristo mesmo se eles ndo o reconhecem e nio o confessam como o
seu Salvador (cf. AG 3,9, 11)”%.

O didlogo inter-religioso — certamente nos seus pressupostos sociais
e exteriores, mas sobretudo no que respeita a atitude do coracdo — s6 pode
existir se houver verdadeira liberdade religiosa e de consciéncia, possibi-
litando um clima de profundo respeito pelas convicgdes do outro. Daf a
importincia do reconhecimento da liberdade religiosa como um direito
inaliendvel ndo sé das pessoas na sua vida individual mas também das
comunidades religiosas enquanto tais. De facto, sem o pressuposto e a
garantia da liberdade religiosa ndo € possivel haver verdadeiro didlogo. S6
no reconhecimento e no fomento da liberdade, em geral mas também no
que respeita ao ambito religioso, poderd haver “aquele clima de respeito e
de confianga que € necessdrio para uma relagdo frutuosa” ©.

Cada pessoa que adere a uma religido vive na convicgdo de ser esse
o caminho verdadeiro em termos de verdade e de salvagdo. Aqui, em
ultima andlise, s6 hd o caminho do didlogo de consciéncias. Todas as pre-
tensdes do cardcter absoluto da revelagdo cristd sdo condenadas ao fra-
casso se ndo tiverem em conta, no confronto de ideias mas sobretudo no
didlogo existencial quotidiano, o lugar inaliendvel da consciéncia na per-
cepciio da verdade.

% Dialogue et Annonce, n° 29, p. 273.

“ M. L. FITZGERALD, Fondamenti Teologici, 265. Cf. G. LAJOLO, La libertad religiosa:
piedra angular de la dignidad humana. El arzobispo Lajolo y los desafios contenpordneos a la
libertad religiosa, in Zenit, 20-12-2004, 1-7.
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2. Alguns pressupostos e consequéncias

&

2.1. A identidade cristd como identidade dialégica e em processo

A luz do que acabdmos de referir, o didlogo inter-religioso pressu-
pde e tem como consequéncia uma percep¢do qualitativamente diferente
do que € a identidade cristd. Esta ndo se define nem se encontra no auto-
-isolamento, num fechar-se sobre si mesmo, mas na abertura ao outro.

Nio ha divida que o verdadeiro didlogo pressupde uma consciéncia
firme da propria identidade, ndo pode por entre paréntesis elementos que
ponham em causa a integridade da prépria fé. Ndo se dialoga verdadeira-
mente se o ponto de partida ou o ponto de chegada estdo marcados por
uma atitude relativista, onde ndo ha lugar para a convicgio e a pretenséo
de procurar afirmar a verdade em todas as suas consequéncias. Dialoga-
-se, sim, porque s6 desse modo se realiza a nossa verdadeira identidade
como pessoas e como crentes. Ou seja, a pretensdo de afirmar a verdade
nao acontece a partir de uma identidade fechada e definida unilateral-
mente, mas numa consciéncia de que se tem de estar e entrar em relacdo
com outras pessoas ¢ outras pretensdes de verdade, plenamente inseridos
no mundo que nos rodeia. Sem negar ou menosprezar a tensdo inevitavel
que aqui existe entre compromisso pessoal (a adesdo a verdade em que se
acredita) e a abertura ao outro (2 verdade que cle julga dever afirmar e pro-
por), o caminho a seguir tem um horizonte iniludivel: tanto a nivel indivi-
dual como eclesial, a identidade cristd — da pessoa e da Igreja — s pode
ser vivida como identidade aberta ao didlogo, como identidade em pro-
cesso de didlogo ™.

Falar de identidade em processo de didlogo ndo é, certamente, uma
realidade Gbvia face a tend@ncias histdricas absolutistas ligadas a pretensao
de falar em nome de Deus e de ter a posse exclusiva da verdade salvifica,
ao ponto de que ndo sé ndo se sentia a necessidade de encetar caminhos de
didlogo como, com frequéncia e em termos de prética maioritdria, néo
houve a capacidade de respeitar os que nao reconheciam essa verdade ™.
Hoje, a necessidade de se assumir inequivocamente uma mentalidade e

™ Q) empenhamento na fé pessoal e a abertura ao ‘outro’ devem, portanto, combinar-se. Uma
cristologia ‘constitutiva’ que professe a salvagio universal no acontecimento de Jesus Cristo parece ser
possivel numa e noutra. A identidade cristd estd ligada  fé na mediagéo ‘constitutiva’ e na ‘plenitude’
da revelagdo divina em Jesus Cristo, mas estas devem ser entendidas sem reducionismo, por um lado,
e sem absolutismo exclusivo, por outro™: J. DUPUIS, O didlogo inter-religioso, 333. Cf. 331-338.

' Novo Millenio Ineunte, 35.
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uma atitude de didlogo como elementos indeclindveis da prépria identi-
dade € percebida ndo s6 como uma exigéncia antropoldgica basilar, tam-
bém em consequéncia da pluralidade da sociedade moderna e seus
pressupostos, mas sobretudo como algo que brota de elementos funda-
mentais implicados numa adequada compreensido da revelagio e da fé:
desde o préprio Mistério de Deus como comunhdo dialogal a revelacio
como acontecimento dialégico que envolve a resposta humana ao dom de
Deus, desde a compreensdo da Igreja como comunidade dialégica na sua
busca ¢ testemunho da verdade ao entendimento dialogal da sua prépria
missdo. “A Igreja — formulou programaticamente Paulo VI na Ecclesiam
Suam — deve entrar em didlogo com o mundo em que vive. A Igreja faz-se
palavra, faz-se mensagem, faz-se coléquio” ™.

Em ultima anilise, tudo radica no modo como a Igreja se define em
relacdo ao dom universal da salvacio e sua mediacdo: a Igreja é sacramento,
ndo € simplesmente o lugar de salvagio (ainda que o seja também). Nesta
linha sacramental, a sua identidade tem de ser encontrada, afirmada e aper-
feicoada em didlogo, em relagdo com o outro. Daf a importéncia crucial de
se pensar ¢ de se procurar realizar uma vida como Igreja em didlogo. Trata-
-se de perceber até ao fim e de exprimir em todas as suas consequéncias que
uma atitude fundamental e estrutural de didlogo € exigéncia da nossa pré-
pria condigdo cristd ”, que a verdadeira identidade cristd s6 se afirma e se
vive em processo de mudanca e de conversdo, de abertura aos sinais com
que Deus nos interpela no nosso caminhar na histéria ™.

" PAULO VI, Ecclesiam suam. Sobre os caminhos da Igreja: a consciéncia, a renovagdo e o
didlogo, Lisboa 3/1967, p. 38.

™ “A identidade religiosa constréi-se em relagio com outros. O cristianismo, como toda a reli-
gido, ndo € um movimento que leve o sujeito a isolar-se dos demais ou a exclui-los. Pelo contrario:
dizer Deus e chamar a Deus Pai € reconhecer que todos somos irmdos. De nenhum modo pode enten-
der-se a recuperagiio ou a construgdo da prépria identidade em termos de oposigio, mas de reconhe-
cimento e de didlogo com os outros. $6 quando dermos a isso férmulas de realizagdo concreta,
promoveremos de verdade o didlogo inter-religioso, porque sé entdo veremos que dialogar com o
outro ndo € um acrescento ao nosso ser, mas uma exigéncia da nossa prépria condigio cristi™: J.
MARTIN VELASCO, Hay crisis de Dios, incluso en las instituciones religiosas, in Vida Nueva 2440,
26.09.2004, 10.

™ “Sem cair no relativismo, eu posso continuar-se a reclamar-me da verdade cristd, mostrando
a0 mesmo tempo respeito e estima pelas verdades diferentes encarnadas nas outras tradices religio-
sas. E o didlogo sincero e sem a priori leva-me, antes, a uma certa conversdo na maneira de confessar
e de compreender a minha prépria verdade. Com efeito, s6 na experiéncia do didlogo com o outro
posso descobrir que eu nio verifico, nem intelectual nem existencialmente, a verdade da qual de que
sou testemunha”: GEFFRE, La vérité du christianisme, 189 s. Cf. M. L. FITZGERALD, Testimoni de
un solo Signore, 401 s.
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A esta luz percebe-se como nio pode haver contradi¢do entre did-
logo e antncio, entre atitude Hialogante e clareza da proposta cristd. O dia-
logo ndo € s6 uma condigdo prévia necessdria 2 missdo, mas constitui
mesmo uma dimenséo interna da miss3o. Numa frase lapidar da Redemp-
toris Missio, 55 18-se: “O didlogo inter-religioso faz parte missao evange-
lizadora da Igreja. Entendido como método ¢ meio para um conhecimento
e enriquecimento reciproco, ele ndo esta em contraposi¢do com a missdo
ad gentes; pelo contrério tem lagos especiais com ela e constitui uma sua
expressao” ™.

Percebe-se entio também como o futuro do didlogo inter-religioso
depende da nossa capacidade de educar pessoas (cristdos) para um enten-
dimento e uma vivéncia existenciais da sua identidade em processo de dia-
logo ™. Uma identidade onde hd lugar para o enriquecimento matuo gragas
4 experiéncia e ao testemunho do outro, na certeza de que a fidelidade a
busca da verdade e as interpelacdes do Espirito ndo € exclusiva, nem
garantidamente antecipada, no seio da Igreja cat6lica. Nessa abertura a
experiéncia ¢ ao testemunho do outro 0s cristdos podem descobrir de
maneira mais profunda dimensdes do mistério do amor de Deus que
tinham percebido menos claramente ou que haviam sido transmitidos
menos perceptivelmente por tragos da tradigdo crista: “Eu creio que a ver-
dade foi revelada por Jesus Cristo, mas, sozinho, ndo posso compreender
toda a verdade cristi. A revelagdo ndo € parcial. Mas eu, sozinho, ndo
posso entrar no mistério de Cristo. Necessito do outro ¢ de dialogar com
os judeus, os mugulmanos, os budistas, para compreender melhor e dis-
tinguir tudo o que se pode deduzir da minha prépria fé” 7. Entende-se,
entdo, que o didlogo inter-religioso ndo serve de meio em ordem a atingir

5 Redemptoris Missio, 55.

™ (f. a este propésito todo o fasciculo da revista Spiritus 169 (2002), subordinado ao tema “‘Se
convertir au dialogue” bem como o n° 5 dos Quaderni di Studi Ecumenici (2002), em particular as pagi-
nas 83-105. Cf. igualmente P. SGROI, Per una teclogia del dialogo. La koinonia come fondamenio
dell’ ecumenismo, del dialogo interreligioso e delle teologie del pluralismo religioso, in Studi
Ecumenici 20 (2002) 143-152 (1) e 403-427 (2). Uma perspectiva ortodoxa encontra-se em D. PAPAN-
DREOU, Méglichkeit und Notwendigkeit interreligioser Dialoge, in Una Sancla 53 (1998) 115-125.

7 TH, RADCLIFFE, cit. sem qualquer outra indicagio em R. M. NOGUES, El futurc del cris-
tianismo, in Selecciones de Teologia 162 (2002) 128 [original: El futur del cristianisime, in Quaderns
per a la solidaritat, n°13, julio 2001]. Na distingao entre verdade absoluta e verdade relativamente
melhor & possivel pensar “que elementos particulares da verdade e santidade, que correspondem ao
que Deus queria revelar em Jesus Cristo, sd0 melhor vistos e vividos fora da Igreja catdlica e também
fora do cristianismo do que na doutrina e na préxis da lgreja catélica™ P. WESS, Zwischen
Relativismus und Absolutheitsanspruch, 419.
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um fim ulterior — tanto de um lado como de outro, a ‘conversdo’ de um
parceiro & tradicio religiosa do outro —, antes a finalidade prépria do dia-
logo inter-religioso “é, em ultima andlise, a conversdo comum dos cristdos
e dos membros das outras tradigdes religiosas ao mesmo Deus — o Deus
de Jesus Cristo — que os chama conjuntamente, interpelando uns através
dos outros” ™,

2.2. A consciéncia da real pluralidade que tece a humanidade

E indiscutivel que hoje vamos tendo uma consciéncia progressiva,
nalguns casos mesmo uma consciéncia aguda, do pluralismo das culturas
humanas e das tradigdes religiosas, bem como do direito a diferenca de
cada uma delas. Estamos numa encruzilhada que desafia a nossa maneira
de nos situarmos no mundo e de entender e procurar realizar a missdo da
Igreja, a forma como vivemos a nossa identidade de cristdos e cidadaos, o
servico que a Igreja, que no Credo professa a sua catolicidade, pode e deve
prestar neste mundo.

Um aspecto hdsico, elementar mesmo, tem que ver com © sentido
real da pluralidade que tece a humanidade tanto em sentido sincrénico
como diacrénico. Nos dias de hoje, € de importdncia crucial ter-se uma
consciéncia bem viva de que a humanidade s6 existe como realidade plu-
ralmente constituida por um conjunto muito diversificado de elementos:
de ordem racica, linguistica, cultural, religiosa, de consciéncia historica,
de acesso ao desenvolvimento, de percepcio dos valores. Trata-se de per-
ceber as riquezas que isto representa, mas também os limites e os desafios
que contém. O didlogo inter-religioso insere-se assim em todo um con-
junto de experiéncias humanas que, simultaneamente, sugerem que ¢é pre-
ciso e o que vale viver em conjunto, mas também que € indispensavel e o
que vale respeitar as diferengas, perceber o outro na sua alteridade e na sua
irredutivel identidade, buscar referéncias humanitdrias comuns que sejam
capazes de evitar processos de progressiva destrui¢do da humanidade.

A Igreja catélica vai percebendo — ndo sem dificuldades, tensdes e
contradi¢des — que a comunhao na mesma fé ndo impede, antes exige uma
pluriformidade de teologias, de espiritualidades, de expressdes liturgicas,
de estruturas comunitarias ”. A identidade da Igreja na fidelidade ao tnico

® J. DUPUIS, O didlogo inter-religioso, 337 s. Cf. E. TEIXEIRA, Didlogo inter-religioso,
155-177.

® I. E. BORGES de PINHO, Unidade e pluralidade na Igreja, in J. CARREIRA DAS
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Evangelho nfo requer uma uniformidade de expressdo e de formulagéo
em todos os niveis, em todas @as situagdes, antes hd necessariamente lugar
para uma diversidade catdlica na unidade da comunhao. A verdade da sal-
vacio deve ser transmitida e recebida de novo pelos fiéis de todas as épo-
cas e em todos os lugares do mundo, em resposta a diversidade e a
complexidade da experiéncia humana.

A grande oportunidade do didlogo inter-religioso para a vivéncia da
catolicidade da Igreja situa-se aqui. Mas a concretizagdo préatica desta
catolicidade pressupde uma enorme grandeza de espirito, a capacidade de
superar a tendéncia para o pensamento unitdrio universal em favor de uma
visdo que consiga pensar na sua complexidade a unidade plural, integrar
unidade e diversidade, apreciar positivamente a pluriformidade na vida
humana e na expressdo da fé, perceber como as riquezas diversas séo
indispensdveis para uma humanidade reconciliada. Temos de fazer a
aprendizagem de uma humanidade ao mesmo tempo una e plural.

2.3. Didlogo inter-religioso como tarefa quotidiana diversificada

Certamente que had e pode haver diversas formas de didlogo inter-
religioso. Varios documentos do magistério t€m tipificado neste d&mbito
quatro formas de didlogo: o didlogo da vida, da accéo, do intercAmbio teo-
légico e da experiéncia religiosa ®. Dentro dessa pluralidade possivel, o
fundamental consiste em perceber que ndo existe didlogo inter-religioso
em abstracto, mas que ele s6 tem sentido e acontece como realidade con-
creta, situada em contextos especificos. Mesmo que o tenhamos de pensar
a luz de principios e de critérios, ndo ha o didlogo inter-religioso em geral,
mas $6 e sempre como realidade na vida de pessoas e grupos humanos
inseridos numa dada situag@o social, cultural, politica. Isto quer dizer que
o sucesso do didlogo inter-religioso depende da capacidade de se ter em
conta as histérias e situagoes particulares de cada pais e de cada cultura .

NEVES e outros, Cristdos na transicdo do milénio. XXI Semana de Estudos Teoldgicos, 7-11 de
Fevereiro de 2000, Lisboa 2001, 91-123; ID., A recepcdo como realidade eclesial e tarefa ecuménica,
Lisboa 1994, 238-252.

¥ Dialogo e missione, n°s 28-35, pp. 824 s.; Dialogue et Annonce, n°s 42-46; pp. 278-281;
Redemptoris Missio, n° 57. Cf. ainda M. AMALADQOSS, Religides: violéncia ou didlogo?, in Pers-
pectiva Teoldgica 34, n° 93 (2002) 189 ss.; P-F. DE BETHUNE, Le dialogue interreligieux au foyer de
la vie spirituelle, in Nouvelle Revue Théologique (1999) 557-572; H. BIENER, Interreligidser Dialog
als Beitrag zu einer lokalen “Kultur der Koexistenz”, in Una Sancta 59 (2004) 82-91.

# “Todos os fiéis e comunidades cristas sdo chamados a praticar o didlogo, embora néo seja
no mesmo grau e forma”: Redemptoris Missio, 57.
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Naturalmente que no comum das situacdes e das nossas experiéncias
habituais em Portugal a maioria das pessoas nédo sente ainda a necessidade
de praticar, activa e amplamente, no dia a dia o didlogo inter-religioso. Isso
talvez impeca que se tome consciéncia mais precisa de que o didlogo inter-
-religioso s6 tem futuro na medida em que for percebido como realidade
interpelativa no quotidiano e de que os progressos neste caminho depen-
dem dessa aparentemente insignificante realidade de todos os dias. O dia-
logo inter-religiso s6 pode construir-se no contacto pessoal, num clima de
proximidade de relacdo, numa atitude de disponibilidade para o encontro,
através de projectos simples de cooperacio no simples quotidiano: “Nos
ndo falamos tanto de didlogo inter-religioso como de encontro, porgue
antes de dialogar hd que encontrar-se, viver uma convivéncia que vd até a
amizade e a fraternidade, ... e depois podemos falar da nossa fé. A Igreja
deve ajudar a criar esta convivéncia e amizade para que algum dia se possa
abrir outro caminho” ¥,

O didlogo inter-religioso passa por gestos insignificantes, por peque-
nos passos, em que se da a conhecer a sua propria especificidade, que recusa
as simplifica¢Oes apressadas, que ndo ignora as diferencas, por vezes profun-
das. Aquilo que chamamos genericamente de religides néo cristas t&m situa-
cdes e rostos muito diversificados, tanto a nivel universal (nfo constituem
unidades presididas por uma autoridade de referéncia) como local (emergem
mais como individuos e grupos do que como comunidades bem delimitadas
na sua especificidade propria). Isso mostra como € necessdrio ouvir os cris-
tdos que existencialmente sdo confrontados com experiéncias concretas do
didlogo inter-religioso e com as questdes colocadas nesse didlogo.

2.4. Didlogo inter-religioso ao servico da humanizacdo do Homem
e do mundo

O didlogo inter-religioso s6 tem sentido no horizonte do Humano.
A atitude religiosa, as religides como tais, precisamente na medida em que
apontam para a salvagdo do homem, ndo sdo um fim em si mesma, antes

¥ Arzobispo de Rabat: “Un cristiano puede ser feliz en el mundo musulmdn”. Monsefior
Vincent Landel pide a los europeos identidad propria y acogimiento, in Zenit 23.1. 2005, 1. “O que
vivemos como Igreja cristd em Marrocos ndo é um modelo ou um exemplo, mas parece-se com a
Igreja na Europa, porque se pode comparar o mundo isldmico com o mundo laico, no qual a Igreja
deve ter uma presenca gratuita, mostrando um caminho de verdade, para ajudar o povo a descobrir
Deus e a importancia da religido na sua vida”: ID. Cf. ainda B. STUBENRAUCH, Dogma dialdgico:
el didlogo interreligioso como tarea cristiana, Bilbao 2001, 314 s.
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tém de ser suportadas e estar envolvidas pela consciéncia e pelo sentido
prioritdrios que cabe a afirma‘?;ﬁo e 4 prética dos valores humanos inalie-
néveis e das exigéncias bdsicas comuns numa humanidade a caminho. O
didlogo inter-religioso ndo teria sentido se ndo se abrisse ao didlogo com
todos quantos buscam construir um mundo mais humano, na verdade, na
justica, na liberdade e na paz.

Para uma Igreja que se entende ao servigo do Reino de Deus, que se
situa na tensdo entre o Reino de Deus e o testemunho no mundo da frater-
nidade humana, o que estd em causa na atitude de didlogo e suas diversas
expressdes €, precisamente, a busca do verdadeiramente Humano a luz de
Deus, é a capacidade de corresponder ao dom, a tarefa e a responsabilidade
de ir ajudando a construir um mundo mais humano. Escreveu J. Moltmann:
“Ser cristio nio é em si mesmo ja a plenitude do ser homem, mas € um
caminho histérico e uma promessa em ordem a plenitude do ser homem.
Pois ndo se é homem para ser cristdo, mas cristdo para ser homem. O que
o ser homem tem de comum e verdadeiro pode buscar-se a modo de hipo-
tese na origem dos povos, mas realmente s6 se encontra no futuro histérico:
& 0 homem humano numa sociedade humana universal” *.

Estando ao servico da busca de valores comuns para progredir na
fraternidade humana, o didlogo inter-religioso enfrenta os desafios pro-
prios contidos na busca de pardmetros €ticos universais, tem a responsabi-
lidade de ajudar a defender aquilo que € essencial para a sobrevivéncia da
humanidade e para o processo de humanizacio do mundo, em termos de
justiga, de liberdade e de paz ™. E o desafio de ir ajudando a construir uma
ética planetdria para todos os homens e mulheres, para além da diversidade
de religides e das opgdes éticas subjectivas . O que tem de acontecer sem

8 ] MOLTMANN, Christsein, Menschsein und das Reich Gottes. Ein Gesprdch mit Karl
Rahner, in Stimmen der Zeit 203 (1985) 629. “A universalidade histérica de Jesus Cristo salvador
depende ainda do testemunho de vida de seus seguidores. E importante que Jesus Cristo seja procla-
mado nio sé nas confissdes de fé, mas também na vivéncia salvifica dos cristios. Cada vez que o
Reino de Deus se torna realidade na histdria, cada vez que acontece salvacio na familia humana, a
mensagem salvifica cristd recebe maior credibilidade ¢, com ela, o seu nicleo Jesus Cristo. O voltar-se
para o seu semelhante, sobretudo para o necessitado e o pobre, € néo 6 decisivo em vista da salvagdo
de cada um (Mt 25, 31-46), mas também muito contribui para uma universalidade histdérica da pessoa
de Jesus Cristo”: M. de F. MIRANDA, Jesus Cristo, 263.

“ JOAQ PAULO 11, La vie, le pain, la paix et la liberté. Discours du Pape Jean Paul Il au
corps diplomatique, in La Documentation Catholique 2329 (2005) 112-1 16. Cf. ainda CARDINAL G.
DANNEELS, Religions et paix. A Uoccasion du 40° anniversaire de Pacem in Terris, in Nouvelle
Revue Théologique 125 (2003) 529-540; A. TORRES QUEIRUGA, EI Dios revelado, 44-46.

s Of H. J. MUNK, Weltethos im Dialog der Religionen, in Stimmen der Zeit 222 (2004) 33-41;
C. GEFFRE, Pour un christianisme mondial, 59-61.
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ilusGes idealistas: ndo se pode ignorar que, se tem havido e hé “patologias
da razdo”, também ha as “patologias da religidao”.

Sob este horizonte de abertura a plenitude do Humano em Deus e
pelo poder de Deus, o cristianismo, as Igrejas cristds poderdo tomar cons-
ciéncia mais apurada e fiel da sua verdadeira identidade e missdo no meio
das religides. Nessa perspectiva os caminhos do didlogo inter-religioso
podem ser um contributo decisivo para que as Igrejas cristds percebam
melhor, mais conscientemente, que continuam muitas vezes a esquecer o
essencial, perdendo-se em disputas e conflitos que as descredibilizam e
nio servem o bem da humanidade *. Os desafios do didlogo inter-religioso
podem assim ajudar os cristdos a perceberem melhor que a singularidade
do antncio cristdo passa decisivamente por um testemunho inequivoco do
amor misericordioso de Deus, que nos torna capazes de compreensao do
outro, de abertura ao diferente, de confianga realista num futuro de espe-
ranga, de compromisso comum na construcao desse futuro. Apesar dos
conflitos insandveis, das tensdes dolorosas, dos impasses aparentemente
inultrapassaveis que marcam o nosso mundo, € esta a esperanga que o tes-
temunho cristdo do Evangelho de Jesus ¢ chamado a sinalizar e a actuali-
zar no conjunto das religides, apresentando-se e propondo-se como “‘um
caminho messidnico em ordem a uma possfvel, futura e comum realizacéo
plena do ser homem” ¥

JOSE EDUARDO BORGES DE PINHO

% Cf. M. L. FITZGERALD, Testimoni de un solo Signore, 404-407 e 411.
¥ J. MOLTMANN, Christsein, 626.
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