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INTRODUCAO

Ser cristdo é afirmar: Cristo vive! Ressuscitou! Desta convicgdo partem os discipulos,
dois a dois, a anunciar a Boa Nova. E também este o anuncio da Igreja de hoje e de todos os
tempos. A ressurrei¢do € o centro da fé, o ndcleo do andncio, e a esperanca que anima 0s
crentes. Ser cristdo é acreditar em Jesus Ressuscitado, que nos da vida: «em Cristo todos
voltardo a receber a vida» (1 Cor 15, 22).

Porque a ressurreicdo € central e fundamental para a Igreja, € importante que
continuamente seja pensada e aprofundada. Nesse sentido, constitui objectivo primeiro do
presente trabalho aprofundar as razdes da nossa fé na ressurrei¢cdo. De facto, é necessario
pensar e repensar a ressurreicdo para recuperar hoje essa experiéncia, experiéncia primeira
para os apéstolos e discipulos de Jesus, mas que, atravessando séculos e culturas, permanece.
Todavia, apesar de o tempo e a cultura actual serem diferentes daqueles em que se deu a
primeira experiéncia, cada cristdo deve fazer essa mesma experiéncia, viver a mesma fé,
alimentar a mesma esperanga.

Ao longo da histéria humana, homens e mulheres procuraram viver a fé no seu tempo
e no seu contexto. Hoje acontece 0 mesmo. Nesse ambito, Andrés Torres Queiruga escreve
Repensar la ressurreccion — La diferencia cristiana en la continuidade de las religiones e de
la cultura com o intuito de pensar este profundo mistério nas coordenadas do nosso tempo e
da nossa sensibilidade cultural.

Até 2011, Andrés Torres Queiruga foi professor de Filosofia da Religido na
Universidade de Santiago de Compostela. Especialmente interessado em tornar a fé
compreensivel e vivencidvel na cultura (pés)moderna, constitui objectivo da sua obra
recuperar a experiéncia cristd original, insistindo na necessidade de repensar o conceito de
revelacdo e manter em rigorosa coeréncia a ideia de Deus que cria por amor, em ordem a

interpretacdo dos principais temas teologicos, como o da ressurreicao.
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Ao longo do presente trabalho, seguirei de perto o pensamento de Torres Queiruga
que, como veremos, € de tal modo ousado na sua proposta, que levou a que a Conferéncia
Episcopal Espanhola tenha feito uma chamada de atengdo a algumas consideragdes suas.

Assim, num primeiro capitulo analisarei o estudo que Queiruga faz da ressurrei¢ao —
entre a fé e as interpretagdes, tracando um percurso historico do progresso das interpretacoes
da ressurreigdo, recorrendo a estudos de outros autores sobre esta tematica. Note-se que o
estudo que Queiruga faz ndo é neutro, uma e outra vez vai criticando ou desenvolvendo as
questdes de acordo com 0 seu pensamento, sem ainda expor a sua proposta, a qual
consagramos 0 segundo capitulo deste trabalho, onde se explana o pensamento de Torres
Queiruga e a sua proposta. No terceiro capitulo, analisamos a Notificacdo da Comissao para a
Doutrina da Fé da Comissdo Episcopal Espanhola e o pensamento e proposta de Torres
Queiruga, dentro do pluralismo teoldgico, ja que segundo aquele documento, o0 autor e a obra
situar-se-iam fora da doutrina cristd. Posteriormente, da-se noticia de clarificacbes de
Queiruga sobre a Notificacdo, onde o autor ndo entra na discussdo dos pontos levantados pela
Comissdo, mas em breve cronica traga o percurso até a chamada de atencdo. Neste mesmo
terceiro capitulo da-se voz ainda a um artigo de Eloy Bueno de la Fuente, em que se comenta
a obra de Queiruga. A este artigo responde Torres Queiruga e essa resposta também esta
presente na analise feita.

Finalmente, esta abordagem ndo pretende confirmar o posicionamento do autor em
analise, mas abrir horizontes ao nivel académico, um meio que se pretende aberto as
diferentes abordagens, critico quanto a elas, e sempre a caminho na busca comum da verdade

e no aprofundamento das questdes da fé.
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CAPITULO | - CONTEXTUALIZACAO DA RESSURREICAO







A.ENTRE A FE E AS INTERPRETACOES

1. A tarefa de fundo

A ressurreicdo ndo é, no cristianismo, uma questdo de superficie, mas central, nuclear,
que afecta o intimo do crente, e da propria proposta cristd. Falar de ressurreicdo equivale a
tocar em terreno sagrado, que exige respeito, e cuidado no trato, ndo va cair em banalizacéo,
ou em formulagBes equivocas.

Uma certeza guia a vida da Igreja: Jesus ressuscitou. Fiéis e tedlogos parecem estar em
unanimidade em relacdo a esta afirmagdo. Todavia, diferentes tratamentos tentam tornar
compreensivel este fenémeno, porque desde ha muito que o ser humano tem necessidade de
explicagdes daquilo que €, faz, diz, pensa, ou sente. No tocante a matéria de fé, essa é uma
necessidade igualmente sentida, num tempo em que € necessario dar as razdes da fé e de a
fazer compreendida para melhor a transmitir/testemunhar.

A proposito da relagdo entre fé e ressurrei¢cdo, Willi Marxsen refere que esta ndo é
uma consequéncia daquela, mas a ressurreicdo é uma realidade que precede a nossa fé, ndo
«“produzida pela minha f&”»'. Trata-se de um extra nos, que tem por si consisténcia, e se
torna significante e salvador para nés, pro nobis, na medida em que, por nés, aderirmos a fé
na ressurreicao.

Rudolf Pech toma como pressuposto a fé na ressurreicdo de Jesus e tenta explicar
como o Novo Testamento chegou a ela. Segundo este autor, terd sido suficiente para 0s
Apostolos a vida historica de Jesus. Ela ter-lhes-4 dado fundamento suficiente para
dispensarem as provas do sepulcro vazio, e das apari¢cdes do Ressuscitado.

O autor em anélise, Andrés Torres Queiruga, tem o cuidado de distinguir bem a

distancia entre a fé e respectivas interpretacdes e afirma: «uma coisa € a realidade da fé que

LA, T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 17.
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se tenta compreender e outra distinta a interpretacdo atraves da qual se realiza a intencg&o.
Realidade e interpretacdo ndo sdo, desde j&, independentes»?.

N&o podemos deixar de salientar ainda o clima relativamente consensual que hoje
reina entre os investigadores. Todavia, nem sempre foi assim. A mudanga de paradigma, no
que respeita a ressurreicdo, gera consequéncias e resisténcias, quer relativamente a mudanca,
por medo de perda de fundamentos, quer em relacéo a reflexdo, com o temor de abalar a fé e
de se tornar simples racionalizacdo. Ainda assim, é notorio o impacto do «redescobrimento da
escatologia» de médos dadas com a «renovagéo da cristologia», onde a ressurrei¢cdo «passa a
compreender-se como intimamente implicada no mistério concreto da humanidade e da vida
de Jesus de Nazaré»®.

Salientamos ainda outras duas situacdes: a nova forma de leitura da Biblia, ja
desprovida de literalismo em favor de uma hermenéutica das narragdes pascais, por um lado,
e as mudancas introduzidas pela modernidade, por outro. Deixada a visdo mitoldgica da
cosmovisdo antiga, Torres Queiruga considera ser hora de repensar profundamente os
conceitos com 0s quais se representard e se pensard o mistério da ressurreicdo. Num novo
contexto, as interpretacbes devem ser mais ajustadas e renovadas, para que ndo se defenda,
em nome da fé, uma teologia desactualizada, e em nome da tradicdo, se fechem as portas ao
futuro®.

Como se depreende do que vem sendo exposto, torna-se imperioso «avancar de
maneira expressa e consciente, desde o trabalho exegético de reconstrucdo do sentido no
passado até & aplicacéo teoldgica da sua recuperagio no presente»°, sem que Se perca nem o
termo, nem o que ele implica. Actualmente, o problema é que «uma vez quebrado o sentido
literal, enquanto solidario com o contexto cultural do passado, pode surgir a impressao de que

com ele fica anulado o sentido do objecto em si mesmo». Acompanhe-se o exemplo de A. T.

2 |bidem, 19.
% Ibidem, 21.
4 Cf. Ibidem.
® Ibidem, 22.
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Queiruga: «pense-se em alguém que durante muito tempo identificou “ressurrei¢do” com
“revivificacao de um cadaver”»°. Quando o trabalho exegético diz que isso ndo é assim, que
um ressuscitado ndo € um defunto que se levanta para retomar uma vida igual ou parecida a
anterior, podem suceder trés coisas:

- que rejeite a interpretacdo, por considerar que falseia o sentido da Escritura e nega a
fé na ressurreicao;

- que aceite o resultado da exegese e reconheca 0 novo significado; mas, nao
encontrando um sentido compreensivel e realizavel no contexto actual, por queda do sentido
literal, deixe de crer na ressurreicao;

- «que aceite o novo significado descoberto pela exegese e, reconhecendo-o como
verdadeiro, trate de recuperd-lo mediante uma interpretacdo actualizada que o faca
verdadeiramente significativo e visivel no contexto da cultura e sensibilidade actuais»’.

Actualmente, muitos cristdos interpretam «a vida ressuscitada — e as apari¢fes e 0
destino do corpo de Jesus ressuscitado — como uma espécie de prolongacdo da anterior vida
normal; de contrario, parecer-lhes-ia que néo créem na ressurreicio»®.

Outra questdo a considerar é a narracdo do sepulcro vazio. Esta leva-nos a uma
mudanca de significado mais profunda. Se a queda do sentido literal nos levar a pensar que o
cadaver de Jesus ficou no sepulcro, é possivel ter fé, de forma coerente e significativa, na
ressurreicdo? Ou pelo contrario sera necessario um novo significado?

Esta pergunta leva A. T. Queiruga a dizer: «isso coloca o intérprete perante a tarefa de
reelaborar a compreensdo do conceito actual de ressurreicdo, ou seja, de construir
teologicamente um conceito novo que responda aos pardmetros da cultura contemporanea»®.

Para esta tarefa é necessario ter em consideracao alguns aspectos importantes:

® Ibidem.
" 1bidem.
® Ibidem, 23.
° Ibidem.
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Primeiro o aspecto constructo dos conceitos teoldgicos. H& tendéncia a vé-los como
concluidos, sem que deles se parta para a reflexdo, sem eles mesmo serem objectos de
pensamento.

Quanto a este ponto, A. T. Queiruga acha ser mais «fecundo conservar a palavra,
renovando o conceito»'®, dada «a conviccéo de que uma reinterpretacdo ldcida pode, a um
tempo, marcar a diferenga e manter a continuidade conservando melhor a enorme riqueza com
que se foi carregando na histéria»™.

Um segundo aspecto remete para o «problema da intencionalidade da Escritura em si
mesma. Ela constitui a expressdo fundante daquela experiéncia e daquela realidade cuja
compreens&o se busca»'?, e que «constitui 0 meio através do qual é possivel chegar a elas»**.

E possivel, a propdsito, recuperar, a partir dos textos «uma intencionalidade objectiva
que permite expressar e compreender a ressurreicdo com conceitos que, sem estar com eles,
constituem hoje o melhor modo de compreender e expressar a realidade que eles tentaram

expressar com 0s conceitos do seu tempo»**,

2. O enquadramento historico

E notoria a extens&o que hoje se concede ao estudo da ressurreicdo. Até ha bem pouco
tempo a cristologia centrava-se sobretudo na encarnacdo, em detrimento da ressurreicio™.
Hoje em dia, contudo, a ressurreicdo representa um capitulo importantissimo em qualquer
cristologia.

Para esta mudanca, muito contribuiu o desuso da leitura literal dos textos biblicos, em

consequéncia do aprofundamento da teologia nesta matéria. O entendimento actual ndo toma

% 1bidem, 24.

1 Ibidem.

12 Ibidem.

3 Ibidem.

% Ibidem, 25.

1> por exemplo, 0 manual de cristologia de Jesus Solano, Sacrae theologiae summa, de 1956, onde em
326 péginas menos de uma dedicada a ressurrei¢do, Cf. Ibidem.
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a ressurreicdo como um milagre, «no sentido de acontecimento empiricamente verificavel
para usos apologéticos»™®. Este desenvolvimento leva a «ndo considera-la acontecimento
histérico»'’, sem que com isso haja negacdo da realidade (ressurreico); esta «s6 acessivel e
pensavel noutra ordem de consideraces»®,

Outro desenvolvimento tem a ver com o sepulcro vazio. Outrora, nega-lo era negar a
fé na ressurreicdo. Actualmente, os estudos mais cautelosos ndo tomam essa posi¢do, ou
porque ndo admitem o acontecimento, ou porque ndo véem na sua negacdo o perigo da
negacgdo da fé no Ressuscitado.

A mudanca de paradigma operada move, deste modo, 0 marco de referéncia da
compreensdo da ressurreigdo, o que implica uma remodelagdo na estrutura de conjunto. A
renovada compreensdo e actualizacdo da fé cristd face a cultura actual traz consigo a
redistribuicdo de distintos elementos, para que as suas categorias, ou diferentes conceitos
surgidos nos varios contextos, sejam inteligiveis e “realizaveis”. Devemos ter sempre presente
a exortacao petrina: “sempre dispostos a dar a razdo da vossa esperanga a todo aquele que vo-
la peca” (1 Pe 3,15).

Andrés Torres Queiruga pensa faltar uma visao global, de conjunto, podendo mesmo
existir abordagens ultrapassadas e redutoras e por isso da um «voto de confianca ao decurso

temporal»™®: sera ele a dar lugar aos esclarecimentos, a par do trabalho actual e continuo.

3. Para um tratamento renovado

Para a anélise, Queiruga tem trés convicgoes:
- a necessidade de mudanca: existem muitas questfes para responder, problemas a

resolver, e é necessario ter abertura suficiente a novidade;

18 1bidem, 26.
7 1bidem.
8 1hidem.
9 1bidem, 29.
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- a legitimidade: uma vez definido o nivel da teologia, a fé busca a sua inteligéncia.
«Nao equivale sem mais a uma mudanga na “fé”, mas, quanto menos em principio, tao-
somente no modo de compreendé-la»*’;

- 0 cardcter global e estrutural do problema: todo o quadro de compreensdo esta em
reestruturagdo. Assim sendo, «Impde-se melhor enquadrar todo o problema no meio duma
profunda mutag¢ao cultural, de modo que dentro dela se va configurando uma nova “figura” da
ressurreicdo, que (para usar a terminologia balthasariana) permita perceber a sua “gloria” e
faca acessivel a sua “evidéncia”»*’. Devemos ainda considerar que 0 Seu tratamento n&o
brotou de uma busca pela sistematizacdo, mas da necessidade, temporéaria e compassada, da
compreensdo da ressurrei¢cdo, donde adveio a sua dissimetria na actualizacdo e a falta de
coeréncia de conjunto.

Deve ter-se ainda em conta a nova situacéo da cristologia, cada vez mais realista e
concreta na busca pela divindade de Jesus na sua humanidade; a nova consciéncia da criacao,
que Vvé cada vez menos Deus como intervencionista pontual ou casual, acentuando ao invés a
omnipoténcia divina; e ainda o novo conceito de revelacdo: «Uma revelacdo de caracter
maiéutico e ndo autoritario (...) que ndo se aceita por um mero testemunho externo (embora

seja necessario), mas que ajuda a “dar a luz” o mistério que nos habita a todos»??.

Acreditamos porque comprovamos em nds o que é manifestado na revelacéo.

2 |pidem, 31.
2L Iidem.
22 1hidem, 33.
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B. O CONTEXTO ORIGINARIO

1. Colocacéo actualizada do problema

Como vimos, a nova leitura critica dos textos biblicos ndo toma a letra as narrages
pascais. «O resultado é que muda a compreensdo dos detalhes, mas permanece a estrutura do
tratamento»®,

A consciéncia de que «a ressurreicdo de Jesus ndo era a “revivescéncia” de um
cadaver voltando de novo a esta vida (como poderiam ser, tomadas a letra, as “ressurreigdes”
de Lazaro ou da filha de Jairo)»** é recente.

Na andlise ndo literal dos textos € importante, e imprescindivel, a sua
contextualizagdo, quer no diacronicamente, quer na actualidade. Em termos diacronicos, deve
ter-se em conta a tradicdo veterotestamentaria e o helenismo: «sem té-los em conta,
dificilmente serd possivel uma interpretacdo correcta do que pretendem dizer os textos
neotestamentarios». No segundo horizonte, o objectivo da anélise é «transpor e retraduzir a
inteira compreensdo do problema, de modo que o significado fundamental da ressurreigéo
resulte hoje intelectualmente compreensivel e vitalmente realizavel»?. Uma tarefa dificil pela
mudanga, pela transcendéncia, e, de certo modo, pela sua intangibilidade, que vem da

sacralidade.

2. Leitura ndo fundamentalista

Se herddmos uma leitura espontaneamente concordista dos textos biblicos, é
igualmente inegavel a heterogeneidade existente entre os textos, como mostram 0s que se

referem a ressurreicdo de Jesus. Albert Schweitzer foi o primeiro autor a apontar para a

2 1bidem, 38.
24 1hidem, 40.
% 1bidem, 41.
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impossibilidade de escrever uma vida de Jesus. Ainda assim, Marie-Joseph Lagrange
consegue uma leitura concordista dos relatos dos evangelhos e, concretamente, dos relatos da
ressurreicdo de Jesus, & semelhanca do que faziam os Padres da Igreja.?® Joachim Jeremias,
que também fez uma analise das diferentes situacdes e contextos a propdésito das aparicoes,
desfaz qualquer tipo de intencdo de concordismo, salientando as muitas variagdes e reiterando
a posicdo de Schweitzer. Estas variagdes dificultam a sintese que se impde®’.

Joachim Jeremias nota que as diferencas (con)textuais «ndo podem dever-se a meras
circunstancias das tradigfes ou a refundi¢fes no processo de redaccdo: tem que fundamentar-
se na propria natureza do acontecido»?®,

Esta variedade e complexidade inerente aos textos promoveu e difundiu classificagdes
muito distintas, sem que uma tivesse pretensdo de exclusividade ou exaustividade neste
ambito. Quanto a tradicdo existem dois tipos de classificacdo: a tradicdo formuléria e a
tradicdo narrativa. A tradicdo formuléria compreende os enunciados sobre o acontecimento
(da ressurreicdo e morte) e 0s enunciados sobre a experiéncia e o conhecimento (da revelagao
de Jesus e das aparic¢des). A tradicdo narrativa congrega os relatos de aparicdes e do sepulcro
vazio.

Assim se compreende «a enorme flexibilidade e 0 amplo espectro de variagdo com que
se (...) tentava anunciar o destino pos-mortal de Jesus»?°.

Com efeito, a leitura dos textos biblicos ressalta a «firmeza e sinceridade da convic¢ao
que se expressa em textos t&o plurais e diferentes»®. Aqui importa buscar a «distancia entre a

firmeza subjectiva da conviccdo e a flexibilidade objectiva dos textos nos quais se

% A prop6sito, Hermann Samuel Reimarus (1694-1769) assinala as contradicdes dos textos, apontando-
as como engano consciente dos discipulos.

2" Refere Xavier Léon-Dufour a este respeito: «“uma leitura atenta dos textos lanca um desafio a quem
pretende fazer concordar os diversos relatos tanto no tempo como no espago”, cit. em A. T. QUEIRUGA,
Repensar la resurreccion, 45.

8 A. T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 48.

* Ibidem, 52.

% 1hidem, 54.
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expressa»>t. Como se v&, a unificacdo é impossivel, jé que levaria a um concordismo artificial
que tornaria desacreditada a teologia e a fé, que sdo justamente o centro da anélise. Dai que se
torne impreterivel «compreender esses textos como mediagdes linguisticas de uma intencéo
que os suscita, de um significado que trata de se expressar através deles. Dai o caracter
simbolico, narrativo e inclusivamente parabdlico da linguagem empregue, que aponta para
além da sua literalidade: por isso acentua a dimensao expressiva (como confissdo de fé) e a
pragmatica (como chamamento & renovagdo da vida)»*%. Aquilo que se expressa, antes de
mais, ¢ uma convicgdo. Perguntamos: “o que podera ter suscitado esta convicgao?” e “por que
€ que esta precisa socorrer-se de tais meios expressivos?”. Varios sdo os factores, de natureza
natural ou sobrenatural, que podem originar esta convic¢do. Tais factores ndo podem ser
negados a priori, mas também ndo podem ser apresentados como indiscutiveis. Recorde-se a
este respeito que os textos ndo permitem uma leitura ingénua, nem uma interpretacdo univoca.

A investigacdo em torno da analise dos textos revela avancos notaveis neste &mbito da
compreensdo da ressurrei¢do. Mas, quando se trata de interpreta-los no seu significado real, os
avancos sdo menos evidentes. Como foi exposto, por Torres Queiruga, € de extrema
importancia por um lado a busca do significado dos textos no contexto em que foram escritos
e por outro o estabelecimento de pontes com 0 que 0s mesmos textos podem significar hoje,

num movimento pendular de continua contextualizag&o.

3. Contexto neotestamentario

Os cristdos dos primeiros séculos tomavam a letra as narracdes pascais, motivadas
pela cultura do tempo. Para essas comunidades, o problema ndo era compreender as referidas
narracdes, mas como as testemunhar e transmitir aos outros, como Paulo, no Aredpago. Hoje,

conhecemos os textos na sua configuracdo final, acabada, mas nem sempre foi assim. Os

31 Ibidem.
32 1bidem, 55.
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textos sofreram um processo de maturagdo. A compreensdo e construgdo do proprio texto e do
contetido expresso certamente foram influenciadas por factores religiosos e culturais, o que
significa que neles existe um «espaco intermédio de enorme importancia hermenéutica»™.
Deste modo, anuncia-se uma primeira diferenca: a diferenca entre aquilo que se tenta dizer e 0
modo concreto como se diz, pelo que «os préprios textos fazem presente uma distin¢do
fundamental entre o significado real que veiculam e a configuragéo cultural através do qual o
apresentam»>*,

Assim sendo, a andlise de A. T. Queiruga salienta trés aspectos: o destino dos mortos

em geral; certos casos particulares e o de Jesus de Nazare.

3.1. Aressurrei¢cao dos mortos em geral

No Antigo Testamento, a primeira referéncia a ressurreicdo encontrdmo-la no livro de
Daniel (Dn 12,2), muito perto do tempo de Jesus. A este respeito deve aludir-se a forte
presenca da ideia palestiniana do sheol e as demais imagens representativas, como a de
descansar no seio de Abrado (cf. Lc 16,30). Todavia, o alcance que a Palavra vira a ter no
Novo Testamento, ndo € ainda evidente no A.T., embora a ideia de uma vida futura possa ser
considerada como enraizada nas crengas de alguns grupos, como 0s essénios, por meio de
diferentes formulages linguisticas e imagens.

Yahvé aparece, no A. T., como senhor da vida e da morte (cf. Dt 32, 39), capaz de
livrar do sheol e aniquilar a morte. Depois da queda de Jerusalém (70 d.C.), fazia parte da
oragao de todo o israelita a afirmagdo: «“Bendito és, Senhor, que fazes viver os mortos”»>.
Nos salmos e nos profetas, Yahvé é o Deus da Alianca, da fidelidade salvadora e da vida. Ja

nos Evangelhos a vida eterna e a promessa do reino sdo naturalmente pressupostas. Ainda

assim, nunca existiu consenso sobre a existéncia de um juizo final depois da ressurreicao,

% Ibidem, 57.
% Ibidem, 58.
% Ibidem, 61.
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desconhecendo-se se sO alguns ressuscitariam, e sob que formas e modos uma nova existéncia
poderia ter lugar.

O processo de helenizagdo foi outro factor influenciador desta mundividéncia, num
movimento de homogeneizacdo da cultura, ao ponto de ainda hoje se poderem detectar
caracteristicas helenisticas nos fendmenos de piedade popular caracteristicos do judaismo
contemporaneo.

No N. T., Jesus ndo se debruca sobre a ressurreicdo. Este ndo é, para Ele, um tema
central, como s&o o Reino de Deus, a chamada a conversdo e a vida eterna. A auséncia do
termo ndo anula o facto de Jesus, noutras palavras, ter expresso o sentido profundo e
fundamental que o termo encerra. Na verdade, «a tradi¢cdo de Jesus partilha portanto a espera

da ressurreicdo dos justos e dos pecadores, e a entende como voltar & vida de toda a pessoa»*®.

3.2. A ressurreicao individual dos mortos

O tema da ressurreicdo de mortos individuais, cujo fulcro é o destino pés-mortal de
individuos ou grupos de individuos de especial relevancia religiosa, € um aspecto relevante
para compreender o significado da ressurreicao de Jesus.

A morte sempre se revestiu de grande importancia em todas as religides. Veja-se, em
épocas antigas, o culto dos herdis e antepassados falecidos. Mas «s6 com posterioridade ao
cristianismo (nachchristlich) surge aquele tipo do deus que morre e ressuscita, que antes se
tinha como modelo da cristologia»®'.

Uma objectiva contextualizacdo, ajudard, certamente, a compreender as
representacdes, 0s conceitos, os ritos, e o vocabulario, bem como a visdo biblica do destino
pos-mortal. Essa contextualizacdo devera passar, posteriormente, pelos desenvolvimentos dos

Padres da Igreja, de seguida focar a vivéncia dos mistérios — com contacto profundo e

% Ibidem, 65.
3" Ibidem, 67.
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prolongado com o cristianismo — uma vez que € de mistério que se trata, e muitos sdo 0s
autores que aludem ao «misterioso destino da vida e da morte»®.

Alguns séculos antes de Cristo, proliferaram os relatos de individuos que
ressuscitaram e/ou apareceram depois de mortos. Nestes textos, ha referéncia explicita a
aparicdes e a ressurreicdo de entre os mortos, pelo que mais do que procurar a sua veracidade
«importa assinalar a presenga ambiental de uma mentalidade capaz de produzir, ler e aceitar
este tipo de narragdes, pois faz-se patente 0 marco compreensivo no qual, apesar das suas
importantes diferencas, se inscrevem os relatos evangélicos»*°,

A anélise das Escrituras permite-nos entdo perceber como a ideia de ressurreigcdo esta
presente, e circula, mesmo que ndo explicitamente, num povo. A linguagem utilizada resulta,
frequentemente, da necessidade de a expressar, formando-se categorias, que mais tarde
tomam o nome de ressurreicdo. Estabelecem-se, por isso, analogias com a intencédo de a tornar
inteligivel e manter o equilibrio entre a continuidade e a diferenca da mudanga. Atendendo ao
contexto, facilmente percebemos que palavras diferentes ttm o mesmo significado. A
conclusdo a que o autor chega é que havia a esperanca de que pelo menos alguns, 0s
patriarcas e 0s martires, conseguiram alcancar a vida eterna e a plena comunhdo com Deus

depois da morte.

4. Voltar aos textos pascais

A cultura e os textos biblicos sempre se interrelacionaram e influenciaram. Néo é
estranho que textos presentes nos relatos biblicos também constem, com outra roupagem em
textos de cultura, mas «é precisamente a identidade do fundo cultural que faz captar em toda a
sua forca a diferenca biblica»*’. Esta inter-relacdo ndo pde em causa a originalidade do texto

biblico. De resto, no que diz respeito a ressurreicdo, «o reconhecimento do caracter

3 |bidem, 67.
% 1hidem, 69.
0 Ibidem, 77.
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culturalmente “situado” dos seus meios expressivos, ndo s6 nido impede perceber a sua
originalidade, mas abre a possibilidade de focd-la melhor na sua intencionalidade
especifica»™.

O dealbar da critica biblica caracterizou-se pela suspeita da pouca fidelidade aos
textos, um certo ar de «impiedade» e profanacdo do texto sagrado. Era a defesa da imagem
dos textos, que a tradicdo consagrara, €, simultaneamente, o0 medo da perda de identidade.
Porém, a critica biblica intentava a compreensdo dos textos na sua verdadeira
intencionalidade. Para tal, respeitou-se a especificidade dos proprios textos, sem qualquer tipo
de imposicdes ou apriorismos, deixando-se questionar por eles, com honestidade e
disponibilidade a novidade.

Atendendo ao contexto cultural dos primeiros leitores, os textos eram tomados
literalmente com naturalidade, assim eram compreensiveis e compreendidos. A nossa situacéo
actual é distinta. A cultura actual rompeu com a correspondéncia inequivoca com o real. Até a
morte de Jesus a linguagem € prosaica e directa, depois da Sua morte a linguagem muda
radicalmente, tornando-se alcancdvel apenas pela linguagem simbdlica, ou, no dizer de
Heidegger, através da «fenomenologia invisivel»*.

A tarefa de fazer compreensivel hoje a mensagem do anuncio pascal é complexa e

subtil. A. T. Queiruga trata dela de seguida.

1 Ibidem, 78.
42 Cf. Ibidem, 82.
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CAPITULO Il - APROPOSTA DE ANDRES TORRES QUEIRUGA







A. A COMPREENSAO ACTUAL

Para colocar a compreensdo da ressurreicdo no contexto actual sdo necessarios,
primeiramente, o estudo do contexto original e considerar a distancia temporal.

Torres Queiruga pretende aproveitar tudo o que foi dito anteriormente como meio para
chegar ao cerne do assunto e a partir dai compreender o significado da ressurrei¢do de forma
actual. Efectivamente, «encontramo-nos perante uma mudanca radical de paradigma, que
exige um tratamento renovado»*®. A mudanca é lenta e progressiva, mas «a transformacao

acaba por impor as suas raz6es»*.

1. Os critérios: valor salvifico, significatividade e coeréncia

Um dos critérios decisivos para a reinterpretacdo da compreensao da ressurrei¢éo é o
proceder, na investigacao, de tal forma que fique assegurada a preservacdo do valor salvifico
na vida religiosa da comunidade que a proclama.

Torres Queiruga inicia a reflexdo a partir de algumas questdes elementares para,
posteriormente, se fixar no cerne do problema. A primeira é a do destino do cadaver do
Crucificado. «Deixando de lado a questdo histdrica acerca de se, de facto, o sepulcro foi ou
ndo encontrado vazio, o problema é de principio: a ressurreicdo como tal implica a
necessidade de que o sepulcro ficasse vazio?»®.

Hoje ndo se faz depender a fé na ressurreicdo do sepulcro vazio. Para a fé, a
ressurreicdo auténtica envolve uma nova forma de ser, ja ndo fisica, nem material, mas de
outra ordem. A comunidade primitiva ndo teve problema em colocar na boca de Jesus estas
palavras: «onde estiverem dois ou trés reunidos em meu nome, Eu estou no meio deles» (Mt

18, 20).

3 Ibidem, 86.
** Ibidem.
5 Ibidem.
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A este respeito refere o autor:

«...a corporalidade actual de Cristo ressuscitado transcende radicalmente a

condicdo espécio-temporal; portanto, ndo tem — nem pode ter — nenhuma das

qualidades fisicas que constituiam o seu corpo mortal. (...) a sua condi¢do actual
consiste justamente em romper as limitaces da matéria, para entrar num modo
radicalmente novo de identificacio com a transcendéncia divina»*®.

O destino do cadaver, do corpo fisico, ndo tem implicacdes para a fé na ressurrei¢éo,
conclui Torres Queiruga. Todavia, neste ponto é importante colocarem-se duas questfes sob a
forma de hipoteses: ou o corpo seguiria a sua desintegracao fisica, normal, ou desapareceria.
Esta Gltima hipdtese sO seria tida como valida por confusdo imaginativa de uma
«“transformagdo” da matéria do cadaver, a qual passaria a ser um componente da pessoa
ressuscitada»*’, numa espécie de rompimento com as leis da fisica. O mesmo se verifica a
respeito do caracter fisico ou nédo fisico das apari¢bes. Depreende-se daqui que nao se trata de
algo empirico — a Deus nédo se pode ver sem morrer (cf. Ex 33, 20), indicativo do carécter
transcendente de tal visdo. Caso se visse algo, fisicamente, ndo seria, certamente, a realidade
propria do ressuscitado. «A presenca do Ressuscitado em si mesma ndo é acessivel aos
sentidos corporais e, por iSso mesmo, as “apari¢des” na justa medida em que fossem “fisicas”
ndo poderiam ser aparicdes do Ressuscitado»®®. Torna-se imperioso que haja uma
interpretacdo para que a fé na ressurreicdo ndo seja mera ilusdo, fantasia ou projeccdo
arbitraria. Esta analise ndo pretende abolir as hipoteses formuladas, mas vincar a ideia de que
a fé na ressurreicdo nao depende delas.

Todo o estudo deve ter um redobrado esforco hermenéutico®. Se por um lado é de
evitar a visdo fisicista, por outro torna-se necessario ter critérios positivos, «que permitam

calibrar a validade, significatividade e coeréncia na compreenséo actual»®.

 Ibidem, 87.

" |bidem, 88.

“8 1bidem, 89.

49 Cf. Walter KASPER, JesUs, el Cristo, Salamanca, 159, 167, 169.
0 A. T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 90.
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Como foi dito, a necessidade de interpretacdo, que advém da contradicdo e
discordancia das narrac@es é por demais evidente, ndo s6 ao nivel superficial, mas ao nivel
estrutural das narracGes em si mesmas. Assim, o sepulcro vazio e as apari¢cbes podem ter um
caracter misterioso, mas nas suas referéncias meramente deicticas (espaco e tempo) ndo tem
por que sé-lo. De facto, o acontecimento A ndo pode acontecer, quanto ao espago, em
Jerusalém e na Galileia, nem o acontecimento B, quanto ao tempo, aparecer pela primeira vez
a uma pessoa e aparecer também pela primeira vez a outra distinta.

Andrés Torres Queiruga insiste no «caracter deictico dos dados em questdo, isto é, de
mera demonstragcdo da cena ou da sua ubiquagdo no espago-tempo, porque, COmo se V€, isso
ndo fica afectado pela maior ou menor misteriosidade intrinseca do objecto»”. O autor realca
ainda dois aspectos.

Em primeiro lugar, «historicamente estamos perante um dado ndo seguro. Mesmo
reconhecendo a antiguidade das narracdes e a sua coeréncia, que obrigam a tomar a sério a
plausibilidade da descoberta, existem dificuldades igualmente sérias»®’. Olhemos para a
primeira carta aos Corintios (15, 3-5) e percebemos que os bindmios seguintes se apresentam
como expressdes fixas: morto-sepultado e ressuscitado-aparecido, isto é, o ressuscitado
advém das apari¢des e ndo do sepulcro vazio. Mais, Paulo admite a desconexao ao insistir que
«a carne e 0 sangue ndo podem herdar o reino de Deus» (1 Cor 15, 50).

Paul Althaus, citado por Andrés Torres Queiruga a partir de Wolfhart Pannenberg,
sustenta que «0 kerigma da ressurrei¢do “ndo podia aguentar-se em Jerusalém nem um dia,
nem uma hora, se o0 vazio do sepulcro ndo constasse a todos os interessados como
acontecimento real”»*°. Todavia, esta razdo, sendo séria, ndo é apodictica, pelo que tem uma

dupla direccdo: a) a narracdo conta com 0 axioma de que teve de ser assim, de contrario a sua

* 1hidem, 91.
*2 |bidem, 92.
%3 Ihidem, 93.
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veracidade seria insustentavel; b) supBe-se portanto que ocorreu verdadeiramente, sem
necessidade de constatacdo, mesmo que tal ndo tivesse acontecido.

Por sua vez, Rudolf Pesch, também citado por Torres Queiruga a propdsito da
possibilidade improvavel do sepulcro vazio oferece trés razdes: «a) nem sequer a sepultura
por parte de José de Arimateia (Mc 15, 42-47) esta historicamente acima de toda a ddvida
razodvel; b) ndo se conhece 0 momento preciso do andncio da ressurreicdo em Jerusalém; c)
Mc 6, 14.16>* mostra que se podia falar de ressurreicdo do Baptista sem necessidade de
indicar o seu sepulcro vazio»>°.

Da narracdo de Marcos dependem as restantes e nela encontramos incongruéncias
como a ida ao sepulcro ungir o cadaver, sem pensar na impossibilidade de aceder a tumba.
Dai o facto de a literatura salientar que se torna mais dificil a abertura do sepulcro do que o
facto de estar vazio.

Segundo, «admitindo a historicidade do sepulcro vazio, é hoje praticamente unanime o
reconhecimento de que, como tal, n&o pode ser considerado como prova da ressurreicdo»®, ja
que 0 «seu caracter empirico ndo pode demonstrar de maneira directa um acontecimento
transcendente»°’. O cadaver podia ter sido roubado, transladado, ou alguma confusdo na
localiza¢do do sepulcro poderia ter ocorrido. De facto «“A tradicdo do sepulcro vazio, por
veneravel que seja, levanta mais questoes do que as que resolve”»®.

Para tornar esta observacdo mais coerente e verosimil é necessario dar razdes frente a
outras alternativas, sendo necessaria a sua interpretacdo em contexto de fé. Olhar para as
narracOes e dizer que a analise literal das mesmas nao tem lugar, argumentando simplesmente

que ndo existem analogias histérias, ndo traria nada de novo, muito menos provaria o que quer

* «O Rei Herodes ouviu falar de Jesus, pois 0 seu nome se tornara célebre; e dizia-se: “Este ¢ Jodo
Baptista, que ressuscitou de entre 0s mortos e, por isso, manifesta-se nele o poder de fazer milagres”» (Mc 6,
14); «Mas Herodes, ouvindo isto, dizia: “E Jodo, a quem eu degolei, que ressuscitou”» (Mc 6, 16).

> A. T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 94.

*® Ibidem, 95.

> Ibidem.

*% M. DENEKEN, La foi pascal, 302, cit. em A. T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 95.
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que fosse. Fechar-nos-ia & novidade, a historia e limitaria a aceitacdo de que a omnipoténcia
divina tudo é possivel.

Tenhamos presente que antes de reflectirmos acerca da verdade, devemos focar-nos no
sentido. Ver o Ressuscitado (ver a Deus) carece de sentido, como veremos adiante. Andrés
Torres Queiruga parte da pergunta: «tem sentido afirmar que alguém vé a uma pessoa que esta
definitiva e radicalmente fora das condicdes espacio-temporais?»°>°.

A resposta a esta pergunta promove uma discussdo sobre a existéncia de Deus,
elaborada por Norwood Rusell Hanson, que pretendia que Deus se manifestasse ao mundo
empirico, numa apari¢do, podendo ver-se e ouvir-se. SO assim seria possivel acreditar na
existéncia de Deus. O pensamento de Hanson reflecte a forma de pensar e de estar, muitas
vezes oculta, da mentalidade cientifica e filos6fica, bem presente no ambiente cultural
hodierno. Todavia, «podera ou ndo crer-se na existéncia de Deus; mas 0 que ndo se pode €
pedir para a sua realidade transcendente provas de tipo directamente empirico»®’. Deus é de
outra ordem. E «espiritual, infinito, transcendente»®".

Crer na ressurreicdo implica a fé numa vida que supera a morte, ultrapassando todos
0s condicionamentos de espaco e tempo, e isso «sO resulta concebivel pela maxima
identificacdo do Ressuscitado com Deus»®?. O crente concebe que Deus esta em toda a parte,
sem limites de tempo ou espaco, pela «sua grandeza, sua gldria e sua divindade. Mas isso
implica que nessa mesma medida o Ressuscitado resulta por necessidade intrinseca
inacessivel a captacdo sensivel, necessariamente sujeita as condi¢cBes do tempo e do
espaco»®.

Se tomarmos as palavras no seu significado normal, ver o Ressuscitado carece de
explicitacdo, e ja ndo faz sentido fazer depender das apari¢des a possibilidade de verdade e a

fé na ressurreicdo. Pretender provas directamente empiricas para demonstrar a realidade

* A T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 97.
% |bidem, 99.

®! |bidem.

%2 1hidem, 100.

% |bidem.
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transcendente de Deus revela-se inadequado; «nas apari¢cdes do Ressuscitado ndo se trata de
visdes fisicas normais, mas de algum tipo de “experiéncia” singular. Dai que se sirva de
expressdes aproximativas, falando por exemplo, de “elementos visuais” ou de “fendomenos
auditivos” ou de “sensacdes luminosas”»®. Estas conclusdes parecem abandonar o plano
literal e fisicista, pelo que os contornos do problema parecem mais claros, mas o cerne da
questdo necessita de maior concretizagao.

O desenvolvimento até aqui realizado, por Andrés Torres Queiruga, pretende colocar o
discurso num plano de maior coeréncia e compreensibilidade, com um vocabulario que
permitia ndo s6 manter uma certa continuidade, relativamente a tradi¢do, diminuindo o
impacto da mudancga, mas também possibilitando um progressivo penetrar nas novas ideias,
no novo paradigma. Assim, ndo se pretende, segundo A. T. Queiruga, eliminar, mas reintegrar
e reinterpretar as narragdes, colocando-as no seu verdadeiro significado. Tenhamos presente,
por um lado, que uma teologia medianamente critica ndo pode incorrer no erro de tomar as
narracdes sem ter em conta que estas ndo sdo testemunhos directos de tais visdes e, por outro,
0 carécter exaltativo e mitificado de tais narragdes. A conclusdo a que Torres Queiruga chega
é que «se trata, antes de tudo, de um resultado negativo: tomadas as palavras no seu sentido
normal, é impossivel uma visdo do Ressuscitado, e consequentemente também o é a sua
aparico sensivel»®®. Ainda assim, o tratamento deve ser positivo, de modo a permitir avancar
e progredir para uma melhor compreensdo, sentido e verdade das narragfes. Torres Queiruga
insiste que «esse resultado sO € negativo apenas na interpretacdo dos acontecimentos
narrados. Por si sO, ndo exclui que as narragfes transmitam acontecimentos reais, enquanto
vivéncias de uma realidade objectiva que o0s protagonistas interpretaram como estando a ver a
Cristo»®. Assim, colocamos a reflexdo em dupla direccdo: por um lado, o que dizem as

narragdes pascais sobre o destino e a realidade de Jesus; por outro, como chegou a primeira

® Ibidem, 101.
% |bidem, 103.
% |bidem, 104.
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comunidade a descobrir o que é dito nas narra¢fes. A primeira coloca-nos na acgéo criadora

de Deus, a segunda na Sua accéo reveladora.

2. Coeréncia teoldgica: a ac¢do de Deus

Diz-nos Andrés Queiruga que «a ressurreicao € antes de tudo e sobretudo uma acgéao
de Deus, que liberta Jesus do poder da morte»®’, o0 que nos leva a concentrar o discurso no
problema da accdo de Deus, ac¢do transcendente, ndo submetida a espagco nem tempo, que
deve ser vista ndo como accdo intervencionista de Deus em situagdes pontuais, nem como
uma causa, mas como acgdo que se realiza nos acontecimentos do mundo. No dizer de Karl
Rahner a acgdo de Deus «realiza o0 mundo, mas néo realiza no mundo»®. A este acresce W.
Kasper que diz que se Deus ndo actuasse assim, «“ja ndo seria Deus, mas um idolo”»®.
Considere-se ainda Schleiermacher, também citado por Torres Queiruga, que «busca uma
genuina articulagdo do actuar de Deus no prdprio realizar-se da histéria e da liberdade, sem
concorréncias nem intervencionismos. Descobre-se Deus presente e activo ali onde se realiza
“o drama do seu fazer-se solidario com o homem”, quando se compreende que s6 contando
com ele como aquele que sustém e promove a realidade, pode o homem esperar que ndo se
frustre totalmente o seu destino»".

A proposito do intervencionismo, Torres Queiruga esclarece que 0s avancos
cientificos e tecnoldgicos levaram a afirmacdo da autonomia das leis fisicas, o que teve
consequéncias em toda a realidade mundana (social, psiquica e moral). Em resposta surge o
deismo, que tentou respeitar de tal modo a autonomia que excluiu praticamente toda a accéao
de Deus, que como sabio Arquitecto criou o mundo para funcionar por si préprio. Esta

postura ndo foi bem recebida pela teologia que, contudo, a ela se acomodou’, surgindo dai

7 Ibidem, 104.

%8 K. RAHNER, Curso fundamental sobre la fe, 112.
% Walter KASPER, JesUs, el Cristo, 112.

" A. T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 108.
™ Cf. Ibidem.
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um «deismo intervencionista». «‘Deismo”, porque ndo era possivel avangar mantendo a ideia
de intervengdes continuas por parte de Deus, (...) “intervencionista”, porque se avanca
pensando a sua presenca no mundo no modo de intervencdes ocasionais, para circunstancias
concretas»’?. Para Torres Queiruga, o exemplo mais notério de interpretacdo deista
intervencionista é a forma como sédo tratados os milagres, onde, muitas vezes, é notoria a falta
de cuidado na tomada de consciéncia de que Deus estd continuamente a trabalhar pelo bem da
criagdo, com todo o seu amor, de forma activa e ndo separada, o que coloca sob suspeita
intervengdes pontuais ou supletdrias de Deus. Este € um ponto que, para Queiruga, carece de
sentido ontoldgico e teoldgico™. Ao homem cabe responder a esta iniciativa divina e toda a
actividade humana ¢ ja resposta. Finalmente, «a ac¢ao de Deus, precisamente porque “faz ser”
0 mundo, ndo sO respeita mas fundamenta a autonomia das suas leis (essa era a justa
preocupacdo que deu origem ao deismo). Mas por isso mesmo € real, sem ser
“intervencionista”, porque Deus ndo “estd no céu” nem precisa “entrar” no mundo para
actuar, mas esta ja sempre nele, actuando sem intermissdo»’*. Esta constatagdo nem sempre é
tida como correcta, pois muitas vezes a caréncia de algo no mundo é atribuida a Deus. Nestas
situagdes Ele passa a ser “visto” como passivo, Aquele que ndo fez tudo quanto lhe era
possivel.

Note-se que é o invés: Ele estd sempre a actuar e por isso pode ajudar a criatura a
superar a sua passividade radical, desde que a Sua acgdo seja, obviamente, acolhida pela
criatura, porque «a verdadeira histéria de Deus com a humanidade realiza-se onde
compreendemos e acolhemos a sua ac¢do salvadora, de modo que se faz para nés o que ele é
j& sempre em si mesmo»">.

Conceber a ac¢do de Deus deste modo podera ajudar a renovar e actualizar a nossa

compreensdo da ressurreicdo. Deus ressuscita Jesus como acto transcendente, que faz com

2 Ipidem, 109.
3 Cf. Ibidem.

™ Ibidem, 110.
™ Ibidem, 112.
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que Jesus ndo seja aniquilado pela morte. «A ressurrei¢do, apesar da “horrivel evidéncia do
cadaver” e a inegédvel destrui¢do parcial que isso significa, afirma pelo contrario que essa
quebra visivel ndo significa desaparicdo da pessoa como tal, mas — paradoxalmente — a sua
definitiva e suprema afirmacéo»®.

Olhar para a ressurreicdo a luz da accgdo divina proporciona novas possibilidades de
compreensdo. Um olhar atento para o NT permite detectar que a accdo de ressuscitar tem
como sujeito Deus ou o proprio Jesus Cristo, dai que «quanto mais Deus ressuscita a Cristo,
mais é o proprio Cristo quem ressuscita»’’. Aqui convém reflectir sobre o modo concreto da
accdo de Deus em Jesus. A. T. Queiruga serve-se da discussdo entre H. Verweyen e H.
Kessler sobre se a accdo ressuscitadora de Deus teve lugar na vida de Jesus ou depois da
morte. Ambos os autores acentuam diferentes perspectivas, mas ndo fazem mais que salientar
um dos aspectos inseparaveis da ac¢do de Deus nas criaturas: «a continuidade sempre actual
da sustentacdo criadora por parte de Deus e a descontinuidade nos avatares da sua recepcao
por parte da criatura»’®. Olhando a partir de Deus, torna-se mais clero que Jesus, durante a sua
vida «terrena», levava consigo de tal modo a vida de Deus, que sobre Ele a morte ndo teria
qualquer poder. Por outro lado, visto a partir de Jesus «ha que falar de uma novidade na accéao

de Deus, enquanto recebida e actuada por Jesus na sua ressurreicao»’".

3. Coeréncia teoldgica: a revelagdo de Deus

Olhar para a ac¢do de Deus como intervencionista e milagrosa, possivelmente, é
compreender a revelagdo como intervencionista e milagrosa. A critica, todavia, mostrou que
esta compreensdo intervencionista ndo é aceitavel. Deus ndo ditou os textos biblicos, de

contrario ndo estariam presentes na Escritura textos de outras religides, nem haveria lugar

" |bidem, 113.
" 1bidem, 114.
® 1bidem, 115.
" Ibidem.
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para tantas contradigcOes, diferencas, avangos e retrocessos, etc.. A questdo colocada
relativamente & ac¢do de Deus surge também agora acerca da revelagdo, se a entendermos
como real. Diz-nos Torres Queiruga:
«A revelacdo é real ndo porque Deus tenha que “entrar no mundo”, irrompendo nos
seus mecanismos, fisicos ou psicolégicos, para fazer sentir uma voz milagrosa; é real

porque ele esta ja sempre “falando” no gesto activo e infinitamente expressivo da sua
presenca criadora e salvadora. (...) Em definitivo, a revelagao consiste em “perceber”

LA 134

Deus que como origem fundante e amor comunicativo estd “ja dentro”, habitando a
criacdo e manifestando-se nela»®.

Tal como ja abordado relativamente a accdo de Deus, se a revelacdo se da de forma
lenta e dificil, ndo é por «culpa» de Deus, mas do homem, pela sua pequenez, impoténcia e
malicia®.

Torres Queiruga afirma que «se Deus ndo quisesse manifestar-se, nada saberiamos
dele! Mais ainda: na realidade, nenhum conhecimento concreto e real de Deus resulta possivel
por simples iniciativa humana, pois — sempre e por necessidade estrita — s6 pode dar-se como
resposta & sua iniciativa»®2. Esta é, com efeito, a definicéo de revelacio.

Assim sendo, a revelacdo divide-se em dois momentos fundamentais: a origem e a
comunicacdo. A origem da revelacdo estd na captacdo do que Deus, através da realidade, nos
quer dizer, ou seja, «a maravilha da criacdo consiste em que ela tem a capacidade expressiva:
“os céus cantam a gloria de Deus”; e a maravilha do espirito humano ¢ que ndo s a expressa
(...) mas que, além disso, pode adverti-la, “escutando” e decifrando a sua voz»®3, Deus
revela-Se na situacdo concreta, quem muda ndo é Deus, mas 0 homem que transforma a sua
vida ao descobrir a presenca de Deus nela. Deus ndo muda em si mesmo, mas para nos. Daqui
nasce o segundo momento: o da comunicacdo. Para que a comunicagdo aconteca, e a
revelacdo se dé, ¢ necessario «o “inspirado”, o profeta, tem um papel fundamental e

indispensavel, pois é o pioneiro, o que descobre e abre caminhos. Sem ele a presenca de Deus

8 1hidem, 118.
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continuaria desconhecida e inédita»®*. Recorde-se a este respeito que o autor da Carta aos
Romanos diz que a «fé chega pelo ouvido» (Rom 10, 17). O profeta chega a todos, porque
aquilo que ele capta é para todos, diz respeito a todos e implica todos. Aquilo que o profeta
diz é aceite por todos, e, porque se revéem no que o profeta diz, ja ndo precisam dele para o
comprovar, todos podem eles mesmos comprovar pela sua propria experiéncia: «ja ndo é
pelas tuas palavras que acreditamos; noOs proprios ouvimos e sabemos que Ele €
verdadeiramente o Salvador do mundo» (Jo 4, 42). Assim, «a revelacdo como maiéutica sé
pode ser aceite pelo sujeito quando este se reconhece no que ela propde, isto é, quando gracas
a ela se encontra em condigdes de “dé-lo & luz” por si mesmo»®,

A aplicagdo desta explicacdo a fé na ressurreicdo processa-se de igual forma: «também
a fé na ressurreicdo deve realizar-se dentro de idéntica estrutura»™.

Saliente-se que a teologia cristd ndo se pode contentar com a autoridade da Biblia,
antes deve té-la em conta, mas ir mais além, para que a problemaética da ressurrei¢éo se torne
credivel, compreensivel e coerente no confronto com o actuar divino e com a revelagdo, até
porque uma compreensdo coerente da ressurreicdo implica, até certa medida, uma certa
«verificabilidade»®". A esta «vai unida a necessidade de esforcar-se por descobrir a revelacdo
transcendente na realidade historica, concretamente na realidade humana de Jesus de Nazaré
e no contexto religioso e cultural em que viveram ele e os seus discipulos»®. Obviamente,
esta descoberta desloca-se do campo da tendéncia apologética, que coloca a ressurrei¢ao
como um milagre, e a «leitura critica da Biblia mostrou com sobrada evidéncia que a
realidade da presenca divina na historia da salvacdo — na histéria da humanidade — assim
como a sua revelacdo para nds, ndo dependem da letra das narracbes em que nos é

manifestada»®’. Por exemplo, néo é preciso aderir s narracées que Deus enviou todas aquelas

8 Ibidem, 121.

% |bidem, 122.

% Ibidem.

87 Cf. Ibidem, 123.
8 Ibidem.

8 Ibidem, 124.
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pragas sobre o Egipto, que a vara se transformara em serpente, que o mar vermelho se abriu
formando dois muros, que Moisés viu a sar¢a que ndo se consumia, para acreditarmos que em
cada uma das situac@es, e muitas outras que podiamos citar, se reconhece a presenca de Deus.
Também nos relatos dos acontecimentos pascais, no sepulcro vazio e nas apari¢des, ndo é
necessario que acreditemos sem sombra de divida que os protagonistas viram a Cristo com 0s
seus olhos, ouviram a Sua voz com o0s seus ouvidos, comeram com Ele a mesa, para crer que
todos descobriram que Jesus continuava real e verdadeiramente vivo e presente na histdria e,
concretamente, nas suas vidas.

Para melhor compreender a situacdo actual, e para que o discurso seja significativo e 0
sentido religioso integro, bem como mantida a coeréncia de conjunto, A. T. Queiruga serve-se
dos estudos de W. Pannenberg, que influenciou: «1) na renovacdo da cristologia, levando-a a
um realismo que buscar descobrir “desde baixo”, desde a real humanidade de Jesus de
Nazaré, a revelacdo da sua divindade; e 2) na nova compreensao da revelagdo, libertando-a do
sobrenaturalismo extrinsecista e autoritario»™. De facto, Pannenberg insiste, com razdo
segundo Queiruga, na necessaria superacao do literalismo da Escritura, apontando para a
fundamentacdo racional da fé na ressurreicéo, no sentido de esclarecer a sua racionalidade,
para que tanto ontem como hoje se torne compreensivel, aceitavel, e sobretudo credivel
(digno de fé). Torres Queiruga admite, ainda, analisando o estudo de Pannenberg, que, com
ele, o mundo teoldgico se movimentou e a discusséo foi reanimada, embora Pannenberg ndo
tenha conseguido retirar da questdo uma plena consequéncia, porque em vez de a buscar na
prépria realidade historica, insistiu nas aparicdes e no sepulcro vazio, como sucessos
milagrosos; «o caracter especial das aparicdes, assim como o caracter negativo do
desaparecimento do cadaver, diluem mas — na precisa medida em que 0s apresenta como
argumentos histéricos — ndo anulam o ser carécter de milagre, no sentido tradicional»®*. Para

Queiruga, tomar como provas histéricas acontecimentos que implicam uma especial

% Ibidem, 125.
% Ibidem, 126.
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intervencéo divina, como as apari¢des — com intervencdo no mundo fisico, fazendo visivel o
invisivel — e o sepulcro vazio — fazendo desaparecer ou aniquilar um cadaver — ndo faz
sentido.

Andrés Torres Queiruga analisa, além disso, a «resposta» de Pannenberg a J.
Moltmann e W. Kasper. A estes «que insistem no caracter transcendente, escatoldgico, e por
tanto nao “histérico” da vida ressuscitada, responde com razdes que mais que respostas case
parecem evasivas. / A Moltmann contesta, insistindo no caricter de acontecimento da
ressurreicdo, algo que este ndo nega, enquanto ndo se o qualifigue de acontecimento
“historico”. Por outra parte, tentar mostrar essa historicidade na afirmac¢do de acontecimento
de que a ressurrei¢io “acontece num tempo determinado”»*%. Todavia, ndo se trata disso, diz
Queiruga. Ezequiel pode em algum momento ter intuido que Deus era salvador Unico e
universal, mas isso implica unicamente a historicidade do seu acto de intuic&o®.

Contestando Kasper, Pannenberg «afirma que qualificar de “histérico” ndo significa
que “a sua facticidade ndo possa ser discutida”» . Porque o que se trata é que «“o conteudo
dessa afirmacdo pode suportar o exame histérico, sem prejuizo de ajuizamentos distintos e

controversos”»®

. A possibilidade desse exame é o que nega Kasper (algo pode ser certo, mas
pode ndo ser historico).

Para Queiruga, «ndo se pode estudar a ressurreicdo como se fosse um questéo isolada
na compreensdo do mistério e do destino de Jesus de Nazaré (...) porque nela se se conjugam
a maxima importancia e a maxima dificuldade, resulta imprescindivel buscar a sua integracao
dentro do contexto global»*. Para tal, é necessario desvelar a humanidade de Jesus para que

dela resulte possivel desvelar o mistério da sua divindade. Daqui surge uma cristologia

indirecta®” que se fundamenta em indicios perceptiveis a partir do agir, falar e viver de Jesus.

% 1hidem, 126-127.
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De facto, a ressurreicdo deve ser lida, pelo seu caracter transcendente e ndo mundano, na
humanidade de Jesus, e olhar para 0 modo concreto de viver e de morrer do proprio Jesus;
«resulta inegavel a evidencia, pelo menos, de um deslocamento nesta direccao: ressurreicéo ja
ndo como milagre, ndo enlace intrinseco entre crer nela e a necessidade do sepulcro vazio,
desfocamento do carécter “espectacular” e “objectivante” das apari¢des, incomodidades na
sua qualificagdo como acontecimento “historico”...»”

Esta nova visdo permite incluir a ressurreicdo num movimento cristoldgico de
conjunto, o que impede considerar a maior afirmacéo da divindade como diminuigédo da sua
humanidade; «quanto mais humano se nos manifesta Jesus, melhor brilha através dele o
mistério da divindade; quanto mais brilha o mistério, mais se fortalece a sua realissima
humanidade»®.

O mesmo sucede, no entender de Torres Queiruga, com a ressurreicdo, ja que o
mistério pascal necessita de «encarnagdo» histdrica e concretizacdo espiritual. A
fundamentacdo da fé na vida e morte de Jesus, como histéria real, ndo impede a possibilidade
de revelagdo a nos, nem a sua verdade como acontecimento real. Tal como a Cristologia
procura compreender o mistério de Jesus como Cristo com novas conceptualizagdes e novas
categorias, também podemos comecar a compreender a ressurrei¢cdo de maneira nova, ja que o
que pode perder em espectacularidade, «ganha em realismo auténtico e aproximacao a vida e

100

a morte dos cristdos» . A integracao cristoldgica permite resituar a ressurreicdo no conjunto

da vida e pregacéo de Jesus.

«A importancia da ressurrei¢cdo continua a ser fundamental. Se a vida e a
realidade de Jesus ficasse totalmente aniquiladas na cruz, o seu significado como
figura salvifica ficaria reduzido drasticamente, pois sO levantaria diante de nos
uma esperanca que, por sua vez, ficaria igualmente aniquilada pela morte. A fé

na ressurreigcdo converte-se assim em condicdo necessaria e imprescindivel, para

% |bidem, 129.
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a compreensdo do seu mistério. Mas isso ndo implica que deva ocupar todo o

espaco nem, em principio, que deva ser ele eixo central da sua pessoa»".

B. NASCIMENTO E SIGNIFICADO DA FE NA RESSURREICAO

Até aqui o caminho percorrido foi longo, mas necessario em ordem ao
aprofundamento do conceito de ressurreicdo: mudanca de paradigma cultural; necessaria
superacdo da leitura fundamentalista dos textos pascais; contextualizacao religioso-cultural e
por fim os pressupostos teoldgicos necessarios para a legitimidade, significatividade e
coeréncia de toda a interpretacdo actual.

Agora trata-se de responder a pergunta sobre o que podemos saber sobre a
ressurreicao.

A anélise de Torres Queiruga busca 0 maximo contacto com as perspectivas actuais,
mas nao se obriga a seguir 0s esquemas mais usuais, mas reconstruir o significado para se

aproximar da estrutura fundamental do mistério da fé na ressurreicao.

1. O comum religioso na diferenca biblica

1.1. A vida para além da morte nas religides

A histéria da humanidade e o campo religioso estdo marcados sempre por alguma
forma de crenca na sobrevivéncia para além da morte. Esta crenca esta presente desde sempre
e foi e é traduzida pelas distintas religides de forma diferenciada: a vida para além da morte,
eis a matriz comum, dentro das configuragdes especificas.

A ressurreicao representa «a configuracao especifica que a matriz comum alcangou na

tradicdo biblica. O que fizeram os primeiros cristdos foi re-configura-la de novo, seguindo o

% |pidem.
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impacto causado pela morte de Jesus de Nazaré e pelas experiéncias e interpretagdes que
suscitou»'%%,

Todo o dialogo entre religides deve, nas diferengas especificas, reconhecer e respeitar
a verdade comum, sem relativismo. A compreensdo da ressurreicdo consiste em ver a
diferenca na continuidade. Continuidade pela crenca em que a vida ndo acaba com a morte,
mas prolonga-se pela configuracdo concreta e especifica que se d& em cada religido. Assim,
sera possivel a coeréncia e o aprofundamento de cada viséo, tanto dentro da religido crista,
como no ambito de outras religides.

No entender de A. T. Queiruga, duas sdo as frentes principais em que se deve dar a
confrontagcdo com a compreensao biblica, atendendo a situacao cultural do presente: a de raiz

grega e a de raiz oriental.

1.2. Ressurreigdo biblica e imortalidade

Desde ja € necessario ter em consideracdo que o helenismo conviveu e contactou
intensa e profundamente com a Biblia, ndo obstante, «abundam até a exaustéo afirmagdes da
sua incompatibilidade radical»'®. A uma mesma pergunta respondem de modos diferentes. O
mesmo acontece no campo conceptual — um mesmo termo tem significados e alcances
diversos. Para a nossa abordagem, seguindo o entender de Torres Queiruga, € necessario um
didlogo realista que distinga bem ambos o0s niveis.

Sobre este aspecto s@o elucidativos os tratamentos de Joseph Ratzinger, Gisbert
Greshake e Gerhardt Lohfink. O primeiro acolhe o dualismo alma-corpo e a imortalidade
natural da alma, os segundos acentuam a unidade antropologica e a gratuidade da
imortalidade. N&o se trata, a este nivel, de fazer juizos sobre as posturas adoptadas, ja que

todas tém o seu fundamento e delas se podem tirar conclusdes proficuas relativamente ao

192 1hidem, 134.
193 1hidem, 138.
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pensamento e a investigacao, ainda que realgar as diferencas possa ser um trabalho meritorio.
Na verdade, «as diferencas podem ser aproveitadas como complemento, iluminagdo e
inclusivamente contraste que ajuda a elaborar a prépria compreensdo»'%*; delas deve surgir o
justo equilibrio. Assim, no entender de Queiruga, «Ratzinger agarra-se mais ao peculiarmente
“sistematico” da contribui¢do helénica, como sdo o dualismo e a imortalidade natural (ainda
que reconhecendo, claro esta, que “a fé crista teve que intervir corrigindo e purificando”). A
postura de Greshake-Lohfink, por outro lado, reduz-se mais ao comum, ao “profundo
parentesco nas inten¢des determinantes”»'®. Sem desconsiderar as posturas, mas n&o
aprofundando demasiado, o0 que desviaria da intencdo inicial, Torres Queiruga afirma: «o
mais proprio da religido biblica radica no seu sentido de comunh&o pessoal com o Deus que é
fiel em seu amor, justo no seu juizo e soberano sobre a vida e a morte em seu poder, 0 que,
em comparagdo com a grega, caracteriza e especifica a sua ideia da superacdo da morte — da
ressurreicdo — séo duas notas fundamentais: a gratuidade divina e a integridade humana»'.

A gratuidade fundamenta-se no principio de que falar de ressurreicdo é falar de uma
vida dada ao Homem, que per si é imortal: a vida eterna como dom divino. O Homem ¢
criatura, como tal débil, necessitado, sempre dependente do seu criador, que se torna dom que
da vida para que a criatura se mantenha no ser. Desta forma, pensa Andrés Torres Queiruga:
«resulta mais coerente afirmar que por si mesmo o homem — igual que todo o ser vivo que
comeca — € mortal, nem sequer “indestrutivel” enquanto homem; de modo que a morte
acabaria simplesmente com ele se 0 amor de Deus ndo 0 sustentasse gratuitamente»'?’.

A integridade humana é uma constante na antropologia biblica. O pensamento biblico
estd marcado ndo sé pelo caracter unitario do homem, mas também pelo caracter pessoal da
relagdo com Deus. Na Sagrada Escritura € a pessoa toda, e ndo apenas uma parte, que esta em

jogo quando se fala de ressurreicdo. Mesmo aqueles que prevalecem com formulagc6es
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dualistas ou defendem a imortalidade natural insistem na ideia de que quem morre ndo € o seu
corpo ou a sua alma, mas 0 Homem em si mesmo. «Essa integridade da pessoa com tal é o
fundo religioso que se pretende afirmar com a ideia de ressurreicdo, e a ela aludira a

insisténcia na ressurreicao».

1.3. Ressurreigo e reencarnagao

Nesta sec¢do, teremos em conta as notas fundamentais que especificam a ideia biblica
em contraponto ao mundo oriental: o caracter pessoal e a sua unicidade.

A ideia biblica de ressurrei¢do fica marcada pelo seu caréacter pessoal; note-se de resto
que j& o pensamento indiano se caracterizava pela insisténcia em que o Absoluto é a Unica
realidade verdadeira, desvalorizando aquilo que é material e tido como aparéncia. Todavia,
convém assinalar que este pensamento tem um fundo de algum tipo de vivéncia pessoal, s6
que, tematizado, acaba por afirmar o impessoal.

Toda a abordagem sobre este assunto ndo deve desvalorizar nenhuma das posturas
existentes, mas procurar o comum, o0 complementar, sem cair em extremos ou
fundamentalismos, procurando a abertura conducente ao necessario dialogo.

Segundo Torres Queiruga, «o enfoque biblico, justamente porque se apoia em
categorias de caracter pessoal, oferece possibilidades melhores, até ao ponto de que este
aspecto constituir uma das suas maiores contribuicdes & histéria religiosa da humanidade»'%.
O autor refere ainda a necessidade de didlogo com o Oriente e a fecundidade que isso nos
traria, mas salvaguarda que ndo seria proficuo, nem desejavel, que se perdesse 0 «pessoal».

A importancia do carécter pessoal da ressurrei¢cdo biblica radica no principio de que

«Deus pode salvar a pessoa humana finita, levando-a a plenitude que tentam exprimir as

18 |hidem.
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diversas concepces da vida para além da morte»™'°

. As categorias do pensamento humano
que melhor podem fazer compreender o mistério da comunh&o com Deus, e ainda que esta
comunhdo ndo leve a diluicdo do individuo mas a sua afirmagdo, sdo precisamente as
pessoais. A Oriente, a caréncia deste tipo de categorias pessoais é inegavel; ainda assim essa
caréncia ndo implica que a experiéncia religiosa seja diferente da nossa, que a exprimimos
com categorias pessoais. Assim, ainda que para nds soe impessoal, para eles pode ser
vivenciada como pessoal. Na perspectiva de Andrés Torres Queiruga, a postura Ocidental
deve ser a de «aproveitar a complementagdo que a partir delas pode vir»'*,

A unicidade é o aspecto mais relevante quando se fala em reencarnacao,
reincorporagao, metempsicose, etc.. As suas motivacdes sdo variadissimas: sociopoliticas,
psicoldgicas, teoldgicas, etc., mas entre elas avulta uma com especial relevancia e que se
prende com a concepcdo antropoldgica — o0 corpo € algo que escraviza, sendo necessario
libertar-se dele. Por contraponto, a ideia biblica de criacdo, solidaria com o caracter pessoal,
catapulta-nos para uma valorizacdo do individuo, da sua identidade e da sua historia enquanto
processo Unico e irreversivel, onde o Homem se realiza. Na Sagrada Escritura, ndo ha
repeticdo de vidas: cada individuo é Gnico e uno, e é através destas caracteristicas que ele se
relaciona com o criador. Assim, expressa Queiruga: «a concepcao biblica da ressurreicao esta
intima e inclusive indissoluvelmente unida a ideia de uma histéria que, para o individuo e
para a humanidade, se apresenta como um caminho Unico; de tal modo que, partindo do amor
criador de Deus e acompanhada por ele, se desenrola num tempo irreversivel para alcancar a

plenitude na comunh&o definitiva da salvacao final»**2.

10 hidem, 145.
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2. Os pressupostos proximos da diferenca

2.1.  Uma colocagéo correcta do problema

Resumindo, em tragos gerais, a abordagem ja enunciada podemos salientar quatro
pontos.

Primeiro, a ideia biblica da ressurreicdo: «salvagdo e realizacdo plena da pessoa como
tal (ndo de uma parte da mesma) como dom gratuito de Deus, que supde a maxima afirmacao
da propria individualidade enquanto culminacdo do processo irreversivel de uma vida que,
criada por Deus, entra em comunhdo definitiva com ele»''®. Esta ideia constitui o fundo
vivencial dos discipulos, quando estes tiveram que interpretar concretamente a ressurreicao de
Jesus.

Segundo, a complexidade da linguagem (palavras, conceitos, imagens) de que a
comunidade primitiva dispunha para concretizar e tornar mensagem um acontecimento — a
ressurreigéo.

Terceiro, a ideia biblica de ressurreicdo e a complexidade dos recursos linguisticos,
acrescenta-se o impacto da vida de Jesus de Nazaré, intensificado pela forma como ocorreu a
sua morte e sucessivos desenvolvimentos.

Quarto, a analise das narracdes de forma a que a mensagem se torne compreensivel e
actualizada, tendo em conta a cultura vigente.

Como explicitado anteriormente, toda a abordagem hermenéutica reveste-se de
riqueza, abertura, novidade, mas também de dificuldades, davidas e desconhecimento. Os
textos disponiveis sd@o as narracfes presentes no Novo Testamento e o acontecimento —
ressurreicdo — vai longe para que possamos colher testemunhos oculares. Todavia, ha duas

notas importantes:
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a. «Devido ao seu caracter transcendente, ndo se trata de
acontecimento propriamente histérico»™*;
b. Por isso mesmo, ndo se trata de uma realidade passada, mas de
uma presencga permanente — Jesus, pela sua intima comunhdo com Deus,
permanece presente e vivo, ontem, hoje e sempre.
Andrés Torres Queiruga chama a atengdo para duas posturas a tomar: i) ndo fazer
juizos das novas propostas a luz de pressupostos antigos e, por isso, desactualizados; b)
distinguir o que é a realidade da ressurreicdo e 0 modo de se descobrir esta realidade, o0 que
implica que quando se nega ou coloca em questdo a forma de interpretar a realidade, ndo se

negue necessariamente ou cologue sob suspeita a realidade em si (ressurreicéo).

2.2. Uma experiéncia ndo milagrosa

A ressurrei¢do, como ja fomos dizendo, ndo € um acontecimento igual a tantos outros,
mas uma novidade. E uma situacdo nova, especial e por isso «falar da novidade ou do caracter
especifico da ressurreicdo de Jesus — portanto, de uma nova situacdo — supdem que teve que
haver uma experiéncia nova»'*.

Torres Queiruga ndo envereda pelo indefinivel problema do préprio conceito de
experiéncia e assume-a na sua acepcdo mais 6bvia: «encontro consciente da experiéncia da
ressurreicdo»''®. Por conseguinte coloca a pergunta: Qual a novidade da experiéncia da
ressurreigdo?

A ressurreicdo é uma realidade de caracter transcendente, pelo que ndo ¢é
empiricamente comprovavel. Ainda assim, ndo é possivel negar a realidade em si mesma.

Recorde-se que, segundo Torres Queiruga, «exclui-se o caracter estritamente milagroso dos
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acontecimentos pascais»'!’

. Ainda que na pratica esta exclusdo ndo seja notoria, dado que
somos herdeiros de uma cultura que aceita relativamente bem o milagre, tido como «normal»,
contudo, o ambiente positivista e cientificista traz outros desafios: a aceitagdo ndo é téo
notoria, ou seja, aquilo que ndo € comprovavel cientifica ou empiricamente é tido como néo
experiéncia, falso ou inexistente. Assim, afirmar hoje a presenca, ndo empirica, do
Ressuscitado é correr o risco de estar a afirmar algo ndo aceite, ndo compreensivel pela
cultura supramencionada, o que pode levar a negacao da realidade da ressurrei¢do. Outro dado
a considerar € a tendéncia para pensar que toda a experiéncia deve ser feita a partir de dados
pontuais e concretos ou de fendmenos particulares. De resto, jA Aristoteles falava em
experiéncia singular como «resultado integrado de diferentes “experiéncias”»**® — aquilo que
poderiamos designar de caracter acumulativo. Com efeito, no &mbito da ressurreicdo ndo pode
deixar de referir-se esta experiéncia global ou experiéncia de conjunto.

Os discipulos tiveram de integrar a sua tradi¢do religiosa, a sua convivéncia com
Jesus, o impacto da sua morte, bem como todos os acontecimentos que sucederam, com um
dado novo, a ressurreicdo de Jesus, 0 qual levou os discipulos a reconfigurarem os seus
conceitos, a sua accao, a relacdo, no fundo a sua realidade vital. Neste sentido, adianta A. T.
Queiruga, «s6 tomando consciéncia de que Jesus ndo ficou anulado pela morte, mas que ele
mesmo em pessoa continuava vivo e presente, ainda que num novo modo de existéncia,
podiam eles compreender-se a si mesmos, a Jesus e a Deus em quem acreditavam»™*°.

Ja tivemos oportunidade de compreender que a existéncia de Deus ndo é comprovavel
empiricamente. A sua «prova» pertence a outra ordem que ndao a empirica, €, por isso, nao

podemos pensar a existéncia de Deus sendo através de experiéncias ou fendmenos

particulares, donde resulta uma experiéncia de conjunto, por esses fendmenos ou experiéncias

17 |bidem.
118 | pidem, 154.
19 1hidem, 155.
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concretas e particulares despertarem a consciéncia e impelirem a reflexdo; uma reflexao
conduz a uma descoberta que é um resultado de conjunto.

Note-se que ndo podemos pensar as «apari¢des» como acontecimentos empiricos. Nao
podemos buscar provas fisicas da existéncia de Deus, bem como intervencdes fisicas deste; da
mesma forma ndo se pode deixar de afirmar a existéncia de Deus, s6 porque 0s parametros
meramente mundanos nos impedem de o afirmar.

O processo da revelagdo tem desenvolvimentos semelhantes. Os textos biblicos néo
sdo ditados divinos, provém de uma profunda reflexdo religiosa, a partir de novas situagoes
em que se reconhece a presenca de Deus. A reflexdo religiosa «descobre o que Deus nos quer
manifestar, ndo através de intervencionismos fisicos, mas da capacidade significativa que
adquirem certas situagdes ou vivéncias mundanas ou histéricas»'?°. Esta descoberta néo s é
nova como € real, porque a descoberta manifesta ou d& a conhecer uma qualidade real de
Deus, que se quer dar a conhecer, a revelar. A «iniciativa» é de Deus, suscitada por ele, é Ele

que se revela, e por isso, «toda a religido se vive como revelada»*?'.

3. A ressurreicdo de Jesus como referéncia crista

A fidelidade as raizes vetero-testamentarias permitiu a reflexdo teolégica debrucar-se
sobre o mistério da ressurreicdo de Jesus de Nazaré. Além disso, elas também permitiram a
comunidade primitiva interpretar, compreender e dar sentido a nova situacdo, diferente mas
em continuidade com a tradi¢do, além de reconhecer na nova situagdo a presenca de Jesus

ressuscitado.

120 |hidem, 156.
121 |hidem.
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3.1. Intensificacéo e individuagéo

Tenhamos presente que 0s textos neotestamentarios se situam no plano da
continuidade da fé presente em toda a tradicdo biblica, fruto de um longo e profundo processo
revelador. Todavia, com Jesus de Nazaré (a sua vida, morte e subsequentes acontecimentos)
hé algo de diferente, uma diferenga que deve ser pensada em duas linhas: a intensificacdo e a
«suma individuacéo»'?,

A intensificacdo refere-se ao facto de a ressurreicdo de Jesus ndo ser distanciada.
Quando Jesus ressuscita, ndo abandona a histéria nem o contacto com ela, muito menos deixa
a comunidade, antes torna-se presente duma forma nova, ndo no passado, mas presente e
actuante. Também ndo fica, como promessa para o futuro, a aguardar a sua plenificacdo,
estando ja em plena gldria, Senhor que da o Espirito. Esta intensificacdo «responde ao préprio
ser de Jesus. Ele foi percebido, com clareza crescente, como andncio e culminagdo da
presenca de Deus na histéria humana»*%.

A suma individualizacdo é uma expressdo da autoria de Andrés Torres Queiruga que
sublinha que «individual era ja, certamente, a ressurreicdo na concepcao biblica, pois o
caracter pessoal constitui, como vimos, uma nota tipica da mesma»'?*. Em Jesus alcanca-se a
culminacgdo incomparavel: ja ndo se espera a ressurrei¢do colectiva no final dos tempos, nem
ela se manifesta em personalidades individuais, mas est4 presente nos fieis e na comunidade,
COMO Seu «Corpo».

Acreditar na ressurreicao de Jesus € incluir-se no seu seguimento, entrar no dinamismo
do Reino, por Ele anunciado e instaurado, seguir o Seu estilo de vida, 0os Seus passos,

esperando a ressurreic¢ao, vivendo ja como ressuscita(n)dos.

122 Cf. Ibidem, 162.
123 | pidem, 163.
124 I pidem, 164.
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3.2. Ressurreicao de Jesus e continuidade da causa

Tendo em conta os acontecimentos pascais, Jesus e a sua «causa» tornam-se
indissociaveis. Se Jesus ndo esta vivo, presente e actuante, ndo tem sentido que continue a sua
causa, muito menos proclamar a verdade da sua ressurreicdo. A0 mesmo tempo, se essa
verdade pode ser proclamada, com fé na sua ressurreicdo e presenca, € impossivel ndo incluir
nela o seguimento da causa. Além de narrativa, 0s textos sdo testemunho, anuncio, com uma
carga implicativa ao elucidarem, implicarem e comprometerem quem fala e quem escuta.
Torna-se evidente que se Jesus ndo fosse confessado como vivo, presente e actuante, essas
narracdes careceriam de sentido. «As narragdes pascais sO resultam inteligiveis contando com
a presenca do Ressuscitado. Presenca que conserva a identidade pessoal, apesar da grande

ruptura da morte; e que é real, apesar da inevitavel invisibilidade empirica»'%.

4. A ressurreicdo de Jesus como ruptura do mito

4.1. Distinguir para unir

Na busca de sentido, compreensdo e actualizacdo da ressurreicdo, ha um exercicio
fundamental: interpretar. As interpretacGes sobre uma mesma realidade podem ser multiplas,
mas é importante que a partir da multiplicidade de interpretagdes possiveis se procure um
ponto, ou varios, em comum, tornando possivel a unidade na diversidade. Essa é a intencdo de
Torres Queiruga, que defende que quando interpretamos a realidade que acreditamos ter sido
a ressurreicdo de Jesus, estamos conscientes de que nunca se retirara de tal uma interpretacao
plenamente satisfatoria. Por isso, ha necessidade de procurar sempre novas formas de
interpretar e torna-se impossivel ndo nos debatermos com o conflito entre interpretacées, ou

estarmos sujeitos a um certo pluralismo. Seré o didlogo a «arma» apropriada para uma atitude

125 |bidem, 166.
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de humildade perante o mistério que se tenta interpretar e que presidird a todos os dialogos

entre tedlogos e respectivas interpretacoes.

4.2. Desmitificacao radical contra mito formal

O mito esta presente na tradi¢do biblica, espelhando a concepcao mitica do mundo por
parte do povo de Israel. Também no Novo Testamento essa concepgdo se faz presente, com
diferentes acentuacOes e manifestagdes. Todavia, e como assinalou Bultmann, no Novo
Testamento hd uma decidida tendéncia desmitificadora.

As narragdes, como ja tivemos ocasido de abordar, tiveram que lidar com a tensao
entre a nova situacao, a cosmovisdo e 0s meios disponiveis para se expressarem.

Refira-se ainda que quando Torres Queiruga aborda o mito, encara-o em duas notas
fundamentais que prioritariamente assinalava Bultmann: 1) uma cosmovisdo onde o ceu
estava em cima, o inferno em baixo, e entre 0 céu e o inferno, a terra, onde combatiam 0s
poderes celestiais e 0s demoniacos; 2) uma concepcao objectivante, em que a ac¢do de Deus é
encarada como um intervencionismo mundano.

A tensdo que envolve as narragdes pascais, e estas nao interpretadas literalmente, é

evidente, dai que devamos olhar primeiramente para o espirito que as anima, antes de mais.

4.3. O exemplo das aparigdes

Saliente-se, primeiramente, o caracter «ndo material», «ndo empirico» das aparigdes.
Assim, constatamos que estas ndo obedecem aos parametros «normais» de espago e tempo,
como os acontecimentos quotidianos. A ressurreicdo ndo é uma revivificacdo de um cadaver
que retoma a corporalidade material no espaco. Também nao se trata de uma presenca durante

0 seu tempo (quarenta dias segundo o livro dos Actos dos Apostolos) na terra; assim se
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percebe que as narragOes das apariches ndo estejam inscritas nos parametros de espaco-

tempo*%.

4.4. A crucifix@o como «exaltacao»

Olhando para os textos biblicos com maior profundidade, podemos constatar que tém
inscrita uma forga desmitificadora, com recurso a registos de linguagem diferenciados, mas
com a intengdo de expressar, exaltando, 0 mesmo acontecimento: ressurrei¢do. «Ressuscitar é
ja também ser exaltado, isto é, introduzido num modo de existéncia alheio as leis do espaco-
tempo (...) A ressurreigdo mostra-Se assim como a entrada num modo de vida distinto, livre
da objectivacdo mitologizante: como vida no Espirito, glorificada, universalizada e
identificada com a vida de Deus»'?’.

Ao conjugar elevacgdo fisica com glorificagdo, os textos rompem com o mito, uma vez
que morte e ressurreicdo coincidem. Cristo ao morrer no alto da cruz, ja vive glorificado «a
direita do Pai» (Cf. Mc 14, 62).

O mito levava as pessoas a pensar na ressurreicdo como algo a esperar no final da
histdria, algo distante no tempo*?®. Com Cristo, pelo contrério, cresce a consciéncia de que ele
continua a viver depois da sua morte: «Jesus em pessoa, 0 proprio, com toda a forcga e riqueza

da sua identidade pessoal, estd j& ressuscitado»'.

Esta € a novidade cristd que mais
contribuiu para a desmitificacdo. Todavia, dada a intensidade da novidade tornou-se dificil
expressa-la, dai que se tenha recorrido a expressfes objectivantes em ordem a traduzir em

corporeidade fisica a identidade pessoal.

126 cf, Ibidem, 170.
121 Ipidem, 172.
128 Cf. Ibidem, 175.
129 |pidem, 174.
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Assim sendo, destacam-se dois pontos de relevancia: 1) a revelagdo — qual o caminho
percorrido pelos discipulos para chegar a esta constatacdo; e 2) as consequéncias desta nova

Visdo para a compreensdo da ressurrei¢cdo dos mortos em geral.

5. Como se chegou a fé na ressurreicao

5.1. Lugar, sentido e niveis da pergunta

Queiruga recorda que a critica biblica se afastou do campo da leitura literal dos textos
pascais, com a consequente superacdo do caracter excessivamente factivo dos mesmos.
Recorda ainda a continuidade organica da ressurreicdo de Jesus relativamente a tradicdo
biblica, bem como a ndo necessidade de milagres excepcionais ou de concepgdes
objectivantes para assegurar a ressurreicdo como real e inscrita na histéria como novidade
abundante, cunhada na dindmica global do processo revelador. Assim, chegamos ao cerne da
questdo: como chegaram os apostolos a constatacdo da ressurreicao de Jesus?

Em primeiro lugar, ndo € de estranhar que uma comunidade que acreditava, com fé, no
Deus fiel e justo, Deus de vivos e ndo de mortos, que acreditava na ressurreicdo de
personagens com missdes especiais (Elias, Jodo Baptista), tenha assimilado a ressurrei¢ao de
Jesus de Nazaré, o que fez com que essa fé se tenha intensificado, consolidado e tenha
atingido o seu cume no caso especifico de Jesus Cristo — como constata Andrés Torres
Queiruga.

Trata-se de acontecimentos e experiéncias especialmente vivas, aplicados a uma fé ja
adquirida, «aplicada» a Jesus de Nazaré. De facto, com Jesus ha acontecimentos que rompem
toda a logica humana: ddo que pensar, criam inquietacdo, instauram novidade e alcangam um
realismo e intensidade Unicos.

«A experiéncia de revelagdo ndo cria a realidade, mas descobre-a; esta estava ja

ai, mas nao se percebia. (...) Os discipulos compreenderam que Cristo estava
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ressuscitado e compreenderam que se o compreendiam foi porque era ele — e
Deus através dele — quem activamente se lhes estava a manifestar e a tratar de
dar a conhecer por meio dos distintos componentes, objectivos e subjectivos que

constitufam aquela peculiarissima situagdo»**.

Para chegar a factores mais concretos importa considerar os mais fundamentais e 0s

mais circunstanciais. O primeiro dos quais € apresentado em seguida.

5.2. A crucifixdo como «dissonancia cognitiva»

A cruz foi um escandalo. Jesus morreu talvez da forma mais violenta, moral e
fisicamente, que existia no seu tempo. Ao ler os relatos da paixdo de Jesus de Nazaré,
apercebemo-nos da auséncia dos discipulos, sobretudo dos Doze. Nao nos interessa para a
analise em causa averiguar as raz0es para tal auséncia, somente perceber o que esta entre a
falta de fé e consequente dispersdo e auséncia dos discipulos e a fé viva que se converte em
valentia e audacia. Entre estes dois estados de crenca/fé teve de existir algo que remeta para
acontecimentos ou experiéncias excepcionais que levaram a confissdo na ressurreicao.

Jesus era 0 Mestre, assim chamado pelos discipulos, tinha uma causa, o Evangelho,
sequidores, e «passou fazendo o bem» (Cf. Act 10, 38). Outra nota importante é a sua
fidelidade a Deus, em virtude da qual morre. Assim também Jodo Baptista morreu fiel a sua
causa. Mas enquanto a morte de Jodo Baptista intensificou a adesdo de outros e aumentou o
seu prestigio pessoal, a morte de Jesus na cruz, segundo a concepcdo de entdo, afirmava-o
como «maldito de Deus», indigno de crédito, mentiroso, infame. Todavia, «a crucifixdo, com
o horrivel escandalo da sua injustica, aparece como o0 mais decisivo catalisador para
compreender que o sucedido na cruz n&o podia ser o final definitivo»™.

No Antigo Testamento, o justo sofredor — servo de lahvé, Job — e o destino tragico dos

martires foram os grandes catalisadores da fé na ressurrei¢do. No caso de Jesus continuaram a

130 1hidem, 177.
131 1hidem, 181.
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sé-lo. O mal e a contradicdo sdo momentos de choque que levam a descoberta dum novo
sentido e dum novo horizonte; «trata-se da luz que salta do choque brutal com o que “nao
deve ser”: a morte ndo pode ser o destino final de Jesus, encarnagdo da bondade e anunciador
da fidelidade de Deus»'*.

Nesse sentido, Gerd Theissen e Ulrich Mdller falam de dissonancia cognitiva, uma
categoria elaborada por Leon Festinger que postula que a ressurreicdo e a exaltagdo sdo
garante de superacdo da ameaca de absurdo em que poderia cair a morte de Jesus, no contraste
entre a expectativa suscitada por Jesus e o seu (aparente) fracasso na cruz.

Assim sendo, torna-se pertinente trazer a palco uma citacdo feita por Torres Queiruga
de K. Onlig:

«...parece seguro que o encontro com o Jesus tdo extraordindrio na sua
humanidade e com a sua morte tdo dréstica no seu significativo simbolismo foi
para 0s primeiros cristdos — e através deles para todos os cristdos até hoje — o
fundamento e a ocasido para confessar a sua ressurrei¢ao e também para ancorar

nesta fé a prépria esperanca»™>.

5.3. O horizonte escatoldgico como contexto

No inicio do século XX, Johannes Weiss e Albert Schweitzer, citados por Torres
Queiruga, redescobrem nos Evangelhos o seu caracter escatologico. Segundo eles, 0s
Evangelhos estdo profundamente impregnados por uma dimensdo escatoldgica. Também
Pannenberg reconhece que sem esse horizonte tornar-se-ia muito dificil compreender a
ressurreicdo de Jesus: «nele tem as suas raizes e desse recebe “a expressdo linguistica e o
marco representativo” (...) esse horizonte foi profundamente determinado pela original e

(nica reconfiguracdo que adquiriu no destino de Jesus»*®.

132 1hidem, 183.
133 1bidem, 184.
13 1bidem, 185.
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Deste modo, tornam-se elucidativas as conclusdes a que Torres Queiruga chega em
confronto com N. T. Wright. Wright analisa a expectativa messianica e a crenga na
restauracdo eminente do Reino de Deus, uma restauracdo que acabaria com o tempo de
maldade, mas traria a reivindicagéo por parte de Deus na ressurreic¢ao (tradigdo muito presente
em Daniel, Zacarias, alguns salmos e no Servo de Isaias). Para Wright, esta reivindicacao
teria de se dar como acontecimento visivel e palpével, por isso «fisico». Todavia, Torres
Queiruga ndo se mostra de acordo com a postura de Wright, pelo menos para manter
convincente e justificAvel a continuagdo da causa de Jesus e 0 nascimento da Igreja, embora o
autor admita que cultural e antropologicamente os discipulos a tenham compreendido como
fisica, tratando-se de uma necessidade cultural. De facto, a continua¢do da causa de Jesus bem
como o nascimento da Igreja necessitaram da real ressurreicdo e consequente fé nela. Mas ndo
€ necessariamente impositivo que a ressurreicdo se desse de forma empirica. Da mesma
forma, tomar a ascensdo a letra levar-nos-ia a um fundamentalismo biblico. Jesus «constitui-
se a si mesmo como mediacdo realizadora do reino que nele se faz ja presente. Pois bem, essa
diferenca foi justamente a que pds uma marca singular a sua pregagdo, a sua vida e ao seu
destino, e é nela e ndo em supostas provas fisicas e milagrosas donde uma consideracao
critica pode — e creio que deve — apoiar a revelacdo definitiva da ressurreicdo como real e

como ja plena e jé acontecida»™® - constata Andrés Torres Queiruga.

5.4. O caracter definitivo da figura de Jesus

Segundo Torres Queiruga, neste ponto convém perceber que na vida de Jesus co-
existem duas dimensdes: a dimenséo escatoldgica e a dimensédo apocaliptica.

Tentando fazer a distingdo possivel entre escatologia e apocaliptica, Torres Queiruga
propde que o género escatoldgico se divide em trés tipos: ascético, ético e apocaliptico.

Assim, «0s primeiros vivem ja agora a alternativa como um modo radical de vida dentro das

135 Ibidem, 188.
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condi¢Oes da historia, enquanto que o terceiro, 0 propriamente apocaliptico, supde algum tipo
de intervencao sobrenatural de Deus que p&e fim & hist6ria»™*®,

No caso concreto de Jesus torna-se dificil fazer a distin¢cdo porque estes elementos
(apocaliptico e escatoldgico) estdo presentes, cada um a seu modo. De facto, na vida de Jesus
aparece repetidamente o elemento apocaliptico como anuncio do fim, o juizo e inclusivamente
a urgéncia a respeito do tempo que se acaba. Também o elemento escatoldgico estd presente
nas afirmacgdes de que o Reino de Deus ja esta presente.

Com efeito, se € inegavel o impacto causado por Jesus com a sua vida (gestos,
palavras e atitudes), maior impacto teve 0 modo como morreu, numa cruz. A partir da morte
de Jesus é possivel uma sintese inédita. Em termos do apocaliptico e escatologico, A. T.
Queiruga aponta como valéncias da ressurreicao: «A valéncia “escatoldgica” resulta evidente,
enquanto a ressurrei¢do é acontecimento operado por Deus que transforma de maneira radical
e definitiva a sua vida. A valéncia “apocaliptica” estd também presente, enquanto para ele
irrompe ja o final da histéria e o triunfo sobre a miséria presente»'®’. Este final realiza-se de
forma transcendente, o que permite, como dissemos, uma sintese inédita, com a ruptura do
caracter mitico e objectivante, evidenciando a intervencdo divina em Jesus que ndo anula a
histéria nem a interrompe, mas continua, ainda que de uma outra forma porque iluminada
com a luz da ressurreicdo, onde a vida ndo € aniquilada pela morte. Cristo estd
verdadeiramente ressuscitado e glorioso, com presenca transcendente, que da vida a

«comunidade» sem hipotecar o futuro, nem anular a historia.

136 | pidem, 189.
137 I bidem, 190.
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6. A morte de Jesus como lugar da revelagdo definitiva

Recordemos as questBes iniciais formuladas por Andrés Torres Queiruga: como
chegaram os discipulos a fé na ressurreicdo e como compreender a fé na ressurreicdo hoje,

sem correr 0 risco de se tornar uma aceitagdo cega ou incompreensivel.

6.1. A cruz como limite desmitificador

N&o é demais insistir que para a abordagem pretendida é necesséario contar com uma
leitura critica dos textos biblicos, concretamente das narra¢cdes pascais, deixando de parte uma
leitura literal, que Vvé a ressurreicdo como algo visivel e palpavel para poder ser experiéncia
real e credivel, a semelhanca do que intenta A. T. Queiruga.

A ressurreicdo de Jesus Cristo, como continuagdo do processo revelador, leva a uma
profunda novidade e a superagdo do caracter objectivante ou mitico. A morte na cruz é o
ponto auge de tal revelagdo, sem ser exclusivo. «Para os discipulos e para o proprio Jesus a

138 ° A morte encontra-se no limite da

cruz foi a dltima grande licdo no processo reveladors»
vida, dando-lhe a sua Gltima forma e abrindo-a a eternidade. Como morte de cruz, com uma
dimensdo de injustica, a morte de Jesus adquire um carécter revelador, o que permite captar
definitivamente «o sentido da presenca salvadora e ressuscitadora de Deus e da ressurreicdo
como vida ja plena e glorificada»™.

De facto, a vida de Jesus (vida histérica) € um processo em crescimento, em
construgdo, que atinge 0 seu cume na morte, criando uma nova situagdo, uma novidade
propicia a uma experiéncia nova.

Uma nota importante para a compreensdo: a mentalidade biblica estd impregnada da

concepgdo de que Deus ajuda, sob a forma de intervencdes histdricas em favor dos justos.

Confira-se a este respeito os Salmos e os Evangelhos. Torres Queiruga refere-se a esta

138 |bidem, 193.
139 |pidem.

| 55



mentalidade como «mentalidade ambiental, enraizada, ubiqua e persistente»'*.

Nesse
seguimento, Deus teria que intervir no caso especifico de Jesus, o0 justo por exceléncia, eis
porque para os discipulos a morte de Jesus se converteu na morte da sua cristologia***, a
morte da concepcdo tida até entdo por eles, tendo que reconfigurar radicalmente a
mentalidade ambiental assimilada. A cruz tornou-se ancora firme da nova fé: Deus «estava»
no Calvario, mas ndo como os discipulos esperavam; actuava, era o Pai do Crucificado,
continuava a susté-lo com o seu amor, mas ndo rompia com as leis da historia, ndo o desceu
da cruz, como eles, talvez, esperariam. Do alto do horror da cruz, nessa dificil e herdica
fidelidade, Jesus supera o escandalo e «entra» na Sua plenitude gloriosa e definitiva.

Mediante a ressurreicdo, o poder da morte é superado, respeitando a historia. A
presenca de Deus era verdadeira, vivificante e ressuscitadora, a salvagdo definitiva era real.
Esta compreensdo ndo é imediata. Até a alcancarem h& muitas «lutas», em que a
concretizacdo em linguagem se depara com os seus limites proprios e os da época, hum
imaginario possivel e nos conceitos disponiveis. A passos curtos, num caminhar progressivo e
dificil para que a ressurreicdo fosse entendida «como vida que preserva inteira a identidade

pessoal, apesar da destruicdo do corpo; como acontecida ja, apesar do mundo e do tempo

continuarem»*#.

6.2. Os factores da configuragéo definitiva

Do contexto geral e dos factores fundamentais, passamos aos factores concretos e
imediatos que levaram a uma concretizacdo definitiva. Saliente-se que o elemento decisivo
estd inserido num contexto vasto e em acontecimentos plenos de accdo reveladora, com

especial relevo para a morte na cruz de Jesus de Nazaré.

140 1hidem, 194.

1 Esta é a conclusdo a que chega Pierangelo Sequeri, cit. por A. T. QUEIRUGA, Repensar la
resurreccion, 195.

142 A T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 196.
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Torres Queiruga clarifica que todas as abordagens sobre esta questdo contribuem para
a mesma, num movimento de complementaridade, onde nenhuma é exclusiva. Assim, retoma
algumas andlises: de Gerd Ludemann, que tenciona reduzir tudo, ou quase, a uma espécie de
«retorno da culpabilidade reprimida»'*®, que, sobretudo nos casos de Pedro (que o negou) e
Paulo (que o perseguiu), os levou a «visdes» nas quais acreditavam ver Jesus ressuscitado.

Esta postura é considerada por Torres Queiruga como exagerada e redutora, ja que que
absolutiza uns aspectos, deixando de lado outros muito importantes. Todavia, 0 autor admite
que esse processo psicoldgico tenha provavelmente desempenhado algum papel, ajudando a
descoberta de um aspecto no processo global.

Edward Schillebeeckx centra o processo na «conversdao dos discipulos e na
experiéncia do perddo»'*. Uma hipétese que Torres Queiruga consente, dado que por esta via
é possivel que se tenha feito luz em todo o processo, «ajudando a reviver experiéncias
reconciliadoras na vida de Jesus e contribuindo para reiniciar a vivéncia de comunh&o com ele
na situagdo pés-pascal»*®.

Por outro lado, John Dominic Crossan coloca no pranto/choro das mulheres o lugar
onde se elaboram as histérias da ressurrei¢do. Crossan realca que «houve toda uma cuidadosa
e intensa busca nas Escrituras, mantida por um verdadeiro corpo de especialistas, com a
finalidade de descobrir nelas e a partir delas o significado do acontecido. (...) na confluéncia
de ambos os factos (lamento e exegese) nasceram as narracdes pascais»**®; «o lamento ritual é
0 que mudou a exegese profética em narracao biografica»**’

Acrescente-se ainda a «experiéncia universal da personalidade dos mortos
queridos»'*®, que no caso de Jesus, dada a sua marcante figura, estilo de vida, palavras,

gestos, bem como o inédito e dramatico modo da sua morte, resultaria em factor de eficacia

13 Ibidem, 197.
1% Ibidem, 198.
145 |bidem.
%8 |bidem, 199.
147 |bidem.
148 |hidem.
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excepcional. Relacionado com esta experiéncia estd também o luto pelos defuntos, tdo
enraizado desde tempos ancestrais na tradicdo cultural, com uma profunda valéncia

antropoldgica como lugar de vivéncia de uma vida para além da morte.

6.3. Um factor peculiar: realidade e sentido das apari¢oes

Atenta-se, finalmente, no fendbmeno mais chamativo e de maior influxo nas narragdes:
as visdes ou aparicoes.

As aparicOes estdo inseridas nas experiéncias extraordinarias pos-pascais. Como
desenvolvido anteriormente, ndao é dificil imaginar que essas experiéncias tenham sido
relatadas como tal, dado o ambiente ricamente imaginativo e hipersensibilizado dos
acontecimentos pascais. Além disso, verificamos que ao longo da histéria h& relatos
semelhantes. O problema n&o se centra na sua verdade ou falsidade, mas situa-se ao nivel do
significado: «uma coisa é a verdade ou honestidade psicoldgica desse tipo de experiéncias e
outra, distinta, é 0 seu contetido real»'*.

A proposito da realidade da ressurreicdo A. T. Queiruga refere que:

«A fé na ressurreicdo implica por si mesma a impossibilidade de um sentido
realista: o Ressuscitado, justamente pela sua glorificagdo, que o introduz de

maneira definitiva na transcendéncia divina, estd acima de toda a possivel

percepcao de caracter fisicamente constatavel ou manipulavel»™°.

Ora, ainda que facamos a critica a tais narraces de visdes, isso ndo equivale a negar
sem mais o valor revelador das mesmas. As aparicdes pascais tiveram um papel
importantissimo ao inculcar realismo na fé na ressurreicdo, na medida em que, de algum
modo, corresponderam a experiéncias extraordinarias e ndo a construgdes catequéticas. Por
iSso, as apari¢0es podem ser relativizadas sem que com isso percam o seu valor. Elas

permitiram o anuncio inicial e, simultaneamente, a sua permanéncia no imaginario histérico.

149 Ibidem, 200.
150 I pidem.
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No entender de Queiruga, € chegado 0 momento de ver em que medida a interpretacéo
apresentada até ao momento permite reler os textos com maior exactidao, sem deixar de Ihes

fazer justica na sua verdade.

7. Sintese

A analise e reflexdo realizadas merecem uma sintese. Primeiramente, para aferir se o
romper com a andlise superficial (ndo literal) dos textos permite compreender o porqué dos
mesmos e 0 seu estilo. Em segundo lugar, para perceber se a nova leitura permite captar a sua

mensagem de forma actual, sem perder a sua original verdade.

7.1. Releitura dos textos: o exemplo do sepulcro vazio

Ver na cruz o cume da revelacdo e do significado da ressurreicdo ndo implica que
deixemos de ter em consideracdo os elementos variados e significativos, que se incluem no
processo de compreensdo. A saber: as intuicbes da tradicdo anterior, a imaginaria
apocaliptica, as religides, a cultura e a cosmovisdo da época. Ontem como hoje tende-se a
objectivacdo do transcendente, hd necessidade de expressdo mediante os recursos linguisticos
disponiveis, mesmo que insuficientes e pouco apropriados. A experiéncia da ressurreicdo,
nova e inaudita, tera de ser interpretada e expressa através destes elementos, numa constante
tensdo. Acrescente-se-lhe ainda a antropologia biblica com caracter unitério, que tornou dificil
conceber a ressurreicdo sem considerar o corpo fisico. Esta concepc¢do de caracter unitario
influiu nas narra¢6es, nomeadamente do sepulcro vazio, precisamente porque expressam um
acontecimento compreendido tanto pelos que falavam como pelos que escutavam. Percebe-se,

dado o contexto, que se tenha colocado nas narragdes o sepulcro vazio, mas a presenca do
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sepulcro vazio nas narragcdes ndo implica o dado objectivo em questdo. A reflexdo néo se da
em terreno seguro e objectivo, mas hipotético™".

Assim sendo, Torres Queiruga distancia-se de toda a facticidade — caracter ndo mitico
ou objectivante da accdo de Deus e da realidade transcendente do Ressuscitado, ndo sujeito as
leis espécio-temporais — e da literalidade dos textos — unanimidade entre ressurrei¢do
exaltacdo e a forca desmitificadora da vida e morte de Cristo. Na sua Optica, «uma vez
superada a constri¢do da letra e trazidos a luz os novos pressupostos culturais e teologicos, a
hipGtese do sepulcro ndo vazio permite uma leitura muito mais coerente e de maior forca
significativa»™2.

Para compreender e tornar significativo o acontecimento pascal, a comunidade fez um
caminho lento e intenso, partindo da fé em Jesus e da fé na ressurreicdo de figuras singulares
e significativas, reconhecendo na vida de Jesus a presenca salvadora de Deus, admitindo a sua
«autoridade», experienciando a injustica da morte em quem acreditavam e rompendo com
todas as expectativas messianicas, soube reconhecer a presenca ressuscitadora de Deus, sem
intervencdo empirica, para que Jesus ndo «ficasse reduzido» ao nada da morte, mas exaltado

na plenitude da sua vida.

7.2. A verdade da interpretacio

Actualmente, lemos as narragGes sob um ponto de vista muito diferente, sem que as
mesmas percam a sua intima riqueza. N&o tomar a letra as apari¢des nédo significa negar o
referente real que se anuncia nelas; ndo admitir o sepulcro vazio ndo significa negar a
realidade da ressurrei¢do; admitir que nem a aniquilacdo do cadaver nem a sua transformacao

em algo ndo material possibilitam um sentido aceitavel, ndo implica que se negue, com estas

151 Cf. Ibidem, 205.
152 |bidem.
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afirmac0es, a possibilidade de interpretagdes validas e muito menos que se possa ter fé na
ressurreigao.

Estas consideracBes levam Torres Queiruga a chamar a reflexdo duas questdes: o
caracter de revelagdo real e de experiéncia nova e a preservacdo da identidade de Jesus.

O novo conceito de ressurreicdo revelado em Jesus Cristo ndo necessitou de
intervengdes pontuais de Deus, mas ndo deixou de ser uma descoberta real, que inclui
experiéncias pontuais. «S6 o descobrimento de que Jesus em pessoa ndo podia estar
aniquilado pela crucifixdo, mas ressuscitado e glorificado por Deus, permitiu & primeira
comunidade dar coeréncia a situacio real em que se encontrava»™>. De facto, esta descoberta
da-se pela novidade real da situacdo, ja que a comunidade se sente animada pela presenca do
Ressuscitado e pela nova e inaudita presenca de Deus que ressuscitou Jesus. «Deus
ressuscitador e o Cristo ressuscitado estdo radicalmente presentes como fundamento vivo que
quer revelar-se»™*,

A segunda questdo diz respeito a preservacdo da identidade de Jesus. Ja fizemos
referéncia ao caracter unitario da antropologia biblica e a sua influéncia na forma como a
ressurreicdo é conceptualizada, com insisténcia no carécter fisico das aparicdes e expressdes
acerca da ressurreicdo da carne. Todavia, é necessario ter no horizonte a intengdo viva,
voltada para manter a identidade: é o préprio Jesus, em pessoa, que ressuscita. Uma
explicacdo sera dificil. «O que se tenta explicar — a persisténcia da identidade — é claro e
firme, pois sem ela desaparece o proprio conceito de ressurrei¢do; a dificuldade esta no como.
(...) Nunca atingiremos clareza suficiente, pelo seu caracter transcendente a ressurreicao
rompe de maneira radical o reino do claro e distinto proprio — e com quantas reservas! — do

espécio-temporal»*®®.

153 |hidem, 209.
154 |bidem.
155 |bidem, 210.
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Para Torres Queiruga é elucidativo o trabalho de Friedrich Schleiermacher, que
reconhece a importancia da representacdo, mas insiste que se coloquem de lado as
«representagdes que psicologicamente “ndo podemos realizar” e (...) faz notar o perigo de
introduzir aquelas que ndo venham da experiéncia especificamente cristi»*>°.

N&o se trata de abandonar toda e qualquer intencao de inteligibilidade possivel, mas de
ser cuidadoso e rigoroso nas proprias propostas e nas propostas exteriores, para que delas
resulte uma postura sensata e necessaria. Devemos ter em atencdo que ndo se faz depender a
identidade do corpo, mas esta deve ser pensada segundo categorias estritamente pessoais: «a
exegese actual tem diminuido o campo insistindo que o conceito de “corpo” definitivamente

ndo € materialidade, mas a sua realidade como expressdo da pessoa e fundamento da sua

capacidade de relacgo»™’.

C. RESSUSCITADOS COM CRISTO

A abordagem anterior debrucava-se sobre a ressurreicdo de Jesus. Agora torna-se
imperioso que se retirem conclusdes para nos que, confiantes na ressurrei¢cdo de Jesus, nos

questionamos sobre a nossa ressurreicao.

1. Um olhar sobre 1 Cor 15, 13

1.1. Procurando uma nova coeréncia

«Se ndo ha ressurrei¢do dos mortos, também Cristo ndo ressuscitou» (1 Cor 15, 13).

Esta foi a passagem que levou autores como Crossan a afirmar: «Jesus e 0s demais mortais ou

%6 | pidem, 211.
57 Ibidem, 212.
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sd0 exaltados juntos ou caem juntos»™®. Todavia, no entender de Torres Queiruga, 0 que
importa analisar € a intima vinculagdo entre a ressurrei¢do de Jesus e a dos restantes mortais.
De facto, a passagem da carta aos corintios é incontorndvel, porque afirma essa intima
ligacéo:

«Pois, se 0s mortos nao ressuscitam, também Cristo ndo ressuscitou. E,
se Cristo ndo ressuscitou, é va a vossa fé e permaneceis ainda nos vossos
pecados. Por conseguinte, aqueles que morreram em Cristo, perderam-se.
E se nds temos esperanca em cristo apenas para esta vida, Somos 0s mais

miseraveis de todos os homens» (1 Cor 15, 16-18).

Tera Cristo iniciado uma novidade sem precedentes? Na Optica de A. T. Queiruga,
ndo. «Ateé ele a ressurreicéo ja tinha sido descoberta no seu sentido fundamental, pois ja era
vista como accdo de Deus que liberta da morte»'*°. Portanto, com Jesus o que aconteceu foi a
plena manifestacdo, a explicitacdo da plenitude sempre presente mas anteriormente nédo
manifesta nem conhecida. Além disso, a acdo de Jesus possui também outra consequéncia no
ambito ontoldgico, a saber: 0 que aconteceu com Jesus e em Jesus ja estava desde sempre a
acontecer com toda a humanidade.

Assim sendo, pode Torres Queiruga afirmar «a primazia da ressurreicao de Jesus, ndo
como comeco cronolégico, mas como revelacdo plena da superagdo da morte, que o “Deus de

vivos” estava e estd a realizar desde sempre»160.

1.2. Cristo, «primogénito dos mortos» (Ap 1, 5)

Teologicamente, quando dizemos que Jesus foi o primeiro a vencer a morte, devemos
considerar que nao foi com Jesus Cristo que Deus, Criador e Senhor de todas as coisas,

«comegou» a ressuscitar. Jesus ndo foi o primeiro a ser ressuscitado, mas com Ele se da a

158 1hidem, 216.
%9 1hidem, 217.
189 1hidem, 219.
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revelacdo de uma realidade ja existente: em Jesus revela-se que Deus € Pai e que ressuscita 0s
mortos. Jesus, com as suas palavras, 0s seus gestos e sobretudo pelo modo da sua morte leva a
plenitude algo que j& era pensado e intuido, e que j& acontecia desde sempre. «O
verdadeiramente novum na experiéncia cristd é o facto de que a intensidade Unica da vida de
Jesus e o elevadissimo dramatismo da sua morte abriram os olhos para compreender, em toda
a sua forca, radicalidade e actualidade esse amor ressuscitador de Deus»*®*.
Cristologicamente, devemos ter bem presente que Jesus ndo é o primeiro
cronologicamente a ressuscitar, mas a primazia de Jesus da-se na radicalidade da sua entrega,
na primazia da revelagdo apoiada na primazia ontoldgica, no «modo especifico do seu eterno

162 Assim, com Jesus da-se uma

enraizamento trinitario e na riqueza qualitativa do seu ser»
revelagdo, mas também uma abertura a novas possibilidades, onde Deus € acreditado como

amor criador que sustem e acompanha a vida, fazendo dela mais forte face a morte.

1.3. «Ressurrei¢ao da carne» e «parusia»

A tradicional énfase dada a ressurreicdo da carne acentua a identidade pessoal. Paulo
fala do «corpo espiritual» (Cf. 1 Cor 15, 44), na tentativa de manter a par a realidade da
ressurreicdo e o seu caracter transcendente e ndo empirico. Como tal, remete para um modo
completamente novo de existéncia, uma reflexdo de que faz eco James D. G. Dunn. Ao fazer
a distincdo entre «carne» e «corpo», Paulo ndo s6 torna mais inteligivel o conceito de
ressurreicdo ao leitor grego, como também mantém a compreensdo hebraica da ressurreicdo
como ressurrei¢do do Homem todo.

A vinculagdo da ressurreicdo com o cadaver suscita uma dificuldade: «a “alma” teria
de esperar o “corpo” para poder restabelecer a sua plena identidade. Ao reconhecer a morte

como uma passagem actual ao novo modo de ser, a dificuldade desaparece por si mesma. Por

%1 | bidem, 224.
182 |bidem.
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isso, 0 Ressuscitado esté ja plenamente com Deus e plenamente connosco»'®. Fica por saber
0 modo como Deus, no seu poderoso amor, e apesar da evidéncia do cadaver, realiza essa
nova identidade da vida em plenitude.

H& ainda, a este propoésito, outro ponto a salientar: o estado intermédio como
tempo/ndo tempo de espera, no qual a «alma» esperaria pela ressurrei¢ao final, que leva a
outros dois tdépicos: a parusia e o juizo final. A reflexdo sobre estes aspectos levou a
constatacao de que a ressurreicao € ja para todos e j& na morte. Todavia, o problema n&o ficou
resolvido, dado o desenvolvimento e assimilacdo de uma profunda solidariedade e comunh&o
entre todos os seres humanos, vivos e defuntos. Além disso, a comunhdo dos santos indicia
uma plenitude inacabada ou imperfeita, enquanto ndo estiverem todos. Estas dificuldades
tornam-se mais diluidas com a nova Optica, mediante a qual a ressurrei¢do «da-nos» uma nova
condicdo, uma vida em plenitude, de que os esquemas e pensamentos humanos s6 podem
tentar aproximar-se, mas, dados os seus limites, jamais poderdo conhecer totalmente e sem

erro.

2. A verificabilidade da ressurreigédo

2.1. Significado e importancia da questéo

Segundo Torres Queiruga, apesar de poder apresentar-se como excessiva esta
intencdo, é necessario falar sobre a verificabilidade da ressurreicdo, para que nao se corra 0
risco de um fideismo encoberto, sem com isso esquecer que se trata de um tema de
transcendéncia e, portanto, inapreensivel. E preciso compreender a ressurrei¢io, ainda que
ndo completamente, para que ela seja significativa e alimente a esperanca daquele e daquela

que acredita e tem fé.

193 |bidem, 227. A este propésito: Cf. W. KASPER, Jesus, el Cristo, 185.
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A Modernidade trouxe a ideia de ressurreicdo trés grandes perguntas: que posso

conhecer?, que devo fazer? e o que é que me é dado esperar?

2.2. A ressurreicdo e os «mestres da suspeita»

Torres Queiruga trata de percorrer as trés perguntas acima enunciadas, dando noticia
de alguns autores e respectivas abordagens, em ordem a compreensdo de como foram
encaradas e que tratamentos existiram.

A verdade e o sentido da ressurrei¢do ndo escaparam a suspeita psicoldgica. Toda a
postura que ndo assente na realidade e ndo se relacione com a histéria estd sob suspeita. Para
se tornar significativa para 0 homem e para a mulher de hoje, a ressurrei¢do deve ser validada
nos seus efeitos sobre a accdo humana. Neste ponto, é incontornavel a critica de Marx, em
relacdo a qual «é evidente que a teologia compreendeu bem a acusacdo e acolheu as suas
justas exigéncias. O redescobrimento da dimenséao préatica da escatologia foi a sua principal e
mais fecunda manifestacdo»'®*, o que veio a concretizar-se no seu compromisso activo com o
pobre, o humilhado e, inclusivamente, com 0s mortos.

Relativamente a terceira pergunta, Torres Queiruga evoca 0 ataque de Nietzsche
dizendo tratar-se de «ressentimento»'®. Segundo o autor, importa, todavia, dar atencdo as
justas acusaces e salientar aquilo que surge de sugestivo como abertura. «A ac¢do evoca ja a
esperanca, ja que se trabalha sempre em vista a um fim»*°.

Torres Queiruga alude, ainda, a Karl Rahner, que «tratou de mostrar como a fé na

ressurreicdo concretiza e recolhe, elevando-a, a nossa “esperanca transcendental”»*®’.

164 A, T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 233.
185 Cf. Ibidem.

188 |hidem.

197 |bidem, 234.
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2.3. A fundamentacgdo antropoldgica

E notavel que a ideia de imortalidade tenha ocupado um lugar central em tempos de
ambiente racionalista, como foram os do Iluminismo e, consequentemente, na religiosidade
do século XIX. Veja-se, a titulo de exemplo, o lugar que o conceito teve nos tratamentos de
Kant, Spinoza e Miguel Unamuno. Para Kant, sé pela imortalidade poderia a pessoa ser
considerada como moral. A Spinoza devemos a frase: «sentimos e experimentamos que
somos eternos»'®®, Em Miguel de Unamuno saliente-se o anseio de ndo querer morrer e querer
viver sempre.

Analisando bem a postura destes autores e olhando para a postura do ser humano face
a evidéncia da morte, com relativa facilidade constatamos que, normalmente, ninguém quer
morrer. E algo comum a todo 0 ser conscientemente vivente o querer viver mais e sempre™®.
Além disso, a esperanga num «para além», a confianca na eternidade estd muito presente,
ainda que seja, muitas vezes, dificil de explicar e de perceber. Karl Rahner chamou-lhe

«esperanca transcendental da ressurreigio»'™

, uma esperanca através da qual poderemos
perceber a ressurreicdo de Jesus. No dizer de Pannenberg, «esperar para além da morte
pertence & esséncia do ser humano consciente»'’*. Habermas sintetiza: «a esperanca perdida
na ressurreicdo deixa atras de si um sensivel vazio»'".

Analisadas as diferentes abordagens, é possivel concluir que a imortalidade é um tema

caro a reflexdo humana e tem um enquadramento antropolégico muito importante. O ser

humano tem em si inscrita uma sede de eternidade, antes de qualquer crenca particular.

'8 Ibidem, 236.

169 A este propésito expressa-se bem D. Anacleto Oliveira na sua carta pastoral: «morrer é que eu néo
quero. E um desejo inato, instintivo, que preside a tudo o que fago, em todos os lugares e momentos da minha
existéncia, desde o seio de minha mée», D. Anacleto OLIVEIRA, Carta Pastoral Cristo em nds: a esperanca da
glé6ria, n.° 5.

0 A T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 238.

! Ibidem, 239.

2 Ibidem, 242.

| 67



2.4. O problema da coeréncia epistemoldgica

Para Torres Queiruga, a maior parte das abordagens sobre a ressurreicdo tem como
pressuposto uma «dupla modalidade de ressurreigcdo: a de Jesus, ja acontecida na sua morte, e
a nossa, todavia em espera “até ao fim do mundo”»'"®. Porém, na 6ptica de Queiruga, esse
pressuposto coloca a nossa ressurreicdo no futuro e, simultaneamente, torna intocével a
ressurreicdo de Jesus no passado. No entanto, conhecemos a profunda importancia teoldgica
da solidariedade entre a ressurreicdo de Jesus e a nossa. Tudo muda, segundo o autor,
«quando a ressurreicdo de Cristo se compreende como a realizagdo plena, exemplar e
prototipica da nossa, porque estdo o sucedido nele revela em plenitude o que acontece em nos,
e 0 que descobrimos em nés ajuda-nos a compreender e “verificar” o que de modo
insuperavel e definitivo se nos manifestou nele»'". Deste excerto inferimos que tem de existir
uma relacdo entre a ressurreicdo de Jesus e a nossa, e vice-versa, para que um patamar de
inteligibilidade e compreenséo seja alcangado. Esta questéo leva a reflex@o a outra discusséo
importante: acreditamos pelo testemunho dos primeiros ou ndés mesmos podemos fazer o
caminho?

Para Edward Schillebeeckx, o itinerario da Cristologia hoje deve seguir o dos
primeiros discipulos. Por isso, o caminho que os discipulos tiveram de fazer para chegar a fé
na ressurrei¢do e em Jesus crucificado € idéntico. Karl Rahner acrescenta ainda que ndo temos
fé apenas pelo testemunho, e que ndo ficam fechadas as possibilidades de acesso directo de
algum tipo da nossa parte, ainda que a nossa fé esteja sempre ligada ao testemunho dos
primeiros'’®. Relativamente & postura de Rahner, Queiruga afirma:

«Rahner reconhece, por um lado, que a ressurrei¢ao de Jesus ndo € um facto historico,
no sentido acessivel a “uma directa experiéncia sensivel” mediante acontecimentos
milagrosos. Por outro, ao dota-lo de um indice temporal [...] converte-0 em algo que

so resulta verificavel de uma maneira empirica [...] Mas ja se v€ que assim para esse

173 pidem, 242.
1% I pidem, 243.
15 Cf. Ibidem, 244-245.
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acontecimento singular ndo resta outro recurso sendo o0 que o0 proprio chamou
“testemunho profano”, aceitando o que eles dizem, sem possivel acesso directo da

nossa parte»*’.

N&o ¢é intencdo de Torres Queiruga aprofundar a postura de Rahner, mas mostrar a

dificuldade de tratamento inerente a esta questéo.

2.5. Do «testemunho» a «maiéutica»

Como jé foi indicado, a ac¢do ressuscitadora de Deus esteve sempre presente, mas em
Jesus ha uma novidade, uma situacdo nova. Até entdo ndo «existia» nenhum ressuscitado
chamado Jesus e em nenhum outro se manifestou tanto a presenca salvadora de Deus na
histéria da humanidade. Esta novidade advém do facto de ter sido com Jesus e a partir de
Jesus que os apostolos e discipulos «descobrirams a forca reveladora e salvadora de Deus em
Jesus de Nazaré. Também ja foi dito que, segundo Queiruga, a descoberta ndo se deve a uma
especial intervencdo de Deus na histéria —a qual equivaleria ao reconhecimento de um
intervencionismo sobrenatural — mas consiste «na captacdo e interpretacdo correcta daquilo
que a situacdo concreta enquanto determinada pela accdo salvadora de Deus [...] estd a
manifestar & consciéncia crente»'’’.

A compreensédo da acgéo ressuscitadora de Deus encontra a sua culminagdo gragas ao
destino de Jesus, pois «a partir de Jesus a ressurreicdo comeca a ser compreendida como ja
actual e como plena: gracgas a ele, na comunidade primitiva aconteceu a revelacdo de que
para todos e desde sempre morrer € entrar ja e com plenitude pessoal na salvacdo definitiva
como comunh&o total com Deus»'®. O mesmo Deus de vivos, que ressuscitou Jesus e se
revelou, é aquele que esta presente na histdria presente, continuando a dar vida e a revelar-se.

Por isso, a fé dos apodstolos é a nossa fé. Acreditamos, ndo numa noticia que outros

178 |bidem, 246.
T bidem, 248.
178 |pidem, 249.
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testemunharam, ndo numa recordagdo do passado, mas em Cristo vivo e presente. Cristo,
presenca ndo empirica. Dai a dificuldade em ter/fazer a experiéncia da presenca real e viva do
Ressuscitado e da sua presenca reveladora. Esta dificuldade sentimo-la nés, tanto quanto os
apostolos e os primeiros discipulos, nossos mediadores dela.

A maiéutica histdrica tenta, assim, ndo so afirmar a primazia do testemunho apostélico
como também que nos é possivel, ainda que em circunstancias diferentes, fazer essa
experiéncia. A maiéutica, etimologicamente, é uma disciplina filosofica que radica na
actividade parturiente por possibilitar que o ouvinte «por si mesmo descubra a verdade que o
habita ou solicita»'’®. Neste processo, cada um é convidado a percorrer, pelo préprio pé, o
caminho percorrido pelo maieuta. Tal como os profetas, os apostolos foram aqueles que,
gozando de circunstancias favoraveis, descobriram a presenca ressuscitadora de Deus e
abriram caminho para que outros também o fizessem.

O caminho ndo foi facil nem simples, mas atendamos a trés aspectos do processo: «a)
a fé j& existente na ressurreicdo, como contexto herdado; b) a convivéncia com Jesus, que 0s
introduz na nova imagem de Deus e 0s abriu ao (pre)sentimento do seu mistério; ¢) o impacto
terrivel da morte injusta do Justo por antonomésia»'®. S6 este contexto possibilitou que a
primeira descoberta fosse feita, isto €, que a percepcdo crente da nova situagcdo acontecesse.

Saliente-se ainda que a fé ndo era condicdo para que Jesus ressuscitasse, mas a «fé»
que tinham em Jesus e a crenca na ressurrei¢do permitiram que chegassem a fé na ressurreicao
de Jesus e O experimentassem como Ressuscitado. Porém, Jesus continuaria a ser o
Ressuscitado mesmo que os apéstolos e os discipulos O ndo tivessem experimentado como
tal. Assim, a palavra dos apostolos torna-se para nés luz, que ilumina o caminho que também
nos temos de fazer. Tal como para eles, «na ressurreicdo do Crucificado ilumina-se o

significado pleno da nossa»'®’. Para que possamos dizer: «ja ndo é pelas tuas palavras que

179 I pidem, 250.
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acreditamos; nos proprios ouvimos e sabemos que Ele é verdadeiramente o Salvador do
mundo» (Jo 4, 42).

Em suma, ha uma profunda solidariedade entre a ressurreicdo de Jesus e a nossa,
expressa por Andrés Torres Queiruga nos seguintes termos: «descobrindo na de Jesus a nossa

ressurreicdo ou descobrindo na nossa a de Jesus»*®.

3. Reenfoque hermenéutico

A mudanca de perspectiva provoca um certo desconforto e até sensacéo de perda, mas
com a correcta fundamentacdo, visdo de conjunto e explicitado o verdadeiro sentido, a
compreenséo torna-se mais presente e a riqueza da nova proposta emerge. E assim o processo
de toda a Cristologia. Como j& vimos, a «cristologia a partir de cima» enfatizava a divindade
correndo o risco de colocar Cristo como algo abstracto e sem contacto com a vida. Por isso,
uma verdadeira e correcta abordagem da humanidade de Jesus permite uma maior

compreensdo e actualizacdo da questdo da ressurreicdo. Vejamos alguns aspectos.

3.1. O didlogo com as religides e a cultura

A mudanca de perspectiva no que respeita a0 modo de entender a ressurreicdo tem
implicagdes ad intra — no modo como se compreende e vive na comunidade — e ad extra — no
didlogo com os outros.

Ao colocarmos o testemunho apostélico no processo maiéutico, como proposta para
que cada um, hoje, faca a mesma experiéncia, este dado € tido em conta no didlogo religioso e
cultural, j& que ndo é imposto nem assente apenas no testemunho de outros, podendo

pertencer a préopria experiéncia.

182 |hidem, 253.
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Recordemos que Deus desde sempre se revelou a toda a humanidade e a todas as
religides, a diferenca residindo no modo de percep¢do que cada uma das religides e cada um
dos seres humanos tem desta revelagéo.

O diélogo a todos pode beneficiar, j& que se trata de «modos distintos de perceber

aquela verdade que a todos nos convoca e supera»™®*,

Deverd, para tal, admitir-se um
pluralismo legitimo, uma vez que a verdade nunca é completa, admite graus e esta aberta ao
didlogo.

O diélogo ndo se deve dar apenas no ambito religioso, mas também nas diferentes

manifestagdes culturais, porque também ai a experiéncia humana esta presente.

3.2. Realismo encarnado frente a entusiasmo gnostizante

Mas também no interior da comunidade cristd se operou uma mudanca de perspectiva.
Considerar a ressurreicdo de Jesus isoladamente teve um efeito negativo na comunidade
cristd, uma vez que a ressurreicdo de Jesus ndo podia ser modelo real e efectivo para
compreender a nossa ressurreigdo. Assim, a ressurreicdo de Jesus era vista como «um
“acontecimento” empiricamente isolavel em si mesmo»™>*. O que levou Torres Queiruga, a
seguinte posicdo: «a vida do Ressuscitado seria uma segunda vida, e ndo a plenificacdo
transcende da Unica vida de Jesus»'®. Esta visdo levou ainda a que o0s «entusiastas» da
comunidade de Corinto desejassem antecipar essa vida ressuscitada, vivé-la j&, no aqui e
agora da histdria, a tal ponto de ndo valorizarem nem investirem na realizagdo propria, mesmo
no que era licito, como o matrimonio (Cf. 1 Cor 7).

Para que a vida e «personagems» de Jesus nédo ficassem reduzidas a algo abstracto, nem

a sua mensagem a um conjunto de teorias, nascem os evangelhos. «Os evangelhos, ao narrar a

183 | pidem, 255.
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sua vida concreta, ainda que a luz da ressurrei¢cdo, recuperavam a sua concretizacdo e

186

consisténcia» . Andrés Torres Queiruga sintetiza-o do seguinte modo:

«... a ressurreicdo lanca uma luz indispensavel sobre Jesus e que sem ela nao
seria possivel a fé. [...] Os evangelhos ensinam que ¢ preciso vé-la antes de tudo
a partir da cruz, que a funda e precede [...] Mas ndo s6 a partir da cruz. As
narracdes da sua vida nasceram da comprovacao de que a ressurreicdo de Jesus
nao ¢ nem pode ser a referéncia directa e imediata para o cristdo. [...] a
ressurreicdo remete para tras, para todo o decurso da vida, como 0 contexto

necessério para a sua compreens&o»'®’,

A vida concreta e «humana» de Jesus é e serd sempre o modelo real pelo qual
devemos configurar a nossa vida para O seguirmos, alimentando a esperanca de chegar, um

dia, & plenitude de vida ressuscitada.

4. A existéncia a luz da ressurrei¢do

Neste apartado Andrés Torres Queiruga percorre trés topicos: o problema do mal, o

seguimento e a ac¢do histdrica.

4.1. A ressurreicdo e o problema do mal

«O ultimo inimigo a ser destruido sera a morte» (1 Cor 15, 26). Com estas palavras,
Paulo coloca-nos no cerne da questdo: o problema do mal. A expressdo encerra em si uma
dupla vertente: € terrivel, porque tera, inevitavelmente, a presenca da cruz, mas também é de
esperanca, porque, com a ressurreicdo, a morte ndo fica com a ultima palavra. Todavia, na

morte podemos fazer a experiéncia empiricamente: vé-se ja, a ressurreicdo ndo tem

18 |pidem, 258.
187 |bidem.
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visibilidade, ndo é empirica, mas transcendente e ndo objectivavel. Por isso «faz-se sempre na
precéaria e insegura debilidade da esperanga»*®.

N&o raras vezes encontramos posturas que colocam Deus como culpado da morte de
Jesus; como se Deus, sendo omnipotente, pudesse livrar Jesus dessa terrivel hora da cruz. Mas
a cruz era inevitavel, ndo porque Deus quisesse ou deixasse, mas porque 0 mal estd presente
no mundo: «na inevitabilidade da cruz, que manifesta a inevitabilidade do mal no mundo»*®.

Porque Deus é amor, ndo pode evitar o mal no mundo. Andrés Torres Queiruga propde
duas vias para uma melhor compreensdo de que Deus, na sua omnipoténcia, ndo evita o mal.
Sdo elas: a «via curta» e a «via longa».

A criacdo € limitada, finita, carente, porque criada por Deus. Dessa caréncia e
limitacdo surge o mal. Ora, a via curta trabalha com a l6gica do amor: «perante um Deus que
nos criou por amor e que € ele proprio amor incondicional e sem medida, ndo é preciso sequer
0 menor exercicio silogistico para compreender que, se algo de mal nos acontece, é porque se

trata de algo inevitavel»'®

. A mae que Vveé sofrer o seu filho, se pudesse evita-lo, ndo deixaria
de o fazer.

Na sua entrega, Jesus pode manifestar que o amor de Deus ndo nos abandona. Se o
mal existe € porque ndo € possivel evita-lo, pois ele da-se na finitude, condicdo propria da
criacdo, incapaz de perfeicéo fisica e moral. «<Mostrar que este ultimo ndo € um subterfagio da
fé, mas uma estrita necessidade ontolégica, é o papel da via longa»".

O mal é algo que se impBe e manifesta-se no ser humano independentemente da sua
crenca. Aqui entra na reflexdo um outro nivel a considerar: a pisteodiceia. O problema do mal
é comum, mas cada fé ou visdo tem a sua propria resposta, a sua pisteodiceia.

A pisteodiceia pode ser crente ou ndo crente. Crente, se tem em consideracdo Deus e

nédo crente se o exclui. Note-se que também o cristianismo tem a sua pisteodiceia, cujo centro

188 Ibidem, 260.
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€ a ressurreicdo. A pisteodiceia cristd, «reconhecendo o inevitavel do mal, que culmina na
morte, acredita na sua superacao definitiva gracas ao poder ser Deus, capaz inclusivamente de

romper o poder desse Gltimo inimigo, ressuscitando 0s mortos»**

. A ressurreicao é o garante
de que as vitimas ndo ficam encerradas no nada nem na derrota.
Ainda a proposito de Deus «permitir» a cruz, Andrés Torres Queiruga sintetiza-o desta

forma:

«Deus nao “planifica” ou “permite” a cruz, mas “suporta-a”: tal como Jesus, o
Pai ndo quer essa morte, mas “aguenta-a” como algo inevitavel, acompanhando-
0 e apoiando-o com todo o seu amor para que nédo atraicoe a sua missao. Deus
ndo quer a cruz para a salvacdo, mas quer a salvacdo apesar da cruz. [...] Sofre
com Jesus na cruz, que “nao pode” evitar; mas anuncia-nos a Vvitéria na

ressurreicdo, que se pode realizar para além dos limites da historia»'®.

A solidariedade une-nos a Jesus na morte, da mesma forma na ressurreicdo estamos

unidos, podendo esperar a mesma vitoria.

4.2. Seguimento e vida eterna

Ja aqui se falou dos «entusiastas» que sobrevalorizavam a ressurrei¢ao, deixando na
sombra a vida «terrena» de Jesus. Ao narrarem a vida publica de Jesus, os evangelhos sdo
exemplo do equilibrio desejado nesta matéria. A vida concreta de Jesus € o modelo a
concretizar, cada um a seu modo, para alcancar 0 que esperamos: a ressurrei¢do. Esta
esperanca deve ser vivida no aqui e agora e tem consequéncias praticas no agir, porque «ja
esta iniciado o que seremos, devemos realiza-lo no que ainda somos»*®*.

Ao iluminar a vida terrena de Jesus, a ressurrei¢cdo ilumina também a nossa propria

vida, colectiva e individual.

192 hidem, 264.
193 Ipidem, 265.
194 1bidem, 266.

175



Nestes aspectos reside o chamamento de Jesus ao seguimento: «vivendo como ele,
ressuscitaremos como ele. Por isso Jesus é o verdadeiro caminho»'*® (Cf. Jo 14, 6). Jesus
revelou profundamente o mistério humano e propde que O sigamos. Este seguimento é
concreto e exigente. Nas palavras e ac¢des de Jesus encontramos 0 modelo para todos e todas
que hoje querem realizar-se autenticamente — , livre e criativo — cada pessoa, individual ou
colectivamente, no seu tempo e nas suas circunstancias é convidada a configurar-se com
Cristo.

Andrés Torres Queiruga sintetiza: «0 amor e 0 servi¢o aos irmaos, como praxis de
vida; a esperanca no reino, como salvacdo definitiva: esse é o estilo de vida verdadeira, que
ndo ser4 aniquilada pela morte, mas que se realizara plenamente como vida ressuscitada»*®.

O acontecimento pascal ilumina o passado e projecta o futuro. Este futuro onde a
morte ndo tem a Ultima palavra, antes «abre a porta» a vida eterna. «Vida real, no tempo,
exposta aos seus trabalhos e as suas feridas, esperando ainda o futuro para a sua libertacdo
plena. Mas eterna, com raiz tdo profunda em Deus, que ja se pode viver em plenitude
antecipada»'®’.

A vida é eterna porque brota do amor criador de Deus, que nos sustém na vida e na
plena comunhdo com a Sua vida infinita. A esta vida infinita ndo a podemos ver, mas apenas
sentir os seus efeitos: «nds sabemos que passamos da morte para a vida, porque amamos 0S
irmdos» (1 Jo 3, 14). A ressurreicdo desvela precisamente que a nossa vida é imortal.
Aprofundar a raiz intima que una a nossa vida a vida de Deus, vida esta capaz de superar a
morte, ndo s6 valoriza a propria vida, como confere realizagdo e valor definitivo aos seus

actos.

%5 Ibidem, 267.
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4.3. Praxis historica e esperanca

A teologia politica, a teologia da esperanca e a teologia da libertacdo levaram a
teologia a aprofundar alguns aspectos, dois de entre os quais sdo abordados por Andrés Torres
Queiruga, a saber, a radicalidade do chamamento e o caracter peculiar da esperanga.

Na vida de Jesus, encontramos «a primazia do pobre como referente, o espirito de
servico como atitude, a fraternidade real como meta»'*®. Jesus esta sempre disponivel. Na sua
vida, d& um testemunho e convida a viver como ele. Neste chamamento reside uma
radicalidade que nem sempre é/foi entendida e abracada, mas que continua presente, como
forca libertadora e criativa.

Para Paulo, a fé na ressurreicdo ndo retira o crente da historia, mas «entrega-o
radicalmente a ela, até ao perigo permanente, até ao miliar da morte, até ao martirio

violento»*®

(Cf. 1 Cor 15, 30-32). Assim, o chamamento de Jesus e a fé na ressurreicéo
devem levar a uma accdo e a um compromisso. Do chamamento ao compromisso, nasce a
esperanca. De facto, a fé na ressurreicdo implanta uma esperanca pratica, sem cair em utopia
ou desespero. O que acontece com Jesus é 0 garante de que a esperanca cristd ndo € algo
imaginado, mas real; que a nossa vida vale a pena como valeu a de Jesus. A ressurrei¢ao nao é
utopia, porque ndo promete 0 paraiso na terra, nem nega a cruz, muito menos a vitoria
historica sobre ela. De resto, essas ilusdes de vitoria s6 levaram a situacOes e catastrofes como
Auschwitz. Todavia, também ndo leva ao desespero. A promessa da vitéria final vai sendo
alimentada pelas pequenas vitdrias quotidianas. O amor absoluto, mais poderoso que o mal, ja
retirou a Ultima palavra a morte e sabemos que o poder da morte estd vencido. Nas palavras

do Concilio Vaticano Il:

«A esperanga escatoldgica ndo diminui a importancia das tarefas terrestres, antes
salienta a importancia da sua realizagdo com novos motivos. Pelo contrario,

quando falta o fundamento divino e a esperanga da vida eterna, a dignidade do
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homem € gravissimamente lesada, como se verifica frequentemente em nossos
dias, e fica sem solugéo o enigma da vida e da morte, do pecado e do sofrimento,

de tal como que, no raro, os homens caem no desespero»°%.

4.4. Ressurrei¢ao e esperancga para o mundo

Facilmente constatamos que o ser humano, pela sua historia, esta inserido no mundo.
Sem o mundo ndo € possivel pensar correctamente a historia humana. Ha4 uma relacgdo entre o
destino e esperanca do cosmos e o destino e esperanca do ser humano. De facto, ja Paulo
refere que a criagéo inteira esperava a revelacao de Deus e participar na gloriosa liberdade dos
filhos de Deus (Cf. Rom 8, 19-22).

Andrés T. Queiruga coloca-o desta forma: «a histéria humana e a do cosmos terdo um
fim; a revelag@o ndo nos informa dos detalhes, mas a ressurreigdo assegura o decisivo: “Neste
final ndo estd o nada, mas Deus. Deus tal como € o principio é também o fim”»?°,

Para Queiruga, € muito importante realcar o caracter realista da ressurreigdo,
simbolizado na «ressurreicdo da carne», para descobrir profundamente o mistério da criacao
como lugar onde «habita» Deus. «Por isso, afirmar que a salvacdo do cosmos se realiza na
salvacdo humana ndo constitui uma metéafora superficial nem uma depreciacdo do mesmo,

mas a sua profunda e auténtica realizacio»*%

. A salvagdo ndo é apenas para a humanidade,
mas para toda a criacdo. Esta abordagem, segundo Queiruga, pretende aproximar-se do
mistério da ressurreicdo no seu alcance integral como redencdo definitiva de toda a criacdo

(realidade).

20 Gaudium et Spes, 21.
21 A T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 277.
292 |bidem, 281.
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D. JESUS, O PRIMOGENITO DOS DEFUNTOS

A afirmagdo de que Jesus é o primogénito dos mortos, parece, a primeira vista,
demonstrativa de uma certa precipitacdo. Todavia, Torres Queiruga usa propositadamente
defuntos em vez de mortos. Defunto é aquele que morreu, que «cumpriu a sua funcéo». Neste
capitulo, Andrés Torres Queiruga olha para Jesus como modelo — primogénito e «pioneiro» —
e tenta compreender qual deverd ser a nossa relagdo com os defuntos, especialmente na

liturgia funeraria. Antes de mais, consideremos a nossa actual relacdo com Jesus.

1. A nossa relagdo com Jesus morto e ressuscitado

1.1. O problema

Depois de abordar o seguimento com implicagdes no modo de viver, actuar e orar
como Jesus, tomando as suas atitudes, Torres Queiruga concentra-se, entdo, na relagdo com
Jesus, uma relacdo que se quer «directa», pessoal, de amor e conhecimento vivo, porquanto
esta relacdo com Cristo sera modelo fundante da nossa relacdo com os defuntos em geral.
Segundo Queiruga, Rahner definiu bem os dois polos em que se h&-de dar essa relacdo:
«atencdo rememorante a Jesus da histéria e relagdo directa, imediata e actual com Cristo vivo

e ressuscitado, presente na nossa histéria»®.

1.2. A relagéo pessoal com Jesus, o Cristo

Jesus ja ndo apresenta um aspecto fisico para que possamos relacionar-nos com Ele
através da corporeidade historica. Todavia, isso ndo impede uma verdadeira relagéo que se

quer viva, com intercdmbio de amor e conhecimento. Para que esta relacdo seja verdadeira,

293 |bidem, 286.
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ndo deve reduzir-se a simples memoria do Jesus historico, porque, se assim for, corremos o0
risco de nos relacionarmos com uma recordacdo. Assim, a relagdo com Jesus deve ter em
atengdo a figura histdrica, Jesus de Nazaré, e o Cristo ressuscitado. O relato das aparigdes,
longe de qualquer leitura literal, sublinha o que acabamos de dizer: apesar da sua «auséncia»
fisica, Jesus continua realmente presente, uma presenca viva e pessoal que anima a fé e
transforma a vida.

Jesus de Nazaré assume agora um modo novo de existéncia, contudo permanece o
mesmo, no seu amor, ternura, cuidado e entrega; «a presenca de Jesus enguanto ressuscitado
tem carécter transcendente, resulta dificil de detectar e interpretar»***.

Jesus chama ao seguimento. Este seguimento deve ser pautado pela memdria do
passado, porque estamos na historia e, olhando para a vida (histérica) de Jesus, encontramos o
nosso modelo para vivermos na historia. Mas também devemos olhar para Cristo ressuscitado
tal como ele € hoje, porque a nossa historia é iluminada pela ressurrei¢éo, o que faz com que
sintamos Cristo presente como companhia viva e relacional. A relagdo com Jesus servir-nos-a,

entdo, de modelo para a nossa relacdo com os defuntos.

1.3. A relagéo com Cristo, modelo da relagdo com os defuntos

Neste tdpico, A. T. Queiruga volta a enfatizar a profunda solidariedade entre o destino
de Jesus e o de todos e cada um de nos. De resto, o Concilio Vaticano Il expressa-o bem
quando diz que «o mistério do homem s se esclarece verdadeiramente no mistério do Verbo
Encarnado»®®.

Jesus revelou-se a Si mesmo e a nos, pelo que «segui-lo e améa-lo equivale assim a

identificar-se com ele, a entrar no seu proprio movimento, vivendo ja com uma “vida eterna”

2% |bidem, 288.
295 Gaudium et Spes, 22.
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que através da morte se reencontrara a si mesma na ressurreicdo»*°°.Nesta implicacdo mutua e
circular entre Jesus e cada um de nos, encontramos a verdadeira compreensdo da nossa

ressurreicdo, mas também o modelo de relagédo privada e litargica com os defuntos.

2. Relagdo com os defuntos e «comunh&o dos santos»

2.1. Vida bem-aventurada e relacao interpessoal

A vida dos bem-aventurados ndo é abstracta, alheia a toda a relacdo, nem
despersonalizada. Em Jesus vemos precisamente o contrério: plenitude no novo modo de
existéncia. Com a superacao dos limites materiais, 0 amor é incomparavelmente mais intenso.

Torres Queiruga tem consciéncia da dificuldade em expressar esta verdade, mas tal é
necessario por duas razdes: a) para que se tenha em conta a mudanca qualitativa da vida bem-
aventurada e ndo compreender a imortalidade como prolongacédo indefinida da vida terrestre;
b) para atender a vivéncia dessa grande e dificil esperanca. Note-se que a esperanca crista esta
fundamentada na comunhdo pessoal com Deus.

«N&o vemos a Cristo, mas cremos que estad presente e actuante na nossa vida.
Por isso, tratamos de fazer-nos conscientes da sua presenca, de saber que
estamos envoltos na sua comunhdo e acompanhados pela sua graga. Por isso,
falamos com ele na oracdo e contamos com 0 Seu amor e O Seu apoio Nnos
avatares da existéncia. Mantendo a devida propor¢do, 0 mesmo acontece com 0S

nossos defuntos»’.

Identificados com Deus, os defuntos estdo presentes nas nossas vidas, com eles
podemos estabelecer uma relagdo interpessoal, falar-lhes em linguagem de fé orante, como

expressa a comunh&o dos santos:

26 A T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 289.
207 |bidem, 292.
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«Essa verdade espléndida, que explicita a maravilhosa universalidade da “vida
eterna”, a qual ndo s6 rompe as barreiras da morte, como supera os limites que
na historia restringem dolorosamente a comunh&o interpessoal. A partir de Deus
toda a histéria humana faz-se verdadeiramente nossa histéria presente, uma
fraternidade viva que abarca toda e cada uma das pessoas, por remotas que

tenham existido no tempo ou distantes que tenham estado no espago».

2.2. A veneracao dos «santos»

Queiruga admite que este discurso possa parecer estranho e pouco corrente e, por este
motivo, torna-o mais familiar quando se debruca sobre a veneracdo dos santos. Os santos sdo
«defuntos» como tantos outros, com uma particularidade: o reconhecimento pablico da sua
exemplaridade.

Os santos ndo nos amam mais do que Deus, pelo que devemos ter cuidado quando
dizemos que os santos nos «recordam» junto de Deus ou fazem «recomendacbes» a Deus.
Segundo Torres Queiruga, estas afirmacdes sdo teologicamente falsas. Os santos foram
homens e mulheres que, no seu tempo, com as suas circunstancias e cada um a seu modo,
seguiram Jesus, repetindo o Seu destino. De facto, os santos recordam que é possivel viver
como Jesus e alcancar a realizacdo da vida cristd. Através da sua vida, das suas palavras e
accoes, eles fazem-nos intuir na historia a presenca e ac¢do de Deus. «Verdadeiramente, Deus
ndo é Deus de mortos, mas de vivos: os ressuscitados sdo em si mesmos a melhor expressao

da sua gléria, que neles resplandece também para n6s»*%°,

3. O nacleo da liturgia funeraria

Como vimos, Cristo é o modelo para compreender a nossa relagdo pessoal com o0s

defuntos. E-o igualmente para a relagdo com os defuntos na liturgia. Segundo A. T. Queiruga,
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«a eucaristia ¢, antes de tudo e sobretudo, a celebragdo liturgica da morte e ressurrei¢do “do
nosso irmdo defunto Jesus de Nazaré”»**°. Na éptica do mesmo autor, um livro sobre a

ressurreicdo tem que incidir, necessariamente, sobre a liturgia funeréria.

3.1. Necessidade de repensar a celebracéo

Tende-se a perpetuar um certo estilo na celebracdo litargica das exéquias,
possivelmente influenciado por hébitos ancestrais, rotinas teoldgicas e litdrgicas ou
condicionamentos econdmicos. Todavia, ha necessidade de uma verdadeira actualizagdo neste
ambito. Esta vontade é expressa na Constituicdo Sacrossanctum Concilium (n.° 81) e no
Ritual das Exéquias (n.° 2), mas a «transformago» néo é facil. A. T. Queiruga ndo pretende,
contudo, abordar os ritos e detalhes celebrativos, mas «unicamente o fundamental teoldgico: a
luz de quanto temos dito, o que é que significa a celebracéo eucaristica da morte e, a0 mesmo
tempo, como expressar e vivenciar nela a nossa relagdo com Deus, com os defuntos e com a
comunidade»?'!. Nesse sentido, o autor recorda trés pontos importantes: a) «o conceito da
ressurreicdo como vida j& actual em Deus, morrer € entrar na salvacdo, na vida eterna de
Deus, isto &, morrer é ressuscitar»*'?; b) a oracéo cristé é dirigida a Deus amor e s6 amor, ndo
necessitando de intercessores nem que tomemos a iniciativa, porque a iniciativa é sempre de
Deus como graga salvadora; c¢) uma leitura ndo fundamentalista dos textos biblicos, mas
também dos textos liturgicos. Seria danoso ndo aproveitar os textos que durante séculos
transportaram um precioso tesouro, mas também seria ingénuo ndo olhar para eles com uma
postura critica, atendendo a que somos herdeiros duma «cultura do medo», cujas acentuacdes

exigem um equilibrio, porque Deus é amor e em SO amar consiste 0 Seu Ser.

210 Ipidem.
21 |pidem, 295.
212 Ibidem, 296.
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3.2. Celebragédo da morte e ressurrei¢ao

Na eucaristia, fazemos memdria da morte e afirmamos a fé na ressurreicdo — sem
esquecer que a eucaristia é também actualizagdo do mistério pascal. A eucaristia refere-se
primeiramente a Jesus, mas unidos a Jesus estdo todos 0s nossos irmdos e irmés que
morreram. Por isso, também anunciamos a morte e proclamamos a ressurreicdo do nosso
irmdo ou da nossa irma. Se na eucaristia pensamos em Jesus vivo como Aquele que através da
morte estd definitivamente vivo, do mesmo modo devemos pensar em todos os outros. Néo
esquecamos que «gquem cré em mim, mesmo que tenha morrido, vivera. E todo aquele que
vive e cré em mim ndo morrera para sempre» (Jo 11, 25-26). «Na dor real da morte estamos a
celebrar a alegria, dificil mas ndo menos real, da ressurreicdo; e apesar da terrivel evidéncia

do cadaver, estamos a acompanhar alguém que goza da plenitude da vida»?**,

3.3. Lazaro como ilustracdo simbdlica

Geralmente, lemos Jo 11, 1-44 como «ressurreicdo de L&zaro». Todavia, 0 que
aconteceu com Léazaro foi um regresso a vida bioldgica, com todos os limites e limitagcdes que
ela contém, nomeadamente a perspectiva da morte. Este episodio serve apenas de exemplo de
como um mesmo texto pode ter interpretacdes ou leituras diferentes, com efeitos bem
diversos.

Ora, imaginemos que um sacerdote tem que fazer uma homilia sobre esta passagem
num funeral. Deve considerar duas possibilidades: ou toma a narracdo a letra, ou procura o
sentido simbdlico e profundo da narracdo. Se toma a letra a narracdo, nao retira dela
consequéncias favoraveis para a situacdo. Pelo contrario pode agrava-la, pois é verdade que
Jesus «ressuscitou» Lazaro, mas o familiar morto continuara morto, o que ndo acontece com a

pessoa morta a quem celebram exéquias. Além disso, ha contradigdes no texto: primeiro,

213 |bidem, 298.
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Lazaro sai do tumulo e s6 depois é que lhe sdo retiradas as ligaduras. Ora, é evidente que esta
narracdo pede uma leitura ndo literal, mas simbélica®. Na verdade, a narragdo conta que
Jesus € a ressurreicdo e a vida. O evangelista fala da vida eterna que, com Jesus e em Jesus, se
anuncia como libertacdo da morte. Lazaro, como nos, ndo esta preso aos lacos da morte.
«Lazaro somos todos. A todos e a cada um se nos anuncia a esperanca da ressurreicao, a

vitoria sobre a morte»>%°,

4. O sentido concreto da celebracédo

4.1. Celebrar «com» o defunto, ndo «pelo» defunto

Tal como se celebra com Jesus, também a eucaristia é celebrada com o nosso irméo
defunto. A pessoa morta esta sempre presente, atenta e activa, ja ndo com a sua corporalidade,
mas na plenitude da vida com Deus de que participam. Assim, «ndo é artificio falar com eles,
vivenciar a sua presenca, gozar-se na sua felicidade, sentir-se acompanhados pelo seu
amor»?°. E evidente que toda a antropologia do luto e do dolo terdo muito a dizer sobre esta
questdo e a teologia deve acolher as suas abordagens para com equilibrio viver profundamente

aquilo que conhecemos pela fé.

4.2. A liturgia para nossa salvagao

A morte traz consigo uma sombra que debilita continuamente a certeza da
ressurreicdo. Por isso, «celebrar a eucaristia na morte dos nossos defuntos consiste,

certamente, em confessar a nossa fé e vivenciar a alegria da nossa esperanga. Mas, a0 mesmo

214 cf. Ibidem, 299.
215 | pidem, 300.
216 1hidem, 301.
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217 Além disso, também é

tempo, significa alimentar essa fé e confirmar essa esperancga»
necessario cultivar a solidariedade. Juntos na celebracdo sentimos o afecto, somos
acompanhados na dor e na perda. Esta proximidade € fortalecida pela oracdo comum, a
profissdo conjunta da fé e a celebracdo da mesma esperanca efectiva a proposta da carta ao
Tessalonicenses: «consolai-vos, pois, uns aos outros com estas palavras» (1 Ts 4, 18). Esta
solidariedade deve estar presente em todos 0s momentos da vida, entre todos.

H& ainda outro aspecto; a solidariedade terrena com os defuntos. O movimento de

transformacao deve orientar-se para este mundo, para a transformacéo da nossa vida*®

, pois a
comunhdo com os nossos defuntos pode ter implicages praticas na nossa vida quotidiana, ou
como continuacdo de algo que eles comegaram, ou como reparacdo dos danos cometidos e,

neste caso, inclusivamente obter o perddo daqueles que foram ofendidos.

217 | pidem, 305.
218 cf, Ibidem, 306.
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CAPITULO 11l - CONFRONTO COM ANDRES TORRES QUEIRUGA







Ao longo da obra, A. T. Queiruga indica claramente o objectivo e intencdo que a
regem. Eis a sintese de alguns pontos fundamentais: a) trata-se de um trabalho teoldgico,
legitimo dentro do pluralismo teoldgico; b) Torres Queiruga manifesta disponibilidade para o
didlogo, critica e possivel refutacdo; c) é propdsito do tratamento procurar uma melhor, mais
significativa e mais actualizada compreensdo e vivéncia da fé; e) repensar 0s conceitos
teoldgicos sem 0s negar mas para uma compreensdo mais actual na medida em que possam
corresponder ao contexto actual com equilibrio, para que «a fé na ressurreicdo resulte hoje
algo mais culturalmente significativa e mais religiosamente vivenciavel»***,

Criticas e chamadas de atencdo sdo feitas a sua proposta; a Conferéncia Episcopal

Espanhola, Eloy Bueno de la Fuente sdo exemplo disso. Neste capitulo queremos analisar

alguns dos pontos que séo criticados.

A. NOTIFICACAO DA COMISSAO EPISCOPAL PARA A DOUTRINA DA FE

DA CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANHOLA

A Conferéncia Episcopal Espanhola (CEE), no seguimento das duvidas que as obras
do Professor Andrés Torres Queiruga suscitaram, depois de «um dialogo extenso e detido
com o Autor»??°, procede a uma clarificacio de algumas das suas obras, no que diz respeito &
Revelacdo, ao dialogo das religiGes e a ressurreicéo.

A Conferéncia reconhece como louvavel a preocupacdo do autor em repensar 0 ensino
tradicional da Igreja, na tentativa de tornar mais compreensivel que Deus é Amor e 0
Cristianismo dialoga com a cultura e as diversas religides. Contudo, essa preocupacao deveria
«realizar-se sempre sem reduzir a fé crista as categorias da cultura dominante que poderiam

eliminar ou obscurecer a novidade introduzida pela Encarnacéo do Filho de Deus»?.

219 |hidem, 332.

220 CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANHOLA, Notificacién sobre algunas obras del Prof. Andrés Torres
Queiruga, n.° 1.

2! |bidem, n.° 2.
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Torres Queiruga defenderia ndo ser necessario aceitar intervencdes pontuais de Deus,
porque 0 Seu actuar é permanente e respeitador das leis da natureza, pelo que, a ressurreicéo
ndo deve ser vista como um milagre susceptivel de provas empiricas. Ao que a Notificacdo
contrapfe: «o0 ensinamento da Igreja sustenta a clara distingdo entre 0 mundo e o Criador
como fundamento da possibilidade de que Deus intervenha para além das leis que Ele mesmo
estabeleceu»®??, admitindo, deste modo, que Deus pode intervir pela Sua omnipoténcia, ja que
todo o conhecimento do Homem sobre Deus serd sempre limitado, o que o torna incapaz de
perceber o alcance da omnipoténcia. «A explicacdo teoldgica do Autor seria aceitavel sempre
que ndo reduzisse a graca e a bem-aventurangca a um mero desenvolvimento da natureza,
como se a existéncia cristd consistisse simplesmente em fazer explicito o que j& estd
implicito»®?*,

Relativamente a Revelacdo, Andrés Torres Queiruga defenderia que a revelagdo nao é
um ditado divino e que, nesse sentido, a revelacdo biblica necessita ser interpretada a luz de
cada época. Por sua vez, a Comissao refere que «a linguagem religiosa ndo é simplesmente a
expressdo de uma experiéncia determinada de Deus, mas que proporciona informacao

objectiva sobre Ele»***

. Além disso, se assim ndo fosse, as formulagGes dogmaticas teriam de
ser alteradas permanentemente, sob pena de deixarem de fazer sentido.

Para Queiruga, a Revelacdo devera compreender-se como um «dar-se conta» de algo
que j& habita na pessoa®®, consistindo numa descoberta que ocorre num processo maiéutico,
em que a pessoa toma consciéncia de algo que ja nela se encontrava. Todavia, para a CEE,
«“‘resulta incompativel com a fé da Igreja considerar a Revelagdo [...] como uma mera

percepgdo subjectiva pela qual ‘se da conta’ do Deus que nos habita e se nos manifesta. [...] E

erroneo entender a Revelagdo como o desenvolvimento imanente da religiosidade dos povos e

222 |hidem, n.° 4.

223 |hidem, n.° 6.

224 Ibidem, n.° 8.

225 «A experiéncia de revelacdo néo cria a realidade, mas que a descobre; esta estava ja ai, mas nio se
percebiax», in A. T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 177.
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*226 segundo o grau alcancado na sua historia,

considerar que todas as religides sdo ‘reveladas
e, nesse mesmo sentido, verdadeiras e salvificas”»*%’. Saliente-se que a CEE admite, com
Torres Queiruga, que este «dar-se conta» ndo & mera percep¢do subjectiva, mas algo
profundamente real. Ainda assim, a Conferéncia tem dificuldade em encontrar na explicacéo
de Queiruga «de que modo a Revelagdo comunica uma verdade salvifica com conteddos
objectivos, que move o entendimento e a vontade humanos para aceitar uma verdade que
supera a razao»*%.

No que respeita ao dialogo com as outras religides, Andrés Torres Queiruga defende a
teologia do «pluralismo assimétrico», que postula que o cristianismo ndo devera ser
considerado realizacdo histdrica perfeita e acabada, porque as outras religides também podem
ter percebido aspectos do mistério de Cristo que complementem o Cristianismo. Se Deus Se
revela a uns mais do que a outros, tal pode ser percepcionado como injusto. A este respeito, 0
documento de notificacdo afirma: «a Igreja valoriza o que de positivo pode existir nas outras
tradicGes religiosas, mas mantém sempre o caracter pleno e definitivo da Revelacdo de Jesus
Cristo»®?®. E ainda: «é contrario & fé da Igreja sustentar que a revelacéo de ou em jesus Cristo
seja limitada, incompleta ¢ imperfeita [...] a revelagdo historica de Jesus Cristo oferece ja
tudo o que é necessario para a salvacdo do homem, e ndo necessita de ser complementada
pelas outras religides»**°.

No que diz respeito a interpretacdo da ressurrei¢do, Torres Queiruga procura uma
compreensdo actualizada da ressurreicdo que responda as exigéncias que a cultura actual
impde. Por esses motivos, ndo aceita a leitura literal dos textos biblicos, os quais responderam
a um tempo e a uma cultura que ja ndo sdo 0s nossos, passando o Autor a debrucar-se sobre as

narracdes do sepulcro vazio e das apari¢cdes. Para Queiruga, 0s acontecimentos historicos séo

226 Queiruga afirma que: «toda a experiéncia religiosa se vive sempre como suscitada por Deus, e por

isso mesmo toda a religido se vive como revelada», in A. T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccién, 156.

2T CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANHOLA, Notificacién sobre algunas obras del Prof. Andrés Torres
Queiruga, n.° 11.

228 |bidem, n.2 12.

229 |bidem, n.° 15.

20 |bidem.
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a morte de Jesus e a fé pascal dos discipulos, pelo que, apesar de ter sido real®', a
ressurreicdo ndo é um acontecimento histérico. Assim sendo, a ressurreicdo nao pode ser
comprovada por meio de provas empiricas. De resto, foi por meio de uma nova experiéncia
que os discipulos puderam chegar a fé na ressurreicdo, compreendendo e confessando que
Jesus estava vivo, presente e actuante, na comunidade, ainda que segundo um modo novo de
existéncia.

A CEE, neste tocante, comenta: «ndo parece respeitar, portanto, o caracter unico que
tem o acontecimento da Ressurreicdo, uma vez que se unem historia e transcendéncia, tempo
e eternidade. Isto é coerente com o0 seu esquema teoldgico em que ndo cabem mais que dois
tipos de acontecimentos: os que estdo submetidos na sua realidade fisica a leis empiricas ou 0s
que estdo totalmente & margem das leis empiricas. Este modo de interpretar a natureza do
acontecimento da Ressurrei¢do ndo concorda com o Catecismo da Igreja Catolica, que ensina
que neste caso estamos perante um acontecimento ‘“historico e transcendente”, “real com
manifestagdes historicamente comprovadas”»?>2.

O pensamento de Torres Queiruga, a ressurreicdo do corpo ndo é um elemento

essencial para a fé pascal®®

e as aparicfes ndo sdo acontecimentos imprescindiveis para a fé
na ressurreicao®*.

Consentindo que a Ressurreicdo de Jesus ndo seja uma simples revivificacdo, o
documento alerta que tal ndo significa que «seja algo alheio a histdria e sem possibilidade de

ser verificado por testemunhos de uma maneira objectiva»®**, defendendo que o Catecismo da

Igreja Catdlica é «regra segura» no ensino da Igreja e ensina com precisdo como se deve

21 Cf. A. T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 26 e 187.

2 CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANHOLA, Notificacién sobre algunas obras del Prof. Andrés Torres
Queiruga, n.° 19. «O mistério da ressurreicdo de Cristo é um acontecimento real, com manifestacdes
historicamente verificadas, como atesta 0 Novo Testamento», in Catecismo da Igreja Catdlica, 639.

23 Referindo-se ao sepulcro vazio, Torres Queiruga afirma: «hoje ndo se faz depender dele a fé na
ressurrei¢do» e ainda «seja qual for o destino do corpo fisico — do cadaver -, para a fé o resultado é exactamente
0 mesmoy, in A. T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 87.

24 «As aparicdes do Ressuscitado ndo se trata de visdes fisicas normais, mas de algum tipo de
“experiéncia” singular. Dal que se recorra a expressdes aproximativas, falando, por exemplo, de “elementos
visuais” ou de “fendmenos auditivos” ou de “sensac¢des luminosas”», in Ibidem, 101.

2% CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANHOLA, Notificacion sobre algunas obras del Prof. Andrés Torres
Queiruga, n.° 21.
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compreender a ressurreicdo, as apari¢cdes e 0 sepulcro vazio: «perante estes testemunhos, é
impossivel interpretar a ressurrei¢do de Cristo fora da ordem fisica e ndo a reconhecer como
um facto historico»?*®, «acontecimento histérico comprovado pelo sinal do timulo vazio®’ e
pela realidade dos encontros dos Apéstolos com Cristo Ressuscitado»®®; «o sepulcro vazio e
os lencgois deixados no chéo significam, por si mesmos, que o corpo de Cristo escapou aos
lacos da morte e da corrupc¢éo, pelo poder de Deus. E preparam os discipulos para o encontro
com o Ressuscitado»**®.

A respeito da fé na ressurreicdo dos mortos, Andrés Torres Queiruga defende que a
ressurreicdo se da ja na morte, negando, desta forma, uma ressurreicéo final: «a ressurreicdo
seja ja de todos e ja na morte»**’; «a partir de Jesus a ressurreicdo comeca a ser compreendida
como ja actual e como plena: gracas a ele, na comunidade primitiva aconteceu a revelacdo de
que para todos e desde sempre morrer é entrar jA e com plenitude pessoal na salvagdo
definitiva como comunhdo total com Deus»**'; «o conceito de ressurreicdo como vida ja
actual em Deus: morrer é entrar na salvacdo, na vida eterna de Deus, isto é, morrer é
ressuscitar»?*%; «morrer é ja ressuscitar: ressurreicdo-na-morte»+.

Neste ambito, a CEE cita a carta Recentiores Episcoporum da Congregacdo para a
Doutrina da Fé, mediante a qual «3) A Igreja afirma a sobrevivéncia e a subsisténcia depois
da morte de um elemento espiritual, dotado de consciéncia e de vontade, de tal modo que o
“eu humano” subsista. Para designar esse elemento, a Igreja emprega a palavra “alma”,
consagrada pelo uso que dela fazem a Sagrada Escritura e a Tradicdo. Sem ignorar que este
termo é tomado na Biblia em diversos significados, ela julga, ndo obstante isso, que ndo existe

qualquer razdo séria para o rejeitar e considera mesmo ser absolutamente indispensavel um

2% Catecismo da Igreja Catolica, 643.

27 O Catecismo da Igreja Catdlica também diz: «no quadro dos acontecimentos da Pascoa, 0 primeiro
elemento que se nos oferece € o sepulcro vazio. Isso ndo €, em si, uma prova directa. A auséncia do corpo de
Cristo do sepulcro poderia explicar-se doutro modo», in Ibidem, 640.

238 1hidem, 647.

239 |bidem, 657.

29 A T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 228.

?4L |bidem, 249.

2 bidem, 296.

*3 Ibidem, 319.
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instrumento verbal para suster a fé dos cristdos. [...] 5) A Igreja, em conformidade com a

77244, que ela

Sagrada Escritura, espera “a gloriosa manifestagdo de Nosso Senhor Jesus Cristo
considera como distinta e diferida em relacdo aquela condigdo propria do homem
imediatamente depois da morte. 6) A Igreja, ao expor a sua doutrina sobre a sorte do homem
depois da morte, exclui qualquer explicacdo com que se tirasse 0 seu sentido a Assun¢édo de
Nossa Senhora, naquilo que esta tem de Unico; ou seja, o facto de ser a glorificagdo corporal
da Virgem Santissima uma antecipacdo da glorificacdo que esta destinada a todos os outros
eleitos»*®,

Sobre a oracdo pelos defuntos, o Autor defende que «nédo celebramos a eucaristia pelo
nosso irmao defunto, mas com o nosso irmao defunto (tal como néo se celebra por Jesus, mas

com Jesus)»?*®

, acrescentando que a Deus nem 0 precisamos convencer nem apaziguar, e
muitas vezes as nossas oragdes vdo nesse sentido, de O querer convencer, para que seja
piedoso com o defunto. Todavia, diz Queiruga, Deus «antes que nds lhe o pecamos, esta ja
sempre a suster, a ajudar e a salvar»?*’.

Sobre a mesma questdo, o documento da CEE refere: «trata-se simplesmente de
alcancar o que Deus disp0s que se realize mediante a oracdo, pois, segundo a providéncia de
Deus, determinados efeitos se realizam com a colaboracdo das criaturas, colaboragdo que
inclui as oracBes»**®. O Catecismo da Igreja Catélica, referenciado no mesmo documento,
afirma: «Deus é o Senhor soberano dos seus planos. Mas, para a realizacdo dos mesmos,
serve-Se também do concurso das criaturas. Isto ndo é um sinal de fraqueza, mas da grandeza

e bondade de Deus omnipotente. E que Ele nfo s6 permite as criaturas que existam, mas

confere-lhes a dignidade de agirem por si mesmas, de serem causa e principio umas das outras

244 Cf. Dei Verbum, n.° 4.

2> CONGREGAGAO PARA A DOUTRINA DA FE, Recentiores Episcoporum.

2% A, T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 300.

%" 1bidem, 302.

8 CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANHOLA, Notificacion sobre algunas obras del Prof. Andrés Torres
Queiruga, n.° 25.
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e de cooperarem, assim, na realizacdo do seu designio»**’; «é pela oracdo de peticdo que
traduzimos a consciéncia da nossa relagdo com Deus. [...] A peticdo € j& um regresso a
Ele»®. A Eucaristia, celebrada e oferecida pelos defuntos, tem um valor propiciatério,
consistindo em «verdadeiros actos de solidariedade com os defuntos, na comunh&o dos

santos»>>t

. O Catecismo da Igreja Catdlica ensina-o, citando a Constituicdo Dogmaética Lumen
Gentium: «Tendo perfeito conhecimento desta comunhdo de todo o corpo mistico de Jesus
Cristo, a Igreja dos viandantes, desde os primeiros tempos do Cristianismo, venerou com
grande piedade a memdria dos defuntos, e ofereceu sufragios por eles, porque “era este um
pensamento santo e piedoso. Por isso pediu um sacrificio expiatorio, para que 0s mortos
fossem livres das suas faltas” (2 Mac 12, 46). [...] A eles, e também a bem-aventurada
Virgem Maria e aos santos anjos, venerou de modo especial, e implorou devotamente o
auxilio da sua intercessdo. [...] Ndo veneramos, porém, a memoria dos santos apenas pelo
exemplo que nos d&o; fazemo-lo, mais ainda, para que a unido de toda a Igreja no Espirito
Santo se consolide pelo exercicio da caridade fraterna (Cf. Ef 4, 1-6). Pois, do mesmo modo
que a comunh@o cristd, entre os que peregrinam neste mundo, nos coloca mais perto de Cristo,
assim também a familiaridade com os santos nos une a Cristo. [...] que “os invoquemos
humildemente e que recorramos as suas oracfes, a sua intercessao e ao seu auxilio para
impetrarmos de Deus as gracas necessaria, por meio de Seu Filho Jesus Cristo nosso Senhor,
que ¢ o unico redentor e salvador n0sso”»*>%.

A Notificagcdo termina com uma sintese dos elementos da fé da Igreja que podem
resultar deturpados com os escritos de Andrés Torres Queiruga, deixando como objectivo da

Comissdo para a Doutrina da Fé a salvaguarda de «aspectos essenciais da doutrina da Igreja

para evitar a confusdo no povo de Deus e contribuir para o fortalecimento da sua vida crist;

9 Catecismo da Igreja Catélica, 306.
20 |pidem, 2629. Cf. Catecismo da Igreja Catélica, 2629-2633; 2738-2741.
»! CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANHOLA, Notificacién sobre algunas obras del Prof. Andrés Torres
Queiruga, n.° 25
2 | umen Gentium, 50.
|95



espera igualmente que o Prof. A. Torres Queiruga continue a clarificar o seu pensamento e o

ponha na plena consonancia com a tradicdo de fé autorizadamente ensinada da Igreja»**°.

B. APERSPECTIVA DE ELOY BUENO DE LA FUENTE

1. Contextualizacdo

Ao longo da histéria, a ressurreicdo ndo foi uma questdo central no ambito da
cristologia, situando-se na periferia do nlcleo da fé. A cristologia desenvolvia-se, entdo, em
torno da encarnacgéo, da unido hipostatica ou da soteriologia. Porém, nos finais do século XIX,
quando alguns dos pressupostos dessa compreensdo foram questionados, operou-se uma
mudanca que levou a que a ressurrei¢ao se tornasse o nucleo essencial do mistério cristdo. A
partir das novas perspectivas exegéticas e intelectuais, irrompe um esforgo por repensar e
resituar a ressurreicdo, produzindo-se inumeras interpretac@es, por vezes conflituosas.

Com a intencdo de colocar o valor e o sentido da ressurreicdo no marco intelectual
suscitado pela modernidade, Andrés Torres Queiruga faz uma proposta hipotética no diadlogo
teolOgico que «aspira a elaborar uma “visdo global”, ndo se reduz a pontos concretos mas
aspira a um repensamento do conjunto»®*. Segundo Eloy Bueno de la Fuente, a proposta de
Queiruga deve ser tida em conta porquanto recolhe com clareza e precisdo a problematica

actual e propde uma saida.

2. No conflito das interpretacGes

Colocada na periferia da cristologia, a questdo da ressurreicdo era considerada ou

acontecimento fisico, ou dado historico. Quando sobrevém a renovacgdo da cristologia, esta

253 CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANHOLA, Notificacion sobre algunas obras del Prof. Andrés Torres
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da-se numa dupla coordenada: «a) a recuperacdo da centralidade do Reino de Deus na
actividade e no ministério de Jesus, com o que isso implica de valorizagdo da historia [...]; b)
a importancia do mistério pascal, do acontecimento pascal, tanto no relato biblico (e
concretamente neotestamentario) como na vida da Igreja»>°.

A partir do estudo critico dos textos biblicos, especialmente do Novo Testamento, e
das exigéncias da razdo moderna, que denunciava como mitologica determinada concepcao da
ressurreicdo de Jesus, foram sendo elaboradas propostas de reinterpretacdo e repensamento
desta questdo. Essas propostas tém diferentes acentuacfes: a uma compreensdo historica e
mundana da ressurrei¢ao sucede a tendéncia de excluir da historia a ressurreicdo e de a situar
no transcendente e meta-histérico; a uma insisténcia no caracter objectivo segue-se a énfase
no aspecto subjectivo da ressurreicdo; o protagonismo de Jesus, que ressuscita pelo Seu
proprio poder, da lugar a accdo de Deus sobre Jesus, que o introduz na gléria, resgatando-O
da morte; a descontinuidade da lugar a revalorizacdo da continuidade; a insisténcia no caracter
particular e concreto da lugar a possibilidade de todos os crentes poderem fazer a mesma
experiéncia das primeiras testemunhas; perante a consideracdo da ressurreigdo de Jesus como
acontecimento Unico e incomparavel passa-se a sublinhar a sua analogia com a experiéncia
geral da ressurreicdo dos mortos e da esperanca universal de uma vida em plenitude.

O posicionamento de Torres Queiruga inscreve-se, claramente, na segunda tendéncia,
embora salvaguarde a peculiaridade e singularidade do acontecimento cristico. Neste sentido,
a sua intencdo é facilitar a apreensdo do significado da ressurreicdo aos crentes modernos,
afastados de toda a concepcdo que implique intervencionismos por parte de Deus, 0s quais
dariam, inevitavelmente, lugar a descriminacGes de uns em favor de outros e a violacdo das
leis naturais.

No entender de Eloy Bueno de la Fuente, este € 0 ponto mais positivo da intencao de

Queiruga, pois «ajuda a ser cautelosos com as afirmacdes habituais consideradas evidentes. A

25 | pidem, 288.
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teologia actual deve escutar tais adverténcias para ndo pretender mais do que a revelacdo e a
fé podem contribuir. Também realiza um enorme esforco para salvaguardar o contetido
credivel que pode resultar significativo para aqueles que vivem no horizonte da razéo
moderna. E assim oferece logos aqueles que perceberam a insuficiéncia do paradigma anterior
e continuam a descobrir em Jesus motivos para a fé, a esperanca e 0 amor»*°,

No entanto, o objectivo e a intengdo de Queiruga alimentam-se de trés paradoxos, 0
que ndo deixa de causar perplexidade: 1) fica preso da concepgao que critica: «o seu estimulo
e 0 seu ponto de partida é o destino do cadaver de Jesus; o tema continua a ser a ressurrei¢cao
mais que o acontecimento pascal»®’; 2) o uso da categoria «espacio-temporal» mediante o
qual estabelece o quadro do empiricamente verificavel e do histérico, ao mesmo tempo
reconhecendo que ndo esgota o real, porque o real ndo se identifica com o fisico. Se o tema da
ressurreicdo e da relacdo de Deus com a histéria s6 pode ser expresso com categorias
pessoais, o real confronta-se com uma dificil ubiquacéo ontolégica. Eloy pergunta: «a pessoa
ndo fica identificada enquanto tal pelo empiricamente verificavel? Néao fica submetida a uma
segmentacdo, pois o transcendente e o empirico parecem excluir-se, ja que “tertium non
datur”?»?*%; 3) o significado da singularidade de Jesus, da accéo de Deus e do testemunho dos
apostolos ndo pode ficar iludido pela primazia e prioridade do universal e do geral; querer
manter a sua centralidade leva Eloy Bueno de la Fuente a formular algumas perguntas: «é
empiricamente verificavel que “ninguém como ele [Jesus] viveu a filiagdo divina nem

ninguém alcancou a profundidade trinitaria como ele”®®

ou que ninguém “permitiu” a Deus
tal grau de manifestacdo da sua presenca, ou que a reflexdo dos apostolos é irredutivel? E

suficiente procurar a singularidade de Jesus do mesmo modo e no mesmo nivel em que se

2% 1hidem, 289.

27 |bidem.

28 |bidem.

29 Cf. A. T. QUEIRUGA, Repensar la resurreccion, 223.
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determina a peculiaridade de cada pessoa humana? N&o h& que dar mais forca a irrupcéo do
diferente para alterar o predominio do mesmo?»*%°.

E no seio do acontecimento pascal, verdadeiro tema da narrativa neotestamentéria,
que a ressurreicdo de Jesus manifesta 0 seu sentido e a sua novidade. A peculiaridade deste

acontecimento torna-o fundador: Jesus ndo é simples destinatario da acgdo de Deus, pois nela

também Ele se torna protagonista, depois de vencida a morte.

3. Um acontecimento fundador

A linguagem neotestamentéria ndo se cinge apenas ao conceito ressurreicdo. As
diversas imagens e conceitos que surgem no Novo Testamento constituem primeiramente o
relato de algo que aconteceu. Por isso, é tdo importante, no relato, a linguagem que se modela
e expressa em diversos registos, com a intencé@o de recolher as diferentes dimensdes do que
aconteceu. A linguagem «obriga a ndo reduzir a objecto todo o tipo de fenémeno. E o
acontecimento que inclui os objectos, juntamente com as pessoas como protagonistas»?®’.

A primeira vista, a linguagem neotestamentaria apresenta-se como ingénua e
mitoldgica. Todavia, € necessario a recolha daquilo que verdadeiramente diz, antes de atender
a sua intencdo, até porque temas sensiveis como o dos milagres ou da ressurreicdo devem ser
considerados na sua globalidade.

N&o é intengdo de Eloy Bueno de la Fuente dar relevo a esta questdo, mas somente
enfatizar a «flexibilidade da linguagem e — paradoxalmente — o caracter pouco “milagroso”
dos milagres de Jesus ou mais precisamente, dos que depois serdo interpretados como
milagres»*®2. Nem Jesus, nem os redactores dos evangelhos se focaram no espectacular ou

naquilo que despertava as atengdes. Os redactores falam de accdes e sinais, surpreendentes e

%0 Eloy BUENO DE LA FUENTE, Resurreccién o acontecimiento pascual. Un repensamiento siempre
abierto?, 289.
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poderosos, mas desprovidos da intengdo de impor objectividade. Jesus age com o0s que estdo a
margem, ndo procura relevo ou prestigio. Tanto para Ele como para os evangelistas ndo
existia o conceito de «milagre», «elaborado posteriormente, a partir de outra concepcéo do
mundo e a partir de outro jogo linguistico. Uma coisa é que o milagre tenha sido usado de
modo indevido pela teologia ou pela sensibilidade popular e outra (0 que aqui interessa
destacar) que se possa culpar a narragdo neotestamentaria»“®.

Processo semelhante ocorre relativamente a ressurreigdo. Parece evidente que se fala
de ressurreicdo no Novo Testamento quando se trata do sepulcro vazio ou quando Jesus
aparece aos discipulos. Contudo, os evangelhos relatam uma auséncia, o sepulcro vazio, mas
um vazio exposto a diversas interpretagdes: «a referéncia ao sepulcro mais se consolidou no
relato evangeélico quando ja estava garantido o fundamental: a presenca do Ressuscitado, o
reconhecimento de Jesus como vivo, como o Vivente. Este fendmeno (em sentido filoséfico)
ndo se deixa encerrar num Gnico jogo linguistico»?®,

O Novo Testamento no seu conjunto expressa e testemunha um novo e imprevisto
acontecimento, dando origem a uma nova historia e a um novo protagonismo, mediante o qual
se descobre quem é Deus, a saber: Aquele que ressuscitou Jesus e ndo é apenas o criador do
mundo. Assim sendo, Deus define-se a partir do que aconteceu na historia de Jesus,
cristologicamente. «O acontecimento pascal € a consumacéo da ac¢do reveladora e salvifica
de Deus: ndo s6 porque se garante gracas a Jesus o destino de cada um dos seres humanos
mas porque fica desvelado o préprio Deus como trinitario e pascal»?®.

Os acontecimentos s6 existem gracas ao protagonismo das pessoas, pelo que a acgao
das pessoas ndo pode ficar reduzida ao que é verificavel empiricamente. «A pessoa nao é
simplesmente fisica e quimica é por isso que o sobre-natural tem a sua peculiaridade

ontologica (a pessoa, definitivamente, ndo se pode dissolver na natureza, pois a realidade ndo

263 |bidem, 291.
254 | pidem.
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¢ uniforme nem homogénea) que ndo pode ser degradado a “sobrenaturalismo” nem

submetido & alternativa “ou espacio-temporal ou transcendente’»?°°.

4. A riqueza da linguagem

A linguagem do Novo Testamento é rica e variada. Expressa em jogos linguisticos,
esta linguagem capta toda a riqueza e novidade do acontecimento e dos personagens nele
envolvidos. A expressdo linguistica privilegia a elaboracdo de imagens. Por exemplo, as
formas verbais utilizadas para indicar um morto que ndo fica preso na morte, relativas a Jesus
— levantar, subir, despertar — constituem fortes imagens que suscitam uma analogia com a
situacdo daqueles que tinham saido do sepulcro para voltar a morrer, como por exemplo a
filha de Jairo®’. Fixarmo-nos na semelhanca entre as expressdes referentes a Jesus e as que se
referem a outros personagens pode ndo deixar perceber a importancia do vocabulario que
designa, com a mesma forga e intensidade, Jesus.

Atendendo ao campo semantico de Vida, diversas passagens falam da «vida» de Jesus
ja como ressuscitado. Etimologicamente, em grego a vida bioldgica e material (bios)
distingue-se da vida existencialmente plena, no sentido de consumacdo pessoal liberta da
caducidade e da fragilidade (zoe). Note-se que esta Ultima é a usada para se referir a vida de
Jesus ressuscitado.

Esse modo de existéncia ndo é passivo, mas capaz de iniciativa, de protagonismo. Por
isso, Jesus aproxima-se, faz-se presente, irrompe e chega®®®, ndo é apenas visto, mas faz-se

ver, foi encontrado e fez-se ao encontro®®. Assim, «sem esta capacidade de iniciativa

26 |pidem.
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dificilmente se poderia falar de uma acontecimento ou da iniciativa de Jesus, pois ficaria
“atras” da nossa historia e do nosso mundo»?°.

Conceitos como exaltagdo, glorificacdo, estar sentado & direita de Deus?’* colocam
em relevo a transformagéo do modo de existéncia de Jesus. Jesus ressuscitado deixa de estar
sujeito a caducidade que o levaria novamente a morte, nem esté j& condicionado pelo espaco
ou pelo tempo. Assim, as categorias humanas levaram a que a glorificagdo e ressurreicao
fossem tomadas como questdes separadas ou distintas, ainda que resulte «absurdo pensar em
Jesus ressuscitado que nao fosse glorificado»®"%.

As confissdes de fé primitivas surgem no acontecimento pascal e expressam-no numa
linguagem que vincula Deus & historia, dando-Lhe protagonismo como Deus trinitario e
pascal. Efectivamente, o credo cristdo ndo poderia separar Deus deste acto escatoldgico, pelo
seu caracter definitivo e insuperavel. NoOs, cristdos, ndo cremos apenas em Deus, mas
«naquele que ressuscitou de entre 0s mortos Jesus, Senhor nosso, entregue por causa das
nossas faltas e ressuscitado para nossa justificacdo» (Rom 4, 24-25). Neste acontecimento
salvifico, também néds, humanos, somos incluidos: «por isso se converte em acontecimento
fundador, enquanto fica instituida uma alianca (eterna?, nova?, definitiva?) ja que se produziu
um compromisso e uma implicacdo de Deus com o destino humano que ndo podia ser
deduzido nem das possibilidades da razdo nem dos pressupostos da revelagdo
veterotestamentaria»®’>.

Menos desenvolvido em termos das categorias pessoais, 0 Espirito Santo inclui-se na
dimensao trinitaria. O Espirito é o poder, a forca e a gldria mediante os quais o Pai ressuscita
o Filho, Jesus. Em Jesus, o protagonismo do Espirito é permanente quer no itinerario

biografico, quer na consumacao do seu caminho filial, entronizacao e capacidade salvifica. De
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resto, o simbolo neotestamentario da fé abrange o aspecto trinitario e o aspecto pascal: Deus
Pai ressuscita o Seu Filho Jesus no poder do Espirito Santo.

O ultimo aspecto é expresso e sintetizado por Sdo Paulo nos seguintes termos: «e se 0
Espirito daquele que ressuscitou Jesus de entre os mortos habita em vos, Ele, que ressuscitou
Cristo de entre os mortos, também dard vida aos vossos corpos mortais, por meio do seu
Espirito que habita em vos» (Rm 8, 11). Eis a fonte e origem da alegria e da fé que se
encontra no principio da historia cristd da Igreja. Assim, o hino e a doxologia formam parte
integrante do acontecimento pascal.

A variedade terminoldgica permite ndo s6 compreender o0 acontecimento pascal, mas
também em que medida esse acontecimento tem uma presencga constante ao longo do Novo
Testamento.

Segundo Eloy Bueno de la Fuente,

«De facto, 0 actual texto neotestamentario esta impregnado pelo acontecimento
pascal; posteriormente a teologia iria pondo no centro a encarnagdo ou a
redencdo ou a unido hipostatica, por considerar estes temas mais nucleares e
substantivos para compreender a identidade pessoal de Jesus; no caso de o0s
autores neotestamentarios tivessem que voltar escrever as suas obras no
momento actual teriam continuado com a sua abordagem inicial ou teriam dado
prioridade a outros dados dogmaticos? A luz do que temos visto, a resposta
resulta clara: a Pascoa da nova alianca é o acontecimento fundador da
singularidade cristd e por isso percorre caminhos tdo variados. Esse

acontecimento exige a narracéo da iniciativa dos seus protagonistas»?"*.

5. Ainiciativa dos protagonistas

A Pascoa, enquanto acontecimento fundador, s6 é possivel porque conta com um

protagonista pessoal. Logo, s6 se pode falar de ressurreicdo em categorias pessoais: «0

2" 1bidem, 293.
1103



pessoal exibe ndo s6 uma potencialidade ontolégica como a riqueza da compreensdo trinitaria
de Deus»".

Na verdade, as testemunhas iniciais experimentam 0 acontecimento pascal como
iniciativa do Pai, de Jesus, do Espirito. «A Pascoa, no seu sentido auténtico, oferece ndo s6 o
ponto de partida mas o contetido do que a teologia posterior definira como Trindade»®®. A
morte de Jesus legitima o Seu destino dramatico e o sentido e alcance da Sua relagdo com
Deus Pai (abba), a qual se confirma e manifesta na glorificagdo do Crucificado. O modo
como Jesus morre e a forma como vai ao encontro daqueles que o abandonaram «faz presente
na histéria uma capacidade de amar que vence e supera toda a rejei¢ao e oposicao por parte do
homem. A histéria de Jesus pode ser considerada como a maior histéria de amor jamais
contada porque o Filho do amor atravessa a obscuridade da violéncia humana convertendo-se
em justica, reconciliacdo e redencdo para todos. SO a luz da Pascoa é compreensivel a
soteriologia cristd, que recebe a sua forca e a sua eficacia do Amor originario: a salvacdo nédo
deve ser vista desde os méritos adquiridos pelo sacrificio de Jesus mas desde a sua propria
constitui¢do como “Espirito que d4 vida”»?"". Nesta histdria é possivel a afirmacéo de que
Deus é amor, um amor que alcanga maior densidade e expressdo gracas ao acontecimento
pascal.

Bueno de la Fuente afirma: «o amor nunca € um objecto ou uma substancia, nem
sequer um atributo ou uma qualidade da pessoa. O amor ndo se pode entender sendo como

278

acto de amar, como verbo, como acgéo pessoal e personalizadora»“™. Assim, Deus ama e cria

por amor, porque a Sua ac¢ao é amar e 0 Seu ser € amor.
Porque «a ressurreicdo de Jesus mostra a sua inteligibilidade no seio de um

279

acontecimento protagonizado pelo Deus trinitario e pascal»“™, & imperioso atender a estrutura

trinitaria do amor. Amar ndo se da como acontecimento pleno sem um Amante e um Amado.
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Por isso, s6 um Deus trinitario é capaz de realizar plenamente o0 acto de Amar. «As pessoas
divinas, porque se identificam com o acto de Amar, desvelam-se (na narragdo do mistério
pascal) como a realizaco maxima do pessoal»*®.

Entendendo plenamente 0 que é a pessoa e 0 que é amar, ndo é possivel separar
historia e transcendéncia. A pessoa ndo se reduz ao fisico. Do fisico irrompe o meta-fisico, o
natural transborda para o sobre-natural e a possibilidade de intervencdo néo tem por que se
degradar em «intervencionismo». A continuidade na descontinuidade é o peculiar da pessoa.
O espaco e 0 tempo ndo tém por que ser barreiras a comunicagdo. A pessoa ndo pode ser
encontrada directamente nos acontecimentos empiricos, mas sem eles também nao a podemos
encontrar. Por exemplo, 0 corpo: a pessoa ndo é corpo, mas ndo existe fora do seu corpo. «A
pessoa é tal porque existe no fisico e no meta-fisico, na histria e na meta-historia»?".

Para a razdo moderna é incomoda a questdo do destino do corpo de Jesus. Em ordem a
sua resolucdo, surge a alternativa: ou admitir que se tera corrompido no sepulcro, ou admitir o
«intervencionismo» de Deus a partir «de fora». Para Eloy Bueno de la Fuente, a primeira
opcao estaria justificada se se considerar que para a ressurreicdo ndo importa a transformagao
do corpo de Jesus.

Conscientes das dificuldades, os redactores do Novo Testamento acautelam-se nesta
problematica e tentam explicagdes metafdricas ou simbolicas que reflectem a convicgdo de
que o que caduca na existéncia ndo pode ser abandonado na gléria de Deus. Dai o uso
recorrente de explicagdes como a do «corpo pneumatico» ou do Ressuscitado com chagas. A
razdo moderna deve, por consequéncia, fazer uma autocritica, tomando o caminho da
humildade, e assim, «continuar a pensar e a re-pensar a ressurreicdo no conflito das

interpretaces»®?.

280 pidem.
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C. RESPOSTA DE ANDRES TORRES QUEIRUGA

Torres Queiruga compartilha as adverténcias de Eloy relativamente a necessidade de
uma compreensdao que considere o importante significado dos textos biblicos, «cuja leitura
deve preservar a abertura ao simbdlico, a remissdo ao transcendente e ao mistério da
comunhio pessoal»®. Todavia, a questdo de Queiruga centra-se em tornar o mistério
credivel, vivencidvel e compreensivel nos dias de hoje. Esta é também uma preocupacao de
Bueno de la Fuente, embora cingida por duas limitacbes que determinam o desencontro dos
dois autores. Segundo Queiruga, Eloy «situa a sua reflexdo dentro do tipico contexto dos
manuais académicos, e, é justo reconhecé-lo, estende-0 na medida do possivel para uma
interessante actualizacdo [...]. A segunda limitacdo, muito unida a primeira, ¢ a sua
consideracdo da ressurreicdo de Jesus como algo isolado em si mesmo, cortando-a ndo s6 da
sua revelacdo ja no AT e sobretudo da fé que nela tinham os apostolos e o préprio Jesus, mas
também da sua solidariedade com a nossa ressurreicdo, tdo insistente e solenemente
proclamada por S. Paulo»®®,

Queiruga entende que estas limitacbes levam Eloy Bueno de la Fuente a proclamar
principios, sem ter alcancado um avancgo que permitisse a actualizacdo da compreensdo desta
problematica. Para ser mais claro, Torres Queiruga selecciona dois aspectos concretos para
responder a Bueno de la Fuente: 1) sobre a possibilidade de intervencdo de Deus sem ter que
ser «intervencionismo», Eloy refere no seu artigo que «a maravilha consiste em que 0 mundo
esta feito de tal modo que, ainda que com 0s Seus mecanismos naturais, eu posso intervir
introduzindo novidade, e eu estou feito de tal modo que posso intervir no mundo sem que as
minhas intengdes fiquem encaixotadas no pré-determinado (explicavel tdo somente por um

mecanismo causal)»*®*. Sublinhando o eu, Queiruga responde que «pré-determinada ou néo, a

283 A T. QUEIRUGA, Respuestas de Andrés Torres Queiruga, 577.

284 |bidem.

%8 Eloy BUENO DE LA FUENTE, Resurreccién o acontecimiento pascual. Un repensamiento siempre
abierto?, 295.

106 |



minha ac¢do pertence ao mundo e é normal que possa modifica-lo empiricamente; mas aplica-
lo a Deus equivaleria a converter em mundana a sua ac¢ao que é real mas transcendente e s

historicizavel através da nossa liberdade»?®.

Deus esta sempre activo e presente, mas
recorde-se a pardbola do Samaritano: se aquele Samaritano ndo passasse por ali o ferido
morreria exangue. Por isso, 0 chamamento divino deve ser convertido em ac¢&o historica; 2) o
segundo aspecto diz respeito a «questdo mais incomoda para a razdo moderna, o destino do

287

corpo de Jesus»™'. Neste sentido, Eloy pergunta: «Nao deveria o “esfor¢co do conceito”

integrar na ressurreicdo de Jesus a sua corporeidade, vencida e derrotada pelos poderes deste

mundo, mas transfigurada pelo poder de Deus?»?%®

. Ao que Queiruga responde: «[Eloy] nédo
vé mais alternativa que a intervencdo empirica de Deus transformando o cadaver, e descarta
sem mais a resposta — nao sé minha, mas de muitos outros teélogos — que, ndo renunciando ao
trabalho do conceito, tenta reconhecer e afirmar sobriamente a corporeidade numa identidade
pessoal que ndo ¢ “angélica” mas intrinsecamente determinada pelo corpo fisico no qual e
gracas ao qual se foi forjando e realizando»?*°,

Para Queiruga, Eloy deixa em suspenso o como, bem como todas as perguntas que dai
advém, como, por exemplo, que corporeidade tem o Ressuscitado, se acreditamos que esta
presente aqui e no outro lado do mundo, numa eucaristia e num gesto de caridade? Se nos
também vamos ressuscitar, que transformacdo sofrera «este» corpo? «N&o perguntar isto €,
por certo, uma tipica consequéncia de isolar antipaulinamente a ressurreicao de Jesus»>®.

Eloy Bueno de la Fuente questiona se ndo sera falta de humildade, e até comodidade,

abordar as questdes, ou situar 0 pensamento, naquilo que esta como impossivel para Deus,

uma vez excluida a potentia Dei absoluta. Para Torres Queiruga, a comodidade vai em

%8 A T.QUEIRUGA, Respuestas de Andrés Torres Queiruga, 578.
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sentido contrario, atribuindo ao «intervencionismo divino as dificuldades ou aporias que nédo

resolvemos ou que os humanos tém criado»".

21 pidem.
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CONCLUSAO

Ao terminar o presente trabalho, algumas concluses sdo possiveis e necessarias. O
caminho foi longo, na companhia de Andrés Torres Queiruga, cuja obra dedicada a
ressurreicdo foi analisada em pormenor. A exposicdo de Queiruga desenvolveu aspectos que
se tornam centrais, sempre que se pretende aprofundar o tema da ressurrei¢cdo, a saber: o
sepulcro vazio, as apari¢Oes, a categoria de milagre, o desenvolvimento conceptual da
cristologia, o enquadramento dos textos biblicos, o nascimento e significado da fé na
ressurreicdo, a nossa ressurreicdo como esperanca a luz da ressurreicdo de Jesus, a nossa
relacdo com Jesus e com os defuntos, Jesus como primogénito dos mortos, apds os quais
apresenta a sua proposta — compreender a ressurreicdo no contexto actual.

No intuito de compreender a ressurreicdo como realidade viva e actual, Torres
Queiruga Ié as narragdes pascais dentro do horizonte contemporaneo. A esta leitura acresce a
devida distancia temporal em ordem a interpretacdo, a qual teve como principal objectivo
compreender hoje o0 andncio pascal.

A distancia temporal atendeu naturalmente a mudanca de paradigma cultural, a
superacdo da leitura fundamentalista dos textos pascais e ao verdadeiro sentido e simbolismo
gue 0s conceitos e imagens encerram, a contextualizagdo religiosa-cultural que determinou 0s
meios de expressdo da experiéncia original, aos pressupostos teoldgicos fundamentais a ter
em conta para a legitimidade, significatividade e coeréncia da interpretacdo actual que vai no
sentido da ac¢do de Deus e a Revelagdo. Assim, Queiruga ndo faz depender a fé na
ressurreicdo nem do sepulcro vazio, nem das apari¢cGes, por uma série de razdes. Primeiro,
estamos perante dados ndo seguros, que ndo podem, portanto, ser provas para a ressurreigao.
Em segundo lugar, falar de uma visdo do Ressuscitado, tomadas as palavras no seu
significado normal, carece de sentido, 0 mesmo acontecendo, agravadamente, quando se
abordam as aparicOes sensiveis. Assim sendo, a ac¢do de Deus ndo deve ser vista como uma

série de intervencdes especiais de Deus, porque, para Queiruga, isso € intervencionismo, e
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este ndo acede a categoria de milagre. Deus estd sempre presente e actuante no mundo, Sua
criacdo por amor. Na ressurreicdo de Jesus, Deus esta presente como sempre esteve durante a
vida terrena de Jesus. Relativamente a Revelacdo, para Queiruga trata-se de «dar-se conta
de», porque Deus, desde a criacdo, se revela como Deus de vivos. Descobre-se Deus, o que
Ele quer manifestar, ndo através de intervencionismos fisicos, mas da capacidade significativa
que adquirem certas situagdes ou vivéncias mundanas ou histdricas. Assim, a experiéncia de
revelacdo ndo cria a realidade, mas descobre-a — ela j& |4 estava, embora ainda por
compreender. Por esse motivo, Queiruga defende que a ressurreicdo sempre existiu, s6 ndo
era conhecida plenamente. Esta postura levanta uma série de questfes: sera a ressurreicao
apenas revelacdo de algo ja existente, ou condicdo de possibilidade real para a ressurrei¢éo
dos humanos? Serd que a ressurreicdo passou a ser compreendida como plena e actual,
embora assim ja o fosse, ou tera passado a ser plena e actual, porque entdo néo o era? Esta e
outras perguntas sdo suscitadas pela afirmacdo de Queiruga de que com Jesus se deu a
compreensdo da ressurrei¢cdo que se descobre como ja plena e ndo o inicio de uma situacao
nova. Contudo, o autor ndo nega o valor e alcance da ressurreicdo de Jesus. Desde entéo, o
destino de Jesus ilumina 0 nosso, permitindo-nos descobrir na ressurrei¢do de Jesus a nossa
ressurreicdo, e vice-versa. O autor encara a primazia da ressurreicdo de Jesus, ndo como
comeco cronoldgico, mas como revelacdo plena da superacdo da morte, que o «Deus de
Vivos» estava e esta a realizar desde sempre. Nao sendo primeiro no tempo, mas primeiro na
gloria, plenitude e exceléncia, Jesus é o revelado definitivo, 0 modelo fundante da relacéo
intima entre a ressurreicao de Jesus e a nossa ressurreicao.

Queiruga defende que dado o caracter transcendente da ressurreicdo, esta ndo € um
acontecimento historico. Mas negar certa compreensdo da historicidade da ressurreicdo ou das
apari¢oes, ou do sepulcro vazio ndo € negar a ressurreicdo, nem negar o referente real que

anunciam as diversas experiéncias subjectivas.
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Repensando o conjunto, Queiruga tenta que a sua abordagem resulte numa viséo
global. Na sua perspectiva, a mudanca de paradigma cultural induzida pela Modernidade é o
marco fundamental do seu estudo, sem que o autor se lhe submeta acriticamente. Queiruga
esforca-se por manter, com clareza e rigor, a consequéncia dos pressupostos adoptados, o que
torna a sua postura discutivel, mesmo dentro do pluralismo teoldgico e da coeréncia global
que esta abordagem possa ser capaz de oferecer. Todavia, a capacidade de responder as
exigéncias da cultura actual ndo tem por que se submeter aos seus critérios para que se torne
legitima e verdadeira. Esta é, no fundo, a mensagem que pretende transmitir a Conferéncia
Episcopal Espanhola, na Notificagcdo. A Conferéncia, notando incompatibilidades dos escritos
do autor com o ensino da Igreja, expressa a sua discordancia em variadissimos pontos da
proposta de Queiruga, quer no que a Revelagdo diz respeito, quer no ambito da ressurreicdo —
basta ver a oposicdo expressa na afirmacdo de que a ressurreicdo € um acontecimento
historico e transcendente.

Eloy Bueno de la Fuente, em artigo dedicado a obra de Queiruga, considera que no
centro da problemética esta o acontecimento pascal, como acontecimento fundador, mais do
que a ressurreicdo, até porque a palavra ressurrei¢do nao abarca a totalidade do acontecimento
pascal. Deus é Aquele que cria e que ressuscita Jesus. De resto, as imagens e conceitos usados
pelos redactores dos textos biblicos neste ambito ndo pretendem vincular objectividade,
admitindo o autor a possibilidade de intervencdes transcendentes de Deus, mas ndo como
intervencionismo, até porque ndo é possivel separar historia e transcendéncia.

Queiruga, pelo contrério, defende que considerar possivel a accdo de Deus, como sdo
possiveis as nossas intervengdes empiricas, seria tornar a ac¢do de Deus mundana, quando ela
é real mas transcendente. Com efeito, 0 que é possivel € a sua historicizacdo pela nossa
liberdade, tornando efectiva a vontade divina. Além disso, Queiruga sustenta que Bueno de la
Fuente isola a ressurrei¢do, ndo a considerando no Antigo Testamento e na fé na ressurreicéo

ja presente em Jesus e nos discipulos, além do que ndo a considera na sua solidariedade com a
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nossa ressurreicdo, o que, na Optica de Queiruga, possibilita o avango desejado na
compreenséo da ressurreicdo no contexto actual, desejo que une ambos os autores.

Abordar a ressurrei¢do € tocar numa questdo central, numa verdade nuclear que afecta
0 mais intimo da oferta cristd de sentido. Por isso, estuda-la equivale a tocar em terreno
«sagrado», onde as propostas sdo hipoteses e, como tal, susceptiveis de erro, discutiveis e
provisorias. A proposta de Torres Queiruga, como interpretacdo que apresenta 0S Seus
objectivos e que faz o seu caminho para os alcangar, de forma mais ou menos consensual, mas
sempre na procura da verdade, com seriedade e argumento, € mais uma hipotese, correndo o
risco de ndo satisfazer as exigéncias da ortodoxia.

Finalmente, o presente trabalho permitiu um conhecimento mais aprofundado da
problematica da ressurreicdo, bem como o confronto com uma perspectiva diferente, dentro
do pluralismo teoldgico. N&o se pretendeu tomar o caminho do consenso para abrir a novos
horizontes, da oposi¢do retirando frutos: cautela na abordagem das teméticas e
questionamento sistematico das interpretacbes tidas como certas. A teologia muda
constantemente de paradigma, pensando e repensando, ndo as verdades de fé, mas a forma de
as interpretar, compreender e transmitir, sem que se negue a verdade da ressurreigdo, mas a
sua visao.

A ressurreicdo € a nossa esperanca, a fé a nossa forca, a caridade o concretizar do
chamamento de Deus ao amor. Assim, neste caminhar de esperanca até Deus, vamos tentando

compreender o mistério, mesmo sabendo que nunca o alcangaremos totalmente.
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ANEXO

«Aclaragdes sobre uma notificagdo»

Tendo tomado conhecimento, «por meios pablicos, ndo por comunicacdo pessoal»®®,
da Notificacdo da Conferéncia Episcopal Espanhola sobre algumas das suas obras, Andrés
Torres Queiruga mostra-se surpreso e decepcionado, no seu artigo Aclaragfes sobre uma
notificacdo. Neste artigo, o autor refere que se torna necessario «esclarecer que esta
interpretacdo [da Conferéncia Episcopal Espanhola] viola normas fundamentais de toda a

hermenéutica correcta»®®

, em virtude de aquela isolar questdes particulares da sua
perspectiva, extraidas de um contexto global, que carece de estudos importantes e livros
especificos. A Conferéncia refere que existiu um dialogo extenso e detalhado, mas Torres
Queiruga esclarece «que isso ndo é verdade: desde 1998 que se iniciou o0 procedimento até a
conclusdo em 2012, s6 na véspera da aprovacao na Permanente se celebrou um encontro de
umas duas horas; antes nunca ninguém tinha buscado ou procurado oficialmente dialogo»*®*.
Finalmente, «a estrutura da interpretacdo mostra uma oscilagdo continua entre “teologia” e
“f¢” da Igreja, unida a uma total indefini¢do do caracter ordinario ou infalivel do termo
“auténtico” referido ao magistério»”>. Ora, «tal confuséo vai contra a esséncia do trabalho
teoldgico, que, inclusivamente segundo declaragdes oficiais recentes, ndo pode reduzir-se a
mera glosa do magistério pastoral. De facto, o documento procede identificando uma teologia
concreta com a fé de toda a Igreja. A sua aplicacdo geral obrigaria a condenar a maior parte da
teologia: nem sequer ficaria inclume a Cristologia de Bento XVI (por isso declara
lucidamente: “qualquer um ¢ livre de contradizer-me”)>>2%.

O documento da Conferéncia Episcopal Espanhola aborda os seguintes temas: a

revelacdo, o «pluralismo assimétrico» no dialogo das religides, a ressurreicdo de Jesus Cristo

22 A T. QUEIRUGA, «Aclaraciones sobre una notificacién», in Concilium 346 (2012) 162.
2% Ihidem, 159.

2% Ibidem, 161.

2% 1hidem.

2% 1hidem.
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e os problemas de escatologia referentes ao «tempo intermédio». Torres Queiruga nao
responde a cada um dos pontos discutidos, indicando apenas as linhas gerais das respostas.
O documento da Conferéncia Episcopal Espanhola fala de uma compreenséo da

revelacdo como «mero desenvolvimento da natureza»>’

. Queiruga, por seu lado, ressente a
palavra mera como redutora — por isso evitada por ele na obra — e natureza como um termo
abstracto e indeterminado, acrescentando que «seria suficiente concretiza-la e suprimir o
“mero”, para apreciar o verdadeiro sentido: auténtico “desenvolvimento da natureza”
enquanto compreendida, explicitada e acolhida por ndés como fundada e habitada por Deus
mediante a sua incansavel “presen¢a salvadora e iluminadora desde sempre e para tofo o
homem e mulher”. Este ¢ o verdadeiro sentido que nao s6 anima toda a minha teologia, mas
que surge com evidéncia do texto»*®,

No tocante a revelacdo e respectiva aplicacdo ao didlogo com as religides com a
categoria de «pluralismo assimétrico», Queiruga diz encontrar crueldade na afirmacéo da
Conferéncia que lhe atribui a nega¢do da novidade da revelacdo e do seu insuperavel culminar
em Cristo, porque isso é precisamente o0 que defende na sua obra, enquanto acolhe
cordialmente o quanto Deus alcangou ao revelar-Se nas restantes religides.

Ao negar a possibilidade de apari¢des empiricas, Queiruga perfila-se com te6logos
como W. Kasper, que defendem que «exigir provas fisicas para o Ressuscitado, exaltado ja na
Gléria, seria epistemologicamente tdo incorrecto como exigi-las para a existéncia de Deus;
ontologicamente, contradiria a sua presenca universal no espaco e na histéria; e
teologicamente “seria grotesco chegar assim a consequéncia inevitavel de que os primeiros
que anunciaram a fé ndo creram, pois mediante o ver se lhes dispensou a fé (Kasper)”»?%,

No tocante a ressurreicdo ja na morte, a ndo necessidade do sepulcro vazio e do tempo

intermédio na escatologia para a fé é a postura de Queiruga e de outros importantes te6logos.

27 «A explicacdo teolégica do Autor seria aceitdvel sempre que ndo reduzisse a graca e a bem-
aventuranca a um mero desenvolvimento da natureza» in CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANHOLA, Notificacion
sobre algunas obras del Prof. Andrés Torres Queiruga, n.° 6.

2% A, T. QUEIRUGA, «Aclaraciones sobre una notificacién», in Concilium 346 (2012) 163.

2% bidem, 164.
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Quanto a oracdo pelos defuntos e mais concretamente a oragdo de peticdo, Torres Queiruga
refere apenas que se explicou amplamente noutros escritos, procurando na obra alvo da
Notificacdo fazer justica a total iniciativa de Deus e ao Seu amor livre, mas total e dadiva.

Esbocadas em linhas gerais as respostas as questdes levantadas pela Notificacdo da
Conferéncia Episcopal Espanhola, Andrés Torres Queiruga faz uma breve cronica da génese
do documento.

Primeiramente, o autor sublinha e agradece o respeito que o referido documento
inspira, todavia afirmando: «ndo creio ser injusto se o considero infundado pelo seu contetdo,
eclesialmente ndo fraternal pelo procedimento e estranho pela oportunidade»*®.

A anélise dos escritos de Queiruga pela Conferéncia Episcopal Espanhola comegou
em 1998 e durou até 2012, sem que nesses treze anos tenha chegado disso qualquer noticia ao
autor. Em 2006, na instrucdo pastoral Teologia y secularizacion en Espafia, a Conferéncia
critica, indirectamente, a teologia da revelacdo de Torres Queiruga.

A 10 de Janeiro de 2012, o autor recebe do seu arcebispo, Julian Barrio, a noticia de
que estava iminente a publicacdo de um documento em Espanha e de outro em Roma acerca
dos seus escritos. Rapidamente se pdde verificar que em Roma nada estava a ser preparado.
Preocupado, Julian Barrio desmandava um dialogo prévio a qualquer publicacéo.

A 30 de Janeiro, Queiruga recebe um telefonema de Monsenhor Adolfo Gonzalez
Montes, o qual, depois de uma conversa longa e cordial, marca um encontro para o dia 27 de
Fevereiro, onde estariam presentes um bispo da Comissédo, Monsenhor Enrique Benavent, e
um te6logo externo, o Professor Martin Gelabert, dominicano. Torres Queiruga afirma:
«apesar deste pressa e de me ter indicado que a decisdo estava ja tomada, de modo que s6
seriam feitas algumas modificacOes, aceitei na esperanca de que fosse possivel uma

301

revogacdo»” . Assim, temendo que tudo ndo passasse de uma formalidade, o autor escreve

%0 A T. QUEIRUGA, «Aclaraciones sobre una notificacién», in Concilium 346 (2012) 164.
%% 1hidem, 165.
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uma carta pedindo duas condig¢des: um estudo profundo e contextualizado das questfes e o
compromisso pela procura da verdade®®.

A 27 de Fevereiro teve lugar a reunido de cerca de duas horas, em ambiente cordial.
Nessa altura, o autor pbéde fazer algumas clarificacbes teoldgicas e demonstrar a sua
discordancia relativamente a alguns textos do magistério ordinario. Por sua vez, o tedlogo
convidado «reconheceu expressamente — como mais tarde repetiu em publico — que nada do
discutido safa do legitimo pluralismo teol6gico»®®.

Algum tempo depois, é entregue a Torres Queiruga uma carta oficial onde se lhe
solicita que respondesse a sete questdes. Com efeito, no seguimento do encontro realizado a
27 de Fevereiro alguns elementos teriam sido considerados incompativeis com a fé da Igreja
catolica. Decepcionado, Queiruga afirma: «ainda que sabendo que tinhamos falado “acerca de
uma deciséo ja tomada”, tinha acedido pensando que, “se por fim se tomava o assunto pela
raiz e com todas as garantias, apareceria claro o infundado das desconfiancas contra a minha
teologia em matéria de fé»>**.

O autor decidiu ndo responder as perguntas, por considerar que ndo seria coerente
colaborar com um procedimento que considera teologicamente infundado e eclesialmente
ilegitimo. Todavia, continua a querer o didlogo. Em carta oficial é-lhe, todavia, dito: «os
bispos, portanto, ndo debatem no plano teoldgico, mas ensinam a verdade da fé a qual ha que
aderir, porque na sua condicdo de mestres auténticos, dotados com a autoridade de Cristo, em
comunhdo com o Romano Pontifice “s3o os testemunhas da verdade divina e catdlica”»>*>.

Queiruga conclui: «pelos vistos, na sua missdo especifica e eclesialmente originaria de

fundar, defender e explicitar a credibilidade da fé, os tedlogos nada de proprio tem a dizer

302 Cf. Ibidem, 166.
%93 1hidem.

%% 1hidem.

%% 1hidem, 167.
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acerca da “verdade divina e catolica”, carecem de toda a qualidade de “mestres auténticos” e

. C . : 306
estdo privados de participacdo sacramental na “autoridade de Cristo”»™ .

3% |pidem, 168.
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