UNIVERSIDADE CATOLICA PORTUGUESA
FACULDADE DE TEOLOGIA

MESTRADO INTEGRADO EM TEOLOGIA (1.° grau canénico)

JOSE MIGUEL VIEIRA DA SILVA

Uma Leitura Teolégica de Jean-Luc Nancy

Desconstrucao do Cristianismo e Comunidade

Dissertacao Final
sob orientacéo de:

Professor Doutor Jodo Manuel Correia Duque

Braga
2022






«1 O Elijah-o-impossivel abriu uma porta e disse-me para o seguir.
2 Meu Deus.

3 Tinha uma cave com livros e eu ndo percebia por que motivo
existiriam outros livros que ndo a Biblia

até fiquei maldisposta, quase vomitei, levei a mado a boca. [...]

5 Porqué mais livros, a Biblia ndo contém tudo?

6 Sim, estes livros sdo versdes da Biblia

7 Como assim?

8 Falam das mesmas coisas, do homem, do sofrimento, da felicidade.
9 Mas para qué mais?

10 Quando enchemos um frasco com pedras grandes,

ha sempre espaco para pedras pequenas,

que se acomodardo no meio das outras.

11 Esses livros sao pedras pequenas?

12 Alguns.

13 E os que sdo pedras grandes?

14 S3o um problemay.!

! Afonso Cruz, Mar, 2* Ed. (Lisboa: Penguin Random House Grupo Editorial, 2014), 72.
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RESUMO

Analisando algumas obras de referéncia de Jean-Luc Nancy (1940-2021),
entrecruzamos o olhar entre o seu projeto de desconstrucao do cristianismo e a sua filosofia
sobre a comunidade. Nesses dois momentos, partindo da sua reflexdo filosofica, interpretamos
as questdes teologicas intrinsecamente relacionadas. Surgem pertinentes as reflexdes sobre a
visivel derrocada de uma sociedade crista e a formagao de uma comunidade que parte de uma
antropologia consistente, num sistema de pensamento sem principio fora do mundo, mas
fundada sobre a partilha da finitude dos seus membros.

Palavras-chave: Desconstrugao do Cristianismo, Adoragao, Fé, Comunidade.

ABSTRACT

Analyzing some works of reference by Jean-Luc Nancy (1940-2021), we intersect the
view between his project of deconstruction of Christianity and his philosophy about the
community. In these two moments, starting from his philosophical reflection, we interpret the
theological questions intrinsically related. Relevant reflections are his texts about the visible
collapse of a Christian society and the formation of a community that starts based on a
consisting anthropology, in a system of thought without beginning outside the world, but
founded on the sharing of the finitude of its members.

Key-words: Deconstruction of Christianity, Worship, Faith, Community.
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INTRODUCAO

Jean-Luc Nancy, falecido a 23 de Agosto de 2021, manifesta-se, atualmente, como uma
das vozes mais pertinentes do panorama filosofico francés do final do século XX e da
contemporaneidade. A sua obra tem despoletado crescente interesse no seio académico, nio s6
filos6fico, mas também teoldgico, dadas as suas reflexdes proximas a teologia e algumas,
podemos afirmar, verdadeiramente teoldgicas. O desconhecimento da sua obra ¢ uma sombra
que se vai desvanecendo com o crescente numero de tradugdes. Este é, portanto, mais um
pequeno contributo para a introdu¢do do seu pensamento no contexto da teologia portuguesa e

da academia.

Nancy revela-se, a cada leitura, uma agradavel e desafiante surpresa. A sua leitura ndo
¢ facil e desafia a intui¢do do primeiro olhar, mas a beleza e profundidade da sua escrita
desvelam-se um pouco mais a cada passagem. O seu pensamento torna dificil, «talvez
impossivel, encaixd-lo numa gaveta da Histéria da Filosofia, tal a complexidade e matiz das

.~ 3 r N .
suas posicoes».” Se a sua obra € extensa, precavemo-nos, a partida, de nos debrugarmos sobre
mais do que algumas obras de referéncia sobre as tematicas da desconstrug@o do cristianismo e

sobre a comunidade.

A desconstrugdo do cristianismo evidencia-se como uma critica aos sistemas de
pensamento totalizantes e absorventes que anulam possibilidades do pensamento e da existéncia
na adoragdo da fortuitidade. Para Nancy, o cristianismo mostra-se como paradigma de uma
construgdo que se desconstrdi a si mesma, dada a paradoxalidade da sua dogmatica. Ao longo
deste percurso, vislumbraremos como Jean-Luc Nancy se inscreve dentro de uma tradigdo em

curso, a alimenta e a ilumina um pouco mais.

A filosofia da comunidade de Jean-Luc Nancy, reflexdo pertinente e coerente com a
apresentada primeiramente, toca a carne como lugar de verdade do humano, finito, constituido
na alteridade e na exposi¢do permanente aos outros, exposto a comunicacdo num palco de

relagdes que o constitui infinitamente.

Nesses dois ambitos de reflexdo, a narrativa evangélica ganha impulso e lugar pela
forma como Nancy, na sua proposta antropologica, e aceitando os desafios de uma existéncia
consciente da vulnerabilidade da carne, assume o humano na sua integridade e o respeita em si
mesmo, rompendo assim com os fechamentos individualistas que a contemporaneidade tende

a promover, ¢ desconstruindo as fugas escatoldgicas que a anestesiavam. A comunidade sera,

3 Andreas Lind, «Jean-Luc Nancy (1940-2021). In Memoriam», Ponto SJ, 2021,
https://pontosj.pt/opiniao/jean-luc-nancy-1940-2021-in-memoriam/.
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porventura, lugar de encontro com o sentido da existéncia se, ai, vivermos a horizontalidade

relacional na sua mais profunda verdade.

Avancemos, pois, em dire¢do a palavra, palavra que queremos tocar com cuidado, dada
a fragilidade que ¢ a citagdo, e o perigo que € o estudo do pensamento de um filésofo como

Jean-Luc Nancy: sera sempre maior do que aquilo que escrevermos.
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1. A DESCONSTRUCAO DO CRISTIANISMO

Sabemo-nos num tempo de deserdacdo, onde as construgdes religiosas ou metafisicas ja
ndo influem em todos os parametros da existéncia pessoal, comunitdria, na especulacao
filoséfica ou intelectual, nem como axiomadtica de qualquer ciéncia. Deus deixou de ser
nomeado facilmente como critério de agdo e julgamento ou colocado como principio
arquetipico ou teleoldgico. O bloco monolitico ou metafisico no seio do qual se movia o
ocidente desfez-se e esse mesmo conceito de civilizagdo ocidental, paradoxalmente, tornou-se
global, numa remodelagdo profunda daquilo que, outrora, dividiamos em culturas mutuamente
excludentes de ocidente e oriente, numa globalizagdo com consequéncias tao profundas quantas
as descortinaveis nos ultimos anos de pandemia e na guerra atual.

Como reagdes, podemos descortinar algumas tendéncias de onde surgem dois blocos
antagonicos e um terceiro, porventura mais moderado, cujo caminho pode ser de descerracao
na formulagao de uma linguagem. Por um lado, uma tendéncia que anseia por um regresso do
bloco pesado do passado, porventura reconstruindo uma cultura fechada e absorvente,
nomeadamente pelos nacionalismos ou fechamentos populistas a culturas ditas invasoras, ou
ainda teocraticas, com manifestagcdes saudosistas face a realidades que, muitos, nem sequer
conheceram. Considerando a modernidade como um tempo negro do progresso historico,
deseja-se a «reconstru¢do de uma constelagio antiga, pré-moderna».* No extremo oposto, os
herdeiros e defensores da modernidade, que afastam, de igual forma, as paradoxalidades do
tempo atual, «na defesa de um humanismo que parece em derrocada».’ Num terceiro grupo, a
vontade e o desafio de um didlogo critico entre a contemporaneidade, o pensamento filosofico
e teoldgico cristdo, apesar da indiferenca — ¢ nela mesma — que caracteriza a atitude pos-
moderna diante da voz da teologia — que ja ndo ¢ mais um diante de, mas um nao-estar, e, ai
descolocada, desafio maior para a sua formulacao e no seu enderegar-se.

E esse o desafio: o de entrever qual luz ou palavra pode e deve ser dita, no contexto de
um processo de desconstru¢ao da modernidade, que a pds-modernidade paradoxalmente
dilacera na distancia e que conduz a impossibilidade de reconciliagdo de quaisquer esquemas
em dialogo de opostos.

Jean-Luc Nancy tenta, filosoficamente, descortinar as possibilidades de leitura para esta
des-constru¢do do Cristianismo (e/ou dos monoteismos) levada a cabo no solsticio moderno

que nos precede e ainda na atualidade. Essas razdes podem dividir-se metodologicamente em

4 Jodo Manuel Duque, Dizer Deus na Pés-Modernidade (Lisboa: Alcala, 2003), 103.
5 Duque, Dizer Deus, 104.
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intrinsecas e extrinsecas, sendo que estas se influem mutuamente de forma tao profunda quanto
paradoxal, nesse mesmo trago de unido que toca a construcdo e a sua des-construgdo. De facto,
qualquer reducdo conceptual a esquemas fixos de interpretacdo serd sempre problematica e
potencialmente ambigua. Poderiamos inverter a questdo: até que ponto a aparente
desconstru¢do do cristianismo como bloco cultural ndo é verdadeira constru¢do de um
cristianismo mais proximo daquele sobre o qual Nancy se debruca na Epistola de S. Tiago,
sempre em constru¢do na caridade verdadeira que manifesta a esséncia da fé? «Nao deveria
dizer-se que, desde que houve cristandade, ela entrou em desconstrucio e em descerracio»® e
esta se torna uma essencialidade sem a qual o cristianismo verdadeiramente ndo se constroi?
Olharemos algumas destas questdes neste capitulo, considerando de que forma a
modernidade se sequenciou no seu ofuscamento, entrecruzando o olhar entre A Declosdo’ e A
Adoracdo®, cujos textos independentes se cruzam e se remetem, como portas abertas, dado que
o mundo de cada texto se abre ao fora de si de outro texto e por ele ¢ alimentado, nutrido,
completado, inacabado de forma perene em cada leitura feita. Tocando os tempos da
desconstrugdo, analisaremos os rasgos feitos por alguns dos autores da modernidade. Num
segundo momento, trataremos a desconstru¢do em Jean-Luc Nancy, de que modo ele a
considera parte integrante do proprio Cristianismo, a sua consequéncia e, por fim, a adoragao

que resta como hipotese perante as cinzas do bloco desfeito.

1.1 Tempos de Desconstrucao

A pretensao de Jean-Luc Nancy nao € a de ressuscitar a religido. Essa seria uma tentagao
desadequada as realidades atuais que moldam o pensamento, tentagdo que contrariaria toda a
desconstrugdo que o cristianismo, direta ou indiretamente, também promoveu. «Nao se trata de
voltar a pintar os céus, nem de os reconfigurar: trata-se de abrir a terra obscura»’, terra que se
abre em desejo e em sede de ser lugar de enderegamento do pensamento. Mas por que motivos
se acinzentaram, afinal, os céus? Porventura para que se olhasse a terra escurecida e esquecida
na sua beleza e bondade?

Toda a discuss@o sobre o fim da modernidade — ou a sua continuidade, agora cumprida
ou ainda em génese, ou todas as ambiguas possibilidades em conjunto — deve ser tida em conta

como propedéutica abordagem as problematicas enunciadas por Nancy.!'® Creio que ndo o

¢ Jean-Luc Nancy, A4 Adoragdo (Descontrugéo do Cristianismo, 2) (Coimbra: Palimage, 2014), 48.

7 Cf. Jean-Luc Nancy, 4 Declosdo (Descontrugio do Cristianismo, 1) (Coimbra: Palimage, 2016).

8 Cf. Nancy, 4 Adoragdo.

° Nancy, 4 Decloséo, 10.

10 Uma reflexdo sobre a pés-Modernidade e os seus meandros ¢é feita por Jodo Manuel Duque na sua obra
Dizer Deus na Pos-Modernidade. Dela partiremos na analise dos tragos gerais desta desconstrugdo em processo.

14



poderemos compreender plenamente se, no espectro do nosso horizonte nao estiverem os tragos
gerais dos ultimos trés séculos do pensamento, de modo sintético e ndo exaustivo. Depois desse
olhar introdutério, o coragdo da questdo sera «discutir, em que medida, o fim de determinada
metafisica ndo estava latente nela mesma — ou seja, metaforicamente, em que medida a “morte
de Deus” estava implicita no proprio conceito de Deus».'!

Nancy enuncia Kant como o primeiro autor da modernidade a tocar a problematica e
possibilidade do sem-sentido do sentido dado por Deus como resposta objetivavel ou
tematizavel nos limites de uma razdo pura. Kant, ao enunciar a impossibilidade da conten¢do
de Deus nos simples limites da razdo, «deita abaixo toda a racionalidade imaginavel de uma

“prova de Deus”»'?

, abrindo as portas para a necessidade de retirarmos Deus de equagdes
dedutivas e irredutiveis que tematizam ou a causa primeira, ou o Ser, ou o sentido fora do
mundo para o mundo sem sentido intrinseco. O préprio Kant, na explicagdo que da para nao
incluir Deus nas possibilidades de uma razao pura, afirma que «nao ¢ permitido considerar estas
determinagdes nem como realizagao sensivel dessas puras ideias racionais (antropomorfismos),
nem como conhecimento transcendente de objetos suprassensiveis» '3, pois «estas ideias de
Deus, de um mundo inteligivel (Reino de Deus) e da imortalidade sao determinadas por
predicados que sdo tomados da nossa propria natureza».'*

Vacante esse lugar preenchido com um conceito ou constru¢ao, «o que o pensamento
deve entdo recolher é o vazio da abertura em deserdanca».!> A problematica das construgdes
pos-kantianas centra-se na alteracdo da prépria concetualizagdo de razdo e do conhecimento
cientifico, «descurando a razdo para se confiar ao entendimento»'®, alterando o objeto e as
possibilidades de leitura do real, orientando-se para uma «conceg¢ao cientificista da razao» e
para uma «epistemologia da captagdo e do dominio»!” do real, ja ndo observavel a partir de
qualquer outra hermenéutica que nao a da ciéncia descritiva. Se a desconstrugdo iniciada por
Kant ndo teve o objetivo de afastar outras hipoteses de elaboracdo de pensamento (fosse pela
“Razdo Pratica”, fosse por uma “Metafisica dos Costumes”), as ajudas de outros fatores
impulsionaram um racionalismo estrito que descurou toda a possibilidade de uma outra
linguagem e que aprisionaram o préoprio Kant a parte da sua obra.

Virios sdos os textos e os autores da modernidade que nos apontam para as nascentes

crispagoes entre as ciéncias empiricas e os esquemas metafisicos. Nao deixa de ser interessante

"1 Duque, Dizer Deus, 112.

12 Nancy, 4 Adoragdo, 60.

13 Immanuel Kant, Critica da Razédo Prdtica (Lisboa: Edigdes 70, 2020), 190.
14 Kant, Critica da Razédo Prdtica, 190.

15 Nancy, 4 Declosdo, 13.

16 Nancy, 4 Declosdo, 14.

17 Duque, Dizer Deus, 108.
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que, ja neste periodo, se proponha uma sintese das diversas linguagens e visdes da realidade,
tempo onde autores como Antero de Quental, por exemplo, apontam novas perspetivas com
uma analise crucial das diversas linguagens, sejam cientificas, metafisicas ou filosoficas. Cada
uma ¢ uma hermenéutica diferente da realidade, aponta um olhar diverso sobre ela, ¢
complementa a visdo que podemos ter sobre a verdade.'® E a partir desta consideracio central
que se pode vislumbrar um novo ponto de fuga, ai onde os opostos se crispam. Cada visdo «&
uma verdade fundamental, mas circunscrita; positiva dentro dos seus limites, mas incompleta
na medida da estreiteza desses limites».!® Tendendo para os polos de uma posicio, facilmente
se rejeita a verdade de cada linguagem, a verdade subjacente a filosofia, a propria linguagem
analdgica, metaforica, mitologica ou, no extremo oposto, as descobertas cientificas (veja-se o
fenomeno dos negacionismos contemporaneos). Reveste-se de crucial importancia aceitar a
complementaridade dos olhares sobre a historia e sobre o humano, na sua complexidade. «A
metafisica e a ciéncia ndo sdo, pois, rivais, mas colaboradoras na obra do conhecimento, ¢ a
concec¢do metafisica e a cientifica ndo devem ser representadas como duas esferas opostas, mas
como dois circulos concéntricos».?’ Leonardo Coimbra’! qualifica os modernos como
«fatigados de transcendentalismos»?? e discute as possibilidades de plenitude de um universo
iluminado em si, pois, «sem isso, seria o além-mundo uma abdica¢do da nossa dignidade
humana, uma trai¢cao do Unico ser, que fala e exige, para todas as mudas impoténcias que ao
lado, porventura, esperam o resgate».?

As contribui¢des de diversos autores evidenciam, de igual modo, que a modernidade
nao operou uma simples libertacdo do pensamento metafisico por parte dos pensadores
modernos, ilustragdo essa que ndo é mais do que «a ilusio de uma historia edificante»**, em
nada condizente com a realidade do pensamento e dos pensadores. De facto, sabe cada um dos
grandes autores da dita “desconstrucao da metafisica” que ¢ «do proprio interior da metafisica
que se forma o movimento de uma destabiliza¢do do sistema do ente em totalidade».?’

Aqui, neste “mundo” sem além-mundos, acontece a declosao que descerra a razao para

a adoracdo. A pretensdo da substituicdo da religido pela razdo tornou-se obsoleta, pois a

18 Cf. Antero Quental, Antero de Quental, ed. Ana Maria Rodrigues (Editorial Verbo, 1990), 176.

19 Quental, Antero de Quental, 178.

20 Quental, Antero de Quental, 185.

2l Filésofo portugués do inicio do século XX, escreve neste texto, A Alegria, a Dor e a Graga, sobre
problematicas filosoficas do periodo que lhe é contemporaneo, com perspetivas de abertura a um «particular
absoluto», no que concerne a individualidade da pessoa, que ¢ rutura paradigmatica com os idealismos modernos
que em parte analisa. Cf. Leonardo Coimbra, Obras de Leonardo Coimbra, ed. Sant” Anna Dionisio (Porto: Lello
e irmao - Editores, 1983), 478.

22 Coimbra, Obras de Leonardo Coimbra, 483.

23 Coimbra, Obras de Leonardo Coimbra, 483.

24 Nancy, 4 Declosdo, 23.

% Nancy, 4 Declosdo, 22.
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abertura, «a descerragao da razao ¢ o efeito ou entdo o resto do cristianismo desconstruido, [...]
pois ela sabe que “dar razio” vai além de toda a razdo dada».?® Todas as razdes se mostraram
insuficientes na ansia de uma substitui¢do, tal como o fora a razdo elaborada num pensamento
que moldava todos os ambitos da existéncia de forma univoca — desde a antropologia a moral.

A partir de Kant, sobretudo Nietzsche e Heidegger contribuem para o processo de
desconstrugdo, num movimento de abertura da razdo — ou paradoxal superacdo de toda a razao
dada — para a imanéncia como possibilidade de verdade e vida. De facto, «onde se inscreve a
afirmacio necessaria de que o sentido do mundo deve encontrar-se fora do mundo?»*’ Tanto
Nietzsche como Heidegger vislumbram no interior da metafisica o impulso para a sua propria
rutura, que «fomenta ela mesma o transbordamento do seu principio de razio»?8, pois véem-se
como redutoras as tematizacdes elaboradas nos tempos de possibilidade dessa mesma
elaboragdo. Poderiamos dizer que parte do problema se trava, exatamente, numa certa perda de
tensao que fundamentava o proprio pensamento e a linguagem, tensdo essa que sempre se
vislumbrou essencial para o «poder de apresentar»>’ permanecer como possibilidade, em que
este se torna mediacdo «da tensdo que o Logos ¢, ele mesmo».>* O nome dado carece, por fim,
de ser retirado pela falsa pretensdo de dominio que representa qualquer nome dado ao
Inominavel. Aqui chegados, «a declosdao designa a abertura de uma cerca, o levantamento de
uma clausura. A clausura que deve interessar-nos € a que se designou como “clausura da
metafisica”».3!

Superagdo da metafisica, nela fundada, o discurso de Nietzsche, apontando a “morte de
Deus”, ¢ lido em «estreita ligagdo com a problematica da metafisica ocidental e da sua
superagio, enquanto superacdo da propria modernidade».>?> A que Deus ¢ dada a morte? Nio
terd sido a formulagao Nietzschiana uma justa condenagao de um idolo construido ao longo de
séculos pela cristandade conformada com a sua propria dialética sem oposi¢ao e, por
consequéncia, monologo utdpico e perigoso?

Jean-Luc Nancy escreve um artigo sob o enfoque da questdo: Que nos diz, hoje,
Nietzsche??* Neste artigo, coloca-se Nietzsche como um dos quatro autores que colocaram em
questdo a retirada do principio fundante da presenca, seja para o confirmar, seja para lhe dar a

morte. Platdo, Agostinho, Kant e Nietzsche, cada um orientando-se para um fim distinto,

26 Nancy, 4 Adoragdo, 79.
27 Nancy, 4 Declosdo, 18.
28 Nancy, 4 Declosdo, 23.
2 Nancy, 4 Declosdo, 247.
30 Nancy, 4 Declosdo, 246.
3! Nancy, 4 Declosdo, 21.
32 Duque, Dizer Deus, 249.
3 Nancy, 4 Declosdo, 149.

17



sentiram a «agitacdo que assola quando a presenca vem a tremer na retirada do principio».>*
Sem principio, surge a necessidade de uma reavaliacdo de toda a representagdo, de todos os
valores dados em fungdo do retirado. Entdo questiona-se: sob que medida se reavalia um valor
dado? Como se pode afastar o mundo da auséncia de valor dado pela equivaléncia de todos os
valores assim constituidos sem principio regrante? Se, para Kant, a retirada de Deus nao
significava a impossibilidade da racionalidade e, inclusive, da moralidade, tal pretensdo ¢, para
Nietzsche, uma pura idiotice. «Sera possivel ndo ver no imperativo categérico de Kant uma
ameaca contra a vida?»>>

Sob o pretexto da superagdao da moralidade construida falsamente por um cristianismo
pernicioso, a figura do redentor, do anticristo, ele proprio, ¢ a forma de saida do niilismo
colocado pela auséncia. Nao deixa de ser interessante que Nietzsche nao coloque em Cristo as
culpas da decadéncia que, em seu entender, o cristianismo promove. As construcoes
desencarnadas de uma metafisica fria e irreal sdo, para ele, culpa do sacerdote — entenda-se
institucionalmente — «que abusa do nome de Deus: chama “reino de Deus” a um estado de
coisas em que o sacerdote é que determina o valor das coisas».’® Uma das pretensdes de
Nietzsche ¢ a de apagar todo o valor inscrito num céu pintado por maos humanas, de dar a
salvacdo ao mundo pela «dissipagdo dos além-mundos e das suas brumas».?” Nancy apresenta
o mundo colocado por Nietzsche como «tocado por um estranho escancaramento, graga e ferida
ao mesmo tempo», pois a plena identificagdo, que nao permitiria nenhuma heterogeneidade,
ndo ¢ a saida possivel a proposta apresentada por Nietzsche, mas a homogeneidade das
representacdes abre-se, nela mesma e no mundo em si, para uma heterogeneidade que permite
a configuracdo dos valores. Nao porque se torne «a fonte subjetiva de um valor que lhe seria
proprio: mas porque se torna o lugar de uma experiéncia que, nela mesma, ¢ ou cria valor,
absolutamente».*® A experiéncia da eventualidade — do evento que ¢ — do mundo como tal, essa
experiéncia que € a exposi¢do a existir e que abrira a adoragdo, a irreveréncia da existéncia,
«abre no mundo um fora que n3o é um além-mundo, mas a verdade do mundo»*’, sem mais
verdades construidas fora do mundo que o sustentem de forma fragil. A verdade do mundo
evoca-se pelo mundo em si, numa imanéncia que ndo significa puro imanentismo
indiferenciado, mas uma diferenciagdo sem diferente identificado, sem idolo forjado, sem nome

dado — tal como indica a reserva do nome da tradi¢ao hebraica. A alteridade, a diferenca, é

34 Nancy, 4 Declosdo, 150.

35 Friedrich Nietzsche, O Anticristo (Lisboa: Edigdes 70, 2020), 11. Colocamos as referéncias de
Nietzsche pelo numero do paragrafo, e ndo da pagina, para uma maior facilidade de consulta.

36 Nietzsche, O Anticristo, 26.

37 Nancy, 4 Declosdo, 153.

38 Nancy, 4 Declosdo, 154.

3 Nancy, 4 Declosdo, 155.
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crucial para a afirmacdo da propria liberdade e da propria realidade. Assumir como homogénea
toda a realidade, numa ansia de eterno retorno de cada momento vivido, sem possivel distingao
entre bem e mal, entre irreal e real, tal seria a anulagdo ndo de um principio heterogéneo, mas
a anulagdo do proprio humano pela negacao da sua liberdade, da sua responsabilidade, da sua
afirmacio no mundo enquanto ser no mundo e colocado diante dos outros.*

Apesar da dificuldade que pode apresentar uma leitura critica de Nietzsche, pois «este
livro destina-se a muitissimo poucos»*! e a sua compreensdo nio se esgote assim tio facilmente,
podemos recolher alguns pontos que nos abrem portas a possibilidade de uma reflexdo posterior
a desconstru¢do operada pela sua obra.

Numa possivel interpretagao, o desejo de Nietzsche por uma humanidade verdadeira &,
mais do que uma orientagdo para o desejo de poder como valor essencial, um desejo de verdade
do humano. Se a concecdo dessa verdade consequente ao desejo pode e deve ser
problematizada, o desejo que a funda €, na sua primeira intuigdo, a certeza de que as respostas
concebidas por um certo tipo de moralidade, de idealismo cristdo, de neoplatonismo
problematico, ndo sdo satisfatorias. De facto, Nietzsche «pretendia condenar uma forma doentia
de moralidade: a do ressentimento»*?, e essa condena¢iio ndo pode ser menosprezada no seu
valor desconstrutivo. O desejo que trespassa a obra «ndo ¢ uma tensdao melancdélica em diregao

3, mas antes uma «tensio em dire¢io ao que ndo é objeto»** nem

a um objeto em faltay®
objetivavel. Como afirmaria o proprio Nietzsche, «o “Reino dos Céus” ¢ um estado do coragao
— ndo algo que vem “para além da Terra” ou “apds a morte”».* Que significado teria, alias,
esse reino fora do mundo assim concebido? Uma leitura critica de Nietzsche ndo deve afastar
os desafios da sua desconstrug¢ao. Todavia, a leitura nietzschiana nao deixa de apresentar alguns
pontos de fraturante possibilidade de uma reconstrucao, sem refundacao em pilares destruidos,
mas tocando as cinzas como carne. Se sabemos que as grandes incoeréncias cristas nao existem
sem o contrapeso de testemunhos condizentes com uma razoabilidade discursiva, filosofica e
teoldgica, sabemos que o proprio magistério do século XVIII enfrentou grandes dificuldades
no didlogo com a modernidade. 4°

Se ndo ha grande contestagdo em torno da afirmacdo de que «foram simultaneamente a

vida e o pensamento (dos crentes e de muitos tedlogos) que, no espago ocidental e cristdo da

40 Cf. Duque, Dizer Deus, 292.

4! Nietzsche, O Anticristo, prologo.
42 Duque, Dizer Deus, 288.

43 Nancy, 4 Declosdo, 162.

* Nancy, 4 Declosdo, 162.

45 Nietzsche, O Anticristo, 34.

46 Cf. Duque, Dizer Deus, 287.
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cultura e da religido, prepararam o terreno do ateismo»*’, ndo deixa de ser verdade que caimos
no risco de esquecer toda uma «pluralidade de caminhos da tradi¢io cristi»*® que atestam a
verdade da mesma diversidade. Intimeras incoeréncias na institucionalizagdo da crenga, na
formulagdo da moralidade, na politizacdo da vivéncia eclesial, na persistente estratificacdo
social do clero, propagagdo do medo e de teologias incoerentes com o préprio Evangelho, «ali
onde as religides instituidas prolongam muitissimo mal as suas tradi¢gdes»*’, tudo isso foram
sementes que germinaram numa onda de reagdo negativa e de repudio a cristandade mal
construida. Todavia, o desejo de verdade nunca esteve plenamente ausente. Voltamos, aqui, a
questdo da tensdo dialdgica que, neste periodo moderno, parece ter perdido forga, fazendo
submergir toda uma parte da teologia catdlica bem estruturada, da mistica corretamente
compreendida, da corporeidade valorizada, caminhos que ainda hoje se esfor¢cam por entrar na
tensdo do didlogo necessario. >°

Abordados alguns pequenos contributos de Kant e de Nietzsche nestes “tempos de
Desconstrucao”, terminamos este subcapitulo referindo um outro problema da modernidade, ai
onde os esforcos de afastamento do principio teoldgico foram, na substitui¢do, igualmente
conturbados.

Uma das problematicas da modernidade foi a de tentar substituir uma razdo dada por
outra construida, trocar uma luz por outra, sem «deixar o escuro emitir a sua propria
claridade».’! A modernidade fé-lo de diversos modos, como foi — e permanece — o caso «da
natureza, da politica, do nacionalismo, do cientificismo, etc. Em rigor, assistimos mais
frequentemente a processos de sacralizagdo dessas multiplas realidades — e até de
personalidades — do que a um processo de verdadeira secularizagdo».’? Jean-Luc Nancy aborda
esta mesma problematica inerente ao ateismo que, numa recusa da nomeagdo, acaba por
substituir Deus por uma «figura, instancia ou ideia»®* que nasce da sublimacio do humano e
das suas configuragdes quer sociais, quer culturais. Uma verdadeira posi¢ao ateista — que muitas
vezes assume apenas formas de idolatria — deveria ser capaz de retirar a «seguranga de toda a
espécie de presenca substitutiva a de Deus»>*, toda a palavra e consequente conceito, todo o

nome redutor.

47 Jorge Coutinho, Caminhos da razdo no horizonte de Deus (Coimbra: Tenacitas, 2010), 69.

*8 Duque, Dizer Deus, 287.

4 Nancy, 4 Declosdo, 14.

30 Sobre o corpo, a problematica da encarnagdo e da ressurreicdo — a partir da leitura de textos de Nancy
— sera abordada posteriormente.

3! Nancy, 4 Declosdo, 21.

52 Jodo Manuel Duque, «Do Sepulcro Vazio ao Olimpo Revisitado: O regresso dos deuses depois da morte
de Deusy, Atualidade Teologica XXIII, n. 61 (2019): 113, https://doi.org/10.17771/pucrio.ateo.37762.

53 Nancy, 4 Declosdo, 166.

34 Nancy, 4 Declosdo, 167.
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Sabemos que a desconstru¢do abrange um numero substancialmente maior de autores
cruciais. Cingimo-nos nesta parte, por opcao, a dois autores que o proprio Jean-Luc Nancy
aborda e trabalha, de forma a compreendermos melhor as suas proprias posi¢des, reagdes €
abordagens. Se Kant e Nietzsche sdo referéncias precedentes a obra do nosso autor, Jacques
Derrida, Maurice Blanchot, Gérard Granel aparecerdo como contemporaneos que assumem
papel na tensao construtiva do proprio discurso de Jean-Luc Nancy. Também Heidegger surgira
como autor que coloca em evidéncia a postura que resta como possibilidade, em linha com a
proposta de Nancy, de uma aten¢do e devocao ao real, sem condenar a diferenca do Ser a

tematizagdo no pensamento.

1.2 A Declosao

«Em que é que e até que ponto estamos nos apegados ao cristianismo?»>> A provocagio
de Nancy para uma hermenéutica profunda do contexto cultural em que nos inserimos interpela-
nos a erguer o olhar e tentar uma palavra que lhe seja condigna. O fenomeno de uma eclosao
remete-nos para a esperanca de uma vida ou paradigma novos que emergem como fruto de um
desejo de mudanca e construgdo de algo verdadeiramente diferente. Mas o olhar ndo capta mais
do que uma declosdo, um verdadeiro retraimento do que se vislumbrava como paradigma e
cenario e sobre o qual ndo se constréi algo novo, mas ainda uma desconstrugdo a fazer e uma
indefini¢do que poisa sobre um certo caos. «A declosdao confere a eclosdo um carater proximo
da explosio»® dada a efervescéncia com que os fendomenos se sucedem, ainda que sem
verdadeira sucessdo, mas antes coexisténcia de tendéncias muitas das vezes mescladas, sem
grande clarividéncia nas opgdes e no pensamento atual, no fundo, pluralidade. Compreender o
fenomeno da pos-modernidade nao se vislumbra tarefa univoca, mas depara-se diante de uma
pluralidade de referéncias cujas ambiguidades se tocam, onde o risco da perene crise chega a
ser paradigma. A contemporaneidade pode ser vista como a crise de uma cultura «que nao
supera essa crise apenas pela construcdo de uma nova cultura, sendo que constroi essa nova
cultura com base na prépria situagdo e no proprio conceito de crise».’’ Superado o tempo da
posse de determinadas verdades a ser conhecidas, caracteristica de uma modernidade e até de
uma eclesiologia moderna, a crise recai sobre todas as construgdes, inclusive sobre o proprio

conceito de verdade.*®

55 Nancy, 4 Declosdo, 259.

36 Nancy, 4 Declosdo, 293.

37 Duque, Dizer Deus, 107.

58 Refira-se a proliferagdo de termos condizentes com uma vontade de superar a necessidade da verdade
como objetivo e como objeto. “Meta-verdade”, “pds-verdade”, “inverdade” surgem como possibilidades de
constru¢do da propria verdade. A palavra “pds-verdade” chegou a ser considera palavra do ano em 2016,
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Neste subcapitulo, tocaremos dois pontos que Jean-Luc Nancy aborda na sua reflexao
sobre este percurso de desconstru¢do. Num primeiro momento, um olhar sobre a desconstrugdo
do cristianismo a seus olhos e o paradoxo que este fendmeno representa. Num segundo ponto,
a sua reflex@o sobre topicos de interesse para a mesma, como a problematica da substancia —

texto referido a Gérard Granel — a espacialidade ou a linguagem.

1.2.1 O Paradoxo da Desconstruc¢ao do Cristianismo

E transversal a consideragdo de que os tempos pds-modernos nio tém a mesma concegao
de fé, religido, heranca cultural que os tempos de cristandade evidenciavam numa Europa
uniformizada por diversos fatores e suficientemente diferenciada das outras culturas por essa
mesma caracterizagdo religiosa. A consideragdo de uma amnésia cultural ¢ reconhecida, onde
a individualidade e o sujeito surgem como construtores autonomos da propria referéncia de
interesses e de sentidos. «Com a chegada da sensibilidade pds-moderna, a religido aparece aos
olhos de muitos como algo antigo, aborrecido e estranho — quase uma lingua morta»°’, incapaz
de apontar respostas condignas as questdoes que o humano coloca e diante das quais se vé em
crise. Que fendmeno de retraimento ¢ este e porque se deu? Analisados j& alguns contributos
de Kant e Nietzsche, importa agora tocar o fendmeno em si e a leitura que dele faz o nosso
autor: a desconstrucdo enquanto consequéncia de determinada conceg¢do de religido e de
determinada forma de se formular a teologia e o pensamento cristdo, uma onto-teo-logia que
moldou o pensamento ocidental e que langou as sementes para a sua propria desconstrucgao.

O esgotamento da metafisica enquanto paradigma deve-se, em grande parte, a concegao
de acabamento que esta considerou ter alcangado. De facto, «este acabamento equivale a
esgotamento»®’, esgotamento cujos inicios podemos apontar para uma escolastica decadente,
na qual os nominalismos que a condenaram, com inicios em Guilherme de Ockham, tiveram
lugar proeminente na separagio de poderes e de esferas, conduzindo as luzes e  modernidade.®!
Na verdade, a cristandade medieval ndo permitia o seu proprio progresso, pois representava um

%2 ndo so ao

modelo «excessivo de civilizagdo, pelo seu carater tendencialmente totalitario»
nivel civilizacional, mas sobretudo de pensamento.
Para Jean-Luc Nancy, todavia, a analise que se faz da Idade Média deve ser, também

ela, refundada, sob pena de uma pretensa arrogancia intelectual, implicita ja no proprio nome

conceptualizando um estado social onde apelos emocionais ou opinides pessoais tém mais influéncia na formagao
da opinido publica do que os factos.

59 Michael Paul Gallagher, A surpreendente novidade de Cristo (Braga: Editorial A. O., 2012), 44.

0 Nancy, 4 Declosdo, 22.

61 Cf. Jorge Coutinho, Elementos de Histéria da Filosofia Medieval, ed. Alvaro Balsas (Braga: Axioma,
2016), 215.

2 Coutinho, Elementos de Histéria, 213.
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concedido a esse periodo historico. De facto, ndo faz sentido afirmar que «uma civilizagdo
. . . ;e 63 . . . . 4 .

inteira seja afetada por uma doenca congénita»®’, denominada de cristianismo. E preciso levar
mais longe a acusacdo sobre os medievais para se compreender este fendmeno de desconstrucao
ou, antes, abstermo-nos de os acusar para dirigirmos o olhar para o nosso tempo histérico. Em
ambos 0s tempos, o cristianismo apresenta-se, paradoxalmente, no centro do processo, da sua
elevacdo e da sua propria rutura. Se, num tempo, ¢ o centro da clausura e do fechamento,
manifesta-se, de igual modo, como o principio da propria desconstrucdo e da declosdo, na
abertura a um pensamento pds-medieval. «O principio da declosdo estd inscrito no coragdo da
t d. ~ . ~ 64 . . 1. .

radicdo crista»”” e deve ser assumido sob pena de, ciclicamente, reconstruirmos a cerca da
clausura que condena o pensamento a um progressivo atrofiamento dentro do contexto eclesial.
E paradoxal, mas conclusdo central em Jean-Luc Nancy, que a desconstru¢do se manifeste
como lei e premissa da construgdo.®> Como construir sem recair no erro? O cerne da declosdo

¢ colocado por Jean-Luc Nancy nestes moldes:

Seja como for, o verdadeiro alcance da declosdo ndo pode ser medido sendo a isto: sim
ou ndo, somos nds capazes de nos reapossarmos — para além de toda a maestria — da exigéncia que
leva o pensamento para fora dele proprio, sem por isso confundir essa exigéncia, na sua
irredutibilidade absoluta, com uma construgdo de ideias nem com uma gatafunhada de

fantasmas?%°

O conceito de declosao trabalha, portanto, sobre estes dois polos em tensdo: a exigéncia
que o pensamento tem do seu “fora”, do seu excesso, € a necessaria irredutibilidade desse
excesso a uma tematizagao aquém da sua exigéncia — construindo fantasmas. Até que ponto,
portanto, o excesso que toca a realidade nao exige uma espécie de ateismo ou, se quisermos,
um grande cuidado com uma afirmagao teista?

O paradoxo do cristianismo joga-se, exatamente, nesta fronteira débil. O
reconhecimento de um excesso em toda a realidade ¢ transversal a toda a humanidade. A
questao sobre os principios fundantes do real toca toda a historia do pensamento, desde o inicio
da filosofia e dos arquétipos do real, até aos relatos biblicos. «Que o cristianismo seja familiar
do ateismo, tal ¢ visivel até na importancia que deliberadamente se da a filosofia e a
racionalidade»®’, onde um fideismo acritico nunca foi aceite, desde as origens, de que a

apologética e toda a elaborag@o doutrinal sdo exemplos. Nesse sentido se inclina toda a tradi¢ao

3 Nancy, 4 Declosdo, 25.
% Nancy, 4 Declosdo, 29.
% Nancy, 4 Declosdo, 83.
% Nancy, 4 Declosdo, 30.
7 Adolphe Gesché, O Paradoxo do Cristianismo (Braga: Editorial Franciscana, 2011), 39.
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que reflete sobre o uso da razdo, sobre a lei natural, sobre a complementaridade entre fé e obras,
desde S. Paulo e S. Tiago, passando por S. Agostinho ou S. Tomas.%® De onde resulta esta
capacidade critica e esta identidade tdo propria de um cristianismo que se desconstrdi a si
mesmo?

Refletindo sobre a fé, Nancy olha a identidade cultural do ocidente como a conjugacao
destes trés adjetivos: o humano ocidental como judeu, grego e cristdo, como uma «articulagao
essencial da nossa identidade ou do nosso pensamento, sendo este mesmo o abismo mais
impenetravel que o pensamento do Ocidente encerra».’ Dizer que o cristdo implica quer o
judeu quer o grego na sua formulagdo tanto doutrinal como antropologica ou vivencial, em
diversos sentidos, significa afirmar que as comunidades primitivas decantaram certas
caracteristicas de ambos e as colocaram ao servigo da formulacao da linguagem da revelagdo e
da propria evangelizacdo. A filosofia tornou-se central no discurso apologético, onde a
referéncia joanina ao Adyog tem ancora central, chegando o proprio cristianismo a ser
considerado uma filosofia. Religido e pensamento, antes opostos na possibilidade de uma
hermenéutica do real, sdo colocados lado a lado pela comunidade cristd e a religido torna-se,
nesse enriquecimento, fundadora de uma critica a si propria. Se o cristianismo se pensa a si
proprio, entdo tal ¢ o circulo que coloca lado a lado construgdo e desconstrugado, fé e critica,
teismo e ateismo. Com efeito, «ha no ateismo uma heranga efetiva das potencialidades criticas
da religiio que ja tinham sido desenvolvidas no ambiente judaico-cristio».”’ Afirmar a
capacidade critica do ocidente face a cristandade ¢ afirmar a sua origem na cultura que lhe
subjaz: no proprio cristianismo que se constroéi desconstruindo-se, porque aceita o carater
racional das suas proprias formulagdes. Assim entendida, desconstru¢do nao ¢ sinébnimo de
demoli¢do, mas caracteristica essencial da constru¢do.”! O pensamento torna-se capaz de amar
as debilidades e considerar grande a fraqueza da sua incapacidade, cultivando, no fundo, a
virtude da humildade. O cristianismo encontra-se perante uma tensdo de afastamento de si
proprio, uma tensdo que nasce do evento da encarnacao e da ressurreicao, tensao que nasce do
facto de o intocavel e indizivel serem a origem da narrativa cristd. O amor aquela verdade, ai,
nesse amor, faz da aproximagdo um afastamento, pois «ndo podes ter nem reter nada, e esta
aqui o que necessitas de amar e saber. Ama o que te escapa, ama aquele que se vai. Ama que

se vay.’?

% Cf. Gesché, O Paradoxo do Cristianismo, 31-38.
% Nancy, 4 Declosdo, 80.
70 Gesché, O Paradoxo do Cristianismo, 28.
" Nancy, 4 Declosdo, 33.
2 Jean-Luc Nancy, Noli me tangere. Ensayo sobre el levantamiento del cuerpo. (Madrid: Editorial Trotta,
2006), 59.
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Recuperando a transcri¢do acima evidenciada, podemos colocar algumas questdes: de
onde vem esse excesso do pensamento de que Nancy fala, e como podemos afirmar ou referir
a sua necessidade? Serd que € necessario qualquer principio arquetipico ou teleoldgico para a
realidade existente, ou ndo poderiamos simplesmente colocar de lado estas questdes? A
possibilidade de um pensamento ‘“an-arquetipico” ou “a-teleoldégico” ¢ uma problematica
trabalhada por diversos autores e, em certos contextos, considerada missao para as ciéncias que
procuram compreender o cosmos, como se a técnica fosse capaz de reduzir as possibilidades de
resposta a sua potencial capacidade de captagdo. Nio se tratara de uma nova mitologia?”® E, de
facto, caracteristica de uma corrente da modernidade um certo regresso a encantamentos outrora
combatidos, numa confianca estranha em promessas ndo menos obscuras. «A secularizacao deu
lugar a uma estranha repaganizacdo do real»’*, e onde esperavamos uma confianga sem medo
na ciéncia e nas suas descobertas técnicas, vislumbramos uma paradoxal proliferacao de
supersticiosidade, ambiguidades da formulacao de uma “fé pessoal”, entre outros fendémenos
plurais. Em suma, as pretensdes por um pensamento sem principios e sem fins manifestam-se
como o fim dessa possibilidade pela irrupcdo do desejo inerente ao proprio projeto — ser o
proprio sujeito o principio e o fim dos sentidos elaborados sem outro principio e sem outro fim.

Também neste sentido podemos falar de uma falsa pretensao linguistica e humanista
das ciéncias, que Nancy descortina. Na proliferacao indefinida da técnica estd uma abertura ao
diferente, ou pelo menos ao que o pode ser. A busca da novidade — sempre necessaria na
velocidade contemporanea — ¢ a busca de novas sensagdes, novas potencialidades técnicas,
informaticas, bioldgicas ou ainda cosmicas. Expor-se ao desconhecido, diferente de si: como
referir esta “transcendéncia” desejada pela propria técnica e pela contemporaneidade e apontar-
lhe um horizonte de sentido «sem parecer voltar-se para o Deus morto e para os além-

273 No fundo, o humano que se questiona, aquele ou aquela que pensa, sempre deseja

mundos»
e o desejo tem adquirido diversas formas e objetos ao longo dos séculos. Seja o conhecimento
de Deus, seja o conhecimento de buracos negros ou promessas de imortalidade: o desejo de
uma resposta que alimente o imaginario e que nos transcenda percorre a historia da humanidade.

A questdo do infinito ¢, também ela, exigéncia para o pensamento e talvez sejam estas
as maiores exigéncias: que causalidade, que fim, que sentido? Na incapacidade de uma captacao
intelectual desses limites na propria linguagem, o pensamento tende a colorir esse

desconhecido, dando-lhe uma consisténcia imagética ou ainda anestética face ao real. A

anestesia e o desejo de superar o limite tornam-se, porventura, no maior perigo € no maior

3 Nancy, 4 Declosdo, 41.
" Duque, Dizer Deus, 119.
5 Nancy, A Adoragéo, 38.
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catalisador de constru¢des sem o proprio humano, sem a realidade que por nds clama. «Noutros
termos, a finitude ndo limita a infinidade, deve, pelo contrario, dar-lhe a sua expansdo e a sua
verdade».”® Assumir uma verdade e um sentido no aqui da corporeidade e da realidade, um
sentido da historia na historia, tal ¢ o desafio que resta na sequéncia de uma desconstrugdo da
metafisica potencialmente anestética e desumana que fora a da cristandade.”’

Como abrir o cora¢ao do humano para o sentido de si proprio? O cristianismo, como
descortinado, ndo se pode conformar com a seguranca do recurso facil a nomeacao de “Deus”,
cujos contornos ndo sao os de uma resposta, mas os de uma constru¢do desajustada. Se, por um
lado, o humano colocado no centro da capacidade de resposta apenas diminuiu o humano e
«ndo fez mais do que imprimir ao principio uma rotagio sobre ele mesmo»’®, por outro lado,
temos de considerar que «Deus nio estd no encadeamento»’’, e toda uma tradi¢o teoldgica,
com raizes no judaismo, convida a que 1a nao seja colocado. «Deus ndo se impde nem sob a
forma religiosa de um “deus-moloch”, nem sob a forma filos6fica de um “deus-

demonstrado”»®°

, mas propoe-se na humildade de um evento carne, de um paradoxal momento
pouco belo e infinitamente Belo, num local inesperado, indesejado, rejeitado assim.
Retomando e concluindo: porque € necessario um “fora”? Em toda a desconstrugao,
afirma Jean-Luc Nancy, «ndés nao perdemos nunca este ténue arco que nos liga ao
inacessivel».’! Toda a espécie de discursos racionais sinceros «detetam, designam e meditam a
extremidade da razio num excesso da e sobre a propria razdo».*? Sem fantasmas, sem

elaboragdes incompativeis com o humano e a sua ambiguidade, avancemos: «coragem, ¢

preciso dizer o estranho».®?

1.2.2. Substancia, espacialidade e linguagem

A desconstrucao da metafisica na qual se moveu o ocidente conduz Jean-Luc Nancy a
variadas reflexdes sobre diferentes tematicas que sdo tonicas no discurso filoséfico. Seja sobre
a substancia, sobre a quenose divina ou ainda sobre as potencialidades da linguagem, Nancy

entra na tradicdo de uma reelabora¢do da prépria linguagem que, no estranho a ser dito,

76 Nancy, 4 Declosdo, 42.

77 Coutinho, Caminhos da razdo, 70.

8 Nancy, 4 Declosdo, 43.

7 Gesché, O Paradoxo do Cristianismo, 20.
80 Gesché, O Paradoxo do Cristianismo, 46.
81 Nancy, 4 Declosdo, 23.

82 Nancy, 4 Declosdo, 23.

8 Nancy, 4 Declosdo, 122.
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necessita de uma propedé€utica abordagem, um cuidado, um olhar atento, para ndo se derrapar
no dizer e ndo cair na tentacdo de considerar que se esgota o que ¢ dito.

Num texto onde se endereca a Gérard Granel, refletindo sobre a quenose do pensamento
desde Kant, Jean-Luc Nancy toca a problematica do destino do pensamento moderno que, apos
o esvaziamento acontecido na encarnagdo do Filho, e sobretudo a partir de Kant, Husserl e do
questionamento de Heidegger, se vé aconselhado a niio construir um simples dizer do Ser.®* No
fim, nesse vazio, uma abertura podera surgir.

Neste texto, toda a reflexdo gira em torno da substancia, da sua proximidade ou
afastamento. Entenda-se, aqui, substancia como o «sentido do proprio Ser, tal como ele se
impde a metafisica moderna»®, e como esse sentido permanece dominante apesar de todo o
esvaziamento transcendental operado pela propria modernidade a partir de Kant, e como
permanece apesar de toda a redugdo fenomenoldgica de Husserl, fintando a «omni-ponéncia»®®
do sujeito pela fuga da matéria impressiva.

Mas como chegar a esse sentido? Como fazer uma «hermenéutica da trivialidade»?®” E
porqué esse conceito? A trivialidade da existéncia anestesia o pensamento sobre a substancia —
aquilo que estd sob a realidade e o seu sentido — a verdade do mundo, a sua surpreendente
trivialidade. Significa adormecer sem me questionar sobre a existéncia do amanha, numa certa
poesia do mundo que ndo carece de sustento pensante, mas aceitacao na adoracao, tantas vezes
vazia de intengdo. Esta trivialidade encerra, segundo o nosso autor, a maior das criticas as
tentativas kantiana e husserliana de sistematizar a realidade longe da substancia, como se esta
nao fosse a condi¢ao de possibilidade das suas proprias representagdes e, no oposto, como se a
realidade nio se bastasse para se afirmar como presente - «a mais banal das evidéncias».®® Além
de todas as fenomenologias e até de todas as metafisicas, «a presenca ndo se apresenta senao
representativamente».® Que significado tem, em verdade, toda a pretensio de reducdo
fenoménica da realidade aquém da sua surpresa, que significado tem a realidade além da sua
poesia? O pudor do mundo em ser reduzido €, porventura, a maior evidéncia da fortuidade do

que nos é presente — posto, mundo, presenca real. Porque ele «desapareceu»’®

assim que o
cataloguei, o inscrevi numa gaveta das formulagdes concetuais — qualidade, relagdo, matéria,

forma... Como pensar a realidade que «recusa expressamente a validade»®! das distingdes

8 Nancy, 4 Declosdo, 131.
85 Nancy, 4 Declosdo, 132.
8 Cf. Nancy, 4 Declosdo, 132.
87 Nancy, 4 Declosdo, 132.
8 Nancy, 4 Declosdo, 132.
8 Nancy, 4 Declosdo, 133.
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forjadas? Como forjar, pois, uma linguagem capaz de expor aquilo a que se tentou atrever Kant,
mas ndo foi capaz? «Como dizer o Mundo»?°? A pergunta de Nancy poder-se-ia sintetizar deste
modo: como falar do mundo e do seu sentido sem o tornar uma mera descarga de limitacdes
condizentes com as formalidades conceptuais da racionalidade humana? Como dizer o a priori
da forma e do espago se estes apenas se encontram no mundo, que € o todo onde elas mesmas
podem estar? A linguagem detém-se, aqui, numa extenuante incapacidade. O “Todo”, as
“coisas”, o que sdo? Como dizé-las sem as repelir na sua integridade?

O Todo — “Todo” — sem artigo, que significa tal diante da pequenez de um humano? Na
nossa compreensao, ndo o podemos esgotar, mas intuimos o “Todo” como sendo ai e n6s nele.
Somos no Todo sem que o Todo seja passivel de ser tido por mim. E, no entanto, «temos o
olhar universal, aberto para o irreal como de todo o real».”> Que estranha abertura ¢é esta ao
Todo que me escapa na sua inteireza?

As “coisas” — que sdo e que dizem? Ou que dizemos, paradoxalmente, anulando parte
delas no dizer? Sob adverténcia de Heidegger, colhemos que as coisas sdo mais que isso, sao
«unidades de ancoragem do cuidado».’* Sob pena das analises com que nos defrontamos,
retiramos as coisas aquilo que lhes € proprio: ser mais do que o visto, mais do que o apreensivel,
porque dadas na sua existéncia, cont€ém em si um tudo mais do que o pensavel. O exemplo dado
por Nancy elucida a realidade com que nos deparamos: na pintura de um edificio, esconde-se a
sua finalidade, as historias dos que o habitam, um cerne de vida e de existéncia que transborda
toda e qualquer representacao. O vazio da significacao € entrevisto pelo proprio Kant ao colocar
as categorias do entendimento em conjuntos de, no minimo, trés. O plural entra no singular e o
singular nao ¢, portanto, fechado na sua singularidade, mas aberto a uma fuga inapropriavel
pelo sujeito absorvente. Combater o psicologismo da apreensao foi uma tarefa que tanto Kant
como Husserl enfrentaram, mas cujo resultado nao foi, apesar de tudo, a pura decantacdo do
real nas suas manifestagdes. Essa impossibilidade nomeia-a Nancy como a «inapreensibilidade
do ser»” das coisas, do seu “como”, «a sua delicadeza, a sua novidade total».”® Podemos dizer
que Heidegger ja o afirmara na sua constatacdo da diferenca ontoldgica, onde os entes e o ser
ndo sdo captaveis sob 0 mesmo prisma, nem na linguagem, nem no pensamento. Para ele, a
diferenga permanece «basicamente indizivel»®’, mesmo que a nomeagdo que lhe damos seja a

de “Deus”, e sobretudo ai.

92 Nancy, 4 Declosdo, 135.
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Diante da fraqueza da dualidade — sujeito/real, apresentagdo/apreensio — que linguagem
formular? Primeira afirmagdo ¢ a de que sou “eu” que experiencio certa realidade sempre de
um angulo de olhar distinto, nunca repetivel, por mais proximo que seja da repeticdo. E este
olhar, podemos dizer, ¢ sempre diferente até na ideia — seja sobre o real, seja sobre um texto,
uma narrativa. E uma «espécie de oco»’® que Nancy nomeia como sendo o resultado de toda a
experiéncia percetiva. Interessante que seja sempre além de toda a possibilidade de recolha —
além e aquém do seu Adyoc”® — que a realidade é dizivel na linguagem. Na realidade que se
coloca diante de mim nao est4, paradoxalmente, posta toda a realidade que estd ““atras™ de

1~ 100

mim'?, sendo o meu corpo esse «lugar ontologico puro»'®!

onde toco a realidade que vejo,
sinto, mais do que penso. Humanos de eventos, somos feitos de percecdes e de uma fragilidade
que lhe ¢ consonante em qualquer palavra.

Que retirar desta reflexdo de Jean-Luc Nancy? Sobretudo o cuidado que exige a
realidade, sob pena da sua fuga perante as tentativas de uma fenomenologia ou metafisica
redutora. A linguagem requer, nas suas incapacidades, um retraimento, um espago aberto entre
mim e o oferecido, entre o dito e o dizivel. No fundo, um certo agnosticismo do real que cuida
dele mesmo e de mim, o possibilita na sua quenose de ser € que o transcende. A razoabilidade
do real — nunca afastada — ndo significa o seu esgotamento, uma posse desqualificada, mas antes
uma descerragdo no proprio real para aquilo que lhe subjaz e sustém, que permanece sempre
além de qualquer significacdo e representagao.

No texto sobre O nome de Deus em Blanchot'??, Jean-Luc Nancy aborda exatamente a
questao da substitui¢ao que o ateismo promoveu e a urgéncia de um discurso “ateoldgico” em
seu lugar, de uma fuga das questdes quando a questdo vislumbra uma resposta — que seria
sempre inadequada. Afirmando que nenhum autor do ateismo foi capaz de se atrever a formular
o “sentido ausente”, o nosso autor afirma a necessidade de retirarmos «a seguranga de toda a
espécie de presenca substitutiva a de Deus»'?®, sob pena de construirmos um sistema idolatrico
que condena o proprio ateismo. Trata-se de nos atrevermos a um movimento crucial de
«exposi¢do a esta fuga do sentido que retira ao “sentido” a significacdo para lhe dar o proprio

sentido desta fuga».'® O retraimento do nome de Deus niio é uma negagdo desse nome — ou da

%8 Nancy, 4 Declosdo, 144.

% Cf. Nancy, 4 Declosdo, 125. A razoabilidade do mundo — a sua 16gica — permanece sempre tocada por
uma indizivel condi¢do de abertura que o toca na sua instancia de ser dado, puro dom, fortuito, aberto a adoragao
— porventura apenas acessivel a linguagem poética e nunca puramente descritiva.

100 Compreenda-se a espacialidade da linguagem como analogia.
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sua existéncia ou da sua necessidade — mas uma nega¢do da reducdo da questdo. Diante da
questdo, sobra a hipotese do desfalecimento. «Blanchot nio coloca, pois, nem autoriza nenhuma
questdo de Deus, mas coloca e sabe que esta questdo ndo se coloca».!%> A prépria concegdo de
Deus ndo permite que o coloquemos como objeto de uma questdo, de uma capacidade do
pensamento ou da dialética. A sua presenca dissipa-se logo apds qualquer formulagdo, pois o
nome de Deus ndo € um conceito, ou sendo nome sem conceito coloca-se na «extremidade e na
extenuacio da significacio».'’ O mistério do nome enquanto nome — mistério ou milagre — é
transversal no profetismo biblico como nome do chamamento a relagdo de um povo que se faz
povo pela palavra que lhe ¢ dirigida. Mas faz-se comunidade nao pela posse de um nome, mas
por um paradoxal e desconcertante nome indizivel que ndo permite posse, fechamento, antes
fuga e abertura — espanto e adoracao — dignidade nunca aliendvel do humano livre.

Que dizer, entdo, do indizivel? Serd que, por isso, nada se pode dizer? Ou ¢ pela sua
impossibilidade que pode e deve ser dito na forma de uma pessoa, de uma vida concreta? Varios
tém sido os caminhos descortinados. Um deles € a narrativa, ou mais profundamente a poesia
que também o pode ser, caminho de colocagdo do nome de forma nao meramente conceptual.
A palavra narrativa pode, na analogia e no retraimento que lhe ¢ proprio, dizer algo sem o
esgotar, apontar caminhos de compreensdo da realidade humana sem a enclausurar no conceito
de um nome que ndo extravasa o ja conhecido. De facto, «a funcao da linguagem ¢é, antes de
tudo, uma fun¢io de excedéncia: ela conduz para além de si mesma».'?” Esse excesso, apesar
de inominavel, aparece na narrativa e na poesia como a hipdtese de, ai, «<nomeé-lo enquanto
inomindvel e inomeado é a Unica maneira de o indicar».!” O excesso faz-se presente na
intencao do que escreve se, incapaz, humilde, em cada palavra se fizer amante do que mais nao
deixa do que ser amado. Assim evocado o que ndo pode ser dito, o autor faz desse inacessivel,
sem chegar a nenhuma conclusdo, um espanto, um desejo € uma paradoxal frustracdo. Ai
chegados, «quereriamos que ele (o autor) nos desse respostas, quando tudo o que ele pode fazer
¢ dar-nos desejos».!” Tal ¢ o desagio em que incorre qualquer grande livro, tal ¢ a virtude que
o qualifica além de qualquer outra palavra.

Que narrativa, que nome, que historia pode nutrir a compreensao do humano face a sua
existéncia neste mundo e para este mundo? A narrativa evangélica ¢, no seio do cristianismo,

esse caminho de revelagdo, enquanto narrativa que pode iluminar o humano na sua existéncia.
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Tal narrativa sera apontada, posteriormente, como possibilidade de dizer o humano na sua

plenitude.

1.3 A Adoracao

A admiracdo despoleta o pensamento e abre-o a adoragdo. Sabemo-lo cada manha,
quando, depois do lapso temporal sem pensamento em que o espirito acorda estremunhado, nos
advém a alegre (ou paradoxalmente frustrante) consciéncia de sermos acordados, mais uma vez.
Sabemo-lo quando nos deparamos diante da magnificéncia que ¢é a existéncia sem exigéncia,

110
, O

sem necessidade, dada. «Entre nascenca e morte, de cada vez, um absoluto consuma-se»
infinito trespassa o finito, sem que seja catalogavel, dizivel, mensuravel. «E a isso que se chama
adoracdo: palavra enderecada aquilo que esta palavra sabe sem acesso».!'! O infinito, ou
qualquer outra nomeacao que lhe damos (eterno, ser, Deus, etc.), manifesta-se como algo a ser
esquecido, na justa medida em que ndo pode ser aprisionado no pensamento, mas adorado na
hipdtese do esquecimento, vivido esquecido e, paradoxalmente, lembrado e apontado pelas
acoes do que tem fé. A adoracdo ¢ esse enderegamento ao fora que nos constitui, aqui, na
heterogeneidade, separados, afastados de qualquer homogeneidade asfixiante. Que interesse
teria essa proximidade, essa igualdade, essa homogeneidade? Mais uma ideia ou ser para a
morte? O desigual, o extrinseco, o diferente abre a vida, porque «a morte € esta igualdade, mas
a vida ¢é a desigualdade a si do despertar que abre ao incomensuravel».!'?

Jean-Luc Nancy refere a nossa tendéncia habitual para cairmos na adigdo a
homogeneidade como fuga a adoragdo, embora a adicdo se evidencie como parente

13 ha mesma medida — e recorremos

nefastamente pobre. «A nossa sociedade ¢ adita a adigio»'
aqui a uma analogia que pode iluminar a compreensdo — em que o povo hebreu ndo suportava
a auséncia de Moisés e reclamava um alucinogénio que os anestesiasse da sua precaria condigao
sem Deus ali e sem o profeta. Sem um “deus” presente, capaz de dotar de sentido a nossa
existéncia de forma tangivel, naquele tempo e agora, exasperamos por fontes de sentido e
consolacdo, ainda que estas mais ndo sejam do que substancias narcdticas que nos conduzem
pelos itinerarios mais banais, para os vicios da moda, do culturismo, para um agambarcamento
desenfreado, para a guerra, entre tantas outras fugas possiveis e construidas. «Hé na adi¢do

qualquer coisa que, no fim de contas, provém da alucinagdo»!'* mas que, e talvez por isso

mesmo, seja desejada por quem nao € capaz da auséncia. Nancy refere, inclusive, um desespero
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consequente a desconstrucdo das «nossas escatologias profanas ou sagradas»''®, fruto de uma
incapacidade de aceitar a auséncia de um sentido imediato. Refira-se a proliferacdo de
supersti¢cdes, da cartomancia, do ocultismo e, hoje, das “ciber-religides” que, como sempre,
buscam a imortalidade, o sentido segundo o desejo e ndo segundo a verdade, utopias ancestrais

116 «Esfomeados de sentido,

que se fundam no medo que o humano tem da morte e da dor.
damos as maos ao primeiro caminho que se estende... S6 depois de comido o pao do engano e
bebidas as alegrias das 4guas poluidas, ouvimos a voz da nascente».'!’

A tradicdo hebraico-crista afirma, reiteradamente, este carater de rutura com a igualdade
que tem qualquer afirmagdo do sentido. Esta ndo pode estar associada, numa perspetiva
imanentista, ao mundo natural, nem se inserir numa extrapolacao das caracteristicas humanas
mais perfeitas para uma escatologia separada na transcendéncia.!'® Se «todos os deuses dos
povos sao apenas idolos» (Salmos 96, 4), a criagdo no seio da propria comunidade de um idolo
forjado sempre foi condenada pelo Deus da alianca como o maior pecado e a maior afronta a
sua heterogeneidade que os constituia como povo livre.'" E proprio do sentido que qualifica a
sua auséncia na medida em que a auséncia qualifica o “aqui” de forma muito mais profunda do
que qualquer “coisa” que, por se tornar centripeta, desqualifica tudo o resto.

Sem capacidade de apropriar um sentido e uma confianca, «o nosso tempo ¢ um tempo
de desapropriagdo. Nao estando mais confiado aos deuses e a ciéncia, ndo encontra em si (0
humano) a sua confianga».'?® A humanidade sempre carente nio deixa de receber propostas de
adicao forjadas de um sentido adoravel. A analogia com o povo de Israel aos pés do Sinai ganha,
em todo este processo de desconstrucdo e adoracdo, uma relevancia interessante e a
potencialidade de se tornar fonte de compreensao. Perante a alucinagdo, surge o desejo da morte
ou do regresso a escraviddao, mais facilmente aceitavel do que os projetos de liberdade no
deserto arido da constitui¢cdo de si, povo.

Para Nancy, a tradi¢@o hebraica e, posteriormente, a tradi¢do cristd promoveram sempre
a fuga a mera adicdo, seja aos deuses que escravizavam, seja ao templo dos sacrificios, seja ao
dinheiro, seja a construgdes idolatricas da divindade. De facto, «o cristianismo consiste em estar
no mundo sem ser do mundo, quer dizer, sem se contentar com aderir a ineréncia do dadox.'?!

Nao falamos aqui, como ja tratamos, de uma qualquer fuga a “este mundo” ou na formulagado

15 Nancy, 4 Adoracgdo, 23.
116 Cf. Duque, «Do Sepulcro Vazio», 114.
17 Jodo Aguiar Campos, As sete ultimas palavras de Cristo na Cruz (Braga: Empresa Diario do Minha,
Lda., 2019), 8.
118 A propria afirmagio de uma perfeigdo exige uma alteridade que a qualifique como tal.
119 Cf. Exodo 32.
120 Nancy, 4 Adoracgdo, 19.
121 Nancy, 4 Adoracgdo, 46.
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de um discurso de “outro mundo”. Trata-se, isso sim, de reconhecer o lugar efetivo e afetivo
que a realidade deve assumir perante o humano que se reconhece na sua dignidade e na sua
verdade. Evidencia-se como a verdadeira «loucura de se relacionar com um valor inequivalente,
com um sentido fora do sentido».!?? Esse sentido ndo est4 ai, simplesmente, como mais uma
coisa a ser apreendida e conhecida. O proprio Evangelho apresenta o sepulcro de Cristo como
paradigmaticamente vazio, vazio esse que pode ser interpretado como «sinal de um outro modo
de presenca de Deus, precisamente o da sua auséncia».!'??

No seu texto No meio do mundo'**, Jean-Luc Nancy desenvolve a tematica da adoragio
como o enderecamento para possibilidade do vazio e de como o proprio cristianismo — bem
como as restantes religides monoteistas — a promove. Para ele, cristianismo ¢ essa «postura de
pensamento segundo a qual “Deus” pede para ser apagado»'?, postura que confere sal a propria
existéncia neste mundo que, assim, permanece desafiante e provocador, quer para o desejo,
quer para o sentido de qualquer resposta, quer para a linguagem. «Para ser breve, poderia dizer:
a filosofia ndo pode nomear Deus, jamais».!*® Se a Fonte nio cessa de brotar e saciar, tal deve-
se a permanente sede que despoleta o seu paradoxal afastamento e, até, uma certa secura
desencadeada. O grande anseio do nosso autor ¢ que esta secura seja amada porque sé ela
constitui a possibilidade do reconhecimento de uma fonte ausente, mas presente: «o mundo
repousa sobre nada — e isso é o mais vivo do seu sentido».'?’

Creio que podemos relacionar adequadamente a adoracdo em Jean-Luc Nancy com
outras tradicdes que se enquadram com uma teologia negativa, superagao da metafisica da
presenca redutora, com a sua propria desconstru¢ao do cristianismo, com o ateismo. De facto,
«ateismo e teologia negativa jogam o mesmo jogo, pelo menos em alguns dos seus
momentos»'2® no afastamento de concec¢des de Deus e na promulgagio de um cuidado comum
na hermenéutica.

Na esteira de Nancy, podemos entrever alguns contributos da tradi¢do filosofica e
teoldgica contemporanea. Para Jean-Luc Marion a pertinéncia de uma rece¢do iconica traduz
uma profundidade de compreensdao muito mais relevante do que a mera apreensao idolatrica na
linguagem do idolo.'* Significa isto que o icone —no lugar do conceito/idolo — aponta de Deus

o que de Deus ndo pode ser dito, na distancia que deve permanecer para ser possivel qualquer
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discurso. Deus fora da palavra, do conceito, manifesta-se no icone do dom gratuito ou da
caridade, «Unica condicdo de possibilidade de nomeacao de Deus, sem lhe anular a
distanciax.!°

Para Heidegger, na linha da supera¢do de uma ontologia redutora e da metafisica da
presenca, a diferenga «permanece, basicamente, indizivel e o siléncio resultante ¢ o siléncio da
filosofia e a inauguragio de um estilo de pensamento como devogio».'*! Também ja vimos
como Adolphe Gesché se debruga sobre o paradoxo do cristianismo, que tem em si uma «certa
reserva em relagio a Deus» ! facilmente posto ai. De Jacques Derrida, Jean-Luc Nancy aponta
a desconstrucao necessaria do cristianismo, com Maurice Blanchot toca a problematica da
nomeagao de Deus que prefere o siléncio. Assumimos que «Deus € puro nada, o aqui e o agora
ndo lhe tocam. Quanto mais queres agarra-lo, tanto mais Ele te escapa».'*

A devocdo, a adoragdo, a rece¢do iconica, a atencao ao real, ao dado, ao gratuito, ao
sublime, todas essas posturas se vislumbram como manifestagdes das virtudes teologais que
Jean-Luc Nancy aponta como as portas para a possibilidade de relagdo, «o verdadeiro desafio
da relagdo a Deus».'** Na adoracdo, a hipdotese de uma linguagem que se apronta para lhe ser

condigna sera a que Joao Duque propde:

a linguagem que se coaduna com essa metafisica da diferenga teologica — ou teologia
metafisica —¢é a doxologia, a linguagem de louvor. De facto, é essa a linguagem do reconhecimento
— para além do conhecimento — a linguagem do acolhimento do Ser como dom gratuito; do Ser

como dadiva de amor, para além da necessidade.'

Em breves apontamentos, no subcapitulo seguinte tocaremos a questdo da fé, da

encarnagao e da ressurrei¢cdo, tematicas que Nancy enquadra na postura da adoragao.

1.3.1 Da Fé

A tematica da fé ¢ abordada por Nancy em diversos textos. Neles, o nosso autor debruca-
se sobre os diversos pardmetros associados a primeira virtude teologica.

Refletindo sobre o mistério que esta subjacente a fé, tomados os termos da teologia —

36

mistérios e virtudes — Nancy nomeia-os como «clardes e pulsdes»'*®, cujos paralelismos

facilmente se vislumbra: clardes, manifestacdo da luz, do mistério; pulsdes como inclinagdes
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habituais, virtudes para esses mesmos mistérios. Nao se trata aqui do acesso a alguma luz oculta
(de inclinagdo gnosticas) ou de um perfecionismo ético (de cariz elitista). Para Nancy, a fé¢ no
mistério e a abertura que ela descerra sdo, paradoxalmente e apenas, «o esclarecimento de uma
presenca, a presenca no mundo, o mundo que é a presenca de todos os presentes».'*” Voltamos
a tonica da adoragdo que Nancy refere na existéncia e a da relagdo entre todos os presentes no
mundo que é o palco das relacdes, tensdes, manifestagdes. O «mistério é o da relagion'*® e, a
partir dai, podemos refletir como o mistério da relacdo — da exposi¢@o ao outro — do “ex-sistir”,
nos interpela e nos constitui como um dos polos da relacdo e, por consequéncia, sujeitos, pela
presenca do outro. Ser sujeitos de uma relacdo implica assumir uma heterogeneidade que me
constitui na minha identidade, uma certa auséncia de controlo que, no fundo, implica a virtude
da fé. Todas as relagdes, desde a amizade até a relacdo com Deus implicam fé na justa medida
em que se constitui uma «certa distancia que nao vem considerada como obstaculo a confianga,
mas que ¢ condi¢do da revelacdo de si».!*° No caso de Deus, a distancia, a propria auséncia, faz
parte da relacdo e € nela, nesse afastamento, que se constitui a relagdo fundada na fé e que nos
constitui como humanos de fé, fé de absolutamente nada. '

Na sua reflexao sobre a Epistola de S. Tiago, Jean-Luz Nancy refere-a como um texto
cuja centralidade ¢, exatamente, o «ato da fé».!*! A partir dela, Nancy reflete sobre uma
afirmacao visivel da fé em detrimento de uma fé concebida como apreensao de contetidos ou
realizagdo prescritiva, «em prol de uma afirmacdo ativa da fé».!+?

A fé de Tiago dirige-se ao Criador, ndo a num deus abstrato, mas a fé¢ no Deus que € «o
dador»'* da luz da existéncia, luz que ilumina sem sombra, mas a0 mesmo tempo sem presenga.
A luz que ilumina ¢ a de um vestigio, um rasto «do que resta no retraimento e do retraimento
da origem»."** A luz que ilumina, dom, graca, é gratuidade plena na existéncia e para a
existéncia neste palco de relagdes, onde tudo ¢ gratuito e dom. Assim compreendidas, as
relacdes serdo constituidas na gratuidade que lhes € subjacente, sem ldgica egoista, na caridade.
A légica da caridade que pauta toda a epistola ¢, portanto, consequéncia da consciéncia do dom,

fruto da adoragdo despoletada pela auséncia e da virtude da fé. As obras sdo, portanto, «a propria

fé».!% A fé ndo subsiste, pois, como contetido precedente as obras nem é uma aquisigdo feita
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pelo conhecimento de certos dogmas ou artigos de fé, nem mediante o cumprimento de normas,
ritos ou preceitos.

A propria religiosidade, entendida como cumprimento de determinagdes religiosas — ao
que S. Paulo chamaria o jugo da lei'*® — torna-se vazia sem o fermento da fé e da caridade.
Nesse sentido, a fé evidenciada pelas obras supera-as na medida em que muitas das obras da lei
farisaica «eram preceitos de homensy.'’” E muito interessante a afirmacio de que «Jesus é um
transgressor da propria lei»'*® na medida em que a supera na plenitude da liberdade. A fé faz e
faz-se no fazer. O proprio Nietzsche afirma que «unicamente a pratica cristd, uma vida como a
que viveu aquele que morreu na cruz, tem algo de cristio».'*’ Caridade e fé sdo indissocidveis,
poderiamos dizer que sdo uma unidade que se descreve em conceitos separados na sua
intrinseca inseparabilidade. Separa-los ¢ converter a fé numa crenca esquizofrénica, uma
condenacao da propria fé.

Poderemos questionar: € a fé apenas um fazer consequéncia de um mandamento que nos
obriga a caridade? O que significa, por outro lado, dizer “fé em Deus”? E ainda: que
consequéncias devo esperar da minha “fé¢ em Deus”?

Sobre a primeira, discorremos ja que se a caridade ¢ fruto de uma obrigacao, entdo esta
¢ vazia de sentido. O polo central da mesma torna-se o egoismo que precisa de um conforto ou
alivio. Incorre-se na relagdo comercial, cujo centro nao ¢ o outro, a doacao plena, a exposicao,
mas um calculismo estéril.

O que ¢, pois, essa f€ em Deus que se faz na caridade? Com Nancy, € com varios
elementos da tradigdo teologica e mistica, podemos afirmar que a f¢ em Deus pode ser dita
como a fé no nada. «De facto, Deus ¢ puro “Nada” enquanto ndo ¢ isto nem aquilo. Ele ¢ o
indefinivel».'”® Afastamos, assim, a ideia de que se pode considerar a fé como um
conhecimento daqueles mistérios ocultos que s6 alguns iniciados podem possuir. Na mais
simples relagdao entre o humano mais humilde e a sua verdade, a verdade das suas relagoes, a
verdade da sua existéncia — na humildade e na caridade — podera estar a virtude de uma fé
profunda em Deus. Com Deus, a certeza ou o conhecimento substituiriam a fé que implica, isso

sim, um assentimento, um fiar-se apesar do desconhecimento e da nio-necessidade.!>! Jean-

146 Cf. Gal 5, 18. A habitual dicotomia apresentada entre S. Tiago e S. Paulo deve, no entender de Nancy,
ser afastada. Ndo se trata de visdes diferentes, mas de aprofundamentos diferentes das suas dimensdes. Também
S. Paulo escreve sobre a pragmaticidade da fé e da caridade como indissociavel da mesma. A adverténcia a
comunidade de Corinto sobre a participacdo na Ceia sem fraternidade ¢ disso exemplo (Cf. 1 Corintios, 11,28).
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Luc Nancy afirma que a fé ¢ uma «confianca que ndo € possivel, em tltima instancia, de explicar
nem justificar».!>> De facto, uma fé esclarecida ou cujos contetidos estejam assegurados
deixaria de o ser para se tornar numa certeza sem mais desejo. A fé, sendo distinta das crengas
(meras proje¢des as quais aderimos'?), pressupde «a anulagio de toda a espécie de saber e de
representacion.'>*

Concluimos, pois, que a fé nao traz consequéncias iminentes ou consolagdes
extraordinarias, se as entendermos em sentido estrito. Ela é virtuosa apesar de todo o deserto e
alimenta a possibilidade de uma bem-aventuranga completa. Assim tida a fé, «ndo estou feliz
“porque”, mas sou feliz independentemente de tudo»'>®>, mesmo no choro, na perseguicdo, na
fome e sede de justica. A fé afeta os meus afetos, adequa-os, molda-os aos daquele que nos
evidenciou que, da f€, ndo devemos esperar nada — pelo menos daquilo que estariamos a espera.
Fundada a fé no nada, rompidos os esquemas de justica retributiva, de exigéncia para com Deus,
para com os outros, a existéncia torna-se verdadeira poesia encarnada, «a percegao
compreendida nio como uma pragmatica, mas como uma poiética do mundo».'®

Jean-Luc Nancy abre, assim, pela fé, a existéncia a um sentido mais adoravel. Adorar
quer dizer, enfim, «decidir-se pela existéncia, desviar-se do fechamento do mundo sobre si. Um
mundo fechado sobre si ¢ um sentido adquirido, um mundo reduzido a alguma coisa, a bem

menos do que a um calhaux.!®’

1.3.2 Dos temas centrais da fé crista

Nos seus diversos textos sobre a fé e sobre o cristianismo, Jean-Luc Nancy aborda dois
pontos centrais da dogmatica cristd nos quais entrecruza o olhar sobre um terceiro: a
encarnagdo, a ressurreicdo € a eucaristia. Neles, referindo a eucaristia como um segundo
momento da encarnagdo, Nancy entrevé uma possibilidade de compreensao de sentido para a
existéncia que v€, no paradoxo a que nos introduz, o sentido apresentado na auséncia que
propde a elaboracio desses mesmos dogmas. E ao compreender o sentido como «relagdo a uma
anulacdo de sentido»!3® que Nancy reflete sobre a encarnacio, a morte (ndo apenas a de Cristo)
¢ a ressurreicao.

Na linha de pensamento de Nancy, apontamos uma caracteristica de fundo nestas

referéncias: nenhuma delas se esgota na compreensao de um conceito ou na elaboragdo de um
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pensamento fechado. Os mistérios — os clardes — da encarnagdo e da ressurreicdo permanecem
sempre como um evento sem acesso na sua totalidade, se ¢ que podemos sequer falar de uma
totalidade destes eventos. A inacessibilidade a uma total compreensdo &, alias, a possibilidade
dos mesmos se tornarem uma fonte de sentido para a existéncia de todos os humanos colocados
diante desses mesmos eventos centrais na fundacdo do cristianismo e do proprio ocidente, como
j& abordamos. Nancy recorda-nos que «a teologia desenvolveu esfor¢os sobre-humanos para
pensar este “tornar-se” que produz, numa Unica pessoa, duas naturezas heterogéneas»'>’, bem
como sempre se precaveu quanto a elaboracao de uma linguagem demasiado positivista sobre
a ressurreicao.

Aventuremo-nos, portanto, numa reflexdo sobre a encarnacdo sabendo, a partida, que
esta ndo ¢ mais do que um trago possivel do vestigio que vislumbramos presente. Jean-Luc
Nancy apresenta a humanidade de Deus ai anunciada como «o traco decisivo do

% ¢ do humanismo fundante do préprio ocidente e da possibilidade do

cristianismox'®
desenvolvimento civilizacional pela desviante e paradoxal afirmacao da possibilidade de uma
divinizagdo do humano, caminho que, na verdade, ndo aponta para o sentido quenotico da
propria encarnagdao. A encarnacao de Cristo aponta, sobretudo, para uma humanizagdo do
humano.

Referindo a necessidade de se superarem as concecdes dualistas da pessoa, onde uma
alma divina encarnaria num corpo humano, «o corpo cristdo ¢ absolutamente diferente de um
corpo que serve de envelope a alma».'®' Por outro lado, a encarnacgdo de Cristo ndo constitui
mera divinizagdo de um humano por nascer ou ja nascido, como apontariam algumas das
heresias dos primeiros séculos. Se por um lado tinhamos um dualismo problematico para com
a corporeidade, no outro extremo teriamos uma revisitagao das teorias adocionistas. Assumir a
integridade da pessoa de Cristo segundo os verbos de Calcedonia €, portanto, predmbulo
necessario para qualquer tentativa de aproximagao a encarnagao € a ressurreicao.

Assim considerada, a encarnagdo assume, para Jean-Luc Nancy, a maior evidéncia de
que ¢ no palco do mundo — diriamos no palco da humanidade e das suas relagdes no mundo e
com o mundo — que se joga o sentido do proprio humano. No evento quendtico, tudo se
manifesta, pois Cristo ndo ¢ mera imagem, mas a sua revelacdo «constitui a identidade do
revelavel no revelado, do divino no humano ou mundano».'®> Relevada a divindade na

humanidade e a possibilidade de uma humanidade plena, integra, «ndo ha nada nem ninguém
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para mostrar, nada nem ninguém que desvelar»!®® além dele e da sua verdade na sua
humanidade de Deus encarnado. Na sua humanidade, Cristo evidenciou que sdo «equivocas
todas as fugas do mundo e da humanidade dos humanos».!* Assumir a carne, e uma carne
fragil, até crucificada, evidencia a proximidade do sentido a todas as maos que o buscam, como

Maria Madalena.'®> Se «Deus poderia ter vindo a0 mundo da forma que quisesse»'®,

a
humildade da carne foi escolhida como porta pela qual todos somos chamados a entrar, pois
«Deus é um de nos».'%’

Do mesmo modo que negamos a queda de um deus no meio do mundo, a afirmag¢do da
humanidade de Cristo deve precaver-se da mera deificagdo de um humano com caracteristicas
soberbas. Certas tradi¢des culturais apresentaram a possibilidade da elevagdo moral como
forma de alcangar o nivel dos deuses. O caminho da divinizagdo dos humanos, o qual ndo ¢
consentaneo com a encarnacao de Cristo, «acaba por tornar os humanos escravos uns dos outros

ou escravos do ideal»'%®

que seria essa aquisicdo fantastica ou hollywoodesca do titulo de
“deus”. A afirmacao da transcendéncia de Deus afirma o humano como tal e a encarnagao de
Deus — entdo, Deus-Humano'® — afirma a bondade e a beleza da humanidade e o profundo
sentido que a existéncia humana pode ter inerente, mesmo nas suas ambiguidades e nas suas
fragilidades. A afirmacdo da encarnagdo nao toca, portanto, um deus que desce do céu para
resgate de uma humanidade perdida, «tomando um corpo emprestado, mas sim um Deus
disposto a emergir do humano, através da propria capacidade de amar».!”® Deus encarnado ndo
¢, portanto, um «Deus de fora em dire¢do a terra, mas uma terra-carne que faz emergir o
divino»'”! a partir daquilo que é propriamente humano, evidenciando que a humanidade ¢, em
si, capaz de Deus e, sobretudo, capaz de si propria, na sua capacidade de amar.

Noutra possivel abordagem tangente a encarnacao, poderiamos afirmar com Nancy que,
na encarnagao, ¢ a propria divindade que esvazia os céus e se esvazia no humano. O Messias
crucificado apresenta o sentido do mundo como o apagamento, se necessario, por amor, nas
relagdes deste mundo: «o apagamento de Deus é o sentido do mundo».!” Esta podera ser a
referéncia central do pensamento do nosso autor sobre a encarnacao que se estende a

compreensdo da eucaristia e da ressurreicdo de Jesus Cristo. Se na encarnagdo ¢ Deus que
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valoriza o humano, na eucaristia, verdadeira reduc¢do da divindade até ao inorganico, Cristo faz
da experiéncia de Deus uma experiéncia no mundo ¢ com o mundo, sem que isso seja
problematico, mas adoravel na sua simplicidade, naquilo que ¢, inclusive, fruto do trabalho das
maos humanas. No amor feito carne, a fé faz-se fazer e, na eucaristia, a adoragao tornou-se pao
a ser partilhado, a ser mastigado, memoria de que a fome do proximo ¢ desafio a minha
humanidade e prova de que o sentido de exposi¢ao ao outro € reconhecido por Deus como ponte
para Ele mesmo. «Jesus quebrou a escada levantada para o céu»!” e que nos alienava da fome
do outro para se mostrar, Ele proprio, o alimento a ser levado por cada um ao seu irmao, neste
mundo e nesta carne, que necessita da minha proximidade. Desde sempre, «a histéria de Deus
com o ser humano ¢ uma historia feita de carne e osso e ndo uma eternidade feita de ideias
puras».'7* Diriamos, portanto, nas rela¢des, na carne e neste mundo, a encarnagio e a eucaristia
apresentam-se como impulsos para longe do céu alienante, exigéncia de caridade.

Deus esvazia o céu para se configurar como o nada a ser adorado. Este corpo concedido,
pao partido, € nada a ser dito. «O nada do simples “eis aqui, isto € 0 meu corpo” pestaneja em
sinal de um fora absoluto»'’> na medida em que ndio ha objeto nem conceito a ser tratado,
fechado, idolatrado. De facto, a carne de Deus configura-nos profundamente até¢ a forma das
relagdes a estabelecer. Esvaziando-se até ao limite do pao compartilhado, «nada nem ninguém
¢ intocavel no cristianismo, desde o momento em que o préoprio corpo de Deus se da a comer e
a beber».!7® Neste ponto, eucaristia e lava-pés entrecruzam-se profundamente.'”’

Se a encarnacdo e a eucaristia sdo a possibilidade de iluminar a terra obscurecida —
tematica que inaugurou a nossa investigagao — a morte ¢ a ressurreicao de Cristo procuram fazé-
la florir na beleza de um clardo para o drama da maior questdo colocada a humanidade: a sua
propria finitude ou infinitude.

A abordagem de Nancy sobre a morte e a ressurrei¢ao parte de uma antropologia propria
que olha o humano como ser de passagens cujo sentido da existéncia cabe apenas na razao
adoravel que é a Ginica «plenamente racional e razoavel».!”® A aceitacdo da condicdo de si, ser
fragil, ser de passagens, capacita a compreensdao da morte como parte integrante da humanidade,

morte que ¢ momento da eternidade!”’, de cada ser absolutamente tinico, «incondicionado: ao
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mesmo tempo sem condi¢do, sem determina¢do e absoluto».'® O absoluto da existéncia
humana — a gratuidade plena que constitui o além necessario e a hipotese da adoragdo de um
sentido inexprimivel além disso mesmo — € hipodtese da configuragdo de um sentido além do
meramente finito. O fechamento no finito ou na representagdo, na sua captagdo ou
compreensao, torna-se o mal que configuramos «contra nés mesmos porque nao nos desviamos
para o infinito»!8! que nos caracteriza na nossa condi¢iio de seres de passagem gratuitamente
concedida no amor da existéncia diante do outro, também ele gratuidade plena.

Na possibilidade de uma recusa do fechamento e da clausura, surge a insurreigdo contra
a morte sem esperanga ou — paradoxalmente — contra a simples imortalidade. Tanto numa como
noutra hipotese, esquemas fechados em respostas eufemisticas, elaboram-se construcdes
idolatricas que excluem a verdade da morte. A morte deve ser, também ela, cuidada no afeto na
medida em que é profundamente humana, pois «onde ndo ha morte, nio ha ressurreicio»'® e
onde se esconde a morte, ndo hd verdade do humano — mesmo que seja indesejada como
possibilidade do absurdo e do ndo-ser.'*?

Mas o que ¢, entdo, a morte? A morte ¢ o desaparecimento do palco das relagdes,
passagem para o ndo estar mais ai como “eu”. Mas, sobretudo, «a morte € aquilo de que ndo ha
nenhuma representagiio possivel» !4, aquilo que ninguém experimenta, na medida em que nio
ha experimentacao pelo ser que morre, mas ¢ passagem a qual todos sao chamados. Na morte,
«ndo ha o eu do outro» '’ nem o meu “eu” quando morro. A morte apresenta-se, pois, como a
intocavel experiéncia pela qual todos passaremos sem que seja, sequer, uma experiéncia. De
forma paradoxal, «a minha morte ndo pode ser perspetivada sendo nos termos em que
perspetivo a dos outrosy». '3

Jean-Luc Nancy aponta duas caracteristicas essenciais perante a dramaticidade da
morte: a fé e as relagdes. Ja abordada, a ¢ vislumbra-se como o fruto do desejo do inominéavel,
a for¢a que nos orienta para o infinito sem aparéncia de saber, «mas que abre no impossivel a
possibilidade de se relacionar com ele».'®” Se para Nancy, a morte é intangivel — bem como a
ressurreicdo — a postura de Maria Madalena — de brago estendido em direcdo ao corpo

ressuscitado — é a do desejo cuja fonte ¢ a fé e a fidelidade a relagio com Jesus vivo.'® Porque
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se 0 “eu” do outro ja ndo estd ai como estava, a ausé€ncia torna-se o seu modo de presenga e,
nela, «as relagdes ndo morrem»'*’, relagdes fundadas no amor a gratuidade da existéncia que
fora a sua vida. Para Nancy, na morte, «é da relacio que se trata».'”® A relacio constitui-nos
como unidade pessoal no palco do mundo, uno que aponta para a ressurrei¢do onde
«consideramos o homem pelo prisma bastante ndo-filos6fico, tal como ele é e se nos impoe:
como unoy.'!

Ora, ¢ a partir da concegao antropologica e da reflexao sobre a morte que podemos tragar
um esbogo do pensamento de Nancy sobre a ressurrei¢io. E a partir da aceitagio da morte como
inerente a humanidade e da concecao do humano como ser de relagdo que podemos levantar o
olhar para aquele evento fundante sem que, todavia, o cheguemos a compreender
infinitesimalmente.

A leitura sobre a ressurreicdo parte de uma pequena obra de Jean-Luc Nancy onde o
filosofo trabalha e reflete a postura de Maria Madalena diante de Jesus Ressuscitado.!? Partindo
da citacao de Joao 20, 17, desenvolve-se uma leitura de algumas obras de arte nas quais se relé
a mesma ordem de Jesus: «Ndo me toques, pois ainda ndo subi para o Pail» (Jo 20, 17). E a
partir desta afirma¢do que Nancy interpreta filosoficamente algumas pinturas sobre a mesma.

Conclusao essencial ¢ a inapreensibilidade da ressurrei¢do enquanto evento. A
impossibilidade do toque manifesta a primaria impossibilidade da posse e da plena
compreensao. Maria, impedida de tocar, manifesta a incapacidade de compreender plenamente
o evento que a surpreende. Maria € constituida discipula, enviada em missao para testemunhar
um evento de fé e que no seu ambito deve permanecer, por ela mesma, pelo amor manifesto
vivo nela. «Pelo amor, e pelo amor ao amor, pelo absoluto que € o amor. Pela relacao absoluta
do amor consigo mesmo»'??, Maria Madalena é convidada a amar o que nfio pode tocar, a amar
aquele que a faz plenamente livre na sua decisao de fé. Nela se manifesta toda a compreensao
da fé sob o prisma que j4 analisdmos. Confianca plena na presenga que se faz inapreensivel, fé
no que ndo se pode captar em totalidade. Constitui-se humilde diante do que reconhece como
«Rabbuni» (Jodo 20, 16). «Mas ¢ humilde sem estar humilhada».!** Ora, ¢ a partir da humildade
que a verdade pode ser aceite a partir de fora, do outro, daquele que a conhece melhor que ela
mesma e que ¢ a propria verdade do humano. Ela torna-se, assim, portadora da verdade, torna-

se a «grande sacerdotisa sem templo nem cerimoniax.'
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Na inapreensibilidade do que se lhe manifesta, Maria deve permanecer fiel a partida do
seu Senhor, ao esvaziamento acontecido, ao amor restituido a terra e as suas relagoes. O convite
de Jesus ¢ esse: «permanece fiel ao que fica da minha partida: o teu nome, que eu pronuncio».'”
E 0 mesmo que enunciar a verdade do humano e a sua beleza no nome irrepetivel, condensagio
da sua identidade. No fundo, a unica prova que Maria apresenta da ressurreicao ¢ a fidelidade
ao anuncio mesmo na auséncia da tangibilidade do Senhor Ressuscitado, bem como a sua
mudanga profunda, manifesta em algumas obras com o corte dos seus cabelos.!®’

Eventos de fé, encarnagdo, eucaristia e ressurreicdo sdo aportamentos teoldgicos que
Jean-Luc Nancy traz a reflexdo tendo por base o seu pensamento filoséfico sobre a
desconstru¢do do cristianismo, a declosdo e adoragdo, teméaticas que nos propusemos abordar
previamente. E com o olhar precavido por esse quadro propedéutico que compreendemos estes
tracos por ele apresentados, tragos que vislumbram esse mesmo vestigio de presenga daquele
“fora” que preenche o finito e o faz eclodir em sentido profundo.

Os dogmas cristaos sdo, para ele, formulados com uma racionalidade adoravel, de forma
sublime. Sem a pretensao de qualquer esgotamento ou totalitarismo ontologico de uma presenga
absorvente, o dogma cristdo € proposto como chave de interpretacdo da verdade do humano e
da verdade das suas relacdes no palco deste mundo. Jesus Cristo, encarnado, morto e
ressuscitado, ¢ paradigma de existéncia e de relacao, de verdade e da vida vivida neste mundo
sem além-mundos, de céus esvaziados para que a terra germine na sua beleza e bondade.

Este capitulo termina, portanto, com uma visao que podemos considerar otimista de
Jean-Luc Nancy face as possibilidades de interpretacio do real e das problematicas
contemporaneas abordadas. Se a analise introdutoria vislumbrava o caos de uma declosao cujo
horizonte esta preenchido pelas ruinas da cristandade, o caminho proposto acaba por evidenciar
a possibilidade da verdade dessa declosdo, verdade inerente a paradoxalidade do cristianismo
enquanto se apresenta como proposta religiosa ou, antes, como proposta evangélica. Os dramas
de uma religiosidade pouco evangélica e humana terdo conduzido, por uma progressiva
consciéncia do humano em relagdo a sua dignidade, a uma formulagdo do pensamento afastada
do pensamento religioso alienante, mas porventura mais proxima do evangelho que fundou esse
mesmo afastamento. Nas muitas circunstancias em que a contemporaneidade afirma a
dignidade da pessoa e do mundo, das relagdes, a urgéncia da verdade e da transparéncia, do
amor e da vida, manifesta-se o olhar erguido ao infinito que trespassa e rompe qualquer clausura

de uma reducdo asfixiante a mentira da posse dominadora de toda a realidade por um

196 Nancy, Noli me tangere, 74.
197 Nancy, Noli me tangere, 90.
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conhecimento apresentado como total. As ambiguidades contempordneas, sdo, portanto,
evidentes e colocam desafios a um pensamento teoldgico que se estrutura em torno do cerne
evangélico da humildade da carne e das relagdes.

A desconstru¢do do cristianismo enquanto bloco — ou de qualquer outro bloco de
pensamento fechado — manifesta-se, assim, como a possibilidade de uma desconstrugao de
pretensdes egoisticamente elaboradas. Desconstrucdo da pretensdo da posse totalizante de uma
verdade revelada e do poder consequente; desconstrucdo da pretensdo de elevacdo da
comunidade que possui essa verdade e da exclusdo social assim construida; desconstrugdo das
pretensoes de alienagcdo que fazem esquecer a carne do mundo e dos irmaos bem como a
urgéncia da caridade. As criticas modernas que referimos, a busca incessante da teologia por
um dizer-se coerente, a bondade da investigagdo, tudo isso levara, espera-se, a uma
possibilidade de dialogo entre a mao estendida pelo desejo e a fonte que sempre brota, numa
abertura nova e num rompimento das trincheiras de pensamentos mutuamente afastados.

Céus esvaziados, terra iluminada, a carne do mundo, com fome e sede, torna-se o destino
final da fé que se faz caridade e ai nutre a esperan¢a de um sentido iluminado por essas virtudes
cuja plenitude da sua realizagdo encontramos na verdade e vida de Jesus Cristo, cuja
ressurrei¢do nos faz afirmar com Nancy: «coragem: é preciso dizer o estranho!»!?®

E com base no pensamento filosofico e teoldgico que, no segundo capitulo, nos
debrucaremos sobre algumas reflexdes sobre a comunidade e filosofia politica que Jean-Luc
Nancy nos propde. Muitos pontos se entrecruzarao sobre o mesmo prisma da desconstrugao
como método de elaboracao de um pensamento cuidado e que consiga satisfazer as pretensoes
daquela racionalidade que Nancy anuncia como adoravel: sem idolos, com a possibilidade da

liberdade e a luz de uma presenga indizivel que fecunda as relagdes e as nutre.

198 Nancy, 4 Declosdo, 122.
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2. A COMUNIDADE

Iniciamos, agora, uma incursio pela reflexdo de Jean-Luc Nancy sobre a comunidade
enquanto realizacdo do ser em comum, do lugar e identidade de cada ser singular, da exposi¢ao
de cada eu a fora de si e da consciéncia da presenga do outro. Neste capitulo em que olharemos
a sua obra de referéncia, 4 Comunidade Inoperada’”, e algumas reflexdes paralelas,
vislumbraremos, de igual modo, que a reflexdo do nosso autor sobre as problematicas da
comunidade se entrecruza profundamente com a sua antropologia e, inclusive, com a sua
reflexdo mais proxima da teologia, no que concerne a morte, a formacao da identidade pessoal
e as suas implicacdes nas relagdes constituidas pela comunidade dos vivos. A ligacdo entre o
pensamento sobre a desconstru¢do do cristianismo € 0 seu pensamento sobre a comunidade,
embora ndo expressamente assim apresentada, pode constituir também uma ponte de interesse
para a compreensdo eclesiologica. De facto, eclesiologia e pastoral necessitam de uma
fundamentagao teologica pertinente e Jean-Luc Nancy fornece pistas para a mesma.

Desenvolvendo a sua reflexdo em vérias vertentes, abordando problematicas como o
comunismo, o fascismo, a comunidade, a sociedade, entre outras, Nancy expde a sua
compreensao da comunidade como dado pré-politico, uma ineréncia a existéncia humana pelo
simples facto de estarmos ai, expostos, existentes. As suas reflexdes principiam sob a influéncia
do colapso do comunismo enquanto promessa de um ideal politico de comunhao. De facto,
«diante do derrubamento visivel do que prometia»**’, numa visivel decadéncia desde o final do
século XX, manifestando-se os Estados, que o assumiram como projeto, como «agentes da sua

traicion>’"!

, 0 comunismo desfaz-se pela impossibilidade que ¢ um absoluto coletivo, absoluto
que seria o de uma imanéncia estrita, aniquilacao dos sujeitos singulares, da sua transcendéncia
entendida como «resisténcia a imanéncia: a comunhdo de todos ou a paixao exclusiva de um
ou de alguns».?’? Nessa caracteristica da transcendéncia que nos é intrinseca, anulam-se todos
os pretensos fascismos, no extremo oposto de um espectro politico que ¢ ja reflexo de
construc¢do social, ndo da comunidade original. Maurice Blanchot, cuja obra A comunidade

1203

inconfessave surge «a partir de um importante texto de Jean-Luc Nancy, pretendendo

retomar uma reflexdo jamais interrompida [...] acerca da exigéncia comunista»®*, refere o

199 Cf. Jean-Luc Nancy, La Communaute Désceuvrée, 3° ed. (Christian Bourgois éditeur, 1999). A
traducdo para portugués de «Désceuvré» manifesta-se um tema em aberto. A definicdo do termo pode remeter para
uma comunidade que ndo opera nada (inoperante) ou que ndo ¢ obra, realizacdo (inoperada, portanto).

200 Nancy, La Communaute, 12.

201 Nancy, La Communaute, 12.

202 Nancy, La Communaute, 88.

203 Maurice Blanchot, A Comunidade Inconfessavel (s. 1.: SR Teste Edigdes, 2021).

204 Blanchot, A Comunidade, 9.
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comunismo como a impossibilidade desejada, cujo conteudo nos chega com um «fundo de
desastre muito além da ruina»®®, dadas as contingéncias histdricas, mais do que tedricas.

Assim iniciados, convém esclarecer alguns conceitos e como a comunidade se relaciona
com as tematicas da imanéncia, da morte, da finitude — conceito que se vislumbra como uma
paradoxal abertura ao infinito da transcendéncia.

No primeiro subcapitulo analisaremos os conceitos de comum, comunicagdo e
comunidade, conceitos que sustentam a reflexdo de Jean-Luc Nancy e o colocam em dialogo
com outros autores. Num segundo momento, olharemos para as possiveis pontes com a reflexao
mais propriamente teologica, partindo da finitude como elemento estruturante da identidade

pessoal e comunitaria.

2.1 Comum, Comunicacio e Comunidade

Eis que nos interrogamos: o que ¢, entdo, a comunidade? O que a gera, o que a
caracteriza, o que somos nos nela? Como ¢ que ela nos gera e nos configura?

As reflexdes de Nancy e de Blanchot partem dos escritos de Bataille, sendo o segundo
consequéncia do primeiro, como vimos. Sendo Bataille um pensador da comunidade, os nossos
dois autores consideram-no o maior pensador sobre as suas ambiguidades contemporaneas e
discutem as suas anélises e reflexdes.?

Primeiramente, comecamos por refletir sobre a crise atual em que se inscreve o
pensamento ¢ a reflexdo sobre a comunidade. Como refletiamos no principio da nossa
investigacao, discorre-se, hoje, sobre uma comunidade perdida, sobre uma contemporaneidade
em crise de identidade. Elevada tal consideracao pelas guerras e crises de sempre, forja-se o
fantasma da comunidade perdida, dos valores perdidos, do desejo de um regresso a um passado
que nao pode voltar a existir ou de uma anestesia que nos preserve para um futuro melhor. A
comunidade nao se perdeu, «quem anda perdido somos nos [...] que caimos na rede de uma
armadilha econdmica, técnica, politica, cultural».?°” As construgdes sociais podem-se desalojar
da base comunitaria que sempre as possibilita. Dirlamos que a comunidade esté ai e ¢ sobre ela
que se constroi um mundo possivelmente belo ou desastrosamente corrompido até a morte
fratricida, imanéncia pura no egoismo.

Qual, entdo, o principio da existéncia da comunidade? Jean-Luc Nancy refere a finitude
dos seres singulares como a origem da experiéncia comunitaria. Na comunidade, «a finitude

comparece, é 0 mesmo que dizer, esta exposta: tal ¢ a esséncia da comunidade»?®® Em que

205 Blanchot, A Comunidade, 10.
206 Cf. Blanchot, A Comunidade, 13.
207 Nancy, La Communaute, 35.
208 Nancy, La Communaute, 73.

46



medida tal acontece? A finitude dos membros de uma comunidade ¢ a expressdo dos nossos
limites, do nosso principio de incompletude: a comunidade tem na morte «o seu principio, na
finitude dos seres que a compdem e que ndo suportariam que a comunidade ndo elevasse ao
mais alto grau de tensdo a finitude que os constitui».?% E, pois, diante da morte do outro, da
finitude que se reparte, que eu me consciencializo de mim mesmo como ser mortal. A
comunidade forma-se «em fungdo da morte dos que sdo chamados, acaso equivocamente, seus
membros».?!® A fragilidade radical do que sai do palco das relagdes — a morte como abordada
anteriormente — expoe a fragilidade de cada membro que se deixa afetar pela verdade da morte
do outro. A morte, chave hermenéutica da constru¢do da comunidade, merece, pois, mais um
momento de reflexdo sobre a sua pertinéncia na constitui¢ao da identidade de cada ser singular.

Um aparte: referimos ser singular na linha do que Nancy considera ser a designagao
adequada a cada membro da comunidade. De facto, a contemporaneidade refere, em demasia,
o termo “individuo”, referindo o fechamento de cada um sobre si mesmo, na sua pura
imanéncia, numa claustrofobia existencial que procura aniquilar a experiéncia comunitaria e
toda a experiéncia des-subjetivante. E nessa linha que uma sociedade individualista incute a
pretensdo da autorrealizacdo, do autoconhecimento, da salvacdo individualista, sem
comunidade. Em suma, para Nancy nao ha individuos, pois ninguém se encontra infinitamente
50, «pois o ser singular, que ndo é individuo, é o ser finito».?!' Da pretensdo egoista de uma
realizagdo pessoal «resulta o modelo de individuo [...] que nao reconhece o exterior de si, nem
como origem nem como destino».?'?

Ora, a propria identidade de cada pessoa ndo se constitui sem a exposi¢ao a presenga
do outro e dos outros, sendo a comunidade formada por tal exposicdo. A «comunidade revela-
me, apresentando-me o meu nascimento ¢ a minha morte. E a minha existéncia fora de mimy».?"3
Sao o nascimento e a morte, base transversal a todo o humano, que configuram a transcendéncia
da existéncia de cada ser singular e manifestam a precariedade de todas as construgdes de
autoritarismo, fechamento, individualismo, dado o seu carater secundario. Com Nancy
concorda Blanchot ao afirmar que «ndo poderia haver comunidade se ndo existisse um
acontecimento primeiro e ultimo que em cada um deixa de o poder ser: nascimento e morte».>!*
O nascimento e a morte, experiéncias que nos escapam a consciéncia como tal, sdo-nos

apresentadas como a origem de uma certa partilha identitaria, pelo que «faz parte da nossa

209 Blanchot, A Comunidade, 16.
219 Nancy, La Communaute, 41.
21 Nancy, La Communaute, 69.
212 Jodo Manuel Duque, O proximo e a comunidade (Lisboa: UCP, 2021), 17.
213 Nancy, La Communaute, 68.
214 Blanchot, A Comunidade, 21.

47



identidade, portanto, a participagio na fraternidade universal, que inclui todos os humanos».?!>
Se o que nos é comum ¢ a finitude, os limites inerentes & condi¢do humana, entdo a sua
manifestagdo e aceitacdo sdo o principio da comunidade e da propria identidade.

Tal manifestagdo — espontanea, inerente a sermos num espago ¢ num tempo habitado
por outros humanos — é o que Jean-Luc Nancy nomeia de comunicac¢do, sempre partilhada,
sempre exposta. «A comunicagdo consiste, antes de mais, nesta partilha e nesta co-manifestacao
da finitude».?!® Elas sio constitutivas do estar em comum, da nossa presenca neste mundo e
neste palco de relagdes. Eis, pois, porque ninguém se pode considerar uma individualidade
autossuficiente e hermética. A comunidade torna manifesto que nao ha ser singular sem outro
ser singular, ndo é possivel a inexisténcia da comunidade.?!” Num outro local, Nancy refere o
cemitério como o lugar em «que a comunidade se da a si mesma, na qual pode reconhecer o
seu proprio vinculo».?'® Ali, naquele campo que etimologicamente remete para o sono, a
comunidade reconhece a sua identidade comum.

Se a nossa condi¢ao ontoldgica torna a comunidade uma consequéncia, eis porque nao
podemos considerar a comunidade uma obra realizavel, nem a comunicacdo um trabalho
operativo ou por lucrar. «A comunidade ndo pode provir do 4mbito da obra»?!®, pelo que a
comunidade nao ¢ algo a ser feito ou construido (nesse nivel se encontra a sociedade), mas
apenas experimentado, dado o seu caracter de puro dom, tal como a existéncia. A comunidade
¢, portanto, «um dom para renovar, para comunicar, ndo € uma obra a fazer. Mas ¢ uma tarefa
infinita no coracdo da finitudex.??°

Nancy considera que existem, na contemporaneidade, tendéncias que buscam o fim da
comunidade e o aniquilamento de toda a sociedade politica construida. Tal baseia-se na
«fantasia de que os individuos sdo tdo autossuficientes que nao necessitam de nenhuma outra
coisa»??! E ai, quando os estados se tornam meros administradores de uma inevitabilidade que
¢ o convivio social, e a comunidade se dilui num conjunto de individuos e interesses egoistas,
quando se deixa de poder referir um “no6s”, que a comunidade entra em perigo de colapso. Ai,
tendéncias como o fascismo espreitam como hipotese de defesa dos interesses individualistas
de um grupo que, paradoxalmente, se acaba por reunir em torno de um mito elitista ou gnostico.

E disso exemplo o martirio do povo judeu que, considerado culpado das dificuldades de um

215 Duque, No Corpo do Tempo, 134.

218 Nancy, La Communaute, 72.

27 Cf. Nancy, La Communaute, 71.

218 Jean-Luc Nancy, La Verdad de la Democracia, 1* ed. (Buenos Aires: Amorrortu editores, 2009), 107.
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J4

outro povo, ¢ constituido bode expiatdrio a ser aniquilado, construindo-se um mito que os
separa e coloca como “os outros”.

Em suma, Nancy considera que a comunidade se deve separar da politica, mas, ao
mesmo tempo, pode preserva-la da corrupcdo. Ou melhor, que a politica ndo deriva
ontologicamente da comunidade. A organizagdo social, politica, ndo deriva da nossa
antropologia e da comunidade entendida como exposicdo da finitude. E, pois, necessario
«recuperar o sentido do estar juntos, ser-com, sem lhe atribuir um carater imediatamente
politicon.??> Dadas as precedentes considera¢des, a comunidade abstém-se de qualquer
pretensdo de superioridade ou dominio, de posse da verdade ou de uma identidade superior.
Contrariamente ao que parte da historia universal considera, ndo ha ontologicamente em
nenhum humano uma caracteristica de superioridade ou poder intrinseco, mas uma igualdade
de base, que ¢ a finitude.?* E sobre a finitude, sobre a morte, a politica nio tem qualquer poder.
Ja Sofocles, no século V a. C., reflete sobre a morte e o luto como radicalmente insubordinaveis
a politica. E paradigmatica a relutdncia de Antigona em ndo deixar o seu irmdo insepulto,
enchendo o seu corpo de libagdes, mesmo com o perigo da sua propria morte.”>* Em suma, «o
comum ¢ distinto de toda a politica: ele reside na palavra, no afeto e no espirito».>%’

Podemos questionar: mas entao a comunidade confunde-se com a humanidade no seu
todo? Nao propriamente. Ainda que todo o humano possa pertencer a determinada comunidade,
dado o principio que o possibilita, a comunidade nao deixa nem pode deixar de ser concreta e
tendencialmente pequena. De facto, «tedrica e historicamente, a comunidade ¢ pouco
numerosa».?2® Assim compreendemos aquilo a que nos podemos referir como sendo o universal
concreto ou particularidade universal de cada ser singular que se cruza comigo, como
abordaremos posteriormente, enquanto critério evangélico de agio.??’

Outra questao que pode surgir € a seguinte: porqué comunidade e ndo comunhao? Para
Nancy e para Blanchot, o termo comunhdo pode manifestar-se ambiguo na medida em que se
refere a uma fusdo que anula a subjetividade e a alteridade. Nao se fala em comunhao na medida
em que ela ¢ anulacdo da comunicacdo. «Nao ha comunhao das singularidades numa totalidade

superior a elas e imanente ao seu ser em comum».?*® A comunh3o ndo existe se a entendermos

222 Nancy, La Verdad de la Democracia, 103.

223 Jean-Luc Nancy refere: «Essa ¢, talvez, uma grande ilusdo que atravessa o Ocidente. Platio queria,
antes de tudo, determinar uma ontologia: o homem ¢ assim, a comunidade deve ser assim. [...] Por isso Platdo
pode dizer que o filosofo deve ser rei. O que € retomado por Hegel: devem governar aqueles que sabem.» Nancy,
La Verdad de la Democracia, 102.

224 Sofocles, Antigona, 11° ed. (Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 2018), par. 430.
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— na diferenciag¢do dos termos — como a prépria anulagdo da comunidade. A comunidade nao
tem «por que dissolver os elementos que a compde numa unidade sobrelevada»®?’, seja ela o
interesse do estado, seja ela o interesse de uma elite. Assim se compreende a precaridade do
comunismo e do fascismo, e a tensdo para a verdade da democracia.”** Em que medida? Na
medida em que a democracia nao for um fim em si mesmo, para a possibilidade da realizagao
da pluralidade que constitui 0 humano como fim em si mesmo.

Em suma, podemos concluir que a comunidade — tendencialmente pouco numerosa — se
constitui na comunicac¢ao da finitude dos seus membros, finitude manifesta radicalmente na
morte do outro. A exposi¢do da finitude entre os membros da comunidade constitui-os enquanto
seres singulares rompidos, rasgados, isto ¢, ja ndo mais enclausurados numa imanéncia estrita
do individualismo, mas abertos pelo acontecimento fraturante que toca o finito e nos transcende.
Nio que a «comunidade garanta uma espécie de ndo mortalidade»®*!, mas, na verdade da morte,

faz permanecer a relagdo a auséncia.

2.2 Comunidade, identidade e tarefa

Olharemos agora alguns pontos de interesse no que concerne as consequéncias da
comunidade, entendida como lugar de exposicao da finitude.

A comunidade torna-se o lugar de identificagdo e configuracdo dos seus membros
mediante a exposicdo ao outro. O ser singular que pertence a determinada comunidade
identifica-se nela pela simples exposi¢do e acaba por ser reconfigurado afetivamente pelo
contacto com os outros membros da comunidade. Como abordamos, o conceito de comunicagao
— exposicao da finitude — ¢ para Nancy o centro da configuracao da comunidade e da identidade
de cada membro. «A comunicagdo € o facto constitutivo de uma exposicao ao fora que define
a singularidade».?*? Nio se trata de encontrar uma origem da identidade ou um fim da nossa
existéncia na comunidade. Eu ndo sou origem do outro nem o outro ¢ a minha origem, mas «o
que tem lugar como origem é a comunicacio das singularidadesy.?*

Mas em que medida a exposi¢ao entre humanos ¢ especifica e profunda? De facto, entre
os animais também se formam grupos organizados, € muitas vezes com uma hierarquia definida
de forma incontestavel. De facto, «a entreajuda egoista ou generosa que se observa também nas

sociedades animais ndo ¢ o bastante para fundamentar a consideracdo de uma simples

229 Blanchot, A Comunidade, 18.
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coexisténcia gregarian.** A tensdo, que estd sempre na base da modelagdo, é mais radical
quanto o é a consciéncia da morte. E esse momento — o da morte do outro —, que aflora de forma
singular a consciéncia humana, que coloca em causa de forma radical a nossa coexisténcia.?*
E a minha presenca no outro que morre, enquanto membro da minha comunidade, e cuja vida
¢ partilha da minha finitude e da minha humanidade, que me afeta de forma radical e me
constitui mais intimamente. «O humano orgulhoso, que ndo reconhece a fragilidade e a
gratuidade daquilo que €, ao ser reduzido a nada é confrontado, tragicamente, com essa sua
condi¢do».?*® E somos reduzidos a nada, primeiramente, na morte do nosso irmio. Nele, vemo-
nos e reconfiguramo-nos.

A 1dentidade molda-se de forma radical nessa consciéncia e diante desse evento. Saber-
se limitado, mortal, finito, tal ¢ o cerne e o choque que nos rasga e nos ilumina. Abre-nos a
humildade e a permissdao da alteridade. Saber-se, conhecer-se limitado, tal permite a
coexisténcia de cada humano com outro qualquer humano, sem pretensdo de absor¢cdo ou
superioridade. Ainda: faz valer a vida de forma absoluta. E daqui partirdo os grandes desafios
a comunidade, pois «é necessario a vida comum que nos mantenhamos a altura da morte».?*’

E ¢ aqui, na consciéncia de que a minha existéncia ¢ uma gratuidade na possibilidade
do ndo-ser, que retomamos toda a reflexdo ja feita sobre a adoracdo como postura diante do
sentido inapreensivel da existéncia gratuita. Diante da consciéncia da morte, o sentido da
existéncia foge a pura razoabilidade positivista e abre-se a um infinito que o trespassa, ao “fora”
comum que Jean-Luc Nancy introduz a reflexao.

Que tarefa, entdo, diante do outro e diante de mim mesmo? E aqui que entrevemos a
principal ponte com a teologia, ja abordada anteriormente na reflexao sobre as virtudes da fé e
da caridade. A narrativa evangélica pode nutrir a compreensdo da tarefa diante da
vulnerabilidade e da finitude do outro. De facto, «o espago ¢ o tempo do proximo, como

8 e esse modo proprio, que surge como

exterioridade, evocam um modo proprio da presenga»>>
consequente, ¢ o da caridade, sintese da compaixao com a vulnerabilidade.

Moldados pela consciéncia de que somos irmanados na fragilidade, tornamo-nos
recetivos. A recetividade, fundada na humildade e na consciéncia da finitude, ¢ a porta que nos
abre a possibilidade de um sentido outro, que ndo o da pura imanéncia individual. E nessa

condi¢do que seremos capazes de admitir a pobreza, cristimente entendida, «enquanto modo

234 Blanchot, A Comunidade, 19.

235 Cf. Blanchot, A Comunidade. Deixamos, aqui, de lado as discussdes sobre a consciéncia nos animais,
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de estar na vida, na consciéncia da nossa condi¢ao débil de humanos e na consciéncia de que
tudo o que temos é sempre dadiva imerecida».>*® Na pobreza ¢ na fragilidade, a comunidade
torna-se tarefa sempre que nos debatemos com a injustica e o sofrimento inocente. Torna-se
tarefa, de igual modo, sempre que a finitude ¢ considerada um alvo a abater ou, pior ainda, a
promover. O humano fragil precisa de ser preservado e cuidado na verdade da sua fragilidade,
pois na comunidade reconhecemos que todos somos frageis e partilhamos a fragilidade dos que
a expdem de forma mais visivel. Perante tentativas de supressao dos frageis, desde a concecao
até a velhice, um grito tenta entrar no nosso coragao de carne, que nos identifica universalmente.
No reconhecimento da fraternidade universal, em cada rosto um absoluto se concretiza e torna-

se claro que

a caridade € a unica atitude verdadeira de um humano que claramente vé, sente e partilha
a condigdo de todos os humanos, também ou sobretudo daqueles que estdo mais proximos e que

mais sdo atingidos pelo sofrimento. A dedicac@o aos pobres é, portanto, uma pragmatica resultante

. cqx o 24
da nossa propria verdade, se a entendermos em termos cristdos.**

Em suma, a configuracdo da identidade do ser pessoal diante da finitude ndo pode
resultar numa apatia indiferente. A comunicagao da finitude dentro da comunidade torna tarefa
urgente a vivéncia da caridade fraterna, na medida em que a propria finitude exige uma
gramatica do excesso, do cuidado mutuo, para que possamos viver a vida de forma condigna
com a verdade da morte.

Terminamos a nossa reflexao regressando ao principio da adoragdo como postura. A
caridade assim entendida, mandamento de amor na narrativa evangélica, torna-se desafio nunca
a ser dominado por alguns ou plenamente realizado em toda a existéncia. Nao se trata, sequer,
de uma propriedade a ser possuida por um grupo — porventura a comunidade eclesial. E desafio
permanente, sempre a ser renovado no quotidiano, na mesma medida em que ndo se esgota a
partilha da finitude, «pois este transito ¢ inacabavel».?*! Dai resulta que o amor cristio nio seja
caracteristica de alguns heréis ou a conquista dos santos ja canonizados.?*?> E uma possibilidade
concedida pela abertura a graca, e pela consciéncia de nos sabermos frageis e capacitados
apenas na fragilidade que nos torna humildes. Assim, ¢ na adoragdo perante a abertura
despoletada por esse desafio que nos podemos identificar como humanos de fé. A comunidade
ndo possui nada, o amor ndo consegue nada — no sentido do dominio — o amor ndo espera nada

— como retribui¢do. A alteridade radical de cada irmdo amado leva-nos, portanto, a fé e a

23 Duque, No Corpo do Tempo, 178.
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adoracdo, na esperanga de que a nossa opg¢do pelo amor seja frutificada, mesmo que nio o
vejamos e quando ndo o esperamos. O amor cristdo ndo conquista nada, ndo ¢ exigido por nada,
nio espera nada em troca. Ele ¢, no fundo, «loucura, diz o cristianismo».”** A aceita¢do da
fragilidade ¢, de facto, uma postura radicalmente evangélica, e a doagdo em amor pelo outro
que sofre, um caminho inaugurado pelo proprio Jesus Cristo, «em maxima dadiva de amor, até
a dadiva da propria vida»***, é narrativa que abre a imaginacdo ao mais alto desafio. Esse sera
0 amor que «ndo anula a morte, mas ultrapassa o limite que ela representa e, assim, a destitui
de poder no que toca a assisténcia a outrem» >

Esse desafio, fundado na meméria da paixdo, «raiz das nossas identidades plurais»>*°,
retira-nos a pretensdo de uma comunidade eclesial fechada na posse da verdade da revelacao,
ou da Escritura, ou da Eucaristia. Surge, aqui, porventura, uma ultima questdo. E uma
comunidade constituida apenas de cristdos o desejo a realizar? Ao contrario do que poderiamos
desejar, o cristdo, enquanto humano que opta pelo amor em configuragdo com Cristo, ndo tem
que viver necessariamente entre outros cristdos.?*’ Se o seu exemplo for missiondrio, entdo, o
fermento que ¢ levara ao questionamento de outros. Mas o cristdo ndo se deve isolar na posse
de uma qualquer verdade, muitos menos a comunidade eclesial se pode circunscrever num
circulo de conforto. E exatamente a tarefa da comunidade, cuja origem é a fragilidade, que torna
todos os humanos o destino da agdo caritativa do cristdo e, em ultimo caso, da Igreja. A tnica
pertinéncia possivel para a Igreja € a configuracao com o amor de Cristo. «Dizer e pensar Deus
em contexto pods-secular implica assumir a dindmica da compaixao, na vulnerabilidade dos
COrpos expostos que somosy.>*8
A tarefa que resulta? Com Jean-Luc Nancy afirmamos que a tarefa ¢ restaurar e voltar

a imaginar a caridade, para com todos os que nos cruzamos, como possivel, no quotidiano, sem

abstracdes universalistas, mas no excesso que ¢ cada rosto particular.

A caridade quer responder de outro modo que ndo pelo direito e pela sociedade.
Ela foi, a justissimo titulo, julgada infame pela hipocrisia que a podia encobrir com o0s
fins de se furtar as exigéncias da justica. Podemos imaginar voltar a dar-lhe a sua forga,

o seu impulso?**’
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3. ABERTURA PARA UM SENTIDO

Neste ultimo momento de reflexdo, tentaremos, ainda, um esfor¢o mais de clarificagao
sobre a desconstrug¢do do cristianismo, a filosofia da comunidade de Jean-Luc Nancy, as suas
mutuas relagdes e vislumbrar que questdes podem ecoar para futuras indagacdes.

Ao longo do nosso trabalho, refletimos sobre a desconstrucdo do cristianismo que Jean-
Luc Nancy entrevé como ponto chave na hermenéutica da contemporaneidade. Tendo-o
analisado  sob  diversos  prismas, olhamos como «Nancy considera a
desconstrugdo do cristianismo no duplo genitivo»**°, ou seja, aquela que tem o cristianismo
como sujeito e a que o considera objeto da mesma desconstrugdo. A paradoxalidade do préprio
cristianismo ¢ a base para a abertura que o pensamento exige, em si mesmo, na reflexdo sobre
o inominavel e sobre o sentido de sentido exposto. Na dissipacao dos outros mundos, promovida
pelo cristianismo, ai «se situa o segredo da salvacao. Repde no mundo, pde de novo no mundo,
como novo»>>! as possibilidades de elaboragdo do discurso.

Se a desconstrucao surge como método que nos precave de sistemas totalizantes e
fechados de pensamento, entrevemos como a liberdade humana se manifesta como preocupagao
central no discurso de Nancy, que ndo se coibe de condenar todos os sistemas de pensamento
que manifestam uma pobreza de sentido, pela redugdo do proprio sentido a um sentido dado e
concetualizado. Sem permitir que nos coibamos de pensar uma outra forma de habitar o mundo,
o desejo pela apreensao do sentido da existéncia permanece, assim, sempre vivo, «¢ tensao em
direcdo ao que ndo ¢é objeton>>2, é tensdo sempre exigente a qualquer linguagem que, a todo o
momento, corre o risco de querer resvalar para a facilidade da resposta. Descortindmos, ainda,
como a desconstru¢ao do cristianismo, no processo de secularizagao inerente a modernidade,
levou a um «interessante resultado de uma espécie de purificacdo de um conceito demasiado

ingénuo de Deus»?>?

, auma precaugao para com os discursos faceis e banais sobre a divindade,
sobre a transcendéncia, sobre a morte ou a ressurreicdo. A desconstru¢ao do cristianismo
coloca-o em questdo e pede-lhe que se reafirme, uma e outra vez, pertinente na sua palavra.

A desconstru¢do como método manifesta-se como precedente abordagem presente na
reflex@o sobre a comunidade, ainda que implicitamente. Desconsiderados quaisquer principios

que ndo partissem do humano na sua integridade e verdade, a filosofia da comunidade nasce da

antropologia de Jean-Luc Nancy e da sua analise. Retirados os principios que, na concecdo de

250 1ind, «Jean-Luc Nancy (1940-2021). In Memoriamy.
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uma comunidade perdida, poderiam fundar a comunidade — sejam os mitos de uma comunhao

fusional ou até os mitos comunistas>>*

— Nancy tenta descortinar qual o principio que pode partir
do humano para o humano, fugindo aos esquemas capitalistas ou tecnocraticos que caracterizam
a sociedade hodierna e que Nancy recusa, ou qualquer esquema de alienagio. E ai, fora de uma
onto-teologia, ou de uma escatologia fundante, ou de um esquema secundério ao humano, fora
de qualquer mito, que surge o principio da exposic¢ao da finitude. Partimos do humano e da sua
verdade para o compreender na sua vivéncia em comum ¢ de que modo o “em comum” se
configura, fora de qualquer mito configurador. A comunidade ndo ¢ configurada, enquanto
constru¢do, mas resiste infinitamente a qualquer tentativa de imanentizacao individualista. «A
comparéncia dos seres singulares — ou da singularidade do ser — mantém uma distancia aberta,
um espagamento, na imanénciay.>>

Jean-Luc Nancy refere a interrup¢ao do mito como forma de pensarmos a preméncia da
comunidade sem exigéncia, como partilha da finitude, pela simples exposi¢ao ao outro. Uma
certa andlise histdrica coloca no mito ou na religido civil a fonte de congregagao dos antigos
impérios. E retomamos, novamente, a preméncia da questao sobre o sentido do sentido. O
sentido, dado por um mito, deveria permanecer? A desconstrucao que o cristianismo operou no
seio do império levou a rutura do mesmo. A faléncia dos mitos manifesta-se, ainda, como algo
transversal a modernidade, onde uma certa crenca quase mitologica na revolucao industrial, na
politica ou ainda na ciéncia levam, estrondosamente, a uma e outra desilusio.>>® Qualquer
sentido construido — sentido da vida, sentido da historia, sentido da comunidade, social ou
politico — enfim, todo o sentido nomeado «&é mortifero, ou ainda morbido, como Freud o
sugeria». >’

Na desconstru¢do do cristianismo e na problematica da comunidade, permanece, pois,
a questdo: que sentido para a existéncia singular ou para o “em-comum”? Jean-Luc Nancy
refere duas formas de conceber o sentido: ou pela constru¢ao de um sentido como «cristalizagao
de valor absoluto»?3® que torna tudo o resto relativo a si; ou pela homogeneidade de tudo, o que
se condensa na palavra «capital, a qual designa, também, o processo de uma valorizacao

indefinida da producdo de valores transacionaveisy».>>’
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Ora, diante das duas perspetivas que podem moldar a concecao de sentido, ja analisamos
como a desconstru¢do ndo permite a valorizagao do sentido por uma construgao além do mundo,
que lhe confere um valor secundério (de onde resulta a denominada “morte de Deus”), nem o
sentido pode ser satisfatorio numa mera homogeneidade de todo o real. Nos dois casos, «o
sentido ou os sentidos estdo caducos».?®® Est4 caduco todo o sentido que aliena o humano de si
proprio ou, no extremo oposto, o fecha em si mesmo ou na imanéncia da morte. Fara sentido
perguntarmo-nos, ainda, pelo sentido da existéncia e da vida em comunidade?

No final, ndo podemos sucumbir ao cansaco ou a tentagdo de renunciar a busca pelo
sentido do sentido. Se «pareceria que nao € hoje possivel sendo ignorar o sentido, ou manté-lo
a distancia, ou entdo curar-se dele»?¢!, a existéncia niio deixa de reclamar essa tenso originaria
do discurso, aquele desejo profundo do humano exposto ao outro e que recebe dela a maior das
interpelacdes, de conseguir entrever, aqui, algo mais do que a tragicidade de uma existéncia a
qual é negado um sentido.

Se o sentido esta isento da concetualizacao — pela reducao que tal implicaria — ele nao
esta isento de frui¢do, «tratar-se-ia de isengdo sem perempg¢io»’®?, ou seja, ndo deixa de ter
sentido a busca do sentido, mas retraimo-nos na pretensao de dominio sobre o sentido ou de o
considerar um objeto do passado, perdido e irrestaurdvel. De facto, a tensdo humana para a
busca do sentido — na vida e na comunidade — ndo pode permanecer ao nivel da obrigagdo. Ao
falarmos de uma isengdo de sentido, referimos que «isentar ¢ aliviar de uma obrigacao, ¢
franquear, exonerar de um dever ou de uma divida».?®®> Considera Jean-Luc Nancy que as
pretensdes racionalistas sempre consideraram o sentido como algo que deve ser, «o que
comporta sempre também a dimensao de uma producao e de uma efetuacao, de uma realizacao
do valor».?%* A tentacdo a capturar o sentido faz com que ele fuja, uma e outra vez, as tentativas
de apreensao. E, entdo, ndo dizivel? Diriamos, antes, que ¢ nao redutivel a uma palavra. «Entre
o ndo-dizivel do inefavel e o demasiado-dito de uma ultima palavra, o proprio dizer exige,
assim, uma isengdo de sentidox».?%® Perante a vida e a vida em comum, fica apenas o siléncio?
Diriamos, antes, que fica o cuidado em nao querer possuir o sentido sob pena de reduzirmos o
seu valor inefavel. Nao buscamos uma palavra final sobre o sentido, mas uma aproximagao,
sem distdncia mensuravel, a sua beleza, a sua capacidade de me orientar, se me deixo afetar por

ele. «O que ha de sentido acontece-me, atinge-me, desloca-me, agita-me» .2
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Nao vislumbramos, no horizonte, que a vida em comum possibilita a mediacao desse
sentido que me escapa? E precisamente ai, no lugar onde nos desprendemos da posse do sentido,
«que a verdade esta disponivel, ndo ao alcance da mao nem ao alcance da voz, mas (porventura)
ao alcance da linguagem».?” De que modo chegar mais perto? A literatura, a arte, a misica sio
expressoes de vozes plurais que, na impossibilidade da redugdo ao conceito, «arrebatam as
significagdes num outro regime, onde os signos reenviam ao infinito».?*® O nosso mundo &,
portanto, 0 mundo da literatura, da narrativa e da poesia. Ai, na interrup¢do do mito ou das
construcdes redutores, a literatura faz «com que nds fagamos sentido!»*%° Aquele sentido que é
possibilitado, exatamente, pela auséncia de sentido, pela auséncia da clausure, numa
desconstrugdo do proprio fechamento das palavras.

Ainda assim, permanece a questdo: como interligar a pertinéncia de uma auséncia de
sentido com a vida em comunidade? Ora, colocando o principio da comunidade na partilha da
finitude, entdo o que a funda &, por si, e de igual modo, inapreensivel. Como referimos, a morte
escapa sempre e faz da comunidade o «lugar onde nada ha a possuir. [...] Nao ha fim, ali, onde
reina a finitude».?’® Esta paradoxalidade é traco da comunidade que nio é fruto de nenhum
desejo ou finalidade, mas manifesta-se aberto pela propria finitude. «Se somos finitos pelo facto
de sermos mortais, esta finitude configura o nosso acesso ao infinito».?’! De que modo?
Porventura na medida em que a exposicao a que estamos sujeitos pela existéncia nos rasga e
retira do fechamento num finito individual para nos abrir as possibilidades infinitas da
comunicacao com o outro € a sua existéncia.

Introduzimos, em consonancia com a nossa leitura ja realizada sobre a caridade, os
conceitos de resposta e responsabilidade, que Jean-Luc Nancy entrevé como efetivagao da
adoragdo, diante do sentido ausente e inapreensivel, e da vida em comum. Na auséncia de um
sentido concebido fora do mundo, sobra, depois da desconstrug¢ao do cristianismo nos seus dois
sentidos, um «nds entre nos»>’?> que nos ¢ dado pela comunicacdo da comunidade, sem
constru¢do nem obra, sem gnosticismo possivel ou dominio a exercer. Diante de cada rosto, o
sentido aproxima-se e escapa-se, naquela «imensa fraturan?’> que é a comunicagdo e o
incomunicavel de cada presenca. E nessa comunidade, onde a resposta acontece pela presenca

e pela comunicagdo, que se concretizard aquilo a que Nancy aponta como sendo, citando Serge
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Margel, a «profecia de Abrado».?’”* A terra que lhe fora prometida ¢, na sua inconcretizagio,
uma terra sem terra, «que ndo promete nada sendo essa descerragdo do territorio e de toda a
circunscri¢do de sentido.»*’> A promessa feita a Abrado é a de que, em cada humano, possa ser
possivel a resposta a comunidade, sem representacdes filosoéficas ou religiosas, sem motivos de
sentido ou de conceito, possa ser possivel um irmio, «um herdeiro da promessa».?’® Neste viver
em comum, o sentido pode deixar o seu rasto naquilo que «eu sou nos olhos de um outro que
presta atengdo»?’’, sem cairmos numa multiplicidade de “eus” ou na homogenia do simples
“nds”, pois na relacdo ha sempre um “eu” diante de um “tu”, e ainda um “ele” que nos
caracteriza na relagdo.?’® Na resposta a cada outro que me comunica a fortuitidade da existéncia,
também assume lugar a «responsabilidade de responder».?”

A resposta que damos ndo ¢ uma falha ou lacuna a preencher no infinito do outro. E,
mais do que isso, um cumular afetivo, uma cumulacdo. «A questdo ndo ¢ mais de uma falta a
colmatar, mas a de um transbordamento a desejar».?*® Eis porque o sentido permanece fora do
alcance, e isso ¢ adoravel. A logica do cimulo na resposta ao outro €, como afirma o proprio
Nancy, a paradoxal ilogica do amor. Esse € o excesso no real — mas ainda dentro dele — que o
extravasa e o rompe radicalmente. E ai, na ildégica de ndo se preservar para si na imanéncia da
sua existéncia, onde o humano que ama se arrisca a morte, num «excesso de vida que nao pode
ser contida em si mesma assim, ao interromper a pretensdo de sempre perseverar no ser,
expondo-se a estranheza de um morrer interminavel ou de um erro sem fimy». 2!

Assim, o sentido radical da existéncia esta fora, excede-me sempre, nunca ¢ redutivel a
minha imanéncia. Transcende-me, afeta-me infinitamente, mas esta ai para ser fruido e exige
uma resposta. «O sentido é a minha relacio comigo enquanto relacionado com os outros».?%?
Afinal, ndo existimos de outra forma. Eis, portanto, que «filosofia ¢ comunidade possuem isto
em comum: um imperativo categdrico, anterior a toda a moral, de ndo renunciar ao sentido em
comumy.?®?

Eis que nos podemos questionar, apds toda a discussao em torno da desconstrugdo do

cristianismo e do sentido em comunidade: que palavra pode restar, hoje, ao cristianismo? Jean-

Luc Nancy afirma, inclusive, «que o cristdo ou o cristianismo € a propria coisa que ha que
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pensar»?®!, na medida em que somos, de certa forma, sustidos por ele na construgio ocidental
do pensamento. Para Nancy, o cristianismo encontra-se, depois de todo o processo de

85

desconstru¢do, num «pds-aggiornamento».’®> Significa isto que, em paralelo com a

desconstrugdo que o cristianismo opera em si mesmo, também em si se debate, constantemente,
a ultrapassagem que deve promover, para resistir, sempre, ao estado de construgdo concluida.?%
E nessa categoria de ultrapassagem que Nancy entrevé o cristianismo como a superagdo de toda
a verticalidade de um sentido dito, para ser a «protensio em direcio ao sentidox».?®” Tal
significara que o evangelho nao apresenta, concetualizado, nenhum sentido, pois para Nancy,
o Evangelho ndo anuncia «nada»®®, mas apresenta o seu rasto. Na brevidade daqueles quatro
textos, nada se revela além do Encarnado, porque tudo esta revelado naquele que «viveu de tal
maneira que anunciou».’®” A Encarna¢io do Filho configura, no contexto relacional, uma
horizontalizagao do sentido que nos faz desconstruir o desejo pelo conceito — pela resposta dada
— e faz aprender a correta afetagdo diante dele. Em Jesus Cristo, «o sentido revela-se e nao
revela nada».?*

Podemos formular, porventura j4 com a coragem desejada por Nancy, que a exigéncia
da horizontalidade relacional encontra, em Jesus Cristo, a revelagdo do seu sentido, «agudo até
a extremidade, brilhando com a sua derradeira luz e extinguindo-se nesta ultima
incandescéncia».?’!

Referimos como a questdo do sentido atravessa todo o humano colocado diante da
tensdao da exposi¢cdo. Podemos, ainda, questionar: havera alguém que escape a interpelagao
dessa comunicagdo ou possa escapar da afetagdo que o sentido exige? «Digamos somente que,
se o indiferente total existe, ¢ inumano, desumanizado».?°? Diante da comunicagio que resiste
e persiste, tocando até¢ a carne o individuo, a questdo do sentido coloca-se e descobre-se,
primordialmente, na sua auséncia de formulagdo. Mas com o proprio Jean-Luc Nancy, que
refere o sentido “entre nos”, «a fé cristd faz de nds adversarios do absurdo ou do sem-sentido,

e converte-nos em profetas do sentido. Ou, se preferem, testemunhas do sentido».?’> Em que
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medida? Podemos avangar um pouco mais na afirmagdo se, dentro dela, nos precavermos
sempre da pretensdo do dominio sobre a palavra dita.

Surge-nos uma interrogacgao pertinente: ¢ possivel, no horizonte de reflexdo de Nancy,
referir uma “comunidade eclesial”? Se a comunidade ¢ a consequéncia da exposi¢ao da finitude,
como lhe atribuir um modificador restritivo? Porventura serd possivel se, no horizonte desse
atributo, estiver apenas incluida uma hipotese de abertura, e nunca de reducdo, da propria
comunidade. Poder-se-a referir “eclesial” se, neste modificador, estiver a comunidade com toda
a sua esséncia irredutivel, e, antes, o adjetivo for a possibilidade da sua plena realizagao.
Permite-se, ao cristianismo, dizer algo se, na sua palavra, estiver o humano na sua verdade ¢ a
comunidade na sua exigéncia.

Enfim, que palavra pode dizer o cristianismo para realizar mais plenamente a exigéncia
da comunidade? O cristianismo pode ser testemunha daquele sentido enunciado por Nancy, na
medida em que olha para Jesus Cristo como o paradigma daquele que exerce, em verdade e
plenitude, a responsabilidade da resposta, exigida pela existéncia diante do outro.

E ainda, que resposta configura essa afirmagdo? A radicalidade da resposta de Cristo
evidencia que a incarnacao maxima dessa resposta ¢ a compaixao, «incarnacao que €, para o
cristdo, o proprio rosto de Deus, tal como, em Jesus Cristo, se nos revelou sofredor com os que
sofrem».2** A compaixio como resposta é exigida, antes de mais, pela vulnerabilidade da nossa
exposicdo. E s6 ai, na vulnerabilidade, que pode acontecer a liberdade da resposta, na medida
em que, diante do fragil, surge «a possibilidade da vitimagao, como possibilidade destrutora do
humano — mas dela resulta também a possibilidade do amor, enquanto responsabiliza¢ao pelo
outro até a substituicdo».?> Se a exigéncia da exposi¢io nos exige uma resposta, o livre-arbitrio
encontra em Jesus Cristo a configuragao de um sentido em verdade que constitui liberdade. Ora,
em Jesus Cristo, podemos afirmar que o cristianismo inicia a desconstrucdo de todas as
propostas que «que propde uma salvagdo do humano sem o humano ou para além do

humano»?%°

e repde, na a¢do humana, a exigéncia do seu compromisso com cada rosto. Esta ¢
a exigéncia de «estar abandonado ao mundo fortuito»*’, onde se espera que sempre nos
mantenhamos a altura, ndo s6 da morte, mas exigéncia da vida, onde «o infinito recebe fini¢ao,

abre-se no finito».?*®

294 Duque, Dizer Deus, 162.
2% Duque, «Do Sepulcro Vazion, 116.
29 Duque, «Do Sepulcro Vazion, 119.
27 Nancy, A Adoragdo, 156.
298 Nancy, A Adoragdo, 169.
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Em Jesus Cristo, visibilidade de Deus, «o Aberto como tal»“””, somos conduzidos «a

abertura enquanto estrutura do proprio sentido»*?’, onde o horizonte recebe um impulso, onde
a relacdo ¢ pensada no seu limite. Ai, permitimos que o pensamento seja «sensibilidade ao

inominavel: ao que o excede e o torna possivel».*’!

299 Nancy, A Declosdo, 286.
300 Nancy, 4 Declosdo, 286.
301 Nancy, 4 Adoragdo, 168.
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CONCLUSAO

O final da nossa investigagdo apresenta a paradoxalidade de um ndo dever ser, dado o
contetido da propria investigacdo. De facto, a finalidade poderé ser, apenas, a preméncia da
fruicdo que ansiamos poder prolongar no contacto com as leituras de Jean-Luc Nancy, com a
exigéncia do pensamento. A desconstru¢ao habitara, certamente, as redondezas da nossa escrita.
E com esta consciéncia que nos propomos avangar um pouco mais. A conclusio deste trabalho
sera pertinente se, a partir dela, nos comprometermos com o seu seguimento.

Analisamos como a desconstrugdao ¢, no seio do cristianismo, um paradoxo que o
constitui na sua pertinéncia ao longo da histéria do ocidente. Se, porventura, promoveu o seu
proprio ofuscamento, ndo tera desprovido o Evangelho de um sentido inapreensivel.
Percorremos fases da critica ao cristianismo, discorremos sobre a sua pertinéncia e, ainda, sobre
a validez da sua aceitagdo. No final, a adoracdo como postura permanece diante do bloco
metafisico desfeito, na liberdade do pensamento, na aceitacdo do dom da existéncia, que nos
afeta em cada olhar. Nao repintamos os céus, de facto, mas a direcao do olhar aponta, agora, a
iluminagao da terra outrora escurecida.

Discorrendo sobre as problematicas atuais da pertinéncia sobre a busca do sentido,
analisdmos as reagdes possiveis diante da fortuitidade da existéncia. Diante de pretensdes
anestéticas ou de superagdo e alienacdo do humano, entrevemos a necessidade de
redescobrimos o dom que ¢ a comunidade, lugar de exposicao da nossa verdade, da nossa
finitude.

A comunidade ¢, em Nancy, o local onde o sentido se enuncia, ndo como conceito,
porventura como traco. Afetagdo do ser singular na sua existéncia diante do outro, exige-lhe
uma resposta e, nessa responsabilidade, afirmamos como o evangelho aponta o horizonte dos
horizontes. A entrega amorosa da vida serd, encarnada em Jesus Cristo, a palavra do

cristianismo, apds € na sua desconstrugao.
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