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Qual o papel da doutrina social da Igreja na constitui¢ao de um sis-
tema de ac¢o social? Serd que as crengas religiosas poderao estruturar um
modo de vida seguindo a andlise weberiana da “ética protestante e o espi-
rito da capitalismo”? Para responder a estas questdes, a nossa andlise apoia-
se sobre o estudo de Max Weber “A ética protestante e o espirito do
capitalismo”!. O interesse deste nosso estudo encontra-se na possibilidade
de compararmos o modo como Max Weber liga o protestantismo, nas suas
formas calvinista e piétista, & constitui¢do de prdticas econdmicas, ¢ o
modo como a doutrina social da Igreja impregna a acgao social dos cristaos.
A partir desta comparagio, procuraremos descobrir a légica da alianga en-
tre a crenga e acgao a partir da fé dos agentes sociais.

Assinalemos trés notas preliminares. Primeiro, nao se trata de examinar
a validade da andlise de Max Weber, de saber se ela permite uma explicagio
satisfatéria da emergéncia do capitalismo moderno e se ela resiste com su-
cesso as tentativas de falsificacao. Em segundo lugar, nao temos a intengao

! Max WEBER, Léthique protestante et ['esprit du capitalisme, Plon, Paris, 1964.
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de fazer aqui um estudo comparativo entre as doutrinas protestante e a dou-
trina catdlica. Se bem que as suas diferencas estejam subjacentes, o estudo
debruga-se sobre a questao de saber como um sistema de crengas pode trans-
formar-se num sistema de regulagao da vida como o mostra Max Weber na
ética protestante. A terceira nota diz respeito ao papel da doutrina social da
Igreja na estruturagao da acgdo social. Este papel decorre do discurso pro-
gramdtico e nao estd definido a partir de uma observagao empirica 2 maneira
de Max Weber. Ele representa assim um objectivo para a Igreja.

A fé e a pritica social

As enciclicas sociais propoem as mesmas andlises que Max Weber sobre
os lagos entre a fé e as prdticas sociais. A primeira afirmagio propde a erec¢io
de uma ordem social crista: a sociedade estaria impregnada pela fé em Jesus
Cristo e as suas institui¢des estariam regidas pelas médximas e leis do Evan-
gelho?. Esta afirmagdo visa, em suma, o mesmo objectivo do calvinismo: “A
consequéncia deste método ao qual Calvino, por oposi¢ao Lutero, submetia
os fiéis, foi uma cristianizagao de toda a existéncia™. O calvinismo reclama
assim nao apenas boas obras isoladas, mas uma vida fundada sobre as boas
obras erigidas em sistema. A segunda afirmagao destaca a mensagem social
do Evangelho como um fundamento e uma motivagao para a acgao®.

Estas duas proposi¢des do ensino social da Igreja inscrevem-se no que
Max Weber designa “fides efficax”, “a verdadeira fé reconhece-se num tipo de
conduta que permite ao cristdo de dilatar a gléria de Deus™. A fé vé-se re-
conhecer uma fung¢ao motriz no desenvolvimento da economia capitalista:
ela favorece uma prética econdmica racional. Ele precisa que, nas suas for-
mas calvinista e piétista, esta fé é uma forma de ascetismo intramundano®.

2 Cf. Leao XIII, Rerum Novarum, (15 de Maio de 1891), Acta Léonis, Vol. XI, 1892, p.115

> Max WEBER, Léthique protestante et L'esprit du capitalisme, op. cit., p. 144.

4 Cf. Joao Pauro 11, Centesimus Annus (1 Maio de 1991), A.A.S., vol. LXXXXIII, n° 10, 9 Outubro 1991,
n° 57, p. 862.

> Max WEBER, Léthique protestante et L'esprit du capitalisme, op. cit, p. 131.

O processo de racionalizagio de que o protestantismo ¢ portador comega pelo “Monoteismo no Judaismo
antigo” (Max WEBER, Léthique protestante et lesprit du capitalisme, op. cit., p. 117). Este é caracterizado pelo lago

DOMINGOS LOURENCO VIEIRA DIDASKALIA XXXIX (2009)2



O paralelismo entre ascetismo intramundano do protestantismo
e a doutrina social da Igreja Catélica

O ascetismo intramundano da ética protestante estd marcado por trés
caracteristicas: a valorizagao religiosa do trabalho profissional; 0 mundo en-
quanto campo exclusivo onde se ganha a salvagio; o exercicio da ética reli-
giosa na plenitude de suas exigéncias. Mas o conceito nominalista de
vocagio (“beruf”) em Lutero — vocagio dada por decretos divinos - consti-
tui um obstdculo, porque ele priva as motivagoes indispensdveis a raciona-
lizagao da conduta. “O estimulante do controle constante de si mesmo, a
regulagio metddica da vida pessoal que implica a sombria doutrina calvi-
nista era-lhe (a fé luterana) totalmente estranho””. Para Calvino, estes de-
cretos divinos “nio derivam da experiéncia religiosa, mas das necessidades
légicas do seu pensamento (...) da coeréncia légica de uma meditagao reli-
giosa orientada unicamente para Deus™s. O mundo ¢ o lugar de um dever
moral. Por isso, ¢ necessdrio transformd-lo para o conciliar com os ideais as-
céticos. Procura-se, assim, pela acgao social estabelecer uma coeréncia entre
as normas éticas e as estruturas da sociedade.

Este ascetismo torna o homem capaz de afirmar as suas motivagoes.
Em termos psicoldgicos, trata-se de um homem consciente de si, que tem
uma personalidade. Este ascetismo racional torna, deste modo, o homem
capaz de levar uma vida vigilante e inteligente renunciando ao gozo instin-
tivo e pondo ordem nas suas condutas individuais®. Pela conduta racional,
o homem procura as provas da elei¢o pessoal. E na realizacio da actividade
profissional que o dever se realiza.

Descobrimos um certo paralelismo entre a andlise de Max Weber e a dou-
trina social da Igreja. Este paralelismo cobre diferentes dominios: as fontes da
doutrina, o fundo dogmidtico, a relagao com o mundo e a relagio teoria-prdtica.

em que conformar-se a lei de Deus constitui a norma de agir. Esta relagdo a Deus ética arrasta a dessacralizagio do
mundo. A segunda etapa, o “Ascetismo racional do monaquismo ocidental”, estava marcada pela racionalizagao
das condutas: o ascetismo tornara-se um método de conduta racional visando ultrapassar o “status naturae”, afim
de submeter as suas ac¢oes a um controlo permanente e a um exame consciencioso do seu alcance ético (/bidem,
p- 136-138). Mas a Igreja catélica restringe ainda a vida metédica a vida mondsticas, se bem que todas as suas vir-
tualidades nao podem ainda estar completamente desenvolvidas. A terceira etapa ¢ o “ascetismo racional intra-
mundano da ética protestante” (/bidem, p. 138). Cf. Jiirgen HABERMAS, Théorie de 'agir communicationnel, Tome
I, Traduit de I'allemand par Jean-Marc Ferry, Fayard, Paris, 1987, pp. 159-281).

7 Max WEBER, Lethique protestante..., op. cit., p. 146.

8 [bidem, p. 114.

9 Ct. Ibidem, p. 137.
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As fontes da doutrina protestante que geram as condutas racionais sio
a verdade revelada e a lei natural. “Quanto 2 utilidade desta conduta, ela
deduz-se da vontade divina revelada directamente pela Biblia ou indirecta-
mente pela ordem premeditada do mundo que ela criou (Jex naturae)”'0. A
doutrina social da Igreja Catélica vai exactamente as mesmas fontes da
doutrina protestante: “ Tratava-se de um problema ‘a que nio se podia en-
contrar solu¢io plausivel sem o auxilio da religiao e da Igreja’ (...),
apoiando-se unicamente nos principios imutdveis tirados do tesouro da
recta razao e da revelagao divina”!l.

Mas h4 diferengas que se impdem entre a concepgao protestante da lei
natural e a concepgao da doutrina social da Igreja Catdlica. Nao entramos
aqui em detalhes, pois eles nao estao directamente implicados na andlise de
Max Weber e estdo fora do campo deste artigo.

A procura da salvagio, na perspectiva protestante, impele a uma con-
duta racional visando o estado de graca, que dd sentido a ac¢do e funda a sua
coeréncia. Neste sentido, Max Weber fala das motivagoes psicoldgicas que
tém as suas fontes nas crengas e nas prdticas religiosas'?. Estas motivagoes e
estas crengas responderiam a necessidade de significa¢ao constitutiva da na-
tureza humana: elas protegeriam contra a angustia e a incerteza, porque
tranquilizariam o homem face ao seu futuro e dariam um sentido a sua exis-
téncia. Neste quadro, a ideia de reden¢ao ¢ portadora de esperanca. Ela pro-
mete a derrota do sofrimento: Deus quer libertar o homem. Uma ética que
se forja e se afina no seio de uma tal teologia tende a constituir-se numa jus-
tificagao da vontade de Deus. Ela refuta os argumentos tirados da existéncia
do mal, origem do sofrimento. Uma tal ética falha a promogao de uma con-
cepgao racional do mundo; mas ndo é o caso da ética protestante.

A doutrina da predestinacio é deduzida, das necessidades légicas do
pensamento. A razdo de ser do homem reside em Deus: o homem existe
para Deus. A criagdo encontra o seu sentido no seu papel de ser um meio
para atingir um fim: a gléria de Deus. Esta finalidade nao ¢ um ideal uté-
pico; ela deve traduzir-se na eficdcia social do cristao!3: a ordem social deve
ser fundada sobre os mandamentos de Deus e orientada para a sua gléria.

19 Ibidem, p. 131.

1 Pio XI, Quadragésimo Anno, (15 de Maio de 1931), A. A. S., vol. XXIII, n° 6, 1° Julho 1931, pp. 180.
194, 221-222.; Cf. JoAo Pauro 11, Sollicitudo Rei Socialis, n° 29, pp. 550-551, n° 33, pp. 557-559.

12 Cf. Max WEBER, Léthique protestante. .., op. cit., p. 108.

13 Esta relagdo fim-tltimo — realidade actual marca igualmente a tensdo escatoldgica concebida pela doutrina
social da Igreja com algumas diferengas.
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Assim, Max Weber procura mostrar que a fé pode dar forma s préticas
sociais. Esta relagao fé-prética social traduz-se em termos de actividade pro-
fissional, como vocagao (“beruf’), isto é, o trabalho deve realizar-se como
sendo um objectivo em si'4. O trabalho como vocagio reveste-se de duas sig-
nificacoes religiosas: ele ¢ sinal de elei¢ao e expressao de amor ao préximo.

O dever realiza-se no exercicio de um oficio, de uma profissao, de onde
provem o sentido de vocagao. O tnico meio de agradar a Deus ¢ “de reali-
zar no mundo os deveres correspondentes ao lugar que a existéncia assigna
20 individuo na sociedade™. O trabalho constitui assim o melhor meio
para dissipar a duivida religiosa: o sucesso é um sinal de elei¢ao. A busca do
éxito ¢ o motor do ganho'®. Trata-se portanto de uma disposi¢ao que ¢ fa-
vordvel a légica econdmica capitalista.

A légica do ter e a légica do ser

Uma tal légica encontra-se nos antipodas da doutrina social da Igreja.
Weber, jd o constatara. A doutrina social da Igreja Catélica recomenda pri-
meiro a indiferenga a respeito dos bens deste mundo, o que se traduz por
uma insisténcia sobre o “ser” em vez de uma insisténcia sobre o “ter”'7. A
sede do ganho e do proveito nao é considerada como um valor positivo por
esta doutrina'®, mas como a raiz da injustiga social. Mas cem anos mais
tarde, a Igreja confere o excesso desta posi¢ao: “O mal nio consiste no ‘ter’
enquanto tal, mas no facto de se possuir sem respeitar a qualidade e a orde-
nada hierarquia dos bens que se possuem. Qualidade e hierarquia que deri-
vam da subordinagio dos bens e das suas disponibilidades ao ‘ser’ do
homem e 4 sua verdadeira voca¢ao™. Joao Paulo I1, na enciclica Centesmus
Annus, nao hesita a sublinhar “a justa fungio do lucro, como indicador do

14 Cf. Ibidem, p. 63.

15 Ibidem, p. 90.

16 £ isto mesmo o “espirito do capitalismo”. Este termo ¢ usado “para caracterizar a procura racional e siste-
mdtica do lucro pelo exercicio de uma profissao” (Zbidem, p. 66). “Esta dedicagdo 4 vocagio de ganhar dinheiro
(...) estd assim adaptada ao sistema, tao intimamente ligado as condigdes de sobrevivéncia na luta econémica pela
existéncia, que nao poderia ser mais questao, hoje, duma relagio necessdria deste modo de viver com uma qualquer
“Weltanschauung” monoteista” (/bidem, p. 74).

17 Cf. Le&o XII, Rerum Novarum, op. cit., 139; Pio X1, Quadragesimo Anno, op. cit., pp. 219, 222-223; Joko
XXIII, Mater et Magistra, op. cit., pp. 430, 461; Pauro VI, Populorum Progressio, op. cit,, n° 19, pp. 266-267.

18 Cf. Joao Pavro 11, Sollicitudo Rei Socialis, op. cit, n° 37, p. 563.

19 Ihidem, n° 28, p. 550.
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bom funcionamento da empresa”. Mas ele relativiza este papel lembrando
outros factores humanos e morais que sao também essenciais para a vida da
empresa. Uma tal mudanga de atitude ¢ sinal da nova relevincia da racio-
nalidade econémica na reflexao moral crista e o resultado de um novo mé-
todo de reflexdo.

Alids, se na doutrina social da Igreja, “a procura do lucro” nio estd di-
rectamente ligada a uma disposicao espiritual, na ética protestante passa-se
o contrdrio. Considerar-se como eleito implica um dever de conquistar na
vida social a certeza subjectiva da sua prépria elei¢ao e da sua justificacao.
O mestre na sua profissao assegura-se do seu estado de graga de duas ma-
neiras: ele considera-se quer como o “vaso de elei¢ao” onde a vida religiosa
inclina para o sentimento mistico (Lutero), quer como o instrumento do
poder divino que incita 4 acgdo ascética (Calvino).

Quanto ao amor ao préximo, ele estd manifestado na realizagao da ac-
tividade profissional. Porque a divisao do trabalho permite a cada indivi-
duo de trabalhar para os outros. Se para Lutero, o amor ao préximo era
uma mera proposicao hipotética, para Calvino, ele tornou-se um elemento
caracteristico do sistema ético. Porque, para Calvino, o amor ao préximo
verifica-se nas actividades profissionais. Ele inscreve-se assim no aspecto
objectivo e impessoal de um servigo no interesse da organizagao racional da
ordem social?!.

Na doutrina social da Igreja, o amor ao préximo decorre da anteriori-
dade das gragas de Jesus Cristo. Esta ¢ uma motivagao subjectiva se bem que
a sua realizagao se verifique no compromisso pelo bem comum, pela solida-
riedade, pelos pobres. A rentincia a si é dificil num sistema de acgao racional:
uma acgio desinteressada ou incondicional deve encontrar o seu funda-
mento fora da légica da reciprocidade. O sentido da rendncia a si nio se
consegue seno se aceita primeiramente a fé crista. O compromisso pelos
pobres, a luta pelo respeito da dignidade do homem nao sao suficientes para
presumir uma tal motiva¢do e ndo constituem um sistema de ac¢do. Porque
os nao crentes podem fazer o mesmo. A pretensao de Max Weber, segundo
a qual a doutrina da predestinagao gera uma sistematizagao da ac¢ao prdtica,
procede da seguinte raciocinio: a fé verifica-se pelos resultados dos objecti-
vos, que, no seguimento, dao um fundamento a certeza da graga.

20 JoAo Pauro 11, Centesimus Annus, op. cit., n° 34, p. 836.
21 Cf. Max WEBER, Léthique protestante et lesprit du capitalisme, op. cit., pp. 123-124.
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O trabalho enquanto elei¢iao e enquanto participagao
a obra divina

Mas uma tal atestagio nao significa que ¢ preciso trocar o seu trabalho
pela salvagao. “Tanto as boas obras sio absolutamente impréprias como
meio de obter a salvagio tanto elas so indispensdveis como sinal de elei-
¢a0”22. Catherine Colliot-Thélene resume com precisao a andlise de Max
Weber: “O protestantismo procede (...) de uma recusa do mundo, global-
mente desvalorizado: 0 homem caido no pecado ¢ incapaz de querer o
bem?. Mas esta desvalorizagao do mundo, que noutras religides gera um
movimento sobre a experiéncia interior, como por exemplo no budismo,
traduz-se aqui por uma disciplina estrita de ac¢ao no mundo”™?.

A doutrina social da Igreja catélica tem como ponto de partida a valo-
rizagao do mundo: 0 homem resgatado pela morte e ressurreicao de Jesus-
Cristo. O trabalho ¢ considerado como uma colaboragio ou uma
participagdo a obra de Deus, a reden¢ao?. Se a andlise de Max Weber mos-
tra que a doutrina da predestinagao gera uma conduta racionalizada, a dou-
trina social da Igreja ambiciona que a referéncia a anterioridade das gragas
de Deus e a esperanga escatoldgica estimule o cristao a trabalhar para a so-
lidariedade e 0 bem comum. A racionalidade desta ética nao seria compa-
tivel com a racionalidade do mundo porque ela procede de uma l6gica de
rentincia a si, de sacrificio de si.

A relagao entre a teoria a prdtica

Quanto 2 relagio teoria-prdtica, a charneira da teoria e da prdtica na
ética protestante encontra-se no encorajamento da procura de provas de elei-

2 [hidem, p. 132.

23 Capitulo IX (Do livre arbitrio), n° 3: “Pela sua queda no estado de pecado, o homem perdeu completa-
mente a capacidade de querer um qualquer bem espiritual ligado a sua salvagio. De modo que u, homem natural
estando inteiramente afastado deste BEM, e condenado ao pecado, no saberia por si mesmo se converter nem
mesmo se prepara a conversio” (Max WEBER, Léthique protestante. .., op. cit., p. 111).

24 Catherine CoLLioT-THELENE, Rationalisation et désenchantement du monde : probleme d'interprétation de
la sociologie des religions de Max Weber, in “Archives der Sciences Sociales des Religions”, n® 89, Janeiro-Margo
1995, p. 69.

5 Cf. Joao XIII, Pacem in Terris, op. cit., p. 297; Joko Pauro 11, Laborem Exercens, op. cit., 25 (2), p. 638;
n° 26-27, pp. 641-647.

DIDASKALIA XXXIX (2009)2 A CRENCA RELIGIOSA NA ESTRUTURA(;]\O DA AC(;:AO



186

¢ao pessoal. A relagdo 2 praxis exprime-se diferentemente no ensino social da
Igreja, se bem que a ideia seja parecida: trata-se de um processo de verificagao.
As enciclicas sociais, sobretudo as que foram publicadas apés o concilio Vati-
cano II, incitam a beber na inteligéncia da fé e a verificar na prética social, no
compromisso pelo pobre e no respeito pela dignidade do homem.

Tanto no calvinismo como na doutrina social da Igreja, a racionalidade
centra-se fundamentalmente no plano da ldgica de representacao. Do lado
do calvinismo, trata-se de interpretacao do sentido do mundo que incita as
préticas sociais a partir da psicologia e da fé. Na doutrina social da Igreja, o
“desenvolvimento integral do homem’e “o homem criado a imagem e se-
melhanc¢a de Deus” orientam a ac¢do social e criticam uma concepg¢ao do
desenvolvimento unicamente materialista e ateia. A légica destas duas éti-
cas pretende que estas representages se transformem em sistema de regu-
lagao da vida social.

A andlise “histérica” de Max Weber mostra que as condutas racionais
s30 a consequéncia de uma doutrina?®. A coeréncia nao reside na rela¢ao
entre a salvagao e as condutas racionais, mas entre a salvaco e a busca de
provas da elei¢do pessoal. A coeréncia do ensino social da Igreja funda-se
primordialmente entre as duas motivagdes — a anterioridade das gragas de
Deus e a esperanca escatolégica — e os objectivos visados: 0 bem comum, o
respeito da dignidade do homem, a justica social, a solidariedade. Estes ob-
jectivos equivaleriam a uma conduta racional na versao weberiana da ética
protestante. Mas, para esta, elas sa0 uma consequéncia nao-intencional.

A insisténcia desta dltima ética sobre a rendncia a si e sobre a indife-
renca em relagao aos bens deste mundo estd em contra-pé com a légica fun-
cional da economia capitalista, o que ndo acontece com o calvinismo?”.

Por outro lado, a consideragio de outros sistemas de acgao objectivos —
a tecnologia, a politica, a cultura — tem um grande papel na determinagao
dos tipos de conduta. A predominéncia da “razao cientifica’ na formagao

26 Cf. Max WEBER, Léthique protestante..., op. cit., p. 30.

27 “A capacidade de concentrar o seu pensamento bem como o facto de considerar o trabalho como obriga-
¢do moral encontram-se aqui correntemente associados com um espirito de estrita economia, sabendo calcular a
possibilidade de ganhos mais elevados, ¢ com um dominio de si, uma sobriedade que aumentam consideravel-
mente o rendimento. Terreno dos mais favordveis a esta concepgao do trabalho enquanto fim em si, vocagao (#be-
ruf#9, que exige o capitalismo” (lbidem, p. 64).

28 A Igreja catélica adverte conta toda a parcialidade de interpretagio mesmo aquela que procede de um mé-
todo cientifico: “a necessidade metodoldgica e o “a-priori” ideolégico levam-nas, muitas vezes, a isolar, de entre as
situagoes mais variadas, alguns aspectos do homem e a dar-lhes, nio obstante, uma explicagio que pretende ser glo-
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do espirito e da ac¢do do homem torna mais dificil a conformidade destes
sistemas de ac¢ao com o alcance da fé. Este raciocinio cientifico é muitas
vezes reduzido ao empirismo?’: a convic¢ao segundo a qual a aparéncia (o
que ¢ dado ao espirito através dos sentidos) é a fonte dnica de todo o co-
nhecimento. Um tal raciocinio ocupa cada vez mais um lugar priviligiado
gragas ao seu cardcter operatdrio que vem da representa¢ao da matemdtica.

Pelos conceitos, as matemdticas conduzem a entidades ideais® que to-
mam a forma de nimeros, de estruturas algébricas, de espaco, ou de um
grafismo apropriado, como por exemplo, x, y, z. O conceito permite aos
matemdticos de operar as classificagoes que isolam e objectivam as entida-
des ideais. A dedugao fornece critérios precisos permitindo de isolar, num
conjunto dado de proposi¢oes, os teoremas da teoria em questao.

Numa tal operagao, trabalha-se sobre um sistema abstracto. Os a priori
das formas constitui o principio. Os seus critérios reguladores portam uni-
camente sobre a sua coeréncia e fecundidade internas. A relagio ao real tra-
duz-se no uso de construgdes tedricas’'. A sua aplicabilidade nao pode estar
determinada a priori. O sistema afasta-se entdo das condigbes exteriores
que a constitufram e ele é auténomo a respeito de outros sistemas com os
quais ele estd em interacgao, entre outros sistemas de acgao. Ora, estes sis-
temas de ac¢do — em particular a tecnologia, a economia, a religiao — colo-

cam em campo as significagdes relativas aos valores éticos. Por conseguinte,

bal ou a0 menos uma interpretagao que desejaria, ser totalizante, a partir de um ponto de vista meramente quan-
titativo ou fenomenoldgico. Esta redugao cientifica deixa transparecer uma pretensio perigosa. Favorecer assim de-
terminado aspecto da andlise, é mutilar o homem e, sob a aparéncia de um processo cientifico, torna-se incapaz de
o compreender na sua totalidade” Paulo VI, Octogésima Adveniens, A.A.S., vol. LXIII, 30 de Junho 1971, n° 38,
pp. 427-428).

2 De facto, o empirismo nido &, segundo Gilles-Gaxton Granger, a tinica concepgao que explica a relagao da
aparéncia ao real. Gilles-Gaston Granger esboga dois outros tipos de relagao. Depois, “o conhecimento cientifico
¢ ou um real escondido, obtido por ele para além das aparéncia, ou uma regras de interpretagao do sensivel como
simbolizando o real. Em terceiro lugar, a metafisica da aparéncia, ¢ a de uma filosofia transcendental no sentido de
Kant com as trés caracteristicas principais: !° a aparéncia empirica, quando por exemplo, eu atribuo & rosa em si a
cor vermelhas... sem ter uma relago determinada destes objectos com o sujeito e sem restringir o meu julga-
mento; a aparéncia légica, quando a forma légica do conhecimento ¢ tida por suficiente 4 determinagio do ob-
jecto; a aparéncia transcendental ¢ inelutdvel e nao deve ser confundida com o simples erro de categoria acidental
proveniente de uma insuficiente aten¢o aos limites do dnico terreno onde o entendimento puro tenha permissao
de jogar o seu papel” (Gilles-Gaston GRANGER, La vérification, Odile Jacob, Paris, 1992, pp. 19-21).

30 Cf. Jean LADRIERE, Larticulation du sens: discours scientifique et parole de foi, Tome I, Ed. Cerf, Paris, 1984,
pp. 27-28.

31 Cf. Gaston BACHELARD, Espistémologie, Textes choisis par Dominique Lecourt, RU.E, Paris, 1971,
pp- 111-115.
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as finalidades préprias da razao cientifica nao se ligam necessariamente as
finalidades éticas da religiao®.

Para preencher uma tal lacuna no dominio da ética social, a iniciativa
voluntarista é necessdria mesmo se ela se opoe a racionalidade objectiva. O
caso do “Grameen Bank”3 ¢ revelador de que a relagao entre a razio cien-
tifica e a ética ndo tem sempre o cardcter de uma relagdo logicamente ne-
cessdria. O “Grameen Bank” concede empréstimos em prioridade aos
pobres que nao tém nada como garantia. O objectivo é de ajudar os pobres
a sair do circulo da pobreza. Em certa medida, ele vingou. A politica adop-
tada por este banco estd em contradi¢ao com a légica econémica: o sistema
bancdrio nao empresta aos que nio tém nada a oferecer em garantia. Mas a
solidariedade e a indignagao diante da pobreza incitam a resolver o que ¢
considerado como uma lacuna pela légica econémica. A garantia nao toma
a forma de propriedade adquirida, de bens imobilidrios ou de outros bens,
mas sim a do “cuidado de nio perder a cara”. Um empréstimo com este
tipo de fundo, é possivel 4 condigao que o controlo social seja ainda efec-
tivo e que o empréstimo concedido seja proporcional ao grau de medo
exercido por este controlo social. A légica cultural dd assim uma alternativa
a légica econdmica se bem que a sua realizagio seja limitada.

Certos principios da doutrina social da Igreja estao no sentido de uma
tal prética. Se eles se encontram em contradi¢do com uma certa légica eco-
ndémica, como o demonstrou a comparagao com a andlise weberiana da
ética protestante, o exemplo do Banco Gramen revela que as consideragoes
éticas e religiosas dao forma a estruturagao da acgao social. Elas sao gerado-
ras de vontade politica e de iniciativas voluntaristas.

Mas, num mundo em que as limitagdes objectivas dos sistemas de ac-
¢ao tém um papel relevante, nio serd a fé crista muito fraca para desenhar
a estruturagao da acgio social e para induzir uma transformacio social?
Serd que ela ainda pode ser geradora da vontade politica e de iniciativas vo-

32 Basta verificar a distincia que se estabelece entre os progressos no dominio da biotecnologia e a s investi-
gacoes no dominio da bioética, para nos darmos conta que a dindmica da ciéncia e os seus progressos nao sio se-
guidos de modo continuo e automdtico de desenvolvimento da consciéncia moral correspondente.

3 Muhammad Yunus, director do departamento de “economia” na Universidade de Chittagong, Bangla-
desh, criou este banco com o objectivo de ajudar os pobres, as mulheres em particular a sair do circulo vicioso da
pobreza emprestando pequenas somas de dinheiro para comprar uma vaca, uma mdquina de costura, redes de
pesca... Por esta iniciativa e acgdo recebeu em 2006 o prémio Nobel da Paz (www. nobelprize.org/nobel_pri-
zes/ peace/laureates/2006/yunus-bio.html). Acesso realizado a 21 de Dezembro de 2007).
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luntaristas? A hipdtese saida da teoria da secularizagao, proposta, por exem-
plo, por Catherine Colliot-Thélene, serd vélida? “Onde as imposicoes es-
truturais chegam para determinar os tipos de conduta possivel, a parte de
ideologia em geral ¢ reduzida a uma porgao apropriada”.

O emprego do termo “ideologia” por Catherine Colliot-Thélene, de-
signaria todo o sistema de representagoes, de crencas ou de ideais que nio
decorre de imposi¢oes estruturais. Derivadas de uma andlise objectiva, elas
nio estdo marcadas por interesses: elas estao despojadas de toda a forma de
justificagdo de autoridade; elas nao toleram nenhuma forma de dissimulagao
e de distor¢ao. Por outras palavras, elas tém as suas regras de observagao, de
julgamento, de método de verificago, e continuam abertas as criticas e a re-
visao. Catherine Colliot-Thélene entra na légica da secularizagao weberiana
no sentido da racionalizagdo: “toda a expressio do saber empirico, da facul-
dade de prever, do dominio instrumental e organizacional dos processos
empiricos”®. A palavra-chave da racionalizagao®® ¢ portanto “controlo”,
controlo tedrico e controlo prdtico. Na éptica de J. Habermas, Max Weber
priviligia a racionalidade prética da actividade em relagao a um fim.

A objecgao a propésito da perspectiva weberiana da racionalizagio en-
contra-se na objectividade da sua teoria fundada sobre a evidéncia empirica
da percep¢ao “reduzida”: Weber conduz as suas observagdes empiricas as
constatagoes controldveis intersubjectivamente segundo critérios univoca-
mente definidos. A sua tendéncia redutora aparece, por exemplo, na sua
concepgao das coisas terrestres. Ela reduziria a alternativa a uma visao reli-
giosa ou a0 nao sentido. A ciéncia moderna evacuaria todas as ideais reli-
giosas, toda a significacio metafisica.

Mas a racionalizagao weberiana enquanto explica¢ao do fenémeno hu-
mano nio se pode subtrair ao sistema de significa¢bes. O fenémeno hu-
mano nao estd despojado de todo a referéncia simbdlica. A sua aproximagao
requer a integragao desta referéncia numa totalidade virtual: trata-se por-
tanto de um problema de significacio, de natureza hermenéutica. Poder-se-
4 analisar as condutas humanas através de uma teoria da acgao racional?

34 Catherine CoLL1OT-THELENE, Rationalisation et désenchantement du monde. . ., op. cit., p. 77.

% Jiirgen HABERMaS, Théorie de agir communicationnel, Tome 1, Paris, Fayard, 1987, p. 174.

36 A racionalidade comporta a racionalidade tedrica e a racionalidade prética. Por racionalidade tedrica, J.
Habermas, referindo-se a Max Weber, entende “o dominio tedrico crescente da realidade pelos conceitos abstrac-
tos cada vez mais precisos” (/bidem, p. 182): A racionalidade prdtica é definida como “obten¢io metddica de um
objectivo prdtico determinado, gragas ao calculo sempre mais preciso dos meios adquados” (Zbidem, p. 182)
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O comportamento humano serd ele inteiramente inteligivel em termos
operatdrios? A psicologia mostra-nos que as motivagoes profundas do com-
portamento escapam a uma andlise deste tipo. E a sociologia faz-nos ver
que a acgdo racional adquire a sua significagdo num contexto mais vasto e
nunca ¢ redutivel as representagoes invocadas pelo actor.

Weber poe em realce uma teologia apoiando-se sobre uma ortopraxis.
Trata-se de saber se sim ou nao a salvacio se verifica concretamente na his-
téria (o conceito de beruf). O objecto das suas observag¢oes é uma conduta
de vida que se funda sobre uma convicgao teoldgica que reduziria a salvagao
cristd a acgdo. Esta compreensio ¢, portanto, apenas uma entre outras.
Uma visao mais objectiva nunca se afastard do contexto ao qual a teologia
se liga: a Revelagao.

A Revelagao ¢ a0 mesmo tempo ac¢io e palavra. Ela é portadora de
sentido. Na medida em que ele comporta uma relagao a verdade, ela dirige
um certo modo de compreensao, uma certa inteligibilidade. A relagao da fé
a verdade e a inteligibilidade que lhe é prépria nao se compreende sendo a
partir da esséncia do antdncio. Esta relagao nao se apoia sobre um modelo
cientifico de discurso. Mas isso ndo impede a ciéncia de auxiliar a reflexao
teolégica de realgar os dados da realidade humana. Por isso, um discurso
sobre a racionalizagao que leve a relegar as religides continua muito esque-
mdtico. Nao teria em consideragdo a hipétese segundo a qual uma religiao
nao conclui a sua racionalizagdo, o que abre a uma possibilidade de inte-
rac¢do constritiva entre a teologia e a ciéncia. Esta perspectiva permite de
situar a doutrina social da Igreja no esforgo de racionalizagao no interior do
cristianismo. Este ensino social ¢ entdo confrontado a questao da ideologia.
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