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Compromisso politico do cristao
e Estado laico

ot

No caloroso e apaixonado debate que lavrou, na opinido piblica
espanhola, a proposito da decisio do Governo Zapatero de enviar ao
Parlamento propostas tdo controversas como a despenalizagdo da inter-
rup¢do da gravidez, a legalizagdo das unides de facto, bem como dos
casais homosexuais e do novo estatuto do ensino da religido catdlica nas
escolas — debate em que alguns Bispos ndo se pouparam, como diria um
colunista do El Pais ', a uma aguerrida “linguagem de trincheira” 2, —
avultou, apesar de tudo, um dado muito positivo: a Intelectualidad espa-
nhola, sentiu-se interpelada a repensar e a aprofundar temas tdo impor-
tantes, na ciéncia e na praxis da actividade sdcio-politica, como séo o

' Cf. El Pais, Opinion, 4. 10. 2004.
[ * A mero titulo de exemplo, recorde-se como o Cardeal Arcebispo de Madrid, Rouco Varela,
se referiu, a propésito, a uma convulsie, que abalou a Espanha “nos seus préprios fundamentos”. Sem
L esquecer também a deniincia do Arcebispo de Pamplona e Vice-Presidente da Conferéncia Episcopal
K Espanhola, Fernando Sebastian, para quem a proposta governamental sobre o divércio resultava mais
| permissiva que “um contrato de aluguer” e as unides homosexuais eram taxadas de “virus” e de “falsa
| moeda” que virdo corroer a satde social de uma Nag@o que tudo deve a sua cultura de raizes cristas.
Mas, o que se afigura mais grave, € que, em alguns casos, para além das ameagas de sairem, com os
catolicos, para protestos de rua contra as polémicas propostas de lei, como fez o Bispo de Mondofiedo,
as criticas episcopais resvalaram para ataques ao préprio Governo. Assim, D. Juan del Rio, Bispo de
Jerez, ndo se fez rogado a acusar o Executivo do PSOE de “fobia religiosa” apostado em “desterrar os
valores da cultura catdlica dos coragdes e das mentes das novas geragdes”. Para, em desafogo a sua
amarga decepcio, prosseguir: “Estamos no inicio de uma suplantacdo cultural do humanismo cristéo,
que vertebrou a Europa, por um humanismo civico e materialista que oculta o seu totalitarismo de ori-
gem sob uma roupagem democrética” (cf. Juan José Tamayo, “Iglesia y Estado laico”, in: http://perso.
wanadoo. Es/laicos/laicos/2004/8160-iglesia-estado-laico.htm)
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Estado laico, a respectiva politica a desenvolver no seu contexto ¢ a sal-
vaguarda da liberdade religiosa.

Assim, Juan José Tamayo, director da Catedra de Teologia e Cién-
cias da Universidade Carlos III, de Madrid, e autor de uma conhecida obra
intitulada Fundamentalismos e Didlogo entre Religides *, depois de recor-
dar que aquelas realidades ndo sdo outra coisa que aplica¢des do principio
da autonomia das realidades terrestres tdo bem versada num importantis-
simo documento conciliar (Gaudium et spes) exprimia a sua surpreza a
propésito das tomadas de posi¢do de alguns bispos. “Uma instituigdo
como a Igreja Catélica — escreveu em El Pais — que jogou um papel tdo
importante na transi¢do da ditadura para a democracia, nao pode desbara-
tar o seu capital politico e religioso de concérdia como o estd fazendo
agora (...). A Hierarquia catélica estd no seu direito de entrar no debate
publico sobre estes temas. Ninguém lho pode negar. Porém, ha-de fazé-lo
como um interlocutor ao lado de outros interlocutores, sem recorrer aos
argumentos da revelagdo cristd, que sé t€m valor para os crentes dessa
religido, e sem apelar a histéria, a tradi¢io ou & maioria socioldgica, como
argumentos decisivos. A histdria e a tradi¢do ndo podem desconhecer-se,
é verdade, porém, no respeitante a Igreja Catdlica, ndo sdo demasiado
exemplares no que se refere as liberdades, direitos humanos, democracia
e pluralismo

Em suma, para o publicista de El Pais, valia integralmente o conhe-
cido conceito de laicidade de Norberto Bobbio, segundo o qual, o espirito
laico nfio € em si uma nova cultura, mas a condicfo para a convivéncia de
todas as culturas. A laicidade expressa mais um método que um contetido.
Por isso ndo pode ser uma posicao metafisica, religiosa ou anti-religiosa,
mas uma metologia de convivéncia social que faz sentar & mesma mesa
todos os cidaddos, na qualidade de cidadios e para fins de cidaddos °.

Alids os conceitos de Estado e de politica laica foram elaborados
pelo pensamento cristdo. Mais concretamente pelos tedlogos-juristas
peninsulares quando chamados a resolver os intrincados problemas da
colonizacio ultramarina.

” 4

* Juan José Tamayo — Fundamentalismos y didlogo entre religiones. Madrid, 2004.

* Juan José Tamayo — “Opinion”, in: El Pais, 4. 10. 2004.

5 Norberto Bobbio, “Stato laico e societa plural”, in: http:/fusuarios.Iponet.es/ddt/
laicidad.htm.
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1. Estado laico: uma concepcao cultural de raiz crista

O contributo da Escoldstica Hispdnica

E exactamente por aqui que comecamos: pela posicdo dos que
advogam ser o Estado laico — o Estado em que se prescinde de uma expli-
cagdo religiosa para se justificar e, por extensdo, um Estado independente
de toda a influéncia religiosa tanto na sua constitui¢io como nas relagdes
com 0s seus subditos — ser o Estado laico, diziamos, uma conquista da
reflexdo ético-politica cristd, a que os tedlogos-juristas ibéricos, especial-
mente os da Escola de Salamanca, prestaram um contributo decisivo no
contexto da discuss@o dos graves problemas da colonizagio, especial-
mente das Américas °.

Com efeito, logo apds a primeira viagem de Colombo (1492-1493),
foi expedida da Ciria Romana, por autoridade de Alexandre VI, a Bula
Inter cetera, com a data de 4 de Maio de 1493 7, mas que a critica histé-
rica reconhece ter sido pré-datada para coincidir com as primeiras desco-
bertas do navegador genovés. Na parte mais importante da Bula que era
dirigida aos Reis Cat6licos, referia-se o seguinte: “Por ordem vossa, nosso
amado filho Cristévdo Colombo descobriu novas ilhas e continentes, a
uma grande distdncia, no meio do oceano, onde vivem pacificamente,
umas ao lado das outras, numerosas tribos e, conforme tem sido relatado,
andam sem roupa e ndo comem carne. De acordo com o que opinam os
nossos emissarios, esses aborigenes acreditam que existe nos céus um sé
Deus e Criador. Portanto parecem aptos a aceitagdo da fé catdlica e dos
bons costumes. Além disto, as ilhas guardam grandes riquezas. Por isso
resolvestes submeter ao vosso poder e conduzir a fé catélica os ditos pai-
ses e ilhas juntamente com os seus habitantes. Nés, porém, recomendamos
vivamente ao Senhor esse vosso santo e louvivel propésito e exortamo-
-vos a dar inicio a obra missiondria com todo o fervor. A fim de que, agra-
ciados pela nossa apostélica mercé, aceiteis essa grande tarefa com melhor
disposigdo e mais coragem ainda, doamos, concedemos e constituimos a
v0s e aos vossos herdeiros e sucessores para sempre todas as terras e ilhas

¢ Cf. L. Sanchez Agesta — EI concepto de Estado en el pensamiento espafiol del siglo XVII.
Madrid, 1959, 42-60; G. Peces-Barba, “La Filosofia de los limites del poder en los siglos XVI y
XVII”, in: Libertad, peder, socialismo. Madrid, 1978, 21-76.

"Texto in: E. Staedler, “Die westindischen Lehnsedikte Alexanders VI (1493)”, in: Archiv fur
katholiches Kirchenrecht, Bd. 118, 1938, S. 377-417.

*
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que se encontrem a uma distdncia de até cem milhas a oeste de um ponto
a ser determinado nas ilhas dos Acores ou de Cabo Verde. Fazemos, cons-
tituimos e declaramos a vos, reis de Castela e de Leon, e aos vossos suces-
sores, senhores de todas aquelas dreas, com total autoridade e jurisdic@o.
E cominando com excomunh@o ipso facto a qualquer um, inclusive porta-
dor de dignidade imperial e real, proibimos dirigir-se aqueles territorios
sem a vossa licenga” &

Embora ainda hoje se discuta qual a interpretacdo mais correcta, a
verdade € que, ao tempo, se aceitava o teor da Bula Inter cetera como
uma concessio feita pelo Papa do dominio das Américas aos Reis de
Castela e Leon.

Um filésofo e conselheiro politico de Carlos V — estou a referir-me
a Juan Gunés de Sepilveda —, explicava assim a razio de ser daquela doa-
¢do papal: “O mandato de Cristo de anunciar o Evangelho ao mundo
inteiro somente pode ser concretizado pela Igreja, se os infiéis, primeiro,
forem submetidos aos cristios politicamente. E verdade que Cristo e os
Ap6stolos espalharam a palavra de Deus exclusivamente pelo ensino e
pela adverténcia. E que no seu tempo ainda nio havia condigdes de fazer
mais, porque a Igreja, como observa Agostinho, mal comegava a germinar
qual tenra plantazinha. Todavia, desde que o poder e a protecgio dos reis
e dos principes cristdos estdo a disposi¢do da Igreja, ela colocou-os ao seu
servico para ser fiel & palavra do Senhor: compelle intrare! (Obrigai-os a
entrar!) Se alguém julga que esta palavra ndo pode ser entendida no sen-
tido fisico e militar da forga, respondo que esta interpretagdo ndo € minha,
mas de Santo Agostinho™ °.

Todavia, na Primavera de 1532, na sua Relectio “sobre o poder da
Igreja”, Francisco de Vitéria defendia ardorosamente a tese de que “o Papa
ndo € senhor do mundo porque ndo lhe cabe nenhum poder puramente
secular. Primeiro, porque o Papa ndo dispde de qualquer autoridade que
seja dirigida a qualquer objectivo terreno, meramente secular e, sendo
assim, niio pode dispor dos reis e principes mesmo cristdos, como o faz
com bispos e clérigos. Ndo cabe, ao Papa, supremacia alguma sobre 0s
Estados. Verdade € que muitos juristas e tedlogos, como por exemplo, o
Arcebispo de Florenga, Antonino, atribuiram essa supremacia ao Papa”.

® Trad. in: Joseph Hoffner — Colonialismo ¢ Evangelho, Etica do Colonialismo Espanhol no
Século do Ouro. Trad. por José Wisniewski Filho. Rio de Janeiro, 1973, 199-200.

* Cf. J. Genesii Sepulvedae Cordubensis, “Democrates alter sive De Justis Belli Causis apud
Indos”, in: Boletin de la Real Academia de la Historia, Sepulvedae Opera, vol. IV, Madrid 1908, 55.
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“Mas — responde Vitéria —, acredito que tudo nido passou de fic¢io para
poder cercar o Sumo Pontifice de adulacio e de subserviéncia. Em
nenhuma parte da Sagrada Escritura lemos que Cristo tivesse confiado aos
apostolos qualquer supremacia politica. O Papa néo € senhor do Orbe em
questdes profanas pois o poder do Estado encontra a sua origem na natu-
reza humana, enquanto o da Igreja provém de Cristo. Ora Cristo veio, ndo
para arrebatar o alheio, mas para salvar os homens. Logo Alexandre VI
ndo podia conferir o dominio sobre os indios e suas propriedades, nem —
sem faltar ao respeito e a submissio ao Vigario de Cristo — tinha poder
para o fazer. Os Estados ja existiam antes da fundagdo da Igreja” .

Na Relectio “De Indis”, de 1539, F. Vitoria regressaria, mais uma
vez, a questdo, desfazendo a tese de quantos porfiavam sustentar a infide-
lidade dos indios como fundamento de os conquistar politicamente ¢
impor-lhes a fé crista: “A infidelidade — contrapunha F. Vitdria — nfo sus-
pende o direito natural, nem humano. Dai deduz-se que os barbaros nio
perdem a sua propriedade particular, nem seu dominio publico por causa
da infidelidade. Portanto, os cristdos nfo podem apelar a esse titulo juri-
dico, para acobertar a tomada dos bens e terras dos nativos. Como também
ndo se pode justificar a abertura das hostilidades, caso os pagdos persis-
tam nas suas infidelidades, porque ndo se pode exigir que aceitem a fé
cristd logo apos o primeiro antiincio. Somente existiria obrigacio grave de
se converterem, apds a verdade do Cristianismo ter sido explanada e fun-
damentada com argumentos racionais e provdveis e, ndo sé uma vez e
superficialmente, mas com cuidado e zelo, adicionando-se a isto 0 exem-
plo de uma vida cristd irrepreensivel” '

Aparecia, assim, na exposi¢édo de Vitdria na Relectio “De Indis”, o
Estado fundado na natureza humana, explicado somente pela lei natural,
mesmo na presente economia da salvagdo em Cristo, porque a graga,
como insistiam os Tedlogos-Juristas, ndo vem suprimir a natureza, mas
aperfeicoa-la.

Revisitando o patrimoénio cultural cristdo a fim de colher elementos
sobre as realidades novas emergentes da descoberta das Américas ou
fndias, como se designava, no tempo, o Continente Americano, um desses
elementos, que constitui como que um ponto de partida para a explicacio

' Cf. F. de Vitoria — Relectio prior de Potestate Ecclesiae. Ed. de Luis G. Alonso Getino II.
Madrid. 1934, 64.

" Francisco de Vitdria, “Relectio de Indis recenter inventos”. Ed. de Luis G. Alonso Getino I,
Madrid 1934, 304.

——L__
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do Estado, foi o conceito de natureza e a distingédo clara entre ordem natu-
ral e ordem sobrenatural que Vitdria e outros Juristas-Teélogos foram pro-
curar a S. Tomds de Aquino .

Contrariamente ao agostinismo politico, onde era comum a confu-
sdo entre o natural e o sobrenatural, com as consequéncias inevitaveis da
absorcdo do politico e civil no religioso, S. Tomds marcou claramente a
distin¢@o entre a ordem natural e a ordem sobrenatural, cada uma com a
sua consisténcia prépria, o que, em termos de Filosofia Politica, vinha a
ditar postulados tdo importantes como a origem natural da sociedade civil
e do Estado e a sua independéncia em relacdo a Igreja, Sociedade espiri-
tual ou sobrenatural.

Deste dado tomista, a Escola de Salamanca fez uma aplicacéo
importante: os infiéis das fndias eram, pois, sujeitos de todos os direitos
que derivam da natureza humana porque a infedilidade néo destréi o que
€ devido por natureza.

Conjuntamente com este conceito-chave de natureza, os Te6logos-
-Juristas espanhdis recolheram, igualmente de S. Tomds, um conceito de
pessoa humana: o homem € uma natureza racional, essencialmente social,
com direitos proprios e inaliendveis, com uma alma espiritual e com um
fim divino ".

Sendo assim, todos os homens sdo essencialmente iguais. Fundam,
por isso, uma unidade do género humano, para além de todos os critérios
religiosos, de raga ou de civilizacdo. E, por sua vez, a unidade do género
humano, tratando-se de seres eminentemente sociais, plasma uma comu-
nidade natural que F. Suarez iria definir magistralmente como “a comuni-
dade do género humano que abarca todos os homens™ *.

Explorando o dado do homem ser socidvel por natureza, ndo poder
viver isolado, levado pelo instinto de se unir em sociedade para sair de sua

-

prépria indigéncia, o homem € impelido naturalmente a edificar outras

? Cf. Jaime Brufau Prats — La Escuela de Salamanca ante el descubrimiento del Nuevo
Mundo. Salamanca, 1989, 56-57.

% Cf, A. Truyol Serra — Los derechos humanos. 3* ed., Madrid, 1984, 12-13; Juan Antonio
Carrillo Salcedo, “Aportacion de Francisco Vitoria a los fundamentos filos6ficos de los derechos
humanos”, in: La Escuela de Salamanca y el Derecho Internacional en America del passado al futuro,
Salamanca, 1993, 51-52; Jean-Marie Aubert, “Aux origines théologiques des droits de 1’homme”, in:
Le Supplément, Revue d’Ethigue et Téologie Morale, 160, 1987, 111-122.

“E Suarez — De Legibus, 11, XIX, 9; cf. Jaime Brufau Prats — La Escuela de Salamanca ante
el descubrimiento del Nueveo Mundo. Salamanca, 1989, 56-57.
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sociedades, desde a comunidade familiar até a de todo o orbe, passando,
naturalmente, pela comunidade perfeita ou Estado ¥.

Finalmente, um terceiro conceito-chave: o da liberdade natural de
todo o homem.

Vitéria e outros Tedlogos-Juristas iriam insistir até A exaustfo que,
“por direito natural todos os homens sdo livres” pois o senhorio € a auto-
ridade foram introduzidas pelo direito humano . Daqui uma consequén-
cia inevitavel: o relacionamento com os infiéis processa-se na liberdade,
sem qualquer espécie de serviddo natural. Estava, pois, implicita, neste
dado, a refutacdo da ideia, que imperou durante alguns periodos da colo-
nizagio espanhola, nas Indias, de ser previamente necessario submeter os
indios com o fim de civilizi-los.

A afirmacdo da liberdade natural de todos os homens traz consigo a
igualdade natural. Com efeito, se todos os homens sdo livres por natureza,
ndo hd homens de natureza superior e homens de natureza inferior. Se
existem seres humanos culturalmente atrasados, tal diferenca explica-se
pelo facto acidental de a natureza poder encontrar condi¢des melhores ou
piores para um mais rdpido ou mais tardio desenvolvimento, mas nunca
sucederd por defeito da prépria natureza.

No crisol do pensamento dos Tedlogos-Juristas foram apurados todos
os elementos requeridos para a concepcdo do Estado laico. Expliquemos.

Como ja foi sugerido, a ideia dominante dos Tedlogos-Juristas da
Escola de Salamanca traduziu-se no facto do principio da sociabilidade
humana ser a causa eficiente que origina todas as sociedades em que o
homem se pode integrar.

Dado, porém, que esse principio de sociabilidade é um dado da
natureza humana e esta permanece igual em todos os homens, segue-se,
liminarmente, que este vinculo da igualdade natural reune os homens em
comunidade natural & escala do préprio Orbe.

Todavia o homem € pessoa, 0 que equivale a dizer uma natureza
racional, dotada de liberdade, com alma espiritual e com um fim divino, o
que consubstancia o ser-se pessoa como sujeito de direitos e obrigacdes

'* Cf. E. Sudrez — De Legibus, 11, XIX, 9-10.

' Cf. Francisco de Vitoria — De Potestate civili. 4* ed. BAC, Madrid, 1960, 154-156; D. Soto
— De lustitia et Iure I, q. 2. art. 2, ed. IEP (Instituto de Estudos Politicos), Madrid, 1967, 18. F. Suarez
— Defensio fidei. Ed. IEP, Madrid, 1970-1971, I1, p. 220.

'"Cf. L. Perefia — La tesis de la coexistencia en los tedlogos cldsicos espafioles. Madrid, 1963,
15-35.
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essenciais e inaliendveis, condig¢do esta que leva o instinto de sociabili-
dade, guiado pela liberdade humana, a criar uma sociedade capaz de pro-
duzir um bem comum susceptivel de oferecer as condigdes existenciais
indispensdveis para a pessoa realizar os seus direitos e obrigagdes. Era a
“comunidade perfeita” ou Estado que, Francisco Suarez, no encalgo dos
Te6logos-Juristas Salmanticenses, retratou como corpus politicum sobe-
rano '*. Mas atente-se de que, no caso, soberania néo significava o direito
do Estado a dispor absolutamente de si proprio, ideia de soberania que a
cultura europeia recolheu da Paz de Augsburg de 1555 e do Tratado de
Westefdlia de 1648, mas a igualdade de direitos com outros Estados ¢, por
isso, a situagdo de liberdade perante eles .

Ponto assente para os Tedlogos-Juristas do Século de Ouro espanhol
&, pois, a origem natural da sociedade e do poder politico consubstancial
a ela. Com efeito, sem uma autoridade politica, — entenda-se que disponha
das trés funcdes proprias e especificas do poder politico (legislativa, exe-
cutiva ou administrativa e judicial) — a comunidade politica dissolver-se-ia
por restar absolutamente incapaz de atingir o bem comum que € o seu fim
préprio e especifico.

Uma vez que a comunidade politica apresenta como sua causa efi-
ciente o principio da sociabilidade natural, os infi€is podem formar
comunidades politicas soberanas no sentido estricto da palavra. Era a
secularizacio da comunidade politica, um passo gigantesco a ultrapassar
a concepc¢iio do agostinianismo medieval que, firmado em passagens
escrituristicas como a de S. Paulo “Nio ha poder que ndo venha de Deus”
(Rm 13, 1-6) ndo podia conceber qualquer comunidade politica sem a
aprovagdo do Vigério de Deus na terra, isto €, do Romano Pontifice. Para
a Escola de Salamanca o poder, em virtude de encontrar as suas raizes na
natureza eminentemente social do homem, nasce na prépria comunidade
uma vez formada, e pelo consenso desta € transferido para os governan-
tes. O poder vem de Deus, sim, mas sé em ultima ratio,enquanto Deus €

Criador da natureza humana *.

8 Cf. F. Sudrez — De Legibus 1, 6, 18-19 ed IEP, 36-37 e II, 19, 9, 190-191.Cf. Celestino del
Arenal Moytia, “La visién de la sociedad mundial en la Escuela de Salamanca”, in: La Escuela de
Salamanca y el Derecho Internacional en America del passado al futuro, Salamanca, 1993, 34-39.

9 Cf, Celestino del Arenal Moytia, “La visién de la sociedad mundial en la Escuela de
Salamanca”, in: La Escuela de Salamanca y el Derecho Internacional en America del passado al
futuro, Salamanca 1993, 35.

2 Cf, Francisco de Vitoria — De potestate civili, ed. cit., 147; D. Soto — De lustitiae ef Ture IV,
q. 4, art. 2, ed. cit., II, p. 302; F. Suérez — Defensio fidei, 111, 1, 4, ed. cit. I, 215.
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Eis o Estado laico que dispensa, na sua concep¢io, as convicgdes
religiosas.

A concepg¢do da Comunidade Internacional é outro elemento inova-
dor apresentado pelos Tedlogos-Juristas da Escola Espanhola. O mecanismo
da sua construgdo doutrinal € bem simples. A humanidade, a comunidade
universal dos homens unidos pelo vinculo da natureza humana, néo cessou
de existir pelo facto dos homens permanecem congregados em comunida-
des politicas ou Estados. Levados pelo instinto de sociedade que radica na
prépria natureza humana, os povos integram-se numa comunidade supe-
rior, formando a unidade orgénica dos povos, com o seu bem comum proé-
prio e especifico diferente do das comunidade politicas *'. Esta organizacéo
da comunidade internacional materializa-se em formas historicas concre-
tas, consoante as exigéncias dos Estados politicos seus membros.

Desta concepgdo, os Tedlogos-Juristas da Escola Espanhola, rom-
piam definitivamente com as teorias teocréticas e cesaristas que estabele-
ciam a comunidade internacional sob o principio jerdrquico do Papa e do
Imperador. Daqui as consequéncias inevitdveis: ndo era o Papa o senhor
universal do mundo e, por isso, ndo podia dispdr das terras, povos, reinos
e Estados, cristdos e infiéis.

Também o Imperador ndo podia considerar-se senhor do mundo
porque a Comunidade Internacional era formada por Estados soberanos
que, por o serem, ficavam de fora do senhorio imperial.

Com F. de Vitoria aparece a primeira formula¢do da comunidade
internacional constituida por todos os homens e povos, a modo das comu-
nidades politicas dos reinos ou Estados, mas superior a estas. Comunidade
Internacional com o seu ordenamento juridico préprio: “E que todo o Orbe
— afirma Vitdria — que em certa maneira forma uma republica, tem poder
de dar leis justas e a todos convenientes, como sdo as do direito das gen-
tes...e nenhuma nagao pode considerar-se ndo obrigada ante o direito das
gentes, porque este direito foi dado por autoridade de todo o orbe” *.

Eis o modelo vitoriano da Sociedade Internacional: universal por-
que engloba todos os homens e povos; institucionalmente organizada em

2 Cf. Celestino del Arenal Moyda, “La visién de la sociedad mundial en la Escuela de
Salamanca”, in: La Escuela de Salamanca y el Derecho Internacional en America del passado al
futuro, Salamanca 1993, 31-34.

2 F. de Vitoria — De Indis, 1, 1, 16 ed. cit. , 31. Cf. J. A. Carrrillo Salcedo, “Aportacion de
Francisco de Vitoria a los fundamentos filos6ficos de los derechos humanos” in: La Escuela de
Salamanca y el Derecho Internacional en America del passado al futuro, Salamanca 1993, 51-53.
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verdadeira Reptblica superior as republicas estatais; e com poder pleno
porquanto se desenvolve porsvia legislativa, por via executiva e por via
judicial; poder que se manifesta através do consentimento ou comum
acordo da maior parte dos povos que ndo fazem mais que ratifica-lo.

Os sujeitos dessa comunidade, da mesma forma que do direito das
gentes, sdo os Estados e os individuos. Estes sdo o elemento essencial
sem o qual a comunidade internacional ndo conseguiria prevalecer. E tal
dado aparece mais claramente quando Vitéria desenvolve os titulos legi-
timos de livre comunicag¢io, comércio, emigragio, residéncia, defesa dos
inocentes e direito de missdo, através dos quais aparece a pessoa humana
como sujeito *.

Apesar destas ideias vitorianas serem retomadas por outros Ted-
logos-Juristas (v. g. D. Soto, D. Covarrubias e Molina, etc...) competiria
a Francisco Suarez retomar tal patrimdnio juridico-politico vitoriano e
desenvolvé-lo com mais precisio.

Suarez parte do Estado como sociedade perfeita para afirmar a exis-
téncia da Sociedade Internacional: recalcando a interdependéncia dos
Estados, a sua necessidade de se associarem e de comunicarem com outros
Estados, enfim, partindo do principio de solidariedade interestadual, Suarez
afirma a necessidade da Comunidade Internacional. “...0 género humano
— afirma Suarez — por muito dividido que esteja em distintos povos e rei-
nos, sempre tem alguma unidade, ndo s6 especifica mas também — diga-
mos assim — moral e politica: a ela se refere o preceito natural do amor
mutuo, que alcanga todos, ainda que estranhos e de qualquer povo. Por
iss0, ainda que qualquer cidade perfeita, Estado ou reino seja em si mesmo
uma comunidade perfeita composta dos seus membros, sem divida, todas
elas sdo de alguma maneira membros deste universo que abarca todo o
género humano, pois essas sociedades nunca sdo tdo autdrquicas que ndo
necessitem de alguma ajuda, associagdo e comunicagio mutua, umas
vezes para estar melhor e por comum necessidade, outras vezes por certa
necessidade e indigéncia moral, como consta da experiéncia. Por esta
razdo necessitam de algum direito... Com efeito, assim como num Estado
ou regido o costume introduz um direito, assim em todo o género humano,
a pratica pode introduzir o direito das gentes” *.

# Francisco de Vitoria — De Indis, 1, 3, 3 ed. cit., 82.
* F. Sudrez — De Legibus, 111, 2, 6, ed. cit., I1, 203.
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No contexto da questdo colonial, mais especificamente na refuta-
¢do da concessdo do dominio sobre as Indias 2 Coroa espanhola, surgiu a
elaboragdo do Estado laico e da Sociedade Internacional laica pelos
Juristas-Tedlogos Salmanticenses. Entendamos o Estado ¢ a Comunidade
Internacional explicados racionalmente com fundamento na lei ¢ direito
naturais sem intromissfo de qualquer elemento religioso.

2. As aportacoes do Magistério Pontificio
Ledo XIIT

A suposi¢do do Estado laico constitui também uma das vertentes
essenciais da politica do ralliement tracada por Ledo XIII aos catdlicos
franceses, a partir dos finais do século XIX em trés enciclicas bem conhe-
cidas: a Nobilissima Gallorum Gens, de 8. 02. 1884 *; a Au milieu des sol-
licitudes, de 16. 02. 1892 * e a Notre consolation, de 3. 05. 1892 7,

Conhecemos a ocasido histérica que conduziu o Papa a assumir o
papel de pedagogo face aos catélicos desorientados sobre a designada
“questdo de regime”. Com efeito, apds a proclamacio da IIT Reptblica na
Camara Municipal de Paris por Leon Gambetta (1838-1882), uma perso-
nalidade politica celebrizado pelo lema de marca da sua propaganda Le
cléricalisme, voila I’enemie, foi introduzida uma campanha anti-catélica
que, com a Lei Ferry, comegou por expulsar as congregagdes religiosas do
ensino e, posteriormente, apostar numa vasta campanha de laicizagdo de
outros sectores da vida civica, como na sadde, na beneficéncia, no matri-
monio e na familia *.

Nas suas linhas fundamentais, a politica do ralliement, de que o
Papa se constituia pedagogo para orientacio dos catdlicos franceses,
abrangia varios planos de discernimento com vista a propiciar uma praxis
de actuagdo politica concreta.

# Cf. Ledo XIII, Enc. Nobilissima Gallorum gens, ASS 16, 1883-1884, 241-248, in: Doctrina
Pontificia II, Documentos Politicos org. por Jose Luis Gutierrez Garcia, Madrid 1958, 139-154.

* Cf. Le@o XIII, Enc. Au milieu des sollicitudes, ASS 24, 1891-1892, 519-529, in: Doctrina
Pontificia I, Documentos Politicos, 295-311.

7 Cf. Ledo XIII, Enc. Notre consolation, ASS, 1891-1892, 641-647, in: Doctrina Pontificia
II, Documentos Politicos, 312-317.

# Cf. Francisco Martin Hernandez, La Iglesia en la Historia II, Madrid, 1992, 287-288.

*
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Em primeiro lugar, havia que distinguir a estrutura fundamental da
comunidade politica, que coniporta o exercicio do poder sem o qual ndo
pode atingir o bem comum, razdo de ser e fim da mesma comunidade; e
os regimes politicos pelos quais € organizado e exercido o poder civil.
Distintos porque a sociedade em si € essencial como instituigdo necessa-
ria para o desenvolvimento da pessoa, enquanto os regimes sao conjuntu-
rais, podendo variar segundo a indole cultural dos povos e factores
histéricos que condicionam o seu desenvolvimento *.

Em segundo lugar, e numa ordem especulativa, os regimes podem
ser melhores ¢ piores. Serd absolutamente melhor, o que exercitar melhor
o governo em beneficio dos cidaddos; relativamente melhor o que se
ajusta mais concretamente a personalidade cultural e evolucéo historica de
um determinado povo.

Neste plano especulativo, o catélico € livre de preferir um regime
concreto contanto que, no exercicio do poder politico, assegure a promo-
¢do do bem comum *°.

Em terceiro lugar e, num plano prético, se bem que os principios
essenciais, permanecam imutdveis, cada povo tem o seu regime proprio
produto de uma tradi¢do nacional e de circunstancias contingentes. Sendo
legitimos, incumbe aos catélicos obedecer-lhe em consciéncia. A Igreja
sempre condenou a rebeldia contra os regimes legitimamente constituidos.
Pode acontecer, por forca de acontecimentos imprevistos ou por circuns-
tdncias extraordindrias que um regime seja substituido por outro. Sendo
legitimo, mantém-se a obrigac@o de lhe obedecer pelo facto de organizar
e exercitar um poder necessdrio para a obten¢do do bem comum *'.

Por ultimo, Ledo XIII abordava directamente a dificuldade dos
catolicos franceses perante o Governo da III Repiiblica ao considerarem

» Cf. Ledo XIII, Enc. Au milieu des sollicitudes, in: Doctrina Pontificia II, Documentos
Politicos, 305308. Na carta Perlectae a Nobis, de 22 de Qubro de 1880, dirigida ao cardeal Guibert,
Arcebispo de Paris, Ledo XIII escrevia a dado passo: “A Santa S& ndo quer nem pode querer menos-
prezar os direitos do poder politico, seja qual for a forma deste. Sem divida que, em toda a matéria
justa, hd que obedecer aos governantes. O motivo desta obediéncia € a ordem, que constitui o pilar fun-
damental da seguranga piiblica. Porém daqui ndo se segue nem a aprovacdo nem a obediéncia a toda a
disposi¢do injusta constitucional ou administrativa” (Cit in: Doctrina Pontificia II, Documentos
Politicos, 295-296, not. 2). Sobre os principios do ralliement contidos nas referidas enciclicas leoninas,
cf. José-Luis Gutiérrez Garcia — Intfroduction a la doctrina social de la Iglesia. Toledo, 1996, 142-146.

 Cf. Ledo XIII, Enc. Notre consolation, in: Doctrina Pontificia II, Documentos Politicos,
315-316.

Y Cf. Ledo XIII, Enc. Au milieu des sollicitudes, in: Doctrina Pontificia II, Documentos
Politicos, 307-308; Enc. Notre consolation, in: Doctrina Pontificia II, Documentos Politicos, 315-316.
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ser a Republica Francesa tdo anti-crista que ndo podia ser aceite em cons-
ciéncia. A resposta exigia, segundo Ledo XIII, uma distingdo essencial
entre regime constituido e legislacdo. A legislacdo depende mais dos
homens que governam do que do regime constituido. A qualidade das leis
depende da qualidade moral dos legisladores e, por isso, o comportamento
dos catolicos tem de orientar-se pela seguinte pauta: hd que aceitar o
regime constituido, mas, se as leis injustas ndo podem vincular o catdlico
em consciéneia em virtude do mal ndo poder ser objecto de obrigacdo
moral, entdo os cat6licos, ultrapassando as suas preferéncias pessoais por
este ou aquele regime, devem unir-se para obrigar o legislador, por forma
de pressionamento social, a modificar as leis iniquas por leis objectiva-
mente justas *.

Um dado se torna evidente na politica de ralliement de Ledo XIII:
o Estado onera a consciéncia dos cidaddos quer pela sua origem quer pela
sua finalidade. Mais concretamente: porque encontra o fundamento na
natureza eminentemente social da pessoa e tem como finalidade a conse-
cugdo do bem comum, conjunto de condi¢des sociais necessdrias para o
desenvolvimento humano dos cidadios. Um regime constituido interpela
a consciéncia pessoal porque organiza um poder absolutamente necessa-
rio para regular a consecu¢do do bem comum por parte dos cidaddos *.

Concluindo: a politica de ralliement de Ledo XIII apresenta como
pedra de toque as linhas fundamentais do comportamento dos catélicos
face ao Estado.

Pio XI1

No Magistério Social de Pio XII, a concepc¢io do Estado laico atinge
um novo desenvolvimento, ao ser elaborada a sua correlacdo necessdria
com os direitos e deveres fundamentais da pessoa humana: “tutelar o
campo intangivel dos direitos da pessoa humana — referiu o Papa a 1 de
Junho de 1941, por ocasido do centendrio da Rerum novarum — e tornar-lhe

2 Cf, Ledo XIII, Enc. Au milieu des sollicitudes, in: Doctrina Pontificia II, Documentos
Politicos, 307-308; Enc. Notre consolation, in: Doctrina Pontificia II, Documentos Politicos, 315-316.
Cf. José Maria Escudero, La comunidad politica, in Manual de Doctrina Social de la Iglesia, org. por
Alfonso A. Cuadron, Madrid 1993, 709-714.

% Cf. Ledo XIII, Enc. Notre consolation, in: Doctrina Pontificia II, Documentos Politicos,
315. Cf. H. Jedin, Manual de Historia de la Iglesia, Barcelona 1978, 274.
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mais ficil o cumprimento dos seus deveres, eis o oficio essencial de todo
o poder publico” *. ’

Tao simples na sua formulagéo, a atribuic¢do, ao Estado, destas tare-
fas especificas — prestar uma tutela eficaz aos direitos fundamentais e criar
condigbes sociais para o cumprimento dos deveres correlativos a tais
direitos — significou um gigantesco passo em frente para a Doutrina Social
da Igreja.

Em primeiro lugar, impds a distin¢do entre Estado e sociedade civil.
O Estado aparece agora concebido como insténcia suprema da organizacao
politica que, qual vértice da piramide social, se confina a orientar € a regu-
lar a promogdo do bem comum que se traduz na realizacfo dos direitos
humanos e a comunidade civil como o espaco de exercicio de tais direitos.
Uma distingdo importante porque, a luz de tal concec¢do de Estado, afu-
genta-se qualquer tentacdo de estatolatria, para vigorar, em toda a sua lati-
tude, uma das regras clarificadoras da sociedade personalista: tanto Estado
quanto seja necessario e tanta sociedade quanta seja possivel *.

Depois — estamos ainda a analisar a célebre passagem de Pio XII -
avulta uma concepcio de bem comum moldada na tutela dos direitos e no
cumprimento dos respectivos deveres fundamentais pois a comunhdo da
convivéncia social, na igualdade e na responsabilidade, imp&e a normativa
de reciprocidade: a reivindicagdo do exercicio dos meus direitos passa, em
proporcdo directa, pelas minhas obrigagdes no respeito ¢ ajuda ao exer-
cicio dos direitos do outro. Na procura da dignidade do outro, a pessoa
consciencializa a sua prépria dignidade. O que equivale a dizer: reconhe-
cendo os direitos fundamentais do outro pela implementacdo das obriga-
¢des correlativas que lhe urge prestar, a pessoa realiza, por sua vez, a
autoafirmacdo dos seus direitos ndo como eu individualistico que, na sua
insularidade, se sentisse irremediavelmente votado a uma luta inclemente
pela vida, mas como um agente activo de solidariedade que o conduz a
introspecgdo de que € um “eu”, mas ndo apenas um “eu”: um “eu ¢ a sua
circunstincia”, para nos servirmos da conhecida expressdo de Ortega e
Gasset *.

* Pio XII, Radiom. La Solenniid, 1. 06. 1941, in: AAS 33 (1941) 200.

* Cf. José-Luis Gutiérrez Garcia, Introduction a la doctrina social de la Iglesia, Toledo 1996,
140.

* Cf. Angel Sanches della Torre, Sociologia de los Derechos Humanos I1, Teoria juridica de
los Derechos Humanos, Madrid 1979, 170,
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Jodo XXIII e Paulo VI

Por muito que se exalte a originalidade de um grande documento do
Magistério Social da Igreja como é a Pacem in terris, por constituir uma
Magna Charta do pensamento pontificio sobre os direitos do homem,
urge, no entanto, dizer que este monumento cristdo seria impossivel sem
permanecer desbravada, por Pio XII, uma concepgao de Estado como ins-
tituicdo-cipula da sociedade bem como a sua fung@o de promotor do bem
comum concebido a partir dos direitos-deveres da pessoa humana.

Assente esta base, tornaram-se possiveis as grandes novidades ofe-
recidas pela Enciclica joanina: em primeiro lugar a exposigdo do principio
personalista como fundamento tltimo da sociedade. Vale a pena reler sere-
namente o magistral passo da Enciclica: “O fundamento de qualquer
sociedade bem ordenada e fecunda deve assentar no principio de que todo
o ser humano é pessoa, ou seja, uma natureza dotada de inteligéncia e von-
tade livre; e, por isso, € sujeito de deveres e direitos que dimanam directa
e simultdneamente da sua prépria natureza. Por serem, assim, universais e
invioldveis, de forma alguma se podem alienar” .

Prossegue ainda: “E se contemplarmos a dignidade da pessoa
humana a luz das verdades reveladas por Deus, necessariamente a teremos
em maior conta; os homens foram resgastados pelo sangue de Jesus
Cristo, tornaram-se pela graca filhos e amigos de Deus e foram constitui-
dos herdeiros da gléria eterna”. *

Permanecemos, aqui, algo confundidos. Ao cotejar duas concep-
¢des da dignidade da pessoa humana, o Papa Jodo estaria convendido de
que a concepcdo da pessoa 2 luz de uma Etica racional resulta insuficiente
e, por isso, hd que completd-la com uma concepcido da dignidade humana
fundada numa Antropologia e Moral Teoldgicas?

Se esta hipétese restasse verdadeira, entdo, ter-se-ia, com alguma
decepcdo, de concluir que uma politica e um Estado laicos ndo estariam
capacitados para compreender e tratar convenientemente a dignidade da
pessoa humana a luz da razfio e haveria necessidade de pedir, para esta
tarefa, o auxilio da Revelacio.

Afastemos, contudo, tdo infundada interpretagdo para aceitarmos
aquela de que a dignidade da pessoa reflectida, na Pacem in terris, a luz
de uma Antropologia Teolégica, é um superavit a afirmar categoricamente

7 Jodo XXIII, Enc. Pacem in terris, 11. 04. 1963, in: AAS 55, 1963, 259.
* Ibid., 259.

*
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que a tarefa em favor da causa dos direitos humanos € um imperativo
essencial da consciéncia cristd apesar de ter de se situar, a nivel de uma
ética civil, num plano meramente racional. Mas tal atitude j4 configura um
compromisso na fé pela causa do homo creatus ac redemptus, do homem
que, afinal sé se explica, em ultima instancia, como sujeito do amor eterno
de Deus que o criou e recriou para ser filho adoptivo em Cristo .

Nio nos sobra tempo para nos determos em outras novidades da
enciclica joanina como seriam as importantes abordagens sobre o poder
politico legitimo (que a enciclica designa “poder segundo a recta
razdo”...) * e a respeito da recta convivéncia social, quer nacional quer
internacional, sustentata pelas quatro atitudes éticas fundamentais — ver-
dade, liberdade, justiga e amor — explicadas e aferidas pelos direitos e
deveres fundamentais da pessoa humana *. Diremos apenas que a Pacem
in terris transpira um sauddvel e confiante optimismo de que a humani-
dade inteira chegard & paz (ndo apenas como utopia ou aspiragdo, mas
como realizacio concreta) quando os homens, na edificagdo da sociedade
politica e da comunidade internacional, se decidirem a adoptar uma poli-
tica fundada nos direitos do homem. Entdo o Orbe em que cohabitamos
serd verdadeiramente a nossa aldeia global.

Seria, para nds, um prazer, ocuparmo-nos seguidamente do riquis-
simo pensamento de Paulo VI nesta matéria, mas o tempo ndo € eldstico.
Digamos apenas que foi tema permanente do ensino deste Papa, a proposta
de uma ética dos direitos humanos a informar uma ordem juridica como
tinica que possa conduzir a paz. Tal ética, segundo Paulo VI, conduziria a
um caminho a iniciar-se com o principio de coexisténcia — aprender a viver
uns e outros; levaria ao principio da sociabilidade — “ viver uns com os
outros”; avancaria para o principio de igualdade — jamais pretender viver
uns sobre os outros; firmaria o principio da amizade — “jamais viver uns
contra os outros”; e desembocaria no principio da solidariedade interna-
cional entre 0s povos — todos os povos entreajudando todos os povos .

* Cf. Josephus Fuche, “Tura hominis”, in: Periodica de re morali canonica liturgica, 53. 1,
1964, 18-30; Carlos Soria, Derechos y deberes de la persona humana, Comentarios a la “Pacem in
terris”. Madrid, 1963, 177-178.

“ Jodo XXIII, Enc. Pacem in terris, 11. 04, 1963, in: AAS 55, 1963, 265-266.

* Ibid., 269-270.

* Cf. Antonio Marzal, El nuevo humanismo. Comentarios de Cuadernos para el Didlogo a
la “Populorum progressio”. Madrid 1967, 122-123.
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3. Consideracéo final

Apesar de ji se apresentarem muito longas estas consideragoes,
pensamos que vale a pena fazermos ainda referéncia a uma nota doutrinal
da S. Congregacio para a Doutrina da Fé de 24 de Novembro de 2002,
onde se afirma categoricamente que, “para a doutrina moral catdlica, a lai-
cidade entendida como autonomia da esfera civil e politica a respeito da
esfera religiosa eclesidstica — nunca da esfera moral — € um valor adqui-
rido e reconhecido pela Igreja e pertence ao patrimoénio da civilizac¢do ja
alcancgado” *.

De facto, sempre o pensamento cristdo reflectiu a concepcao do
Estado laico e da politica desenvolvida no seu contexto, salvaguardando
uma relagio necessaria com a moral. E essa dimensdo moral do Estado e
da politica concebida como ciéncia pratica de pensar e de descobrir um
melhor projecto de Estado, sempre foi colocado no carécter necessario do
Estado para a consecugdo do bem comum — sua Unica razio de ser € seu
fim — porquanto tal bem, na sua instrumentalidade axioldgica, se apresenta
como condigdo sine qua non para a realiza¢io da pessoa.

Nesta interpelagio a tutela do Estado, os direitos humanos apresen-
tam-se com uma exigibilidade moral que os distingue de todos os mais
direitos por serem valores que tocam a radicalidade humana, chame-se ela
dignidade da pessoa humana, ou consideracdo da pessoa como um fim ou
constitutivo essencial da natureza humana. Sendo assim, os direitos huma-
nos aparecem na fronteira onde se tocam o moral e o juridico, podendo
encontrar-se na pluralidade das seguintes situagoes: em condi¢do de exi-
géncias ainda ndo reconhecidas juridicamente; ja reconhecidos juridica-
mente, porém de modo insuficiente porque, na sua tutela, carecem ainda
de meios que garantam a sua eficdcia civil; ou, finalmente, admitidos a
servir de instincia provocadora a toda a ordem juridico-positiva e, por
isso, reconhecidos como primeiro alicerce da ordem constitucional a leve-
dar, como o fermento na massa, todo o sistema legal civil. Af assumem a
plenitude de direitos juridicos plenos.

Pesem embora estas trés posigdes dos direitos humanos face a
ordem juridico-estatal, a sua for¢a moral mantém-se inalterdvel a clamar
pela positivagdo legal com a consequéncia de, na propria resposta, o

# S. Congregacdo para a Doutrina da Fé, “Nota doutrinal sobre algumas questdes relativas a
participagiio e comportamento dos catélicos na vida politica”, in: Lumen, 64, Série III, Margo-Abril,
2003, 74.
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Estado ja permanecer julgado na triplice alternativa: ser violador dos
direitos humanos, se o0s ignoré; ser um mediocre servidor desses mesmos
direitos com a tentagdo de resvalar para o perfil do Estado autoritario, se
apenas os tolera; ser um verdadeiro Estado de direito, se no possibilitar do
exercicio dos direitos fundamentais encontra a sua razao de ser, o seu des-
tino e a sua honra.

Permanecendo os direitos humanos com tal vigor moral, urge per-
guntar que consciéncia moral os discerne, os testemunha e os afianga?

Os estudiosos desta matéria, na resposta a tal questio apontam para
uma consciéncia universal como promotora dos direitos humanos. Mas s6
podemos entender tal consciéncia como comunhido de consci€ncias pes-
soais que foram reflexivamente reivindicando, especialmente nas situa-
¢des de atropelo, o axioma do homem-pessoa ser principio, sujeito e fim
da sociedade. No empenho de dar efectividade a4 base fundamental da
sociedade ser por causa da pessoa e ndo a pessoa por causa da sociedade,
se foi cumprindo, com a interferéncia de varios factores, a tarefa histérica
de ir progressivamente apurando, na ordem cultural, as faculdades desig-
nadas prioritariamente como direitos naturais, depois direitos humanos, a
fim de as fazer valer na ordem juridica positiva.

Assim o ddo a entender as fontes consideradas classicas para o
desenvolvimento dos direitos do homem. Assim a Constitui¢do do Estado
da Virginia (16.06.1776) “, considerada a primeira fonte dos direitos do
homem como hoje os concebemos que proclama na sec¢do I “Todos os
homens sdo por natureza livres e independentes e tém certos direitos ina-
tos, nomeadamenteo gozo da vida e da liberdae, com os meios de adquirir
e possuir a propriedade ¢ procurar e obter a felicidade e a seguranga” *.

Por sua vez, outra fonte cldssica que € a Declaragdo de Indepen-
déncia dos Estados Unidos (4.07.1776) *, enuncia: “Consideramos de per
si evidentes as verdades seguintes: que todos os homens sdo criaturas
iguais; que sdo dotados pelo seu Criador com certos direitos inaliendveis;
e que, entre estes, se encontram a vida, a liberdade e a busca da felici-
dade” . Por sua vez, a Declaracio dos direitos do Homem e do Cidaddo”
(de 26.08.1789) * enuncia: “Os homens nascem e so livres e iguais em

“*Cf. in: Jorge Miranda, Textos Historicos do Direito Constitucional. Lisboa, 1980, 31-34.
* Ibid., 31.

% Ibid., 35-36.

1 Ibid., 35.

% Ibid., 57-59.
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direitos. Esses direitos sdo a liberdade, a propriedade, a seguranga e a
resisténcia a opressao” .

Tais proposicdes, pelo seu conteiido universal e transcendente, mos-
tram uma relagdo muito intima com as chamadas “questoes fundamentais”
do homem formuladas nas interrogagdes: Quem sou? Donde venho? Para
onde vou?

Talvez, por isso mesmo, tantos designem a Ftica dos direitos do
homem como uma religio civil.

Digamos para terminar, uma Etica que se designe religiio, mesmo
dita civil, para afastar toda a divisdo confessional, supde uma consciéncia
capaz de apreender a pessoa como vocagdo, interpelada pelo Absoluto.
Como refere, afinal, uma conhecida passagem do Concilio Vaticano
II:”No fundo do préprio ser, o homem descobre uma lei que nao se impds
a si mesmo, mas a qual deve obedecer: essa voz, que sempre o esta a cha-
mar ao amor do bem e & fuga do mal, soa no momento oportuno, na inti-
midade do proprio coragdo: faze isto, evita aquilo. A consciéncia € o
centro mais secreto e o santudrio do homem, no qual se encontra a sds com
Deus, cuja voz se faz ouvir na intimidade do seu ser. Gragas a conscién-
cia revela-se de modo admirdvel aquela lei que se realiza no amor a Deus
e a0 proximo” ™.

Acrescentamos da nossa autoria: essa lei que se revela no amor a
Deus e ao préximo que se faz ouvir na intimidade do nosso ser € a unica
insténcia ética que nos pode testemunhar “que todos os homens séo por
natureza livres e iguais”, como proclama a Declaragdo de Direitos da
Virginia; ou “que sdo dotados pelo Criador de direitos inaliendveis”, como
afirma a Declaragdo da Independéncia dos Estados Unidos da América; ou
“que o fim da associac@o politica € a conservacgdo dos direitos naturais e
imprecindiveis do homem”, como estipula a Declaragdo dos Direitos do
Homem e do Cidadio.

Face a esta dimensdo transcendente da pessoa humana, o Estado
laico declara-se incompetente, aceitando os direitos humanos reconheci-
dos por uma consciéncia universal e positivando-os na sua ordem juridica
para se responsabilizar pela criacdo de condigdes com vista ao seu exerci-
cio e facilitar os correlativos deveres. Neste espaco de didlogo e de pritica
politica, o cristdao encontra o seu lugar até por saber, iluminado pelo f¢,

¥ Ibid., 57.
% Concilio Vaticano II, Const, Past. Gaudium et Spes, 16.
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que esta causa o compromete como testemunha do Evangelho de Cristo.
“A Igreja — assim refere uma®outra passagem conciliar — em virtude do
Evangelho que lhe foi confiado, proclama os direitos do homem e reco-
nhece e tem em grande apreco o dinamismo do nosso tempo, que por toda
a parte promove tais direitos *'.

MANUEL DE PINHO FERREIRA

M Ibid., 41 c.
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