Dom Anténio Ferreira Gomes,
uma atitude ética perante a sociedade

e a Igreja

«Esforgai-vos por pensar bem,
¢ o principio da Moral».
Pascal.

r

Cada homem €&, decerto, o fruto de influéncias vdrias e nunca
escapa totalmente a algumas contradigdes. Mas hd pessoas dotadas
e destinadas ao rigor moral, como hd outras destinadas a conciliar
Deus ¢ o Diabo, ou mesmo a fazer do Cristianismo, um perfume
edulcorante de sistemas feitos, ou destinados a perpetuar-se com a
ajuda do fendmeno religioso.

Comparado com a sua época, D. Antdnio é, em Portugal, dos
poucos homens de Igreja com responsabilidades hierdrquicas a assu-
mir, num plano ético e civico, os prolongamentos morais do Cris-
tianismo e quigd o Unico ao lado de Abel Varzim, D. Scbastido
Resende, mais tarde D. Manuel Vicira Pinto, a manter aquela linha
de rastreio da realidade vivida, que leva 4 matura¢io ¢ a eclosfio
duma doutrina.

No Preficio que escreveu para o livro «Resisténcia Catdlica ao
Salazarismo-Marcelismo», D. Antdnio afirmou: «Resisténcia é bem
o termo proprio para designar o denominador comum dos factos ¢
atitudes que refere, enquanto acontccimentos, isto €, enquanto momen-
tos dum evoluir histérico, que tem raizes num passado ¢ ecloso num
futuro. E todos aqueles que gcreditamos num sentido da histéria,
podemos bem inserir esses acontecimentos no processo contrastado,
mas ascendente da moralizagdo, democratizagio e socializagio da
Humanidade. Resisténcia foi para a Etica e a Sociologia catdlicas,
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o conceito-base do comportamento cristio, face a qualquer mal e
designadamente ao Poder “tirdnico» 1.

E o percurso da resisténcia, assim definida, que vamos tentar
percorrer neste trabalho, em trés momentos essenciais: a questdo do
Corporativismo, a doutrinagio sobre a paz e finalmente a luta pela
libertagio da sociedade portuguesa no pds-vinte e cinco de Abril,

1. A questiio do Corporativismo

r

A questio do Corporativismo é a primeira em que o espirito
penetrante de D. Anténio Ferreira Gomes, nio foi de submissio,
mas de resisténcia.

Como se sabe, o Corporativismo era a ideologia do EstadoNovo.
Baseado na doutrina de Ledo XIII, mas enquadrado num sistema que
lhe alterava radicalmente o sentido, como era o da Constituicio de
1933 ¢ mais ainda sem ter em conta que a doutrina Social da Igreja
é evolutiva, serviu, muitas vezes, para justificar a pritica politica do
regime, cobrindo-a com o prestigio da Igreja.

E sem davida D. Anténio quem melhor em Portugal escalpeliza
esta mistificacio.

Em 1956, em discurso proferido na béng¢iio da primeira pedra do
Bairro Pio XII, D. Antdnio, apds criticar o comunismo afirmava:
«Para além da eficiéncia € do construtivismo, também se poderia
ser tentado a pensar que a solugfio estava no Estado Social, qualquer
que ele seja. Como Marx prometen a humanizagio indefenida do
homem pela instauragio da «sociedade», poderia haver a tentagdo de
responder simplesmente ¢ tacticamente com o Estado social.

Ora Estado social &€ todo o Estado moderno; mas isso nio satisfaz,
se para nascer a sociedade houver de morrer o homem (...). Ndo € a
politica ou a sociologia que faz o homem, mas sim a natureza ordenada
por Deus. Nio ¢ a politica nem a sociologia que cria o direiio de asso-
ciacdo, as comunidades naturais ou os corpos profissionais. Pode ¢
muitas vezes deve regular isso, mas com a certeza de que nada disso
criou nem pode portanto elimind-lo; e que € tdo iniquo violar uma pes-
soa individual inocente como violar uma pessoa colectiva inocente» 2,

1 José Geraldes Freire, Resisténcia Catélica ao Salazarismo-Marcelismo (com
carta-prefacio pelo Bispo do Porto D. Ant6nio Ferreira Gomes) Porto, Telos, 1976, p. 10.

2 Anténio Ferreira Gomes, Endireitai as Veredas do Senhor. (Alguns documentos
pastorais do Bispo do Porto, desde 1952 a Janeiro de 1959), Porto, Figueirinhas, 1970,
paig. 148-149,
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A denincia da confusio entre Estado Socizal e Estado Social de
Direito, bem como a necessidade de fundamentar o Estado social
no direito natural (o que levaria ao direito e & liberdade de associa-
¢io), j4 aparccem aqui, bem fundamentadas e alicergadas nos princi-
pios pelos quais D. Anténio, na linha na doutrinagiio dos Papas, que
interpretars sempre fielmente em Portugal, ird mais tarde ser acusado
e perseguido pelo regime.

Passando por cima de outros discursos importantes em que os
mesmos principios da Doutrina Social da Igreja séo corajosamente
defendidos (depois, a quem sendo a Hierarquia competiria, em pri-
meiro lugar, defender essa doutrina?), o tema do Corporativismo é
de novo melhor e especificamente tratado, em 1957, na festa que os
jornalistas do Porto costumavam promover, em honra de 8. Fran-
cisco de Sales.

Partindo do pressuposto de que se hd um direito natural, e uma
natureza humana, entio o Estade nio pode ser a fonte de todo o
direito, D. Antdnio acaba por afirmar que na base de todo o Corpo-
rativismo estd o direito de livre associagdo; e na base de toda a asso-
ciagio cstd a pessoa. ‘

E evidente que esta afirmagfio continha uma carga critica muito
forte contra o demo-populismo que ¢ talvez a melhor maneira de
gualificar a ideologia salazarista, ou para melhor dizer, a ideologia
do Estado Novo. Na verdade o que era tipico do corporativismo por-
tugués era justamente iludir a questdo do direito natural e desconhe-
cer a liberdade de associagdo.

Mais uma vez, D. Antdnio niio estava a fazer politica, mas téo
sdbmente a pregar a Doutrina Social da Igreja num dos seus princi-
pios mais tradicionais.

Efectivamente na «Rerum Novarum», o Papa Ledo XIII (esta
enciclica data de 1891) nio apenas afirma o principio do direito da
associagiio sindical, mas também, um certo numero de liberdades
sindicais basicas — ou melhor um certo nimero de liberdades de
associacio profissional, que se aplicam directamente aos sindicatos,
associagBes profissionais directa e exclusivamente constituidas por
trabalhadores 3.

Em mais de noventa anos de ensino social da Igreja, nunca este

3 Tendo em vista as associagbes de trabalhadores, Ledo XIII afirma um tric de
liberdades bdsicas: a liberdade de constituigio (RMN. 38) a liberdade de organizagio
(RN, 42) e a liberdade de administragio (RN. 41).
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principio foi posto em causa, o da independéncia das associagdes
em relagio ao Estado.

Dai que D. Anténio termine este seu discurso, que versa exciu-
sivamente o tema do Corporativismo com um capitulo intitulado:
«O Corporativismo, como a Igreja o quer», com este incisivo comen-
tario:

«E como assim é e porque assim foi, de harmonia com a dou-
trina que a Igreja sempre professou ¢ de que a Rerum Novarum foi
apenas uma aplicagio ao tempo, torna-s¢ evidente e clamorosa a
realidade que vimos acentuando: o Estado n3o podia criar € ndo
criou o essencial do Corporativismo. Veio regular — ¢ isso na ver-
dade lbe compete — aquilo que foi conquistado sem ele e contra
ele, quando se chamonu liberal: o direito essencial de todo o homem
se associar com outro homem para fins honestos. Mas, nesta pers-
pectiva, que é a verdadeira, a missio da autoridade publica assume
uma delicadeza ¢ melindre que a ninguém escapara. N&o va, agora
e como j4 infelizmente aconteceu algures, o Estado denominar-se
corporativo para chamar suas e anular as conquistas contra ele
feitas, enquanto liberal. Seria repetir os estatismos corporativistas
ou que assim se chamaram; seria, imitando-o, deixar-se manobrar
pelo comunismo» 4.

E ainda na mesma linha de reflexdo a partir da Doutrina Social
da Igreja sobre a realidade portuguesa que colocamos um importante
discurso subordinado ao titulo «A miséria imerecida» do nosso
mundo rural», feito na 1.> Semana de Estudos Rurais, realizada em
Fitima de 22 a 28 de Abril de 19575

A expressdo tinha sido utilizada por Lefio XIII na «Rerum Nova-
rum», em relagio ao mundo industrial e do trabalho. Mais tarde, na
«Populorum Progressio», datada de 26 de Margo de 1967, Paulo VI
consagra esta transferncia ao escrever: os camponeses tomam cons-
cidncia, também ecles da sua miséria imerecida.

A carta a Salazar, assim chamada, mas que, como precisou o
préprio Bispo do Porto em artigo publicado em 19856, era apenas
um pré-memdria de entrevista, consagrava esta evolugdo ndo pro-
priamente do Bispo do Porto, pois que este, como afirmiamos, se
mantinha na mais estrita fidelidade ao pensamento social da Igreja,

4 A. F. Gomes, Erdireitai..., p. 201.

5 [bid., pp. 205 e 5.

6 Anténio Ferreira Gomes, Colegialidade Episcopal e Reino de Deus, in Huma-
nistica e Teologia 6 (1985) 129-150.
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como compete a um Bispo, mas na insisténcia com que vinha mar-
cando nfio apenas as diferengas abissais entre o pensamento social
cristdo e a ideologia do salazarismo, mas também a falta de doutri-
nagio e acglio politicas deste em largos sectores, nomeadamente o
ensino & a agricultura.

Nessa linha, o Bispo do Porto acentua em sua assim chamada
«carta a Salazar» com o rigor ¢ a honestidade intelectual que sempre
o caracterizou: «Quero sobretudo e antes de tudo acentuar que aquilo
que se pbe & minha consciéncia é um problema directamente de
Igreja». Para continuar: «A grande e trdgica realidade, que ji se
conhecia mas que a campanha cleitoral revelou de forma irrefraga-
vel e escandalosa, € que a Igreja em Portugal estd perdendo a con-
fianga dos seus melhores» 7,

«Problema da Igreja é igualmente o corporativismo! A Igreja
«comprometeu-se» nio com o Estado corporativo, mas com a ordem
corporativa da sociedade. E bem sabemos entre nés, como do res-
pectivo Ministério se quer comprometer a Igreja na sua doutrinagdo
e acgiio (...). Temos de ser francos, talvez brutais: o corporativismo
portugués, como outros ji passados, foi realmente um meio de espo-
liar os operdrios do direito natural de associaglo, de que o libera-
lismo de 91, os privara e que tinham reconquistado penosa ¢ san-
grentamenten.

E a isto se chama corporativismo; e com isto se quer comprome-
ter e, na verdade se comprometeu, inutil mas terrivelmente, a Santa
Igreja.

Isto é pois um problema de Igreja...» 8.

Mais do que fazer avaliagdes sobre o cinismo do homem de Santa
Comba, gue soube ludibriar a consciéncia moral da Nacio ¢ até
i nstrumentalizar fungdes que ndo estavam destinadas a isso, interessa-
-nos saber se era ou ndo um problema de Igreja, ou seja, se o Bispo
do Porto agia ou nio como homem de Igreja ao denunciar o Estado
corporativo, tal como o concebia ¢ praticava o regime.

E para isso devemos responder & pergunta: sim ou nio, o ensino
social dos Papas foi na linha do direito de associagio ¢ para que
sindicatos aponta 0 mesmo ensino.

Durante os pontificados de Pio X e Bento XV os principios de
associagio enunciados por Ledo XIIT ¢ ji apontados nio sofreram
nenhuma reflexdo posterior.

7 Ao Bx.mo Sr. Presidente do Conselho, Manuscrito,
8 Ibid., pro-manuscrito.
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Ja o Papa Pio XI afirmou com grande energia os principios do
sindicalismo, como dircito natural dos operdrios. Num documento
fundamental, a Carta da Sagrada Congregacio do Concilio ao arce-
bispo de Lille, Mons. Liénart (5 de Junho de 1929) 9, fala-se na linha
de Lefo XIII, nio apenas no direito, mas também na necessidade
de constituir associag8es sindicais. «A. Igreja, no estado actual das
coisas, considera moralmente necessdria a constituigio de tais asso-
ciacles sindicais». E ainda: «A Igreja exorta a constituir tais asso-
ciagdes sindicais».

E contra aqueles que pensariam porventura que a acg¢io da Igreja
ou ao menos o seu pensamento fossem apenas circunscritos i sacris-
tia, Pio XI utiliza a distingio entre organismos destinados a pres-
tar «assisténcia religiosa i clase operdria» 10 ¢ organismos cuja missio
«é defender os direitos e os justos interesses dos associados no mer-
cado de trabalho» L.

Ora no segundo dos textos referidos, esta alteragio nfo surge
apenas como um facto, mas como uma circunstincia doutrinalmente
aceite, integrada no conjunto dos principios da Doutrina Social
da Igreja.

Na doutrina social de Pio XI, na linha directa da filosofia social
da lgreja, desfaz-se definitivamente as ambiguidades que o conceito
de associago sindical, ainda mantinha na doutrinagfio de Ledio XIII.
«Defender os trabalhadores contra a exploragio dos mais fortes;
torna-los capazes de defender eficaz ¢ decididamente os scus inte-
resses temporais e os seus direitos; defender os direitos e os justos
interesses dos associados no mercado de trabalho — eis os termos
claros em que no Quadragesimo Anno é definida a razio de ser e por-
tanto a tarefa essencial dos sindicatos 12,

Nio mencionaremos por desnecessdrio o pensamento dos Papas
subsequentes. No que toca a4 nossa questio, a saber, o direito dos
operdrios fundarem associacles livres, o pensamento da Igreja estd
fixado em 1931. O Bispo do Porto nada mais fez que ser arauio desse
pensamento, como compete 2 um bispo.

Por isso quando D. Anténio afirmava na Carta citada que estava
a pbr um problema de Igreja, estava certo e naturalmente os gue

9 AAS 21 (1929) 494-504.

10 Quadragesimo Anno, § 10 e Divini Redemptoris, § 64-69. A enciclica Quadra-
gesimo Anno data de 1931 e a Divini Redemptoris de 1937.

W Quadragesimo Anno, § 10.

12 A, Sedas Nunes, Principios de Douirina Social, Lisboa, Morais, 1961, p. 172,

ARNALDO C. DE PINHO — UMA ATITUDE ETICA 165

fizeram politica foram os que se deixaram enredar nas malhas que
o Império, queriamos dizer o regime, teceu.

2. A doutrinagiio sobre a Paz

A opgio moral de D. Anténio Ferreira Gomes, naquela linha
que enuncidvamos no comego, isto €, na construgio e participagio
duma doutrina¢io da Igreja universal, que faria eclodir uma tradi-
¢do, encontra-se ligada a uma importante temdtica, particularmente
c¢m Portugal, qual € a temdtica da paz.

O Dia Mundia da Paz, criado por Pauio VI, para levar os cris-
tdos a reflectir sobre a dindmica da Paz, ¢ que se realizou pela pri-
meira vez em 1967, constituiu o ensejo para o Bispo do Porto apro-
fundar a paz em Portugal, entdo comprometido numa guerra colo-
nial em Angola e Mogambigue.

A sua doutrinagio ateve-se como habitualmente a4 douirina da
Igreja, mas sempre em referéncia & nossa problematica portuguesa,
como ji4 acontecera na questdo do corporativismo. Enquanto os
comentirios no Dia Mundial da Paz, em Portugal, se ativeram sem-
pre a questdes periféricas, langando bolinhas de naftalina na socie-
dade portuguesa, os do Bispo do Porto distinguem-se pelo rigor dou-
trinal, e pela abrangéncia das grandes questdes nacionais numa pers-
pectiva ética.

Mais uma vez, a sua voz foi a-mais lucida de quantas se puseram
a abordar esta magna questio que agitava o pais, como depois se
vin, com uma profundidade que, naturalmente, a maioria nio sus-
peitou.

Particularmente importantes nesta etapa da doutrinagio do
Bispo do Porto sdo as homilias «Paz da vitéria ou Paz da justigan 13
¢ a «Paz depende de ti» 14,

No dia Mundial da Paz de 1973, glosou D. Anténio o tema pro-
posto por Sua Santidade Paulo VI, para este ano, «A paz é possivel».

O discurso do Bispo do Porto assume-se como uma penetrante
meditagio sobre a tradigdo portuguesa nos dominios da guerra e
da paz, que o mesmo é dizer, nos dominios «do crescimento do
Estado de direito, da auto-determinacdo popular e do direito das

13 Publicada pela editorial Telos, Cadernos Telos, 1973,

14 Cadernos Telos, 1974, Estas duas homilias foram depois publicadas em livro,
com mais algumas publicadas j& no pds-25 de Abril, sob o titulo Paz em Portugal pela
Reconciliacio entre os Portugueses, Porto, Telos, 1975.

4
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gentes. E que foi a nossa independéncia nacional e as suas vicissi-
tudes gue se tornaram. o fulcro, crisol de conceitos € motor da mdquina
do pensamento internacionalista, ao lado do mnacionalista» I5.
Portugal tinha sido bem o fruto do direito das gentes em 1640
e tinha mesmo sido o lugar onde comegaram a estudar-se os prolon-
gamentos éticos do Cristianismo com Suarez. «Vé-se pois que Por-
tugal e a sua histéria estio, por muitos titulos, no centro dos probie-
mas da unidade do mundo, do entendimento entre os povos, do
Estado de direito e do direito das gentes. Acreditamos decerto em
Deus, Senhor da Histdria: cremos pois no sentido da Histdria, no
Homem seu agente ¢ no Espirito de Cristo que fala nas consciéncias
¢ nos acontecimentos. Mas, se assim nio fosse, deixariamos, também
de crer ao menos na tradicdo portuguesa, na melhor tradi¢io da
Pitria que den «novos mundos ao mundo», mas para «do mundo
a Deus dar parte grande»: a Deus, isto ¢, & Civilizaglio cristd, uni-
versalista ¢ promotora de todos os homens ¢ do homem todo?!» I6.
E nesta linha que em sua homilia do Dia Mundial da Paz de 1974,
D. Anténio pde a questdo & consciéncia nacional de saber «se somos
cristios nés os portugueses». Para proseguir: «A paz — e portanto
a puerra — depende de ti, cristdo portugués, s¢ procuras «converter
o Evangelho» ou «pregar outro Evangelho», que ndo o de Cristo,
e exiges que continuem a considerar-te catdlico e dos melbores (que,
se o ndo fores e o admites, nada teriamos directamente a dizer-te):
que consideres os Lusiadas, Evangelho da Patria, muiEo bem, nada
temos a opor, (¢embora a mentalidade fundamental do Epico, mesmo
j4 para o seu tempo, fosse arcaizante e antes medieval que renascente},
mas, para o cristio, nio pode ser essc evangelho particular a julgar
o tinico Evangelho, antcs tem de ser por este interpretado e julgadont?.
Mais adiante D. Antdnio, poucos meses antes do 25 de Abril,
desenvolve a ideia de que Portrgal é de todos os portugueses. Curio-
samente, uma linha de argumentagio que também se enconira muito
ultimamente no Episcopado polaco, a demonstrar que as ditaduras
cacm todas nas mesmas «super-estruturasy».
«...E preciso denunciar a ideia insensata e propriamente idiota
de que Portugal é outra coisa que ndo os portugueses. Evidentemente
temos um passado a honrar, como temos um futuro colectivo a asse-

15 A. F. Gomes, Paz da vitéria ou paz da justica, in Paz em Portugal..., p. 26.
16 Jhid,, 29-30.
17 ID., A paz depende de ti, in Paz em Portugal..., 49-50.
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gurar; mas um e outro passam pelo direito e pela responsabilidade
dos portugueses hic et nunc existentes. «0s mortos comandam os
vivos» — costuma proclamar-se e repetir-se. Sim, mas como? Como
mortos ou como vivos» T 18,

E mais adiante: «Que a politica é coisa de poucos e usufruto
dos melhores. Sim, mas quem esses poucos e esses melhores? Os que
o povo livremente escolher ou os que, & sombra de ideologias regres-
sivas, se querem impor como intérpretes e usudrios da consciéncia
colectiva ou como executores de imperativos histéricos auto-revela-
dos» 19,

E a terminar D. Anténio acrescentava: «E toda a histdria nacio-
nal, a nossa missio ou toda a nossa razio de ser no mundo, que estio
em causa € que nos interpelam a todos, como responsaveis pelo nosso
passado e para com o futuro. Vistas a esta Tuz, todas as pequenas
razles de interesses materiais, de ressentimentos pessoais ou colec-
tivos, de prestigio interno ou externo, de triunfalismo sem horizontes,
todas estas ou semelhantes razdes se esvaem como fumon 20,

Era isto no 1 de Janeciro de 1974,

Quatro meses mais tarde eclodia o 25 de Abril. Agora mais de
dez anos depois ¢ tudo bem julgado estamos todos em condigBes,
a excepgdo dos cegos de nascenga, de fazer um juizo e uma pergunta.

E o juizo ¢ este: As razdes que assitiam a um poder auto-sufi-
ciente ¢ de facto sem qualquer legitimidade juridico-moral esvai-
ram-se como fumo. A ditadura caiu sem resisténcia.

E uma pergunta: Se a Igreja na sua parte mais responsivel
tivesse sido fiel & doutrina do seu fundador ¢ corajosa na sua coe-
réncia interna ndo teriamos evitado certas consequéncias das quais
ainda estamos a sofrer aquém e além-mar?

Nem coragem, nem grandeza...

Esta série de intervenges para a construgio da paz na fidelidade
4 doutrina conciliar e 4 nossa circunstincia nfo seria completa sem
uma aluséio 3 homilia proferida no Dia Mundial da Paz de 1975 ¢ inti-
tulada «Paz em Portugal pela Reconciliacio entre os Portugueses» 21,

Numa altura em que os campos se extremavam a tal ponto
que j& nio se podia falar sem suspeita, numa altura em que as van-
guardas revoluciondrias se tornaram donas das consciéncias, numa

18 Thid,, 63-64.

19 Ibid., 64.

20 4 Paz depende de ti, Cadernos Telos, p. 31.
21 Pgz em Portugal..., p. 101 ss.
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curiosa transmutagio que se tem dado muitas vezes na histéria, o
Bispo do Porto via vir o futuro: o da instrumentalizagio da socie-
dade portuguesa pelo Partido Comunista, o da clericaliza¢iio de sinal
esquerdista galopante ¢ enfim o do desaparecimento da identidade
nacional e da legitima tradigio portugucsa nas malhas dum inter-
nacionalismo de pacotilha apregoado aos gquatro ventos, com a
dgua benta de alguns clérigos.

Para D. Anténio, que sempre pensou a partir da tradi¢do huma-
nista cristd, sem floreados de mistica virtude, a «liberdade assenta
em outras virtudes, ainda mais fundamente identificadas com o
mesmo homem moral: a virtude da humanidade ¢ a virtude da
verdade» 22,

Para continuar: «De entre os maiores vicios contra a pratica
justa e efectiva dos direitos humanos, contra a virtude da humani-
dade, destacaremos especialmente trés: o ressentimento, a recrinei-
nagiio ¢ a retaliagion» 23,

Depois de afirmar que o pais nio estava curado da esquizofre-
nia colectiva do passado e que se estava a tentar criticar um regime
para o substituir por outro regime, o Bispo do Porto apela & recon-
ciliacio dos homens, como meio de fundar a transcendéncia do proé-
prio direito e de fundar as relagbes entre os portugueses na verdade
e na humanidade.

F mais uma vez premonitério o que escreve D. Antdnio, citando
Paul Ricoeur, sobre a depuragdo, «que espreita sempre qualquer
exercicio do poder que menospreze o procedimento e o processo» 24,

Quando vemos como a causa da paz vem sendo tematizada
sobretudo depois de 1983, pelos Episcopados dos diversos paises €
nomeadamente dos USA, Alemanha, Itdlia, Franga, Inglaterra e
Espanha, vemos a mesma metodologia que o Bispo do Porto jd
scgnira alguns anos antes: partir da palavra de Deus, avangar na
referéncia concreta, aplicar a tradi¢io do direito e a concepgdo que
a Igreja tem dos direitos do homem, na sua dimensdo de lei positiva
e virtude humana.

E vemos também que aquele que foi objecto de retaliagio e de
exilio por aquilo que hoje se chama «delito de opinido», soube apli-
car exemplarmente no pés-25 de Abril os mesmos critérios e métodos

2 Jhid., 109-110.
2 Jbid, 114.
24 Jpid., 135 ¢ 5.

-
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de andlise que utilizara antes. Ou seja, praticar a virtnde da Democra-
cia e analisar a partir dos pressupostos do Estado de Direito o cami-
nho que estdvamos a percorrer,

Em tudo D. Antdnio se esforgou por pensar bem. Para fundar a
moral. E pregar a moral da Democracia. Pois que no plano ético-
-politico os direitos fundamentais gozam de anterioridade relati-
vamente ac Estado ¢ & sociedade: pertencem 4 ordem moral e cul-
tural donde um e outro tiram a sua justifica¢io e fundamento.

Nesta ordem de ideias, como sempre mantém o discurso do
Bispo do Porto, os direitos fundamentais nio se concebem como
criagdes da vontade do Estado (por isso D. Antdnio critica o corpo-
rativismo salazarista), nem especificamente da vontade da classe
seja ela burguesa, operiria ou até nacional (como o Bispo do Port(;
mantém no pds-vinte e cinco de Abril).

3. D_. Anténio ¢ a libertagio da sociedade poertuguesa mno pds-
-vinte e cinco de Abril

. A coeréncia de D. Anténio Ferreira Gomes manifestou-se par-
ticularmente, entre outros pontos, na reflexdo dialéctica que foi
fazendo no pds-vinte e cinco de Abril, tendo no centro, sempre
as virtualidades do pensamento crisido e nomeadamente da Doutrin.';
Social da Igreja, interpretada, menos na escola que na vida.

' O clima de denfincia e de arrastamento, em que sucumbiram
rr}ultos que da pritica cristd tinham apenas uma ideia vaga e a bem
d_lzer roméntica, encontrou um observador atento ¢ um critico inte-
ligente no Bispo do Porto, a ponto de alguns desses eminentes segui-
dores do «mito da revolugiion, terem tentado denegrir, por virias
formas, esta eminente personalidade. Como outros o tinham feito
no passado, por motivos contrdrios. ,

Foi talvez na carta que dirigiu 3 Presidéncia Exccutiva da Comis-
s80 Diocesana «Justica ¢ Paz» 25 que D. Antdnio melhor sintetizoun
o pensamento que constantemente ergueu contra a intolerdncia e
tentativa de dominagiio por parte do PCP, numa curta intervengio
sub_ordinada ao tcma «Nos homens julgam-se os homens e nadz;
mais».

«Temos evidentemente obrigagio humanista de respeitar naturais
reaccdes s humilhagdes e sofrimentos, sobretudo quando suporta-

25 Igreja Portucalense, Margo-Abril (1977) 35 e s.
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dos por motivos de consciéncia ou de liberdade de pensar, bem como
de compreender certos traumatismos psicolégicos ainda actuantes;
mas nio devemos aceitar que estes factores perturbem a serenidade
do juizo comum; nem sobretudo admitir que a acusagéo ¢ castigo
do passado funcionem como esquecimento, alibi ou exutorio dagquilo
que continua a existir, a saber, «dessa pratica cada vez mais espa-
lhada, sitemética € selvagem da tortura e dos maus tratos». ..).
A confusio mental de certos acusadores, por mais justificadas que
sejam subjectivamente as suas emogdes, de nada pode servir a bem
da justiga e do progresso ético-juridico. Quer-se que o mesmo tri-
bunal julgue os homens, mas que julgue também o regime; vice-versa,
que esse tribunal julgue o regime e, com isso, julgue os homens...
Tais exigéncias, além de serem decerto ilegitimas e invidveis em pro-
cesso penal, nio poderiam sendo conduzir & injustica e ao absurdo.
Julgar o regime nos homens da PIDE, mas s6 neles? E o Exército
portugués? E a Universidade portuguesa? E a Imprensa portuguesa
na sua generalidade?

E a Igreja portuguesa, naquilo que teve de «nacionalista» ou
«maurrasiana» (virtualmente cismética, como se tornou evidente no
caso actual de Mons. Lefebre)? E os partidos «democréticos», que,
antes do 28 de Maio, tornaram invidvel a primeira Repiblica? E o
Povo portuguds, que sé muito tarde acordou para o valor daquilo
que tinha deixado perder?!...

Portanto nos homens julgam-se os homens; e nada mais... Jul-
gar um regime é outra coisa ¢ é sobretudo tarefa da historia» 2.

Esta longa citagio, resume, como dissemos, o pensamento ético
de D. Anténio durante o desvairo colectivo e bem orquestrado em
que se caiu num certo periodo do pés-vinte e cinco de Abril. Esse
pensamento consiste sempre em trazer 4 nossa memoria colectiva,
nio os acontecimentos seleccionados pelo desejo e interesse ideold-
gico, mas sim e antes de mais a histéria como totalidade, como pro-
cesso € como emergéncia.

Mas D. Ant6nio socorrendo-se duma ldgica implacavel e lumi-
nosa, com que deparamos muitas vezes ao ler os seus discursos,
combate a demagogia no préprio campo onde esta muitas vezes tira
trunfos. «Os regimes autoritirios e totalitdrios modernos nasceram
e viveram na Buropa por causa do triunfo do bolchevismo. O comu-
nismo soviético, vencendo num grande Império, como revolugédo

26 Jhid., 35.
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universal, esteve a ponto de matar a democracia na Europa e no
mundo. O fascismo foi criado por um socialista na [Itdlia, sob
o medo geral da invasio de igual bolchevismo no seu mundo do
trabalho. O nazismo era um proclamado e indiscutivel socialismo
nacional e germanista, em réplica ao socialismo eslavo. Assim tam-
bém o maurrasianismo, por medo ao sovietismo, propunha-se¢ ir
mais longe: detectar e cortar as raizes do bolchevismo na Revo-
lugdo francesa» 27,

Esta ideia duma interpretagio critica do presente & luz da his-
téria portuguesa foi uma constante do pensamento de D. Antdnio,
mas foi-o talvez ainda mais no pds-vinte e cinco de Abril,

Ja no VIII Dia Mundial para a Paz (I de Janeiro de 1975), oito
meses apds o vinte e cinco de Abril e trés meses antes do 11 de Margo,
aproveitando a circunstincia do tema proposto para esse Dia Mun-
dial ser o da reconciliagio, D). Antdnio, antes de falar dos pruridos
da depuragio, afirmava: «Precisamos de reconhecer que, no nosso
caso, estd particularmente em causa a necessidade de andlise e inter-
pretagdo critica do presente, a luz da histéria: é um problema de her-
mengutica da histdria que se escreve nos factos de hoje, € um pro-
blema da inteligéncia viva e activa» 28,

Mais directamente D. Antonio pergunta-se a dada altura: «Esta-
remos curados desia esquizofrenia colectiva? Ou teremos mudado
apenas o sinal algébrico e o sentide dos movimentos colectivos?
(...) Inverter o sentido do movimento pode ser ftil; mas o que pre-
cisamos é de mudar de direcciio, deixando de ser homens unidimen-
sionais. A revoluglo politica estd feita; precisamos da revolugio
moral...» 29,

Respondendo A pergunta «invocar um regime para justificar
outro regime ?», D. Anténio observa: «Justica do povo, justiga ao
servigo das classes trabalhadoras, legitimidade revoluciondria (para
além do facto revolucionario), ete., etc... (...). Nido, os tribunais e
os juizes néo t€m que estar ao servigo do Estado, da naciio, da raga
e do sangue, como ontem; nem ao servigo do povo, das classes tra-
balhadoras ou dos movimentos progressistas, como hoje se pretende.
Os tribunais e os juizes tém de estar ao servigo do ideal da Justica
e do Direito (...)30,

27 fbid., 36.

28  Anténio Ferreira Gomes, Paz em Portugal . .., 119,
29 Ihid,, 123,

30 Ibid., 130-131.
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Abordando directamente ainda nesta homilia, a questio do
«prurido da depuragio», D. Anténio afirma: «Com o insigne pensador
e tedlogo da «Igreja Reformada», Paul Ricoeur, perguntaremos:
Qual é o custo do contrério, qual o custo da «ilusio duma politica
directa das massas sem intermedidrios organizados», sem institui¢des
legitimas? Esse custo serd, diz ele, «o prurido da depuragdo, que
espreita sempre qualquer exercicio do poder que menospreze 0 pro-
cedimento e o processo» 31,

Na homilia de Natal de 1975, D. Antdnio retoma este tema, a
partir do que vinha acontecendo com muitos grupos de cristdos e
padres, que na maioria acordados para o mito da revolugio tarde,
como a lebre da lenda, ainda esfregando os olhos, porfiavam em che-
gar 3 meta uns mais cedo que outros.

«E ponto assente, entre muitos, que a Igreja esteve demasiado
instalada e bastante dormente na «longa noite» que preceden o
vinte ¢ cinco de Abril. Se é ponto assente, se estamos de acordo...
nio falemos mais nisso. Perguntemo-nos de preferéncia: e hoje estdo
todos despertos? Nio haverd bastantes cristdos dispostos a insta-
lar-se na revolugio e deixar-sc ir & deriva, dormindo eles proprios
ou embalando o sono dos outros?» 32,

Para o Bispo do Porto ¢ ponto assente que sé a distingdo entre
forgas morais e forgas politicas, pode ultrapassar este ciclo infer-
nal da confusfo entre o ético e politico que estd na génese de todas
as praticas autoritdrias.

«Sabemos, escreve o Bispo do Porto, que esta distingdo, enquanto
institucional é um facto cristio. Fora do Cristianismo, ou as forgas
espirituais e temporais estavam corporizadas no mesmo titular
— desde as culturas chamadas primitivas até ao imperador de Roma
chamado Pontifex Maximus ou ao Islam — ou, como nas religides
orientais, as forgas espirituais condicionam-se mais pelo individual
¢ pelo filoséfico do que pelo instituciopal ou ético-social» (...) Na
nossa civilizagio, hoje mais ou menos ecuménica, o obstéculo pri-
meiro e fundamental ao totalitarismo é que as forgas espirituais
tenham auténoma expressio ¢ diferente corporizagdo» 33.

«Discutir com fanaticos € ocioso, converter sectirios € sem
esperancga ou quase: procuremos evitar as causas do fanatismo e do

31 Jbid,, 135.

32 A, F. Gomes, Rearmamento moral e desmilitarizagiio, Porto, Telos, 1976, 42.

33 A, F. Gomes, Distingdes necessdrias para uma sociedade de justica e de paz,
in Igrefa Portucalense, Set.-Out. (1976) 21.
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sectarismo. Para isso serd necessario restgurar as forgas morais e con-
ceder-lhe a sua propria autonomia» 4.

Conclesdo: Um Bispo politico ?

O exiguo espago de que dispomos, impede-nos de continuar na
andlise da questio que nos propusemos, a saber, a de averiguar se
sim ou nfo o Bispo do Porto se situou sempre num plano ético e se
esteve sempre em sintonia com o melhor pensamento teoldgico e o
Magistério da Igreja.

Nio é dificil concluir que o discurso do Bispo do Porto, nas trés
questdes éticas fundamentais porque passou o nosso destino colec-
tivo (gquanto a nds as mais abrangentes), se manteve antes e depois
do vinte e cinco de Abril na mais estrita linha de missdo (e nfio de
6cio) do Bispo na Igreja, tendo mesmo, antes do vinte e cinco de
Abril, contribuido entre ndés para a eclosio do pensamento con-
ciliar sobre a liberdade religiosa e os direitos humanos.

Na sua doutrinagéo, o Bispo do Porto sabia muito bem os limi-
tes e as exigéncias da sua fungdo. O que custa € ser Bispo, dizia ele,
no seu regresso do exilio.

E esta mesma doutrinagio coloca-se exactamente numa correcta
compreensio da Igreja cm relacio ao mundo, tal como a formulou o
concilio e alguns tedlogos, como Metz. Este autor fala do Evangelho
como Informagéio e da Igreja como instituigio critico-libertadora 35,

A sua pregagio terd mesmo constituido entre ndés, antes e depois
do vinte e cinco de Abril, a sublime ilustragio de que toda a ideologia
que nio tem um momento teoldégico se torna sectdria ¢ totalitaria,
como afirma a escola de Frankfurt 36,

O que D. Antdnio tentou foi exactamente discutir o momento
teoldgico do Salazarismo, dentro duma teologia critica ¢ 0s momentos
mais criticos do pds-25 de Abril dentro da mesma teoria, contra
aqueles que antes e depois, de muitos modos, faziam a coincidéncia
entre movimento histérico inelutdvel (Ideologia) e fé, esquecendo a
dimensio escatolégica da fé e da propria Igreja.

Isto mesmo, em outra linguagem, afirmava D. Antdnio, na Sé

34 fhid., 26,

35 J, B. Metz, Teologia do Mundo, Lisboa, Morais, 1969; sobretudo, o cap. III.

36 Th. W. Adorno, Zur Metakritik der Erkenntnistheorie, Stuttgart, 1956; e ainda
J. Habermas, Erkenntnis und Interesse, Frankfurt, a M. F. 1968,
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catedral do Porio, em 2 de Julho de 1978, go afirmar que a cultura
humanista ndo pode prescindir da dimensio religiosa 37.

Pelo que realizou como Bispo, pelo gue ensinou, mas sobre-
tudo pelo exemplo da sua vida, testemunhou D. Anténio aquele
que foi o tema de sua Homilia em domingo de Pdscoa de 1977: «E can-
tando a luz que se faz a aurorax» 35,

«Neste nosso tempo, escrevia entdio o Bispo do Porto, em que
se encontram e chocam tantas promessas e tio graves ameacas, da
vontade de dizer ao Ressuscitado com os discipulos de Emats:
Ficai connosco, Senhor, porque estd a anoitecer. (...) Temos todavia
motivos de esperanga: durante a noite, ¢ cantando a luz que se faz
a auroral»,

Por assim ter sido, na sua lnz, vimos a luz.

ARNALDO CARDOSC DE PINHO

Professor de I. C. H. T.

37 [Igreja Portucalense, Set.-Out. (1978) 5-19.
38 Jgreja Portucalense, Julho-Agosto (1977) 27,
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