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O Sedutor» Tomas Escoto*

§1

A tinica e inquietantemente escassa informacéio que até hoje
possuimos sobre a existéncia e o pensamento de Tomés Escoto
foi-nos deixada por Alvaro Pais no seu Collyrium®.

O Bispo de Silves informa-nos que Thomas Scotus? era um
apéstata dos franciscanos e dominicanos * — caso, segundo M. Es-
posito, bastante raro* — que, antes de ser encarcerado, na
sequéncia de um julgamento, em Lisboa °, havia divulgado, nio
sem alguma audiéncia ®, j4 na capital do Reino, j4 em «algumas

* Reproduzimos aqui o capftulo III da I Parte da nossa dissertagio
de Mestrado em Filosofia Medieval, j4 apresentada na Revista da Facul-
dade de Lefras (Porto, 5-6, 2.* série, 1988-89 453.479), com o titulo <A tema-
tica da Fidelidade no ‘Colirio' de Alvare Pais: Juridificagiio e Relag@o».

1 CF_II, 40-78/V, 726 (CF Coliric da Fé Contra as Heresias, Esta-
becimento do texto e tradugdo do Dr. Miguel Pinto de Meneses, Ceniro
de Estudos de Psicologia e de Histéria da Filosofia anexo & Faculdade
de Letras da Universidade de Lisboa, 2 vols.,, 1954, 1956).

2 Certos autores (vgr, Méario MARTINS, «As Acusacles contira
Tomds de Escoto e a sua interpretacdos, Revista Portuguesa de Filosofia,
VIIE-1; 1958, 9), quiseram ver no nome SCOTUS a indicacio da prove-
niéncia dessa personagem (Escdcia, Irlanda ou Pais de Gales) no entanto
Mario ESPOSITO («Les Hérésies de Thomas Scotus d'aprés le ‘Collirium
Fidei'», Revue d'Histoire Ecclesiastigue, XXXII1: 1937, 65) lembra como a
mesma palavra se aplicava a italianos, espanhéis ou franceses, Se tomar-
mos em conta, a ampla mobilidade que afectava, entdo, a ‘intelligentzia’,
também n#io serd aceitdvel, sem mais, a opinifo, deste autor que faz
de ESCOTO «un natif de la péninsule ibérique» (cf, ID., ibid.).

3 CF II,40/V, 7: «...apostata Fratrum Minorum et Praedicatorum...»

+ M. ESPOSITO, Les hérésies..., 66.

s CF II, 40/V, 7: «..et de quibusdam confessus in iure, et de
quibusdam convictus gqui Ulisbone in carcere detineturs.

s Cf. M. ESPOSITOQ, Les hérésies..., 66.
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partes de Espanha e outros lJugares»’, um conjunto de teses
polémicas. A nossa edicdo apresenta vinte desses «erros» ®,

Parece ainda que o referido Tomas ensinou nas Escolas de
Decretais ® ¢ defendeu publicamente algumas daqueslas opinides
na Igreja de Santos™.

Ainda de acordo com o testemunho que se possui, T. Escoto
conduziria uma vida escandalosa com priticas afins a magia, &
feiticaria ou a superstigbes vérias, que na percepcio etiolégica
da época s6 uma possessio demoniaca poderia explicar ™.

N&o nos interessardo aqui, naturalmente nem estes esho-
cos psicoprosopograficos, nem sequer a totalidade das opinides
escotistas. Elas tém merecido uma grande atencio, nomeada-
mente por parte dos estudiosos nacionais, embora nem sem-

* CFII, 4/V, T: «... in quibusdam partibus Hispaniae et alibi...»

# De acordo oom Marcelino MENENDEZ PELAYO (Histdria de los
Heterodoxos Espafioles I: Espafia romana y visigoda, Perfodo de la Re-
conquista, Erasmistas y protestanies, BAC, Madrid, 27 ed,, 1965, 527) s&o
dezassete esses «erros»; entretanto na ‘Tabula Alphabetica’ fala-se de vinie
e um, provavelmente acrescentando I, 140/1, 40, que se identifica com
1L, 64/V, 17.

® CF 1I, 68/V, 20; cf. Anténio Domingos de Sousa COSTA, Estudos
sobre Alvaro Pais, Centro de Estudos de Psicologia e de Histéria da
Filosofia anexo & Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, 1966, 67.

1 CF II, 68/V, 20; em rigor, tratar-seia apenas de uma vnica tese,

1t CF II, 76/V, 25; «Plenus daemone...», Diga.se de passagemn que
o hipotético testemunho sintomatolégico da concubina de T. ESCOTO
Justifica-se, por um lado, dado o grande interesse — que desde o século XII
se acentuava em funcio da doutrina emanacionista —pela acciio diabélica
sobre os espiritos (cf. T. de AQUINO, De potentia, q, 6), e, por outro,
enquanto uma das manifestacdes de «medicalizagfio» das experiéncias para-
-religiosas (cf, Michel FOUCAULT «Les dévations religieuses et Ie savoir
médical» in Hérésies et Sociétés dans I'Europe pré-industrielle 11-18 siécles,

apres. de J. Le GOFF Mouton & Co., Paris-Haia, 1968, 1925; ou ainda,

Tosé MATTOSO, Fragmentos de uma composicdo medieval, Estampa, Lis-
boa, 1987, 248-9). Podendo interpretiar-se o texto alvarino nos quadros
de uma «fenomenologia do fanatismo» ou’ do «excedente de significacio
do pensamento patolégico» (cf. respectivamente, Etienne BORNE, Le pro-
bléme du Mal, PUF, Paris, 1958, 111-2 e Claude LEVI-STRAUSS, Anthro-
pologie structurelle, Plon, Paris, 1974, 199-200) consideramos que nada nos
permite avancar na direcgiio de uma especifica caracterizaciio nosografica,
como a que ji foi adiantada (cf, M. MARTINS, As Acusagbes..., 11; «CID9:
Classificaciio Internacional das Doencas da OM.S. in O Médico, 33, 102,
1591 (25 3.1982), 895).
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pre com a objectividade desejavel. Uma tal sobrevalorizacio
deve-se talvez & escassez de fontes relativas a expressdes hete-
rodoxas no Portugal medievo.

Contudo, € forgosp atentar que, numa enciclopédia formal
de heresias como é o Collyrium, a relacio do episédip T. Escoto
¢ a sua actualidade deve considerar os intuitos que presidiram
2 sua composicdo além de nos informar sobre um conjunto de
teses que A. Pais cria condendaveis. E certo que a vivacidade que
se detecta, aqui e ali, tdo estranha 2 pura deducéo juridica, é
um indice textual a tomar em consideracdo. Para A. Pais estamaos
perante um protagonista do mal. No entanto, o caracter espe-
cifico do relato, embora nos obrigus a uma leitura tio atenta
quanto possivel do conjunto dessas teses, apenas provaveis, néo
nos permitird tragar uma imagem rigorcsa da fisionomia mental
do frade apéstata. Por isso, o interesse deste «episédio» prende-se
aos modos de percepgio da heterodoxia em A. Pais. Ao contrario
da maioria dos autores que até ao presente nele tém atentado,
se nos afigura dificil ou quase impossivel acercarmo-nos de
T. Escoto, pensamos que tal gesto serd sempre gorado sem nos
situarmos no espirito do Collyrium e do seu autor.

A propésito do «sedutor» T. Escoto, o nosso balango sera,
em consequéncia, nsgativo, e a nossa leitura pouco triun-
fante, devido basicamente 4 impossibilidade de se refutarem as
mais dispares interpretacées.

Assim sendo, e para evocarmos apenas duas das interpre-
tacGes mais atentas, entre o exame de P. Durdo e a recente
referéncia de P. Gomes ** ou seja, entre as quatno assergdes que,

12 Paulo DURAO, «Thomas Scotus qui sacculo XIV olysipone docuits
in P. WILPERT (hers.), Die Metaphysik im Mittelalter ihr Ursprung und
thr Bedeutung, Miscellanea Medievalia, Bd. 2, Berlim, 1963, 472-74,

3% Pinharanda GOMES, Diciondrio de Filpsofia Portuguesa, D. Qui-
xote, Lisboa, 1987, 44, A primeira referéncia moderna sobre Tomés ESCOTO
de que temos conhecimento data do século XVII {Nicolas ANTONIO,
Bibliotheca hispana vetus, T. III, Roma, 1696, 102; cit. in M. ESPOSITO,
Les hérésies..., 58, nota 3); as mais recentes referéncias aquela personagem
(Manuel Dias DUARTE, Histdria da Filosofia em Portugal nas suas cone-
x0es politicas e sociais, Liv. Horizonte, Lisboa, 1987; Maria José Pimenta
Ferro TAVARES, Judaismo e Inguisi¢éo. Estudos, Ed. Presenca, Lisboa,
1987 e Anténio José SARAIVA, O Crepiisculo da Idade Média em Portugal,
Gradiva, Lisboa, 1988, 134) nada acrescentam &s interpretacdes definidas.
Além dos estudos j4 citados ou a citar, podera ainda consultar-se, Fr, Jofo
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na opinido do primeiro estudioso, interessam 2 filosofia ™, e a
«amplitude» averroista** do segundo autor, convira fazer alguma
Iuz a partir forgosamente da episteme pelagiana.

§2

Atente-se primeiramente na informagfo sobre um conjunto
de opinides acerca de Aristdteles ¢ do aristotelismo.

T. Escoto — diz-se — considerava o Filésofo, como Aristételes
era comummente denominado *®, «melior... quam Christus»*,
«sapientior, subtilior, et altius fuerat locutus quam Moyses» *°.

Mas, no Collyrium, sdo apenas digitas as informagdes que
nos permitem ajuizar sobre os moldes da scientia aristotelica de

FERREIRA, Existéncia e Fundamentagio Geral do Problema da Filosofia
Portuguesa, Ed. Franciscana, Braga, 1965; Francisco da Gama CAEIRG,
«Averroismo em Portugal» in Verbo Enciclopédia Luso-Brasileira de Cul-
tura, 111 vol, c. 126-8; ID., «Sobre Heresias Medievais: Em tormo aos
‘Decretos’ de Sueiro Gomes», Separata do Boletim da Faculdade de Direito
de Coimbra, 1983; 1D., A Cultura Portuguesa no Ultimo Quartel do Sé
culo XIV, Conferéncia na Sociedade Histérica da Independéncia de Por-
tugal (Separata), 1985; ID., «Histéria da Filosofia em Portugal, Roteiro
de Matérias e Guia Bibliografico», Separata da Revista da Faculdade de
Letras de Lisboa, 111 série, 7 (1963); P. GOMES, Historia da Filosofia
Portuguesa I. A Filosofia Hebraioo-Portuguesa, Lello & Irmio, Porto 1981;
José GAMA, «Histdéria da Filosofia em Portugal. Tépicos para um Curso
e Indicacées Bibliograficas», Revista Porfuguesa de Filosofia, XXXVIII-1
(1982), 370-1; P. DURAQ, «Escoto, Tomdss, Verbo..., VII vol, c. 935; Lothar
THOMAS, Contribuicio para « Histéria da Filosofiga Portuguesa, Liv.
Classica, Lisboa, 1944; J, Morais BARBOSA, «Escoto (Tomas)» in: Logos.

Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, Ed. Verbo, Lisboa, 1990, II, 1969,

i+ No mesmo sentido, Alejandro AMARO, Fr. Alvaro Pelagio, su
vida, sus obras y su posicion respecto de la cuestion de la pobreza tedrica
en la Orden Franciscana, bajo Juan XXII: 1316-34, Madrid, 1916 (cit, in
Joaquim de CARVALHO, «Cultura Filoséfica e Cientifica. Perfodo Medie-
val» in Obra Completa, 111 vol., F. C. Gulbenkian, Lisboa, 1982, 244).

15 P, GOMES, Diciondrio..., 4, para quem interessam as teses «que
se prendem com a cosmologia, a aniropologia e a ciéncia...».

16 () epiteto de ‘Fildsofo’ parece provir de JOAO de SALISBURIA
(Metalogicon 11, 16); cf. M-D. CHENU, Introduction a l'étude de Saint
Thomas d'Aquin, Vrin, Paris-Moniréal, 1974, 3* ed., 29, nota 2. Idéntica
designacio ocorrerda em CF II, 58/V, 13,

i CF II, 70/V, 22,

1 CF II, 72/V, 23.
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que se fala. Para além da expressdo «anima tabula rasa» *°, «de
nichilo nichil fit» *, sobre a eternidade do mundo *, e de uma
ambigua extressa referéncia na Pars I*, o catilogo é quase
omisso em explicitagbes aristotélicas, o que ndo significa que
A, Pais o ignore *,

Entretanto, o juizo ndo se fez esperar: Aristételes é um
filésofo iddlatra** cuja ciéncia, natural, porque nio se pode
comparar com a espiritual, de Moisés *°, ndg passa de <loucura
perante Deus» %%,

O nivel da apreciagio é claro: existe wma sapientia philo-
sophorum que € terrena ¥, que se opde A espiritual, sendo por
isso «a maior parte das vezes diabélicax» %,

Julgamos contudo, e ao contraric do que ji se afirmou ®*®,
que o que esta em causa nesta condenacio nao é Aristételes, mas
um conjunto de teses — alids bastante reduzido —que se opoe
ao que A. Pais entende ser a sapientia spiritualis, a dogmética
catélica. De um ponto de vista retérico, ¢ processo de condenagéo
desenvolvido parece-nos mesmo bastante compreensivel: perante
uma adesio forte e acritica a Aristételes, como seria eventual-
mente a de T. Escoto, uma condenacio nio menos violenta, valo-
rizada pelo aparato e paradigmia juridico. Serve esta condenacgao

19 CF I, 240/1L, 5; cf. ARISTOTELES, De Anima III, 4, 430 a 1-2;
J. Von ARNIM, Stoicorum Veterum Fragmenta {editio stereotypa primae:
MCMC, Stutgardiae), II, 38; F. E. PETERS, Termos Filosdficos Gregos,
Um léxico historico, trad., F, C. Gulbenkian, Lisboa, 1977, 74.

2z CF II, 58/V, 15; ARISTOTELES, Physica, 191 b 13-15,

2 CE II, 58/V, 15; II, 66/V, 19 e II, 68/V, 21; para o tema da
eternidade, em geral, vd: ainda CF. I, 226/1, 64, e adiante § 3 e nota 5.

2 CF I, 144/1, 40,

28 Cf. Jodo Morais BARBOSA, «O De Statu et Planctu Ecclesiaes.

Estudo Critico, Universidade Nova de Lisboa, 1982, 149 e passim, ID.,
«Introdugéio ao De Statu et Planctu Ecclesiae» im Alvaro Pais, Estado e
Pranto da Igreja (Status et Planctu Ecclesiae), IN.I.C,, Lisboa, 1988, 19.

2 CF II, 72/V, 22: «..idolatram philosophums»,

25 CF II, 72/V, 23: «...quia scientia Aristotelis naturalis non potest
comparari scientiae Moysi spirituali...»

2 Ibid: «Scientia aristotelica stultitia est apud Deum...s, cf.
S. PAULO, I Cor., 1, 20.

21 CF II, 72/V, 23,

28 Ihid.: «...saepe et diabolica»,

2® M. MARTINS, As Acusagdes..., 6: «Alvarc Pais ndo gostava de
Aristdteles nem do Aristotelismos.
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para se sublinhar o erro e as limitagdes de uma filosofia dita
natural quando confrontada com a «sabedoria espiritual»; por
isso, A. Pais nio deve ser um anti-aristotélico, mas a sua critica
visa limitar a pretensdo da «philosophia» em se arvorar em sabe-
doria, nomeadamente aquela filosofia que metafisicamente se
opde ao criacionismo, atitude afinal ji desemvolvida pelo seu
confrade Sio Boaventura *°,

A argumentacéo paulina explorada no «erro» XXIII faz-nos
pensar em outro jurista, ndo menos preocupado, embora em
contexto diverso, com a problemdtica heresiolégica. Tertuliano
usava idéntico tipo de argumentacio *, mas parece-nos que nele,
como em A. Pais, e ao contrério do grosso idas interpretagdes *,
estd em causa nao a negacgio pura e simples da filosofia( no caso,
a aristotélica), mas o confronto possivel de um paradigma defi-
nido por Sdo Paulo e St.° Agostinho *, logo seguido dos «santos
doutores aprovados pela Igreja» * e pelo corpo do direito cand-
nico vigente ®*,

A. Pais pensa, 'em suma, no interior de um paradigma diverso
do escotista, que no entanto nio poderia recusar a totalidade do
aristotelismo. O problema estaria antes em considerar o Filésofo
superior a Cristo ou a Moisés — o que ndo passaria, na giria
canonista, de uma blasfémia. Fazé-lo, equivaleria a romper a

8 Vd. ainda, CF II, 72/V, 23: «scientiae Moysi spirituali, quam
habuit immediate a Spiritu Sancto Dei...»; vd. Joseph RATZINGER, La
théologie de histoire de saint Bonaveniure, trad, PUF, Paris, 1988,

31 TERTULIANO, Apologeticum, 17, 1-3; ID., Adversus judaeos, 9,
7-8; ID, Adv, Marcionem, 2, 2, 46 e 2, 27, 1; ID., De carne Christi, 5, 4-5;
vd. ainda G. VERBEKE, «Philosophy and Heresy: some conflict between
reason and faith» in W, LOURDAUX e D. VERHELST (ed.), The Concept
of Heresy in the Middle Ages (1ith-13th. ¢.), M. Nijhoff, Haia, 1976, 172,
nota 2.

82 Cf. Jean-Clande FREDQUILLE, Teriullien et la conversion de la
culture antigue, Et. Augustiniennes, Paris, 1972, para um amplo panorama
das varias interpretacges.

# CF II, 84/V, 16: <Et post Paulum non puto quod maior lux fuerit
in scientia in Ecclesia Dei quam Augustinus...»

32 CF II, 62/V, 16: «Et ita blasphemavit sanctos doctores ab Eccle-
sia approbatos et contra eorum scripta ab Ecclesia auctenticatas,

8% OF I, 104/1. 26: «quia leges ecclesiasticae et civiles pro utilitate
universali animarum et corperum factae sunt... sunt divinitus promul-
gatae»,

—
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ordem ou a hierarquia dos varios niveis epistemoldgicos e onto-
légicos, onde o sobrenatural supera o natural, fundando-se o
primeiro numa complexa, embora relativamente acritica, dimen-
sdo (histérica, genética, metafisica, juridica). Aquela ades@o ao
aristotelismo poderia representar assim uma perigosa inversao,
uma ruptura que, afectada pelo orgulho intelectual, ndo deixava
de contrariar o referido fundamento.

Falar-se-ia portanto de «certo» aristotelismo. No «erro» XXI1
(melior erat Aristoteles quam Christus) *® tratar-se-ia, j4 ndo da
filosofia do Estfagirita, mas do judaismo.

T. Escoto argumentava «cum iudacis» ** quando atacava as-
pectos concretos da vida de Cristo, apoiando-se numa leitura
literal € polémica do Novo Testamento, sé assim se poderia
defender a crucifixfio como uma justa punigio. Em consequéncia,
também a violéncia de A. Pais assumira aqui um dos seus registos
mais violentos: T. Escoto é o pior dos homens arrastando o
mundo para @ idolatria *,

Mas a interpretaciio «judaizante» de A. Pais, embora indubi-
tavelmente justificavel, do seu ponto de visia *, devers ser enten-
dida, dado que v.gr., o apdstata considerava o préprio Moisés
inferior a Aristételes **. Se ele estd, como pretende o seu juiz,
«cum iudaeis» poderemos interpretar tal acusacdo mais em sen-
tido juridico ou vulgar do que numa acepcio objectiva relativa
a fé para com a Torah. O nosso autor ndo estava habilitado a
proceder a tal distingdo * porquanto, num, paradigma estrita-
mente juridico-religioso, «infiel» é todo aquele que ndo é cristéo,
comg 0s judeus ou os mugulmanos *.

8 CF II, 70/V, 22,

87 Ihid.

38 Ibid.: «Omnium enim illorum haereticorum iste Thomas pessimus
hominum errores parficipat, et mundum ad idclatriam trahits.

3¢ QObservese que «judaizar», no Iéxico alvarino, significa essen-
cialmente obedecer & (ou seguir a) Lei Velha, aquela que Cristo revogou:
CF II, 174/VI, 34 e, scbretudo, II, 176/VI, 35: «Sed errant isti miseri,
quia adhuc iudaizant, quia translato sacerdotio translata est lex, quantum
ad coeremonialia et mistica et legalia...»

0 CF II, 72/V, 23.

41 Voltaremos aliante (§ 6) a esta questo.

42 Jyridico-hermeneuticamente, existe mesmo um «sensum iudai-
cum et haereticums» (vd, CF II, 42/V, 8 e adiante § 5},
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§3

Apds o exame das duas Unicas opinides eventualmente expli-
citas de T. Escoto acerca de Aristételes, passaremos 2 interpre-
tacio daquelas teses que sdo supostas (ponit) serem aristotélicas
i.e., interpretadas em contexto aristotelizante. Serd o caso dos
«erros» XV e XIX,

T. Escoto defenderia a «pré-adamidade»: <antes de Adao
houve homens e por estes é que aquele existiu» **; e, acrescenta
A. Pais, «sic infert quod semper fuerit mundus...» 4.

Se o Bispo de Silves nZo pode perceber que a pré-adamidade
ndo prejudica a criacio do cosmos e a fortiori do homem, parece
verosimil uma contextualizagfo aristotelizante — veja-se j& o
Tractatus de errorvibus philosophorum — ou mesmo averrofsta.

De facto, em 1325, Angelo d'Arezzo, um contemporineo do
110ss0 canonista e mestre na Faculdade de Artes de Bolonha,
levantava nos seus comentarios a Aristételes um problema seme-
lhante. Ao perguntar-se sobre a possibilidade de um ntimero
infinito de homens, A. d'Arezzo apoiava-se na tese de eternidade
do mundo para uma resposta afirmativa .

Note-se que, de acordo com o texto alvarino, o possive] racio-
cinio de T. Escoto partiria da afirmacioc da pré-adamidade para
a tese da eternidade e nfio ao invés. E claro que € mais do que

. CF II, 66/V, 19: «ante Adam fuerunt homines et per illos fuerat
factus Adam...» Observe-se, marginalmente, que o cristdo judaizante Isaac
la Peyrére, na Amsterdio marrana e messidnica do século XVII, ser-
vir-se-4 da mesma afirmacgfio para corroborar uma tese fefsia racionalista,
precursora de ESPINOSA (cf. Shmel TRIGANO, La Demeure Oubliée,
Génese Religieuse du Politique, Lien Commun, Paris, 1984, 190-1).

# OF 11, 66/V, 19.

45 Vd, Mariinn GRABMANN, Mittelalterliches Geistesleben, Abhand-
lungen zur Geschichte der Scholastik und Mystik, Bd. II, Max Hueber V.,
Munique, 1936, 261-71; E. GILSON, La philosophie au Moyen Age. Des
Origines Patristiques & la Fin du XIV® siécle, Payot, Paris, 2° ed, 1962,
692. Vd. ainda, j4 para o século XIII, Boetii de Dacia. Tractatus de qefer
nitate mundi (ed. G. Sajé), W. de Gruyter, Berlim, 1964, 34; Pierre DUHEM,
Le Systéme du Monde, Histoire des doctrines cosmologiques de Platon
a Copernic, T. VI, Hermann, Paris, 1954; R, HISSETTE, Engujte sur les
219 grticles condamnés & Paris le 7 mars 1277, Publ. Universitaires, Lovaina-
-Parts, 1977, 216; Emst H. KANTOROWICZ, Los dos cuerpos del rey. Un

estudio de teologia politica medieval, trad., Alianza Ed., Madrid, 1985, 260 s,
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legitimo duvidarmos da objectividade da informagio, no entanto,
justifica-se também uma interrogacéo: terd o paradigma pelagista
obrigado & distorgio do pensamento do seu antagonista (tor-
nando justificAivel uma presenga averroista), ou a argumentacio
escotista progredia de facto da critica da interpretagio do texto
do Génesis para se encontrar com o Filésofo (atitude nio menos
licita uma vez que o eternalismo nio se relacionava apenas com
as probleméticas do infinito € o préprio T. Escoto estava talvez
«cum iudaeis»?)

Seguramente que também a esta questfo nio poderemos dar
resposta. Interessarad antes verificar que o que se defronta neste
«erro» &, conforme expressdes de Cl. Tresmontant, uma metafisica
da criagdo perante uma metafisica da queda*. Contra a afir-
macio grega da eternidade, o canonista galego ndo poderia deixar
de pensar, ag citar Ambrésio, que a criagio (do mundo e de
Addo) é inocente ¥, dispensando portanto a queda **. A refutacédo
de A. Pais supbe que a pré-adamidade se deve recusar porgue
contraria a verdade da Revelagdo e ndo porque se trate de uma
tese «aristotélicas.

Vé-se assim como se defrontam dois paradigmas, nio hesi-
tando A. Pais sobre a verdade do barah heloim (Gn. 1, 1). Em
todo o caso, escusado serd recondar, uma andlise escrupulosa da
natureza universal do ser, como a de Maimdnidas e depois a de
Aquino **, permitiria uma resposta diferente no que concerne &
questio do confronto da tese pagd com a judaico-crista *°.

46 Claude TRESMONTANT, La métaphysique du Christianisme et la
naissance de la philosophie chréfienne. Probléme de la Création et de
Vanthropologie des origines & saint Augustin, Seuil, Paris, 1961, 3689,

1 CF II, 66/V, 19, '

48 Voltaremos adiante a esta temdtica, entfo pelo prisma judaico
e politico.

4% Para além do oputsculo temdtico de T. de AQUINO (De aeterui-
tati mundi), vd, ainda, entre outros e varios lugares, o seu tratamento da
Summa Theologiae 17, q. 45 e 46; vd. Avital WOHLMAN, Thomas d’Aqgttin
et Maimonide. Un dialogue exemplaire, Cerf, Paris, 1988, 23-103.

50 Cf Cl, TRESMONTANT, La métaphysique du Christianisme et
la Crise du treziéme siécle, Seuil, Paris, 1964, 216-54; F, VAN STEENBER-
GHEN, La philosophie au XIII* siécle, B. Nauwelaerts, Lovaina-Paris,
1966; CF I, 334/11, 49: «...est accipiendo 'creare’ proprie id est, de nichilo
aliquid facere»,
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Quanto ao serro» XV, que de um ponto de vista meramente
textual nos surge bem atestado **, a opinido segundo a qual «fides
melius probatur per philosophiam quam per Decretum et Decre-
tales et Testamentum Novum et Vetus» %, ele deve merecer uma
especial detenca.

E que se tal afirmacfo € «herética por muitos motivos» %,
A. Pais deveria, em rigor, apontd-los. De facto, distinguem-se ai
trés aspectos do problema. Por um lado estd em causa o funda-
mento da scientia canonica, dos seus varios textos «divinitus
promulgata» *, por outro, a importantissima questio da possibi-
lidade de se provar a fé «per philosophos fide carentes et ido-
latras» *; e, finalmente, a prova real, «per auctoritates Sacrae
Scripturaes» *°.

Se em nome do exame das consideragdes ditas aristotélicas,
pusermos de parte, por ora, o primeiro e o ultimo destes aspectos,
veremos como também aqui as costumadas interpretacdes tém
sido no minimo presuntivas.

Primeiramente, a fé ndo se prova; ela é uma «voluntaria
certitudo absentium, scilicet supra oppinionem et infra (cons)-
cientiam constituta» 7.

E certo que de acordo com a informacio que A. Pais deixa
escapar, T. Escoto ndo megava a fé, embora de um ponto de
vista metodolégico considerasse a filosofia o meio mais apto para
a sua prova— o que leva M. Martins a ajuizar que ou o apéstata
racionalizava em extremo, como era moda entio em certas para-
gens da Europa, transformando a teologia em argumentacio filo-
séfica ou dialéctica ou, de forma mais ortodoxa, como em Lilio
v.gr., ele considerava a prova da fé pela filosofia extensivel apenas
aos prolegémenos daquela %,

Certamente que a interrogagdo do citado poligrafo é pro-
vavel — T. Escoto néo passa afinal de um litigante ausente — mas

%1 CF II, 56-62/V, 15: «...dixit coram me et multis scholaribus in
Scholis Decretalium...»

52 CF II, 56/V, 15,

58 Ibid.: «Quod est haerecticum dictum multipliciters,

SLUMETATL,| 62/V 115,

58 CF I, 60/V, 15.

56 Ibid.

57 CF II, 58/V, 15.

58 M. MARTINS, As Acusagdes..., 16.
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se atentarmos na «topologia» da fé, entre a ciéncia e a opinigo,
acrescida da sua especificidade, voluntaria (captivat intellec-
tum) **, privilegiariamos antes a posicic de A, Pais, tdo tertu-
lianista * e afim & mentalidade juridica, preocupada com a possi-
bilidade da filosofia ¢ da disputa dialéctica alimentarem heresias.
Neste particular A. Pais nfo nos deixa quaisquer duvidas ®.

A voluntaria certitudo da fé * supera a razio natural *, supe-
raco que ¢ simultaneamente uma dispensa. Citando Gregério
Magno: «Fides non habet meritum cui humana ratio praebat
experimentum» *; ou de outra maneira, «per naturam fidei pro-
bare est in probatione deficere» *.

Estaremos em presenga daquela ironia que V. Jankelevitch
quis ver ja em Tertuliano, a propdsito do pretenso «credo quia
absurdum»? N&o o cremos. Nem se trata, como acontece com. o
caso do jurista latino, de um procedimento estilistico ou reté-
rico ™, explorando alguns «tiques» da diatribe cinico-estéica ja
corrente em Sdo Paulo... ® Embora alarmado e condicionado
prioritariamente pelo temor das heresias, A, Pais argumenta, com
exemplos aristotélicos entre outros, em nome da impossibilidade
real, qual a de T. Escoto, de uma razdo dita natural (aquela que
pensa sob a Revelagio) alcancar as vendades da fé e do dogma.
Alguns exemplos:

- % CF I, 36/introductio e II, 58/V, 15, respectivamente para a topo-
logia ¢ o voluntarismo aludidos.

80 TERTULIANO, De praecriptione haereticorum, VII.

o CF IL 60/V, 15: «...philosophiae et dialecticae disputationis
quae haereses nutrit et fidei simplicitatem minuit et enervats,

¢z CF II, 58/V, 15,

%8 Ibid.: «..non per rationem naturalemy, quia articuli fidei super
rationem naturalem sunts.

o4 Tbid,

85 Ihid.

v¢  Viadimir JANKELEVITCH, L'ironie, Flammarion, Paris, 1964, 1086,

o7 J. Cl. FREDOQUILLE, Tertullien..., 319,

8 R. BULTMANN, «Der Stil der paulischen Predigt und die Ky-
nisch-stoische Diatrib», Forschung zur Religion und Kultur des Alten und
Neuen Testament, 13 (1910); cf, Jean PEPIN, «Helenismo e Cristianismos
in Francois CHATELET, A Filosofia Medieval do séc. I ao sée. XV, trad,
D. Quixote, Lisboa, 1974, 354.

3
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«Quae ratio naturalis potest iudici quod de nichilo
aliquid fiat? Unde dicit Philosophus...» %

«Quis per naturam probabit... Virginem parere,
mortuus resurgere, aquam consecratam in baptismate
peccata tollere, Deum in carne pati, et caetus articulos
fidei...?» ™

«Item; quomodo potest fieri quod probetur fides
per philosophoos fide carentes et idolatras...?» ™

Pelos exemplos aduzidos (e outros se poderiam acrescentar)
pode ver-se como Aristételes surge apenas como uma possibili-
dade argumentativa, ndo, naturalmente, sem forca de prova. Mas
o Filésofo é fundamentalmente citade por ser naturalmente um
pensador sem fé, impotente para conceber uma légica como a
da Revelaco. Este facto ndo nos permite, por si sé, avangar que
T. Escoto fosse um aristotélico ™, ou um averroista™, e isto
independentemente da defesa da eternidade ou da negagio da
criagdo poderem ser contextualizagdes retdricas ou inferéncias do
seu juiz. Para A. Pais, tratar-se-ia tdo-sé de um «idélatras.

§ 4

Facilmente se concordard como nio basta sobrevalorizar o
Filésofo para se ser, ipso facto, aristotélico e muito menos de-
fender o eternalismo para se permitir o apodo de averroista.
Embora Aristételes seja idélatra, nunca no Collyrium o canonista
A. Pais o recusa global e expressamente.

Segundo o «erro» XV, T. Escoto, defenderia ainda «quod
mundus melius regeretur per philosophiam quam per Decreta et
Decretales et alia iura... ™» Mais: «...animas post mortem ad
nichilium redigi» ™; ou ainda: «opportebat credere clericis de hiis
quae dicebant de corpore... Christi absoluctione per claves...» ™

¢# CF II, 58/V, 15; cf. Pierre MICHAUD-QUANTIN, Universitas.
Expressions du mouvement communautaire dans le Moyen-Age Latin, Vrin,
Paris, 1970, 335 s. e nota 38.

™ Ibhid.

7 CF II, 60/V, 15,

72 P. DURAO. Thomas...

% P. GOMES, Diciondrio...

# CF II, 62/V, 15,

7% CF II, 54/V, 12.

" CF 11, 74/V, 12; no mesmo sentide CF II, 66/V, 18 e II, 68/V, 20.
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Niao seria estranho defender a superioridade da filosofia em
relacio ap direito, ou a possibilidade de, preferivelmente, ser a
filosofia a orientar a vida pratica (regeretur mundus) em vez da
ciéncia juridica. A. Pais recorreri, aqui, a uma estratégia refu-
tativa teolégico-genética:

«Frustra ergo Deus legem dedisset per Moysem,
et prophetas, et Evangelia, et Filium suum Dominum
Nostrum lhesum Christum, per quas ectiam corpora
reguntur et animae, et mali puniuntur et boni remu-
nerantur... ut mundus quiete vivat...» 7

Ha uma corrente fundacional, que parte do acolhimento da
Lei por Moisés e se estende até Cristo, cujo horizonte teleolégico
domina, quer j4 no aspecto politico-social (o projecto da paz no
mundo) quer, sobretudo, no antropolégico (a velha ideia da me-
dida nos corpos e nas almas).

Mas o cumprimento da regra antropolégica e o desejo ex-
presso da paz universal — projecto que, antes de Xant, era uma
constante nas preocupagdes de uma Cristandade que raramente
a conhecera — nio ¢ s6 garantido pela autoridade do seu funda-
mento, mas pelo principio da «parciménia» do projecto divino
sobre o homem que contempla a justica, nas modalidades da
punicdo ou da recompensa (mali puniuntur et boni remuneran-
tur).

Pode compreender-se que a alegada superioridade politico-
-social da filosofia, como T. Escoto pretendia, contrariava a di-
mensdo canonista de A. Pais — para quem a philosophia, na linha
de Agostinho, era tio-somente til para a refutagio ™ — porque
dependia de uma concepgiio alheia e que o «erro» XII podera
ajudar-nos a esbocar. Ora, se o frade apéstata afirmava, como se
viu acima, a mortalidade da alma e a inexisténcia da Ressurrei-
¢do, a sua ordem politico-social nio podia admitir um discurso
escatoldgico.

™ CF II, 62/v, 15,
® CF II, 60/V, 15, que cita o Contra Faustum Manichaetns,
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Em todo o caso — repita-se — restaria saber se esse «erros»
sofreu uma transmissido objectiva, o que T. Escoto entendia por
«alma» — e isto sabendo nés como filosoficamente o problema
«psicolégico» & entdg significativamente controverso ™ — ou, por
ultimo, indagar de uma eventual relacioc légica entre os dois
tltimos «erros» analisados, Ao contrario das Bacantes desejaria-
mos reconstruir o corpo de Penteu com os pedagos que nos res-
tam, mas falta-nos o que a elas sobejava, um incomensurivel e
fatal desejo de posse. Concluamos pela impossibilidade de um
avancgo linear.

T. Escoto nio sé recusaria, eventualmente, a dimensio trans-
cendente e perene do homem como um dos vectores da ondem
politico-sotial — pondo em causa a concepcio alvarina do homo
spiritualis ® — , como ainda negaria a sua expressio eclesiolégica
e eclesial. Trés dos «erros» expressos * prendem-se & temética da
relagio eclesiolégica. '

Ao defenider «quod Christus non dederat Beato Petro et suces-
soribus suis et iepiscopis potestatem quam, habebat in terra sicut
ipse habebat» *2, T. Escoto nido estaria sé neste ataque ac poder
papal %,

J4 se pretendeu ver no conjunto destes «erros» uma presenca
averroista ®, mas de forma alguma repugnaria vermos também
naqueles «pseudoreligiosos» menores, partiddrios «miguelistass
(nome que identificava os sequazes de Miguel de Cesena), ou «es-
pirituais», ou «begardos». De facto, também os spirituali punham
em causa a unidade da Igreja e a necessdria fidelidade ao seu
chefe, porquanto s6 a ele competia a interpretacio definitiva ida
Regula; pelo seu lado, os begardos recusavam, em nome de uma

8 Vd. ARISTOTELES, De Am: 413 b 10-15; B. C. BAZAN, <«Plura-
lisme de formes ou dualisme des substances? La pensée pré-thomiste
touchant la nature de l'Ame», Revue Philosophique de Louvain, 67, 93
(1969), 30-37.

8 Vd, J. M. BARBOSA, O De Staru..., 263 s.

8 Vd. acima a nota 76.

82 CF II, 66/V, 18.

8 Ibid.: «In qua haeresi faventes habuit in Scholis aliquos pseudo-
religiosos de Ordinibus Mendicantium, qui frequenter impingunt in potes-
tatem papalem et decreta parvi pendentes et Ecclesiae anathema contra
¢os probatum, ut eis dixi». (0 sublinhado é nosso).

8¢ M. MARTINS, As Acusagfes...; 20,

B 48
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perfeicido absoluta e do spiritus libertatis, a obediéncia as leis
humanas #,

O que se pretende dizer, em suma, é que a forma breve em
que 0s «erros» sdo apontados nos permitem muitas interpretagdes
cuja definitiva afericdo se nos afigura impossivel.

De acordo com outro «erro», T. Escoto defendia que a potes-
tas de Cristo fora apenas transmitida «Beato Petro et apostolis...
non sucessoribus eorum» % e, num passo anterior, limitava-se tal
transmissdo: «Christus non dederat Beato Petro et sucessoribus
suis et episcopis potestatem quam habebat in terra sicut ipse
habebat . E no entanto claro que existe ji na perspectiva do
franciscano galego uma distingdo a fazer: ha uma potestas que é
exclusivamente apostolica ®, no sentido historicamente primitivg
da palavra (i.e., de Pedro e restantes apéstolos) e ha, da parte de
Cristo, a manutencéo do poder em seu modo e nivel divinos ®.

No «erro» XXIII, onde ja alguém quis ver a «teoria da dupla
verdade» *, A. Pais revela que o poder de gue se fala se prende
a ldois sacramentos litdrgicos, a confissdo (absoluctione per cla-
ves) e a transubstanciagdo eucaristica (de corpore Christi) ®.

A habitual prética de ler isoladamente o episédio T. Escoto,
— esquecendo-se assim que o Collyrium também ¢ um, texto que
visa a «cientificidade» pelo nivel do seu método, que vive nio
apenas da dedugio juridica, mas, por issc mesmo, também da
sua globalidade ou absocluta interioridade, exaurindo pele rigor
da interpretagio a exterioridade possivel/pensavel —, levou
alguns intérpretes a nfo prestar a atencdo devida as remissdes
intratextuais da obra (saliente-se que o acolhimento conferido
na enciclopédia a um epis6dip coevo, parecendo contrariar o que

8 Cf, De Statu... 11, 112 ra-va: «_ . illi qui sunt in predicto gradu
perfectionis et spiritu libertatis, non sunt humane subiecti obedientiaes.

8 CF II, 68/V, 20.

&7 CF II, 66/V, 18 (o sublinhado é nosso).

# - Que se pensava tal tese com dimensdes litdrgicas, poderda con-
firmar-se em CF I, 202/I, 59,

# CF I, 90/1, 21; cf. J. M. BARBOSA, O D¢ Statu...,, 238; ID,
Introducio ao De Statu..., 41-2.

# M. MARTINS, As Acusagdes..., 21-2.

91 Sobre a.transubstanciacdo, vd. o «erro» de BERENGARIO de
TOURS (CF I, 198/1, 58); para o primeiro «erro», vd, R, HISSETTE,
Enguére..., 294.
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acaba de ser dito, apenas o confirma pela «disponibilidade» para
pensar gualguer outro).

Nos trés «erros» a que nos vimos referindo, A. Pais chama
a atengdo para a Pars I (in Prima Parte istius operis)®; nao
seria curial desprezar-se a sua constante recomendagfio: «ibi
videndum est» %,

Atente-se ainda como ja no préprio contexto dos trés «erros»,
se € relativamente explicito sobre o modo como a posicio de
T. Escoto foi entendida: o apdstata ndo crendo no corpo de
Cristo *, ou no sacramento das chaves *, «destréi todo o poder
da Igreja» **. Mesmo no «erro» em que se aponta a restrigio da
transmissdo do poder de Cristo, A. Pais apressa-se em idéntico
tipo de contextualizagfo: «Quod est contra Math. XVI, ‘quod-
cumque ligaveris, etc...» —ou seja, sobre o poder conferido a
Pedro de «ligar e desligar», na terra, os homens 4 Igreja ou ainda,
a «totalidade do poder, quer, seja o de proibir ou permitir (esta-
belecer regras), quer o de condenar e absolver, excluir da comu-
nidade ou admitir na comunidade» *,

E certo que no entendimento de A. Pais, e na situacdo da
polémica sua contemporinea da plenitudo potestatis, a questio
das chaves conforme ecoa pa Pars I do Collyrium * tem a ver
como poder em si, o seu fundamento & a sua transmissdo *;
com a ontologia do poder, conforme se poderia dizer. Se ndo se
recusa a presenca em Lisboa de criticos do poder papal, nada
nos permite asseverar que T. Escoto fosse um gverroista politico.
Para o apodstata tratar-se-ia antes de ndo reconhecer determina-

®2 CF II, 66/V, 18; II, 68/V, 20; II, 74/V, 24,

2 CF II, 68/V, 20.

#  Vd. adiante a nota 100.

% CF II, 74/V, 24,

% OF II, 68/V, 20: «...totam potestatem FEcclesiae defovens [‘des-
troens’ lé-se no Ms. de Paris lat. 3372], et claves et Ecclesiam nullam
constituens»,

°7 E. CHARPENTIER, Para ler o Evangelho segundo Sfo Mateus,
trad., Difusora Biblica, Lisboa, 1980, 54,

¥ Vd., entre outros passos, CF. I, 84/I, 18: «Alia haeresis garrit
quod papae sucessoribus Petri non habeant iurisdictionem et protestatem
in terra, quantam habuit Petruss.

° Vd J. M. BARBOSA, O De Stafu..., p. 297; CF I, 84/1, 18:
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das expressoes eclesiolégicas ou littrgicas *. A. Pais nio o pode,
obviamente, aceitar, contextualizando tais erros entre outras
expressOes coetfineas afins, porgue contrariavam o seu para-
digma que vé& na Igreja, alidAs muito justamente, uma dimenséao
temporal de um poder espiritual. Quando muito, poder-se-ia
conceder a presenca daquele tipo de averroismo no «erro»
XXIII, embora wma tnica mencgdo, se lida no contexto dos
outros dois «erros» e das conclusdes que ji pudemos retirar,
justifique a suspeita, tanto mais que, em XVIII, a nota tdo vaga
«sicut ipse habebat» poderia ser partilhada por intelectuais tdo
dispares nas suas teses como Dante'®, Marsilio de Padua ou
Guiltherme de Ockham .

&5

Na lista as opinides heterodoxas de T. Escoto encontramos,
por Gltimo, um outro conjuntc de teses que convira referir.

Tal como acontecia com a temadtica da «pré-adamidade»
parece que T. Escoto tinha para com a Escritura, ou pelo menos
(o que é mais objectivo) certas das suas passagens, uma atitude
céptica ou bastante critica **, Perante uma observagio de bom-
-senso, como aquela que assentava na copstatag®o do limite e
efemeridade da vida humana, A. Pais argumentava tdo ingénua
quanto curiosamente em nome de uma necessidade biolégica e
demogréfica inscrita nos designios do Criador expostos na
Biblia ",

Mas em vez de falar de uma interpretacéo literalista, A. Pais
refere-se antes ao «sentido judaico» do seu antagonista: «sicut
et iudaei dicunt, iudaizans cum eis...», contrapondo-lthe o Eccle-
sige sensus *°%:

10 O que se diz «de corpore Criisti» ser4a ¢ que se 1& em CF I,
198/1, 58 a propodsito do modo de presenca?

11 E. GILSON, La philosophie..., 691.

T2 Marino DAMIATA, Alvaro Pelagio Teocragtico Scontento, Studi
Francescani, Florenga, 1984, 55-64.

aes  CF II, 40/V, 7: «Dixit quod numerus annorum quo vivebant
antiqui tempore naturae de quo fit mentio in Gen. in multis locis ['V,
IX, 29" 1&¢ Ms. de Parisl, non erat verus...»

104 CF II, 42/V, 17: «Nam expediebat ilio tempore tantum vivere
propter multiplicationem generis humanis.

s CF II, 42/V, 8.
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«...cuius Eclesiae sensui et intellectui et interpre-
tationi standum est, et veritati translationis et sancto-
IIIM...»

Por isso, negar a realizacdo das profecias de Isaias na Vir-
gem '™ ou em Cristo ', denegrir de modos virios a vida do
Messias *** ou a virgindade de Maria '*°, equivale sempre a «ju-
daizar».

A acusagao de «judaizacio» nio €, no caso concreto da Pe-
minsula, e de Portugal em particular, mercé do grande, poderoso
e imporiante contingente judaico !*°, dificil de se entender. Dis-
tinguindo-se religiosamente dos cristdos, do ponto de vista da
etnopsicologia, o povo de Jud4 expiou periodicamente a objecti-
vagdo das tensGes da cultura crista ocidental 1*'.

Néo seria até desinteressante verificar-se como aquela acusa-
¢do releva de uma reflexdo exegética, que nio ¢ senfio a expressio
hermenéutica de uma ortodoxia que se vé confrontada com a
heterodoxia. Para nés interessarad antes relacionar este sensus
iudaicus et haereticus com os ataques expressos de T. Escoto.

No «erro» X, o Bispo de Silves deixa escrito que a opinifio
do seu opositor sobre o Anticristo levava a crer que o mundo
tinha vivido, e continuaria a viver, no erro e no engano **2, Natu-
ralmenie que apés a vinda e a encarnagio da prépria Verdaide ¢,
0 erro ja ndo € possivel ou, quando acontece, ele pode ser real-
mente aferido ou avaliado pelo critério (no sentido etimol6gico
deste vocdbulo) cristdo. O Anticristo serd portanto o negador da
realizacdo messidnica e os seis argumentos joaninos presentes
s0 meste «erro» comprovam bem que Escoto era considerado. wum
anticristio: «seductors %,

108 Ibid.; cf. Isaias 7, 14; vd. ainda, CF II, 46/V, 8.

7 CF 1I, 52/V, 11,

ws CF II, 74/, 25; 11, 50/V, 13; II, 48/V, 9,

9 CF I, 56/V, 14, .

110 A, H. de Oliveira MARQUES, Nova Histdria de Portugal-IV: Por-
tugal na Crise dos Séculos XIV e XV, Presenca, Lisboa, 1986, 35.

11 Norman COHN, The Porsuit of the Millenium Revolutionary
messianism in medieval & reformation Europe & its bearing on modern
totalitarian movements, Mercury Books, Londres, 1962,

1z CF II, 50/V, 10: «Sed iste error concludit guod mundus totus
in errore vixit et viverat et in deceptione et per consequens quod peribits,

us CF II, 52/V, 10 que cita Jo, 14, 16,

s CF II, 50/V, 9,
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Esta portanto em jogo uma atitude neligiosa ou a sua negagio
€ uma eventual desfocagem resultante das perspectivas mora-
lista, religiosa e canonista do Bispo nfio é argumento consistente
para a apresentacdo positiva de Escoto como um averroista.

Em conclusgo: este outro, este sceleratus sedutor *** que con-
siderava Cristo o segundo decepior ', que pervertia o entendi-
mento da Escrifura™ ou que atacava s luminirias como
St.° Agostinho, Sdo Bernardo e até St.° Anténio ***, negando ainda
os amnjos'*?, este outro, dizia-se, é a «abominacdo» (abhomina-
tio) . Ora, de. acordo com a giria canonista, abhominatio
significa a desola¢io da Igreja *** sendo esta o alvo do T. Escoto
de A. Pais. A sua saducio conduz 2 idivisdo {soluit) e esta 4 morte
total {peribit) ***; & separatio sempre A. Pais opora a congregatio
— vonforme o objectivo do Collyrium o comprova i saciedade.

§6

A acusagdo judaizante € lesta no espirito de A. Pais, suge-
riu-se aciima.

T. Escoto teria um grande convivio e intimidade com os
judeus '** —povo que A. Pais considera por motivos religiosos o
pior de todos os povos™*—o0 que nos obriga a encarar uma
eventual presenga do judaismo no apéstata.

15 [hid.

116 CF II, 48/V, 9, Sobre a doutrina dos «Trés Impostores», cf. M.
M. PELAYO, Histdria..., 525 s.; M, ESPOSITO, Les herésies..., 56-9; Mau-
rice de’ WULF, Histoire de la Philosophie médiévale, T, III, Lovaina-Paris,
1947, 6. ed., 78 ou, para mais bibliografia, J, de CARVALHQ, «Desenvol-
vimento da Filosofia em Portugal durante a Idade Média» in Obra Com-
pleta, 1 vol, Lisboa, 1978, 342:3,

nr QF II, 52/V, 11: «quod est... pervertere litterae intellectum...»

e CF II, 62/V, 16.

s CF II, 76/V, 26,

2 CF II, 50/V, 10,

12t Ibid.; «Iste vocatur abhominatio (Dist, ITT), guia per eum qui
erit abhominabilis Ecclesiae desolabitur»; vd. B. Ph, VICAT, Vocabularium
Turis Utriusque, [s1.], 1759, T, I, 10.

12z CF II, 52/V, 10.
2 CF II, 74/V, 25: «Nam cum eis [iudaeis] nocte et die conver-
saturs. ‘

1z¢ CF II, 236/appendix; II, 296/appendix.

[



180 HYVMANISTICA E TEOLOGIA

De acordo com P. Gomes ¥, no Collyrium Wdi-se conta de
motivos doutrinais judaizantes, da gnose judaica, e aquele autor
pensa o problema do averrofsmo, nos seus varios matizes, no
contexto mais vasto do pensamento «hebraico-prtugués», nomea-
damente do averroismo representado por Isaac Albalag e Moisés
Ibn Crispin **.

Sem querermos dar melevo exagerado a esta problemitica,
que naquele estudioso assume proporgdes mais conjecturais do
que criticas ™, ndo se pode no entanto olvidar a ja referida
significativa presenga dos Judeus*® preparando um clima de
anti-semitismo **°.

E ainda notério que A. Pais alinha nesta corrente antijudaica,
que tinha conhecido em Tertuliano, Cipriano ou Agostinho des-
tacados opositores:

«Sed sinagoga, quae congregatio interpretatur, est
proprie iudaeorum, quia sicut grex irrationabilis con-
gregatur cum virga Moysis aspera» '*".

O sentido judaico, que é herético porque cinde a catoloci-
dade e a sua fundamentagdo e jurisdicdo (universal), ao recusar a
translatio, a renovacdo eclesial é, desta feita, uma caracterizagio
imediata que permite a A. Pais a «inferpretagio» de certos des-
vios doutrinais.

Numa sociedade que A. Pais apreciaria ver ou bem dividida
ou toda unida pela conversédo, o convivio natural de Escoto com
grupos hebraicos — a insisténcia juridica, moral e religiosa na
separacio e a condenagdo das relagbes interconfessionais indi-
ciam um real clima de coabitagdo dominado mais pelas necessi-

125 P, GOMES, Histdria,,, 63, 123 e 62,

126 1D, ibid., 63 e 123,

127 Julgamos mesmo que talvez P. GOMES nio se tenha interessado
sequer pela nocio de «judaizar» em Alvaro Pais,

122 Para o caso particular da Espanha, vd. José Luis MARTIN,
La Peninsula en la Edad Media, Ed. Teide, Barcelona, 1984, 3.° ed., 8§23-27.
Alexandre HERCULANO tem, no dominio da ficgio (O Monge de Cister),
algumas pdginas interessantes a propodsito da relagfio estreita entre as trés
religides (ed. C. de Leitores, Lisboa, 1986, 54, 65).

120 M, J. P. F. TAVARES, Judaismo,_ ., 67-104.

w0 CF I, 68/1, 10; cf. ISIDORO, Etym. VIII 7,
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dades da vida quotidiana do que pela segregacéio ** — sé poderia
ser condenavel %2,

A hipétese de uma combustio inquisitorial, no reinado de
D. Joao III**, ter destruido precisamente aquele conjunto de
textos judaicos que poderiam trazer alguma luz a esta questio
obriga-nos a uma leitura que nio poderi nunca ultrapassar os
limites da enciclopédia alvarina.

Para além dos casos dos cerintianos, dos basilidianos e dos
tessanescedecatitas **, encontram-se ainda teses facilmente iden-
tificaveis com a seita judaica dos saduceus ou epicuristas,

E de facto conhecida a tradigfio cristd, sustentada por auto-
ridades como Origenes, Atanasio, Jerénimo, Isidoro, Beda, Ra-
bano Mauro entre outros, que afirmava que os saduceus rejei-
tavam os Profetas e os Hagidgrafos admitindo apenas o Penta-
teuco ™, A designacio de epicuristas, tépico simultaneamente
judeu e cristdo, servia as razbes da polémica e do combate, para
condenar (pelo menos desde o historiador judeu do século I dC.,

L Vd., no mesmo sentido, DAVID ROMANO, «Les juifs dans les
pays espagnols du Moyen Age» in Minorités et marginaux en France meri-
dionale et dans la Péninsule Ibérigue (VIIXVIIIe siécles), Actes du
Colloque de Paw, CNR.S., Paris, 1986, 497501 e Alice MARCET, «Les
infames en Roussilon (du XIlle au XVIII® siécle)s, ihid., 429-42.

132 Para uma perspectiva do problema das relagées com (e con-
cepcdes cristds sobre) o judaismo, vd. A. Lukyn WILLIAMS, Adversus
Judaeos. A bird’s-eye view of Christian ‘Apologiae’ until the Renaissance,
Cambridgs Univ. Press, 1953, em especial, para o nosso periodo e regifio,
207-76; J. M. da Cruz PONTES, Estudo para uma edigdo critica do Livio
da Corte Enperial, Universidade de Coimbra, 1957, 9-76; e ainda, J. Le
GOFF, O Maravithoso e o Quotidiano no Ocidente Medieval, trad., Ed. 70,
Lisboa, 1985, 157-74 e Minorités et marginaux..., passim,

123 A, HERCULANO, Histdria da Origem e Estabelecimento da In-
quisicdo em Portugal, L. III (ed. Europa-América, Lisboa, vol. I, s.d.);
José Sebastido da Silva DIAS, A Politica Cultural da época de D. Jodo I,
Universidade de Coimbra, 1969, 969-77.

1% P. GOMES, Histdria.., 1234; CF 1, 236/I1, 3; 348/II, &0.

185 Jean-Pierre OSIER, D'Uriel da Costa a Spinoza, Berg Interna-
tional, Paris, 1983, 53, ISIDORO de SEVILHA escrevera (Etym, VIII, 4,4):
«Saudacaei npegant resurrectionem... corporis resurrectionem negant, et
animam interire cum corpore praedicant. Hi quinque tantum libros Legis
recipiunt, Prophetarum vaticinia respunt»,
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Flivio Josefo ***) os apdstatas que negavam a providéncia divina
ou a perenidade da alma. Ao invés dos proczdimentos exegéticos
dos fariseus, os saduceus defendiam antes a verdade literal,

Ora, ao falar-se um «sentido judaico» insiste-se numa situa-
cao de facto: por T, Escoto perpassam, &4 tnaneira da época e
em plena sintomia com a geografia cultural olisiponense, vérias
dimensées recebidas e amalgamadas ndo sem auséncia de criti-
cismo.

Entretanto, para além da estratégia literalista e da recusa
dos Profetas, e de Isaias em particular, ou melhor, da interpre-
tacdo que ldo seu texto se faz, T. Escoto atinge também Moisés a
quem «Joquitur Deus sicut amicus amico in toto Pentateuchos» **
pelo que, em. rigor, nem estariamos em presenga de um sadu-
ceismo ‘tout court’ dada a importincia irrecusavel do legislador
nos cinco primeiros Livros.

Independentemente de uma eventual presenga «arqueold-
gica» 1*® de expressdes radicais que suscitam em nés, modernos
e supostamente mais tolerantes, simpatia ou ades3o, insista-se
no facto de a tese alvarina, neste confronto, acolher teorica-
mente a possibilidade da novidade e da superacdo da lei numa
estratégia que opbe o sobrenatural ao natural nio evacuando a
Verdade da histéria e fazendo desta histéria, «religiosas, a
ocasiio para o encontro do Homem com a Verdade.

A insisténcia na cronologia (mitica) da fundacfo e da reno-
vagdo —da tramslatio como entéo soia dizer-se — & precisamente

6 J-P. OSIER, D'Uriel..., 57, nota 37, lemmbrando o reparo de Jean
Le MOYNE, acerca da indevida atribuicio da proveniéncia literal do
esguema, saduceu-epicurista, em F, JOSEFQ, aponta no entantc uma
ligacio implicita (vd. os textos citados de Antiguidades na obra de OSIER);
0 esquema que jdentifica <epicurismo» com <heresia» aparece ainda no
Talmud (vd. Le Tabmud de Jerusalém. Traduit pour la premiére fois en
francais par Moise SCHWAB, ed. G, P. Maisonneuve et Larose, Paris, s.d.,
1, 137).

187 CF 1I, 48/V, 9.

138 Teses como a do literalismo, da pré-adamidade, da corrupcio
das almas, da inutilidade da fé ou da ‘posigio’, apenas filos6fica, de
Deus, serviréio, a partir do século XVII, a marranos, deistas e racionalistas
judeus heterodoxos para opor Deus A natureza, a religiio a ética, a teologia
3 filosofia, separando assim a vendade do dominic do religiosos numa
lichagem maimonidiana que o averroista ALBALAG exacerbara (cf, Sh,
TRIGANO, La Demeure..., 190-7 e 163.9),

v
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um dos tracos dessa consciéncia da inovacglo «essencial», cujo
perigo da absolutizacfio de wm fratamento juridico-canonista €
no entanto uma realidade.

Diga-se, finalmente, que embora T. Escoto possa revelar
conhecimentos de uma, ou miis, presencas judaicas sectaristas
de cunho naturalista — estamos perante uma personagem Imais
conformista (literalisgno, naturalismo, «anticlesialismo»...) do
que reformista -——mnfo nos é possivel no estado actual dos conhe-
cimentos classificd-la.

§7

Outros autores, na sequéncia de M. M. Pelayo, quiseram ver
em T. Escoto um materialista ‘avant la lettre’ *°, Nao discutindo
sequer a tese ingénua que o coloca entre os precursores dos, nas
suas palavras, Diderot, La Mettrie ou Holbach *°, o que nos par
rece subjazer ao conjunto destas interpretacdes é, basicamente,
a questdo relativa ao conterido racionalizante ¢ sociologicamente
heterodoxo de certas expressoes intelectmais ditas averroistas ',
Avaliadas estas, impdec-se a critica daquelas.

Fagcamos o ponto da situagio. Uma primeira e importante
observagio foi no sentido de se relativizar a amplitude da conde-
nacgip que A, Pais faz do aristotelismo. O que esta antes em causa,
para o canonista, sdo todas aguelas teses que se opdem aos dados
da Revelagio — atitude consequente com a feicio maioritiria da
tradicio eclesidstico-intelectual do Ocidente, Se exagera, «refrac-
tario & serenidade critica» **2, dotado de uma sensibilidade deca-

12 MM, PELAYO, Histdria..., 528; L THOMAS, Coniribuicio...,
110; M. D. DUARTE, Histdria..., 28.

140 M. M. PELAYO, Histdria..., 528.

141 Assim, J, de CARVALHO, Cultura..., 245 e do mesmo autor,
Desenvolvimento..., 343; cf. E. GILSON, La philosophie..., 691. Escusado
sera insistir no facto da nossa imagem do ‘averroismo’ ser hoje diversa
daquela proposta por E, RENAN (Averroés et U'Averroisme, M. Levy,
Paris, 22 ed., 1861); cf., a propdsito, P. THILLET, «L'influence des versions
latines sur linterprétation d’Averroés par Renan» in A, CAZENAVE e
J, F. LYOTARD (dir.), L'Art des Confins. Mélanges offerts & Maurice
Gandillac, PUF, Paris, 1985, 62742 ou, mais recentemente, Roger ARNAL-
DEZ, «Renan et L'Islam», Revue Philosophique de la France de U'Etranger,
4 (1987), 387401,

1z J de CARVALHO, Cultura..., 242,
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dente, tal gesto deriva de uma perspectiva metafisica quase abso-
lutamente negativa sobre o Lugar do QOutro. Isto acontece, no
entanto, mais nos moldes retéricos do que, talvez, na apresen-
tacdo da «heresia», em virtude de um método consagrado, deter-
minado pela contengéo e pela avaliagdo aprioristica. De um ponto
de vista dos cadnones, dos dogmas, da fé, deve refutar-se tudo o
que contraria, cindindo a verdade e a sua posicdo histérica, a
unidade desejada.

Como se vé& este episédio tem sobretudo interesse para a
determinagio do que chamariamos o Lugar do Mesmo ou seja,
para o conhecimento do préprio pensamiento e obra de A. Pais.
Muito pouco por isso se pode (e deve) dizer acerca de T. Escoto.
Se o sucesso do seu ensino forcam a urgéncia e a veeméncia da
condenagéio, parece, contudo, tratar-se de alguém que eventual-
mente:

(a)

(b)

(©

(d)

(€
®

()
(h)

admira Aristoteles;

defende que AdZo ndo foi o primeiro homem;

afirma que a filosofia («natural»™*) é auxiliar da fé;
julga a filosofia (mas qual?) superior aos cinones na
determinacio da esfera politico-social;

recusa a dimensio escatolégica ma sua interpretagio
eclesial;

niao cré nos sacramentos da confissio e da eucaristia;
recusa a interpretacio eclesial da potestas;

tem de Cristo, da Virgem e de trés santos uma opinidio
depreciativa.

§38

Porque é hibito relacionar-se T. Escoto com um certo Afonso
Geraldes de Montemor™* g dai partir para uma caracterizacso-
-tipo da «cultura portuguesa» (na qual sébios poligrafos, na senda

% Com CF II, 72/V, 23, acrescentamos «naturals,

144 De acordo com CF I, 138/1, 29, «Illefonsus Giraldi [‘Geral’di' 1& o
Ms. de Paris] de Monte Maiori»; em CF I, 140/1, 40: <Afonsus Geraldi de
Monte Maiori»; finalmente, em CF. I, 294/1L, 28; «Geraldus portugaiensis,
qui se bachalarium in theologia nominat, qui de me Colimbriae mormu-
ravit...», De notar, que ji o proprio A. Pais estabelece a relacfo acima
referida, vd. CF I, 140/1 40, Sobre esta personagem, vd. M, MARTINS,
Estudos de Cultura Medieval-[I, Ed. Magnificat, Braga 1972, 70-6; P. GO-

I 4
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de S. Bruno ***, tém investido com mais ou menos inusitado vigor
€ pertindcia) seria agora ocasiio para um brevissimo excurso
sobre a temadtica da faceta heterodoxa das nossas letras. Confi-
nar-nos-emos, como convém, ao periodo e ao texto analisado,
embora, também aqui, pouco se possa avangar,

O autodenominado bacharel em Teologia, de Coimbra, autor
de uma cantilena a Santa Maria e considerado <homem de vir-
tude, *¢ defendia «quod Trinitas fuit creata et incarnata in
utero virginali...» **', bem como a transmissio, hereditaria (?)
(per naturam), da virtude curativa 2,

Além desta manifestaciio, somos informados acerca de uma
recente (novella) heresia, pululando entre os escolares da capital,
segundo a qual, «...sacri canones et sacra concilia et sacrae de-
cretales et aliae constitutiones romanorum pontificum a Sancta
Romana Ecclesia approbatae non habeant tantam auctoritatem
quantam habent Scripture Novi et Veteris Testamenti» *,

As Cantigas de Santa Maria — o facto ja foi apontado — re-
velam-nos um ambiente de relativa libendade de expresséo em
matéria religiosa ™. Este aspecto ndo nos provoca hoje grande
surpresa, quer porque na Idade Média nem sempre existe uma
consciéncia clara e distinta dos limites e fronteiras, favorecidas
pela ordem da légica simbélica ™, quer porque — sabemo-lo de

MES, Diciondrio..., 45; J. de CARVALHOQO, Cultura..., 246 que o colocam
entre os averroistas, M. D. DUARTE, Histdria..., 27 situa-o entre os
«experimentalistas» [sic!].

145 Sampaio BRUNO, Os Cavalziros do Amor, Guimardes Ed., Lis-
boa, 1960 (artigos de 1914 e 1915).

s CF T, 138/1, 39,

47 Jhid e I, 294/11, 28.

148 CF I, 140/1, 40: «...quod gratia curationis, quam habet pater
curandi de aliqua infirmitate, poatest ewm relinguere filio, et filius per
naturam potest succedere in jlla gratia curativa, vel quod virtus curativa
naturaliter transit ad posteros,,,»; cf. a propésito, M. BLOCH, Les rois
thaumaturges. Etude sur le caractér surnaturel attribué a la puissance
royale particullierement en France et en Anglaterre, A. Colin, Paris, 1961,
143, 147 e 1512,

us CF I, 100/1, 25.

150 Cf, Rodrigues LAPA, Das Origens da Poesia Lirica em Portugal
na Idade Média, Lisboa, 1929, 59-105 (cit. in J. de CARVALHO, Cultura...,
246).

w1 J, HUIZINGA, O Declinio da Idade Média trad,, Ulisseia, Lis-
boa, [s.d.], 210-11,

E
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um ponto de vista histérico-demogréfico!* —nio obstante a
barreira orografica dos Pirinéus, a Peninsula nio escapou & (e
em ceria altura acolheu a) fecundidade que deriva do intercdmbio
etno-cultural-religioso.

E no entanto, é nota dominante referirem-se quaisquer hete-
rodoxias como «uma ligeira varfola que ndo afectou a integridade
ortodoxa da nacio» ', Assim de facto parece ter sido, sobre-
tudo no estrito ponto de vista da produgdo intelectual. As causas
para tal situagdo ja foram apontadas: a situagdo geogréfica, a
relativamente baixa vida cultural ** perante a influéncia domi-
nante do clero ™, ndo favoreciam a génese de uma heresia, o
rompimento de um heresiarca. Um qualquer eventual hipotético
acolhimento, ndp ultrapassaria uma parte privilegiada da popu-
lagdo urbana, etno-geograficamente mais permedvel.

Entretanto conhecem-se distanciacdes de cardcter margi-
nal'® e no quadro das quais se poderia ler as manifestactes
semelhantes 4s de A. G. de Montemor ou 4 da referida «heresia de
Lisboa». Efectivamente, o problema medieval da transmissio das
heresias ndo obedece a processos mecinivos, patolégicos ou infra-
sestruturais *** sécio-econémios. A complexiddae do processo de-
pende das possibilidades reais de comunicacio entre grupos e
individuos (donde se destacam as vias de commmicacio v.gr.), com
a consciéncia identificativa de um grupo determinado & a con-
sequente transmissdio e reproducio dessa «imagem» e, portanto,
com os dominios da «filiacio» ‘late sensu’ entendida.

Ora, se de um ponto de visia das redes de comunicagio, por
exemplo, Y. Dossat p6de perseguir a penetraciio dos discipulos

152 A H. de 0. MARQUES, Portugal_, , 15, 203 s.

2 T de CARVALHO, Cultura..,, p. 246; no mesmo sentido, P. GO-
MES, Diciondrio..., 1159, A. H. de O, MARQUES, Portugal..., 3956.

15¢  Vieira de ALMEIDA, «Dispersio no Pensamento Filoséfico Por-
tugués» in Obra Filosdfica de V. de Almeida, Fund. C. Gulbenkian, Lis-
boa, 1987, 469.

15 A H. de 0. MARQUES, Portugal..., 395.

156  Humberto Bagquero MORENO, Marginalidade e Conflitos sociais
em Portugal nos séculos XIV ¢ XV, Estudos de Histdria, Presenga, Lis
boa, 1985.

157 A, BORST, «La transmission de l'hérésie au Moyen Age» in
Hérésies..., 273.
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de Dolcino até & regifio da Galiza (segundo informacio, datada de
1316, do arcebispo compostelano Rodriguez ao Inquisidor da
regiio de Toulouse, Bernardo Gui**), sobre os outros referidos
processos a nossa informacio é ainda escassa.

Poder-se-4 no entanto afinmar que o panorama que A. Pais
nos transmite é mais heresidtico do que heterodoxo ou seja, que
a expressic de anomia — para recorrermos ao vocabulo expres-
sivo que J. M. Guyau cedeu a Weber — ¢ muito mais popular do
que erudita. Nio s6 ndo encontramos neste periodo, e até a pre-
sente situacdo dos nossos conhecimentos, uma figura da estatura
de um Isaac Albalag ou ide um Wiyclif, como os casos de T. Escoto
ou do bacharel conimbricense, ainda que presumivelmente de
intelectuais se tratassem '*®, apenas nos manifestam expressdes
intelectualmente débeis.

O que se pretende expressar com a distingio entre herético €
heterodoxo — segundo uma sugestfio de G. Leff *** —¢, precisa-
mente, a clivagem entre uma manifestacio intelectualmente subs-
tantiva como irrupcio do novo, o nao-ortodoxo, e uma dimensédo
popular, subversiva por vezes (exactamente na proporgio directa
da fragilidade e incompeténcia do poder), e basicamente de
segunda ordem, num sincretismo acritico e filosoficamente desin-
teressante, quicd nma «adoxia».

Talvez que a experiéncia da «pluralidade» de vivéncias cristés
nio tivesse passado de fendmenos individuais esporddicos, pro-
tagonizados por personagens mais ou menos alumbradas ou ilu-
minadas que véem, 4 semelhanca da gnose®®, afinal fenémeno
de todos os tempos '*2, na negacio da dimensio comunitiria, a
exaltacio da livre consciéncia.

138 Yves DOSSAT, Eglise et Hérésie en France au XIII* siécle,
Variorum Rep., Londres, 1982, 220, ensajo XIV.

19 Entendemos «intelectuals> na acepgio de J. Le GOFF, Os Inte-
lectuais na Idade Média, trad., Gradiva, Lisboa, 1984, 5.

180 G, LEFF, «Hérésie savante et hérésie populaire dans le bas
Moyen Ager in Hérésies..., 219.

11 Sobre a «gnose» e os gnosticos em geral, vd, CF i, 340/11, 53
e I, 240/11, 5 respectivamente.

82 Jacques LACARRIERE, Les Gnostigues, Gallimard, Paris, 1973,
1434,

4
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E queremos dizer, por fim, que a iltima experiéncia de
A. Pais em matéria heresioldgica, justamente a da sua vivéncia
peninsular, matricial, de forma alguma se pprestava a exigir-lhe,
quer uma reflexfo sobre os (ou uma revisio dos) seus conceitos
ou métodos, quer, o que seria alids menos improvavel, a possi-
bilitar-the a admissio de uma positividade sobre o Lugar do
Outro, a admissdo enfim de que a heterodoxia ndo significa a
rentincia & Verdade %

MARIO A, SANTIAGO DE CARVALHO

% Eduardo LOURENCO, Heterodoxia, I, [ed, do A.], Coimbra
1949, 13.
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