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INTRODUCAO

A vida liturgica das comunidades cristds € margaa ensinamento de Cristo e
pelo servico. Sempre que se reunem para celebfér através da participagdo nos
sacramentos e no exercicio dos ministérios, ogioefazem-no em memoria do Senhor
ressuscitado, isto €, fazem aquilo que Ele fezsmen. Desde as origens, a Igreja esteve
sempre consciente da sua identidade e do seueradactomunhdo, porque este resulta
de um mandato que vem de Cristo, Cabeca e Pastjue doi acolhido pela primeira
comunidade dos Apodstolos. Estar reunido em Seu rdfhel8,19-20), em atitude de
comunhao fraterna e em oragdo, faz com que a coeumicristd seja “um corpo”
diferente dos outros grupos sociais.

O século lll assinala um periodo de maturacdo mmafdo e consolidacdo da
identidade da “grande Igreja” que, vendo-se cresgenumero e complexidade, se sentiu
obrigada a organizar melhor a sua vida litirgichseiplinar. O melhor testemunho desta
realidade é, sem duvida, a TA, redigida, ao que indica, neste periodo.

No nosso trabalho vamos estudar e aprofundar ancivditirgica em contexto
eclesial no referido periodo a partir desta forftemos consciéncia de que outras
importantes fontes deveriam ser usadas, caso gamés dar um panorama completo da
vida da Igreja no referido periodo. Nao é essetuctino nosso intuito. Pretendemos sim,
partir da fonte TA para imaginar a situacdo quenekapresenta e supde. O que nao nos
impede, num caso ou outro, de alargarmos as nosfa€ncias a outras fontes ou
elementos contextualizantes.

Resolvemos escolher este temditdrgia e vida da Igreja — porque quase todos
os documentos dos trés primeiros séculos chamaenéda para a necessidade da unido

e uma certa organizagdo da Igreja, no que diz itespeelebracdo da fé e a demarcacao
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relativamente ao judaismo e paganismo com que is&a@s conviviam. Além disso,
interessa-nos olhar para a TA como um texto indpir@ mesmo actual. Ainda hoje as
comunidades cristds necessitam de conhecer asapes, 0 sentido dos ministérios e 0
lugar de cada um na comunhdo eclesial.

O titulo do nosso trabalhoLkurgia e vida da Igreja segundo a “Tradicao
Apostélica” de Hipdlito>, sera desdobrado nos seguintes capitulos ou nbosngs nossa
dissertagao:

No primeiro capitulo, faremos uma analise da Té&ulicApostolica
enquantdruto efontedo seu contexto eclesial. Dada a sua importaest&, documento
tem sido alvo de varios estudos criticos, prinogaite em relagdo a sua composicao e
autoria. Da nossa parte, pretendemos estudar, oepftulo, o contexto histérico e
eclesial do autor a quem € atribuida a obra, ecipaimente a importancia da TA
como resultado e expressdo da tradicdo e vidai@cl€dentes das dificuldades que
existem, quando se estuda Hipdlito e a sua olmalif, procuraremos, mesmo que nao
de uma forma exaustiva, saber quem ele foi, pattarptos situar o texto no seu contexto.

A liturgia e vida da Igreja € o tema do segundpittllo. Trata-se do capitulo

central da nossa dissertacao e, por isso, maisExt€onsiste numa reflexao sobre a
dindmica da comunidade. Tendo sempre presente @ @iie nos serve de fonte,
procuraremos redescobrir os requisitos essencaaMdh do cristdo. A partir do texto,
vamos tentar perceber a estrutura celebrativa maciolade e dos seus rituais de pertenca
e consolidacéo. Procuraremos compreender melhameafcomo a Igreja se encontrava
organizada, para celebrar liturgicamente os magéte Cristo. Para isso, ha que ter em
conta os aspectos centrais de que nos fala a Tigoeosa preparacdo, em ordem a
recepcdo dos sacramentos da iniciacao crista; éss siicramentos que constituem a

iniciacdo (Baptismo, Confirmacéo e Eucaristia);samonistérios ordenados e instituidos.



Neste capitulo trata-se, portanto, de tentar peroatmo a TA descreve a celebragdo dos
sacramentos, tal como a organizacao e o servigeéstidos ministérios.

A celebragdo e vivéncia da fé implicam exigénciaseeUncias. E € nesta
perspectiva que, no terceiro e ultimo capitulo deso estudo, iremos analisar em que
sentido é que a adesao a fé implicava uma “ruptooati a vida, costumes e habitos
anteriores. Os que desejavam fazer parte da coadmidristd tinham que mostrar
vontade para “abragcar’ uma vida nova. Tinha queassumir o Baptismo e suas
exigéncias, assim como a disponibilidade para isesrzirmdos na comunidade a que se
pertencia. Como também veremos neste capituloatidsvelementos que marcam a vida
dos novos crentes, pelo facto de fazerem partemhamdade cristd: a oragdo em comum
ou individual, a celebracdo eucaristica e partileabens com os mais necessitados e a
celebracdo do Domingo, dia da ressurreicdo, dengémcpara celebrarem a mesma fé e
para partilharem os seus bens.

Como método, procuraremos seguir prioritariamenkeitara atenta e critica da
nossa fonte principal, na versédo proposta pelassmed edi¢des criticas, sem deixar de
olhar, sempre que oportuno, para outras fonteenmpuraneas ou proximas.

Temos a nocao dos limites com que partimos ao ¢ievjeeste nosso trabalho.
Infelizmente, os nossos estudos anteriores ndodeocsm as bases necessarias para
trabalharmos com profundidade os grandes textosadiéicdo catolica. Mesmo assim,

ariscamos fazer este exercicio do qual esperantiosrdmns frutos.



CAPITULO |

A “TRADICAO APOSTOLICA” ENQUANTO FRUTO E

FONTE

A Tradicdo Apostdlica (TA) € uma das obras da amdigde cristd que nos
possibilita entender o sentido da oracéo e da wigéta liturgia no século Ill. Atribuida a
Hipolito de Roma, esta obra revela-se de uma irdpord crucial para o conhecimento da
vida e liturgia da Igreja antiga e tem sido umatdomo longo dos séculos, de muitas
outras normas e documentos litdrgico-canoénicos.

Visto que o nosso trabalho tem como base esta olesie primeiro capitulo
pretendemos analisa-la enquanto fruto e fonte atficio eclesialfruto, na medida em
gue nasce da vida da Igreja e da celebracdo dadéindo a tradicdo anterior da Igreja, e
fonte porque inspirou a posterior Igreja e outras oBm@spiraram nela, continuando a
ser uma referéncia fundamental para a Igreja agoldos séculos.

Assim, para um melhor enquadramento e estudo, ntmeipo momento,
analisaremos o texto e 0 seu contexto, assim cosgucautor; depois, abordaremos a

obra enquanto fruto e fonte da tradi¢céo eclesial.

1. O texto e o contexto

A 'Aroctoliki [lapddooic €, segundo apinio communisum texto do século I,

gue foi escrito, mais precisamente, por volta do am5. Trata-se de um documento
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inserido dentro do género literario da chamadaalitea candnico-litirgica que mais
interesse tem despertado aos estudfosos

Foi originalmente escrito em grego, mas infelizreemtque resta do original séo
fragmentos que foram readaptados. Como diz BerrBote, «o0 texto original,
com excepcao de algumas passagens, perdeu-de sgaeconstituido somente através
de traducdes e adaptacdes® documento que possuimos chegou até nés gracas a
versdes copta, arabe e etidpica, que perdurarawéatdo tempo e a partir das quais se
conseguiu fazer a reconstituicdo do texto. Esteamsmo resulta da reconstrucdo que G.
Dix (1937) e B. Botte (1963) fizeram das versOeasnacreferidas, a partir dos poucos
fragmentos que restaram do original grego e daofdsédois documentos posterior€s:
Testamento de Nosso Senhor Jesus Ceistd.ivro VIII das Constituicdes Apostélicas
Dom Bernard Botte, na sua edi¢cdo critica, destacm@ortancia dos fragmentos
existentes dessa obra, as traducdes e as adapi@t@®s0o esforgo de reconstruir, 0 mais
fielmente possivel, arfadicdo Apostdlica®.

Temos, portanto, as seguintes versdes antigas:

- Versao Saidica (S): dessa versao s6 se conservou alguns fragmetdo
documento encontrados num manuscrito em diale@icea

- Vers&oArabe (A): deriva-se da versdo S. Geralmente segue acaaitas é

muito Util, porque esta verséao foi escrita sobrenuamuscrito diferente;

1 J. QUASTEN Patrologia, I. Hasta el concilio de NiceaMadrid, BAC, 1961, p. 470.

2B. BOTTE, La tradition apostolique d’Hippolyte de Rome: Dt@p les anciennes versionstroduction
SCh11 bis, Paris, Cerf, 1984p. 18 : «le texte original, & part quelques pgssaest perdu et on peut le
reconstituer qu’au moyen de traductions et d’adats».

3 Cf. P. NAUTIN, «Traditién Apostélica», in ANGELO IDBERARDINO, D.P.A.C., Il, Salamanca,
Sigume, 1991, p. 2148. Ver também, HUBERTUS R. DRER, Manual de Patrologia,(traducéo
espanhola de Victor Abelardo M. de Lapera), Madietder, 2003, p. 156.

* Cf. B. BOTTE,La tradition apostolique d’Hippolyte de Rome, bduction SChilbis, p. 18.

Obs: Quando citarmos o texto da TA, uma vez que seeéigpre tirados da edicido de B. BoBE11bis),
iremos usar nas notas de rodapé somente as Fhyla%



- VersédoBoharidica(B): € uma versao tardia e de pouco valor. Abaoraente o
capitulo 21 do documento.

- VersaoEtiopica (E): é uma versdo derivada da Arabe e que é rimjiortante.
Possui temas e férmulas muito completos

- VersdolLatina (L): esta versao, provavelmente do século IV, ghecida com
base num palimpsesto que foi conservado na Bibkoteapitular de Verona e que foi
descoberto em finais do século V. Apesar de abamraente parte da obra, a traducéo é
tdo literal e segue tdo de perto a construcaoreaf@rega que é possivel reconstruir o
texto original com base néla

Exceptuando a traducao latina, todas as outra®e®Isao de origem oriental, e

n&o sdo independentes umas das outras

a) Conteudo e divisao do texto

Quanto a estrutura, a Tradicdo Apostdlica divideese trés partes essenciais,
incluidas entre um prélogo (n° 1) e uma pequenalgs@o (n° 43):

- A constituicdo da Igrej@n® 2-14);

- Ainiciacao crista(n® 15-21);

- As observancias da Igrejm® 22-42¥.

No prélogo o autor comeca por explicar qual o sentla obra e o que pretende

ensinar a Igreja:

® Cf. B. BOTTE, Introduction, SCHL1bis, pp. 18-19 (todo o resumo das versdes oriehtseia-se nesta
parte da obra).

®J. QUASTEN Patrologia, I, p. 471.

" Cf. B. BOTTE,Introduction, SChi1bis, p. 19.

8 Este esquema segue a divisdo apresentada pottB. 8bB. BOTTE, Introduction SCh11bis,pp. 25-30

e também, P. NAUTIN, «Tradition Apostolica»,inP. A. C. I, p. 2148.
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«Ea quidem quae verba fuerunt digne posuimus dat@oibus, quanta quidem
Deus a principio secundum propriam voluntatem pit#ekominibus, offerens

sibi eam imaginem quae aberrauerat...Nunc autem mstateaguam in omnes
sanctos habuit producti ad verticem traditionis equaatechizat ad ecclesias
perreximus, ut hii qui bene ducti sunt eam quaenpasit usque nunc traditionem

exponentibus nobis custodiant’..»

A primeira parte do documento trata da organizalgitgreja. Nesta organizacéo
ha pessoas que ocupam lugaespeciaisna comunidade eclesial, a comecar pelos
membros da hierarquia: bispo, presbitero e diac&stes distinguem-se dos outros
membros da comunidade pela missdo que recebengéanlavimposicdo das maos e pelo
dom especial do Espirito Santo que 0s consagra @aespectivo munus. Os outros
ministérios sdo conferidos para o desempenho dasofiingdes, ndo por imposicao das
maos, mas simplesmente por nomeacao. E o casdiws do leitor, do subdidcono e das
virgens. Segundo Alexandre Faivre, «0 esquema gen@acao eclesiastica apresentado
pela TA é relativamente preciso e estruturafaistinguindo as funcées de cada um dos
elementos pertencentes a comunidade.

A segunda parte do texto é dedicada a forma coowrainidade devia preparar
0s que hdo-de fazer parte da mesma, mediante msY&atos de iniciacao cristd. Esta
parte trata de todas as etapas da iniciacdo cRstd.isso, vai desde o momento da
apresentacao e o interrogatorio dos que pretengdgracar’ a fé, até a inclusdo na

comunidade crista e participacdo nos sacramentos.

°TA1, p. 39: «N6s expusemos convenientemente a garttiscurso que diz respeito aos carismas: tantos
quantos Deus, desde o principio, concedeu aos lsoomriorme a sua propria vontade, trazendo paxa si
imagem que se tinha afastado. Agora, porém, mais/gekla caridade que ele teve para com todos os
santos, abordamos a parte essencial da tradicideeque para catequizar as igrejas, para que aquedes
foram bem instruidos, guardem, com a nossa expsag@adicdo que subsiste até hoje».
19 ALEXANDRE FAIVRE, Naissance d’une hierarchie. Les premiéres étapesutsus clerical,col.
Théologie Historique 40, Paris, Beauchesne, 19728 p
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Como diz Bernard Botte, esta parte da obra «é wuardento Unico na literatura
cristd antiga®¥. Na verdade, para além da importancia da informaga que se refere &
apresentacdo do catecumenato, como pré-requisito fpaer parte da comunidade, é
assinalada também o papel dos leigos que assunmesp@nsabilidade de apresentar os
candidatos e de os acompanhar no crescimento da fé.

O documento apresenta uma série de condi¢des argoesubmetidos, para que
0s catecumenos pudessem ser admitidos ao Baptidegoler-se uma preparacdo digna
para poder receber os sacramentos de iniciagéo.

A terceira parte da obra dedica-se aos outros @spea vida da comunidade
cristd. Dada a variedade de assuntos que saodsatedta parte, ndo se verifica nela a
mesma homogeneidade que encontramos nas duasartes

«E o texto mais dificil de entender, uma vez qfiente ‘E’ é a Unica testemunha
completa que possuimd$»Alguns capitulos (26-30) fazem referéncia asigéés da
comunidade. Mas estas sao refeicbes que tém umanilehda finalidade que se prende
com a caridade religiosa, distinguindo-se da réteieucaristicd. Esta parte da obra
realca a vida quotidiana da comunidade, principatsnes momentos e lugares de oracéo
(cap. 41), a relagédo entre os membros da hierarquigcipalmente as reunides entre
diaconos e presbiteros no lugar estabelecido o lfcap. 39).

N&o pode esquecer-se o destaque que o texto deednldeia dominical que é
presidida pelo bispo, o qual distribui a comunhd® @resentes. Faz-se uma adverténcia a
caridade fraterna, que o0s cristios devem exerceg eutras recomendagdes e
observancias, principalmente em certos period@ndotais como o jejum e a peniténcia

durante a preparacédo para a Pascoa.

1 Cf. B. BOTTE, Introduction SChi1bis,p. 28.
2B, BOTTE, Introduction SChl1bis,p. 30.
1314, 26-30: ©e cena communi»
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b) O enquadramento

Nesta alinea procuraremos fazer o enquadramentdAdano seu contexto,
relevando o seu significado nesse mesmo contexto.

Quando se fala da data da TA, os dados sdo pogooose principalmente pelo
facto de o original grego se ter perdido. Essadesiginal podera ter sido escrita em
finais do século Il e inicio do Ill, mais precisarnte por volta do ano 218, segundo
alguns®. O patrélogo J. Quasten diz que a TA foi redigidainicio do século Ill, mais
precisamente por volta do ano 215Portanto, podemos afirmar que, pelo menos os
conteudos mais antigos, foram escritos nas pris€iggadas do século Ill. Sabemos que
a maior parte dos documentos desse periodo nam foomservados na sua forma
original. Nao nos espanta que o mesmo tenha suxedid 0 nosso texto.

Ao enquadrarmos o texto da TA no século lll, devemmnstatar que esta € uma
época em que se verifica um aumento consideravelna@mero dos cristdos e,
consequentemente, um grande desenvolvimento datsiigées e servicos na Igreja. As
comunidades cristds assistem a um acréscimo deoadep que obrigava a novas
exigéncias de organizagdo das estruturas eclesaamsntuando-se naturalmente as
normativas disciplinares e a configuracédo hier&@ateéndencialmente centrada no unico
bispo Gacerdok

Tal necessidade fazia-se sentir também devido asirat de algumas correntes

heterodoxas que mantinham praticas que privilegiagalimensao carismatica, que para

14 Cf. A. FAIVRE, Naissance D’une Hiérarchig. 40 (nota) : «Sobre a data, a maior parte dasresit
concorda que seja o fim do século Il e inicio doSkegundo os argumentos apresentados por G. DIX em
The Treatise on the Apostolic Tradition of St Higpgs, a data que mais se admite € 215/218. Quanto aos
que séo a favor de a TA ser de finais do séculwell,C. C. RICHARDSON, «'Date and Setting of the
Apostolic Tradition, in Anglican Theological Reviev@0 (1948), pp. 38-44, que diz que é do ano 197 e B
THOMPSON,Liturgie of the Western Church961, p. 16, que diz que é do ano 200».
15 Cf. J. QUASTEN Patrologia I, p. 471. Ver também RAMON TREVIJAN®atrologia, Madrid, BAC,
2004, p. 152.
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a “grande Igreja” se traduzia numa sensacdo degai@arJa Tertuliano constatava o
seguinte entre os Marcionitas:

«ndo se sabia quem era catecumeno, quem eradisliquos entram juntos [na
assembleia litdrgica], escutam juntos, oram junto$s catecumenos s&o
definitivamente iniciados antes de ser devidamergguidos. E até as mulheres
ousam ensinar, discutir, exorcizar, curar e mesagizar. As suas ordenagdes
sao feitas ao acaso, sem seriedade nem nexo:estatoelecem [nos ministérios]
neofitos como homens envolvidos no mundo, e atétaf@s... em parte alguma
se avanca tdo depressa... hoje tém um bispo, amartitd aquele que hoje é
diacono amanhd serd leigo. Encarregam mesmo o®oslede fungbes

sacerdotais®.

Tertuliano refere-se a uma realidade geograficaiseoritamente diversa da
pressuposta pela TA: estamos em Africa, algumasiddéc antes de Hipolito. Mas
estamos também num tempo em que se fazia ja semtgéncia de uma organizacéo da
Igreja na sua disciplina e ministérios. Os probleteaantados por Tertuliano parecem ter
resposta na TA: a disciplina e catequese da idioiacistd; o papel das mulheres na vida
da Igreja; a escolha dos candidatos aos ministéri@s definicAo do seu estatuto e
competéncias.

Podemos ver que o texto retrata a vida eclesialirda época em que a fé é
celebrada e vivida no seio da comunidade de umnmaafonais estruturada. Cada membro
da comunidade deve viver a fé, tendo sempre peesestu lugar e papel: o bispo preside
a toda a comunidade, o diacono serve o bispo enairidade e o0 presbitero preside a
oracao e instrui os fiéis reunidos em assembleRara além da hierarquia, a obra mostra

gue nessa época havia outros membros da comunglaeassumiam ministérios e

® TERTULIANO, De praescriptione haereticorym1, 2-5SCh46, pp. 146-148.
' Cf. TA22, p. 96:TA8, p. 58:TA39, p. 122.
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funcbes especificas, como é o caso dos confessia®sjuvas, dos leitores, das virgens e
dos subdiaconos.

Por outro lado, hd uma clara intencéo de assoc¢ragea da fé”, isto €, a fé que se
celebra e se vive, as exigéncias morais eclesiaigcris concretas. Nao se pode ser
baptizado de qualquer maneira, nem é qualquer semecondi¢cdes que se acede a um
ministério. Num contexto de crescente adesdo de&argente ao cristianismo sublinham-
se 0s requisitos e exigéncias de uma coeréncia entfé professada, celebrada,
testemunhada e vivida.

Neste sentido, a TA aparece como um documento eflecte j& um adiantado
nivel de organizacdo das comunidades eclesiaisiaatm a0 mesmo tempo aponta para
novos e mais exigentes niveis de organizacao elitiscno interior de uma Igreja cada
vez menos carismatica e mais hierarquica. A lisyrgem ser ainda uniforme na Igreja
inteira, possibilita mostrar uma notavel organipaicdierna, que se reflecte nas formas de

culto, nas reflexdes teoldgicas e nas formas tigsa

1.1. Autor: A guestao de Hipalito

1.1.1 Quem foi Hipdlito?

As informacdes que temos sobre a vida de Hipdét dispersas e muito pouco
claras. Ao longo da histéria tém surgido difererte=es sobre a sua vida e obras, mas
poucas nos sabem dizer quem foi realmente Hipdl@s. elementos biograficos

disponiveis nas fontes antigas sao bastante canfuso

15



Por isso, 0 nosso objectivo nesta parte do trabadooé entrar e demorar-nos na
tdo complexa questdo de Hipdlito, mas sim descrdgenma forma simples as linhas
gerais do que é comumente aceite acerca do agtama foi atribuida a TA.

V. Saxer, ao falar do tdo complexo problema de Hpddiz que «a questédo de
Hipdlito é tdo discutida hoje que o personagem dewdir-se pouco comodo. Tem havido
discussdes, por vezes apaixonantes e que tem gachda vez novos contorno&»

Em relagdo a data de nascimento, ndo se sabetacmcano. Provavelmente tera
nascido nos finais do século Il (170-175), semaseisonde. E morreu martir em 235 no
desterro de SardenflaApesar de ser apresentado como sendo um cidaddno e
como um pastor da Igreja em Roma, ndo é muito ped\ue a sua origem seja romana.
«H& muitas razdes que nos fazem acreditar quedelena natural de Roma e nem sequer
era latino de origenf® O seu conhecimento profundo da filosofia gregaldes origens
até a sua época, a familiaridade com o0s misténiegog e a sua postura teoldgica
demonstram que procedia do Este e que recebeuamadgdo helenistica relacionada
com a escola alexandriifaHa autores que dizem que Hipdlito era de origgfpaa e o
gue ele transmitiu era de tradicdo alexandrinae «Ab era romano nem de origem nem
de cultura$’. E considerado como sendo o Gltimo autor literarigsar a lingua grega em
Roma.

Quanto as suas fungbes na Igreja, as informac¢despgssuimos levam-nos a

acreditar que era sacerdote de uma comunidadél @ist Roma, escritor e grande

18\, SAXER, «Hippolyte (saint)», in R. AUBERT (dirp.H.G.E.,XXIV, Paris, Letouzey et Ané, 1993, p.
627.

19 cf. HUBERTUS R. DROBNERManual de PatrologiaBacelona, Herder, 2001, p. 152. Obs.: essa obra
coloca a data de nascimento por volta do ano 185.

20 Cf. J. QUASTENPatrologia, I, p. 452.

2L Cf. J. QUASTEN Patrologia, I, p. 452-453.

22 Cf. VICENZO LOI, «La problematica storico-lettei@rsu Ippolito di Roma», in AA.VVRicerche su
Ippolito, col. Studia Ephemeridis “Augustinianum”, Roma, InstitatiPatristicum “Augustinianum” 13,
1977, p. 11. Ver também V. SAXER, «Hippolyte (§pinin D.H.G.E., XXIV, p. 628.
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pregador. «Por volta do ano 212, ao visitar umauwrvdade cristd romana, Origenes diz
ter ouvido um sermadobre o louvor de nosso Senhor e Salvadojo pregador era um
sacerdote romano que era o HipolftoMais tarde o historiador Eusébio de Cesareia fala
dele como Bispo (chefe de uma igreja), sem indijicel o lugar em que exercera 0 seu

episcopadd.

1.1.2 Obra

A Hipdlito séo atribuidas inUmeras obras que chaygaaté nds de forma bastante
fragmentaria. A maior parte dos titulos dessassobsddo registadas na estatua que se
pensava, até ha poucos anos, retratar S. Hip@iteama e que foi descoberta em 1551,
entre as vias Nomentana e Tiburtthdacto é que sob o nome de Hipdlito o cristianismo
antigo nos legou um vasto niamero de escritos, alglos quais notaveis pela sua
relevancia histérica e teologica.

Hipolito ndo é, contudo um especulativo a manegaQdigenes. «Interessa-se
mais pelas questdes praticas do que as cientitffc&a conhecido como um homem de
Igreja, que nao tinha muita consideracdo pelasci@iénprofanas e que estudava as
Escrituras. Isso faz com que as suas obras segena@almente comentarios a Biblia e

quase sempre ao AT, com referéncia a Cristo e dgsegf’. Ele procurava retratar a

% Cf. J. QUASTENPatrologia, I, p. 452.

24 EUSEBIO DE CESAREAHistoria Eclesiasticall, (VI, 20,2), Madrid, BAC, 1973, p. 385: «Entre eles,
Berilo deixou também, junto com as cartas, diferemt belos escritos; era bispo dos arabes em Bastra
mesmo Hipdlito que provavelmente presidia tambétradgrejax»

% Cf. E. PRINZIVALLI, «Estatua de Hipdlito» — iB. P. A. C.,l, Salamanca, 1991, pp.1043-1044. OBS.:
Sobre a questao da estatua ndo entraremos em g@atdéhes, uma vez que ha autores que defendem que
ela ndo é de Hipdlito. Sobre a lista das obrasatestas sob a estatua, ver também V. LOI, «L’ld&nti
Letteraria di Ippolito di Roma», in AA.V\Ricerche su Ippolitopp. 67-88.

% J. QUASTEN,Patrologia, I, p. 453. Também J. P. Migne, Ratrologiae Grecae cursus completus
oferece uma vasta lista de obras de S. HipdlitoR@.Tomo 10, pp. 583-885).

27 Cf. P. NAUTIN, «Hipélito» — inD. P. A. C. I, p. 1043.
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vivéncia da Igreja e também a forma em que estarganizava nas suas comunidades
para celebrar a liturgia.

A maior parte das suas obras perderam-se por vdrabis’os, como o facto de
inicialmente ele escrever em grego e o conhecimeatdingua foi desaparecendo
gradualmente em Roma; também por se ter inclinamouma cristologia considerada
herética e pela condicdo de cismatico de que fosa®. Mas, ndo obstante todas as
controvérsias, conservaram-se muitas das suas, obragralmente ou em fragmentos,
em tradugdes latinas, siriacas, coptas, arabépjas, arménias, georgianas e eslavas.

Do vasto elenco de obras a ele atribuidas, satimrgas seguintes:

- Philosophumenau Refutacdo de todas as heresiasta obra foi descoberta,
parcialmente, num cdodice grego do século XIV. Hribw@da a Origenes, mas em 1859
foi, finalmente, restituida a Hipdlito. A intenc@lo autor era demonstrar o caracter nao
cristio das heresias, provando sua dependéncitosiafif pagi. E um documento que
refuta todas as heresias relacionadas com as sggifeticas. Por isso, «depende, em
grande parte, do tratadalversus haereset Ireneu.

- O Syntagmaou Contra as heresiasescrito antes ddshil., durante o pontificado
de Zeferino (199-217), e é muito mencionado porid-OParece queSyntagmae
Philosophoumena&o a mesma obra, sendBlil. uma reedicéo dsynt®.

- O Anticristo (repi to [ ‘avtiypiotov): foi escrito por volta do ano 200 e é um dos

seus tratados dogmaticos que se conservou de foaisecompleta. E um tratado que «na

2 Cf. J. QUASTEN Patrologia, |, p. 454.
29 3. QUASTEN Patrologia, I, pp. 456-459.
% FOCIO, Bibl. Cod. 12), cit. por J. QUASTEN Patrologia I, p. 459. «Muito antes de escrever a
Philosophumendipolito tinha composto uma obra que EusébibE( VI, 22) chamaContra todas as
heresias Sdo Jerénimoe vir. lll. 61) chamadversus omnes haeresegue FocioRibl. Cod121) chama
Syntagma.
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literatura patristica representa a dissertacédo a@ernenvergadura sobre o problema do
anticristo’™. Fala, principalmente da vinda, ndo eminente, riftcC

Para além das obras acima referidas, Hipélito p@éguns tratados exegéticos de
grande importancia. Assim como o seu contempor@régenes, ele compds um grande
namero de comentarios sobre os livros do AntigooeNdvo Testamento, apesar dos
comentéarios de Origenes serem mais misticos e bipdéito serem mais sébritfs Por
exemplo:o Comentério sobre Daniel, 0 Comentario sobre o ti€andos Canticos e a
Histéria de David e GoliasDos tratados cronoldgicos pode-se destaaaCronica
(Xpovikov Bipior), o Computo Pascal (' Amodekig ypovov tov [laoyxa) e algumas
homilias®.

Enquadrado nesta lista de obras de Hipdlito, edtA,anuitas vezes confundida
com outro documentdobre os Carismad.ogo na abertura da TA, o autor refere-se a
um seu tratadsobre os carismasO que da a entender que Hipdlito escreveu redaémen
sobre os “dons” ou carismas na Igreja, antes deescsobre os ministérios e demais
organizacéo da vida eclesial.

No século XX, a autoridade da maior parte das ehess foi posta em causa por
P. Nautin: «<Em 1947 M.P. Nautin veio contestar £ssaclusdes. Examinando os Vvarios
escritos atribuidos a Hipdlito, ele diz que se dirdonfundido, numa mesma heranca
hereditaria, os escritos de dois autores diferehtigglito e Joséphés: Por exemplo, na
guestao da autoria délenchose da obraContra Noetg Nautin considera que somente a

dltima pertence a Hipdlifd. De facto, nos ultimos anos a unidade das obridmiftas a

31 J. QUASTEN Patrologia, I, p. 460.

32 J. QUASTEN Patrologia, |, p. 461.

33 J. QUASTEN -Patrologia, |, pp. 456-470.

3 P. NAUTIN, Hippolyte et JosipeParis 1947, cit. por B. BOTTHtroduction SCh11bis, p. 15.

% P. NAUTIN, Hippolyte et Josipe cit. por V. SAXER, «Hippolyte (saint)», B. H. G. E.XXIV, p. 627:

«En vertu de certaines contradictiones entEéehichoset leContre Noetil attribua le second a Hippolyte,

ainsi que les ceuvres d'exégese qu'Eusebe metiast @ nom. Et versait au compte d’'un certain Josipe
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Hipdlito tem sido posta em causa. Também o factéedesurgido a confusdo de dois
Hipdlitos, um romano e outro oriental fez com qistiniguisse dois blocos bibliograficos

que inicialmente pertenciam a um s6 atftor

1.1.3 A “Tradicdo Apostdlica” de Hipdlito

Acerca das obras de Hipdlito, possuimos poucagniepdes e como ja foi
referido, ndo ha consenso na atribuicdo das suas.dbor isso a autoria das suas obras,
até hoje, € muito questionada. E sdo varios osyomtue fizeram com que as suas obras
caissem no esquecimento ou que fossem atribuidagres autores. Isso leva-nos a
colocar certas questdes sobre o verdadeiro autdiAdae é de um sO autor e também
gual o motivo de escrever uma TA naquela épocaoraocdisse A. Faivre, «sera, sem
duvida, impossivel provar, um dia, de uma forma&gatica, que Hipdlito € o autor da
TA»Y.

Apesar de Hipdlito ser considerado, acima de tudo,grande exegeta, ele deu
grande importancia a organizacdo litirgica e aiglisa canonica da Igreja. A sua
eclesiologia apresenta dois aspectos muito impmganm hierarquico, onde ele fala da
Igreja como depositaria da verdade da fé e quecasséo apostdlica dos bispos é a

garantia do seu ensino; e outro espiritual ondefodea exagerada, concebe a Igreja

I'Elenchoset les titres inscrits sur le siege toruvé en 1531 Son intervention ébranla “I'édifice
hipopolyteine”, dont les fissures ne tardérentdapparaintre».
% Cf. V. SAXER, «Hippolyte (saint)», iD. H. G. E.XXIV, p. 628: «[...] On s’y arréta & une moyenne
que, d’'accord avec Vicenzo Loi, Manlio Simonettidergea de défricher. On convint d’abandonner le
nom Josipe et de revenir a celui d’Hippolyte, teut retenant le principe, énoncé par Nautin, de la
distinction en deux blocs bibliographiques des @mvprécédemment attribuées a un seul auteur. En
conséquence, on distingua aussi deux Hippolytesronmin et un oriental. Le premier conservait la
paternité de I'Elenchos et d'ceuvres apparentéesetend, tenu pour un évéque oriental de siegammgo
était crédité du Contre Noét et des commentairégétique». Ver também MANLIO SIMONETTI, «A
Modo di Conclusione: una ipotesi di lavoro», in A%, Ricerche su Ippolito,p. 153sStudia Ephemeridis
“Augustinianuni. Ricerche su Ippolitop. 153s.
37 A. FAIVRE, Naissance D’une Hiérarchig. 39.
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como uma sociedade exclusivamente de justos e porta$ cerradas” aos que erraram
Neste sentido, a sua grande obra canonica e tfiéga TA ('Atoctohkr| [Tapdadooic).

Ha um problema que se coloca quando se fala da déseCarismas. Quando a
obra foi descoberta, inicialmente teria o0 nome Aaostolkn [lapadooig Ilepi
xoploudtwy, apesar de ser algo muito contestado. Tratar-sleiam documento que
descrevia os carismas ou os dons que alguns merdhreemunidade recebiam para
desempenharem certas fun¢des. E de facto, no prdilmglocumento, estd mencionada a
questdo dos carismagopun) que iria ser exposta

A Didaqué por exemplo, descreve os dons recebidos pelost@dp® e pelos
profetas. Esses séo, segunddidaqué os principais carismaticos que andam anunciando
a Palavra e que, portanto, devem ser bem acolkidespeitados (cDid. 8). Os outros
ministérios, como o do bispo e do diacono, paresensecundarizados pelo documento
(15, 1-2). Mas antes da TA ndo é sbidaquéque fala dos Carismas. Encontramos essa
expressdo nos seguintes documentos: em S. Ir&ial.(7,1 eSmyrn.Introducdo); em
Pastorde HermesNland. 11, 7-9). Também S. Justino, no Didlogo com Trifata dos
cristdos, homens e mulheres, que possuem carisispdrito Dial. 88,1)°.

Como um tratado candnico-liturgico, a TA fala d&iedade dos ministérios,
destacando o carisma ou os dons recebidos pomeawidro da comunidade e que deve
praticaf™.

Quando falamos do autor da TA deparamos com 0sS agroblemas que
existem em relagdo as outras obras. Por isso, dinfa ha dificuldade em aceitar

Hipolito como seu autor. Segundo P. Nautin, nadepee a Hipdlito, mas sim a um

3 Cf. J. QUASTENPatrologia, I, p. 490.
¥ Cf. TAL, p. 38.
%0 Cf. A. MONACI CASTAGNO, «Carismas», id. P. A. C.l, p. 361.
*L A questdo sobre a TA e os Carismas esta explinada.3 deste capituloAS questdes que o texto
levantd.
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segundo autor chamado Josefo (mséphg? No entanto, abdicando da hipdtese dos
dois autores, gracas ao esfor¢o e paciéncia deesutomo R. H. Connoly, A. S. Easton,
G. Dix e B. Botte, que levaram a bom termo a reftiongao desta obra, podemos dizer

que ela foi redigida por Hipélito em Roma, por aalo ano 215/218&

1.2 Contexto historico e eclesial

Hipdlito viveu numa época em que tanto a Igrejma@@ sociedade civil estavam
a viver momentos conturbados. E um periodo coraidercomplexo, tanto para o
Império, como para a Igreja. No que diz respeitaremlo de agir do Império face aos
cristdos, oscilam-se momentos de paz e de perseguipmo diz V. Saxer, «estava-se
num “meio século” de paz, situado entre dois pesode perseguicdo particularmente
violentas$*. Foi neste clima de tranquilidade que, no inica s®culo Ill, a Igreja
aproveitou para aperfeicoar a sua organizacdo.ddesar desta paz entre o Império e a
Igreja, surgiram alguns conflitos que abalaram rajdginternamente. Acentuam-se as
tendéncias dissidentes tanto no que toca a douiima no que se refere a organizacgao.

A nivel da vida cristd, comeca-se a ver um incrémen a Igreja estende
consideravelmente a sua influéncia. As comunidaniessds comecam a expandir-se,

verificando-se «um esforco de organizagcdo e deipflis@ que antes nao era

“2 P, NAUTIN, Hippolyte et Josipegit. por B. BOTTE,Introduction, SCh11bis, p.15. Ver também J.
QUASTEN, Patrologia I, p. 455.

43 Cf. A. FAIVRE, Naissance D’'une Hiérarchigp. 38. Ver também, B. ALTANER — A. STUIBER,
Patrologia. Vida, obras e doutrina dos padres deeja, S. Paulo, Paulinas, 1972, p. 92.

V. SAXER, «Les progrés de I'organisation ecclésia® de la fin du fi siécle au milieu du Ifisiécle
(180-250)», in J.-M. MAYEUR - L. PIETRI — A. VAUEEZ — M. VENARD, Histoire du Christianisme.
Des origines a 250romo |, Paris, Desclée, 2000, p. 777.
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necessario®, uma vez que, com a expansdo, ganhava forca éé@nisias heréticas e as
cismaticas.

Por isso, podemos destacar dois aspectos impatamatecontexto historico e
eclesial em que viveu Hipdlito: o Império (sua gmegado e relacdo com a Igreja) e as

tensdes internas na Igreja.

1.2.1 O Império

A maior parte da vida e exercicio ministerial d@dfito foi vivido sob o governo
imperial dadinastia dos Severofssa dinastia teve inicio com o governo de Séptim
Severo (193-211) e terminou com Alexandre Seve2@-@35)*°. E com esta dinastia que
a Igreja comeca a entrar num clima de paz, quevHlieproporcionar uma certa
estabilidade para se comecar a organizar-se medomperador Séptimo Severo
concedeu tranquilidade ao cristianismo e isso fem cque houvesse um maior
desenvolvimento da Igreja tanto interno como exterile mostrou uma clara
benevoléncia para com alguns cristdos particuldtas.essa liberdade s6 durou até o ano
202, ano em que foi publicado um édito que «prgildissar-se ao judaismo ou a religido
cristas’.

Com o imperador Caracalla (211-217) iniciou-se wwonperiodo de tolerancia
religiosa no Império, o que beneficiou muito o ti@isismo e a vida da Igréfa Assim os

cristdos puderam ocupar alguns postos importaatesciedade civil.

% J. DANIELOU — H. I. MARROU,Nueva Historia de la Iglesid, Desde los origenes a San Gregorio
Magnq Madrid, Cristiandad, 1964, p. 197.
“6 Cf. H. JEDIN,Manual de Historia de la Iglesjd, p. 326 e 330.
47 Cf. H. JEDIN,Manual de Historia de la Iglesjd, p. 326.
“8 Cf. H. JEDIN,Manual de Historia de la Iglesjd, p.329.
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O mesmo clima de tolerancia continuou com o impmrédexandre Severo (222-
235), época em que Hipdlito escreveu e dedicou osnsdus tratadoS¢bre o louvor de
nosso Senhor e Salvadar mae do imperadbr A vida da Igreja pode desenvolver-se
sem obstaculos, tanto no Oriente como no Ocidedmte: Oriente multiplicavam-se as
inscricbes cristds na Asia Menor. E no Ocidente, Rama, organizavam-se, sem
obstaculo os cemitérios crista0s»

Hipdlito vai morrer sob o governo imperial de Maiamo (235-238). Foi no
governo deste que, como ja foi referido, tanto Hip@omo Ponciano foram desterrados
para a Sardenha. Depois de uma dinastia benévaaplgreja, Maximiano subiu ao
trono com uma politica completamente diferente elacfo aos cristdos. Sendo opositor
de Alexandre Severo, a guem assassinou, ao assypoider ele «promulgou um édito
dirigido contra a hierarquia eclesiastica, conddpaws bispos a morte. A perseguicéo foi
especialmente cruel em Roma: o Papa Ponciano di-pagra Hipdlito morreram nos

trabalhos forcados nas minas de Sardettha»

1.2.2 Algreja: tensdes na Igreja

Hipdlito viveu numa época em que a Igreja se debadim doutrinas heréticas
gue, de certa forma, distorciam os ensinamentafod#ina cristd. Ele proprio encarnou
bem as tensdes doutrinais e disciplinares vividasaio da Igreja, pois também ele se
confrontou com a necessidade de defender a Igreye eloutrina. Parece, porém, que a
vontade de defender a verdadeira doutrina contner@sias fez com que fosse demasiado

longe no seu zelo. Também o facto de naquela aiioracerto nimero de heresias

9 Cf. J. QUASTEN Patrologia, I, p. 452. Ver também H. JEDINJanual de Historia de la Iglesjd, p.
330.
Y H. JEDIN,Manual de Historia de la Iglesjd, p. 330.
1 JESUS ALVARES GOMESHistéria de la Iglesial: Edad AntigaMadrid, BAC, 2001, p. 92.
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estarem a proliferar no seio da Igreja, levou Hipda escrever algumas obras anti-
heréticas. Segundo F6cio, numa das obras perdedbiépdlito, ele dizia ser discipulo de
Irenewt’®. Por isso, seguindo o exemplo do mestre, oposseegesias que dividiam a
comunhdo eclesial. Das heresias do tempo de Hipptidlemos destacarmodalismo
trinitario ou patripacionismade Noeto depois conhecido mEabelianismd’.

Foi neste contexto que ele tera escrito a obrahanéticaPhilosofomenaou
Refutagcdo contra todas as heresidesta obra, Hipdlito pretende demonstrar o caract

nao cristdo das heresias, provando sua dependintiiasofia paga:

«Provaremos que os hereges sédo” ateus”, tantouaasopinides como no modo
de tratarem as questdes. Mostraremos qual € anvorilges suas accdes e como
estabelecem suas crengas sem tomar nada da S&g@dara. Provaremos que
as suas doutrinas sao tiradas da sabedoria dassgeatps conclusdes dos autores

de sistemas filoséficos. 3%

Hipodlito sentiu necessidade de atacar essas heresi@s seus seguidores,
provando que é a Igreja a depositaria da verdadé.ddas a defesa da doutrina crista
levou-o0 a cair noutro extremo. «Ao atacar violeraate o modalismo trinitario e o
patripacionismo de Noeto, Cleébmenes, Epigono eliabi#pdlito foi demasiado longe e

susteve uma teologia do Logos que possuia cerdérteias subordinacionistda»Para

*2FQOCIO @ibl. Cod.121), cit. por J. QUASTENRatrologia, I, p. 453.

*3 H. JEDIN, Manual de Historia de la Iglesja, p. 381-382: «Qnodalismoé um dos principais erros
acerca da Santissima Trindade no século Ill, segongual existe em Deus uma Unica Pessoa, mas que é
chamado de Pai, Filho e Espirito Santo, de acondoas suas manifestacdes e dos seus diversos@dribu
Assim, em vez de haver trés pessoas da S. Trindadiefensores desta heresia dizem que ha tréo%hod
diferentes da manifestacdo de Deus. O primeircesgmtante da doutrina modalista é o grego Noet, qu
segundo Hipdlito, era oriundo de Esmirna. Um dislcigle Noeto chamado Epigono levou a doutrina para
Roma, onde um tal Cledmenes aderiu. Nessa altédree®s foi de Oriente para Roma e ali professoasdei
modalistas. Praxeas dizia que o Pai sofreu comltm Fia Cruz. Cipriano chamou a esses hereges de
Patripacianos Outro sécio desta corrente foi Sabélio que vei@proma no tempo do Papa Zeferino. Ele
deu um grande contributo a doutrina modalistabaimdo a Gnica divindade trés modos de agirs.
**HIPOLITO, Philosophumena (Proémiajit. por J. QUASTENPatrologia, I, p. 457.

5 J. QUASTEN Patrologia, |, p. 453.
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defender a doutrina da Igreja, Hipdlito ndo aceitav reconciliacdo dos que tinham
cometido pecados graves. E nesse contexto hist@ncoque a Igreja estava sendo
“atacada” pelas heresias, na perspectiva de Hipdiviam ser afastados todos os que

constituiam perigo a verdadeira doutrina.

1.2.3 Hipdlito e Calisto

O Papa Calixto, assim como 0 seu antecessor Zefévieram que lidar com
duas correntes que se mostravam empenhadas emr gaatza si as autoridades
eclesiasticas e muitos cristiosmontanismoe o milenarismoprovenientes da Asia. O
montanismo, introduzido por Montano (155-160), dspa se espalhou por todo o
Mediterraneo, tendo chegado ao Ocidente e em Ramagita do anol88. O Papa
Zeferino mostrou-se hostil a esta corrente entizsides teor claramente anti-hierarquico,
mas de elevada exigéncia no que toca a vida ciiés®. as tendéncias montanistas
continuavam a espalhar-se através de Epigonopdieaie Noeto, que por sua vez tinha
um discipulo chamado Cleomeno. Zeferino aceitavacemendava que escutassem a
doutrina de Cleomeno. O Papa tinha como consellteididcono Calixto que viria a
sucedé-lo. Tanto Zeferino como Calixto confiavam Epigono e Cleomeno, enquanto
esses espalhavam suas ideias modalistas por igdgaade Roma, o que suscitou varias
criticas”.

Foi neste clima de muitos conflitos no seio daj&mgue aparece Hipdlito a
colocar-se contra as atitudes do Papa.

A sua controvérsia com o Papa Calixto iniciou eri,2inde, numa das suas

obras ele se opde a todas as tendéncias hereiteaando também, violentamente o

% B. ALAND, «Montano-Montanismo», iB.P.A.C,II, pp. 1475-1477.
" Cf. J. DANIELOU — H. I. MARROUNueva Historia de la Iglesid, p. 182.
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Papd®, considerando que ele apoiava, de certa formapudrida de Noeto e seus
seguidores. Também Hipdlito criticava a forma co@alixto aceitava na Igreja o0s
penitentes que tinham sido culpados de pecado ,gawa vez que ele [Hipdlito]
apresentava-se como defensor de uma corrente ig@ista; de uma Igreja composta de
santos.

Ao aceitar a reconciliacdo com a Igreja, mesmo qaas tinham cometido um
pecado grave, «Calixto representava, evidentemartteytrina e pratica geral da Igreja e
fundava sua teoria de que na Igreja ha santos esarifos (pecadores) na parabola do
trigo e do joio» (Mt 13,25-30F. Mas Hipdlito, baseado na sua tendéncia rigoréitaa
gue «principalmente os que tivessem pertencidgara seita gndstica, ndo lhes seriam
perdoados os seus pecad8sAcusava o Papa de perdoar os pecados da caraeilér
bispos, sacerdotes e diaconos casados mais queameade admitir o0 matrimonio dos
sacerdotés.

Apesar de Hipdlito se ter posicionado contra asdgs de Calixto, este ndo fez
nada que constituisse uma inovacdo na préaticaepeiat ao acolher na comunhéo
eclesial os apdéstatas e outros pecadores graviesoQaaticava a doutrina da Igreja na
questdo da peniténcia e reconciliacdo. Com o secessor Zeferino, fala-se da pratica
de reconciliagdo a um homem chamado Natalio queatéido confessor da fé mas que
depois apostatou, como relata Eusébio de Ce&areia

Mas, apesar disso, ndo foi s6 Hipdlito que se gmstitudes de Calisto na

questdo da peniténéfa Também Tertuliano, na sua obi® pudicitia redigida no

8 Cf. J. DANIELOU — H. I. MARROUNueva Historia de la Iglesid, p. 184.

%9 Cf. H. JEDIN Manual de Historia de la Iglesia, p. 475.

O HIPOLITO, Refut.,9, 12, cit. por H. JEDINManual de Historia de la Iglesjd, pp. 474-475.

1 Cf. J. DANIELOU — H. I. MARROUNueva Historia de la Iglesid, p. 187.

62 Cf. EUSEBIO DE CESAREIAHistoria Eclesiastical, (V, 28,8-12), Madrid, BAC, 1973, pp. 341-342.

83 Cf. C. MICAELLI et P. DE LABRIOLLE, Introduction «En effet, non seulement Hippolyte déclare que

Calliste accordait son pardon a tous les péchens distinction, mais tient encore a préciser que t
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periodo montanista, rejeita a ideia de que o bdgdRoma (e os bispos da Igreja em
geral) tenham poder para perdoar os pecgdmdora. Defendendo uma ideia de Igreja

rigorosamente pura, enquanto «Esposa de Cristoé girgem, pura e santa, que se deve
guardar de todo o tipo de corrupcdo», ndo acdifadalamacéo feita pelo Pdfia

Também Hipdlito sonhava com uma Igreja de sanms&, face ao mundo. Nao
aceitava uma Igreja com as caracteristicas dader®ddoé€, onde todos tém lugar e que sé
0 juizo final os julgara, principalmente porquetahie o pontificado de Zeferino e depois
o de Calixto, a hierarquia possuia, segundo Hipdtracteristicas de muita moderacéo e
gue se preocupava mais em manter boas relacbe® gaaer imperial. Principalmente
no Comentario sobre Daniel e na explanacdo quedazantico dos Canticos, Hipdlito
descreve uma Igreja que é esposa de Cristo, semanéajue ndo ha lugar para quem é
responsavel de graves crimes mdraidlesta controversa polémica, chegou a acusar
Calixto de favorecer certas correntes heréticassedéeleixar comprar e de defender o
monarquianismo.

A acesa polémica de Hipdlito com Calixto levou-aoaper com a Igreja.
Tornou-se chefe de um grupo restrito de cismatijc@so apoiava e que o elegeu Papa em
217. E considerado o primeiro anti-papa da histdaidggreja. Dava-se, assim, inicio a um
cisma que s6 terminou com o exilio onde veio aneitiar-se com a Igreja, apesar de,
segundo H. Jedin, ndo haver fontes seguras queesespam com anti-papa, nem o seu

desterro para Sarderifia

chrétien pouvait obtenir la rémission de ses péalgsés de I'évéque charlatan a condition quliiisaisa
02(07»1'] et a sodidackarelov», SCh394, p. 17.

8 TERTULIANO, De pud, SCh394, p. 146.

8 Cf. H. JEDIN,Manual de Historia de la Iglesjd, p. 368.

6 Cf. H. JEDIN,Manual de Historia de la Iglesjd, p. 366. «A hipétese de que se foi ordenadpdésque
viria a ser o primeiro anti-papa da histdria d&jlgrndo tem apoio suficiente nas fontes. Tao pexistem
provas certas de que foi o escritor Hipdlito quiedsterrado, com o Papa Ponciano, para Sardemha pe
imperador Maximiano de Tracio e que tivesse rediaa com ele».
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As Actas dos martiregalam do desterro de Hipdlito e Ponciano para &drd,
onde iriam morrer martires. Mas antes da morte igélitb, dizem que ele se reconciliou

com a Igreja, retomando a recta fé.

«Hipdlito, para sua gléria, ia redimir-se, com arte no desterro, dos longos anos
em gue foi chefe dissidente na Igreja romana. Nted®, lhe acompanhou o Papa
legitimo Ponciano e, irmanados nas durezas do thgméma’, os dois se

reconciliaram. Hipdlito, nos seus ultimos instantesortou expressamente aos
seus seguidores a unirem-se aos demais fiéis seguessem a parte catolica e

assim, o seu cisma ndo sobrevivEu»

Também ha testemunho do seu martirio na lista dosres do século Ill, quando
se fala do martirio ndo consumado de Origenes. ad3eis anos antes, Hipdlito e
Ponciano iam reconciliar-se no martifit»

Hipolito morreu em 235. A Igreja, esquecendo o satiz cismatico, venera-o

como martir, dedicando-lhe o dia 13 de Agosto,etique foi sepultado no cemitério na

via Tiburtina.

2. A *“Tradicdo Apostolica” como fruto e fonte da vida eclesial

A TA de Hipdlito é tida como uma das obras maisangmtes a nivel litargico.
Retrata a tradicdo eclesial e a forma como a Igega e celebra a sua fé. Por isso,
exceptuando ®idaqué é a constituicdo eclesiastica canonico-liturgicas antiga que

possuimos. Sendo uma obra tdo importante queaetnaa tradicdo, elaféuto porque é

®” DANIEL RUIZ BUENO, Actas de los martire¢Edicion bilingue): Introduccion geral, Madrid, BAC

1996, p. 56.
% DANIEL RUIZ BUENO, Actas de los martirep. 662.
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0 eco e resultado ou também, testemunho da vidanue Igreja ou de multiplas
comunidades que celebram a sua fé de uma formatwratta. Mas € também fruto e
resultado de tensdes e dificuldades que obrigaranmaacentuar da disciplina e
institucionalizagcédo das comunidades e funcdesphea que retrata a tradicao celebrativa
da Igreja, descrevendo, em parte, situacdes dagpmteriores.

Mas a TA também fonte na medida em que é uma referéncia fundamental, até
aos nossos dias, para as futuras comunidades endotas canonico-litirgicos. Como
fonte, brota dela a vida da Igreja, isto é, aggile ela vive e celebra.

«A TA é uma base para 0s nossos conhecimentos exdoga a antiga liturgia
romana, por ser O primeiro escrito a descrever cmgamente e registar oragbes
litirgicas»®®. E nesta perspectiva que pretendemos analisaraacoino compéndio de
oracdes liturgicas antigas da Igreja, retratandmasmo tempo a tradi¢cao celebrativa dos
cristdos. Hipolito coloca por escrito nesta valiobea uma tradicao litdrgica e celebrativa
gue parecia estar ameacada a cair em desuso.s@orsegue aquilo que os primeiros
cristdos celebravam e acreditavam, destaca o papettante da hierarquia, mostra como
as comunidades devem estar organizadas, sem esgudseiplina. Pode-se dizer que
esta obra foi uma tentativa de colocar por esastanstrucées que a comunidade devia
seguir para poder por em prética a verdade daidauA TA pode ser considerada
como um resultado ou como um ponto de partida:lteeku de uma constituicdo
progressiva de uma hierarquia ou ponto de partielauh sistema de instituicoes

eclesiasticasy.

% B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologia. Vida, obras e doutrina dos padres daeja, S. Paulo,
Paulinas, 1972, pp. 92-93.
O A. FAIVRE, Naissance d’une hierarchig. 47.
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2.1 A Tradicdo Apostolica comafruto da vida e tradi¢cdo eclesial

E evidente, pelo titulo, o intuito de fazer remordacontetido deste escrito aos
apostolos e, através destes, a Jesus Cristo. N&ecoa a existir por um homem
gualquer, mas sim em Jesus e no seu Evangelhocargesa época apostolica ainda nao
podermos distinguir bem os carismas e ministémosadia membro da Igreja, ndo se pode
ignorar aquilo que nos vem sendo transmitido coontefde vida celebrativa.

Para entendermos melhor a TA como fruto, e coredier Hip6lito conhecedor
da doutrina e tradicdo dos Apdstolos, analisaresrmse significa a tradicadréditio) e a

sua apostolicidade.

a) Tradicaa

Entendido no sentido teologico da palavra, elaioign«transmissao da revelagao
ou dos costumes eclesiasticos de diversos gériérdzela tradicdo cré-se no que se
apresenta como revelacdo, mas sempre como revdtag@mitida. Por isso, a tradicao
tem um papel fundamental na Igreja. Através del@raja transmite a si mesma e
transmite a sua fé. A tradicdo da fé significa gugreja permanece sempre em radical
dependéncia daquilo que Jesus ensinou e que, & ¢ o Pai e o Espirito, ndo pode
haver separacédo entre o que Cristo ensinou e adgeeja ensina e vive. A tradicdo
permite que a Igreja seja fiel a si mesma e ao mdasmpo, radicalmente fiel ao seu
Senhor. Essa transmissao da fé expressa-se, da foais simbdlica, na comunidade,

onde se faz a experiéncia de comunhao e se tranaouilo que se vive. Por isso, 0s

LT, CITRINI, «Tradicién», in L. PACOMIO et alD.T. I, VI, Salamanca, Sigueme, 1987, pp. 522-542.
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carismas, 0S ministérios e 0s sacramentos tém @rangortancia na comunhao e
transmissao da fé.

Segundo S. Ireneu, «alraditio apostoloruh que se manifestou em todo o
mundo, esta em toda a Igreja e pode ser percelmdatopos que queiram ver a
verdade®’. E diz ainda que os mentores desta Tradicdo sdbisp®s que foram
designados pelos Apéstolos e seus sucesdofesta Tradicdo que eles transmitiram &
Igreja e que é guardada por ela, foi recebia dd\@eea por isso os blasfemos que se
péem no lugar do seu Criador ndo estdo em sintw@riacom as Escrituras, nem com a
Tradicad*.

Ao falar da Tradic&o vivida e guardada pela Igedgadiz que «deve amar-se com
zelo extremo o que vem da Igreja e guardar a Taadia verdadé® Diz ainda, a
respeito da Tradicdo que foi transmitida pelos Agds: «Se os Apdéstolos ndo nos
tivessem deixado as Escrituras, ndo se deveriairsagordem da Tradigcdo que eles
transmitiram aqueles a quem confiavam as IgrefasPedemos ver com estas expressées
gue o bispo de Lido destaca a importancia da Taadipmo algo que, sendo recebido,

deve ser transmitido, porque trata-se do “tesodeolgreja.

b) Apostodlica

Na origem da comunh@o esta o mistério salvadorragoCexperimentado pelos

apostolos e transmitido até ndés mediante o seucamih comunhdo e a transmisséo da

"2 |RENEU, Adv. Haer, Ill, 3,1,SCh 211, p. 30.
3 Cf. IRENEU,Adv. Haer, lll, 3,1, SCh 211, p. 30.
4 Cf. IRENEU, Adv. Haer, Ill, 2,2, SCh 211, pp. 26.28.
S IRENEU, Adv. Haerlll, 4,1, SCh211, p. 44.
S IRENEU, Adv. Haerlll, 4,1, SCh211, p. 44.
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fé nascem a partir do antncio evangéfic& neste aspecto, os Apdstolos tiveram um
papel fundamental, visto que foram os primeirosagos. A tradicdo tem de ser fiel as
origend®. E a fidelidade & tradicdo é fidelidade a expeid®nque os Apdstolos
converteram em depdsito de fé e que eles nos tithr@em «[...] para que também vés
tenhais comunh&o connosco» (1Jo 1,3). Visto quadicéo é transmissdo da Igreja e da
sua fé, ha que sublinhar que a Igreja é apost®lacaua fé também.

A apostolicidade da tradicdo mostra-se na rela@gmlar que os Apdstolos
tiveram com Cristo e que eles foram transmitindstaEapostolicidade expressa-se na
Sagrada Escritura que é seu sinal e garantia. Refomma especial, € através dela que a
Igreja apostdlica e sua fé tornam-se contemporgreasnos.

Esta analise da expresséaditio e suaapostolicidadeajuda-nos a perceber que a
tradicdo apostolica ndo se expressa somente erdnei@ & Sagrada Escritura. Expressa-
se também no dialogo que a Igreja mantém em toddsmpos. Por isso existe a era
apostolica e pos-apostolica da tradicdo.

Por isso, mesmo que Ridaqué seja considerada o primeiro documento que
descreve a doutrina eclesiastica de uma formaongaizada, todos 0s ministérios tém a
sua origem em Cristo e sdo exercidos conforme os doie cada pessoa recebe do
Espirito Santo. Ndo se pode ignorar a fidelidade asi primeiras comunidades cristas
tinham em relag@o ao que foi ensinado por JesgsoCNas € principalmente a partir dos
finais do século | e inicios do Il (conDadaqué que se comeca a descrever a disciplina,
0s carismas e ministérios eclesiais. E a TA apadaresta linha de documentos, como

fruto de uma tradicdo eclesial.

T Cf. T. CITRINI, «Tradicién», irD.T.1., VI, pp. 522-542.
8 Cf. ISIDRO LAMELAS, «Igreja Apostélica como fundamto. Mito de origem?», i€ommunio28
(2011/4), sobretudo pp. 397-403.
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Analisando, ainda que de forma breve, alguns dessa#tos anteriores a TA,
podemos ver como ela é fruto da tradicdo e vidiyega. Os documentos de cada época
procuravam descrever as exigéncias da fé e ossiegunecessarios para se fazer parte
da comunidade crista.

A Didaqué (didayn twv dddexa drootolwv) € 0 documento mais antigo que
conhecemos, que descreve a organizacio eclesiadfiam documento mais importante
da era pés-apostélica e a mais antiga fonte dsléegio eclesiastica que possuinfdsk
obra pretende fazer um resumo da doutrina de Gristono foi transmitida aos apoéstolos
e esses a transmitiram as nacdes. Mas ndo é stramamissdo daquilo que os Apoéstolos
ensinavam. «E um compéndio de preceitos de magainstrucdes sobre a organizagio
das comunidades e do que diz respeito as fungéegidas$ . Portanto, é um documento
gue descreve a vida crista no século Il e que sernadigo para obras eclesiais futuras.

Analisando o seu contetdo, podemos ver que ha snséiaelhancas com a TA.
Encontra-se dividida em trés partes e um epilogariraeira fala sobre uma catequese
moral; a segunda sobre instrucdes litirgicas;ceiter sobre prescrigdes disciplinares que
dizem respeito a comunidade. A nivel dos minisggroDidaqué ainda ndo apresenta
uma distingdo concisa, nem com grandes especiaéizagala de Apostolos e profetas e
qual a funcdo delds Também fala da escolha dos bispos e dos diaaumsieve ser
feita pela comunidade local, que sejam dignos dth&@ee que devem ser estimados,

porque “eles estdo exercendo o ministério dos @®fe dos mestrés” Quanto ao culto,

9 J. QUASTEN Patrologia, |, p. 37.
8 J.QUASTEN,Patrologia, |, p. 37.

8L Cf. Did. 11,3-5,SCh248, p. 184.
82 Cf. Did. 15,1-2,SCh248, p. 192.
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o documento fala de dois cultos importantes: o iBapt e sua preparacioe uma
Eucaristia que se realiza ainda no contexto deasaie.

Ao comparar os dois document@idaquée TA), vemos que a TA segue uma
tradicdo eclesial que j& se vivia no século anteritesmo que aperfeicoando alguns
aspectos, como é o caso dos ministérios, ou tamdesnoracdes eucaristicas que
aparecem mais bem estruturadas.

Também Clemente de Roma (da mesma época Qigagud fala principalmente
do ministério dos bispos e dos presbiteros. Ele digiingue as fung¢des préprias dos
bispos e dos presbiteros. Fala dos Apéstolos, d&mod e dos diaconos que séo
escolhidos pelos Apéstolos, depois de os provasimspirito San{s.

Em finais do século | até meados do Il, podemotadasdois autores que, através
das suas obras, retratam questdes disciplinarefgre@ daquela época: Inacio de
Antioquia e S&o Justino.

Indcio de Antioquia, n&Zarta aos efésigsdestaca o papel do bispo em unir a
comunidad® e a importancia de estar preparado para partidipgdo de Deud’. S6 os
gue estiverem reunidos na graca e na Unica fé,aemadmia de sentimentos ao bispo e ao
presbitério, partirdo do mesmo P&oPara Inacio o bispo e o presbitero tém um papel
importante na representacédo da comunidade. E &se wo relato que faz @arta aos
Magnésio® e naCarta aos Tralianosdizendo que sem o bispo, o presbitero e o diacono

nao ha Igrej¥.

8 Cf. Did. 7,1-4,SCh248, p. 170-172.

8 Cf. Did. 8-10,SCh248, p. 172-182.

% CLEMENTE DE ROMA Epistula ad Corinthiogt2, 2-4,SCh167, p. 168.
8 Cf. INACIO DE ANTIOQUIA, Ef. 5,1,SCh10b, p. 60.

87 Cf. INACIO DE ANTIOQUIA, Ef. 5,2-3,SCh10b, p. 62.

8 Cf. INACIO DE ANTIOQUIA, Ef. 20,2,SCh10b, p. 76.

8 Cf. INACIO DE ANTIOQUIA, Magn 3,1,SCh10b, p. 86.

% Cf. INACIO DE ANTIOQUIA, Tral. 2,1,SCh10b, p. 96.

35



S&o Justino na sua Primeira Apologia faz uma osrrda tradicdo do
sacramento do Baptisfipda liturgia eucaristi¢ae da vida social dos cristddsEle faz
uma descri¢do da vida litargica e social do sétluldando uma énfase especial a liturgia
do Baptismo e da Eucaristia. Na Apol. I, 61,1-Iliea o sentido do Baptismo que se
administra em nome do Senhor. Diz que os que vabasizados devem dedicar-se a
oracdo e preparar-se pelo jejum. Quanto a Eucgrisle descreve duas vezes a liturgia
eucaristica: na primeira discricdo (cap. 65) trd#a liturgia eucaristica dos recem-
baptizados; e na segunda (cap. 67) fala da ceBbmeagcaristica de todos os Domingos,
onde fala do papel do bispo na celebracdo e darhd& na distribuicdo dos dons
consagrados a todos os presentes. Ndo se trate @girnento qualquer. E o pdo e o
vinho misturados com agua que se transformam moaisangue daquele Jesus que se
fez carne — diz Justifid

Se esses documentos e outros anteriores a TAaratetradicdo da vida eclesial
da época em que foram escritos, a TA também descreue a Igreja vivia e celebrava
em finais do século Il e inicio do Ill. Vé-se qud A apresenta uma estrutura da Igreja
melhor organizada, mas que nao foge a tradicadradar dos ministérios, por exemplo,
vemos como 0s bispos assumem as suas funcdes,caofwos presbiteros vai-se
distinguindo cada vez mais da dos bispos e o sedacdidcono é cada vez mais ligado
ao bispo. Podemos dizer que a TA, sendo fruto daceetexto eclesial, é também fruto
de uma tradicdo que vem desde os tempos apostéligds-apostolicos. E Hipdlito € um

dos que «insistentemente guarda a tradicdo apmstli

9L Cf. JUSTINO,Apol.1, 61,SCh507, pp. 288-292.
92 Cf. JUSTINO,Apol.1, 65-67,SCh507, pp. 302-312.
9 Cf. JUSTINO,Apol.1, 67,SCh507, pp. 308-312.
% Cf. JUSTINO,Apol.|, 65-66,SCh507, pp. 302-308.
% H. JEDIN,Manual de Historia de la Iglesid, p. 365.
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2.2 A Tradicado Apostolica comafonte e norma da vida e liturgia da Igreja

Sendo a TA uma obra de tdo grande importanciagasida e disciplina da Igreja,
pela sua constituicdo e pela forma como expdermagendo podemos negar que Varias
obras se viriam a inspirar nela. Assim sendo, plrexe como fonte de um grande
namero de constituicdes eclesiais, principalmentntais. Vejamos agora como é que a
TA serviu de fonte para outras constituicdes, sabémclusivamente que ainda hoje ela é
tida como uma fonte para a disciplina eclesial @ possui oragdes importantes como a
Oracéo Eucaristica ou os ritos de ordenagoes.

Analisaremos, agora, algumas das ConstituicOesgsagaais a TA serve de fonte
inspiradora. Apesar de ter havido alguma confusd@ntp a dependéncia directa ou
indirecta entre as obras que pretendemos analesdrfe o facto € que a concluséo a que
se chegou no inicio do século XX, depois de vaestmidos feitos, € que estas obras
dependem da TR

Comecando pela obr@onstituicbes dos Apoéstold€A), vé-se que ha indicios
claros de dependéncia no livro VIIl. E uma comgitagiriaca, escrita por volta do ano
380, sendo uma das mais antigas colec¢des litdogiconicas da antiguidade cristd que
possuimo¥. E uma compilacéo de oito tratados sobre a disaigla Igreja antiga cujo
objectivo era servir de manual ndo s6 para osgdgrimas também para os leigos. Nas
Constituicdes existe um titul&gitomé que, segundo J. Quasten, € tirado directamente
da TA, uma vez que o autor da obra copia as mepatagras de Hipdlito e as adapta no

texto da CAS,

% Cf. B. BOTTE, Introduction SChi1bis, p. 13.
7 Cf. J. QUASTEN Patrologia, |, p. 473.
% J. QUASTEN Patrologia, |, p. 473.
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Outra obra que tem claros indicios de ter comoef@fTA é oTestamento de
Nosso SenhofTNS). Escrito por volta dos séculos IV-V e prodavente em grego, 0
seu autor pretendeu, segundo varias investigaetdas,freproduzir o texto de Hipdlito. E
fé-lo com mais fidelidade que qualquer outro docutimé

Os Céanones de HipdlitdCH) também tém como fonte a TA. Foi redigido por
volta do século V-VI, segundo G. H. Connolly: «eatlier than the middle of the fourth
century, and perhaps dating from the fifth or sigémtury»°, provavelmente na Siria e
apresenta-se como uma recompilacdo de 38 canamesnando com um sermia
Comparando os CH com a TA, percebe-se que ha marees autor acrescenta a obra e
partes que ele omite. A fonte utilizada pelo aatarobra é a TA, mesmo que o termo
fonte ndo seja muito bem aceite por alguns autdtes.«o autor ndo esconde, de facto,
a fonte da maior parte da sua obra, uma vez quétulo que ele deu, refere-se tanto a
Hipdlito, bispo de Roma, como as tradicbes apasté#®

Portanto, podemos dizer que «as mais antigas ragnadnico-litirgicas que
derivam da TA sdo as seguintes: Canones dos Apéstal Egipto e mais tarde na
Etiopia, o Testamento de Nosso Senhor e as Cadpégsi Apostélicas na Siria e os
Canones de Hipdlito também na Sit&»

Mas para além dos documentos acima analisados dik serviu de fonte,
podemos destacar algumas formas com que ela terticexgrande influéncia na vida e

celebracdo litargica actual. O Concilio Vaticano (11962-1965), por exemplo, faz

% Cf. J. QUASTENPatrologia, I, p. 475.
190G, H. CONNOLLY, «Canones de Hipdlito», iRatrologia Orientaliis,XXXI, 2, p. 323: «N&o antes
de meados do século IV e, talvez, que datam ddes¥cou VI.»
101 Cf. F. GRAFFIN, «Les Canons d’Hippolyte», mO. XXXI, 2 (Introduction), Paris, Firmin-Didot,
1966, p. 274.
192E GRAFFIN, «Les Canons d’Hippolyte», p. 308.
193 F GRAFFIN, «Les Canons d’Hippolyte», p. 308.
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referéncia ao documento, principalmente ao falaepiscopado e da sua consagragcao
(LG 21); das relagbes entre bispos e presbite@s7jP

Também o Papa Paulo VI, por ocasido da reformagidd, quis ir buscar anaforas
no “patriménio” ecoldgico tradicional. Assim send@s anaforas que mais sobressairam
foram a de Hipdlito (século Ill) e de S. Basilimlzas harmonizavam bem com os textos
da liturgia latina¥™. Para a consagracdo episcopal diz que «um bono genpartida

seria o texto que, a este propésito, encontra-rde Hipolitoss .

2.3 Questdes que o texto levanta

Com a andlise do texto, do seu contexto e da faon# chegou até nds, ndo se
pode ignorar certas questdes pertinentes quevalrtie Um dos problemas que se coloca
€ o facto de no século Il aparecer um texto tdn beganizado e que descreve, tdo bem,
a forma como a Igreja estava organizada e com cadistério estipulado. E que, de
acordo com os textos precedentes a TA, havia uma t@nsdo entre os carismas e 0s
ministérios ordenados. E mesmo nos ministériosnadies ndo havia, segundo descreve
os documentos, uma distingdo das fungdes. E chegaen@ A, deparamo-nos com uma
Igreja tdo bem organizado, com a descri¢do de méuiatério ordenado e ndo ordenado e
com as formas de ordenacgfes para bispo, presleitdi@cono. Por isso ha que ter em
conta algumas questdes que podem ser pertinentes.

Quanto a liturgia que o texto nos propde, ha queste conta se € da Igreja
universal, se sao ecos da liturgia alexandrinaomoesite da Igreja de Roma. Hanssens é

um dos autores que considera que a TA pode sedastaicdo da liturgia de Alexandria.

104 A, BUGNINI, La reforma de la liturgia (1948-1975Madrid, BAC, 1999, p. 397.
195 A, BUGNINI, La reforma de la liturgiap. 617.
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E o facto de a maior parte dos fragmentos da odrasitlo conservado em linguas
orientais e ndo na lingua ocidental alimenta mesta tese.

Mas os elementos catequéticos e litirgicos queeapar nas obras de Hipdlito
sao tipicamente romanos. E isso leva a crer qu& deBcreve a vida litirgica da Igreja
de Roma. E se ha alguma afinidade com elementogitibs do oriente é porque «o0s
elementos litargicos do ocidente tém influénciagerdaais. O préprio Hipdlito teve
contacto com a tradicdo asidtica e isso demonstra certa ligacdo entre a liturgia
oriental e a ocidental descrita na sua obra. Sefigdlito «um homem firme na tradicdo
romana e presbitero naquela Igrejghpode dizer-se que ele testemunha a liturgia, @ida
tradicdo da mesma.

SO que, pelo facto de descrever a liturgia e téadigclesial romana, ndo quer
dizer que a sua obra ndo tenha exercido influémaidras igrejas. Analisando as obras
gue tiveram a TA como fonte, pode ver-se uma dandiaridade entre a liturgia romana
e a oriental. Podemos ter como exemplo o casdektamento de Nosso Senloar
também agConstituicdes Apostolicague eram considerados como manuais de instrugao
eclesiastica das igrejas na Siria.

E qual o motivo de dar & obra o nomeMeadroliki [lapddooic? Alguns autores
dizem que se trata de um trate8lobre os carisma¥; outros, ao analisarem o contetido
da obra, deram-lhe o nome Biataxeis dos Ap6stold¥. Mas, segundo V. Saxer, Marcel
Richard, que fez a descoberta e analise do matascointinuou a chamar TA a obra,
descartando os argumentos que diziam que se chdbeataxeis”®. Estaremos perante

uma ou duas obras? No manuscrito descoberto sstataa& encontravam-se dois titulos:

196 3. DANIELOU — H. I. MARROU Nueva Historia de la Iglesjd, p. 186.
197p NAUTIN, « Traditién Apostélica », iB. P. A. C,II, p. 2148.

198y, SAXER, «Hippolyte (saint)», iD.H.G.E.,.XXIV, p. 630.

199 ¢t V. SAXER, «Hippolyte (saint)», iD.H.G.E.,XXIV, p. 630.

40



Llept yopioudrawv e 'Aroctoiixn [lopadoaic. J. Migne responde a essa questdo dizendo
gue é uma unica obraTtadicdo Apostélica sobre os carisMa® préprio texto, no
prélogo mistura os dois aspectos: «Nds expusentmogaEntemente a parte do discurso
gue diz respeito aos carismas... Agora, motivadda qaidade para com todos os
santos, abordamos a parte essencial da tradicd8. Ao explicar a questdo dos dois
titulos diferentes, V. Saxer diz que, tratando-editilos de obras que foram encontrados
na base da estatua, o pouco espago para escravemes completos das obras fez com
gue criasse uma certa confusdo. «Ficamos com &$$§w que, a gravura que inicia as
palavrasAroadtolixi Hopdadooic numa linha diferente déepi yopioudrowv, faz pensar em
dois titulos diferentes. Podemos concluir, no eotague por um lado a obra de Hipdlito
designa bem o titulo de TA e que, por outro ladiiatse de um documento diferente do
tratadoSobre os Carismas™.

No caso de se tratar da mesma obra com dois titadms € a primeira vez que
acontece com as obras de Hipdélito. Vé-se por exempbraElenchostambém chamado
dePhilosophomenaMas podemos concluir que o titulo da obra estacdedo com o seu
contetdo. «No prologo e na conclusdo faz um dup&oaa ‘tradicdo’. Primeiro chama
atencdo ao ‘essencial da tradicdo’ e depois di¢iadios apdstolos's’

Em jeito de conclusdo podemos dizer que a TA, mas&ivosendo uma obra de
rigor cientifico, em virtude das varias questdes tpvanta, continua sendo importante
para o estudo da vida litargica primitiva e nos @fepao compromisso com a tradigdo de
acordo com as funcdes que cada membro desempenodo Aue Hipdlito procura
ensinar a partir desta obra ndo esta desenraizattadicdo eclesial nem das Escrituras.

Assim sendo, ndo pode ser ignorada também come ifospiradora.

1OTA1, p. 39.

11y SAXER, «Hippolyte (saint)», iD.H.G.E,XXIV, p. 631.
12y SAXER, «Hippolyte (saint)», iD.H.G.E.,.XXIV, p. 630.
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CAPITULO I

LITURGIA E VIDA DA IGREJA

A Igreja é o povo dos convocados; daqueles quegrande ou pequeno numero,
se reinem para rezar e celebrar a Eucaristia, dsatanbém “fraccdo do péo”. Ao
longo dos séculos, ela tem seguido o ensinamertdegus deixou, para se fazem“sua
memorid (cf. Lc 22,19) o que Ele mesmo fez e ensinou.

Neste capitulo, procuraremos estudar a forma comstav& organizada
liturgicamente a Igreja no periodo retratado pélaisto €, no século lll. Analisaremos a
vivéncia da liturgia nessa época e o papel dos mmsyda comunidade, tendo em conta
gue a Igreja comecava entdo a estruturar-se. Teremoconta também os aspectos que
consideramos ser fundamentais na vida litargic@lesil, assim como os ministérios

ordenados e ndo ordenados.

1. A organizacao e vivéncia litargica no século Il

Para a Igreja viver mais dignamente na liturgiailaggue o Senhor lhe deixou
como ensinamento, € preciso uma organizacado eplitiecpor parte dos seus membros.
No século Il assiste-se ao desenvolvimento daitesér organizativa da Igreja, uma vez
que «essa época marca uma nova fase no desenwutvirda vida cristd$. Tal
desenvolvimento proporcionava também alguns abupdacipalmente a nivel da

vivéncia da liturgia. Era uma época em que aindanggovisavam 0s métodos de

1133, DANIELOU — H. I. MARROU Nueva Historia de la Iglesia, p. 197.
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celebracdo e, em alguns casos, adaptavam-se @agguemas, sobretudo do uso judaico,
a nova situagdo e contexto concreto em que se.\lRg& nova situagdo traz consigo
novas dificuldades e novas tarefas para os seusbrmaemPor isso, sentia-se uma
crescente necessidade de definir melhor as regrasdd e disciplina litargica, para se

saber que costumes e usos se deveriam preservareerejeitar.

Com a preocupacdo de construir uma Igreja de acoodo 0 ensinamento de
Cristo, ndo bastavam os carismas “espontaneos”,enaapgreciso formar uma disciplina
litargico-candnica mais rigorosa para os membroscdmunidade. Neste periodo,
deparamo-nos, assim, com uma Igreja melhor orgadajzeomo se vé na TA, com
funcbes especificas para cada membro. Vemos isstcytarmente na definicdo dos
ministérios que nesta época aparecem com uma pegdii bastante completa, mas
também nas funcbes desempenhadas pelos outros ased@bcomunidade.

Apesar desse grande esforco normativo se ter nséami@ sobretudo no mundo de
sensibilidade romana, ele teve repercussao ematdgi@ja. Cada comunidade procurava
organizar-se, mas sempre com ligacdo as outrasridaues cristds e, cada vez mais, em
ligacdo com a Igreja romana, centro da unifdde

Enquanto nos dois primeiros séculos assistimosaangima certa espontaneidade
e diversidade no que se refere a vida litirgicavevé@ncia quotidiana da fé crista, no
século Il aparece, pela primeira vez, «xuma dedorapmpleta das devog¢des quotidianas
dos fiéis e da disciplina dos sacramentos, espeerde do Baptismo e das ordens
sacras¥™. A vida quotidiana dos cristdos do século Ill esrcada também pela oracédo

em comunidade e individual. Embora ndo podiam @naroracdo privada, conforme os

14 A, FLICHE e V. MARTIN, Histoire de L’Eglise: de la fin du ikiécle & la paix constantiniennBaris,
ed. Bloud & Gay, 1938, p. 65.
15 JOSEF A. JUNGMANNLa liturgie des premiers siéclesol. L.O. 33, Paris, Cerf, 1962, p. 87.
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preceitos do Senhor (cf. Mt 68} sentiam uma crescente necessidade de valorizar e
organizar oS momentos e rituais de oracdo comimit&rTA € fruto e testemunho desta
necessidade.

Neste sentido, analisando o documento de Hipdlitogdemos ver que a
organizacdo e vivéncia litargica da Igreja, no &#dil, tinham em conta ndo s6 a
participagdo nos sacramentos e a oragdo coleatias, também a vida pessoal ou

doméstica.

2. O papel da comunidade na estruturacao da Igreja

Com a participacdo dos fiéis, pelos sacramentegbrdos, a comunidade
organizava-se de acordo com o ministério que cad& whamado a desempenhar. Isto
permite constatar uma estruturagéo da Igreja, cEsti@ a importancia da hierarquia. A
TA descreve-nos, com algum detalhe, a forma cormpovoe de Deus participava na vida
interna de uma comunidade cristd de acordo comimistérios desempenhados em cada
comunidade particular.

A Igreja nasce de Cristo e cresce por meio doassartos que cada um recebe e
da missdo de cada um. Aperfeicoam-se os fieisgpagalizacdo e edificacdo do corpo de
Cristo, por obra do Espirito Santo, que os condunidade e celebracdo da mesma fé,
como diz o apostolo Paulo: «Foi Ele que a algumsstitniu como Apdstolos, a outros
como Profetas, a outros Evangelistas, a outroofeast Mestres, em ordem a preparar 0s

santos para uma actividade de servigo, para aragést do Corpo de Cristo, até que

16 «Tu, porém, quando orares, entra no teu quarts seireto e, fechada a porta, reza em segredo a teu

Pai, pois Ele, que vé o oculto, ha-de recompermsar-t
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cheguemos a unidade da fé e do conhecimento do &#édhDeus, ao homem adulto, a
medida completa da plenitude de Cristo» (Ef 4, 3)1-1

No periodo pés-apostdlico (séculos lI-111), marcgddo testemunhar(artyriun,

0 seguimento de Cristo exigia duas realidades fuedéais: o Baptismo e o testemunho.
Por isso, ndo podiam ser s6 0s membros do clessuararem uma missao, mas sim todos
os baptizados. Sendo missionaria, a Igreja prezigae todos e cada um dos membros
fossem missionarios e verdadeiros apo6stblosNeste sentido, cada membro da
comunidade devia cumprir a sua tarefa apostéliea,lloe foi confiada em virtude do seu
Baptismd™®.

Nesse periodo poés-apostolico, a Igreja foi margaela seu desenvolvimento
interno, mais que pela sua configuracdo externaegarijuica. Depois, com a sua
expansédo, as comunidades necessitavam de umazaggmino sentido de enfrentarem
as dificuldades e desafios que iam surgindo. Asginséculo Ill, marcado por momentos
de paz e também de perseguicdes, possibilitou wme &ccdo evangelizadora e uma
notavel firmeza na organizacdo interna da Igreje, sp reflete nas formas de culto, na
reflexdo teoldgica e nas expressodes literatidswia-se que cada comunidade particular

se sentia envolvida na construcéo de uma Igreja umaversal.

71 UCIEN DEISS,Aux sources de la liturgjieol. VT, 3, Paris, Flerus, 1963, p. 62.

18 Cf. LUCIEN DEISS Aux sources de la liturgje. 63.

119 X. BASURKO — J. A. GOENAGA, «La vida litirgica-samental de la Iglesia en su evolucién
historica», in DIONISIO BOROBIO, et all,a celebracion en la Iglesid, Liturgia y sacramentologia
fundamentalTomo 57 Salamanca, Sigueme, 1991, p. 71-72.
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3. Os aspectos centrais da vida liturgica

Depois de termos analisado o papel da comunidader-dos-emos, neste ponto
do trabalho, na andlise dos aspectos centrais d@fa litiirgica que a TA descreve.
Seguindo uma disciplina que, de certa forma jaaviths séculos anteriores, o documento
destaca os elementos essenciais da vida do cestfice fundamentam a prética e a
participacdo nos mistérios de Cristo. Embora a @A am documento onde se acentuam
as normas liturgicas de cariz disciplinar, ela permos perceber o essencial da vida da
Igreja. Como forma de incorporacao na Igreja, @estase os sacramentos de iniciacao
cristd. Precedidos de um tempo determinado de m@gf@ esses sacramentos, como
analisaremos mais a frente, fazem com que as geeatram para a comunidade crista e
dela participem. S&o o Baptismo, a Confirmacad&aaristia.

Ao ser admitido na comunidade por meio dos sacrwmercada membro
procurard desempenhar as fungbes que Ihe sdo damfi® Espirito concede dons e
gracas especiais aos fiéis de todas as clasdedribuindo a cada um conforme Ihe
apraz> (1Cor 12,11), tornando-os aptos e disponiveia pasumirem 0s diversos cargos
e oficios Uteis a renovagdo e maior crescimenigrege.

A TA pbe em evidéncia as diversas funcdes de cadaNeste sentido, permitir-
nos-a analisar 0s aspectos centrais, retrataneéteowentos tradicionais, uma vez que «o
seu autor se faz defensor acérrimo dos valorescivadis e defende a fé catdlica
assumida e defendida pelos Apdstot6s»

Aqueles que aceitavam o desafio de serem crist@es,0s membros ordenados,

guer os nao ordenados, destacavam-se pela sudeatigroica de sofrerem pela fé,

120 . BASURKO — J. A. GOENAGA, «La vida litirgica-samental de la Iglesia en su evolucién
histérica», p. 74.
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mesmo sacrificando as suas préprias vidas, numaesnp que a vivéncia da fé era
exigenté?’. Diz Jungman que, «qualquer cristédo verdadeirer fpsse mercador, escravo
ou escrivdo, tinha de ser missionario nas suastudef e comportamentos

quotidianos$*

3.1 Catecumenato e catequese

Quando se fala doatecumenatotrata-se de um tempo de preparagdo e de escuta
da palavra, como modo de preparacdo para a recefmsicacramentos. A Sagrada
Escritura, ao falar da recepcao do Baptismo, destampre a importancia da preparacao
pela escuta da palavra. Essa preparacdo pode sga lou curta, conforme as
circunstancias, como, por exemplo, o caso do eubapbzado por Filipe (Act 8,26-38) e
supde sempre aceitacdo do Evangelho e converséiolale(cf. Mt 28,19; Act 2,38.41;
8,12; 16,14-15; 16,31-33...). Apesar de na épocatéls ndo encontrarmos uma
catequesisorganizada, nao faltam indicios reveladores dast@éxtia da catequese
(anuncio da palavra) prévia ao Baptismo no NT. &leaso, e principalmente no caso do
eunuco, vemos que ha alguém que manifesta o dedsejeceber o Baptismo, mas
também, o Espirito de Deus que se intervém paraepessa realizar tal deséjo

Para além das cita¢des biblicas acima referidaarta aos Hebreus contém uma
clara referéncia a uma instrugéo sobre os aspest®Enciais da doutrina de Cristo e a
necessidade de conversdo (Heb 6,1-2). Os “ensinamefementares sobre Cristo”, de
gue fala a Carta aos Hebreus, pretende indicar“ursiucéo de base” que precede o

Baptismo. Os conteddos propostos nesta passagefun@amentos da conversao das

121 cf, JOSEF A. JUNGMANNLa liturgie des premiers siécle33, p. 120.

122 JOSEF A. JUNGMANNL a liturgie des premiers siécle33, p. 120. ]

123 Cf. MICHEL DUJARIER, Le parrainage des adultes aux trois premiers s&de I'Eglise Paris, Cerf,
1962, p. 125.
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obras mortas, da fé em Deus, da imposicdo das rdaosgssurreicdo dos mortos...),
demonstram claros indicios daquilo que é considetada catequese pré-baptistial
Mas, apesar de haver um desejo pessoal, «é Crsgo Reino que intervém, através do
Espirito Santo, na preparacdo do “catecimelfa”¥emos isso, de uma forma bastante
clara, no baptismo de Cornélio (Act 16,33) e natisap de Lidia (Act 16,15).

Esta pratica de escuta da Palavra e de conversédm elementos importantes
para a iniciagdo cristd, continuou na época postéfica. A Didaqué diz que sO se
baptiza depois do ensino precedé&ifte

S. Justino fala de trés condi¢Bes essenciais jparadsnitido a Iniciacdo Crista:
arrepender-se de todas as faltas cometidas, aoredlit tudo 0 que a Igreja ensina e
prometer viver conforme as verdades ensinadas

Também Tertuliano, ao falar da preparacéo paraptigdao, diz que ndo deve ser
dado sem mais nem menos. Diz ele que, mesmo nodcasonuco que foi baptizado
repentinamente, «nao foi um desejo repentino geeau a pedir o Baptismo. Tinha ido
ao templo rezar e entregava-se a leitura da Sagsatauras®

Apesar de o catecumenato ser uma pratica eclagalagse encontrava no século
I, a TA é o documento que fala dele de uma formasnexplicita e organizada,
principalmente em Roma. Nesse periodo (séculofl)lld Igreja viu-se obrigada a
controlar, com mais rigor, o “recrutamento” de m®vwoembros, visto que as pessoas

comegcavam a aderir em maior numero. Por isso, ecwatenato comeca a ser melhor

124 PIERPAOLO CASPANI, Rinascere dallacqua e dallo Spirito. Battesimo esma, sacramenti
dell'iniziazione cristianaBologna, Edizioni Dehoniane Bologna, 2009, p. 24.
125M. DUJARIER,Le parrainage des adultes aux trois premiers s@de I'Eglise p. 125.
126 Cf. Did. 7, 1,SCh248, p. 170.
127.Cf. JUSTINO,Apol.1, 61,2,SCh507, p. 288.
128 Cf. TERTULIANO, De baptismo]18,1-2,SCh 35, p. 91-92.
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organizado. O documento dedica os numeros 15-2pr@m®esso catecumenal que vai
desde os «de novis qui accedunt ad fid&faté os «de iis qui accipient baptismuii»
Segundo o que testemunha a TA, o periodo de cagg@mimdeve ser um longo

tempo de formagédo e instrugdo que dura aproximau@ntees anos: «catechumeni per
tres annos audiant verbum% Para destacar as condices necessérias quedidatas
devem possuir para poderem ser admitidos ao cataio) o documento pde em relevo
o0 momento da apresentacdo dos candidatos antesridolg catecumenal que se divide
em duas fases complementares. Assim sendo, podéwds este processo em trés
pontos essenciaiapresentacdo ou primeira aproximacao da férmacdo doutringl

preparacéo proxima do Baptistia

a) Apresentacao ou primeira aproximacao da fé

A primeira fase trata da apresentacdo que se fazcdodidatos que desejam
iniciar o caminho de preparagado para o Baptismmalaeem conta que néo se trata ainda
da inscricdo para o referido Baptismo, mas do exguee precede a aceitacdo para o
catecumenato. E numa época em que o0 paganismortagdtéva muito presente na vida
social, Hipodlito chama a atencdo para os critégoe deveriam ter-se em conta no
momento da admissao dos que queriam aproximar-&e da

Antes de o povo entrar, os candidatos devem satue@ios, por aqueles que o0s

trouxeram a presenca dakttores para serem interrogados:

129TA 15, p. 68.

130TA 20, p. 78.

BITA17, p. 74.

132 cf. X. BASURKO — J. A. GOENAGA, «La vida litargiesacramental de la Iglesia en su evolucion
historica», pp. 75-76. Ver também M. DUJARIBR, parrainage des adultes aux trois premiers sede
I'Eglise, p. 202. Este autor enumera somente duas gratafezsa entrada no catecumenag® admissio
ao Baptismo
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«Qui autem adducuntur noviter ad audiendum verladducantur primum coram
doctores priusquam omnis populus intret, et ingggnbur de causa propter quam
accedunt ad fidents.

Nesta primeira aproximacao, e para o exame de aélmiba que destacar o papel
importante dos que apresentam os candidatos. Hesem servir de garantia inicial da
vontade de conversdo do aspirante ao catecumét@tisso € a eles que séo dirigidas as
primeiras interrogacdes acerca daqueles que sZiddsa Deste interrogatdrio constam
dois aspectos importantel’. - se sdo capazes de ouvir a Palavra: «...qui addoixeos
an sit eis virtus ad audiendum verbun®?, - qual o seu estado de vida conjugal,
profissional e social: «interrogentur autem de ®ieum qualis sit... %"

Quanto ao estado de vida, a TA enumera alguns taspessenciais que devem
ter-se em conta em relagdo ao candidato: «an situéer vel an sit servus». Se for
escravo, ha que ter a permisséo do seu senhoppdea ser admitid&®> Assim também,
para o homem e a mulher, ha requisitos que devemespeitados para poderem ser
admitidos.

No que diz respeito ao trabalho e as profisséesiggempenhavam, no século I
as que eram incompativeis com a fé cristd estaetanionadas, principalmente, com o
culto pagdo, o servico militar ou com a administcagmperial. Por isso, tinha que
investigar-seiQiquirere) a respeito dos trabalhos e profissdes que desdgrapam 0s que
iriam ser instruidds®. Diz a TA: «Inquiretur autem de operibus et octimpébus eorum
qui adducuntur ut insantur, in quo sitit» Assim, na TA 16, Hipdlito enumera os

trabalhos e profissbes que, estando relacionadmsacpaganismo, ndo permitiam que

133TA 15, p. 68.
134TA 15, p. 68.
15TA 15, p. 68
136 Cf. M. DUJARIER,Le parrainage des adultes aux trois premiers sidie 'Eglise p. 205.
137TA 16, p. 70.

50



fossem aceites. S80 0s seguintes: 0s que possa&mde prostituicdo, os escultores e
pintores de idolos, os actores de teatro, 0s gsi@a@mam crian¢as (mas se ndo tivessem
outra profissdo era-lhes permitido ensinar), os eupieassem em competicbes ou que
tomassem parte em jogos publicos, a prostitutaguas levavam uma vida imoral ou

homossexual, os astrélogos ou que praticavam distiestorias. Diz o texto:

«Si quis est nutrit meretricesdpvn), vel cesset vel reiciantur. Si quis est sculptor
vel pictor, doceantur ne faciant idola: vel cessdtreiciantur. Si quis est scenicus
vel qui fact demonstrationem in teatro, vel cesgttreiciatur. Qui docet pueros,
bonum est ut cesset; si non habet artem, pernrigatduriga similiter qui certat
et vadit ad agonem, vel cesset vel reiatur. Qugkstiator vel docet eos qui sunt
inter gladiatores pugnare, vel venator qui estenatione, vel publicus qui in re
gladiatoria, vel cesset vel reiciatur. Qui est sda® idolorum , vel custos
idolorum cesset vel reiciatur. [...] Meretrix vel hortuxuriosus vel qui se abscidit
[...], reiciantur; impuri enim sunt. Neque adducatagus in iucicium. Incantator
vel astrologus vel divinator vel interpres somniaywel qui turbat populum, ...

vel qui facit phylacteria, vel cessent vel reianttft

Portanto, o texto é claro em relagdo aos que desdgmpam estas funcbes que
“desonravam” o ensinamento da Igreja. Em sumaatimbjue renunciar a todo o tipo de
profissédo relacionado com o paganismo e que era&anas condi¢des do seguimento
de Jesus. Caso contrario, «vel cessent vel reicstrit

Todos esses requisitos mostram que a Igreja exigaaopcao definitiva e séria da

parte daquele que era apresentado. Ela ndo quist@os tépidos que viessem a trair a

18TA 16, pp. 70-74.
139TA 18, p. 76.
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sua doutrina ou a po-la em ri$¢b O Baptismo requeria, realmente, uma ruptura com o

mundo pagéao e suas praticas “religiosas” ou imorais

b) Formacao doutrinal

Depois da andlise acerca dos trabalhos e profise8egue foram considerados
“aptos”, iniciam o percurso de formac&o, com ossriproprios de admissdo. E um
periodo que dura trés anos, mas que, segundo @odk, ser abreviado dependendo do
comportamento e do zelo com que o candidato serdrap&. S&o trés anos de instrucao,
segundo a etimologia da propria palavreatyovopevoc (aquele que recebe a
instrucdo)*?>. A educacdo catequéticangtructio comeca com um ensinamento de
caracter doutrinal e moral feito petipoctor (diddokarog), que pode seclericus ou
laicus™®®, cujo objectivo é preparar os candidatos para @mrana classe dos
baptizand*>. Um dos ritos que abre esta fase de preparacdocatesimenos é a
consignatioou sinal da cruz feito peldoctor, assim como a imposicdo das méaos e a
oracao sobre eles.

Concluida esta parte dos ritos de introducéo axrugatenato, ha alguns requisitos
gue os referidos catecimenos deverdo seguir e ue enumera de forma explicita:
deverdo ir rezar separados dos fiéis; as mulhanesém rezardo a parte; ndo deverdo dar

o 6sculo da pdZ>. O rito da imposicédo das maos também tem um igdié especial na

140 cf. JOSEF A. JUNGMANNL a liturgie des premiers siécle33, pp. 122-123.
141 Cf, TA 17: «Catechumeni per tres annos audiant verbumuiSi autem sollicitussfrovdaioc ) est et
instat @pookaptepeiv) rei bene Kalwg), non iudicabitur £piverv) tempus £pdvoc), sed conversatio
(zpémog) sola est quae iudicabitutgfverv) tantum.
142 JOSEF A. JUNGMANNL a liturgie des premiers siécle33, p. 123.
143TA 18, p. 76.
144 Cf MATIAS AUGE, L'iniziazione cristiana. Battesimo e ConfermazioiRoma, Libreria Ateneo
Salesiana, 2004, p. 61.
145Cf. TA18, p. 76.
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introducdo do aspirante no catecumenato. Podeesier thnto pelo clérigo como pelo
leigo. E com este rito que se concluem as reundiges de despedir os catecimenos:
«cum doctor post precem imposuit manum super cameehos, oret et dimittat eds%
Portanto, nesta fase inicial, hd que destacar ardqcia da oragdo, que sera importante
na caminhada do catecumeno. Apés esta fase ddugéo na categoria de catecimenos,
comeca o periodo que, pouco a pouco, condeteasi ao baptismd'”.

Durante o periodo de catecumenato a instrucaoaaseifundamentalmente, na
Sagrada Escritura, com que os catecUmenos se waliafezando através de leituras e
escuta. Assim, sob o0s cuidados doctor, os catecimenos véao-se habituando,
paulatinamente, a lidar com as verdades da féiaista comunidade de que pretendem
fazer parte. Esse periodo também é para aprendatemés da escuta da Palavra, quais
sdo as exigéncias do seguimento de Cristo. E ragmica, dadas as situagbes de
perseguicdo, o seguimento de Jesus implicava o degerder a propria vida. Tinham
gue mostrar a comunidade que estavam arrependidp® dnvouve uma rotura com o
passado (conversdo). Dai ser um tempo longo deanagdo rigorosa e uma escolha

criteriosa dos candidatos.

c) Preparacdo préxima do Baptismo

Esta fase do catecumenato que chamapmeparacdo proxima do Baptism®

narrada de forma explicita na TA com o titulo «Bequi accipient baptismuri¥,

precisamente por se tratar dos que se encontrara prékimos de receberem o

16TA 19, p. 76.
147 Cf. A. RENOUX, «L’Ancien rituel romain du Catéchémat et notre ordo du baptéme des adultes», in
LMD 71, 1962, p.34.
18TA 20, p. 78.
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sacramento do Baptismo. Depois da longa fase deamredio, oselecti®® sdo
apresentados ao bispo, para serem submetidos a awm exame, em que Sao
guestionados sobre a forma como viveram o0 tempoatkcumenato: «exameatur vita
eorum: an vixerint in honestate dum essent cateehynan honoraverint viduas, an
visitaverint infermos, an fecerint omnem rem bon&fh»

Eles s6 escutardo o Evangelho se se tiverem coadoodignamente e se o
testemunho dos que os trouxerem for positivo. Bew,isegundo a TA, é importante a
presenca dos “padrinhos”, isto €, daqueles quacaxdram, para darem testemunho
sobre a conduta dos candidatos. A partir do momentoque 0s catecumenos deram
provas de conversdo a Cristo e que praticaramnzipal mandamento que € o amor a
Deus e ao proximo, entram numa fase de preparatggdiata.

Depois da selecgao, @decti «audiant evangelium», o que supde que estavam
obrigados a assistir a liturgia da palavra durantelebracéo da Eucaristia. A TA destaca
um conjunto de ritos caracterizados pela orac@msat, o jejum, a imposi¢do das méos e
0S exorcismos que se intensificam principalment&@nda o dia do Baptismo estd mais
proximo: «...imponatur manus super eos quotidie dwenaizanturs>*,

Nesse conjunto de ritos, destaca-se o0 exorcismdiamte imposicdo das méaos.
Feito pelo bispo, todos os dias, o exorcismo pernetificar a disposicdo dos candidatos
e saber se estdo puros. E neste caso, aqueleaaimem puros ou bons, segundo a TA,
serdo afastados, porque ndo escutaram a PalavrétBnTambém o jejum é um acto

importante, uma vez que «é& um acto ascético ddiqagdo que em toda a tradicao

19TA 20, p. 79 (nota 1): «no rito romano, os que serinam na fase de preparacdo imediata ao Baptismo,
chamam-seelectk». Noutras partes do Ocidente sédo chamaddsagdzandiou competense no Oriente
uEMov eotiCeton (0 que vai ser iluminado). CAnt. Lit 795 (nota 73).

150TA 20, p. 78.

151TA 20, p. 78.

152Cf. TA 20, p. 78.
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biblica e patristica est4 garantido por uma orggiticularmente intensa e que por sua
vez demonstra sua autenticidatfé»

Ao aproximar-se o dia do Baptismo, o bispo propratlhes um exorcismo mais
solene. Relacionado com o ultimo exorcismo, eneomse os ritos dexsuflacdoe de
sighacao Como explica o proprio documento, «et cum cessauorcizare, exsufflet in
faciem eorum et cum signaverit frontem, aures etn@orum, suscitabit eds$

Terminados esses ritos, baptizandipassarédo toda a noite em vigilia, escutando
leituras e instrugcdes. Depois de devidamente paepare de terem dado prova de
conversado e desejo de aceitarem a fé crista, eteberdo o Baptismo. E como forma de
mostrar que os batizados podiam participar nagidureucaristica, oferecerdo uma
oblagao: «decet enim ut qui dignus effectus estrafit oblationem eadem hor3.

Por isso, nesta fase do catecumenato, podemosiganép se trata s6 de chegar,
ser apresentado e comecar logo a receber a instrbiga um processo que deve ser
seguido para poder comecar a receber os ensinanenttdos, nomeadamente as
interrogacfes sobre o estilo de vida que vivianesae se decidirem aproximar da fé

crista e iniciarem um caminho de conversao.

3.2 Aliniciacao crista: os sacramentos

Depois do tempo de instrucdo, os catecimenos @&o auma nova fase da sua
vida. Aqueles que decidiram abragar a fé crist&Jogpsacramentos da iniciacdo crista,
serdo libertos do poder das trevas, mortos comtcCrs com Ele sepultados e

ressuscitados, receberdo o Espirito de adopcad dilcelebrardo, com todo o povo de

1538, BAROFFIO — M. MAGRASSI, «Bautismo», D.T.I., I-Il, p. 540.
1%4TA 20, p. 78.
155TA 20, p. 78.
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Deus, o memorial da morte e ressurreicdo do SetfioPertanto, para celebrar, anunciar
e viver a Palavra na comunidade cristd, pondo-s&ea0¢o dos outros, SAo0 necessarios
esses sacramentos de iniciagdo que sao, por esieglérporta de entrada na comunidade
celebrativa e evangelizadora.

Nos sacramentos de iniciag&o crista encontramosduipia finalidade: a salvagao
da pessoa de uma forma mais individual e o semigoncorporagcdo na comunidade
celebrativa, isto é, ha uma dimenséo pessoal siglaestes sacramentos de iniciacao.

Tratando-se de pessoas que vinham do ambiente gagée desejavam fazer
parte do Reino, podemos destacar alguns objectisesnciais que eram atingidos por
esses Novos membros com a iniciagao crista.

a) A libertacdo e purificacdo dos pecadoso receberem 0s sacramentos de
iniciagdo, especialmente o Baptismo, os nedfitassgpzam da escraviddo do pecado a
condicao livre de novos filhos de Deus. Pelo Bambisos novos eleitos encontravam a
sepultura para 0s seus pecados e o inicio de uwaaneva em Cristo, como disse Jesus a
Nicodemos (Jo 3,5), enquanto na Eucaristia estdwaca purificadora e a continuidade
de todo o processo iniciado no Baptismo.

b) A incorporacgao a Cristoo processo de iniciagdo servia para incorporar as
pessoas em Cristo, atraves da pertenca a comunkadisso, fala-se de uma progressiva
comunhdo com a pessoa e o0 mistério de Cristo. Idest&lo, 0 sacramento do Baptismo
significa a participacdo na morte e ressurreicadets; a uncdo crismal consolida e
confirma a primeira configuracdo e a Eucaristimaanemorial da Pascoa do Senhor, € o
selo definitivo da incorporacdo em Cristo. H4, parte do candidato, um desafiante

caminho progressivo de fé e de convet34o

' CONCILIO VATICANO II, DecretoAG 14.
157 Cf. M. AUGE, L'iniziazione cristiana. Battesimo e Confermazippe63.
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C) Restauracdo da imagema iniciacdo cristd também permitia aos fiéis
reorganizarem a sua vida segundo a imagem de eus pecado havia destruido. Deste
modo, aos que por influéncia do paganismo tinharmprseados da imagem do seu
Criador, os sacramentos de iniciacdo dava-lhesnawa possibilidade de a restaurarem.

Portanto, os sacramentos de iniciacao cristd ¢oaestia porta que da aos fiéis o
acesso a uma incorporagao e participacdo na coadeidristd, abandonando a vida
paga. A unidade dos trés sacramentos de iniciagitrawa que «ser cristdo é inserir-se
no mistério pascal, isto é, imergir-se na mortessurreicdo de Cristo e ser ungido pelo
seu Espirito, com vista a edificar o povo de Deesnir-se no Domingo para escutar a
Palavra do Pai, dar-Lhe gracas e comungar todossirt. Isto nos ajuda a compreender
gue, para deixar de ser considerado pagao e pertancmesmo Corpo de Cristo, séo
necessarios, ndo apenas um so sacramento isolagd@imnos trés.

Por isso, podemos ver que 0s sacramentos de @iciaistd permitem aos fiéis
viverem uma nova vida em Cristo. E pelo testemudtdh®A percebemos que aqueles que

os recebem incorporam-se no Corpo de Cristo (galgre

3.2.1 O Baptismo

O sacramento do Baptismo é considerado como ad‘pietentrada” para os
outros sacramentos. Ele € «porta da vida e do;reipoimeiro sacramento da nova lei
gue Cristo prop0s a todos para terem a vida e{dm&,5) e, em seguida, confiou a sua
Igreja, juntamente com o Evangelho, ao dizer aoéstgbos: “lde e ensinai todos os
povos, baptizando-os em nome do Pai e do Filho Egpirito Santo” (Mt 28,19}%°.

Deste modo, podemos ver que o Baptismo, que oiprdpsus quis receber das maos de

138 _M. RENIER,Exultet. Enciclopedia pratica de la Liturgi&ilbao, Mensajero, 2002, p. 215.
159
RICAS.
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Joao Baptista no Jordao (Mt 3,13-17), foi deixads seus discipulos como essencial na
sua missdo (Mt 28,19). E o fundamento da vida&msttontém o gérmen dos outros
sacramentos futuros que o cristao vier a receber.

Na época apostdlica, os Actos dos Apoéstolos falas mrimeiros pagaos, que
como Cornélio, se converteram ao escutarem as rBal@a Escritura, proferidas por
Pedro, e que quiseram receber o Baptismo das si@s {Act 10). Também o Apdstolo
Paulo, ao falar do Baptismo como “vida em Cristdiz que «todos nés que fomos
baptizados em Cristo Jesus, fomos baptizados nanetta. Pelo Baptismo fomos, pois,
sepultados com Ele na morte, para que, tal comstaCfoi ressuscitado de entre os
mortos pela gloria do Pai, também nés caminhemognuda nova» (Rm 6,3-4).

A Igreja desde sempre associou este sacramentdsi®,@& ao mistério da sua
morte e ressurrei¢cdo. Deste modo ele represent@mdacisivo para entrar, pela primeira
vez, em comunh&o com Cristo e sua Igf8j@or isso, é & luz da Pascoa que melhor se
entende o mistério do sacramento do BaptiSa\ Igreja dos primeiros séculos da
época poés-apostélica, ao interpretar o Baptismoocmma morte para o pecado e vida
em Cristo”, inspirou-se no que para S. Paulo er®8aptismo: morte-sepultura e
ressurrei¢cdo (Rm 6,2-6; Cl 2,12-15). E associadssa mistério esta o duplo simbolismo
daimersao-emerséo

Apos o periodo apostélico encontramos documentesgtesentam, com clareza,
aquilo que é essencial para o Baptismo. HA umarnataavidéncia, principalmente a
nivel de disciplina. Assim, o apologista Justincordl, nos capitulos 61 e 62, a

preparacdo e realizacdo do Baptismo. Depois daagaefo «dos que se deixaram

%9 Cf. IGNACIO ONATIBIA, Bautismo y Confirmacigreol. SF 22, Madrid, BAC, 2006, p. 120.
161 Cf. IGNACIO ONATIBIA, Bautismo y Confirmacigrp. 120.
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persuadir pelo ensinamento da Igréfa» S. Justino diz que os baptizandos s&o
conduzidos ao lugar onde houver 4gua para seremeso¥>. Aos baptizados ele da o
nome deluminadosporque, como diz, «0s iniciados nesta doutrinanficluminados na
sua inteligénciass*.

No século Il encontramos a TA como um dos prinsipdocumentos daquele
periodo. Fala do Baptismo no seu aspecto liturgichsciplinar. Mais precisamente no
capitulo 21 De traditione baptismi sangtiHipélito descreve aquilo que é essencial no
sacramento do Baptismo.

Depois de terminado o periodo catecumenal, de tgremmdo na sexta-feira e de,
no sabado, terem recebido, pela méao do bispo,tas deexsuflatioe signatiq no dia
seguinte, logo ao cantar do galo inicia-se o raptismal. E para que o Baptismo se
realize, sdo necessarios alguns elementos, quensdeerados nesta parte da TA. O rito
comega com a béncao da 4gua que, segundo a TAeféeéncia deve ser agua corrente,
excepto em caso de necessidade premente e urgstded uma pratica frequente no rito
baptismal, uma vez que, tanto a tradi¢do biblioeyaa tradigdo eclesial mencionam tal
préatica. ADidaqué por exemplo, diz que deve baptizar-se em aguama:. Mas, se ndo
houver agua corrente, baptiza-se noutra dgua @cshauver agua fria, pode ser em agua
quenté® Também S. Justino, ao anunciar aos pagdos asitads de receberem o
Baptismo para remicdo dos pecados, diz que € rigtespie sejam conduzidos a um
lugar onde haja 4gua. Mas ele nao diz que é neitessaagua corrent®.

O facto de o Baptismo ser por imerséo fazia comogugue iam ser baptizados se

despissem para descerem a agua. Isto levava a equdsse nesse gesto alguns

162 JUSTINO,Apol.1, 61,2,SCh507, p. 288.
183 JUSTINO,Apol.1, 61,3,SCh507, p. 288.
164 JUSTINO,Apol.1, 61,12,SCh507, p. 292.
185 Cf. Did. 7,1-2,SCh248, p. 170.
186 Cf. JUSTINO,Apol.1, 61,3,SCh507, p. 288.
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significados importantes: o abandono da vida passad rentincia ao homem velho, a
rentncia a condicdo de pecado e de morte, a agséunibo Senhor na cruz e a igualdade
entre todos perante o mistério de regeneracao.dsinanse a veste da corrupgdo, para se
receber a veste branca do ressuscitado.

Para além dos elementos ja referidos, convém realgeos elementos presentes
na TA que devem ser considerados muito signifioativo rito baptismal:

a) O “bleo de accgédo de gracas” e o de exorcismodocumento fala de dois
oleos benzidos pelo bispo: o “6leo de acgéo deagfag 0 6leo de exorcismo. «Tempore
autem statuto ad baptizandum, episcopus reddaagsatper oleum quod ponit in vase et
vocat illud oleum gratiarum actionis. Et sumit quedliud oleum quod exorcizet et vocat
illud oleum exorcismi¥’. O 6leo de exorcismo sera usado pelo presbitezauiggira os
baptizandos depois de terem renunciado a Satamfsam@o o de acgdo de gracas é usado
para os ungir depois de sairem da agua.

b) A rendncia a Satanasé um rito que aparece antes da tripla profis&io d
fé. Cada um dos que véao receber o Baptismo é cathwigelo presbitero a renunciar a
Satanas. Aquele que vai ser baptizado dir4: «ramtibt, Satana, et omni servitio tuo et
omnibus operibus tuis%¥. Depois desta rentncia o presbitero ungird cada para
afastar todo o espirito impuro.

C) A triplice profissdo de féé um elemento que encontramos, ndo s6 na TA,
mas também noutros documentos anteriores, comaaqué Apol. | de S. Justino e
Tertuliano. ADidaquédiz que se deve baptizar em nome do Pai e do Eilthw Espirito
Santd®®. Também S. Justino diz que se deve receber o Bapfismagua em nome do

Criador e Senhor Deus de todas as coisas, do ®adgador Jesus Cristo e do Espirito

17 TA 21, p. 80.
18TA 21, p. 82.
189 Cf. Did. 7,1,SCh248, p. 170.
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Santd’®. Tertuliano, na sua obrBe Baptismo diz que «...assim como o Anjo, que
preside ao Baptismo, traca os caminhos para a \dondBspirito Santo, perdoando os
pecados pela fé proclamada no Pai, no Filho e paifssanto... 5"

A TA, seguindo a Tradicdo da Igreja, é o documepi® destaca melhor a triplice
profissdo de fé no momento da imersao na agua.eMaptiza exige do baptizando uma
profissdo de fé trinitaria, ao que este respondenativamente. Sdo imersos por trés
vezes na agua pelo diacono que, os interroga senoeen Deus Pai todo-poderoso, em
Jesus Cristo, Filho de Deus, que nasceu da Virgamah no Espirito Santo e na santa
Igreja. O baptizando, responde as interrogacdes a@xpressdockeio», professando,
assim, a sua fé na Santissima Trindade.

O rito do Baptismo termina com a uncéo do 6leoa@@de gracas e a entrada na

igreja, juntamente com os outros fiéis, para padiem na Eucaristia.

3.2.2 A Confirmacao

A Confirmacdo, inserida no momento litdrgico daiag¢ao cristd, possui ritos tao
associados ao Baptismo, que se torna dificil @jatimno conjunto dos ritos 0s momentos
gue sao especiais para cada um deles. Muitas de&zasse «Baptismo em Espirito», o
gue fazia com que estivessem mais associados. ¥eonpéo, na Sagrada Escritura,
guando se fala do Baptismo, estd sempre associaflssao do Espirito. Jodo Baptista
prometeu um Baptismo no Espirito realizado por €bt 3,11). Por isso, distinguir a
identidade teoldgica deste sacramento, separardtBaptismo, tem sido uma tarefa

provocadora de grandes discussfes, uma vez qua <3 problemas mais dificeis na

170 Cf. JUSTINO,Apol.1, 61,3,SCh507, p. 288.
1 TERTULIANO, De Baptismg6,1,SCh35, p. 75.
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teologia dos sacramentd$» Em Act 8,4-20 e 19,1-7 fala-se da imposicdo ddssm
sobre os que s6 tinham recebido o Baptismo em ndendesus ou o Baptismo de
peniténcia que Jodo Baptista administrava, de nsdeceberem os dons do Espirito
Santo pela imposicéo das maos. Apesar de se quadaimentar, com base nos textos de
Act 8,4-20 e 19,1-7, a existéncia da Confirmacdmaosacramento independente,
segundo a opinido de varios exegetas, ndo podeaafse de forma categérica que a
imposicdo das maos, mencionada nestes textos doalodse comunicacdo do Espirito,
depois do Baptismo, fosse ja um processo regular gefinir o rito da Confirmagéo nos
primeiros séculos da Igréfd Exceptuando os casos mencionados nos Actos dos
Ap6stolos, o NT associa o dom do Espirito SantBagutismd "

Ao analisar este sacramento na antiguidade ckiétde que forma uma unidade
litdrgica compacta com os outros dois sacramengomidiacdo cristd, o que dificulta a
sua distincdo, principalmente do Baptismo. Ao faliar dificuldade em destacar a
Confirmagdo como um sacramento, H. King diz qupetplexidade da teologia no que
diz respeito a este sacramento € muito grande de&sdmuito tempo: sua origem é
enigmatica, seu rito é varidvel e muitas vezesistespretacdo é contraditérig® Por
causa dos problemas que tém surgido a volta distama pergunta que se coloca: «é
possivel distinguir do Baptismo, que ja contém @@il® Santo, um sacramento
especifico da comunicacdo do mesmo Espfif@»Por isso, a teologia sacramental
demorou varios séculos para tomar consciéncia deatguns dos ritos pds-baptismais

significavam um sacramento autbnomo e distinto dptiBmo. Nos primeiros séculos, o

172 JEAN-PHILIPPE REVEL, «L’achévement du baptéme»Communio5 (Septembre-octobre 1982), p.
13: «[...] nous devons constater que, objectivemlantonfirmation est de tous les sacrements celui qu
pose le plus de problemes a la théologie».
173 Cf. IGNACIO ONATIBIA, Bautismo y Confirmacigrp. 219. Ver também H. KUNG, «La confirmacion
como culminacion del bautismo»,@oncilium99-100/11 (1974), p. 101.
174 Cf. B. NEUNHEUSER, «Confirmacién», B.P.A.C, |, p. 469.
5H. KUNG, «La confirmacién como culminacion del iamo», p. 100.
64, KUNG, «La confirmacién como culminacion del liamo», p. 100.
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dom do Espirito esteve sempre associado ao Baptdenmodo que ndo se conseguiam
distinguir ritos especiais como momentos sacrameiaependentes do Baptismo. A
tradicdo do século I, dada a sua estreita vinélaps textos do NT, ndo faz distingdo
entre o Baptismo e a Confirmagao. «Em estrita naidade com o NT, o Baptismo de
agua é também, nesta época, sacramento de reap&@pirito’’’. Deste modo vemos
que aDidaquéso fala de um Baptismo em &gua viaem mencionar ritos posteriores.
S. Justino também néo fala de ritos pds-baptistAgisnas menciona a eucaristia em que
devem participar os que receberam o Bapti$t® selo do Espirito confere-se mediante
a imersado na agua e ndo por uma imposicao de r&teipr a esse rito.

E no século Il que aparece uma distingdo maisidas diversos “ritos” dentro
da estrutura do conjunto da celebracdo baptismbanho baptismal (triplice imerséo),
uncdo com o 6leo consagrado e a imposicdo das qu@osvoca o Espirito Sant® E
sobretudo com Tertuliano e Hipdlito que comecarpaecer os ritos pos-baptismais que,

mais tarde, formaram a estrutura do rito da Corgéo.

«No que diz respeito a Confirmacdo, podemos remooten certeza, a meados
do século Il (mesmo que a palavra “Confirmacaal eéa usada nesta época). No
mesmo periodo, Origenes em Alexandria e Tertulianmo Africa mencionam,
claramente, a existéncia de ritos pds-baptisma#ogos ao que chamamos
Confirmacéo. Mas é, sobretudo, o testemunho deliipie Roma, na TA, que

apresenta esses ritos com mais preciséo e clateéza»

Y7H, KUNG, «La confirmacién como culminacion del iamo», p. 102.
78 Cf. Did. 7,1,SCh248, p. 170.

179 JUSTINO,Apol.1, 65,1,SCh507, p. 302.

180 cf. B.NEUNHEUSER, «Confirmacién», B.P.A.C, |, p. 469.

181 JEAN-PHILIPPE REVEL, «L’achévement du baptéme»1 .
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Mesmo que 0s ritos poOs-baptismais aparecam na Tocsendo partes
integrantes do Baptismo, como um Unico sacrameatimidiacédd® é possivel destacar
nestes ritos os elementos essenciais da Confirm&gaoeste sentido, este documento

ostenta um esquema ritual quase organizado:

- A imposicao das méos pelo bispo, que é acompanadma formula epiclética

deprecatéria: «Episcopus imponat manum suam supeliremagno desiderio

dicens: Domine Deus, sicut fecisti illos dignosipere remisionem pecatorum

[...] gloria patri et filio cum spiritu sancto, in sda ecclesia, nunc et semper et in

saecula saeculorurtf;

- A uncéo com o Oleo de accao de gracas, acompam@atbrmula trinitaria: «Et

effundit oleum gratiarum actionis [...] ungo te oleancto in Deo Patre

omnipotenti et lesu Christo et Spiritu Sanctd»

- A consignacao na fronte: «Et consignabit in feoaius [...]5%>

- O rito termina com o beijo santo da paz, acomadalhda saudacéo: «[...] et

dabit osculum et dicet: Dominus tecum [...] Et curirigptuo»'2°.

A recepcdo dos dons do Espirito Santo faz com quééts se coloquem ao
servico da comunidade. Recebem a graca de sedorrfdnos de Deus e de Ihes serem
perdoados os pecados, mas esta graca também asitaservico. E isso que diz o bispo
na oracdo de imposicao das maos: «mitte super mdgrg tuam ut tibi serviant

secundum voluntatem tuaff% Este servico é frequentemente identificado camagéo,

182 Cf. H. KUNG, «La confirmacién como culminacion diutismo», p. 103.

18TA 21, p. 88.

184TA 21, p. 88.

185TA 21, p. 88.

18 TA 21, p. 90. Cf. ARTURO ELBERTILa Confirmazione nella tradizione della chiesa rati 31,
Milano, San Paolo, 2003, p. 205.

187TA 21, p. 88.
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o servico litirgico, a oferenda de sacrificios, qual se cumpre a vontade do ‘i
Incorporados no corpo de Cristo que € a Igrejdjéis que receberam o Baptismo e a

Confirmacad® ficam prontos para rezarem com o povo e dar oldsizupaz.

3.2.3 A Eucaristia

A Eucaristia constitui, desde o inicio, o centrovdia litirgica e crista da Igreja,
uma vez que ela € memodria e «imitacdo da Ultimmeeista é figura e anuncio da paixao:
trata-se de dois dados constantes nas oracdesistivear da Igreja das origens. Os
mesmos dados conduziram a reflexdo dos Padreseja tips primeiros séculds} Dai
o facto de se enquadrar a Eucaristia no conjun® shrramentos de iniciacdo. A
iniciacdo nao fica concluida sem a ‘Eucaristia isaml’ ou a primeira Eucaristia.
Segundo a TA, pela primeira vez os neofilos tomanema oracéo universal, juntamente
com todo o povo de Detd,

A celebracdo da Eucaristia esta presente na vidapdaneiras comunidades
cristds, como um momento de comunhdo, de oracéde feactio panis Segundo A.
Hamman, «Eucaristia € um termo grego que, de “adedgracas” passou a designar a
ceia cristd, a béncéo consagratoria, os elementwamsentais e finalmente a Eucaristia

propriamente dita. E a primeira denominacdo passgeafractio panis utilizada em

188 cf. ARTURO ELBERTI,La Confirmazione nella tradizione della chiesatatip. 206.
189 Cf. G. DIX, The Theology of Confirmation in Relation to Baptisnondon, 1946, cit por A.
HOUSSIAU, «La redécouverte de la liturgie par ladlogie sacramentaire (1950-1980)»,LiMD 149
(1982), p. 37.
10 E. MAZZA, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito eupyiio dell'interpretazioneBologna, EDB,
2003, p. 5, cit. por JOSE FERNADES C.E. - JOSE MANIG.C.,Liturgia da Igreja Lisboa, UCE, 2008,
p. 121.
¥1cf. TA21, p. 90.
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Lucas e nos Actos dos Ap6stold%» Assim sendo, podemos dizer que a Eucaristia é
essencialmente ac¢ao de gracas e frac¢ao do pgo@dgla participam.

Para analisar o entendimento da Eucaristia com@oate gragas, frac¢cao do péo e
comunhdo, ha que recorrer as fontes que, de aertefincluem os termos e gestos que
estdo na origem daquilo que é a Eucaristia. Paoa & que recorrer a Sagrada Escritura
e a alguns textos anteriores a TA. Sao textos qo®e tmansmitem expressées
enriquecedoras que aludem ao significado da Etieacismo celebracéo salvifica, accao
de gracas &actio panise que, de certa forma, ligam aquilo que a TA ripsdbre este

sacramento.

3.2.3.1 A Eucaristia no Novo Testamento e outros documenganteriores a
Tradicdo Apostélica

A nivel do NT, encontramos a ceia do Senhor em 1Qek1 e o partir do pao em
Lc 22,14-20; 24,35; Act 2,42.46; 20,7.11; 27,35m@anstituicdo do Senhor, S. Paulo e
os Evangelistas mostram que a Eucaristia tem aosgam no proprio Senhor, ao
descreverem a fraccdo do pdo e o mandato de Msusdicdo paulina, a Eucaristia é
definida como momento de comunhé&o, de forma quenquagticipa dela ndo pode criar
divisdo (cf. 1Cor 10,16-17); e também de accédo keag (cf. 1Cor 11,23-25). Os
evangelistas, principalmente os Sindpticos, enguada Eucaristia no momento da
Ultima Ceia do Senhor com os Ap6stolos. Ai enconts afractio panis a accdo de
gracas e o mandato de Jesus, para fazermos emesodrian aquilo que Ele fez (cf. Lc

22, 14-20; Mt 26,26-29; Mc 14, 22-25). Portantod@mos ver, com base na Sagrada

192 A, HAMMAN, «Eucaristia: en los Padres»,nP.A.C, I, p. 799.
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Escritura, que a Eucaristia resulta de uma ingéitudo Senhor e é frac¢do do pdo e acgéo
de gracas.

No conjunto dos documentos da Igreja primitiva etirgonos muitos que nos dao
testemunho dos ritos eucaristicos, dos quais reteos analisar, de forma sucinta, o que
diz aDidaqué os escritos de Clemente de Roma, Inacio de Amitiog de Justino.

A Didaquédescreve a celebracdo eucaristica nos capitulGs Apesar de ser um
documento que nos apresenta algumas duavidas, nameatk no que diz respeito a sua
data e origem de composicdo, nele encontramos fasngue possuem elementos que
parecem ser intermediarios entre a accao de gpagaica e a cladssica ac¢do de gracas
cristd®® Trata-se de uma celebracéo eucaristica que podsdo inspirada nas oracdes
de accdo de gracas judaicas e que possui as mearaateristicas das oracfes descritas
nos textos do NT.

Clemente de Roma, na shpistula ad Corinthiosprocura mostrar como é que
todo o sacrificio aceite por Deus deve celebrartesdorme uma ordem e hierarquia de
direito divino. Diz que nédo devem ser actos redlzapor acaso, mas em tempos e horas
determinados. Estas oferendas devem ser realisledByma santa e apresentadas, com
agrado, ao Senhbf, que é quem ordena para que tudo se realiza.

Inacio de Antioguia chama a atencdo para a impdeétea hierarquia e exorta a
unido dos irmaos a volta do bispo para a celebrdg&éucaristia. Fala da necessidade de
unido e harmonia para a partir o pao, principalmeiat carta aos Efésios, quando exorta
aos fiéis a que se reinam todos ou em particudagraca e na Unica fé em Jesus filho de

Deus, em harmonia de sentimentos ao bispo e abifaes para partirem o p4a Inacio

193 Cf. A. G. MARTIMORT, La Iglesia en Oracién. Introduccién a la liturgia8, Barcelona, Herder, 1964,
p. 298.
19 CLEMENTE DE ROMA Epistula ad Corinthios40, 2-4,SCh167, p. 166.
195 INACIO DE ANTIOQUIA, Ef. 20,2,SCh10b, p. 76.
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destaca a importancia da presidéncia do bispo quazapossa haver Eucaristia, porque
essa é a que cria unidade. Na carta aos Filadeltosta o povo a «procurar ter uma so6
Eucaristia, porque uma so é a carne de nosso Sédebs Cristo e um s6 é o célice, um
s6 altar e um o bispo com o presbitério e os digesit.

S. Justino fala de uma Eucaristia que se segueaptisBi0o, assim como uma no
dia do Senhordies Soli3. O que foi baptizado, «que agora acredita e s®jua nds», é
conduzido a assembleia dos irméos. Ali fazem omagées/orosas em comum, «por
aguele que foi iluminado e por todos». Depois dassculo da paz e trazem, ao que
preside, pdo e um célice de agua e vinho mistutdddé& mesma Apologia ele fala da
Eucaristia instituida por Crist®.

Quanto a Eucaristia Dominicdl, Justino descreve minuciosamente cada parte da
Eucaristia. Apesar de ser uma época de flexibiédadde improviso, consegue-se
perceber, com uma certa evidéncia, um momento a@#alia Palavra onde se escutam as
escrituras dos Profetas, as memodrias dos Apoéstalosm exortacdo hpmilia) do
presidente e a oracdo em comum e um momento progmia eucaristico com a oragao
(precey, a oferenda dos dons, a comunhao dos preseqtestambém é enviada aos que
ndo puderam estar. Nele conseguem distinguir-se duas oferendas: dedicada ao
sacrificio litdrgico: «logo que as preces terminapresenta-se p&o, vinho e addae
outra caritativa: «os que vivem em abundancia eegueepartir ddo, cada um, o que lhe

apraz e parece beff:

1% INACIO DE ANTIOQUIA, Filad. 4, SCh10b, p. 122.
197 JUSTINO,Apol.1, 65,1-4,SCh507, p. 302-304.
198 JUSTINO,Apol. 1, 66,3,SCh507, p. 306.
199 Cf. JUSTINO,Apol. 1, 67, 3-5,SCh507, p. 308-310
20 JUSTINO,Apol.1, 67,5,SCh507, p. 308-310.
201 JUSTINO,Apol. |, 67,6,SCh507, p. 310.
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Neste sentido, podemos dizer que os documentos diestho sobre a Eucaristia
estdo muito proximos daquilo que depois encontramsTA. Ele oferece-nos um

testemunho de grande importancia na sua Primeicéogia’®

3.2.3.2 A Eucaristia na Tradicdo Apostolica

Na TA encontramos informacédo sobre a Eucaristitabtes mais desenvolvida do
gue nos textos até agora estudados. Vé-se que edélom do século Il os ritos
eucaristicos sofreram uma grande evolucdo, e a BXeéplo disto. Assim como S.
Justino, este documento apresenta-nos uma duplagdesdeste sacramento: uma logo a
seguir ao Baptismo, para que 0s neo-baptizadosupoparticipar; e outra presidida pelo
bispo depois da sua consagracdo episcopal. Engigadra celebracdo eucaristica
presidida pelo bispo, encontramos a anafora queiusele exemplo para oracdes
consecratOrias posteriores. Trata-se de uma oragémaristica que teve grande
importancia ao longo dos séctfis

Para além da Eucaristia, a TA descreve, na terpair@, 0 agape, chamando a
atencao para varios aspectos importantes que anttacle deve ter em conta, uma vez
gue se trata de uma refeicao diferente da Euegresim a qual se deve ter muito cuidado,

atendendo as normas que sao estabelecidas.

292 para aprofundar o tema da Eucaristia em Jusiipol, |, 65-57verSCh507, p. 302-310.
23¢f, A.G. MARTIMORT, La Iglesia en Oracién. Introduccion a la liturgia8, p. 305.
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a) A Eucaristia pds-baptismabu primeira Eucaristia

Depois de descrever os ritos do Baptismo, a TAdal&ucaristia pos-baptismal,
imediatamente depois de uma oracdo e do 6scuload®‘pTrata-se da primeira
celebracgéo eucaristica em que os novos membrosnalanedade podem participar como
filhos de Deus. A oblacédo € oferecida pelos dias@wbispo e esteticaristizd o péo e
o vinho, imagem do Corpo de Cristo e do seu saggeefoi derramado por aqueles que

nele creem:

«Diaconi autem offerent oblationem episcopo, et gratias agat super panem
quia forma est carnis Christi, et calicem vini gas& sanguis Christi qui effusus

est pro omnibus qui credunt in eufti

Significa que agora os novos membros da Igrejanigaarte dos que recebem o
Corpo e o Sangue do Senhor. Também o bispo devgragas sobre o leite, 0 mel e a
agua, «elementos particulares dos novos baptizd§o€> mel e o leite simbolizam o
cumprimento da promessa feita aos nossos pais ,@x «abo vobis terram fluentem
lac et mel$””. H4 uma béncao sobre a 4gua apresentada em gqhiagém representacéo
do banho baptismal que esses receberam.

Depois de terem comungado, provando de cada c@aeégua, do leite e do

vinho), em nome do Deus Pai todo-poderoso, do Seldsns Cristo e no Espirito Santo e

204 No texto da TA, primeiro esta a celebracéo euteaisferecida pelo bispo logo apds a sua consagrag
(cap. 4) e depois a Eucaristia para os neo-bajpiizéchp. 21). Mas para seguir o esquema do nosso
trabalho, analisaremos primeiro a Eucaristia paraen-baptizados e depois a Eucaristia presiditta pe
bispo depois da sua consagracéo episcopal.
25TA 21, p. 90.
208 N. M. DENIS-BOULET, «Nociones generales sobre igam, in A.G. MARTIMORT,La Iglesia en
Oracion. Introduccién a la liturgiap. 306.
27TTA21, p. 92.
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na santa Igreja, «sollicitus sit unusquisque facenmem rem bonam et placere Deo et
conversari recte, vacans ecclesiae, faciens qdéatdit proficiens in pietaté%’.
Pode ver-se, portanto, que a participagdo na Etfiearmpele os participantes a

um compromisso mais profundo com Deus, a Igrejsientaos.

b) A Eucaristia presidida pelo bispo

A propésito da consagracao episcopal, a TA desarevéormulario de acgéo de
gracas para a consagracao eucaristica. Diz o w9 depois de o bispo ter sido
consagradocum factus erit episcopuge de terem dado o beijo da paz, «diaconi autem
inferant oblationem ad eum. llle autem imponens unmarsuam super oblationem cum
praesbyteris dicat gratidd% A accdo de gracas sobre esses dons, de questala e
capitulo do documento, mostra a importancia daaféws dons por parte da comunidade
para serem consagrados e dos quais todos paraaippintamente com o bispo. Neste
sentido a Eucaristia aparece como rito de accagralgas e a béncgéo pronunciada pelo
bispo sobre os dons recebidos, principalmente solp@o e o vinho, que depois seréo
distribuidos aos fiéis, mostra que, em certo sental assembleia se torna também
oferenda a Deus, oferecendo-se a si mesma emespiri

E neste contexto de accdo de gracas pelos donsideseque encontramos a
oracdo eucaristica que é considerada a mais aitigdora. Pela primeira vez

encontramos, de facto, um formulério de orac&oré&ta propriamente dito. Trata-se de

um formulério breve e sua composicao possui unctaréristoldgico caracterizada pelo

208TA 21, p. 94.
29TA 4, p. 46.
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mistério da redenc&l. Quanto a sua estrutura, esta oracéo pode-seérdiaisi seguintes

partes:

- Diélogo inicial entre o bispo e a assembleia: ribms vobiscum. Et omnes
dicant: Et cum spiritu tuo [...]. Dignum et iustunt>&s®.

- Uma acc¢éo de gragas que se centra em Jesus Redémtor em que se evoca a
encarnagao, paixao, morte e ressurreicao: «Gratasreferimus Deus, per
dilectum puerum tuum lesum Christum [...], quiqueataro habitus incarnatus est
et filius tibi ostensus est, ex spiritu sanctoiggive natus».

- Um momento de recordacgao da instituicdo da est@arkQui cumque traderetur
voluntariae passioni [...], accipiens panem grailasagens dixit [...]. Similiter et
calicem dicens...».

- Uma anamnese sacrificial recordando a morte urescao e que conclui com
uma doxologia trinitaria: «Memores igitur mortisressurrectionis eius, offerimus
tibi panem et calicem [...]. Et petimus ut mittas rgpm tuum sanctum in
oblationem sanctae ecclesiae [...], ut te laudemuglatficemus per puerum
tuum lesum Christum, per quem tibi gloria et hoRatri et Filio cum Sancto

Spiritu in saecula saeculorum. Amen.

Destaca-se o facto de a anéafora ndo ser interreampéelo Sanctus S6 foi
introduzido depois. E importante ver também o tefaaunidade, em que o bispo e os
fiéis, pelas suas ofertas, se tornam um sé corpo.if30 se pede que aqueles que
participam do mesmo pdo e do mesmo calice se tomam sé corpo, pelo dom do

Espirito Santo.

210 cf. A. HAMMAN, La Messe. Liturgies anciennes et texts patristiqoes LCh, 9, Paris, Bernard
Grasset, 1964, p. 14.
Z1TA4, pp. 48-52.
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Sendo assim, podemos destacar trés elementos iessemesta anafora que
abarca, de certa forma, toda a Eucaristia: a codmeacramental por parte daqueles que
gueiram fazer parte da Igreja; a oferta dos domsppde da comunidade; e o dom da
unidade que se reflete na accgéo caritativa.

Na Eucaristia presidida pelo bispo, para além ddak consagracdo do péo e do
vinho, a TA diz que os fiéis oferecem outros danpdrtantesde oblationeolei e de
oblatione casei et olivaruniDepois de ter consagrado o pdo e o vinho, sé&rigierecer
azeite, o bispo deve pronunciar a béncao sobre@ia diz o texto. Mas ndo se usam 0s
mesmos termos: «si eodem sermone non dicit, proptige gratias agat et alio sermone

dicens$?

. Nos termos da béncdo pronunciada pelo bispo, pedse que o azeite
benzido serviria para o alivio dagueles que o meaa e salde aqueles que se servissem
dele. Seria um azeite de cura para os enfermos.

Também a oferenda do queijo e das azeitonas passuggnificado importante
no contexto da celebracdo eucaristica: a caridadsUplica da abundéancia dos frutos. A
béncéo que o bispo concede ao queijo — «santificdtoc quod quoagulatum est, et nos

conguaglans tuae caritati» — pode interpretar-sgocgendo a unido entre os cristaos, em

ordem a ajuda mutua pela caridade.

c) O agape

Na TA encontramos também, na terceira parte, oeagaparado da Eucaristia.
Trata-se da refeicdo comunitaria que os cristaosavam em suas casas. Era um costume
deles, para além da celebracdo da Eucaristia, t&gmestes tipos de refeicdes. S&o

refeicbes muito formais, com oracdes, participat@comunidade e, em certos casos, do

Z2TA5, p. 54.
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bispo. Ha a preocupacdo de chamar a atencdo parsenéonfundir o pdo benzido que
cada um recebe das méos do bispo com o verdaderpn @e Cristo que s6 se da na
Eucaristia. Como diz o texto, «et cum cenant, gsuat fideles sument de manu episcopi
paululum panis antequam frangant proprium panemgegiogia est et non eucharistia
sicut caro Domini$ S&o Paulo chama a atenc&o para o verdadeiraleeaiui agape,
uma vez que estava a causar divisdes no seio danodexe em vez de criar fraternidade.
Deve ser uma refeicao fraterna e ndo um banquetanar (1Cor 11,17-34). Por causa
dos excessos no comer e beber por parte dos parties nestas refeigdes, a Igreja, logo
nos primeiros séculos, separou o agape da celebdagaucaristid”.

Neste 4gape ha também uma accdo de gracas prataupeid bispo, na qual ele,
guando esta presente, agradece a Deus pelo domez dacbrruptivel que enviou na
pessoa do seu Filho Jesus Cristo e outra sobreutss fque |he forem oferecidos.
Também ha a proclamacéo da palavra eldlmia como um dos momentos importantes.

Ha algumas regras importantes a ter em conta s1esiacdes: 0os catecUmenos
nao tomem parte dessa ceia juntamente com os digésndo haja discussdes durante as
refeicdes; que sirva para criar unidade entre dacjpantes. O tema da unidade é muito
importante uma vez que estas refeicbes serviam rpasirar como 0S cristdos eram

unidos e como se comportavam, principalmente no ohes pagads”.

3.3 Os ministérios ordenados

A Igreja, desde os primeiros séculos conviveu cativarsidade de ministérios e

carismas. A comunidade eclesial era convidadacdeda com as funcdes que cada um

23TA 26, p. 102.
24 Cf, F. CABROL,Le livre de la priére antiquéRaris, s.ed., 1929, p. 80.
Z5Cf. TA29, p. 108.
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desempenhava, a testemunhar a fé, a viver a careadinunciar a palavra. Assim sendo,
ja na época apostélica encontramos uma diversidadservigos, uma vez que Dgze
escolhidos por Jesus e que foram enviados por dskermhiunharam 0s seus gestos e
palavras e colocaram-se ao servico dos outros comut@idade que receberam do
Mestr&*®,

No ministério ordenado ha que destacar a oracéerwico e a presidéncia que 0s
membros ordenados exerciam sobre as comunidadsde [2s comunidades apostdlicas,
encontramos homens escolhidos para exercerem uagds. Na Sagrada Escritura
encontramos referéncias a pessoas que chefiavagiami e animavam as comunidades
e pessoas que as serviam. No livro dos Actos exisederéncias aos Doze, onde a
eleicdo de Matias para fazer parte do grupo, masdraaracteristicas da pertenca e
partilha de um mesmo servigo (cf. Act 1,15-26). bam para o servico encontramos a
instituicdo dosSete principalmente para o servico as mesas e 0 setv@gio das vilvas,

0 que fez com que d3ozese entregassem mais assiduamente a oracdo evepD sk
palavra (Act 6,1-6)".

O significado da palavrardc®*®

pode ajudar-nos a perceber a importancia do
ministério hierarquico nas comunidades cristds ifivias, mesmo sendo um termo
inspirado na realidade pagad daquela época. Poupouao vao-se destacando o0s

elementos da comunidade que recebiamrdent, por imposi¢cdo das maos.

218 Cf. CARLOS A. MOREIRA AZEVEDO, «Estruturacdo dosinistérios na Igreja Antiga», in
SEMANAS DE ESTUDOS TEOLOGICOS DA UCRyreja e ministériosLisboa, Rei dos livros, s.d., p.
82.

217 cf. JOSE CARLOS CARVALHO, «A linguagem ministeriak organizacdo dos ministérios nas Igrejas
de S. Paulo», iRevista Biblica. Série cientifica0 (2001), pp. 84-85.

Z8Cf R. TURA, «Orden», iD.T.1., Ill, pp. 680-681: «O termordo no ambiente romano tinha um sentido
muito concreto: junto Plebs o ordo senatorialise o ordo equestresssinalavam as duas classes de
cidaddos encarregados de garantir o governo e agpairlade. Esta terminologia, acolhida pela Ignega
designar um conjunto de clero e mais adiante, warslis graus hierarquicos. Assiordo indica uma
distingdo na Igreja, mas ao mesmo tempo deixamisiar a lei da comunh&o no aspecto colegial e o
ministério de presidéncia eclesial. Os ternwodinatio e ordinare que na Roma imperial indicava a
nomeacdo dos funcionarios, na Igreja foram adgioripouco a pouco, o duplo sentido de “eleicaoapar
uma tarefa e de “rito” de consagracao».
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As funcdes dos trés degraus da ordem parecemdestana certa forma claras no
século lll, principalmente pelas referéncias queoatramos na TA. «O esquema da
organizacdo eclesiastica apresentado pela TA évesfgente preciso e estruturadb»
Comecamos a encontrar funcdes especificas pamrarduia, o que vai levar, de certa
forma, a distingdo entre clero e leigos. O textstneoesta distincdo pela imposicdo das
maos reservada aos ministros ordenados que sanaéss para desempenharem uma
funcdo concreta na comunidade e a simples designdg@s outros ministros que nao
recebem a imposicédo das n#ds

Deste modo, encontraremos, segundo a TA, a hiesardwidida nos trés
seguintes degraus: episcopusque pela eleicdo e consagracdo é designado chefe d
comunidade; graesbyterque ao ser ordenado pelo bispo possuira o espgiigraca e
de conselho para governar o povo e celebrar ofiséwrio diaconusordenado para o

servico da igreja, do bispo e o servico ao Hitar

3.3.1 O bispo: sua eleicdo e consagracao

O bispo aparece nos documentos dos primeiros Sf@dmo aquele que é
escolhido pelo povo para presidir a comunidadeun@ar a palavra, o que fez com que
estivesse no centro da Igreja. Essa “figura” fajuadndo importancia no governo da
igreja e também estatuto social. Uma vez eleito pel/o e consagrado por Deus, comeca
a ser visto como sucessor dos Apoéstolos, 0 queaodaledicar-se com mais zelo e amor
ao rebanho a ele confiado. Por isso, para pereeilmgportancia e o papel do bispo, como

aguele que, sendo escolhido pelo povo, recebeaotearsagrado mediante a consagracéo

29 A FAIVRE, Naissance d’une hierarchig, 48.
220 cf, A. FAIVRE, Naissance d’une hierarchig, 50.
221 Cf. CARLOS A. MOREIRA AZEVEDO, «Os ministérios nigreja dos primeiros séculos», Revista
Biblica. Série cientifical0 (2001), p. 125.
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conferida pela mao de um bispo ordenante, ha querez a alguns textos do NT que nos
podem indicar em que medida o bispo pode ter duéstde sucessor dos Apdstolos.
Depois, alguns textos dos séculos | e Il também d&s algumas informacdes
importantes sobre o papel do bispo a frente dasicmiades.

No NT encontramos o0s term@saesbyter(ancido) eepiscopus(inspector) que,
procedendo de raizes filolégicas diferentes possagmificados e responsabilidades
idénticad?>. Nas comunidades cristds de origem judaica o teraesbyter(ancido§*?
era usado para denominar os que eram colocaddarjente com os Apéstolos, a frente
das comunidades (cf. Act 11,29-30; 14,23; 15,2:22220,17). De acordo com o que
encontramos no livro dos Actos, pode perceber-seéqum ministério que esta ligado
essencialmente ao servico da comunidade, pregandoonaersdo dos pecados,
anunciando a esperanca e também administrandonsst@é®’. O termo episcopus
(inspector ou vigilante) é de origem pagad e foiuasdo principalmente pelas
comunidades helénicas ou pagas. S. Paulo usa o fara designar aquele que estava a
frente da comunidade (cf. Fl 1,1).

Portanto, ao que parece, as Igrejas judeo-cristdm ggovernadas por um
presbiteroou um grupo deresbiterosou ancidos algumas vezes por imposicao das
maos (cf. Act 23) enquanto o terrbespo (vigilante ou inspector) aparece relacionado
com as Igrejas de origem pagéa fundadas por Pawb2®28; Fl 1,1, 1Tm 3,2.5,17; Tt
1,5.7). Mas «ha que ter em conta que estes ter@d@sogezes, sao intercambiaveis e ndo
correspondem a uma estruturacdo fixa e unifoffiesfambém nas cartas pastorais,

nomeadamente as duas cartas a TimoOteo e a didgitido, encontramos explicito o

222cf,. RAMON ARNAU, Orden y MinisteriosMadrid, BAC, 2010, p. 53.
23 0 termoancidoé frequente no AT e na literatura judaica. Abaraaracter de antiguidade (Ex 10,9) e
de dignidade (Ex 3,18). Aparecem no AT como sergieles que possuem a fungdo ministerial de reunir,
governar e conduzir o povo de Deus (Ex 18,13-26nN@2,16-17).
224 cf. RAMON ARNAU, Orden y Ministeriosp. 54.
225 Cf. CARLOS A. MOREIRA AZEVEDO, «Estruturacdo dosnistérios na Igreja Antiga», p. 88.
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ministério de aqueles que tinham que assumir aonssilidade das comunidades na
auséncia do apéstolo Paulo. Vé-se a importancieadgo que Timéteo desempenha na
comunidade pela imposicdo das mé&os de Paulo (¢h 2)6). Estando a frente das
comunidades, tanto Timoteo como Tito tinham queolest alguns presbiteros nas
respectivas comunidades para exercerem a presaddredliante a pregacao e 0 ensino
(cf. 1Tm 5,17; Tt 1,5). Na primeira carta a Timgt& Paulo chama atencdo para as
gualidades daquele que “aspira ao episcopado” (1,IRY). Depois refere as qualidades
dos que devem seiaconos(1Tm 1,8-10). Quanto aos presbiteros, diz que devepor
imposicado das maos (cf. 1Tm 5,17-22). Na epistola@ os termogpresbiteroe bispo
parecem designar o mesmo ministro (Tt 2,579)

Portanto, podemos ver que, apesar de ndo haverclangadiferenca entre esses
trés tipos de ministros nas cartas pastorais, avggbresbiteropode designar o aspecto
colegial dos que trabalham na pregacédo e no ef&im 5,17) e o termbisporealca a
funcéo de presidéncia. Quanto a@asconos as cartas ndo dizem qual a sua funcao.

Ao situarmo-nos na época patristica vemos que re& estruturacdo progressiva
das comunidades, o que possibilita a distin¢do ithistério dos que estavam a frente de
cada comunidade. A tarefa de chefia da comunidpdeeee, nos primeiros documentos
dos Padres da Igreja, ligada a missdo dos ApdostOlegu ministério estava vinculado a
sucessao apostdlica. Por isso, nos trés primedmdas ha um grupo de documentos que
ainda ndo fazem a distingéo entre os trés graustemiais (Didaché, Clemente de Roma,
o Pastorde Hermes, Policarpo) e outro que vincula o biadpucessdao dos Apdstolos
(Iné&cio de Antioquia) e também como o escolhid@ peivo e consagrado por Deus para

estar a frente de uma comunidade (Tertuliano e TA).

226 cf. BERNARD SESBOUE, «Ministerios y estrutura @elglesia», in JEAN DELORME (dir.)El
Ministerio y los ministerios segun el Nuevo TestaimeMadrid, Cristiandad, 1975, p. 353.
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A Didaquéfaz referéncia ao caracter itinerante dos ministdosna época em que
a Igreja comecava a expandir-se, 0s que tinhanbicere missdo de anunciar a Boa
Nova, para porem em pratica 0 mandato recebidbarinque ir de comunidade em
comunidade sem ter residéncia f’a A Didaqué chama-os depdstolos profetas e
mestre&® Mas apesar da importancia destes ministros itities, este documento
destaca a importancia dos bispos a frente das ddede$?®. Exerciam as mesmas
funcdes que os profetas e doutétesmas estes eram eleitos pela comunidade. A
finalidade da escolha desses homens dignos do Sémmeens mansos e desinteressados,
era principalmente para substituir os profetas mestres que eram itinerantes, tendo em
vista a celebracéo da EucaristfaPortanto, pode ver-se que, corbidaqué comeca a
vincular-se o bispo a uma comunidade concreta. &flarece como “cabeca” da
comunidade a que preside. Nao obstante, apesarddeumnento mencionar o papel da
comunidade na elei¢cdo dos bispos, nao diz nadspaite da sua consagracao.

Comecamos a encontrar a distingdo dos trés grawdrdpiicos, de uma forma
clara, nos escritos de Inacio de Antioquia. Nass solbras, os substantivos bispo,
presbitero e didcono comecam a adquirir aquilohmje em dia designam na hierarquia
dos ministérios. Ao falar aos magnésios, ele de dgvem estar sempre unidos ao bispo
gue preside, aos presbiteros que representam gicalgostélico e aos diaconos que sao
encarregados da diaconia de Jesus CifstQuanto & importancia do bispo para a
comunidade, ele configura-o com o Pai: «devemaarqdara o bispo como para o proprio

Senhor$*, O bispo esta no centro da vida da Igreja. Comaliel, esse «ocupa o lugar de

227 cf. RAMON ARNAU, Orden y Ministeriosp. 65.
228 Cf, Did. 9,1-13,7,SCh248, pp. 174-190.
229 Cf, Did. 15,1-2,5Ch248, p. 192.
230 cf, Did. 11,1,SCh248, p. 182.
21 cf, RAMON ARNAU, Orden y Ministeriosp. 66
232 INACIO DE ANTIOQUIA, Magn 6,1,SCh10b, p. 82-84.
233 INACIO DE ANTIOQUIA, Ef.6,1,SCh10b, p. 62.
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Deus»$** e «sem ele ndo ha Eucarisfia»E o bispo que esta na presidéncia e por isso, ha
que submeter a ele «como a Jesus Cri&toBiz S. Inacio que a comunidade ndo pode
fazer nada fora da comunh&o com o bidpdle salienta muito o tema da unidade com o
bispo, os presbiteros e os diaconos. Falando faldee Filadélfia diz: «[...] saudo no
sangue de Cristo essa Igreja que sera sempre, npana fonte de alegria eterna,
principalmente se os fiéis permanecerem em perigiido com o bispo, com os
presbiteros e com os diaconos®%»

Segundo a TA, no século lll o bispo aparece cadamvais como 0 centro da
Igreja. E eleito pelo povo, mas o proprio Deusdbefere um caracter sagrado. Por isso,
o documento atribui-lhe o papel principal e a saber na comunidade. «O bispo é o
chefe e o pastor que anuncia a palavra e presalacios marcantes da comunid&de»
Mas antes de atribuir ao bispo o papel que havidedempenhar a frente da comunidade,
0 texto realgca dois aspectos importantes: a sugiele consagracao. E neste sentido a
TA desenvolve uma teologia profunda.

Quanto a eleicdo, o documento € claro em dizelaquele que vai ser consagrado
bispo deve ser, primeiro, escolhido pelo povo: kaoitur episcopus secundum quod
dictum est, electus ab omni populo, irrepreherisi$fl’. Esta eleicdo era uma exigéncia
gue encontramos no testemunho do livro dos Actorpdga referimos. Um dos casos foi

a escolha dos “Sete” (cf. Act 6,3). Nos documemtoeriores a TA, encontramos dois,

24 NACIO DE ANTIOQUIA, Magn 6,1,SCh10b, p. 82-84.
235 NACIO DE ANTIOQUIA, Tral. 3,1,SCh10b, p. 96.
238 INACIO DE ANTIOQUIA, Tral. 2,1,SCh10b, p. 96.
27 INACIO DE ANTIOQUIA, Tral. 2,2,SCh10b, p. 96.
238 INACIO DE ANTIOQUIA, Filad. SalutationSCh10b, p. 120.
29 FAIVRE, Naissance d’une hierarchie. Les premiéres étapesudsus clericalp. 48.
20TA 2, p. 40.
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que ja referimos, que mostram a importancia daa@bedo bispo por parte do povo: a
Didaqué e a Carta de Clemente aos Corffifios

O facto de a TA destacar a importancia de o bigpaedectus ab omni poputo
pode querer mostrar o valor que a Igreja, nagusbaa dava a participagdo do povo na
escolha dos seus ministros. Por isso 0 povo esalb@ma parte na celebracdo de
consagrac&d®. E «quando toda a comunidade participava na elaigdseu bispo, ndo
imaginava delegar o “seu poder” num presidente, dissernir no eleito a vocagao do
Espirito para o ministério da presidénéfd»Por isso, para mostrar que o eleito pelo povo
era também escolhido por Deus, é-lhe conferido mcter sagrado mediante a
consagracao episcopal.

Quanto a consagracao episcopal, os capitulos doés ela TA descrevem como
deve proceder-se, apresentando a oracdo de -caor@agmaoferida pelo bispo
consagrante. «Hipdlito trata da consagracdo dgsodjsque compreende, mediante a
imposicdo das méaos feita pelos bispos presentesp&xos presbiteros, uma admiravel
oracdo$*. Portanto, no rito de consagracédo do bispo haeleisentos essenciais que o
documento destaca: a imposi¢cdo das maos e a ategéansagracdo. Os ritos celebram-
se no domingo, na presenca do povopisbyteriunme dos bispos vizinhos.

A imposi¢cdo das maos € um rito importante e enaesdrem varios textos da
Sagrada Escritura. No AT aparece como sinal dedwéacalguém (cf. Gn 48,14-18),

como rito de apresentacdo de uma oferenda (Ex 2Bed01,4), como transmissao do

241 A Didaqué diz: «Elegei, portanto, para vos bispos e diacatigros do Senhor; homens mansos e
desprendidos do dinheiro, verdadeiros e aprovadais».15,1,SCh248, p. 168Clementede Romadiz o
seguinte em relagcdo ao consentimento da Igrejase@ha do bispo: «Sendo assim, consideramos injusto
que sejam afastados do seu oficio aqueles que fooastituidos em autoridade por eles ou por outros
honrados vardes, com o consentimento de todajalgseCor. 40,3,SCh167, p. 166.
242Cf. TA2, p. 40.
243 CARLOS A. MOREIRA AZEVEDO, «Os ministérios na I§aelos primeiros séculos», p. 125.
244 JOSEPH LECUYER, «Episcopat et presbytérat danédets d’Hippolyte de Rome», iR.cherches de
Science Religieus&, Tomo XLI (1953), p. 31.
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Espirito (Nm 27,18). O gesto de imposicdo das n&umece também no NT com o
significado de bendizer, de perdoar e como um ndeicconferir a alguém um dom
sobrenatural. Significava também a admissdo e goas@#o de alguém para uma fungéo
eclesial (cf. Act 6,1-3; 1Tm 4,14; 2Tm 1,6).

A TA refere duas imposi¢cdes de méaos: uma feitaqaos os bispos, enquanto 0s
presentes rezam em siléncio: «consentientibus aranihponant super eum manum, et
praesbyterium adstet quiescens», outra feita podasrbispos presentes enquanto recita a
oracdo de consagracdo: «Ex quibus unus de omndgagus, inponens manum ei qui
ordinatur episcopus..”. Ha que destacar também a oracdo em siléncio dies tos
presentes. Santantoni adverte que este silénciaitergrande significado mistico, pois
ndo se trata de uma mera pausa mas sim de um nwdeeintensa oraciB.

A oracdo de consagracdo € um texto litirgico comrigm contetdo teologico,
onde se declara a verdadeira finalidade sacramgmtaldenacdo episcopal. Eis o que diz

a oragao:

«Deus et Pater Domini nostri lesu Chriti, Paterimaisrdiarum et Deus totius

consolationis, qui in excelsis habitas et humikspices, qui cognoscis omnia
antequam nascantur, tu qui dedisti terminos inescxlper verbum gratiae tuae,
praedestinans ex principio genus iustorum Abrahpnmcipes et sacerdotes
constituens, et sanctum tuum sine ministerio naelihguens, ex initio saeculi

bene tibi placuit in his quos elegisti dari; [...] Deordis cognitor Pater, super
hunc servum tuum, quem elegisti ad episcopatuntepaggregem sanctam tuam,
et primatum sacerdotii tibi exhibere sine reprashmre, servientem noctu et die,
incessanter repropitiari vultum tuum et offerre @osanctae Ecclesiae tuae,
spiritum primatus sacerdotii habere potestatem tthnei pecata secundum

mandatum tuum, dare sortes secundum praeceptum goluere etiam omnem

25TA2, p. 42.
246 Cf. A. SANTANTONI, L'ordinazione episcopale. Storia e teologia dei dll'ordinazione nelle
liturgie dell'Occidente Roma, 1976, p. 29, cit. por RAMON ARNAQyrden y Ministeriosp. 93.
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collgationem secundum potestatem quam dedisti almsplacere autem tiibi in

mansuetudine et mundo corde, offerentem tibi odareavitatis [...]5"".

Invoca-se a presenca do Pai, do Filho e do Esgiritgpapel dos santos Apdéstolos
na fundacdo da Igreja por toda a pAftelsto mostra que ser bispo ndo é somente ser
eleito pelo povo mas, acima de tudo, um dom de Delesque conhece tudo, desde o
principio, € que escolhe os seus servos para oogaido. Pede-se a Deus que derrame
sobre o eleito o dom do Espirito Santo que deu,spor Filho, aos Apodstolos. Nesta
oracdo de consagracao enumera-se também quaisasef@ocdes que o bispo eleito
desempenhara: apascentar o rebanho santo, exesmrecano sacerddcio servindo a
Deus dia e noite, oferecer os dons da santa Igrejadoar os pecados, distribuir a cada
um a sua partes¢rtes= heranca, quota-parte) e absorver de todo o Minsegundo o
que foi confiado aos Apéstofdd

Como primeiro acto realizado com e para a comueidago que tenha sido feito
bispo, celebra a sua primeira Eucaristia com a owtade e todos o saudam com o

6sculo da paZ° Assim, ele mostra a sua primordial func&o litéagé sacerdotal.

3.3.2 O presbitero: sua ordenacéo e funcao

A TA, ao falar do presbitero, sua ordenacéo e fonggdresenta-o como o segundo
grau da hierarquia. Do ponto de vista hierarquiquasbyteraparece como aquele que

ajuda oepiscopusno desempenho das suas fungées. Como ja vimas afravarios

24TTA 3, pp. 42-46.
28TA 3, p. 44. Para um melhor aprofundamento do esfedta oracéo, ver a analise que J. LECUYER faz
sobre ela em J. LECUYER, «Episcopat et presbytimas les écrits d’Hippolyte de Rome» RS8R 1, pp.
31-41.
29Cf, TA3, p. 44.
Z0Cf. TA4, p. 46.
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documentos anteriores a TA 0s termme&sbyter e episcopusaparecem juntos para
designar ancidao ou aquele que esta a frente delermaninada comunidade.

O termopresbiteroaparece nos Actos dos Apdstolos por ocasido dateoue
Paulo efectua (cf Act 11,30) e do concilio de Jaam (Act 15,2.22-23). S. Paulo usa em
varias ocasifes o ternmesbyterdistinto deepiscopug1Tm 4,14; 5,17). Apesar de nao
podermos encontrar nestes textos, de uma forméc#apluma ordenacado, pode dizer-se
gue ha um mandato onde esses presbiteros recebeemisséo.

Como ja foi referido, comecamos a perceber a d&tindos trés graus da
hierarquia a partir dos escritos de S. Inacio déofnia. Ele faz uma analogia de cada
um dos ministérios ordenados com o poder de DeloRalégio dos Apostolos e com
Cristo serv6®. Na sua analogia, os presbiteros aparecem cordo ssmue representam
0 colégio apostélico. Eles estdo sempre junto dpdyide modo que os fiéis devem
obedecer-lhes assim como obedecem ao Hispgeode dizer-se que, para S. Inacio, os
presbiteros desempenham a sua funcéo, ao comstituinma colegialidade e ajudando o
bispo no governo das comunidades. Ele diz que ed&0 a volta do bispo como os
Ap6stolos estavam & volta de Jéstou também, «estdo com o bispo como as cordas de
uma citara®".

No ritual de ordenacgdo do presbitero que enconsamoTlTA, pode constatar-se
gue ndo ha uma eleicdo prévia a ordenacao, fditgppeo. Nao se percebe se aquele que
ia ser ordenado era eleito pelo povo ou se erapwlgjue o escolhia para seu colaborador,

uma vez que o documento comecga logo a explicar s@nesenrola o rito de ordenacéo.

%1 Cf, INACIO DE ANTIOQUIA, Magn 6,1,SCh10b, p. 82-84.
%2 Cf, INACIO DE ANTIOQUIA, Ef. 2,2,SCh10b, p. 58.
253 Cf, INACIO DE ANTIOQUIA, Esmir.8,1,SCh10b, p. 138.
%4 INACIO DE ANTIOQUIA, Ef. 4,1,SCh10b, p. 60.
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a) A ordenacgéo A TA comeca por descrever em que consiste a orderde
um presbitero: «imponat manum super caput eiu@mis», enquanto 0s presbiteros
presentes somente o toquem. A imposi¢cao das maigsde do bispo mostra que soé ele
tem o poder de transmitir o Espirito Santo. O d&ordenacdo do presbitero, com a
imposicdo das maos e oracdo de consagracao, € igéateo a oracdo de consagracao
do bispé™>.

O presbitero recebe, pela imposicdo das maos go,lsmesmo Espirito, ainda
gue de forma diferente. «O bispo recebe o Espiifectamente, como Jesus e como 0S
Apb6stolos. Por outro lado, os presbiteros o recepemparticipacdc®. Como diz a
oragdo, séo escolhidos como outrora Moisés escalheiéos, os quais foram ‘enchidos’
do Espirit§®’. Portanto, o presbitero recebe o espirito de ocdghio e ndo de primazia
como o bispo. Quanto a imposicdo das maos por pEsepresbiteros presentes na
celebracdo «contingentibus etiam praesbyter», agisando se transmitir o Espirito,
porque «0s presbiteros ndo orden&fhtrata-se de um gesto que mostra que o ordenado
incorpora o corpo dos presbiteros.

A seguir as imposi¢cfes das maos, o bispo recitaagio de ordenacdo, onde se
implora que Deus «respice super servum suum istuimpertire ei spiritum gratiae et
consilium praesbyteri$¥’. Esta oracdo permite-nos analisar qual é a fudggwesbitero,
segundo a TA.

b) A funcao do presbiteroSegundo a TA, enquanto «o bispo € o que celebra

ordinariamente a Eucaristia e os demais sacramengacerdote s exerce essas funcdes

25 Cf. J. LECUYER, «Episcopat et presbytérat dansékits d’Hippolyte de Rome», p. 41. «Um certo
namero de documentos litirgicos de origem egigcge dependem da TA (como@&nones d’Hipélitee
a Constituicdo da Igreja Egipcjaomitem a oracd@o especial de ordenacdo dos prasbie prescrevem
exactamente a mesma oracao de consagracao episcdpabidem nota 39.
256 RAMON ARNAU, Orden y Ministeriosp. 97.
BT Cf. TA7, p. 56.
28 3. LECUYER, «Episcopat et presbytérat dans lesséHippolyte de Rome», p. 42.
Z9TA7, p. 56.
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por delegac&o do bispt3 Deste modo, pode ver-se que a funcéo do presigtsempre
por delegacao do bispo que esté a frente da coammidPelo rito de ordenagédo consegue
perceber-se que ele é ordenado com a finalidadisterial de ajudar o bispo no governo
do povo de Deus. Como diz 0 texto, «...ut sustinegubernet plebem tuam .?% O
presbitero recebe esta fungédo pelo dom do Espjuéorecebe da méao do bispo que o
ordena. Ele recebe um espirito «gratiae et consiliusto indica que «a graca especial do
presbitero € de ser conselheiro, com lugar pertuisfm, e que seja capaz de o ajudar nas
decisdes que toma e no governo do povo de B&us»

Portanto, ao ser ordenado, o presbitero passa ea fmmte de um colégio
presbiteral «...respice super hunc servum tuum etertmp ei spiritum gratiae et
consilium praesbyterii..3* que, sobre a tutela do bispo, tem a responsatbdlidte
conduzir e animar a vida da comunid@dePor exemplo, no momento do Baptismo, a
TA descreve a presenca do presbitero ajudando o b administragdo deste
sacramentd®. Também na auséncia do bispo é ele que presidgaas°.

No século Il a delegagéo de responsabilidadep@de do bispo ao presbitero vai
aumentar cada vez mais. Criam-se numerosos cefdrggla cristd, devido ao aumento
da populacgéo praticante, o que levava o bispo igrdEspresbiteros para estarem a frente

dessas comunidades. As perseguicdes que marcasgeulo Il também fizeram com

20 A, NOCENT, «Ordenacion», in.P.A.C, II, p. 1596.
Z1TA7, p. 56.
%2 3 LECUYER, «Episcopat et presbytérat dans leissét'Hippolyte de Rome», pp. 42-43.
3TA7, p. 56.
%4 cf. CARLOS A. MOREIRA AZEVEDO, «Estruturacdo dosnistérios na Igreja Antiga», p. 89: «O
colégio presbiteral forma o conselho do bispo. Ajueho nas suas fungdes litlrgicas e de ensinogache
mesmo a substitui-lo em caso de necessidade, amuaensede vacante. A fungdo dos presbiteros é ainda
muito reduzida. Sé adquiririam maior importanciaanmgo o alargamento das comunidades e o
deslocamento da evangelizacdo para rurais».
25Cf, TA21, p. 82.
26 Cf, TA28, p. 108.
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gue muitas igrejas ficassem sem bispo, o que levguasbitero a assumir o governo de

tais igreja&®’. Isto contribuiu para alargar a area de actividimpresbitero.

3.3.3 O diacono:ordenacéo e servico a Igreja

Os diaconos aparecem na hierarquia apresentadd pela terceiro grau, apesar
de no sentido ministerial e de culto estarem marsopdo bispo. Por ser um ministério
também importante na vida da Igreja, ha que fundée na Sagrada Escritura, uma
vez que encontra o seu fundamento em Cristo, Sl8cervos. E esse testemunho foi
transmitido por Ele aos seus Apostolos. A diac@parece na Sagrada Escritura para
designar a atitude de servico que esses ministez®lhédos deveriam ter nas
comunidades. No livro dos Actos, a diaconia apaligeela ao servico das mesas (Act
6,1-2). A funcédo daqueles que tinham sido escoth&ta designada por servir as mesas:
dwaxovelv tpomélong (Act 6,1-2). Pelo que € narrado pelo capitulo des Actos, com o
aumento do numero dos discipulos, os diaconos fessulhidos para ajudar as vilvas
no servico quotidiano das mesas (cf. AGE%)Assim, os Doze convidaram a assembleia a
escolher Sete homens de boa reputacdo para lheordeado o servico as mesas. E,
como diz o texto, depois de serem escolhidos, as#fos rezaram e impuseram-lhes as
maos (cf. Act 6,6). Nas cartas paulinas o diacoparexe muitas vezes como um
itinerante. Portanto, ha que ter em conta a fiddkg sobriedade e a boa reputacdo dos

gue se apresentavam para serem feitos diaconos.

%7 Cf, CARLOS A. MOREIRA AZEVEDO, «Os ministérios ihgreja dos primeiros séculos», pp. 125-126.
268 cf, JEAN COLSON L a fonction diaconale aux origines de I'Egligearis, Desclée de Brouwer, 1960, p.
13. «O termdaxovia € sinGnimo de “ministério” em geral e cumpre o istério de Cristo e 0 ministério
apostolico. Mas awxovia de que se fala no capitulo seis dos Actos ndestenge, apriori, ao servi¢o das
mesas». Cllbidem p. 39.
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Nos documentos patristicos da época pOs-apostdicpapel do diacono
desenvolve-se a volta do servico ao bispo e a cmlade.

A Didaquérecomenda as comunidades a eleicdo de bisposand&Did. 15,1-

2). Nestes dois tipos de ministros descobrimos duagbes liturgicas diferentes: um
sacerdécio exercido pelo bispo em nome de Crisio,fazer da oferenda dos fiéis o
sacrificio do Senhor; e um ministério diaconal quganiza e apresenta, aquele que
consagra, a oferenda da IgféJaO diacono colabora com o bispo na celebracéo do
sacrificio eucaristico. Também Clemente de RomaCada aos Corintios, fala do
ministério do didcono associado ao do biépdnéacio de Antioquia fala dos didconos
como os que sdo encarregados da “diaconia” de’JeédRsr isso, devem ser respeitados
como a Jesus Cristo.

Na TA, depois da ordenacéo do presbitero, o capitll descreve os requisitos
para a instituicdo do diacono e qual a sua fungétes de ser instituido, o documento diz
que o diacono «electus est, secundum quod praediests’% O rito de ordenacéo néo é
muito diferente do rito do presbitero. Quando atatda imposicdo das méos, somente o
«episcopus ponet manus suas super eum». Por isgejagao aos ritos de ordenacéo do
bispo e do presbitero s6 ha uma imposicéo. E, seganexplicacdo do proprio texto,
deve ser assim porque o didcono nado € ordenadm E@eerdocio mas para o servigo do
bispo. Na ordenacao, o presbitero ndo Ihe impdadus porque ndo recebe o Espirito
comum dopresbiterium do qual participam os presbiterds Portanto, os didconos nao

participam no conselho dos presbiteros.

29 Cf, J. COLSONLa fonction diaconale aux origines de I'Eglise 93.
% Cf. CLEMENTE DE ROMA Epistula ad Corinthios42, 4-5SCh127, pp. 168-170.
21 INACIO DE ANTIOQUIA, Magn, 6,1,SCh10b, pp. 82-84.
22Cf, TA8, p. 58.
23 Cf. TA8, p. 60.
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Na oracao de ordenacao invoca-se o poder do DeadoCrqui omnia creasti», 0
Pai que enviou Jesus Cristo para servir segunda aantade. E o Espirito de servigo, a
imagem de Jesus, que o diacono recebe no momerdoddaacdo e que o ajudari no
desempenho da sua missao junto do bispo e da coauani

Quanto a funcdo do didcono, a TA diz que € orderadministerium episcopi, ut
faciat quae iubet ef$’. Uma das funcdes que desempenha é apresentaresdafs dos
fiéis na celebracéo eucaristica presidida peloobidapQuando o bispo é ordenado, é ele
que lhe apresenta a oblac&o: «diaconi autem irtfetdlationem ad eund’’. Também a
propésito da Eucaristia baptismal, a TA diz «diacantem offerent oblationem
episcopo...$”". Na administracdo do baptismo é o didcono questassi bispo e o
presbitero e é ele que desce com o baptizandoaa(Bg21). No contexto do agape, se
houver necessidade, ele pode daigmumaos enfermosTA 24); no oficio da introducéo
da lampada na ceia da comunidade, é ele que apredecernaao bispo TA 25Y"2 Ele
pode presidir ao agape na auséncia do bispo eedbifpgro TA 28). Portanto, podemos
ver que o didcono desempenha um papel importanteigalmente no ministério

litargico, mas também a nivel caritativo e no d@oxdbos pobres e doentes.

3.4 Os outros ministérios

A medida que as comunidades cristds se vdo desendnl, comecam a aparecer
novos ministros instituidos que desempenham, cororizacdo dos chefes das

comunidades, um papel especifico junto dos outresilnos. E neste contexto que em

2 Cf. TA8, p. 62.
275 Cf, J. COLSONLa fonction diaconale aux origines de I'Eglise 100.
Z8TA4, p. 46.
ZITTA 21, p. 90.
278 Cf, J. COLSONLa fonction diaconale aux origines de I'Eglise 103.
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meados do século Il vado apareceroadens menoresChamavam-s@rdens menores
porque se referiam a certas funcfes eclesiais gadas a determinados fiéis mediante
um rito proprio de instituicdo. A TA descreve qusé® estas ordens que sdo instituidas
ou nomeadas, em vez de serem propriamente order@stasdo A. Faivre, vé-se na TA
uma separacéo entre clero e leigo, precisamerdgedincdo que se faz entreadens
maiorese asmenoresEnquanto as maiores (a hierarquia) recebem asigfmdas maos,
as menores nab. A imposicdo das maos na TA mostra a recepcdmupdd Espirito. E
guem recebe este dom carismatico prepara-se paumiassresponsabilidades
administrativas, o que o leva a estar a frenteatierchinada comunidade, enquanto os que
s&o instituidos sdo-no para uma funcédo de auflineste sentido que A. Faivre vé na
separacaalero/leigo uma relagdo de inferioridade dos que recebem densrmenores
face aos que recebem ordens mafSfes

Esses ministérios sdo Uteis para o crescimentégmga. Por isso, desde as
primeiras comunidades cristds, cada ministério ypas® sua importancia para a
comunidade. Apesar de ja termos dito que h& unesedi€a entre as ordens menores e as
maiores, dependendo da imposicdo das maos, pdfaub, todo o ministério € dom
(carisma) concedido pelo Espirito Santo a Igrefagpe todos fomos baptizados no
mesmo Espirito (cf. 1Cor 12-#4). «Para ele ndo h& oposicdo entre ministérios
“carismaticos” e “institucionais”, porque todo onistério € dom feito pelo Espirito a
Igreja’¥>%. Mas apesar de possuirem todos o0 mesmo dom dat&spaulo ndo deixa de
atribuir a ordem de importancia aos membros dgdgsegundo os dons de cada um:

«em primeiro lugar, os apoéstolos; em segundo, @fefais; em terceiro lugar, os doutores;

219 Cf, A. FAIVRE, Naissance d’une hierarchigp. 50-51.
280 cf, A. FAIVRE, Naissance d’une hierarchig. 56.
8L cf. ANDRE LEMAIRE, Les ministéres dans I'Eglise.l., Centurion, 1974, p. 25.
282 A, LEMAIRE, Les ministéres dans I'Eglisp. 25.
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a seguir vém os dons dos milagres, das curas, distéaia, do governo e o de falar
diversas linguas» (1Cor 12,27-28).

Portanto, podemos ver que, o que distingue as srdaiores das menores &,
principalmente a imposicdo das maos e a missdo cgwd um desempenha na
comunidade.

Na TA encontramos descritos cada um desses ministécom as suas
caracteristicas essenciais e como eram institukkie. documento revela bem a imagem
de uma Igreja que j& apresentava estabilidadepia funcao hierarquica e que, perante
as novas necessidades, d4 azo ao surgimento des auninistérios que vdo ganhando
importancia. Deste modo, encontramos 0s seguinieistérios e na seguinte ordem:
confessorvilva, leitor, virgem subdiaconae o dom de curd&f?

a) O Confessor O confessor era aguele que possuia um “carismatesma
comunidade mediante o testemunho da fé. A configghbica da fé podia fazer com que
fosse castigado (martirizado). Por isso, assumiactexisticas especiais em relagdo aos
outros ministérios instituidos, uma vez que, derd@waom a sua conduta, podia ser
elevado a ordem do diaconado, do presbiterado owepiscopado, porque «habet
honorem presbyteratus per suam confessiof€mBor exemplo, se fosse preso por
professar a fé, isto é «si fuit in vinculis proptewmen Domini», Nndo era preciso a
imposicao das méos para ser didcono ou presbitaose for ridicularizado sem ter sido
preso, deve impor-se-lhe as méos para qualquemcddegue seja dight.

b) As vilvas Sempre mereceram uma atencdo especial. Desde @ A€ s
que as vilvas estdo sob a proteccdo de Yahve (d0,m8; 27,19) e por isso deviam ser

respeitadas e nao oprimidas (Jr 7,6; Ml 3,5). Adsimbém, Jesus louva as atitudes das

283TA9-14, p. 64-68.
BATAQ, p. 64.
B5Cf. TA9, p. 64.
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vilvas no NT (Mc 12,40) e compadece-se delas, demoom a vilva de Naim que tinha
perdido um filho (Lc 7,11-17). S. Paulo diz quedsse honra-las (1Tim 5,3); ele refere
as condicbes exemplares que elas devem possuin @B-125%°. Elas constituem uma

categoria especial dentro da comunidade.

E neste contexto que a TA enumera algumas exigépeia que uma mulher seja
instituida vidva: que o marido tenha morrido hatmtémpo; mesmo que seja idosa, deve
ser posta & prova por algum terfffoO documento ndo explicita qual a funcéo das
vilvas instituidas. Simplesmente se limita a destacque ndo devem fazer: «non offert
oblationem neque habet liturgiafi% A TA diz que as vilvas devem ser institufias
nao ordenadas. «Instituatur vidua per verbum tarjtufa Non autem imponetur manus
super eants’.

C) Os leitores A TA limita-se a descrever o leitor como aquele que
instituido pelo bispo, sem imposicdo das maostedenstituetur cum episcopus dabit ei
librum, non autem imponetur manus super edmMas pelo rito da entrega do livro
pode ver-se a importancia que tinha esse ministérigeio da comunidade.

Pelo testemunho de outros escritos podemos velpariémcia do ministério do
leitor. «A leitura cultual e comunitaria era umatpra comum no judaismo [...]. Mesmo
Jesus se serviu deste costume para ler na sindgbgac 4,16-30)%°2 No costume
judaico esta funcéo era delegada a um grupo resirit sacerdote ou um levita Neste
aspecto a comunidade cristd primitiva seguiu oumnstjudaico. Ha uma escolha de

pessoas capazes de lerem as Escrituras, dandailhes posicdo respeitavel na

26 cf. MANUEL ALCALA, La mujer y los ministerios en la igles®alamanca, Sigueme, 1982, p. 168.
27 Cf. TA10, p. 66.
Z8TA 10, p. 66.
2890 termo grego usadokébictacda que significanstalar.
20TA 10, p. 66.
21TA11, p. 66.
292 A FAIVRE, Naissance d’une hierarchig, 58.
293 Cf, A. FAIVRE, Naissance d’une hierarchig, 58.
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comunidade. O livro do Apocalipse chama o que |&de-aventurado” (cf. Ap 1,3). No
século Il os leitores eram encarregados de lerenpldstico a Sagrada Escritura e de a
comentar: «Agora, irmaos e irmas, depois de voidera palavra de Deus, eu vos leio
esta exortacdo a fim de que presteis atenco sasogile foram escrit€S% Também em

S. Justino o leitor aparece mencionado como aquedgroclama a leitura na assembleia
dominical: «quando o leitor termina, o presidendenda a palavra para fazer uma
exortacdo...$”. Estas referéncias nos permitem ver a importados leitores na
comunidade crista. Assim se compreende o gestmtdaga do livro, de que fala a TA,
por parte do bispo ao leitor no momento da ingi&#oi

d) As virgens Sobre este ministério a TA também ndo da muito
desenvolvimento, limitando-se a descrever qualaawilidade no seio da comunidade.
Apenas se preocupa em referir o facto de ndo sarnper as maos: «Non imponetur
manus super virginem, sed propositum tantum fa@ih eirginem$°°. Quanto & sua
importancia no seio da comunidade, ndo ha clarelzee 0 que faziam. Sabe-se que «a
comunidade prestava-lhes estima, oferecia-lhes eltwspitalidade’.

e) Os subdiaconasSobre este ministério, também a TA recomenda qae na
se imponha as méaos, mas simplesmente nomear aquelese destina a seguir 0s
didconos. «Non imponetur manus super subdiaconaah, r®minabitur ut sequatur
diaconum$®. Os subdiaconos, que apareceram na Igreja em sieadséculo IIl, tém o

objectivo de ajudar os diaconos nas funcdes litasyi No entanto, com o decorrer do

294 PSEUDO-CLEMENTE]I Carta aos Corintios 19,1, in DANIEL RUIZ BUENO,Padres Apostélicos
(edicién bilingue), Madrid, BAC, 1974p. 371.
29 JUSTINO,Apoll, 67,4,SCh507, p. 308.
2% TA12, p. 68.
27 CARLOS A. MOREIRA AZEVEDO, «Os ministérios na I§medos primeiros séculos», pp. 129.
298

TA 13, p. 76.
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tempo foram assumindo outras fung¢des, como por gigrnansmitir correspondéncias e
distribuir esmolas aos pobfé$

f) Os que possuem o dom da cur@s “curadores” apareceram na Igreja no
século lll. Recebiam o dom de curar, por isso mAnpunham as maos sobre estes que
recebiam esse dom especial de Deus, por revel®da TA que ndo se impdem as
maos sobre eles, mas que se dé oportunidade asgtectos mostrem se realmente
possuem tal dom: «[...]Jnon imponetur manus super dpsa enim res manifestabit an
dixerit veritatem$°°.

Como podemos ver, a vida liturgica da Igreja aaesinaquilo que ela celebra e
vive: a fé. E isto manifesta-se, de forma clara sacramentos que cada um recebe e na
misséo que desempenha no seio da comunidade. iDedte a TA, seguindo a Tradi¢ao

da Igreja, ajuda-nos a perceber a exigéncia eémuia da fé.

29 Cf, CARLOS A. MOREIRA AZEVEDO, «Os ministérios hgreja dos primeiros séculos», pp. 128.
30TA 14, p. 68.
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CAPITULO IlI

CELEBRACAO DA FE E VIDA ECLESIAL E SOCIAL

A vida crista caracteriza-se pela fé que se celebvave, tanto a nivel eclesial
como social. Uma vez que a Igreja estd no mundon@b se pode isolar da vida e dos
acontecimentos sociais. E neste sentido que @lgrada pelos membros da Igreja, tem
implicacdes na sociedade. Tendo presente o quenalissno capitulo anterior, vemos que
pelos sacramentos de iniciacao cristd cada mensoomiunidade € chamado a celebrar
e a poér em prética a fé que recebeu. Nao pode, lmoisr uma separacéo entre fé, culto e
vida, isto é, entre kex credendialex orandie alex vivendi

Sabendo que a vida cristd se inicia de uma formiEcplar nos sacramentos de
iniciacdo, neste capitulo do nosso trabalho pret@od analisar as exigéncias da fé na
vida daqueles que recebem estes sacramentos. rhatarambém da oracdo e da
Eucaristia, como elementos essenciais que nao pa&dtan ausentes da vida de um
cristdo. Ao trabalharmos estes aspectos, teremeseme o contexto actual, numa
tentativa de mostrar que aquilo que se celebrase Mbje ndo se desenraiza das fontes

cristas, tendo como base, neste caso concret@aajob tomamos como fonte: a TA.

1. Exigéncias da fé

Como vimos no capitulo anterior, aderir a fé crigi@o Baptismo, implica nao
apenas a adesédo as verdades da fé, mas também tedpeima série de exigéncias

praticas que implicam todas as dimensdes da vidiagie o “sim” a fe, seja precedido da
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“rentncia” ao mundo e ao diabo, isto &, a toddemsas e praticas do “homem velho” e

do antigo género de vida que se opdem a adesdsta €aceitacdo do Seu Reino.

1.1 A rendncia baptismal

Antes dosbaptizandiserem confiados ao bispo para receberem o Baptismo
consequentemente comecarem a fazer parte da cadenidristd, a TA fala da

necessidade deles renunciarem a Satanas e a soslassgpompas:

«Et cum presbyter sumpsit unumguemaque recipientbaptismum, iubeat eum
renuntiare, dicens: renuntio tibi, Satana, et osenvitio tuo et omnibus operribus
tuis. Et cum renuntiavit unusquisque, ungat euno ebeorcismi dicens ei: omnis

spiritus absedat a t&%,

De acordo com o texto citado, ha dois elementosiaea dobaptizandiantes da
adesdo a4 comunidade cristd: a renuncia a Satamgweéer do exorcismo. Renunciar as
“obras” de Satanads e toda a sua “pompa” implicare ueal ruptura com muitos
costumes, actividades, ideias e relagdes sociaipgdia possuir influéncias satanicas.

A pratica dos exorcismos, além de os libertar ddepalo Demaonio (cf. Lc 8,26-
39), visava assinalar ritualmente esta “ruptura’separagao da vida antiga para preparar
a reagregacao na nova comunidade e nova formaddecxistd na Igreja. Este rito fazia
com que o<electi percebessem a importancia da renudncia aos costpagg®s (e, de
certa forma, satanicos) para alcancarem o ReinDeles. Por isso, lhes era colocado,
como verdadeira condicédo, a vida em Cristo e asset&de de abandonar as obras da

carne em detrimento da vida espiritual.

01TA21, p. 82.
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O baptizado tinha, portanto que abandonar da @@ @nterior, para integrar o
projecto de vida que o Evangelho exige e a Igrejade. Por isso, ao analisarmos o tema
da fé no contexto historico e eclesial, veremos gu€A apresenta ndo apenas as
exigéncias disciplinares da Igreja mas também, xiggeiecias comunitarias e sociais,
indicando as responsabilidades que o baptizadonterseio da comunidade eclesial e
social.

Portanto, a fé baptismal e a conversdo a uma nala sdo duas realidades
inseparaveis. «A fé e o desejo de conversdo sameamo tempo, condicdo necessaria
para o Baptismo$% Na Sagrada Escritura e ao longo da Tradicios eszs realidades
aparecem sempre unidas. Segundo o evangelista $)acmeditar e ser baptizado é o
caminho para alcancar a salvacdo (Mc 16,16); Jeftidda recomenda aos que pediam o
Baptismo uma converséo sincera e um exercicio digscsuas funcdes (Lc 3,10-14); do
mesmo modo Pedro, num dos seus discursos, diz\am gaa se converter e pedir o
Baptismo (Act 2,38). A Tradicdo, seguindo o testehwudas Escrituras, também destaca
a fé e o desejo de conversdo como aspectos essqrana receber o Baptismo, e assim,
fazer parte da comunidade cri8fa

Esta relacdo entre fé baptismal e “vida nova” lewa-a perceber que a conversédo
e pratica das virtudes cristds constituem as egigériundamentais de quem deseja fazer
parte do Corpo de Cristo. Por isso, antes do Bapti® candidato é convidado a tomar
consciéncia do que ira receber e principalmenteriggncias que implicavam a fé crista
e a renuncia da vida paga que vivia antes.

Outro aspecto importante é a profissdo de fé nadade, durante o acto

baptismal. Constitui a maior expressdo de fé daizego. Depois, 0 novo cristdo,

392D, BOROBIO,Celebrar para vivir. Liturgia y sacramentos de ldsia Salamanca, Sigueme, 2003, p.
203.
303 Cf. TA15-16, p. 68-70; JUSTINGypol. 1, 61,1-2,SCh507, p. 288.
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renascido pelo sacramento do Baptismo, deve tomascE&ncia daquilo em que se
transformou: um novo membro do Corpo de Cristo (L. Assim sendo, cada um esta
implicado na transformacdo da comunidade em quensentra inserido e também da
sociedade. O ministério que cada um desempenhamanidade é uma das formas de

mostrar o seu contributo na vida eclesial e social.

1.2 Requisitos para o Baptismo

Como vimos, 0 acesso ao Baptismo requeria, degme lona série de rupturas
com a “antiga vida” pagd. Vimos também que taig@xtias tocavam e implicavam
aspectos bem concretos da vida pessoal e sociatathakdatos ao Baptismo. Portanto,
todos estes aspectos eram considerados impormes isso, eram exigidos aquele que
se pretendia fazer parte do corpo de Cristo, pafutiBmo.

A relacdo entre a Igreja e a sociedade, na épacbBAd permite-nos fazer uma
analise de certas exigéncias consideradas fundaimgmara se fazer parte do grupo dos
cristdos. Mesmo nao forcando ninguém a entrar,smapropondo, ha que ter em conta o
rigor e as exigéncias evangélicas que a Igrejaesegujue sao apresentadas como
condi¢cdes necessarias para a admissédo de quakpsErapao catecumenado e 0 sucessivo
ingresso na comunidade. A Igreja «procura anadigaeles que sédo capazes de conformar
a sua conduta de vida com os ensinamentos do Bhang®s que ndo sdo capazés»
Neste sentido, a TA é um grande testemunho daquiéoa Igreja apresentava como
requisitos importantes para entrar na comunidadé&éice o consequente “abandono” dos

habitos pagaos.

304B. BOTTE, Introduction SChl1lbis, p. 29.
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O capitulo dezasseis do documento apresenta aaqueass profissdes exercidas
como condicionante para se ser baptizado. SO aquelestivesse disposto a abandonar
certas profissbes, incompativeis com a fé cristéiasadmitido a preparacdo para o
Baptismd®. Sendo assim, podemos dizer que este requisita teencom a conversdo da
vida pagd, em ordem ao ingresso na fé cristd. «Avezgdo implicaria a renuncia a
Satands, a todas as suas pompas e obras, isteaisa a todas as obras concretas que
faziam parte da vida cotidiana da épota»

De acordo com aquilo que a TA descreve, podemdaasalguns aspectos que
tinham que se mudar na vida daqueles que se appeaimda fé crista.

a) No que toca a vida moralim homem que desejasse receber o Baptismo e
se ndo possuia mulher, ndo podia ter relacfegintegi «si quis autem non vivit cum
muliere, doceatur non fornicari.3%. Os que possuiam casas de prostituicdo tinham que
fecha-las para poderem ser admitidos ao catecumenabnsequentemente adquirirem
uma “nova vida”: «si quis est nutrit meretricespvn), vel cesset vel reiciantul®,
Aqueles que praticavam a homossexualidade, a fuig&b e outros actos imorais eram
considerados impuros e logo, estavam impedidosgemnsadmitidos se ndo aceitassem
mudar o estilo de vida: «meretrix vel homo luxunesel qui se abscidit [...], reiciantur;
impuri enim sunt¥®. Estas exigéncias a nivel moral permitiam ao guapsoximava da
fé, adquirir um novo estilo de vida e uma nova fahe se relacionar com 0s outros.

b) No que se refere a vida culturalAs exigéncias do Baptismo tinham
também consequéncias no que toca ao que nds hajraains a vida e actividade

cultural. Note-se, no entanto, que, no mundo anhgo se separava a “cultura” do culto,

35 Cf. TA 16, p. 70-74.
3%, BOTTE, Introduction SCh11bis,p. 29.
7TA15, p. 70.
38TA 16, p. 70.
39TA 16, p. 72.
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nem a vida social da religido. Toda a vida, ineesa cultural, assumia uma dimensao
religiosa. Dai as distancias que o cristianismarags em relacdo a certas actividades que
hoje chamamos “culturais”, como 0s espectacul@nsino, as artes, etc. O nedfito tinha
gue romper com o velho estilo de vida cultural eiadgara assumir a “vida nova” no
Baptismo. Por exemplo, os pintores ou escultoreg@mas suas obras de arte baseassem
na idolatria, tinham que romper com tal praticagagsi quis est sculptor vel pictor,
doceantur ne faciant idol&3 Da mesma forma, os que faziam representacesatte t
baseadas na idolatria: «si quis est scenicus vefagti demonstrationem in teatro, vel
cesset vel reiciatufy, os que tomavam parte em jogos publicos, os gladis ou
encarregado das lutas de gladiadores que partaipam espetaculos de cariz imoral ou
de religiosidade pad&. Estas exigéncias faziam com que evitassem comfeedas
representacdes culturais com a pratica cristd. €ambs que se dedicavam ao ensino,
visto que aquilo que os professores ensinavamiasces estava ligado as fabulas da
mitologia tradicional, eles tinham que mudar ddips@o se queriam abracar realmente a
fé cristd. Mas como diz o texto, «se néo tiveraptofissdo, seja-lhe permitido continuar
a ensinary®, Por aqui se vé que a adesdo ao cristianismo tan@ém implicacdes
econdémicas. Muitos cristdos tinham que abandors@ud‘ganha-pao”. O que obrigou as
comunidades cristas a organizar a assisténcial s$ariaém nestes casos.

C) No que toca a religido (paga)devido a recusa do politeismo e rituais
idolatricos que |Ihe estédo associados, o cristéatque renunciar também a religido paga
e a todas as suas praticas. Tenha-se presentesigigepeaticas estavam presentes em

todas as actividades e dimensdes da vida. A TAXaficita referéncia aos sacerdotes ou

30TA 16, p. 70.
31TA16, p. 70.
32, TA16, p. 72.
33TA 16, p. 70.
100



guardides de idolos que, se queriam “abracar” aanoda em Cristo, tinham que
renunciar a religiosidade paga, uma vez que em@ripativel com a religido cristd. Do
mesmo modo, exigia-se que 0s magos, os feiticea®sstrologos, os adivinhos e o0s
intérpretes de sonht$ rompessem com o estilo de vida, se queriam seitiddsxcomo
membros da Igreja. Como diz M. Dujarier, «o Baptisénum dom de Deus, mas que
supbe do homem uma real mudanca de vida, umadraresfdo a nivel dos costumes a
luz da Lei de Cristo¥°.

Em suma, a ades&o ao Baptismo pressupde uma vieadadeolucdo” no modo
de vida; revolugdo que abrange todos os ambitogd#ahumana e social: exige uma
nova ética, uma nova religido, uma cultura crigtiata e uma profissao crista.

Outro requisito importante que encontramos na TAtér de submeter-se a uma
séria preparacdo que dura trés anos. O tempo @darpg@io era e continua sendo muito
importante, uma vez que serve para que o catecuaestubra os valores da fé. Ora,
naquela época, tal como hoje, a Igreja precisaveridios sérios e comprometidos em
testemunhar as verdades cristas. Por isso, «nuota éjlg tanto sincretismo, a Igreja nao
tinha nada a ganhar ao formar “semicristdos” omfsenverticos”, o que constituia um
perigo»°. Era durante o tempo de catecumenato que aquatedasejavam ser cristaos
“amadureciam” a decisao de terem deixado a vidariantpara ingressarem numa nova
vida. Os catecumenos reconheciam, durante esse wengreparacdo, que era necessario
romper com o pecado e que o Baptismo pressupdefeggio do coracdo que nao seria

possivel sem uma fé pura e um arrependimento singee se traduz num esforco de

34 Cf. TA16, p. 74.
15 M. DUJARIER, «L’évolution de la pastorale catéchumale aux six priemiers siécles de I'Eglise», in
LMD 71, pp. 49-50.
318B. BOTTE, Introduction SChl1lbis, p. 29.
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conversdo da vida mofal. Por isso, segundo aquilo que nos diz a TA, ndecebia os
sacramentos de iniciagdo sem os trés anos de acépar

Visto que todo o ser humano, ainda néao baptizato,capacidade para receber o
Baptismo, a preparagdo continua sendo um dos rEguismportantes para a recepgao
deste sacramento. Principalmente no caso do Baptidos adultos, o tempo de
catecumenado tem uma grande importancia, porque éempo que visa ajudar o0s
catecimenos na maturidade da sua converséo e #'8ua

Estas exigéncias ou requisitos servem para ajudaosvo membro a viver de
forma digna a fé que recebe pelo Baptismo. Dai sziglina eclesiastica sobre a
preparacdo exigente. A ruptura com os habitos gaf@ocom que o baptizado ganhe

nova forma de estar na comunidade dos fiéis e ciadame.

1.3 A fé baptismal

Depois da renuncia, vinha a profissao de fé. OiBaot €, segundo Tertuliano, o
«sacramentum fidef'®. E, de um modo particular, o “sacramento da féawez que é a
entrada sacramental na vida da fé. Por isso, ndenpas separar, como ja foi referido, o
Baptismo do acto de fé que se professa no momentealizacdo do sacramento. Nao
tirando a importancia que a fé tem nos outros saaméos, uma vez que ela € necessaria
para todos, no Baptismo ela é manifestada de umafespecial, precisamente por ser a

porta dos demais, e porque neste sacramento naoasdesta a fé de uma pessoa

317 Cf. P. CASPANI Rinascere dall'acqua e dallo Spirito. Battesimorisrma, sacramenti dell'iniziazione
cristiana, p. 72.

18 Cf. CIC 1247-1248.

319 TERTULIANO, Adversus Marcionem B8,2,SCh365, p. 236.
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particular, mas sim de toda a Igréfa Além disso, trata-se do «primeiro sacramento da
nova lei que Cristo propds a todos para teremaeferna (Jo 3,555

A TA, ao descrever o rito do Baptismo, salientariglite imersdo/emersao
acompanhada das trés respostas a cada uma dasitaergelativas as Pessoas da
Trindade. Tratando-se de uma férmula dialogal dob®lo da fé, de acordo com o que
nos é testemunhado pelo documento, € o diaconorepia a formula enquanto o
baptizando limita-se a exprimir a sua adesao ardaésua resposta “sim creio”. Diz o

texto:

«Cum ergo descendit qui baptizatur in aquam, dicalle qui baptizat manum
imponens super eum sic: Credis in Deum Patrem avtenipemn? Et qui baptizatur
etiam dicat: credo [...]. Et postea dicat: credi€imristum lesum Filium Dei, qui
natus est de Spiriu Sancto ex Maria Virgine et ifisacs sub Pontio Pilato et
mortuus est et resurrexit die tertia [...]? Et cure itixerit: credo, iterum
baptizetur. Et iterum dicat: Credis in Spiritu Sanet sanctam Ecclesiam et carnis

resurrectionem? Dicat ergo qui baptizatur: creté».

Este texto mostra-nos que a fé da Igreja, profespad aquele que é baptizado, é
trinitaria e que ndo pode haver Baptismo, se n@iwdroo desejo de assumir aquilo que a
Igreja professa. Este sacramento obtém a sua iefiadpartir da fé da Igreja; na unido
entre o Espirito de Cristo com sua Esposa (Ig¥éja)

Esta formula de profissao de fé trinitaria estaxpnéd da férmula romana, que

também é designada @eedo Apostélict”. E considerada a mais antiga, foi introduzida

320 cf. A. HAMMAN, EIl Bautismo y la confirmacigrcol. Teologia Sacramental 11, Barcelona, Herder,
1977, p. 158.

*2LRICAS.

32TA 21, pp. 84-86.

33 cf. A. HAMMAN, El Bautismo y la confirmaciom. 158.

%24 D7 10: «Com este nome designa-se uma determinadalde fé que durante muitos séculos pensou-
se que tinha sido composta pelos proprios Apostmbpse, portanto, disfrutava de sumo prestigio».
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em Roma e transmitida tanto em grego como em &impesar da primeira parte da
confissdo de fé parecer ter algumas lacunas naiovdagina, pode-se dizer que esta
férmula conservada pela TA, e que se encontra emafale pergunta, € mais antiga que
as formulas enunciativi$. Deste modo podemos ver que o sacramento do Bapéista
presente na estrutura do Credo que professamaiy seanico sacramento mencionado
formalmente: «professo um s6 Baptismo para remidséipecadoss’.

Ao fazer a profissdo de fé na Trindade, durantéoohaptismal, o baptizando
confessa, por ele ou por outro, que acredita firer@ennum sé Deus, em Jesus Cristo seu

Filho e no Espirito Santo.

a) Credo in Deum Patrem omnipotentem

A profissao de fé, feita durante o rito baptisnt@in como primeiro “objecto” o
acreditar em Deus PaiO facto de o baptizando responder que acreditdDeus Pai
omnipotente mostra a sua adesao pessoal ao Deusaroel. Ao negar a vida paga e ao
aderir a fé dos cristdos, ele aceita que exist&lnico Deus que o formou e que 0 ama
acima de tudo. Ao contrario de “acreditar” nos ositdeuses, a fé cristd manifestada no
Baptismo, e depois ao longo da vida, apresentainoeus que criou 0 homem por
amor. Aquele que se aproxima para receber o Baptisosonhece e professa que o Deus
dos cristdos ndo é um deus “qualquer”, mas o Ubées da Trindade.

Por isso, dCredo in unum Deum Patrem omnipotenténé a primeira afirmacao

da confissao de fé cristd e mostra que, em tod@ressdo de fé, Deus esta presente. E

%25 Cf. DZ 10.
26 cf. DZ 10.
327 credo Niceno-constantinopolitar®Z 150.
38TA21, p. 84.
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sendo o0 Baptismo a primeira manifestacdo de féalaquue se aproxima das verdades
cristas, a sua primeira resposta é se acredit@iouno Deus que é Pai e omnipotente; se
acredita no Deus Pai que é diferente dos deusedopad-sta expressao indica o

fundamento da nossa fé; que Deus € Unico e qukeanéotro além d’Ele.

b) Credo in Christum lesum, Filium Dei

«Para um cristdo, crer em Deus é crer inseparanedm@Aquele que Deus
enviou: “no seu Filho muito amado em quem Ele mikta sua complacéncia” (Mc
1,11)%%°. Portanto, aquele que é baptizado reconhece gus deo Filho de Deus e que
nasceu da Virgem Maria por obra do Espirito Samtogue «Ele € o Verbo que se fez
homem» (Jo 1,14).

A TA, ao descrever a profissdo de fé no Filho deidDenumera de forma
pormenorizada o itinerario do nascimento, vida, tev@ ressurreicdo de Jesus. Neste
caso, a ordem do segundo artigo da fé crista praela pelo baptizando € a seguinte:

- Credere in Christum lesum Filium Dei, qui natss @e Spiriu Sancto ex Maria

Virgine;

- Crucifixus sub Pontio Pilato et mortuus est;

- Et resurrexit die tertia uiuus a mortuis et asiteim caelis et sedit ad dexteram

Patris®.

Acreditar no segundo artigo da fé cristd é confegga Cristo é o Filho de Deus
que, por virtude do Espirito Santo, encarnou no daiVirgem Maria e se fez hom&th

gue passou a sua vida fazendo o bem, que padeodebacio Pilatos, foi crucificado e

¥9CIC 151.
30TA 21, p. 84-86.
31 Simbolo Niceno-constantinopolitardZ 150.
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morto, mas que ressuscitou ao terceiro dia. Estenéstério da fé na segunda pessoa da

Santissima Trindade.

c) Credo in Spiritu Sancto, et sanctam Ecclesiam

O terceiro artigo da fé crista que o baptizanddgssa trata do Espirito Santo e da
Igreja. De facto, como diz o CIC, «a missédo detGrsdo Espirito Santo completa-se na
Igreja, corpo de Cristo e templo do Espirito Safito® Espirito esta presente em toda a
vida da Igreja. E ele que a faz mover e existrm@otestemunham os Actos dos
Apostolos, toda a experiéncia da Igreja nascembegpériéncia do Espirito Santo (cf. Act
1,8; 2,4; 9,31...). A expresséo «credis in Spiritm3a et sanctam Ecclesiam et carnis
resurrectionem?» mostra que o Baptismo, pelo nostéy Espirito Santo, incorpora o
novo cristao na Igreja.

Por isso, o0 acto de profissédo de fé de um “sujejta aceitou receber o Baptismo
€ manifestado por toda a comunidade que o acollsenaeio. Esta comunidade, que se
reune sob o mesmo Espirito, faz com queugessoal de um crente se transforme num
nésde toda a Igreja.

Pode-se dizer que a importancia da profissdo dwférindade durante o acto
baptismal vem-lhe do facto de ela ser a base dsarfés E na altura em que a TA foi
escrita, perante os ‘ataques’ das heresias aceacaSahtissima Trindade, seria
fundamental que aquele que ia ‘abracar’ a fé crisgtdio Baptismo, soubesse qual o
fundamento da mesma. A confissao trinitaria da ¢éféndamento da vida do crente, e

por isso, a TA a descreve de uma forma bastant cla

32¢1C 737.
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1.4 As implicacbes do Baptismo na vida eclesial e saki

Depois de terminado o rito do Baptismo, a TA fada“ihcorporagédo” dos novos
membros na comunidade dos fiéis através da oragdcoejunto (et postea iam simul
cum omni populo orent) e da celebracdo da prinficaristid®®. Isto mostra que aquele
gue foi baptizado, ao romper com a escravidao dadee entra numa nova comunidade,
gue é a comunidade dos filhos de Deus. Isto impligar com coeréncia aquilo que
recebeu com a graca baptismal. E com a consciéteidazerem parte de uma
comunidade, que os cristdos dado testemunho daésuacébida, estando atentos as
situagcbes eclesiais e sociais de cada época. Assino Jesus deu inicio a sua vida
publica com o Baptismo, recebido das maos de Jodimdordao (cf. Lc 3,21-23), assim
também todo o baptizado comeca uma vida nova dacane testemunho cristao.
Pertencer a uma comunidade que professa a mestpar@ite o reconhecimento mutuo
dos crentes entre si e 0 testemunho perante osPaya

Estamos numa época em que aceitar receber o Bapésrmonsequentemente,
fazer parte da comunidade cristd requeria um verdatestemunho de fé. Sabia-se que
ser cristdo podia implicar a perseguicao e o niarfitesmo 0s que morressem por causa
do nome do Senhor, durante o tempo de catecumereddyiam o Baptismo de sangue:
«si enim violentia ei infertur et occiditur, cum goata sua nondum remissa sunt,
justificabitur. Accepit enim baptismum in sanguis@o>»-". Nesse contexto histérico-

eclesial, evidencia-se o papel dos cristdos nalémimento e organizacéo da comunidade

3331A21, p. 90.
%4 BERNARD SESBOUE, «L'histoire des professions dé (B°l111° siécles)», in JEAN-MARIE
MAYEUR — CHARLES - L. PIETRI — ANDRE VAUCHEZ - MARCVENARD, Histoire du
Christianisme. Le nouveu peuple (des origines 3,350761.
35TA19, p. 76.
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e 0 papel da hierarquia, no sentido de estabeteckdlogo com a sociedade civil e as
instituicdes politicas.

Por outro lado, hd um significado especial ao passantegrar uma nova
comunidade onde todos sao iguais; onde ndo ha ssnhem servos, ricos nem pobres.
Na sociedade profana todos, incluindo os cristéespeitam a “ordo” social. Mas na
Igreja, todos séo filhos de Deus com os mesmostatire deveres. Isto significa que
aqueles que se tornaram membros do mesmo Corpd@aptesmo, apesar de adquirirem
um novo cardcter, continuam pertencendo a sociedadle e, por isso, continuam
seguindo a “ordem” social com suas leis estabedsciBor exemplo, 0s que possuiam
profissbes incompativeis com a religido crista,tiooiaram fazendo parte da sociedade;
0S gque antes praticavam actos imorais como a fuigsid ou a homossexualidade depois
de receberem o Baptismo, devem dar testemunhoadeoswrersao dentro da comunidade
e na sociedade.

Mas, também a Igreja possui uma “ordem” organiaatjue lhe permite estar
sempre na atitude de servico e ndo de imposic¢deislePor isso, a sua organizagédo é
sempre em funcdo do bem comum dos seus membrstw Broporciona uma verdadeira
comunhao com Cristo e com os irmaos na fé. Com&dilstino, a partir do momento
em gque se acredita no Verbo, renuncia-se a tudeeggrtence ao culto dos Demonios:
«se outrora procurdvamos, acima de tudo, o dinheitoda diversidade de bens, hoje
pomos em comum tudo 0 que temos e repartimo-loapobres3s®.

E nesta atitude de servico que, ao ser «incorpoeadoCristo crucificado e
glorificado» (UR 22), o cristdo fica disponivel pagissumir o encargo de levar a Boa
Nova aos outros. E, visto que o Baptismo se “ortipaea a plena insercao na Eucaristia

(SC 10; UR 22), esta missdo evangelizadora nasc@adicipacdo nesse mistério

336 JUSTINO,Apol.1, 14,2,SCh507, p. 162.
108



salvifico. Como diz ainda o Concilio Vaticano llpatticipando no sacrificio da
Eucaristia, que é fonte e cume de toda a vidadcrigerecem a Deus a vitima divina e
oferecem-se a si mesmos com ela» (LG 11). Dest® mothpreendemos a importancia
da celebracdo da Eucaristia com a participacaacmdoshaptizados, logo a seguir ao rito
baptismal. E pelo Baptismo e consequente partiéipata Eucaristia que os cristdos
comecam a receber os ministérios de que fala ¥'TEsses ministérios levam-nos a
estarem mais comprometidos com a comunidade eeddma darem a propria vida por
causa da fé.

Por isso, a adopcéo de filhos de Deus — que nastamsento se converte numa
realidade existencial — coloca o cristdo perant®s&ompromissos e responsabilidades.
E € na sua vida quotidiana que tem de mostrar ditadgda graca baptismal. Tanto no

ambiente eclesial como no social, 0 Baptismo inaptiempromisso.

2. A oracao da Igreja e oracao do cristao

A experiéncia de oracdo vem desde a vida terrerd@sles. Se a Igreja ensina aos
seus membros lex orandj é porque a recebeu de Cristo. Por ter nasciceeimode um
povo que tinha uma grande e profunda experiénci@rdedo, Jesus transmitiu esse
costume aos seus discipulos. Por isso, a oracfgraja esta relacionada com a do povo
judeu, uma vez que «muitos dos elementos formascqustituem as oragdes do Mestre
e dos primeiros cristdos provém do ambiente hunearsigioso daquele povd¥. Em
varias passagens encontramos elementos que senmef@s costumes de oracdo dos

judeus seguidos por Jesus e pelos primeiros csispé@oa expressarem a sua relacdo com

*7Cf. TA9-14, pp. 64-68.
338 RUBEN M. LEIKAM, «La liturgia delle ore nei pringuattro secoli», in ANSCAR J. CHUPUNNGCO
(dir.), Tempo e spazio liturgiceol. Scientia liturgicd/, Roma, Piemme, 1998, p. 31.
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o Pai: os Salmos (cf. Act 13,33.35), os ProfetasL{r 4,18-19) e o templo (cf. Lc 4,16;
24,53; Act 3,1-11). Mas, apesar das marcas judaiea®racdo de Jesus, € preciso
salientar a sua novidade, enquanto manifestacddi@logo” do Filho com o Pai. Vé-se
gue ha uma certa liberdade no modo de Jesus sfr dirDeus, que o distingue dos
judeus.

A oracédo da Igreja ndo pode seguir outro exempéordio seja o de Jesus Cristo.
«N&o h& outro caminho para a oracdo cristd sen&io&r’. Pelo testemunho dos
Evangelhos percebemos que Ele estava em consétantéo com o Pai através da oracao,
enguanto pelos outros escritos Neotestamentarinevgue 0s Apostolos ndo perderam
o hébito, nem esqueceram a recomendacgdo do Mestogacem continuamente e sem
cessar (Lc 21,36). Encontramos varias passagenEvagelhos que nos permitem ver
0S momentos em que o Mestre orava sozinho ou coseuwssdiscipulos e onde se pode
ver o mandato de rezar semiifeMas entre oracdes de Jesus, h4 que destacagém ora
do Pai Nosso (Mt 6,9-13), ensinado aos discipwdogue é considerada a oracao crista
fundamental.

A comunidade primitiva experimentou e transmititaesxperiéncias de oragao.
Os Apostolos, como responsaveis pela evangelizagés primeiros cristdos,
«transmitiram as formulas e as atitudes de um poaote e também um novo espirito de
oracdo que eles foram aprendendo do seu M&Stré livro dos Actos testemunha o
costume de oracdo que a Igreja apostolica mana@és, a morte e ascensdo de Jesus aos
céus (Act 2,46-47; 11,5; 16,25). Para além de €dst exemplo vivo do homem orante,

€ também, para a comunidade cristd, o mediadoragd@® ao Pai, assim como o principal

%9 CIC 2664.
340 pada a abundancia de referéncias biblicas queegrarnos Evangelhos, destacamos as seguintes que
achamos serem importantes: Mt 11,25; 26,36-44; \88;115,34; Lc 3,21-22; 5,166,28; 11,9; 23,34; Jo
11,41-42; 12,27-28.
3413, M. CANALS, «La oraci6n en la biblia», in D. BOBIO et al,La celebracion en la Iglesiall . Ritos
y tiempos de la celebracioogl. Lux Mundi 59, Salamanca, Sigueme, 1990, p. 305
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argumento no dialogo filial dos cristdos com DeH$ 1,3-14; 1Pe 1,3-12% Foi o
préprio Jesus que disse: «[...] assim, tudo o quégmdo meu Pai em meu nome Ele vo-
lo concedera» (Jo 15,16).

Encontramos a centralidade da oracéo na vida @galgoutros documentos do
periodo pos-apostolico. Bidaqué por exemplo, diz que a oracdo dos cristdos deve s
diferente da oracgéo feita pelos “hipdcritas”. Ostéos devem rezar como o Senhor
ensinou no seu Evangeft{d

E neste sentido que a oracdo € considerada umrdeessencial na vida crista e
gue constitui um ponto de unidade. Pelos exemplesdgstacamos, vemos que qualquer
cristdo precisa da oracdo para “alimentar’” a sda weispiritual e sempre que se reunir
para rezar, ou mesmo de forma individual, estadworam comunhdo com toda a Igreja e

com toda a humanidade.

2.1 A oracdo como aspecto essencial na vida crista

A oracao é considerada como uma lei que guia acrid&. Ela é uma realidade
permanente na vida de um crente para se relaconaiDeus e com 0s irmaos, uma vez
que «ela é uma relacéo de alianca entre Deus enerh@m Cristo¥”. Todas as accoes
realizadas por amor de Deus séo levadas a bom wgnse tiver em conta a oracédo. O
Catecismo, ao falar da oracdo como dom, diz quenaevilha da oragcao revela-se

precisamente a beira dos po¢os aonde vamos busoasa agua: ai é que Cristo vem ao

342 Cf. RUBEN M. LEIKAM, «La liturgia delle ore nei pmi quattro secoli», p. 37.
33 Cf. Did., 8,2,SCh248, p. 172.
%4 CIC 2564.
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encontro de todo o ser humano. [...] A oracdo, saibnou ndo, € o encontro da sede
de Deus com a noss4>»

Na linha daquilo que Jesus ordenou aos seus dissjp“rezarem sem cessar”,
(cf. Lc 21,36), coisa que também S. Paulo recomémdia 5,17), convém destacar a
importancia do Oficio divino marcado por temposaretos de oracdo. Para os cristaos,
na organizacao do tempo constam as horas indipadasezar.

Por ser considerado importante na vida da Igrejdoago da Tradi¢do, Varios
autores cristdos escreveram inumeros tratados sotm&cdo e as horas de oracgao crista.
Nos trés primeiros séculos podemos destacar dodamm@omo aDidaquée a TA,
autores como Clemente de Roma, Tertuliano, OrigeneSipriand*®. Baseados no
mandato de Jesus, todos os autores fazem refeeE@moj@ortancia de rezar sem cessar. E,
de facto, este € um dos aspetos essenciais daopnagéjue exige perseveranca e
confianga no Senhor.

A Didaqué fala expressamente das horas em que os cristdesndezar. No
capitulo VIII diz: «[...] orai assim: Pai Nosso qu&tds no Céu... Orai assim trés vezes
ao dia$*’. Apesar de néo indicar quais essas horas (seeemadhd, a meio do dia e a
tarde), aDidaqué mostra o sentido cristdo da oracdo dizendo queese rezar o Pai
Nosso nestes momentos indicados.

Clemente de Roma diz que devemos realizar, de nmaaokelenada, tudo quanto o
Senhor nos mandou nos tempos determinados. Sewifespeas horas concretas, ele diz

gue «o Senhor mandou-nos oferecer sacrificios,atdacaso ou sem ordem, mas em

¥5CIC 2560.

36 Cf. RUBEN M. LEIKAM, «La liturgia delle ore nei pni quattro secoli», p. 39. Ver também R.
GONZALEZ, «La plegaria de la comunidad cristiaria- (KVI)» in D. BOROBIO et al.La celebracion en
la Iglesia, Ill. Ritos y tiempos de la celebracjqn 317.

37Did., 8,2,SCh248, p. 172.
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tempos e horas determinad4€»Sem excluir o facto de esses tempos, marcados por
Deus, servirem para outras celebracdes da comwmidaddemos dizer que séo,
principalmente, horas e tempos para a oracgao .crista

Na segunda Apologia S. Justino diz que todas as stagdes tém uma Unica
finalidade: mostrar que é crist4d Na verdade, a pratica da oracdo faz com que os
cristdos se sintam diferentes dos outros povos.

No inicio do século Il podemos destacar a impaitirgue Tertuliano da ao
mandato de rezar sempre nas horas determinadadizEigie se deve rezar em todo o
tempo e lugar que for oportuno e necessdtidle chama horas de oracéo as que sdo
comuns aquelas que dividem o espac¢o durante adiércia, a Sexta e a Noa, que como
ele diz, «sdo as mais solenes que se encontransanauEas>'. Para além destas trés
horas, Tertuliano fala de outros dois momentos rdg&m que ele chama tgitimae
oracionesgue devem ser feitas ao nascer do sol e &’Ffoite

Ao recorrer as Escrituras para justificar as hatasoracao cristd, Tertuliano

mostra a sacralidade destas horas e o fundameot@cko.

38 CLEMENTE DE ROMA Epistula ad Corinthios40,1-2,SCh167, p. 166.

349 Cf. JUSTINO,Apol. II, 13, 2,SCh507, pp. 360-362: «Confesso que todas as minlzdes e esforcos
tém por finalidade mostrar que sou cristao».

%0 TERTULIANO, Oracédq 24, in SALVADOR VICASTILLO, Tertuliano: El Bautismo y La Oraci6n
(Edicién bilibgue), col. Fuentes patristica8, Madrid, Ciudad Nueva, 2006, p. 342.

®1TERTULIANO, Oracdq 25, 1-3: «Chamo horas comuns aquelas que dividespaco durante o dia: a
Tércia, a Sexta e a Noa, que sdo as mais solemesegencontram na Escritura, pois na hora tércia o
Espirito Santo foi dado aos discipulos reunidoshoi@ sexta Pedro subiu ao terrago para orar; re ho
nona foram Pedro e Jodo ao templo, onde Pedro cupamalitico. [...] Devemos orar ao menos trés vezes
ao dia, pois tudo devemos ao Pai e ao Filho e adriesSanto»., in S. VICASTILLO, Tertuliano: El
Bautismo y La Oraciérp. 342-344.

%2 TERTULIANO, Oracéq 25, 3, in S. VICASTILLOTertuliano. El Bautismo y La Oraci6p, 344.
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2.2 A oracao na Tradicdo Apostolica

Apesar de encontrarmos o tema da oracdo de umea farais explicita nos
capitulos 35 e 41, o tema da oracao aparece ao tmtpda a TA. Também isso mostra a
sua importancia como algo essencial na vida dder®odemos ver o valor da oracao do
povo nas seguintes passagens do documento: naceéegpnsagracéo do bispo (cf. TA 2-
3), na celebragdo da Eucaristia (TA 4-6), na orcd@nalos presbiteros e diaconos (TA 7-
8), durante a instrucdo e nos sacramentos de gami@lr A 18-21), durante o 4gape, por
motivo da introducdo da lampada e apds a ceia @)Ae2nas reunides dos diaconos e
presbiteros com o bispo (TA 39).

O sinal da cruzé também um elemento importante na vida cristé&TA refere-o
no capitulo 42. E o sinal que identifica o fiel c@rsto crucificado e que o livra das
tentacOes. A pratica de fazer o sinal da cruz éeohd de mais visivel nos cristdos. Diz-

nos o texto:

«Fac autem tentamen in omni tempore consignardeimnuam in timore. Hoc
enim signum est quod cognoscitur et manifestumpest,quod Diabolus perit si
facis illud in fide, dum ostendis te non coram heilmis tantum, sed in scientia
confidens in illud sicut in scutum. [...] Frontema®ulos per manum consignantes

declinemus ab eo qui exterminare temptat»

Este texto ajuda-nos a perceber a importancia erga fdo sinal da cruz em
afugentar o mal, quando é feito com fé, uma vezfquatravés da cruz que o Senhor
venceu o mal.

Encontramos a importancia do sinal da cruz noyteates do documento. No

momento da preparacdo proxima do Baptismo, demwisxdrcismo, o bispo marca os

33TA42, pp. 134-136.
114



eleitos na fronte, nos ouvidos e nas narinas cosinal da cruz: «et cum cessaverit
exorcizare, exsufflet in faciem eorum et cum sigmavrontem, aures et nares eorum,
suscitabit eos$*. De facto, a cruz é o sinal primordial na vida dostdos, uma vez que
faz recordar a paixdo e morte de Jesus.

E principalmente no capitulo 41 que a oracg&o, cofiwio diving aparece de uma
forma mais explicita, sendo que, «é o que tratdodma mais ampla e directa os
momentos de oragdo durante o dia e a noiteNo cap. 35, o documento limita-se
apenas a falar da oracao dos crentes logo ao é&yantes de comecar o trabalho do dia:
«antequam operae suae contingant, orent Deum &nsiad opus suum properent» (TA
35), enquanto no 41 especifica cada momento déo@migrna e noturna. Para cada um
destes momentos a TA indica uma razao biblico-tgcddque justifica a oracdo de cada
hora. Vejamos o que diz o texto:

a) A oracdo da manh&esta oracdo deve ser feita por todos os flé@s(nis

et mulierig, em casa ou na igreja antes de comecar qualcalElho: «fidelis autem
omnis et (mulier) fidelis, cum surrexerit mane engo, priusquam tangant quodcumque
opus, lavent manus suas et orent Deum, et hoc metkdent ad opus suufi® E se
houver ensino da Palavra na igreja o fiel deveepirefr 1& rezar, porque, segundo o
texto, «qui enim orat in ecclesia poterit praegenralitiam diei».

b) A hora tércia: E um momento de oracdo, assim como 0s outros geguin
gue séo de tipo privado. Como o texto diz, se @ss/«in domo tuo» ou «in alio loco». A
importancia da oracdo a esta hora € porque «irmhat hora visus est Christus fixus est
in ligno». Recorda a hora da crucificacdo de JdstisMc 15,25). Outro elemento

teologico é a oferta do péo da proposicao a hocaita na Antiga Lei.

**TA20, p. 78.
34Cf. RUBEN M. LEIKAM, «La liturgia delle ore nei pmi quattro secoli», p. 43.
36TA41, p. 124.
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C) A hora sexta:A oracdo a esta hora, diz-nos o texto, recordaito ge
Jesus crucificado e as trevas que cobriram a tamaele momento (cf. Mt 27,45; Mc
15,33; Lc 23,44-45). Por isso a TA recomenda quentan illa hora oratione potenti,
imitantes vocem Eius qui orabat.**%

d) A hora nona: A grande oracg&o e o grande louvor que o documentque:
se deve fazer a hora nona tem a sua importancgu@aecorda «quo anima iustorum
benedicit Deum qui non mentitur.>®3 E a razéo teoldgica que a TA apresenta é que a
esta hora a langa trespassou o lado de Cristaumgafr Jo 19,33-37).

e) Antes de deitar e & meia-noité&s TA fala também de uma oragédo que o
cristdo deve fazer antes do seu corpo repousawnizio e de ter que se levantar a meia-
noite para orar. A necessidade de rezar a essaéhpoague «hac hora omnis creatura
quiescit ad momentum quoddam, ut laudent Dominu@®utro aspecto que o texto
apresenta como explicacdo da oracdo a meia-naifgaéabola das virgens prudentes: «A
meio da noite ouviu-se um brado: ai vem o espesantai-vos para ir ao seu encontro»
(cf. Mt 25,6.13).

f) Ao cantar do galo:A oracao ao cantar do galo faz lembrar a «hor® gal
cantante fili Israhel Christum negaverunt, quem, p&s fidem cognouimus». Esta hora
faz referéncia a esperanca da luz eterna que eveeasurreicdo, mas sem esquecer a
paixdo, através das negacdes aquela hora (Mt Z6)89- Ao rezarem ao cantar do galo,
também fazem memoéria do que se viveu no rito baptise ddo exemplo aos
catecumenos.

Estes momentos de oracdo, que a TA descreve, mdicenportancia da oracao

continuada e 0s momentos concretos em que se elesmeam grupo ou individualmente.

B7TTA41, p. 126.
*5TA41, p. 126.
39 Cf. RUBEN M. LEIKAM, «La liturgia delle ore nei pmi quattro secoli», p. 46.
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S&0 momentos de oragcdo que ndo estao “desenrdizipaixao, morte e ressurreigao
de Jesus. Dai a explicacao biblico-teolégica guenpanha cada hora. A oragdo nessas
horas especificadas ndo s6 sdao memorial da Paigd€risto, como também uma
participac&o nos gestos e na oracao do Senhor.

Conseguimos perceber, ainda, a importancia do temgpacontexto cristao.
Assistimos, deste modo, a uma verdadeira centcalizao tempo pessoal e colectivo.
Um tempo marcado por horas especificas de oragéaemunhdo, o que vai levar a uma
certa diferenciacdo do tempo pagao.

Se o tempo pagado era marcado por dias fasto$asto® por um calendario
centrado nas festas idolatricas e em actividadg8sp&ntendido no sentido cristdo ele é
todo santificado através desses diversos momentosagdo diaria e semanal. Durante os
dias da semana, os cristdos determinam essas ¢tmmas momentos de louvor e o
Domingo (primeiro dia da semana) é inteiramentesagrado ao Senhor.

O texto da TA sustenta a importancia que a Igreje latribui & Liturgia das
Horas. A SC dedica todo o capitulo IV a este te@aOficio divino é, segundo o
Concilio, um dos meios de louvar o Senhor sem cessla interceder pela salvacéo de
todo o povo (cf. SC 83). Seguindo a Tradig&o, ajégreconhece a importancia da oracao
ao longo do dia e da noite. Trata-se de um louwinal importante que todos os fiéis
devem rezar, associando-se a voz da Esposa qumifala Esposo (cf. SC 84).

Consciente do valor pastoral deste oficio, o Canathama a atencdo dos
sacerdotes que, dedicados ao sagrado ministétiorgia® devem rezar com maior fervor
(SC 86). Mas por ser uma fonte de piedade e alondmtoracdo pessoal, exorta-se a que
todos os outros fiéis participem do Oficio divineQ( 90), principalmente as Laudes
(oracdo da manhd) e as Veésperas (oracdo do erggrdpe, «segundo a veneravel

Tradicdo da Igreja, devem ser consideradas Honasiatis» (SC 89).
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Portanto, a Igreja reconhece que a celebragcaotdegia das Horas faz parte do
seu ministério e que o louvor a Deus através destgdo constitui uma obrigacéo,

principalmente para os sacerdotes que quiserangooarf a sua vida com Cristo.

2.3 A oracéo e a unidade

A oracdo, como principal meio de dialogar com De@istambém meio de
comunhao entre os crentes. Deste modo, ela é afdenrelagdo com Deus e com 0s
cristdos. Como diz o Catecismo, «a oragao cristda relacdo de alianca entre Deus e 0
homem em Cristo¥". Rezando sozinho ou em comunidade, qualquer crpretese pde
em atitude de oragdo esta a criar unidade. Jesus)a da oracdo pessoal diz para se
entrar no quarto mais secreto e rezar, porque queavé o oculto ha-de recompensar (Mt
6,6). Por isso, apesar de a oracdo litirgica, gueealiza em assembleia, ser a maior
expressédo de comunhéo, nao se pode desprezaré® @egsoal que cada crente faz no
seu intimo.

Desde as primeiras comunidades cristas, a oracdio para estabelecer unidade
entre os crentes. Sempre que houvesse um probl@maagsolver, o povo entregava-se
primeiro & oracdo, pedindo o dom do Espirito paggudar. Os Apostolos, juntamente
com Maria, «unidos pelo mesmo sentimento, entrega@@a oracao» depois da ascensao
de Jesus (Act 1,14).

Um exemplo de oragao revelador desta sua fina@idgidadora de unidade entre
0s cristdos é a celebracdo da ordenacdo do bigmoloS bispo aquele que preside a
oracdo de todo o povo, no momento da sua ordentmdos se rednem a sua volta,

rezando com ele e por ele em siléncio. Como diAadmnes autem silentium habeant,

360 cIC 2564.
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orantes in corde propter discensionem Spiritisideste sentido, a orac&o reveste-se de
particular importancia através do siléncio. Apefmicada um estar a orar no seu interior,
mostra-se que estdo em comunhdo com Deus e corte afue vai receber o Espirito
Santo. Por isso, assim que o bispo é ordenadoiderasEucaristia com todo o povo
reunido. E, visto que a Eucaristia € a maior exgétesle oracdo do povo reunido, esta
celebracéo presidida pelo bispo, logo apds a ogdenaexpressa a unidade de todo o
povo com Deus. Todos se associam intimamente a@fdigiue se celebra pela forca da
oracdo e do Espirito Santo. Através das variasdbesado presidente e da assembleia
reunida, a Eucaristia constitui o centro mais i@® de oracdo e unidade do povo
cristac®?

Pode-se ver pela TA que, todas as vezes que ¢dosrise reinem para rezar, €
sempre em comunhao com toda a Igreja. Mesmo nas kar que se reza em casa (como
a hora tércia, sexta ou nona), a oracao € de unidad

A Igreja, seguindo a sagrada Tradicdo, reconheceoragdo um elemento
fundamental para gerar unidade entre 0s seus memdrtambém com 0S irmaos
separados. Aos presbiteros o Concilio diz que «gadane-se, pois, com 0S seus irmaos
pelo vinculo da caridade e da oracdo» (PO 8). &abém que a oragdo, publica ou
privada, feita pela unidade dos cristaos, deveaesiderada a alma de todo o movimento
ecumeénico (UR 8). Normalmente estas oracdes sdop @bz o Concilio, «um meio
muito eficaz para pedir a graca da unidade» (UR 8).

Portanto, como podemos ver, a oracdo sempre féz gas reunides dos cristaos.
Desde as origens, as suas reunides sdo em nomeude Bpor isso, a oracéo da Igreja,

gue € oracao de todos os cristaos, é a principatssao de comunhao entre si e Deus.

BITA2, p. 42.
32 Sobre a oragéo do povo e do sacerdote na Litwfid. G. MARTIMORT, La Iglesia en oracién58.
Introduccion a la liturgia pp. 146-182.
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3. Eucaristia e vida crista

A Eucaristia teve desde sempre um valor importamde vida cristd. E o
sacramento central dos que nela participam. Elfotece cume de toda a vida crista»
(LG 11). Por isso, todos os cristdos que particigdonCorpo e Sangue do Senhor
configuram a sua vida com a d’Ele. Trata-se, cagitegefde relacionar o acto sacramental
da Eucaristia, como entrega total de Cristo, comda quotidiana dos crentes. Atravées
deste grande mistério expressa-se a comunhéo demd Deus e a unidade do povo de
Deus. De facto, a Eucaristia gera unidade; eldgiega. «Os que a recebem ficam mais
estreitamente unidos a Cristo e por isso, formatogam sé corpo: a Igref&s

Desde as primeiras comunidades cristds a Eucacstistitui 0 elemento fulcral
na vida eclesial e social. As reunides eucaristi@asfazer com que a vida dos cristdos
seja diferente da vida dos pagaos. A avaliar petantinidade modelo”, podemos dizer
gue a Eucaristia, como “frac¢do do pao” e partiladens, € a base fundamental na vida
cristd. Ela gera comunhao fraterna e o Domingali& @or exceléncia dessas reunides.

A vida da comunidade primitiva era marcada pelonensinido fraterna, fraccao
do péo e oracao (cf. Act 2,42; 20,7). A partilhabeéas comeca a ser um dos elementos
caracteristicos nas reunides dos cristaos e o parmia da semana parece ser o indicado
para essa comunhé&o fraterna (cf. Act 20,7). As saagdes comegam a estabelecer uma
diferenca entre eles e o0s pagdos. Para mostrarogbanquete eucaristico ndo é
compativel com o dos pagéaos e que aqueles que cdmenesmo pao formam o mesmo
corpo, Séo Paulo diz que «o pao que partimos [rar&tia] € comunhdo com o Corpo

de Cristo» (1Cor 10,16).

363C1C 1396.
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A Eucaristia, enquanto entrega sacrificial e batejgee proporciona o convivio
entre os fiéis, constitui um espaco relacionaleeBteus e o ser humano: a revelacédo de
Jesus neste mistério sacramental, 0 homem é chamazponder com a sua vida e em
comunidade. Isto faz com que os crentes se compaomado s6 em continuar a sua
atitude de conversdo que assumiu no dia do seusBaptmas também em ajudar 0s
outros, principalmente 0s mais necessitados. A f&tieacompromete o0s cristdos com a
comunidade. De facto, segundo as palavras de Jn#o P, «onde se expressa melhor a
verdade de ndo soO “nos chamarmos”, mas tambénedbriente sermos filhos de Deus”,
em virtude do nosso Baptismo, € o facto de na E&iizanos tornarmos participantes do
Corpo e Sangue do Filho unigénito de Deus. E o mp® predispde para sermos
verdadeiras testemunhas de Cridtb»Por isso, diz ainda o Papa, «o culto eucaristico
constitui a alma de toda a vida crist&»

Como forma de ilustrar a importancia da Eucaristiazida dos crentes, podemos
recorrer aos dois momentos em que a TA descreveaiktia. O documento fala de uma
Eucaristia presidida pelo bispo logo ap6s a suanacid™ e de outra a seguir ao
Baptismo dos catecimerids Através da sua participacdo na Eucaristia, pidssipelo
chefe da comunidade, o crente percebe que a comwnhida com o seu bispo naquele
momento deve ser transmitida aos outros que ndargmmparte na celebragao.

A Eucaristia em que os fiéis participam logo apast@ baptismal faz com que
eles sejam introduzidos no seio da comunidade ggssam a pertencer. A vida dos que
participaram neste sacramento mudou e agora témdgudestemunho daquilo que

receberam. Por isso, diz-nos o texto, «cum vero hueint, festinet unusquisque operam

3410ANNES PAULUS PP. Il, EpistulaRominicaeCenae: De SS. Eucharistiae Mysterio et Culig, 7,
AAS 72, 1980, p. 125.
355 |0ANNES PAULUS PP. II, BominicaeCenae: De SS. Eucharistiae Mysterio et Culd,5, p. 121.
366
TA4, p. 46.
%7TA 21, pp. 90-92.
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bonam facere et placere Deo et conversari ecclefa®ns quae didicit pietat®$
Neste caso, podemos dizer que a participacdo nariiig implica 0 envio em missao.
Todo aquele que participa e comunga dos dons sticasi tem como obrigacao realizar
boas obras.

Podemos resumir a importancia da Eucaristia na wdda cristios com as
seguintes palavras do Concilio: que os fiéis «dasidcom 0s sacramentos pascais”,
“vivam em perfeita concoérdia”; que “manifestam ndavquanto receberam pela fé”. [...]
A alianga do Senhor com os homens, na Eucaristasta e inflama os fiéis na caridade
urgente de Cristo» (SC 10). Isto faz com que a i@ produza na vida do crente uma
responsabilidade acrescida com a Igreja e comiadsme, que é a que mais precisa do
seu testemunho de fé. «E este sacrificio, ondeeis&a a obra da nossa redencéo”, que
contribui no mais alto grau para que os fiéis tastghem no seu viver e manifestem aos

outros tanto o Mistério de Cristo como a auténmiatureza da verdadeira Igreja» (SC 2).

3.1 Eucaristia, partilha de dons e comunhé&o fraterna

Se é verdade que a vida crista se exprime no carapto do maior mandamento,
ou seja, no amor de Deus e do préximo, este anmoratesua fonte exactamente no
Santissimo Sacramento que comumente é chamadar@®ateado Amot®®. Realmente a
Eucaristia, como Sacramento do Amor (caridade)péngipal forma de partilha de dons
com os que tém mais necessidade, assim como éro pamna a realizagdo da comunhéo

fraterna. A participacdo neste grande mistério legacristdos a sentirem-se mais

3BTA21, p. 94.
39 Cf. IOANNES PAULUS PP. II, RominicaeCenae: De SS. Eucharistiae Mysterio et Culn®, 5, p.
121.
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corresponsaveis com os irmaos. Constitui um siealrddade e vinculo de unidade onde
0 amor ao préximo e a partilha de bens alcanca plsna eficacia.

As primeiras comunidades cristas, ao se reunirdnagwesidéncia dos Apdstolos,
tinham sempre presente a comunhédo fraterna eh@ad# dons. O livro dos Actos, ao
falar da comunidade dos cristdos, procura mostraoraunhdo que reinava entre 0s
irmaos. Os elementos caracteristicos dessas coatgsiceram a unidade, a oracéo e a
partilha de bens (Act 2,42). A comunidade reuni@ma se tivessem uma so alma» (Act
2,46), o que indica a forma como agiam entre sim@€cinal de comunhdo e de
fraternidade entre eles, estava também o factementtudo em comum e de ninguém
chamar seu o que lhe pertencia (Act 4,32-34). Bnaomws a mesma experiéncia de
reunido e fraccdo do pdo em Act 20,7, com a pdatidade de dizer que era no primeiro
dia da semana, o que alude mais claramente agudgristico.

Também o Apdstolo Paulo, antes de descrever alatmstituicdo da Eucaristia
(1Cor 11,23-25), chama a atengcdo dos membros daridatle por causa da falta de
unidade e comunhéo fraterna que nao subsistia ehte Quando se reuniam em
assembleia, havendo divisbes entre eles (1Cor 11nE® era a ceia do Senhor que
comiam, mas cada um a sua propria comida (11,20i&) significa que a falta de
comunhéo e partilha com os que n&o tinham com gamrsa fome desprestigiava o
verdadeiro sentido da ceia do Senhor.

Para estas comunidades cristds, 0 que devia g@actes seus encontros era a
comunhdao e partilha de bens. Através destas passpgecebemos que os trés elementos
caracteristicos destas comunidades eram a unidiatiear, juntamente com a oracao e a
fraccdo do pao. Por terem a mesma fé em Cristmid&o ws levava a uma vida em

comum, inclusive a comunhao de bens materiais.
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A Didaqué ao falar da vida da comunidade, diz que o powe deunir-se, no
“dia do Senhor”, para a fraccdo do pao e a accqpalms. Mas s6 podem reunir os que
néo estiverem em desavenca com os irff&os

Em Clemente de Roma, mesmo que de uma forma italinrecdemos destacar a
importancia da comunhdao fraterna nas oferendasajeecidas em tempo determinado,
sdo agradaveis ao Senhor. Aqueles que as apress@teanencoados, porque seguem as
determinacées do Senftr

S. Justino, na sua primeira Apologia, da-nos o adgdo significado da
comunhdo fraterna e partilha de bens entre os nusntda comunidade. Quando fala da
liturgia dominical e cuidado dos pobres diz o seftgii«[...]; € 0S que possuem bens
socorrem 0s que tém necessidades, e preservarempsesunidos uns aos outroS»
Numa alusédo ao que faziam as comunidades no teopdmbstolos (cf. Act. 4,32-37),
S. Justino fala da partilha dos que possuiam bensalundancia com aqueles que

passavam necessidade. Diz o seguinte:

«Os que vivem em abundancia e querem repartir, @@ um o que lhe apraz e
parece bem. E o que se recolhe € deposto aos géslelaue preside, e ele, por
seu turno, presta assisténcia aos 0rfaos, as videagpobres, aos prisioneiros, aos
estrangeiros de passagem, numa palavra, a todpea®frem necessidaddSy

A TA fala desta comunhdo e partilha de dons, pomlonente na Eucaristia
presidida pelo bispo. Ao descrever esta Eucarigtgy apos a ordenacdo, o documento
faz mencdo dos dons que sao oferecidos durantdebragio e que serdo usados

posteriormente para varias causas. Ao estarem d@iném assembleia, durante a

370 Cf. Did., 14, 1-2,SCh248, p. 192.
371 CLEMENTE DE ROMA Epistula ad Corinthios40,4,SCh167, p. 166.
372 JUSTINO,Apol.1, 67,1,SCh507, p. 308.
373 JUSTINO,Apol.1, 67,6,SCh507, p. 310.
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celebracéo, os fiéis apresentam as suas ofergratasserem benzidas pelo bispo. O texto
descreve a oferenda do azeite, do queijo e damaasi”

Quanto a oferenda do azeite, depois de apreseatalizpo e esse o ter benzido,
serd posto ao servico da comunidade para a curardesmos. Diz a oracdo da béncédo
proferida pelo bispo: «ut oleum hoc santificans, dAsus, sanitatem utentibus et
percipientibus, unde unxisti reges, sacerdotesrefiefas, sic et omnibus gustantibus
confortationem et sanitatem utentibus illud praeéa Isto indica a preocupacdo dos
crentes para com os enfermos da comunidade.

Na oferenda e béncdo do queijo e das azeitbhaestaca-se a importancia da
caridade. A comunidade une a sua caridade a dooBerbanctifica lac hoc quod
quoagulatum est, et nos conquagulans tuae cafltat caridade que a comunidade
exerce com 0s irmaos nao esta separada da quédnor®esmerce para com ela. Por isso, na
béncéo o bispo diz: «nos conquagulans, (Dominag taritati».

Toda a Eucaristia significa esta caridade, querssdos exercem uns com 0S
outros. Estando presente na celebracdo a fontemdw @lesus Cristo), as oferendas
significam a experiéncia de fraternidade e de cdr@arde bens. E isso fazia com que a
comunidade crista fosse diferente no seio da sadead

Guardando a fidelidade a Tradicdo, a Igreja nuneixod de seguir esses
principios. Deste modo, vemos que a Eucaristia senf@i, e continua sendo, o
Sacramento do Amor, onde a comunhdo fraterna eri@hpade dons constituem

elementos essenciais. E «pela sagrada Eucarigiaeomunica e se alimenta aquela

caridade para com Deus e para com 0s homens, gun®a de todo o apostolado» (LG

374 Cf. TA5-6, p. 54.
S5TAS, p. 54.
376 Cf. TA B, p. 54.
STTTAB, p. 54.
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33). Também neste mesmo sentido, o Catecismo éiz«desde o principio, com o péo e
0 vinho para a Eucaristia, os cristdos trazem as sdertas para a partilha com os

necessitadoS$%®

3.2 O Domingo, dia de encontro e de partilha

O Domingo é o principal dia de festa para os @istéonde se rednem em
assembleia para celebrarem com o sacramento do.Afsbe dia serve para fazer
memoéria da Ressurreicdo (SC 102), mas também, eacantro e partilha em
comunidade. O Papa Joao Paulo Il diz que devenewalor imprescindivel na vida
cristd’®. O Papa chama-o «dia da fé, porque nele, atravéseto, o baptizado renova a
propria ades&o a Cristo e ao seu Evangéifio»

Desde os primeiros séculos da histéria do crisianj este dia constituiu para os
cristdos, um dia de alegria, de repouso, mas pafroiente, dia de cufty’. Para perceber
a importancia do Domingo como dia de culto par&zrisgtéos, temos de nos basear nas
citacdes biblicas que descrevem o primeiro diaeti@asa como dia de culto, uma vez
que, segundo W. Rordorf, as fontes que nos permiter@ maior claridade acerca da
origem da observancia cristd do Domingo s&o muiteas®?

Quanto a relacdo entre 0 Domingo cristdo e o séjuai#ico, «ha a hipbtese de a

observancia cristd do Domingo ter a sua origempaigao ao culto sabatico judaidd

¥8CIC 1351.
379 |OANNES PAULUS PP. lIEpistula ApostolicaDies Domini, n® 6, AAS 90, 1998, p. 717.
380 |OANNES PAULUS PP. II, Ries Domini, n° 29, p. 730.
31 cf. W. RORDORFEI domingg Madrid, Marova, 1971, p. 155.
382 Cf, W. RORDORFEI domingg p. 177.
383 W. RORDORF EI domingg p. 178. Este autor faz um estudo sobre o domimigtio em relagdo ao
sabado judaico. «Por um lado, os cristdos ndo podiantinuar participando do culto sabatico nas
sinagogas por causa da discriminacdo de que efammasipor parte dos judeus. [...] Era, portanto, uma
necessidade interna dos cristdos reunirem-se psea @roprio culto, de forma que a nova vida qes lh
tinham concedido pudesse manifestar de forma maisreta». Cf. p. 179.
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Outra questao que se coloca é se houve uma obsergaa-cristd do Domingo, como o
caso do tlia do sol®*®**. Independentemente dessas possibilidades, centiara nossa
reflexdo na importancia que esse dia tem paraesgas, como dia das suas reunides, de

partilha e de fazerem a experiéncia do Ressuscitado

3.2.1 O significado do Domingo cristdo no Novo Testamento

No NT encontramos algumas passagens sobre o Domiugo nos permitem
avaliar a importancia deste dia para os primeirostdos e que, de certa forma,
influenciaram muito a época patristica, no que 8&eplancia deste dia se refere.
Destacamos trés referéncias fundamentais: 1Cor216ALt 20,7-12; Ap 1,9-10. Estas
trés passagens fazem alusdo, de uma forma maiiexph observancia do domingo
cristao.

a) 1Cor 16,1-2: Nesta passagem, Paulo exorta os cristdos de Cainto
prestarem atencdo aos mais necessitados. A cdiettado que cada um tinha poupado
em sua casa, seria recolhida no primeiro dia daasam«Este facto indica que a
comunidade cristd de Corinto seguia o ritmo da senjadaica de sete dias e que o
primeiro dia depois do sabado possuia um signifiqaatticulars®. Pode-se dizer que,
ao indicar o “primeiro dia”, como o dia para o emito e recolha da colecta, e ndo outro
dia qualquer, da a entender que este dia ja timha caracteristica especial para os

cristéos. Era o dia onde se exprimia melhor arnatade crist&®

%84 Cf. W. RORDORFEI domingo p. 181.
35 M. AUGE, «L'anno litGrgico nei primi quatro secejip. 170.
386 Cf. ISABEL M. ALCADA CARDOSO,Domingo, dia da ressurreicdaisboa, Paulus, 2012, p. 22.
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b) Act 20,7-12:Esta passagem refere, de forma mais explicitabsareancia
cristd do domingo®¥’ enquanto dia de reunidio e de fraccdo do p&o. iBdilia da
permanéncia de Paulo em Trdéade coincidiu com arfgiro dia da semana”. Como diz o
texto, estavam todos reunidos para partir o pag7)28 Trata-se de uma assembleia
eucaristica reunida no “primeiro dia da semanafac de se encontrarem no primeiro
dia da semana, dia da ressurreicao, para partirpéopindica que se reuniam em nome
de Cristo ressuscitado. «Tudo faz pensar que swarae uma reunido habitual entre os
cristaos$®°.

C) Ap 1,9-10:Apesar de esta passagem ndo apresentar, de fopticitaxo
“dia do Senhor” como dia de encontro entre os &t menciona um vidente que se
encontrava em Patmos, “por causa do testemunhoesigs”) no dia do Senhor. O
adjectivo usadoxpplaxi)®*® que se associa & expressdo usada em 1Cor 14f@@;se
ao Senhor Jesus ressuscitado.

Ao longo da histéria da Igreja, segundo principalteeo que a Escritura diz,
foram dados varios nomes ao Domingo: “primeiro dié@ois do sabado” (Mt 28,1ss),
“primeiro dia da semana” (Jo 20,19); “dia do Senltdp 1,10); “oitavo dia” (Jo 20,26).
Isto nos ajuda a perceber que, de facto, o Domihegde os tempos apostoélicos, constitui
o principal dia de festa e que o seu sentido pdiflesta na experiéncia, em comunidade,

de Cristo ressuscitado.

37\W. RORDORFEI domingg p. 196.

388 Fracgéo do paoexpressdo que indica celebracéo da Eucaristid.oC¥4,35; Act 2,46; 1Cor 10,16.

39 M. AUGE, «L'anno litGrgico nei primi quatro secejip. 170.

390 A palavradomingo deriva do adjectivo gregevpiaxr (do Senhor) que em latim se traduziu por
Dominicus diegdia do Senhor). Cf. M. AUGE, «L’anno litargicoirgimi quatro secoli», p. 171.
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3.2.2 O Domingo no periodo pés-apostolico

Para os cristdos do periodo pos-apostolico, celebomingo era celebrar o dia
da ressurreicdo do Senhor. «Era o dia principaktizbracdo em que se realizava a fracao
do p&o; era o centro do culto cristid»Baseando nas experiéncias narradas na Sagrada
Escritura, as comunidades cristas desse periodoinaram viver e transmitir aquilo que
tinham recebido. Por isso, a Igreja continuou celedlo, em comunidade, o dia do
Senhor. Para os cristdos o0 Domingo era o dia dené&nc pregacdo da Palavra e de
partilha de bens. A celebracdo do Domingo marcasanaana, tanto a nivel individual
como comunitaria. Este dia €, na verdade, umadesidi tdo importante na vida da Igreja
gue sao varios os documentos que testemunhambaaggie dominical.

No ambito do culto dominical a Didaqué recomendamaunidade a reunir-se no
dia do Senhor para a fraccdo do péo e para a decd@cas> Era o dia importante para
0s cristdos, porque era o dia em que se reunianassembleia para participarem na
“refeicdo eucaristica”.

Para S. Inacio de Antioquia, Cristo € o principabtivo da celebracdo do
Domingo. Por isso, 0s que se converteram, deixa@mbservar o sdbado para viverem
segundo o dia do Senhor, dia em que a nossa vigm®u por meio del¥. Portanto,
para S. Inacio, «celebrar o Domingo significa ré@mer que a salvacao sO é possivel

através da morte e ressurreicdo do Senhor J8&uste define os cristéos pela celebracédo

391 |ISABEL M. ALCADA CARDOSO,Domingo, dia da ressurreicap, 101.

392 Cf. Did., 14, 1,: «No dia do Senhor, reuni-vos para a fiadp pao e a accéo de gracas [.S|gh248,

p. 192.

393 Cf. INACIO DE ANTIOQUIA, Magn 9,1-2:«Se 0s que viviam no antigo estado de sgisasaram a
uma nova esperanga, deixando de observar o sdbéglenelo segundo o dia do Senhor, [dia] em que a
nossa vida despontou por meio d’Ele e da sua morfecomo poderemos viver sem Ele se inclusive os
profetas, que sdo seus discipulos no Espirito,uardgvam como Mestre?3Ch10, p. 102-104.

394|SABEL M. ALCADA CARDOSO,Domingo, dia da ressurreicapp. 126-127.
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do Cristo ressuscitad®. A reunido em assembleia dominical era um do<ipais sinais
para identificar os cristdos e poder distingui-ldaqueles que ainda ndo tinham
convertidos ao cristianismo.

Na Epistolade Barnabé, ao falar do dia do Senhor, ele associgavo dia a
ressurreicdo. Destaca esse dia também como diepdeiso e de celebracdo da festa
jubilosa de Cristo ressuscitadd

Em meados do século Il, S. Justino descreve, de fam@a bastante clara, a
importancia do Domingo para os cristdosdi®s Solis como ele o chama, tem grande
significado para as comunidades cristds, porquedéaade reunido onde se escuta a
Palavra, faz-se partiiha de dons e, acima de tedmemora-se a ressurreicdo do
Senhot”’. Deste modo, vemos que no texto de S. Justincde&spectos importantes na
assembleia dominical, o que leva os cristdos arsdiferentes na sociedade.

Portanto, podemos verificar, através dos documetioperiodo pos-apostolico,
anteriores a TA, que a celebracdo do Domingo esl@cionado com a festa da

ressurrei¢ao, a reunido em assembleia, escutdaadPa partilha de bens.

3.3 O significado do Domingo na Tradi¢cdo Apostélica

A TA fala do Domingo em trés momentos important@vida da comunidade: na

ordenac&o do bisp8, como dia indicado para o Baptisitice como dia de comunH&a

395 Cf. ISABEL M. ALCADA CARDOSO,Domingo, dia da ressurreicap, 34.

39 cf. BARNABE, Epistolal5, 8-9,SCh172, p. 186-189.

397 Cf. JUSTINO, Apol. I, 67,3-8: «E no chamado dia do Sol, reinem-se asnm lugar todos os que
moram nas cidades ou nos campos, e léem-se, nalanedi que o tempo o permite, as memorias dos
Apostolos e os escritos dos Profetas. [...] Os querniem abundancia e querem repartir, ddo, cada um o
que lhe apraz e parece bem. [...] Reunimo-nos todesigamente no dia do Sol, ndo s6 porque foi o
primeiro dia em que Deus, transformando as trevasmatéria, criou 0 mundo, mas também porque Jesus
Cristo, nosso Salvador, nesse dia ressuscitou dass»,SCh507, p. 310-313.

398TA 2, p. 40.

39TA 21, p. 80.
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O documento destaca o domingo como o dia indicada @ ordenacdo do bispo
eleito. Diz o texto: «[...] conueniet populum una cpraesbyterio et his qui praesentes
fuerint episcopi, die dominicd%. A ordenac&do do bispo na presenca da comunidade e
logo de seguida a celebracdo eucaristica (capfjulm domingo mostra a importancia
desse dia como dia de comunhdo. Ha comunhdo do quw/ge reine com o chefe da
comunidade que esta a ser ordenado, comunhao deto @a celebragdo da Eucaristia e
comunhdo com os irmdos através da partilha de @@mstulo 5). De facto o “dia do
Senhor” é, por exceléncia, o dia desta relacda@uab a comunidade se encontra, reza e
partilha os seus dons uns com 0s outros.

Também o Baptismo se realiza no Domingo. Depoi®gieatecimenos terem
passado a noite de Sabado em vigilia, sdo bapfizzni®omingo, ao cantar do g&fo
Dado o caracter pascal a que se associa a estangsto, 0 domingo € o dia indicado
para a sua realizacdo. Depois do Baptismo, comoodiexto, os novos membros
participardo, com toda a comunidade, na Eucari&tigartir desse momento comecam a
fazer parte da comunidade que se retine no domagogpcomunhdo, oracdo e partilha
de dons.

No capitulo 22, ao falar da “comunhdo dominical’TA diz o seguinte: «Die
prima sabbati in hora oblationis, si potest, epssocommunicet omnem populum sua

%% Ha dois elementos importantes neste texto: pravéeique o domingo é o

manu [...]
dia principal para o povo se reunir e receber aucd@o; e o segundo € que os fiéis
podem receber a comunh&o noutros dias que nam Sganingo, desde que seja com

instrucdes do bispo. Mais uma vez a TA destacgalténcia do Domingo na vida crista.

“0TA22, 96.
“O1TA 2, p. 40.
“02CfTA21, p. 80.
“3TA22, p. 96.
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Portanto, com base nestes textos, podemos veragae @ época apostélica, isto
€, desde a primeira experiéncia com o Senhor retsis, a Igreja sempre quis celebrar
no die dominicao mistério pascal. Por isso, 0 Domingo, dia dauesgicao, é para ela o
principal dia de festa para os cristdos, onde auo@hade cristd se reine em assembleia
para celebrar a Eucaristia, principal motivo dooai®. Em suma, podemos verificar que
este é o dia festivo por exceléncia, em que senthiva” as tarefas cotidianas para viver
intensamente o mistério da ressurreicdo do Senhor.

Como conclusao deste capitulo, podemos dizer quededracdo da fé da Igreja
manifesta-se em trés elementos importantes: a rei@é& vivéncia da fé através do
Baptismo, a oracdo como forma de expressédo da wlwm&wistdo com Deus e com 0s
irmaos e a Eucaristia que constitui 0 “ponto deoatro” e de partilha entre os fiéis e
Deus. A TA e os demais textos estudados ajudanaosnpreender que a Igreja celebra
e vive a fé que recebeu de Jesus, e depois dogolggjsatravés da comunhdo e da
partilha de dons. E isso faz com que a ac¢éo d&tfi@s ndo seja s6 no contexto eclesial,
mas também na vida social, nomeadamente na conaenéiia que estdo inseridos.

A centralidade do Domingo na agenda dos cristaws\ada da Igreja mostra bem
a transformacédo operada pela adeséo a fé e vivreigbracdo da mesma.

A centralidade da Eucaristia como coracéo da Igrajla vida dos crentes acaba
por assinalar e confirmar essa transformacgéo dstsio@s e mentalidades no sentido de

adquirir uma nova forma de relacdo com Deus (&ige com o proximo (sociedade).
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CONCLUSAO

Ao longo da nossa investigacdo tivemos a oportaeidde recolher uma ideia
fundamentada da vida cristd e social das comursdadstds no século Ill, tomando
como obra de referéncia a TA. Procuramos, com esgtedo, redescobrir a experiéncia
litargica celebrada e vivida por essas comunidadeta fase decisiva da afirmacgéo e
reorganizacao da vida eclesial. No nosso trabéltemos a preocupacgéao de ver como a
Igreja foi respondendo as novas necessidades stavérganizacdo da sua disciplina
litargica. A partir desta analise, percebemos gaealgo que distingue os cristdos do
resto da sociedade, mesmo que aqueles que se tt@mmvao cristianismo continuassem
pertencendo a mesma sociedade, adquirindo resplicesdds e modos de vida
diferentes: a unido com Cristo e com os irmaospgofessam a mesma fé.

O periodo historico entre o século Il e meadosldfoil uma época marcada por
conflitos tanto externos como internos a Igrejgue a levou a um esforco mais intenso
de organizacéo da vida crista e eclesial.

Ao tomarmos a TA como fonte principal do nossodsticonseguimos perceber
gue, apesar das varias teses elaboradas a redgstitoobra e do seu autor, ela ndo deixa
de ser um documento marcante na tradicdo eclestpleeainda hoje é tido como
referéncia para a Igreja.

Como vimos, pela analise que fizemos no primeigitabp, as noticias sobre o
seu enquadramento histérico sdo muito vagas e weopmnfusas. A prépria autoria do
texto continua, ainda hoje, a ser uma questao aleedm discussfes. Mas por ser um
documento que descreve detalhadamente a vida idi@irda comunidade eclesial,
conseguimos perceber que o cendrio apresentadsup@es um caminho feito pela

tradicdo eclesiastica nos séculos anteriores. AéT Afinal, resultado dessa tradi¢éo ja
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bastante amadurecida no século Ill, mas sera tanubgsnreferéncia inspiradora para os
séculos posteriores. Por isso abordamos este datmmemofruto efonteda vida da
Igreja, nos seus multiplos aspectos.

Procurdmos, na analise do texto, salientar esgectas da liturgia e vida da
Igreja, mostrando a importancia dos sacramentosid@cao cristd na vida eclesial e
social bem como a importancia dos ministérios (mades e ndo ordenados) no governo e
organizacdo da Igreja. Dai termos apresentadoggonslo capitulo, a forma como os
sacramentos de iniciacdo cristd eram administradRera alguém receber esses
sacramentos e poder fazer parte da comunidadé,aist necessario um longo tempo de
preparacao, como testemunha a TA. Nesse tempcegdarpcdo, como vimos, destacava-
se 0 ensinamento moral e o desejo de conversaeldaque desejavam aproximar-se da
fé cristd. Torna-se entdo evidente que, com osusexItos de iniciagdo cristda, conforme
testemunha a nossa fonte, as comunidades iamrstuestdo para celebrarem a fé.

Quanto aos ministérios ordenados, ha que destdograatancia de cada um dos
graus da ordem no servico a comunidade. Como tiseportunidade de ver ao longo do
trabalho, o bispo, depois da sua elei¢cdo, feita pemunidade, era consagrado. E a sua
funcéo é estar a frente da comunidade. O prespgeeoa TA coloca no segundo grau da
hierarquia, tem como missdo ajudar o bispo no deseho das suas funcgbes. Pela
imposicao das maos por parte do bispo, ele torraesdaborador mais préoximo do bispo
no munus de governar, principalmente nas comungladks dispersas. O presbitero
exerce suas funcdes por delegacéo do bispo. Riaagdo, o diacono possui a funcéo de
servir a Igreja, estando mais perto do bispo. Boitante salientar a assisténcia que presta
ao bispo nos varios momentos em que a comunidadgise para celebrar a fé. Pelo que
analisamos, vimos que tanto na celebracdo do Baptisomo da Eucaristia, o diacono

aparece proximo do bispo para o auxiliar.



Tudo isto nos ajuda a ver como, no periodo coraitteras comunidades se
encontram ja bastante estruturadas no que to@axduia e competéncias respectivas.

Além dos ministérios ordenados, a TA fala de ousersicos que eram nomeados
ou instituidos, mas que ndo eram elevados a ca@edersacramento. Segundo o que
expusemos, sao chamadosodgens menore€stes sdo conferidos por nomeacéo, para o
servico da comunidade. Esta distincdo levou-nogsraeper como, neste periodo, ja se
consumou claramente a diferenca entre ministériesnados e ndo ordenados.

No ultimo capitulo procuramos relevar as implicazéencretas da iniciacdo e da
fé baptismal na vida dos crentes. VerificAmos cama@rentes tinham de abandonar os
costumes e préticas pagds para “abracarem” adti.cA recep¢do dos sacramentos da
iniciacdo implicava uma revolucdo na vida dessasqees, uma vez que adquiriam uma
vida nova em Cristo. E estando eles numa épocaademor influéncias pagés e também
idolatricas, havia renuncias que era preciso fazelmmbém exigéncias necessarias
inerentes ao ser cristao.

No que toca a vida liturgica, destacAmos a imporéda oracdo na vida dos
crentes. E visto que a TA da valor aos momentosrdedo e a reunido da comunidade
para rezar, ndo podiamos deixar de dedicar patiaténcao a oragdo comunitaria.

A Eucaristia condensa em si toda a vivéncia cdst&omunidade. Por isso, é 0
expoente maximo da vida crista. E o sacrament@guraite & comunidade reunir-se para
celebrar a fé e partilhar os dons de cada um codewsis. Ela € comunhao e partilha. E
foi neste contexto de comunhéo e de partilha goleimos a importancia do Domingo
nesse ponto do nosso trabalho. Tivemos oportunidadesr, nos documentos estudados,
como € que o Domingo, dia da ressurreicdo, eraédammta de encontro e de partilha de
dons na comunidade reunida. Constatamos que, desmenunidades apostolicad)ies

Dominicusé o dia da festa e, por exceléncia, é o dia deunbéo fraterna. Vimos isso



nos documentos pdés-apostoélicos e, concretamentebmr@aque serviu de base a nossa
reflexdo (a TA), justificando a importancia quedarhoje ele tem para as comunidades
gue se reinem em nome de Cristo ressuscitado.

Em suma, podemos concluir que valeu a pena esigeslie trabalhar uma fonte
tdo importante e rica da tradicdo eclesial. Nadamibs 0s nossos limites (ndo poder
trabalhar o texto na lingua original, ndo dominacamtexto histérico, ndo dispor de
tempo suficiente para maior aprofundamento), tivenaportunidade de estudar e
aprofundar temas de grande importancia, até admoedados por nés de uma forma
bastante superficial. Precisamente por termosdimatamas que fazem parte do nosso
guotidiano cristdo, este estudo serviu para entermea “raiz” daquilo que muitas vezes
celebramos sem saber o porqué. Também o facto derrpos combinar duas areas
fascinantes, como séo a liturgia e a patristicastitoiu um desfio e um enriquecimento.
Contudo, temos consciéncia de que muitos temasficpaor desenvolver mais e melhor.

Enfim, este trabalho serviu para vermos que tudpu® celebramos e vivemos
hoje ndo estd desenraizado da Tradicdo. E no dontapttural e religioso em que
vivemos, sente-se comumente esta necessidade dssagas fontes e redescobrir a
beleza da nossa fé. Neste aspecto, a TA apresentama série de linhas importantes
para vivermos e aprofundarmos a nossa fé em Gzistponta caminhos no sentido de

renovacgao constante da vida da Igreja.
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