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Os meus olhos viram todas essas coisas

e os meus ouvidos ouviram-nas e entenderam-nas.
Aquilo que sabeis, eu também sei,

nao vos sou inferiot.

Mas eu vou falar com o Todo-Poderoso,

e desejo discutir com Deus.

Livro de Job 13:1-3

Tradugio de José Augusto Ramos
para a “Biblia dos Capuchinhos”
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Compreender o humano a partir do divino:
Génesis 6:1-4

Understanding the human from the divine:
Genesis 6:1-4

Armindo Vaz
Universidade Catdlica Portuguesa
avaz@ucp.pt | @ 0000-0002-2239-670X

Resumo: O breve relato biblico de Génesis 6:1-4, pouco conhecido, causa dificuldades a uma interpretacao
descontextualizada. Aqui enquadramo-lo no seu contexto proprio, historico, literario, cultural e religioso, que
cobre toda a histéria primordial de Gn 1-11. A analise literaria compreende-o sem estranheza ao 1é-lo a luz
do seu fundo mitico no antigo Préximo Oriente — mais reconhecivel na mitologia grega — e conclui que esta
composto com essa linguagem mitica, no mesmo contexto das origens, com 0s mesmos motivos tematicos,
com estrutura e personagens analogas. .. F um fragmento mitico ou um pequeno mito de origem completo.

Palavras-chave: mito de origem; limita¢oes; mortalidade; transcendéncia.

Abstract: The short biblical narrative in Gn 6:1-4, not particularly known, brings confusion to decontex-
tualized interpretations. In this essay we analyse it within its proper historical, literary, cultural and religious
context, covering all the primordial history of Gn 1-11. Literary analysis has not found difficulties when it
interprets the passage considering its mythical background from the Ancient Near East — more recognizable
in Greek Mythology — and concludes that the composition is embedded with that mythical language, using
the same context of origins, the same themes, structures and analogous characters. It appears to be a small
mythical fragment or a small origin myth of its own.

Key-words: origin myth; limitations; mortality; transcendence.

Introdugio

Para comegar, fixemos a atencdo neste trecho biblico do livro do Génesis:

6 '"Aconteceu que, quando a humanidade comecou a multiplicar-se a face da terra e lhe (lahem)
nasceram filhas, %os filhos dos deuses repataram como as filhas do Homem eram belas e tomaram para si
esposas de entre todas as que tinham escolhido. *Entido o Senhor disse: “O meu espitito nio permanecera
para sempre no ser humano, até porque ele ¢ carne. Os seus dias serdo cento e vinte anos”.* Os gigantes
(hanntfilim) existiam na terra naqueles dias e mesmo depois, quando (aser) os filhos dos deuses se uniam
(literalmente: “iam”) repetidamente as filhas do Homem e estas lhes geravam repetidamente filhos
(literalmente: “geravam repetidamente para eles”). Estes sdo os herdis (haggibborim) que existiam desde a
antiguidade, homens de renome.!

1 Gn 6:1-4: _
102 177 M RIS 70U 3T 09N IR M)


mailto:avaz@ucp.pt

142 ARMINDO VAZ | COMPREENDER O HUMANO A PARTIR DO DIVINO: GENESIS 6:1-4

Niao é muito conhecido da sociedade em geral. Os poucos cristdos que o terio lido,
porque descreve relagGes sexuais entre seres divinos e mulheres humanas e fala de gigantes
imemoriais, terdo ficado perplexos, se nio escandalizados. Isso aconteceu ja no principio do
séc. XX a exegetas de renome. Uma revista biblica indiana até afirmava peremptoriamente em
1983 que esse trecho “nunca estara presente na liturgia da Igreja nem suscitard a necessidade
de fazer uma homilia sobre ele” . Os leitores que, perante as dificuldades de compreensio, as
pretenderem ladear ndo podem honestamente afastar a questio: “Que fazem estes versiculos
na Biblia? Como podem ser palavra de Deus?” Se nio os quiserem usar na liturgia da Igreja,
nao os podem tirar da Biblia da Igreja.

As razbes para este embarago sio variadas. Mas uma passa pela interpretacao tradicional
do breve relato como mais um exemplo da crescente maldade moral da humanidade, que pelo
pecado teria provocado a puni¢io divina com o dildvio, narrado logo a seguit.* Algum leitor
pensard que o relato biblico d4 corpo a um inadmissivel politefsmo, ao mencionar “os filhos
dos deuses”. Até estranhara que Deus intervenha relativamente aos seres humanos castigando
a unido sexual antes mesmo de se falar no resultado dela (“os gigantes”, que “eram os her6is”).
A luz da légica e dos procedimentos narrativos ocidentais modernos, 1é-se o relato como
enigmatico, cifrado.

Mas ele é antigo e oriental. E como uma partitura musical. Enquanto nio for inter-
pretada, tocada, cantada, ndo encanta os ouvidos com a sua beleza. O relato precisa de ser
interpretado. Bento XVI fala de “paginas da Biblia que, as vezes, se apresentam obscuras e
dificeis por causa da violéncia e da imoralidade nelas referidas”. Depois de recomendar “uma
formacio que leia os textos no seu contexto historico-literario”, termina: “Exorto os estudiosos
e os pastores a ajudarem todos os fiéis a abeirar-se também destas paginas por meio de uma
leitura que leve a descobrir o seu significado”.’ Entio, que quetia significar o seu autor ou o
compilador do livro do Génesis ao inseri-lo aqui? Como funciona para comunicar mensagem?

Porque a sua compreensio estd cheia de obstaculos, a exegese formou uma paleta
variada com as tentativas de reelabora¢io textual por meio da “critica literaria”. Pensando
que o texto esta glosado e tem asperezas e inconsisténcias, manipulou e deslocou as frases ou
palavras, sob o pretexto de tornar a sequéncia narrativa mais l6gica, lisa, coesa e coerente. Aqui
procuraremos o sentido da narrativa respeitando o tecido do texto massorético recebido. Outra
dificuldade de interpretacio residia na falta de contextualizagio e de percepcio do seu género
literario. Iremos descobrindo-o ao correr da andlise dos varios motivos literarios implicados,

entendendo a sua linguagem e lendo-o no seu contexto geografico, cultural, social, literario

3 W %n 00y B Pt 3 NRb °3 DING MIITIN BRI X T)
Y DY) T YR ) 1R NI DaW DAYD DN I IR i R
SO WK D0 W D330 TRl D2 1777 DN MIRTON DvIOR 33 W3 N 197K 0N BT 0022 INR 1T 0V0i0
2 Apud Prato 2013, 123. E este estudo, copiosamente documentado e consistentemente fundamentado, que frequentemente serve
de base a nossa reflexao. Agradecemos cordialmente ao Professor Gian Luigi Prato as suas precisas observagdes ao nosso estudo.
Gn 6:5-9:17. Cf. Westermann 1984, 363-83.

McManus 2011 vé Gn 6,1-4 como preambulo aos futuros testemunhos biblicos das exigéncias da alianga.
Exortagao Apostolica Pés-sinodal Verbum Domini (Bento XVI1 2010, 42).

[SIE SN
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e religioso, com a ajuda dos métodos histérico-criticos, especialmente com a “histéria das
tradicdes” e com a “determina¢io do género literario”.®

Procurando uma interpretacdo que dé razdo aos elementos tematicos deste desafiante
trecho, convidamos o Professor José Augusto Martins Ramos a mergulhar nas profundezas
do mar primordial das origens, um tema que lhe é tio caro e em cujas dguas transparentes
nada a vontade.” Se tiver de nadar contracortrente relativamente a alguma interpretagio, setio
bem-vindas as suas achegas, sempre construtivas e enriquecedoras. A ele dedicamos, com
amizade e gratiddo, este texto que se associa a homenagem prestada também por outros

colegas: é feita com o tema das origens, para ele porventura nio tio original.®

1. Quem sio “os beney ha’elohim”?

O relato abre com o olhar e a acgdao dos — provisoriamente entendidos como — “filhos
dos deuses”. A maneira das outras personagens intervenientes no breve relato, estreitamente
interligadas, sdo introduzidos com artigo definido, como se néo precisassem de apresentacio
aos leitores imediatos. Mas nés precisamos. E pela sua identifica¢do que passa em primeiro
lugar a compreensio do tipo de linguagem de Gn 6:1-4.

Sdo mencionados como concepgio antiga, em textos arcaicos do Antigo Testamento,
mais frequentemente na equivalente exptessio béney ‘elim.

Em Dt 32:8-9(43) lemos:

Quando ‘Elyon [o Altissimo] deu as nagdes a sua heranca, quando repartiu os humanos por grupos,
fixou as fronteiras dos povos segundo o nimero dos béney ‘el[im]; mas a parte de Yahvé foi o seu povo,
Jacob foi o lote da sua heranga.

Esta ¢ a leitura do texto hebraico descobetto na 4.* gruta de Qumran, em que os béney
‘el[im] se podem entender como filhos de Deus, filhos de "El ou filhos dos denses ou deuses. A tradigio
textual hebraica medieval (texto massorético),’” em vez dessa expressio, 1& béney yisra’el, “filhos
de Israel”. E a versao grega dos Sefenta traduz por aggelon theon, “mensageiros de Deus”. Parece
que Qumran conserva o testemunho duma tradi¢do textual mais antiga, dado também pelos

Setenta, pela tradugdo grega de Simaco e pela Vesns Latina.®

6 Cf. Vaz 2013, 362-83. (Recensio em Ramos 2014).

7 Como em Ramos 1997 ou Ramos 1999.

8  Abibliografia sobre este pequeno texto biblico é abundante. Mas remetemos desde ja para um instrumento bibliografico fundamental
no estudo deste texto (ainda inspirador e fonte de ampla informagao): Delcor 1976 (= Delcor 1987). Informacao bibliografica
adicional pode procurar-se nos dois estudos mais recentes consultados: o de Kiefer 2018 e o de Doedens 2013 e 2019.

9 Dt 32:8-9 (TM):

22X 237 207 D7BY 723 2% 078 32171972 DN Y Ymie
0701 23] 3 Y AN P 72

10 Portanto, o texto massorético terd actualizado a leitura, reinterpretando a expressio bney ‘ellim] em conformidade com uma nova
mentalidade teolégica que ja tinha dificuldade em dizer o que o texto restituido de Qumran supde: que ‘Elyon seria o chefe do
pantedo que distribuia as na¢des e os seus habitantes pelos “filhos de EI”, pelos deuses dos povos (isto ¢, que teria entregado cada
uma delas a um dos deuses menores como protector) e que um deles setia Yahvé. Nesta reparticao, ao deus Yahvé teria tocado
Israel, tendo-se assim tornado o deus de Israel. Portanto, o texto de Qumran, os Sezenta e o texto massorético representam trés
etapas do desenvolvimento da tradigio textual e da evolugdo da imagem biblica de Deus: o manusctito de Qumran, que parece
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Também o Sl 29:1-2 menciona os bney ‘elim, que patecem set igualmente “deuses”
(ou “filhos dos deuses” ou “filhos de Deus”), seres miticamente elevados acima do humano:
“Prestai a Yahvé, filhos dos deuses, / prestai a Yahvé glotia e poder.” O Salmo reflecte cultura
e lingua cananaicas, que teriam servido de expressido a fé de Israel para aplicar ao seu Deus,
Yahvé, os atributos do deus da tempestade e da chuva, da fecundidade e da fertilidade, que
em Ugarit era Baal, querendo precisamente dizer que Yahvé é que ¢ o Senhor da natureza."

Os bney ‘elim ainda sio teferidos no Sl 89:7 com o igual valor de “deuses” (2 letra:
“filhos dos deuses”): “quem se assemelha a Yahvé entre o5 dewses?”. O Deus de Israel aparece
claramente superior a eles, Deus supremo das for¢as da natureza, do mar, da chuva.

Quando encontramos os béney ‘elohim em Job 38:7, parece que o autor do livro recolhe
tradi¢oes igualmente antigas, que retoca ou adapta: “Quem pds a sua pedra angular [da terra],
enquanto em coro as estrelas da manhi se alegravam e todos os béney ‘elohim aclamavam?”.
Trata-se mais uma vez de “deuses”, no sentido de “seres divinos”. Em Job 1:6 € 2:1 os bfney
ha’elohim aparecem também como seres inferiores e subordinados a Yahvé, formando a corte
d’Ele, como formavam a corte de 'El na cultura religiosa de Ugarit (1400-1200 a.C.). Alids, na
Fenicia sio referidos como “o inteiro circulo dos filhos dos deuses”.!? O mito de Atrahasis
(ou Atrambhasis) chama aos deuses filhos de Enlil. Conta, no mesmo contexto de Gn 6:1-4,
imediatamente antes do diluvio, que “o barulho [da superpopula¢io] incomodava Enlil...
Reuniu a assembleia e dirigiu-se aos deuses, seus filhos”."?

Portanto, dado que o hebrafsmo ben- (também o correspondente ugaritico) significa
relagdo com o substantivo regente ou dependéncia dele (ndo sendo indispensavel traduzi-lo

LRI

por “filho de...”), podemos entender os béney ha’elohim como “deuses”, “seres divinos”, que
pertencem a categoria ¢ a0 mundo do divino, relacionados com ele, dlferentes do mundo
humano, nio propriamente seres intermédios. Mas permanece possivel a traducdo como

“filhos dos Deus”.'*

representar a mais antiga das trés fases, multiplica os deuses conforme o nimero das na¢des, atribuindo a cada um a protecgio
de uma nacao; a reinterpretagio teoldgica do tradutor grego (ou de um escriba hebraico que serviu de base a tradugio grega)
teria substituido os “filhos de deus” por “mensageiros de deus”; finalmente outro esctiba hebraico tera substituido os “filhos
de deus” por “filhos de Isracl”. No contexto actual de Dt 32, mesmo no texto de Qumrén, ‘Elyon aparece como um titulo de
Yahvé, a fixar territério a cada uma das nagdes e entregando cada uma delas a um membro da sua corte, reservando para si
proprio Jacob/Israel. Cf. Bithrer 2011.

O mesmo fenémeno textual parece ter acontecido em Dt 32:43, onde patrece que os Sefenta leram um texto mais antigo do que
o texto massorético, dado que nos transmitem “adorem-no todos os filhos de Deus”, o que confirma a visao de Yahvé como
deus do seu povo, Istacl. Mas exprime um progresso nas relagdes de Yahvé com os filhos de El/Deus, pols ja ndo é mais um
entre cles; agora todos se devem prostrar diante d’Ele e reconhecé-Lo como deus supremo do panteio. Os bney ‘el representam,
portanto, uma fase antiga da rahgmo Yahvista. Cf. Cunchillos 1976, 113-51 e Gongalves 1998, 38-40.

11 Do SI29:1-2 encontramos uma reinterpretacao no SI 96:7 (¢ “todos os deuses dos povos sio nada’ ’) e no paralelo 1 Cr 16:28-29
(“prestai a Yahvé, familias dos povos, / prestai a Yahvé gléria e poder”). E assim como o texto massorético fazia uma relcltum
de Dt 32:8 convertendo os “filhos de 'Ll” em “filhos de Israel”, assim tambem esta reinterpretaciao de 1 Cr converteu os béney
‘elim do S 29 em “familias dos povos”. O autor do Sl 96 ainda veria os b° ney ‘elim como deuses dos outros povos. Mas agora
considera-os “nada” perante a grandeza de Yahvé; e por isso nem os menciona directamente. Quem deveria “dar gléria e poder
a Yahvé” era o seu povo. Cf. Clines 1979, Marrs 1989 e Siqueira 2005.

12 KAI1.26A.ii.19.

13 Fragmento da biblioteca de Assurbanipal, recensio neoassiria, K 3399+3934 (S), verso, 5. Tradugio na editio princeps do texto:
Lambert et Millard (1969) 1999, 106-7. A recensio paleobabil6nica do poema fala de “grandes deuses”: A#a-hasis 2.1.6 apud
Lambert et Millard (1 969) 1999, 72-73.

14 Sobre a complexa questa() da 1dent1ﬁcaqa() dos béney ha'elohim, cf. Doedens 2013, 5-8, 22-33, 184-299. Ele pensa que Gn 6:1-4
trata especialmente da origem da idolattia, ridiculizando o culto pagio.
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Voltaremos a encontra-los. A sua identificagdo estd implicada com as outras personagens
mencionadas a seguir no relato; e fica iluminada pela luz que vem de temas histérico-religiosos

e culturais mais alargados e envolventes, do antigo Préximo Oriente, onde se situava Israel.

2. Unido sexual de seres divinos com seres humanos

O relato expande-se contando que “os filhos dos deuses repararam como as filhas
do Homem eram belas e tomaram para si esposas de entre todas as que tinham escolhido.”
E remata dizendo: “...quando os filhos dos deuses se uniam persistentemente as filhas do
Homem e estas lhes geravam persistentemente filhos.”

Sendo indispensavel ler o relato no seu contexto, notamos desde ji que o motivo
literario da unido de seres divinos com seres humanos abunda na literatura mitica das origens
préxima de Israel, no antigo Préximo Oriente e nos antigos gregos, com influéncia de uns
nos outros. Dado que a presenca e a influéncia gregas, em rede, nas regides costeiras da
Siria-Palestina a nivel de literatura, religido e tradicbes sio muito antigas (logo desde o 1I
milénio a.C.), podemos esperar que o motivo literario da unido sexual de seres divinos com
humanos de Gn 6:1-4 tenha sido influenciado pela mitologia do mar Egeu.!® Efectivamente,
ele encontra-se nesse meio cultural. A tradi¢do de Hesiodo “canta as deusas, as Imortais que
entraram no leito de homens mortais, que lhes deram a luz filhos semelhantes aos deuses”,
filhos chamados “her6is”.'® Tanto a unido de seres divinos com humanos como o resultado
dessa unido em “herdis” tem estreitos paralelos no chamado O Catdlogo das nmulberes (yovoark@dv
KatdAoyog), atribuido a literatura de Hesiodo (séc. VIII-VII a.C., que podetia ser o tempo
aproximado de composigdo do relato biblico).!”

E uma narrativa genealégica com muitas hist6rias miticas de mulheres mortais das
varias linhagens gregas do periodo herdico, que, amadas de seres divinos, teriam gerado
“heréis”. Com propésitos etiolégicos e oferecendo epénimos as regides da Grécia antiga,
fala de deuses e deusas que tiveram relagdes sexuais com seres humanos mortais e fala dos
seus descendentes, também chamados “herdis”. Os fragmentos 94-95 brindam mais uma
aproximacio ao texto biblico de Gn 6:1-4, colocado imediatamente antes do exterminio da
humanidade pelo dildvio enviado por Deus:

Zeus concebeu grandes designios de produzir grandes perturbacoes sobre a imensa terra, de fazer

grande exterminio dos homens. E serviu de pretexto que ele quisesse destruir as almas dos semideuses, para
que os filhos dos deuses ndo pudessem celebrar mais casamentos com os humanos'®

15 Cf. Kerényi 1978.

16 Hes. Th. 965-68, 1018-19. Citamos a partir de Mazon 1993.

17  Cf. Prato 2013, 133 e n. 40; West 1985; Seters 1988. Homero, Hesiodo e O Catdlogo das Mulberes sio testemunhos de uma tradi¢io
mitica conhecida ja antes deles.

18  Hes. F. 94-95 Romagnoli.
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As vezes, esta concepe¢io mitica da unifo sexual de seres divinos com humanos é s6
implicita. Mas encontra-se a céu aberto, por exemplo, na épica de Homero, cujo grande tema
¢ o destino da morte inevitavel dos humanos:

“...Eneias, que a divina Afrodite dera 2 luz para Anquises / depois de a0 homem
se ter unido a deusa nas faldas do Ida”" (os descendentes sio chamados “heréis™); “a bela

Polidora..., mulher que se deitou com um deus”;*” 2 deusa Tétis “os deuses empurraram

para a cama de um homem mortal”;?!

ela diz: “entre as filhas do mar fui eu que [Zeus] deu
a um mortal e aguentei a cama de um homem, contrariada...; um filho me deu para gerar e
criar [Aquiles], excelso entre os herdis”.?? “Calipso, divina entre as deusas”, responde 2 deusa
Atena: “O deuses. .., v6s as deusas levais a mal que com homens mortais partilhem seu leito,
quando algum a escolhe por amante! Assim sucedeu quando Aurora de réseos dedos amou
[o gigante/mortal] Orfon... Assim sucedeu quando a prépria paixio cedeu [a deusa] Deméter
de belas trangas: a Iasion se uniu em leito de amor... E assim sucedeu agora comigo: sentis
rancot, ¢ deuses, porque me deito com um homem mortal [Ulisses]”.?* “Posidon gerou pri-
meiro Nausitoo, que nasceu de Peribeia, de excepcional beleza entre as mulheres”.** “Posidon,
o deus que segura e sacode a terra, deitou-se com ela na foz do rio... Uma onda elevou-se
junto deles como uma montanha: arqueando-se, ocultou o deus e a mulher mortal, a quem
o deus desatou a cinta virginal... Depois que o deus levou a seu termo os actos de amor...,
disse-lhe: Rejubila, 6 mulher, neste amot! Passado um ano daras a luz filhos gloriosos: ndo
sdo estéreis os amores dos deuses... E ela concebeu e deu a luz Pélias e Neleu... [A mulher]
Antiope ufanava-se de ter dormido nos bracos de Zeus, a quem deu dois filhos... [A mulhet]
Alcmena... concebeu Hércules imbativel..., depois de se ter unido aos abracos do grande
Zeus... [A mulher] Ifimedeia, esposa de Aloeu, costumava dizer que se deitara com Posidon.
Deu 2 luz dois filhos”.* Homero fala dos “homens Teseu e Petitoo, glotiosos filhos de deuses”.*

A expressdo de Gn 6:1-4 “tomaram para si esposas de entte todas as preferidas” evoca
o paralelo mitico da Histdria Fenicia de Filon de Biblos, onde, num contexto cosmogénico
e num processo de criagio semelhantes aos do relato biblico, se desenha em grego uma
descendéncia genealdgica de “herdis” primordiais em que o casal primordial, considerado
benfeitor da humanidade, toma o nome das respectivas mies, pois “naqueles tempos as
mulheres uniam-se liviemente aos que encontravam”;?’ e menciona-se o nascimento de deuses,
semideuses e Titas. O texto biblico, como o fenicio, descreve uma unido sexual sem qualquer

enquadramento histérico e sem regulamentagio institucional ou moral (por exemplo, que

19 I/ 2.820-21 (ver 2.844-45). Usamos a traducio de Lourengo 2005.

20 I/ 16.175-76.

21 1.17.84-87.

22 I/ 18.432-37 (ver 21.109 e 24.59-60, 24.537). Veja também Hes. Th. 938-49, 1006-17.

23 Od. 5.118-29. O verso 5.237 conta que Ulisses e a ninfa Calipso na gruta “gozaram o prazer do amor.” Citamos a partir de
Lourengo 2003.

24 Od. 5.56-62.

25  Od. 11.241-307.

26 Od. 11.630-631.

27  Texto transmitido por Eus. PE. 1.10.6-14. Cf. Sirinelli et Places 1974; Troiani 1974 ¢ Oden 1978.
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supusesse 0 matrimoénio), sé em func¢do dos resultados directos e das consequéncias dessa
unido (“os gigantes”, que “sdo os herdis”, em Gn 6:1-4).

Em mais um cerrado paralelo com os béney ha'elohim (“filhos dos deuses”) de
Gn 6:1-4, os textos miticos de Ugarit falam frequentemente dos famosos bn ’il(m), expressio
que 14 aparece 22 vezes e se pode entender como “filho(s) de "EI”, “filho(s) de deus”, “filhos
dos deuses”, “deuses”. O texto 52 de Ugarit descreve a concep¢io e nascimento de dois
“filhos de "E1”, Sahar e Salim, numa composi¢io provavelmente littirgica ou ritual: nascem das
relagOes sexuais entre El (deus supremo do pantedo Ugaritico) e “duas mulheres” que parecem
humanas, ditas “esposas de EI”.* F. mais um testemunho que deixa clara a perspectiva mitica
de deuses — o deus 'El — a gerarem filhos que sdo deuses ou semideuses.

A ideia das relagdes sexuais de seres divinos com humanos aparece também no Egipto,
onde se dizia que o farad era gerado pela relagdo do deus Re ou Amon com a rainha-mae.

Encontra-se até nos mitos Hititas de Kumarbi e de lllnyanka.”

Sendo esta concep¢io andloga a que encontramos em Gn 6:1-4, o mais importante é
vé-la como contexto cultural, literario e religioso que ilumina a identificagio dos béney ha'elohim
como “deuses / setes divinos” e a compreensio do episédio biblico, que — vai ficando a vista
— usa linguagem mitica. Enquanto Gn 3:1-6 e Gn 11:1-9 contam miticamente a pretensdo de
o ser humano se elevar até ao nivel do divino, Gn 6:1-4 conta que seres divinos desceram até

aos humanos. Qual a significacio e funcio especifica deste motivo mitico tradicional?

3. Atribuigdo divina da mortalidade aos humanos

O narrador de Gn 6:1-4 conheceria bem essa tradicdo mitica — amplamente difun-
dida — talvez especialmente a partir da mitologia grega. Ela ou fazia parte da sua cultura ou
o influenciou. Tinha a intenc@o de elevar a maxima nobreza e dignidade a natureza humana
(especialmente glorificando os famosos herdis gregos), a0 mesmo tempo que a marcava com
o selo da mortalidade, por contraste com o mundo da transcendéncia: por isso se contava
que esses herdis também morriam. Usando-a para os seus objectivos, a visao da fé israelita
articulou-a com outro motivo mitico das origens — que também se pode ver no mesmo con-
texto na tradi¢do mitica grega —, colocado agora, em Gn 6:3, como reaccao de Deus a acgio
imediatamente anterior: “O meu espirito (ruah) ndo permanecera para sempre no ser humano,
pois ele ¢ [de resto ele s6 pode ser] carne (basar); os seus dias serdo 120 anos”. Desta intervengio
divina infere-se que ela reprimia uma violagao ou ultrapassagem de fronteiras: de facto, seres

divinos tinham penetrado no dominio do mundo humano que — aparece cada vez mais claro —

28 A assembleia dos “filhos de ’EI” ndo se identificava com anjos nem com pessoas piedosas: estava composta por deuses de
segunda categoria, gerados pelo deus supremo. Dado que em Gn 6:1-4 0 Deus de Israel, como veremos, aparece a determinar a
mortalidade humana, notamos que o deus da morte, M6t, surge nos textos de Ugatit como “o predilecto de "El”. Texto ugaritico
¢ tradugao em Cunchillos 1976, 45-112 (especialmente 50-70) e Xella 1973.

29  Texto traduzido para portugués por Carreira 2009, 33-37.
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estava a ser criado por Deus nas origens absolutas de tudo; pretendiam abusivamente abolir a
diferenca, fundante, do mundo humano relativamente ao mundo divino.* No contexto e na
légica dos mitos de origem em que se insere o nosso breve relato, a quebra desta distingao era
entendida como uma transgressdo, um acto de Aybris, ruptura da necessaria e intransponivel
barreira entre a esfera do divino e a esfera do humano, entre a transcendéncia e a imanéncia:
fundia e confundia o dominio divino com o dominio humano, que a fé via regido por Yahv¢,
Unico ctiadot, Senhor e dador da vida.*! Era uma transgressio primordial, metifora aniloga
a0 atentado descrito em Gn 2-3 (em que o ser humano em processo de criagdo pretendia
“ser como Deus/deuses”)* ¢ ao de Gn 11:1-9, em que os humanos em igual contexto de
criagdo queriam ousar “construir uma cidade e uma cidadela fortificada com a cuspide nos
céus”, tomando o céu de assalto...; andloga, embora de signo contrario — pois agora, em
Gn 6:1-4, sdo setes divinos que interferem indevidamente no terreno dos humanos —, implica
igualmente o desequilibrio na ordem césmica que continuava a ser divinamente estabelecida
no processo de ctia¢io em curso.

No mito de Atrahasis, a transgressio que se narra dentro desse processo — intetferindo
com o mundo dos deuses — ¢ o “barulho” que a humanidade fazia e que incomodava o deus
supremo Enlil, ndo o deixando dormir. Esse ‘excesso’ transgressivo estd af também em conexdo
com o motivo literario da multiplicagdo excessiva da humanidade, quando (exprimindo-nos
em termos miticos) ‘ainda nao’ existia a morte: “Ainda néo tinham decorrido mil e duzentos
anos / quando o tettitétio se alargou e a povoagio se multiplicon” >3 Ou seja, o superpovoamento
da terra aparece nesse e noutros mitos de origem em ligacio com a origem da morte, como
transgressao que a suscita em forma de sang¢do. De facto, Enlil, criando as limitagGes e agruras
dos humanos (epidemias, seca e fome), seguidamente institui a morte: desencadeia o dildvio
sancionando o ‘excesso’ da humanidade, antes formada de um elemento divino misturado com
argila e tendo a bater no peito “um espirito herdado da carne do deus” degolado.** Analoga-
mente, o decreto de Gn 6:3 aparece como sangdo consequente a transgressio dos “filhos dos
deuses” e como redimensionamento dela. Embargando e contrariando a imortalidade e as
capacidades humanas tendencialmente ilimitadas, supostamente comunicadas pelos ilimitados
“filhos dos deuses” (por isso é que sdo trazidos miticamente para a cenal), volve o ser humano
a sua dimensio propria, humana, isto é, define o limite que ¢ a mortalidade, impedindo também
que o progresso se torne ‘excessivo’ (e prejudicial). Detendo o ser humano de albergar aspi-

ragGes ao impossivel, ¢ra dois conhecidos limites essenciais da natureza humana (mortalidade

30 Cf. Kiefer 2018, 260-67.

31  Cf. Rogerson 1994, 69. Falando do processo mitico da criagio na Mesopotimia e na Biblia, diz Bottéro (1994, 254): “Dans la
Bible, il y a deux sphéres hermétiques et totalement séparées: I'une comprend le monde matériel et tout son contenu; autre,
au-dessus, et radicalement a part, est celle du Créateur, qui ne fait point partie de I'univers de la créature, car il est d’un antre
ordre.” Cunchillos (1994, 227-28) pensa que “em Gn 6:1-4 como em TU 00-1.23 (e noutros textos) se vai elucidando a conexao
entre o mundo dos deuses e o dos homens”.

32 Cf. Vaz 2019, 146-83.

33 Atra-hasis 1.vii.353-59, 2.i.1-2 (Lambert et Millard 1999, 72-73).

34 Atra-hasis 1.210-18 (Lambert et Millard 1999, 58-59. Este paralelismo assenta no entendimento vulneravel da enigmitica e
discutida palavra acadica efemmu como “espirito”. Parece, de qualquer modo, ter a ver com a mortalidade do ser humano. Cf. Vaz
2011, 79-81.
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e idade reduzida). Alia-se 2 mesma concepgio da inevitabilidade da morte humana que
esta em Homero: “A morte que chega a todos nem os deuses podem afastar de um homem
que lhes é amado... A morte ja lhe determinaram os imortais”.** Alids, a este decreto divino
de Gn 6:3 esta também ligado o motivo mitico da superpopulacio, igualmente ao servigo da
‘explicacdo’ da morte: constitui uma transgressio preparatoria da origem/criagio da morte dos
humanos em forma de san¢ao: “Quando a humanidade comegou a multiplicar-se a face da terra e
lhe nasceram filhas, os filhos dos deuses. .. fomaram para si esposas [transgressao... Entdo o Senhor
disse: ‘O meu espirito ndo permanecera para sempre no ser humano, até porque ele ¢é carne.
Os seus dias serdo 120 anos [sangao]’.” A humanidade nao deve multiplicar-se ao infinito. Assim,
Enlil no mito de Atrahasis e Yahvé em Gn 6:3, imediatamente antes de decidirem desencadear
o dilavio aniquilador, reagem analogamente a uma transgressao humana:*® limitam a energia,
a vitalidade e o poder ilimitados dos humanos, que aparecem ligados indevidamente a seres
divinos (ao deus degolado, segundo o mito de Atrahasis, ¢ aos “filhos dos deuses”, segundo
Gn 6:1-4). Constata-se, pois, que o relato estd a descrever o processo de criagdo, que ja vem
de tras.

Esta reducio da vida humana fica illuminada pelo mesmo motivo, conhecido na literatura
mitica do antigo Préximo Oriente. F suposta na (mais) longa duracio da vida atribuida a gera-
coes pré-diluvianas, na Lista dos reis sumérios (redigida provavelmente no séc. XXI a.C.),*” € nas
Babyloniaka do sacerdote de Marduk, Beroso (do séc. IV a.C.).*¥ Um texto (sumério e acidico)

de Emar também d4, em contexto de criagdo, 120 anos como tecto etdrio para o ser humano:

Os dias do ser humano aproximam-se;

De dia para dia, decrescem verdadeiramente!

Meés atris de més, decrescem verdadeiramente!

Ano apds ano, decrescem verdadeiramente!

Cento e vinte anos (s20) os anos do ser humano — verdadeiramente ¢ a sua sore [?];
(F assim) desde o dia em que a humanidade existe até hoje.”?

Este motivo dos 120 anos como idade-limite para os humanos tem outro paralelo
pertinente numa tradi¢do transmitida por Herédoto sobre os Etiopes, situada em tempos e
espacos primordiais das origens. Segundo essa tradicio, o rei dos Etiopes diz que entre eles
a maior parte dos homens atinge a idade de 120 anos.** O caracter mitico do episédio fica
confirmado no facto de o rei etiope dizer que a causa de uma vida tio longa estaria nas dguas
de uma fonte, usada especialmente para se lavarem (correspondente a0 motivo mitico da

“fonte da juventude” ou a benfeitora deusa Tita da fonte primordial de 4gua doce).

35 Od. 3.236-38, 241. Em 5.305 aterroriza-se Ulisses perante os sofrimentos que o esperam: “A morte escarpada esta garantida”.

36 Pela forma como se apresenta a transgtressio (promiscuidade de seres divinos com seres humanos e superpopulacio), a exegese
teve alguma dificuldade em descobri-la ¢ em descobrir a sua articulagio com a subsequente intervencao de Deus: Cf. Kiefer
2018, 264-65.

37  Cf. Pettinato 2003, 49-60, e Hartman 1972.

38 Cf. Kuhrt 1987.

39 Is. 19-26: texto em Arnaud 1985-7 e em Klein 1990. Cf. Batto 1992, 56-67, 208-9.

40 Hdt. 3.19-25 e, especialmente, 3.23.1-3. O limite mitico destes 120 anos é contraposto aos oitenta anos, limite maximo da vida
histérica dos Persas (3.22.4). Da mesma maneira procede a Biblia, contrapondo a determinagao mitica do tecto etario do ser humano
a idade mais realistica ditada pela experiéncia historica: “os anos da nossa vida sdo setenta; oitenta, para os mais robustos™ (SI 90:10).
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O autor biblico importou para o seu relato das origens este topico literario semitico,
introduzindo-o na sequéncia da ordenacio divina da vida e dos parametros actuais da huma-
nidade, para compreender e ustificar’ etiologicamente a mortalidade e o escalao comum da
normal idade actual. Se foi para isso, o episédio de Gn 6:1-4 fica mais clarificado quando lido
em conexio com a anterior genealogia de Gn 5, sobretudo por meio da expressio “...e lhes
nasceram filhas”, pois ¢ essa multiplicagdo ¢ o crescimento gradual da humanidade na terra
que a genealogia anterior exprime miticamente, mencionando também o nascimento de filhas
com a férmula repetida: “...e gerou filhos e filhas”. Gn 5 remonta a uma situagio primordial*!
e atribui muitos anos de vida aos miticos patriarcas pré-diluvianos (Matusalém, até 969 anos).
Agora os humanos, devido a unido “dos filhos dos deuses com as filhas do Homem?”, até
pretenderiam — ou poderiam — viver infinitamente (repare-se no “para sempre” de Gn 6:3).
Mas, com o recurso a metafora de uma sancio, o narrador pde Deus a redimensionar a antetior
transgressao, constituida também pelas idades elevadas de Gn 5. Deus bloqueia a aspira¢ao
humana de ultrapassar os seus confins reais histéricos pelo prolongamento indefinido da
existéncia fisica: “o meu espirito ndo permanecera para sempre no ser humano”. Significa que
o atributo divino da imortalidade — dos “filhos dos deuses” — (ou a longevidade de 969 anos)
¢ impossivel aos humanos: falsearia a sua natureza, temporaria e perecivel, alienando-a por
meio de expectativas incompativeis com a sua esséncia e tornando-a diferente daquilo que
ela era/é e deve set. Deus aparece, pois, como ctiadot, a ‘reduzit’ os humanos a mottais, ou
seja, a atribuir-lhes mais uma propriedade distintiva daquilo que eles eram/sdo: “Os seus dias
serdo 120 anos™.# A fasquia da idade é simbolicamente elevada, na certeza de que assim nio
seria ultrapassada por nenhum ser humano.”

Este decreto atribuido a Deus — que funciona como restricdo criadora mais do que
como castigo — equivale ao decreto divino de mortalidade do ser humano em Gn 3:22, que o
criava como mortal: “nfo estenda a mio pata tomar também da arvore da vida e, comendo,
viva para sempre”’. Acrescenta-lhe o elemento concreto da idade reduzida. Narrativa das
origens, sugeria que o mundo humano se insere no (distintol) mundo divino.

A vivificagdo concedida por Deus pelo alento de vida (“o meu espitito/ruah... no
homem?”) é uma variante mitica da criagio em Gn 2:7: “o Senhor Deus... inspirou nas suas
natinas alento de vida [ni$*mat hayyim| e o homem tornou-se set vivo”. De facto, a proibicio
categbrica (10-yadén, com a forma de imperfeito qal, com valor iterativo, indicando acgio

continuada: “ndo permanecerd para sempre”), por setr posta na boca de Deus, tem valor criador,

41 Cf. Hess (1989) 1994.

42 Nesta interpretacao do texto, Gn 6:3 surge no seu devido sitio, como san¢ao imediata a transgressao narrada em Gn 6:1-2.
Justificando assim a unidade literaria do texto e tirando sentido dele tal como esté, responde a “critica literatia” que vé Gn 6:3
fora de lugar: Delcor 1976, 10-11; Blenkinsopp 1992, 76.

43 O facto de nos ultimos cinquenta anos algumas, poucas, pessoas terem vivido mais de 120 anos nio retira o significado simbdlico
a linguagem mitica também presente em Gn 6:1-4. No Israel histérico foi atribuida a Moisés (Dt 34:7). O facto de se dizer logo
que varios dos seus antepassados viveram mais (por exemplo, Abraio = 175 anos) significa que os narradores do respectivo
contexto tinham em vista outras significagdes teoldgicas. A mitica abreviagdo radical da existéncia humana a duragdo maxima
de 120 anos também prepara o periodo depois do dilivio, em que Gn 11 vai atribuindo ao ser humano idades cada vez mais
proximas da normal (compare Gn 5:1-32 com 11:10-32: enquanto os patriarcas pré-diluvianos sao postos a viver mais de 960 anos,
os pos-diluvianos sio reduzidos cada vez mais a vida normal).
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universal, perene, de uma vez para sempre; tem a intencdo de estabelecer a vida humana
enquanto tal, especialmente na sua limitacdo antropoldgica radical e na sua condi¢do de
finita. Outro mitégrafo, no mesmo contexto de criagio de Gn 1-11, ja tinha expressado a
mesma san¢do de uma transgressio com outra terminologia: “comerds o pao até que voltes
ao solo, pois dele foste tomado: sim, és humus e em himus te tornaras” (Gn 3:19). Portanto,
na perspectiva do compilador destas narrativas das origens, a criagdo divina continua até
Gn 11:26 a configurar a condigio humana, marcando etiologicamente a sua contingéncia,
transitoriedade, fragilidade, debilidade: “porque ele s6 pode ser carne”. Apesar de “carne”/
basar ter sido entendida em sentido depreciativo, ela acentua simplesmente a forma de existir
do humano, em contraste com a ruah divina; acentua a dimensao material, corpérea, perecivel,
caduca, mortal, do ser humano, cuja vida fica/est estruturada pelo tempo e pelo efémero,

em contraste com a dimensio espiritual divina, imperecedoira.

4. “Gigantes” e “her6is”?

A unifo sexual dos “filhos dos deuses” com “as filhas do Homem? resulta na geracdo
dos nfilim. Quem sio?

Provisoriamente, influenciados pelos Setenta, podemos traduzi-los por “gigantes”.
Embora nao se diga explicitamente, deixa-se entender veladamente que descendem dos
“filhos dos deuses”. Estes, das suas relagoes sexuais com mulheres, com a forg¢a da propria
divindade teriam como descendéncia “gigantes” e ndo homens normais: uma mistura de
divino e humano. Sdo chamados gibborim, que podemos entender como “herdis”, por causa
da sua forga e nio s6, sdo identificados com eles — identidade vincada sobretudo pelo hemmah
do versiculo 4: “estes sao os herdis”. Os relatos de criagdo de Gn 1-11 dizem que “Nimrod
foi o primeiro herdi [gibbor| na terra, herdi de caca diante do Senhor”, fundador do primeiro
império mesopotamico: “os comeg¢os do seu reino foram Babel, Erek e Akkad” (Gn 10:8-11).

Quanto aos “gigantes”, os escritores biblicos aludem a eles com varios nomes. Durante
o éxodo, os hebreus enviados a explorar o territério de Canai vieram dizer ao povo: “Vimos
14 os gigantes [gigantas nos Setenta, os violentos em Simaco, os caidos em Aquila], filhos de ‘Anaq,
descendentes dos gigantes (hannefilim beney ‘anaq min-hannefilim). Em confronto com eles,
viamo-nos como gafanhotos e assim nos viam eles” (Nm 13:33: ¢ o unico outro caso claro
em que sao referidos os nefilim no Antigo Testamento). Aparecem como um motivo mitico,
com o intuito (da corrente timida e critica) de assustar os hebreus em estado de éxodo e de
os dissuadir de avancarem para a Terra Prometida, imaginada como lugar onde habitariam
esses seres miticos.

O Antigo Testamento também os chama refa’im, refaitas (Gn 15:20-21), um dos povos

pré-israelitas da Palestina, que os Setenta traduzem por “Titds” (em 2Sm 5:18, 5:22) e por
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“gigantes”.* Dada a equivaléncia entre os n’filim e os réfa’im do Antigo Testamento, podemos
vet os rpum/rdpiima da cultura Ugatitica como estando em paralelo com eles,” também pela
semelhanca de nio se rebelarem, como nao se rebelam os “gigantes” e os Titds gregos da
geragdo mais antiga dos deuses, segundo a tradigio de Hesiodo.*®

Destes dados deduzimos que os israelitas hiperbolizavam de forma mitica a estatura
de todos estes “gigantes”, nome genérico aplicado a tribos etnologicamente diversas que
eles foram encontrando a entrada em Canaa (por exemplo, dos Amorreus diz Am 2:9: “altos
como os cedros e fortes como os carvalhos”). Associavam-nos aos lendarios construtores
dos numerosos monumentos megaliticos (délmen) que terdo visto e que ainda existem na
regido da Transjordania (Dt 3:11).

E um facto que histérias de “gigantes” buliam no imaginario popular e erudito na
Siria-Palestina pré-classica, mas também nas literaturas miticas hurrita, hitita, fenicia, grega
e latina. Tanto em Gn 6:1-4 como na mitologia do antigo Préximo Oriente “os gigantes”
aparecem em contexto pré-diluviano, como geragdes miticas pré-diluvianas, por exemplo,
do mito de Atrahasis. Af o homem primordial, criado por Ea e Mami, ainda ndo era como o
homem actual, mas s6 um lullu incivilizado, proto-humano,*” designagio usada também para
definir o homem primordial Enkidu na Epagpeia de Gilgames na sua condi¢io original antes de
“se tornar humano”; Enkidu ¢ caracterizado como tendo aspecto terrivel, criado pelos deuses
como adversario do poderoso Gilgames, herdi de faganhas sobre-humanas, descrito como

>

“o0 mais poderoso da terra”, “de forca incontrastada, como o firmamento de Anu”.*® Assim
“os gigantes” de Gn 6:1-4, gerados da mitica unido sexual de seres divinos com seres humanos,
assemelham-se aos seus prot6tipos mesopotamicos e gregos, por reterem origens paternas
divinas (“os filhos dos deuses™) e sugerirem superacio dos limites humanos.*

Quanto aos “herdis”, a sua descricio como “homens de renome” aproxima-os dos
fundadores da Babilénia (noutro texto biblico das origens), cujo objectivo era “adquirir renome”:
“facamo-nos famosos” (Gn 11:4). Esta fama dos “herdis”, em ligacdo com “os filhos dos
deuses”, pode ter como base figuras miticas bem semelhantes, muito referidas nas tradi¢oes
e culturas do antigo Préoximo Oriente e do mundo grego antigo e conhecidas em Israel.

Para j4, os “heréis” de Gn 6:4 patecem tematicamente proximos dos apkallu meso-
potamicos, sete herdis “sabios” por exceléncia, entendidos como seres miticos super-humanos

ou semidivinos, ‘antes’ do diluvio (portanto, em ‘tempo’ de cria¢io!), benfeitores da humani-

44 EmJs 12:4;13:12;1 Cr 11:15; 14:9, 14:13. Em Moab os rfa’im sio antetiores 20s Moabitas, que os chamavam Emim (Dt 2:10-11:
“antigamente habitavam ali os Emitas, povo grande, numeroso e corpulento como os ‘Anagim”); em Ammon sao anteriores a0s
“Ammonitas, que os chamavam Zamzummim, povo grande, numeroso e corpulento como os ‘Anagim” (Dt 2:20-21); alguns rfaim
sao mencionados pelo nome (Og: Dt 3:11 e Js 12:4-5; 13:12; Golias: 2 Sm 21:18-22; 1 Cr 20:5-8).

45  Cf. I’Heureux 1974, 265-74.

46 As tradigoes mitoldgicas gregas relativas aos “gigantes” sio complexas e, por vezes, confusas. Tendem a fundir no mesmo
vocabulo “gigantes” as figuras mais ou menos monstruosas que se opunham a Zeus. Mas algumas referéncias a eles nio os
imaginam como violentos (Hes. Th. 50-51). Nascem da Terra (Guaia), sobre a qual caiu incidentalmente sangue dos genitais de
Urano castrado (182-87).

47 Atra-hasis 1.195 (Lambert et Millard 1999, 56-57).

48 Epopeia de Gilgames (em diante EG) 1.45-143. Na Odisseia (10.118-21) “quando os corpulentos Lestrigones ouviram o grito,
acorreram de todos os lados, aos milhates, ndo semelhantes a homens mas a gigantes. Dos rochedos arremessaram contra nés
pedregulhos enormes.”

49  Cf. Kilmer 1987; Hendel 2004; Roux 1995, 139-43; Kiefer 2018, 257-59.
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dade na medida em que lhe transmitiam realiza¢des culturais, as letras, a ciéncia e habilidades
de artifice, e em que a ajudavam a adquirir sabedoria, desejando até consegui-la sem limites,
como sugerem as transgressoes descritas nesses mitos. Estao ligados a disposi¢do do mundo
actual. Dentro deste motivo e contexto pode-se alinhar o protagonista da Epopeia de Gilgames,
na medida em que a deusa I$tar o namora, miticamente descrito como “dois tergos divino e
um ter¢o humano”, de proveniéncia divina: ¢ apresentado como “superior aos outros feis,
senhor glorioso de grande estatura, um herdi...”, também her6i cultural. ®

No mesmo plano dos “herdis” de Gn 6:1-4, precisamente enquanto ligados aos “filhos
dos deuses”, encontramos os Titas da mitologia grega. Na tradicio classica de Hesfodo sio
entendidos como seres divinos nascidos da unifo natural entre Gaia-Terra e Urano-Céu. Oceano,
Cronos, a amavel Téthys e Japeto (que gera Atlas e Prometeu, a quem ¢ atribuida a criagdo do
ser humano e o dom do fogo roubado aos deuses do Olimpo, simbolo da civiliza¢do) sio s6
alguns dos Titas mais conhecidos, todos imaginados como dadores de preciosas realidades da
vida e do mundo aos humanos: os céus e a terra, o sol, a lua, a luz, a sabedoria, a resolucio de
dificuldades, a previsio, a memoria, a habilidade no falar, a visdo, a maternidade..., ficavam
assim ligadas ao respectivo ‘padroeiro’ e ‘explicadas’ etiologicamente, fazendo-as remontar
as origens; os Titds conquistavam, por isso, honra imperecedoira. Téthys (personificacio da
fecundidade marinha), unindo-se ao seu irmio Oceano, gerou-lhe os Rios e as Oceanides
(petsonificagdes de mares).”! Hesiodo, fazendo a etiologia da Riqueza, conta miticamente
que “Deméter, divina entre as deusas, deu a luz P/urs-Riqueza, unida de amor encantador ao
heréi Iasion”; e que “a deusa Tétis deu a luz o herdi que destrdi as fileiras inimigas, Aquiles,
coracdo de ledo.””? No contexto da criagio das ragas humanas, conta que “Zeus, filho de
Cronos, ainda criou uma quarta..., raca divina dos homens herdis, chamados semideuses,
cuja gera¢do nos precedeu sobre a terra sem limites. Uns pereceram na dura guerra. .., onde a
morte, que tudo acaba, os envolveu. A outros, Zeus deu uma existéncia e uma morada distante
dos homens, pondo-os nos confins da terra. L vivem.. ., nas Ilhas dos Bem-aventurados. ..,
heréis afortunados.”** O Escudo, livro atribuido a Hesiodo, chama “her6is” miticos a varias
figuras divinas (por exemplo, verso 118). Muitas personagens da mitologia grega sio chamadas
“gigantes” e “herois”.

A luz deste contexto mitico circunvizinho, as pecas do conjunto narrativo de Gn 6:1-4
vao encaixando apropriadamente umas nas outras e confirmam a tradugdo por “os gigantes”
que “sdo os herdis”. As personagens miticas que fomos encontrando (e as suas fungoes)
podem ser vistas como paralelo que ilumina a significagdo de “os gigantes” e “os herdis” em
Gn 6:1-4. Nenhuma destas figuras é rebelde, nem aparecem aqui, ao nivel do texto hebraico,

indicios de um qualquer “mito de rebelido cosmica”. Nem a unido sexual entre “os filhos

50 EG 1.46 (cf. 1.28-51), 6.1-79 ¢ 1.27-28 (Pettinato 1992, 125 ¢ 124).

51  Hes. Th especialmente versos 125-46, 337-71. Na Iliada (14.201-4) podem ver-se vestigios de uma tradigdo segundo a qual Téthys
e Oceano seriam o casal primordial progenitor dos deuses.

52 Hes. Th. 969-70 e 1006-8. Homero fez de Aquiles, na l/iada, o heréi da guerra de Troia.

53 Hes. Op. 158-73.
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dos deuses” e as “filhas do homem” é considerada unido ilicita, culpa ou falta moral (como
a pensavam os intérpretes antigos, judeus e cristdos): nem essa unido opdoe o ser humano a
Deus.™ Se fosse pecado moral, como poderia acontecer e como setia cometido? E qual setia
a sua significagdo narrativa? Nem se perceberia por que deveriam ser os humanos a softrer as
consequéncias de tal unido, nio se falando sequer de uma puni¢io dos “filhos dos deuses”,
que sdo os que tomam a iniciativa. Ndo se podem moralizar como corruptos e orgulhosos,
também porque ndo se podem considerar histéricos, qualificagdo que ndo se enquadra neste
relato das origens. Pelo contrario, na leitura contextualizada que propomos percebe-se bem
que sejam os humanos os redimensionados por Deus, porque ¢ a vida deles e néo a dos seres
divinos que esta a ser regulada.

A anilise contextualizada guia-nos na compreensio da significacdo deste motivo dentro

33 situa o leitor no contexto

da narracdo. A afirmacio “os gigantes existiam na terra naqueles dias
‘temporal’ da “unido dos filhos dos deuses com as filhas do Homem.” Orientando-o para seres
miticos de Zempos primordiais muito distantes (me'dlam), seres bem conhecidos, extraordinarios,
“famosos”, comparaveis aos Titds, e associando a estes essa unido, a afirmag¢ao remetia para
o ‘tempo’ de criagdao. ™ A “existéncia dos gigantes na terra naqueles dias” ¢ ligada a persistente
unido sexual entre os filhos dos deuses e as filhas do Homem, aparecendo os gigantes como
filhos derivados dessa unido, portanto, como seres semidivinos, um misto de divino e humano
pela sua origem. Ao mesmo tempo ligava intencionalmente “os gigantes... herois, homens
famosos” a humanidade e relacionava-os com as fungdes que miticamente eram atribuidas
aos seus homologos semidivinos das culturas circunvizinhas (os Titas do mundo grego, como
Prometeu, os heréis primordiais da cosmogonia fenicia, os apkallu mesopotimicos e os rpum
do ambiente ugaritico, acima referidos), de beneficiarem e favorecerem os humanos cujo
processo de criagio continuava a decorrer.’” Sio postos neste relato ao servico da organizacio
do cosmos e da constitui¢ao fundante da vida humana.® Dado que no ambiente cultural
proximo se contava que “os gigantes” superavam tudo o que é humano, Gn 6:1-4 sugere que
sdo seres extraordinarios que actuam a favor da humanidade e do seu potencial progresso: sdo

como “os herdis” que podem contribuir para o progresso do ser humano de modo positivo.

54  Cf. Prato 2013, 174-78, 241-43; Hendel 1987a; Pikaza 1993 diz de Gn 6:1-4 que “el relato ha desplegado una fuerte conciencia

de pecado... Hay fracaso del matrimonio porque es perversa la unién de varones (humanos o divinos) con mujeres” (121). Estranha

que ao fim do dilivio nao se estabele¢a uma forma de “ley matrimonial” entre os homens (123-24).

Frases construidas sintacticamente de forma semelhante aparecem em Gn 12:6 (“os cananeus estavam na terra naquele tempo”)

e Gn 13:7 (“os cananeus ¢ os ferizitas habitavam na terra naquele tempo”).

56 Cf. Doedens 2013, 75-79.

57  Hesiodo conta: “...0s que nasceram [da unido dos deuses Céu com Terra], os deuses autores de todos os beneficios” (Hes. Th. 45-46,
633 e 664).

58 Cf. Prato 2013, 131-33; Petersen 1979.

w
(3
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5. Reinterpretagdes ulteriores do relato

Explorada a linha de significacao do breve relato de Gn 6:1-4 ao nivel do texto chegado
até n6s nos manuscritos hebraicos medievais, é forcoso dizer que ele esteve sempre em movi-
mento, suscitando sucessivas reinterpretacSes nas antigas tradugdes da Biblia e na literatura
judaica, a partir dos Targumim e especialmente na apocaliptica propriamente dita, a quem este
trecho sempre interessou.” A historia das tradigoes extrabiblicas apdcrifas que redundavam
em expansdes meditativas de Gn 6:1-4 desenvolveu-se muito a partir do séc. 11 a.C., de
forma confusa e com manifestas contradi¢ces, umas em telacio as outras. Cada uma ensaiava
a melhor resposta a questoes que ficavam pouco claras ao nivel do relato canénico. Visavam
lluminar e actualizar a sua compreensao para a nova situagdo presente, de cada comentador.
Para dar uma vaga ideia da evolug¢io da sua leitura, deixamos aqui s6 breves notas sobre as
duas mais importantes: a traducio grega, que foi candnica para judeus e primeiros cristaos,

e uma leitura apOcrifa.
5.1 A tradugio grega dos Setenta

E uma dessas reelaboracdes, ja a partir do séc. I1I a.C.:

'Aconteceu que, quando os homens comegaram a multiplicat-se sobre a ferra, também lhes nas-
ceram filhas. ?Vendo, porém, os filhos de Deus que as filhas dos homens eram belas, tomaram para si proptios
mulhetes de entre todas as que escolheram. °E o Senhor Dexs disse: “Nao permanecera o meu espitito zestes
homens para sempre, por eles serem carnes. Os seus dias serdo antes 120 anos.” *Mas os gigantes existiam na
terra naqueles dias e mesmo depois, quando os filhos de Dexs se uniam as filhas dos homens e lhes geravam
filhos. Esses eram os gigantes, que existiam desde a antiguidade, homens de renome.®

Alguns pontos desta reelaboracio sio dignos de nota. Os Sezenta traduzem “os filhos
dos deuses” por “tilhos de Deus |hyioi tou theou]”. Alguns manuscritos gregos, como o codice
Alexandtrino, traduzem por “mensageiros [ho7 aggelor]”, leitura seguida por Filon de Alexandria,
por Flavio Josefo e pelo apécrifo 1 Henoc grego (6:2: “os mensageiros, os filhos do céu...”).
Aquila traduziu por “filhos dos deuses [ho7 hyioi ton then]”, ou seja, “deuses”. Parece que os
tradutores ndo colocam agora estas personagens directamente na esfera divina. Atribuem-lhes
funcio ‘intermédia’, sem a precisarem ulteriormente: descendem de Deus sem serem total-
mente divinos e pertencem ao mundo mas nao completamente. Os “filhos de Deus” (como
os “anjos” da variante) ndo sio julgados positivamente: o contexto projecta luz negativa no

resultado da sua “escolha de mulheres”.

59 Doedens 2013, 100-13.

60 Gn6:1-4 (L XX) 'K(xl sysvsto r]vmot r]piowto ol ocvepomot r[oMot ylvscecxt £mi TG YAG, KO(l Guyatspsq eysvnencav (xvtotq
%43Gvteg O¢ ol vioi Tod Gsou totc euyatspac TV avepwnwv OU Ka?xou eiov, EAaPov ¢ E£QUTOLG YuvaTKag amo Tacwv, , WV
eie)\einxvro 3kal emav Kuploc o eeoq ov pn Katotpslvr] 0 nvevpa uov &v tmq otve_pwnmq rovtmq slg oV onu)vor fyred ‘EO awou
autouq oocpKocq, scovtm 3¢ ai npspon cxutwv EKATOV smom sm ‘o1 8¢ YlYO(V‘[EC noav €ml tfig yr]c év Taig npspoac sszmg
Kai pst eszo wc av swenopsuovro ol vioi 00 esou npoq A Buyatépag TV AvOpWOTWY Kai EYEVVHOAV EXVTOLG EKETVOL
noav ol ylyavteg oi &1 ai®dvog, ol &vBpwmot ot dvopactoi.
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De qualquer modo, a tradugdo grega do versiculo 3 ja nio fala de uma intervengao de
Deus extensiva a toda humanidade (como se diz no texto hebraico: ‘ddam) mas sé de “estes
homens”, os da presente geracio (mitica), ‘contemporineos’ de Noé. “Estes homens” nio
parecem ser os “filhos de Deus” (do versiculo 2 dos Sezenta). Mas a sequéncia narrativa liga-os
estreitamente entre si e confere as palavras de Deus significacdo punitiva: o “espirito” de
Deus nio deve “permanecet” para sempre “nestes homens, porgue cles sao carnes”. A clara
relagdo causal e o plural “carnes” (cada um ¢é carne?) ddo a afirmagdo divina tom negativo,
também porque o “espirito” de Deus ja nio é entendido como o que torna possivel a vida,
mas como uma substincia dada ao ser humano, que agora fica privado dela. Por isso, o limite
dos 120 anos designa agora um perfodo cronolégico preciso, concedido a geragdo de Noé,
podendo aludir a eventualidade de conversio, para evitar o castigo do dildvio iminente (que
aparece nos versiculos seguintes).

Nesta releitura dos Setenta, tanto os nfilim como os gibbdrim sio traduzidos no versiculo 4
com a mesma palavra “gigantes”. Como entender esta identificacio? — Com a ajuda da
ampla ressonancia que a representacdo dos gigantes assumiu na mitologia grega (ver acima).
De facto, na tradi¢do classica, os “gigantes” — que nio sio os Titds da primeira geracdo de
deuses,®! Titas considerados seres divinos, nascidos da unido natural do Céu com a Terra
(Urano e Gaia), “filhos cheios de orgulho” (que incluem os Titds, os Ciclopes e os “Cem

702 _ surgem da Terra-Gaia. Rebelam-se e lutam contra Zeus e “os filhos de Cronos”,®

bracos
sendo também chamados Titas! Sdo vencidos e subjugados por ele na luta gigantesca, conhecida
precisamente como gigantomaquia.* Porque af sdo concebidos como setes dotados de forca
sobre-humana sem serem propriamente divinos, os “gigantes” sdo comparaveis aos seres
nascidos da unido descrita em Gn 6:1-4, cujas consequéncias, segundo o que diz o versiculo 3
dos Setenta, recaem directamente sobre os humanos em forma de castigo:** mais, o facto de
este versiculo poér Deus a julgar os humanos daquela geracdo (de Noél) facilita a compreensio
dos “gigantes” como produto da unido dos filhos de Deus com as filhas dos homens. Por
isso, os humanos, como os gigantes, deveriam ser aniquilados, justificando assim melhor
o diluvio como puni¢io divina. E vice-versa, os ptéprios gigantes, por serem equipatados
a0s humanos, aparecem como aqueles que deveriam ser destruidos pelo dildvio. De facto,
¢ essa a linha que a meditacido midrdshica biblica e extrabiblica — contemporanea a tradugio
dos Setenta — seguira: ao evocar o dildvio no séc. I a.C., diz terem “perecido” nio tanto os
humanos mas antes os “gigantes soberbos” (Sab 14:6) “pela sua falta de sabedoria, pela sua
loucura”, eles, “os renomados gigantes da antiguidade” (Ba 3:26-28); “a Ira ndo perdoou aos

antigos gigantes, que se tinham rebelado, seguros da sua for¢a” (Si 16:7); “Tu destruiste os

61 Hes. Th. versos 425-26.

62 Hes. Th. versos 139-53 e 207-10. Na Odisseia (8.205-6), diz o “her6i” Alcinoo que “os deuses. .. sdo parentes n0ssos, como sio
os Ciclopes e os selvagens Gigantes”. Ver ainda Od. 8.303.

63 Hes. Th. versos 630, 643-48.

64 Hes. Th. 617-735, especialmente 630-32 e 645-49, 667, 674-76.

65 Em Jdt 16:6, os “filhos dos Titds” sio postos em paralelo com “altivos gigantes” (adjectivacio que serve a Hesiodo para qualificar
“os Titas altivos”: Hes. Th. 631).
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homens pelas suas mas ac¢des no passado, entre eles, gigantes que confiavam na sua propria
forca e autoconfianca, sobre os quais trouxeste um diltvio desmedido” (apéctifo 3 Mac 2:4).
Portanto, na releitura dos Sezenta os gigantes de Gn 6,4 sio homens julgados de modo analogo
a como sdo julgados os gigantes na mitologia grega, julgamento que ajuda a compreender as
palavras de Deus no pensamento dos Setenta: “O meu espirito ndo permanecera zestes homens
para sempre, por eles serem carnes.”

Resumindo esta releitura de Gn 6:1-4, podemos dizer que, enquanto o texto hebraico
ainda ndo faz nenhuma alusdo a uma queda dos “filhos dos deuses” nem a uma sua punicio...;
enquanto o hebraico descreve uma cosmogonia em que Deus concretiza um ponto do faseado
processo de criagdo, onde entra uma transgressao mitica cometida na unido sexual de seres
divinos com humanos (‘excesso’ corrigido por Deus criador que limita e fixa a duragdo da
vida humana na sua finitude)...; enquanto o hebraico nio supde a revolta dos gigantes nem
a sua queda..., a versdo dos Serenta reinterpreta o seu sentido original, a comegar pela unido
dos “filhos dos deuses” com mulheres. Nao a vé como culpa moral em si, mas como tendo
consequéncias negativas no resultado, isto é, nos humanos, que sdo vistos como gigantes,
dotados de forca excessiva que leva a rebelido. Entio, agora a correcgdo de Deus que limita
a idade humana ¢é entendida como castigo materializado no dilavio: a ligagdo do diluvio a
narragdo anterior ¢, de facto, reforcada pela particula de ligacdo 8¢ de Gn 6:5, que neste caso
se pode traduzit por “e” ou “entdo”: “Vendo entio o Senhor Deus que as maldades dos
homens se multiplicavam sobre a terra e que tudo o que concebia no seu coragdo era posto

cuidadosamente na maldade todos os dias...”.%

5.2 No apocrifo 1.° Livro de Henoc

Outra reinterpretagdo de Gn 6:1-4, numa parafrase ampliada em forma de midrds, do

séc. IT a.C,, encontra-se na literatura apdcrifa intertestamentitia, no 1.° Livro de Henoc 6:1-7:6:57

Nagqueles dias, quando os filhos do homem se tinham multiplicado, tinham-lhes nascido belas e
lindas filhas. E os anjos, os filhos do céu, viram-nas e desejaram-nas. E disseram uns aos outros: “Vamos,
escolhamos para nds esposas de entre as filhas do homem e geremos filhos para nés.” E Semeyaz, lider
deles, disse-lhes: “Temo que talvez vos ndo estejais de acordo em que esta acgio seja feita e que sé eu seja
responsabilizado por este grande pecado.” Mas eles responderam-lhe todos: “Juremos todos e vinculemo-nos
entre nés por uma maldigdo para nido abandonarmos esta sugestao mas para levarmos a cabo a acgao.”
Entio todos juraram juntos e vincularam-se mutuamente pela maldigio. Eram ao todo duzentos... Tomaram
esposas para si proprios; e cada um (respectivamente) escolheu uma mulher para si e comegaram a unir-se
a clas... E as mulheres engravidaram e deram a luz grandes gigantes, cuja altura era de trezentos covados
[150m]. Estes (gigantes) consumiam a produc¢io de todo o povo, até que o povo detestou alimenta-los.
Entio os gigantes viraram-se contra o povo para o comer. E comegaram a pecar contra 0s passaros, 0s

66  Este tema deve muito ao estudo de Prato 2013, 174-78. Cf. Hendel 1987b.
67  Para este tema ¢ incontornavel o estudo de Mathias Delcor (1976).
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animais selvagens, os répteis e os peixes. E uns devoravam a carne de outros e bebiam-lhes o sangue. Entdo a
terra aduziu uma acusagio contra os opressores.®®

A consequéncia foi o diluvio, descrito a seguir.

Este alongamento midrdSico subentende os n*filim como “gigantes”. Uma derivacio

de nffilim da raiz verbal npl (“cair”) da-lhes o significado aproximado de “os caidos” e evoca

o familiar tema mitico da rebelido no céu e da precipitagdo de seres divinos insurrectos para

a terra. Mas aqui “caidos” sdo os anjos que se uniram a mulheres, de cuja unido resultaram

(O]

“gigantes”. De qualquer forma, a releitura judaica desta passagem biblica no 1 Henoc,

como muitas outras que se encontram na literatura apocrifa intertestamentaria, entendeu a

transgressdo dos seres divinos falando de “anjos caidos™.® Esta parte do livro de Henoc até

foi fundamental para a formacio do mito de queda dos anjos, que se inspira em parte no

mito grego dos Titas revoltados,” adoptado pelos romanos. De facto, nas Mefamorfoses, poema

cosmogonico com cerca de 250 mitos, que vai descrevendo a criagdo do mundo conhecido e

a otigem primordial da humanidade, Ovidio conta, imediatamente antes do diluvio,

que os Gigantes pretenderam o reino celeste e apinharam monte sobre monte até aos astros.
Entao o Pai omnipotente langou o seu raio, estilhacou o Olimpo e abalou o Pélio que sustinha o Ossa [trés
montes]. Jazendo os feros corpos sob a mole que amontoaram, diz-se que Terra ficou humida, inundada
pelo muito sangue de seus filhos e ao sangue quente deu vida. E, para conservar um testemunho da sua

69
70
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Traduzido, das versées conservadas, por Ephraim Isaac (Charlesworth 1983, 15-16).
Cf. Hanson 1977 e Nickelsburg 1977.
Hes. Th. 617-735.
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linhagem, o transformou em seres de face humana. Mas também esta raca se tornou violenta, avida
dos hotrores da carnificina e desprezou os Deuses.”!

Esta subversido ¢ cerceada pela accio de Japiter, “Pai omnipotente”, repondo a
ordem césmica.

Na reinterpretacio apocrifa dos anjos como caidos ouve-se um eco do poema de Isafas
sobre a queda do céu do “Luzeiro, filho da Aurora”, alusio ao opressor rei da Babilonia
(Is 14:12-20). O desenvolvimento do tema na literatura apocrifa judaica evoca também o
intrincado texto de Ezequiel 32:20-32 que, embora se pareca a do citado texto das Metamoryoses,
evoca a linguagem de Gn 6:1-4. Descrevendo graficamente uma satira contra o farad e seus
aliados, punidos pela sua Jybris como o rei da Babilénia em Is 14, reduzidos a impoténcia e
atirados do seu poder politico absoluto e arbitrario para o Seol, o texto hebraico diz que eles
“nao jazem com os herdis caidos de entre os incircuncisos [gibborim nofelim (ou nefilim) me‘arelim], os
que desceram ao mundo subterrineo [$edl] com as suas armas de guerra, aos quais se lhes
pos a espada debaixo da cabega e os escudos sobre os 0ssos”. Os Sezenta traduziram: “jazem
com os gigantes caldos desde a antignidade [lendo me'dlam em vez de me'arelim no hebraico], os que
desceram ao Hades...”. Suprimiram o “néo” do texto hebraico, interpretando os gibborim como
gigantes caides, 2 luz do conhecido motivo mitico dos mais recentes Titds gregos orgulhosos,
esmagados em combate pelos “filhos de Cronos” e precipitados no Tartaro e “la escondidos
pelo querer de Zeus”.”” Supuseram nos aliados do faraé uma vaga alusio aos nefilim de
Gn 6:4, que interpretaram no sentido de “caidos”, com puni¢dao no mundo inferior, aos quais
ndo faz alusdo o texto hebraico (que faz antes alusdo a valentes guerreiros mortos em combate,
herdis mas ndo gigantes, e tratados com honras no eol). O autor do texto de 1 Henoc, fazendo
hermenéutica de Gn 6:1-4, nivelou de forma sincretista os “gigantes” do texto candnico com
os Titas de Hesiodo, com o Ciclope de Homero™ e com outras concepe¢des mitoldgicas que
corriam no mundo grego desde Hesiodo.™

O trecho citado e os fragmentos aramaicos do 1.° livro de Henoc (da 4.* gruta de
Qumran) sdo testemunho da frequente tradi¢do literaria no judaismo de entio, que imaginava
miticamente a unido de seres superiores, chamados de diferentes maneiras (“vigilantes”,
“anjos”, “filhos dos grandes”...) com “filhas dos homens”. E aqui, sim, esta unido, com laivos
caracteristicos dos mitos de queda — querendo contribuir para a explica¢do do mal moral no
mundo —, ¢ interpretada como pecado, diferentemente de como aparece no texto biblico
hebraico, que, funcionando segundo a légica dos mitos de origenz, quer dar sentido superior a

contingéncia do ser humano.”

71 . Adfectasse regnum cacleste gigantas | altague congestos struxisse ad sidera montis. | Tum pater omnipotens misso peffrqu'l Obympum

/ fﬂ/mme et excussit subiectae Pelion Ossae. | Obrupta mole sna cum corpora dira iacerent, | pe;fmam multo natornm sanguine Terram
duisse ferunt calidumque animasse cruorem | et, ne nulla suae stirpis monimenta manerent, | in facien uertisse hominum; sed et illa

propago | contemptrix: superum s que anidissima caedis | et vi fuit” Ov. Met. 1.151-61 (Trans. Dias 2008, 1:29); ver Hes.
Th. 617-735. Corresponde a narracio de Od. 11.307-20.

72 Hes. Th. 617-735. Cf. I/. 14.278-79. Ver acima.

73 Od. 9.288-344.

74  Hes. Th. 140-210.

75  Para a diferenciagdo de “mitos de origem” dos “mitos de queda”, cf. Prato 1994, 5-11.
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Conclusio

A nossa interpretacdo do relato hebraico de Gn 6:1-4, assumido na sua actual configu-
ragdo, sem alteracOes, enquadrado numa perspectiva histérico-religiosa e cultural mais ampla
que cobre toda a histéria primordial de Gn 1-11, manifesta a coeréncia interna do préprio
tecido. A andlise literaria foi-nos deixando a impressdao de que qualquer entendimento desta
breve narracdo sem a contextualizar apropriadamente no seu ambiente terd muita dificul-
dade em tirar sentido dela e granjeara perguntas de dificil resposta: compreende-se bem e
sem estranheza quando lida a luz do seu fundo mitico no antigo Préximo Oriente — mais
concentrado ou mais reconhecivel na mitologia grega. Esta composta com essa linguagem
mitica, no mesmo contexto das origens, com 0s MesMOs Motivos tematicos, com estrutura e
personagens analogas. .. E um fragmento mitico ou um pequeno mito de origem completo
e acabado, onde se podem distinguir claramente dois pontos da triplice estrutura dos mitos
de origem que queriam sublimar realidades positivas e penosas: uma #ransgressdo € uma sangdo.
O contexto paralelo — do qual s6 apresentimos uma parcela — presta ao texto a iluminagio
hermenéutica requerida.

Que queria dizer o que esta narrado? Qual a sua verdade ao nivel do texto hebraicor

Nio trata do amor e da unido sexual entre deuses e humanos, nem quer explicar a
origem de gigantes e de herdis ou de personagens excepcionais e famosas. Nem descreve a
forca avassaladora da paixdo humana que leva a gente a ultrapassar os limites estabelecidos.
Narra antes as origens de aspectos fundantes da vida humana. Mas, desse modo, pelo recurso
a figuras e concep¢des miticas, reflecte narrativamente sobre o presente do ser humano,
interpretando-o e sublimando os seus limites. Usando a fecunda matriz literaria do mito de
origem, remonta as origens absolutas de tudo pondo 14 Deus a ordenar a condigdo limitada
e a finitude radical da vida humana. Assim compreende-as em profundidade: vé-as como
definidas/ctiadas por Deus, evitando uma concepgio fatalista da vida. A criagio aparece aqui
em forma de redimensionamento de uma ‘ultrapassagem’ inadmissivel, cometida pela mitica
promiscuidade sexual de seres divinos com humanos. Queria delimitar a transcendéncia na
sua diferenca irredutivel relativamente a imanéncia. Deus é posto a recusar a pretensa unido
do divino com o humano — expresso na simbolica positiva da linguagem sexual com que o
mito se exprime —, ndo por ser ma mas por ser impossivel: “O meu espirito nido permanecerd
para sempre no set humano, até porque ele é carne”. Esta distingdo, que é uma preocupa-
¢do antropologica e teoldgica de outras narrativas de criacio (“sereis como deuses” — diz a
serpente ao casal que esta a ser criado: Gn 3:1-6; “edifiquemos... uma torre com a cuspide
no céu” — dizem os construtores da torre de Babel: Gn 11:4), é vincada particularmente
em Gn 6:1-4: o ser humano nio ¢ nem pode ser deus, imortal; é carne, esta marcado essen-
cialmente pela contingéncia. Homero nio poderia estar mais de acordo: “Curta ¢ a tua vida,

sem dura¢io!” — diz a deusa Tétis ao filho Aquiles, o heréi da guerra de Tréia, gerado da
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uniio com um mortal;’® 0 que a vida d4 a morte o tira. Assim era, antes da petrspectiva
oferecida por Jesus de Nazaré.

Ao trazer para a narragdo “os gigantes” semidivinos — que evocam a superagao
dos limites humanos — o narrador apontava para as fun¢oes atribuidas miticamente aos
paralelos semideuses mesopotimicos e gregos, benfeitores da humanidade em fase de criagdo.
Porque “os gigantes” eram um motivo que fazia pensar na ultrapassagem dos limites humanos,
o narrador, ao identifica-los com “os hetdis. .. homens de renome”, sugere que sio personagens
que excedem as capacidades normais do ser humano e que se deveriam ver como mediadores
favoraveis aos humanos.

A mensagem de Gn 6:1-4 ganha intensidade ao lermos o relato ligado — quase como
preludio, transi¢do ou ponte — a seguinte histéria mitica do dilavio (a partir de Gn 6:5),
também através do motivo do superpovoamento da terra. De facto, o relato do diluvio da
seguimento a inten¢do de Gn 6:1-4, de configurar a vida humana, fazendo-a corresponder a
situacdo histérica conhecida do narrador, que aparece criada por Deus depois da cessagido do
dildvio (Gn 8:15-9:17). Os dois mitos fecundam-se mutuamente, tendo ambos como principal
finalidade dar sentido ultimo a mortalidade do ser humano, meditando-a diante de Deus e
destituindo-a assim da nota de tragico. A morte aparece em ambos como redimensionamento
divino, para ‘explicar’ o seu caricter penoso. E entdo (por meio da linguagem simbdlica e
nio da linguagem abstracta, factuall) o mito arranjou algo que devesse ser redimensionado:
a corrupgao, as violéncias, o “comportamento viciado” de “toda a carne sobre a terra”
(segundo Gn 6:5-12) e a ruptura insustentdvel do equilibrio na ordem divina estabelecida,
nomeadamente nas relacdes do mundo celeste com o mundo terrestre (segundo Gn 6:1-4).
Assim Deus aparecia ao leitor, ndo como cansa eficiente e directa da morte (Aquele que estatia
No seu comego), mas como sua origens, Aquele que dd sentido as limitacGes humanas, Aquele em

quem se compreende que o ser humano sé pode ser o que é: mortal e limitado.

76 IL.1.416.
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